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2.Sissejuhatus

Piihakute téhtsus ja roll kristlikus kirikus on 14bi ajastuste olnud mérkimisvdarne. Keskaegses
kirikus néhti neid nii inimeste eeskujudena kui ka kaitsjatena. VVaadates toonast kirikukunsti,
peab tunnistama, et suur osa sellest on pithendatud piihakutele, mis viitab nende tdhtusele ja
mdjuvoimule, tehes seega nendega seotud teemad nii monelegi ajaloo-, kunsti- voi
religioonihuvilisele paeluvaks. Samas kerkib esile ka kiisimus, kas selline austamine ja rohke

kujutamine kunstis kehtib koikide konfessioonide puhul.

Uurimustdo eesmargiks oli uurida 1hemalt reformatsioonijédrgset piihakute staatust ja nende
kujutamist protestantlikus kirikukunstis. Selle uurimustd6 pShiosa jaguneb kolmeks
suuremaks osaks. Esimene osa keskendub reformatsioonile ja selle mojudele, mis viisid uue
usulahu tekkeni ning mis omakorda ndudis muudatusi ka kirikukunstis. Reformatsiooni
uurimine on selle t66 jaoks téhtis, kuna see aitab mdista pdhjuseid, miks pithakute kultuse

austamis- ja kujutamisviisides pidi protestantide silmis ldbiviidama muudatused.

Esimene pool reformatsiooni puudutavast osast on pithendatud reformatsioonijargsetele
muudatustele iildisemalt, mille pohirdhk on reformatsiooni algusaastatel Saksamaal ja
reformatsiooni eestvedaja, Martin Lutheri, teoloogilisel 1dhenemisel, millest sai uue usulahu
vundament. Samuti on 1dhemalt uuritud ka muutusi kirikukunstis. Reformatsiooni peatiiki
teine pool kisitleb pogusalt ka reformatsiooni levikut Eesti aladel ja selle m&ju kirikukunstile.
Reformatsioonijérgses protestantlikus kirikukunstis toimunud muudatuste uurimisel Eesti
kontekstis oli suureks abiks peamiselt kaks artiklit : Merike Kurisoo artikkel " Mis Jumalale
antud, peab Jumalale jéima..."" ja Krista Kodrese artikkel " Lunastus usu libi. Luterlik

pildiideoloogia ja selle eeskujud Eesti esimestel reformatsioonisajandil”.?

T66 teine pdhipeatiikk on plihendatud piihakutele ja nende kultusele. Selle uurimust66
pohieesmirgiks on saada ettekujutus sellest, millist rolli méngisid pithakud
reformatsioonijirgses kirikus. Selleks, et pithakuid puudutavaid reformatsioonijargseid
muudatusi paremini mdista, on piihakuid puudutavas osas eelnevalt juttu pithakute rollist enne
reformatsiooni. Alles seejérel keskendub uurimustdo pilihakute kultusele

reformatsioonijargses kirikus. Pithakuid puudutavas osas on uuritud, kuidas protestandid

! Merike Kurisoo, " Mis Jumalale antud, peab Jumalale jaama..." ,"Kunstiteaduslikke Uurimusi" kd 21/ 1-
2,(Tallinn; Eesti Kultuuriteadlaste Uhing,2012), Ik 37 - 73

? Krista Kodres, " Lunastus usu labi. Luterlik pildiideoloogia ja selle eeskujud Eesti esimesel
reformatsioonisajandil” , " Kunstiteaduslikke Uurimusi" kd 12/ 3-4,( Tallinn; Eesti Kultuuriteadlaste Uhing,
2003), Ik 55 - 101



suhtusid piihakutesse, nende kultusesse ja kirikus olevatesse kunstiteostesse, mis kujutasid
keskajal armastatud piihakuid. Toetudes t66s eelnevalt tutvustatud reformatsioonijargsetele
muudatustele, luterlikule teoloogiale ja reformatsioonieelsele piihakute kultusele, peaks
reformatsioonijargset pithakute kultust késitlevas osas tulema kiillaltki selgelt vilja
reformatsiooni mdju ja toimunus muudatuste pdhjused pilihakute kultuses protestantlikus

kirikus.

Uurimustdo kolmas osa on piihendatud Piiha Kristoforusele, kes on todsse lisatud néitena
katoliiklike piihakute edasikestmisest luterliku kirikukunsti kontekstis. Piiha Kristoforus oli
antud uurimustooks sobiv nédide, kuna tegu oli eelnevalt populaarse pithakuga, keda kujutati
tihti kunstis ja kelle kohta on isegi Martin Luther korduvalt arvamust avaldanud. Tegu on
plihakuga, kes jii plisima ka protestantide poolt austatud viheste plihakute sekka, hoolimata
sellest, et tema taust oli liiga probleemne, et rahuldada kdiki ndudeid, mis protestandid olid
plihakute austamise digustamiseks seadnud. Tema eeskujuks vOtmist ja austamise téhtsust

moisteti teistest lubatud piihakutest natukene erinevalt.

Piiha Kristoforuse osas on vélja toodud tema legend ja moningad infokillud, mis temast teada
on. Samuti on késitletud Piiha Kristoforuse téhtsust ja olemust luterlaste silmis. Lisaks on
uuritud ka piiha Kristoforuse kujutamist kunstis, mille néiteks kujutavast
reformatsioonijirgsest kunstist on voetud Eestist. Piiha Kristoforuse figuur, millel antud t66s
ldhemalt peatun, on Tallinna Niguliste kiriku hdvinud kantsli ainus séilinud osa. T66 viimane

viiksem osa ongi piihendatud eelnevalt nimetatud figuurile.



3.Reformatsiooni alqgus ja muutused sakraalkunstis

3.1 Reformatsiooni algus Saksamaal

Reformatsioon ehk usupuhastus oli 16.sajandil Euroopas aset leidnud uuenduslik ja
iimberkorraldusi tegev usuliikumine.® Kuigi usureformatsioon sai ametlikult hoo sisse alles
16.sajandil, ei olnud katoliku kiriku jaoks tegu uue ndhtusega. Katseid muuta katoliku kiriku
olemust oli ette tulnud juba keskajal, kuid mitte sellise voimsusega nagu 16.sajandil. Kui
reformi pooldajatest protestandid heitsid katoliku kirikule ette teoloogilisi vadrastumisi ja

voimu kuritarvitamist, nigid katoliiklased reformi pooldajaid missajatena.

Martin Luther (1483-1546) oli augustiini munk ja teoloogia professor Wittenbergis asuvas
iilikoolis. Ta oli skeptiline ja kdigutamatu mdttemaailmaga, mida tiiustasid oskused osavalt
kirjutada ja rddkida. Luther kirjutas end ajalukku hetkel, mil ta hakkas kahtlema indulgentside
jagamise Oigsuses ja avaldas 31.oktoobril 1517. aastal oma 95 teesi.” Just soov 16petada
indulgentside jagamine ja selle nimel julge tegutsemine andiski reformatsiooni kaivitumisele
viimase tduke.® Reformatsiooni maélestuspdeva ehk usupuhastuspiiha tdhistatakse tdnapédevani,

vastavalt 95 teesi avaldamisele, 31.oktoobril.’

Luther hakkas kahtlema pastorite poolt pakutavas indulgentside tohususes, eesmargis ja
oOigsuses. Pastoraalne Opetus iitles inimestele, et tuues oma patud ilmavalgele, saavad nad
vastutasuks oma patukahetsusele indulgentse, mis puhastavad nad patust ja sillutavad tee
taevasse. Indulgentside jagamisest sai 16putu ring, kus inimesed patustasid,palusid andeks ja
said oma patud tinu indulgentsidele kustutatud.® Luther ei uskunud, et moraalse ja hingelise
puhtuse jaoks on meetod piisav. Olles oma isiklikest uuringutest mojutatud, uskus Luther

kdigutamatult, et peamine on siiski usk ise ning mitte keegi ega miski muu ei saa peale siira

3 "Wgdrsdnastik” 2. tiiendatud juurdetrikk, toim: Ruth Magi, (Tallinn; TEA, 2005), "Reformatsioon”,
"Reformima", |k 610

*"The Encyclopedia of Religion", vol 12/10, toim: Mircea Eliade, ( New York; Macmillan Publishing Company,
1987), "Reformation", Hans J. Hillerbrand, |k 244-245

>"The Encyclopedia of Religion", vol 9/ 10, toim: Mircea Eliade, (New York; Macmillan Publishing Company
,1987), "Luther, Martin", Hans J. Hillerbrand, |k 57-58

®"The Encyclopedia of Religion", vol 12/ 10, |k 245

7 Martin Luther, "Katekismus" (viike), 2.parandatud triikk,(Tallinn; EELK Konsistooriumi viljaanne, 1989), Ik 24
8 "The Cambridge Dictionary of Christianity", toim: Daniel Patte,(Cambridge; Cambridge University Press,2010),
"Indulgence", Eugene TeSelle, |k 607-608



usu patukoormat leevendada. Need kahtlused viisid Lutheri 95 teesi avaldamiseni, mis
kritiseerisid meetodit, mis vdidetavalt pidid tagama odavalt ja kiirelt hingepuhtuse, seejuures
toelist sisemist puhtust ndudmata. Avaldatud teesid rajasid tee reformatsioonile ning samas ka
probleemse ja konfliktirohke tuleviku selle algatajale. Hoolimata teeside avaldamisele
jirgnenud rasketele aastatele ei muutnud Martin Luther oma seisukohti ja arvamust.’ Ta ei
uskunud, et lunastust on vdimalik vélja teenida vaid ténu piiblitddede jargimisele.
Reformaator arvas, et lunastus sai siindida ainult 14bi isikliku siigava usu. Ainult stigav isiklik

usk tagavat Jumala armu.*

Hoolimata oma julgest vastuhakust katoliku kiriku vastu ei olnud Lutheri plaan panna alus
uuele doktriinile. Veel vahem oli tema sooviks tekitada suur kirikuldhe voi astuda uue
ususuuna juhiks. Tema eesmargiks oli pdorata ka teiste tdhelepanu usukiisimustele, mis talle
endale muret tekitasid. Asjaolu, et Lutherist sai protestantliku liikumise iiks suuremaid juhte,

oli suuresti tema oponentide siiii, kes pshimétteliselt surusid talle tahtmatult juhirolli peale.**

3.2 Luterlik kirikuhoone ja kirikukunst

Erinevalt katoliku kiriku kasitlusest ei ndinud Martin Lutheri kirikuhoonet kui maailma
miniatuurset mudelit. Lutheri eesmérgiks oli pigem luua rahvakirik, mis liidaks usus liitunuid.
Tema idee ideaalsest kirikukorraldusest sisaldas tihist palvet, laulu ja sakramente, ning négi
ette, et jutlustusi viiakse ldbi rahva emakeeles. Samas tauniti luterlikus kirikus
puihakutekultust ja peeti vajalikuks keskenduda pigem kogudusele. Kuigi kirikuhoone polnud
reformi eestvedaja silmis otsustava tdhendusega, kuna ta pidas tihtsaks pigem inimeste
sisemist usku kui kohta, kus Jumala poole podrdutakse, mdjutas uue kirikukorralduse
pohiméte ka kirikukunsti.™ Sellest uskumusest lihtudes sobisid jumalateenistuseks ka vanad

ja juba olemasolevad kirikud, mis sobis rahvale histi sel raskel ajal.*®

Lahtudes Luteri seisukohast, et inimese usk ise on tdhtsam kui Jumala poole pd6rdumise koht,

ei pooratud protestantluse algusaastatel arhitektuuriprobleemile erilist tdhelepanu. Esimene

° Samas, Ik 741-743

10 krista Kodres, " Lunastus usu labi.", Ik 60

n Sergiusz Michalski, "The Reformation and the Visual Arts: the Protestant image question in Western and
Eastern Europe", (London; New York: Routledge, 2005), |k 3-4

2 Krista Kodres, "Rootsiaegne kogudusekirik Eestis", - "Kunstiteaduslikke uurimusi" kd 8, 1995, (Tallinn;
Teaduste Akadeemia Kirjastus, 1995), Ik 53-54

B Kodres, "Lunastus usu labi", |k 58-59



teadlikult luterluse jaoks ehitatud kirik valmis alles 1544.aastal Torgaus, kuid isegi siis jai
Luter oma vanale arvamusele kindlaks, et koht polegi kdige olulisem usu jaoks. Peale
luterliku kiriku institutsionaliseerumist hakkas vélja kujunema ka luterlusele vastav
arhitektuuritraditsioon, mis otseselt ei olegi tegelikult tihtne kindel stiil, vaid on segu ajastu
juhtivast arhitektuuristiilist ja luterluse teoloogiast tekkinud kogudusehoonele seatud nduetest.
Juhtivaks arhitektuuristiiliks reformatsiooni ajal oli valdavalt gootistiil,millest sai paljude
arvates hiljem ka protestantluse baasstiil. Kogudusehoonele esitatud nduded 14htusid aga
omakorda jillegi luterluse jumalateenistuse pohifunktsioonidest, milleks olid jutlus, iihine
palvetamine ja sakramendid. Konkreetsed ndudmised luterlikule sakraalarhitektuuri jaoks

pandi kirja alles 16.sajandi 15puks.**

Kuna alguses olid luterlased kiillaltki sallivad katoliikliku kirikukunsti suhtes, olid alguses
kirikukunstis toimunud muutused luterlikes piirkondades reformatsiooni esimesel sajandil
tagasihoidlikud. Suur osa sealsest kunstist jai alguses puutumatult oma vanale kohale. Kuna
lutherlikel teoloogidel oli valdavalt salliv suhtumine vanasse kirikukunsti, siis oli katoliku
kirikukunsti kasutamine lubatud. Samas aga tehti moningad kirikukunsti esemed timber, et
need vastaksid uutele tavadele voi 16petati nende kasutamine iildse. Selliste muutuste
labiviimine tdhendas mitmete esemete jaoks funktsioonimuutust. Esemed, mis ei vastanud
uutele nouetele voi mida enam ei kasutatud, leidsid uue hoiukoha kiriku varakambris.

Moningad esemed sulatati taaskasutuseks imber."

Kuna luteriusule iile ldinud aladel oli vaja luterlikke jumalateenistusi pidada ja selleks sobisid
ka vanad katoliku kirikud, tekkis ka vajadus vanad kirikud uuele usule vastavaks muuta. Vana
katoliikliku kirikuruumi imberkujundamine ja kirikukunsti otstarvete kohandamine
luterlusele vastavaks oli viljakutseks 16.sajandi luterlaste jaoks. Usuvahetajad ei pidanud
mitte ainult muutma vana katoliku Kiriku inventaari luterlikule teoloogiale sobivaks, vaid
pidid seejuures arvestama ka sellega kaasnevate diguslike, majanduslike ja poliitiliste

probleemidega.®

Kuna reformatsiooni esimestel aastatel oli kirikuvarade kiisimus veel lahendamata ja saatus
ebakindel, oli olukord tekitanud pildiriiiisteks sobiva hetke. Pildiriiiistele jargnenud péaevadel
késti riiiiste kdigus varastatud vara kirikutele tagastada. Samas jéillegi késti pithapiltide ja

kujude omanikel oma varad kiriku aladelt dra viia, mis tdestab ainult seda, et kirikuvara nihti

1 Kodres, "Rootsiaegne kogudusekirik Eestis", Ik 54
- Kurisoo, " Mis Jumalale antud, peab Jumalale jaama...", Ik 39
16

Samas, lk 37



pigem eraomandina. Seega viisidki paljud kunstiomanikud oma vara kiriku aladelt &ra, et
véltida sinna viidud vara konfiskeerimist. Peaaltarite retaablid jdid aga reeglina kirikusse.
Kirikuvarade jagamisel tekkis aadelkonna ja linnade vahel lahkhelisid ka juba seepérast, et
esimesed ei olnud veel evangeeliumiusku tunnistanud. Wolmari maapéeval 1525.aastal voeti
vastu otsus, et toomkirikud ja kloostrid voivad siiski vanamoodi oma jumalateenistuse korda

ja tavasid jitkata ning oma varad alles jétta."’

Luterlikel aladel oli tdiesti tavaline, et jumalateenistuste labiviimiseks kasutati vanu
katoliiklike piihakodasid, sest luterlaste silmis olid kirikud rajatud piihadele kohtadele, mis
endiselt kandsid endas antud joudu. Samas seadis luterlik liturgia kirikuruumile ja sealsele
inventarile uued nduded, mis ndudis siiski kiriku imberkorraldust, sest luterliku Kiriku
ruumijaotus pidi tuginema jumalateenistuse uutele ililesannetele, millest olulisemad olid jutlus,
sakramentide jagamine, ihine palvus ja laul. Seitsmest varajasemast sakramendist jai
luterlastel alles vaid kaks, milleks olid armulaud ja ristimine. Ruumilise lahenduse méérasid
pohimdtteliselt vaid altar, kantsel, ristimiskivi ning muidugi kuulajate jaoks oluline pingistik.
Uus ruumijaotus nihutas ruumi raskuspunkti kiriku idaossa, kus asusid peaaltar ja ristimisndu.
Kantsel, pingistik ja kdrvalaltarid asusid pikihoones.™ Lutheri ettekirjutised ei kiskinud
vanast altarist loobumist, kuid ndudis, et pohitdhelepanu oleks suunatud vaid iihele altarile."
Lutheri sonul oli osa kirikus olevast téhtis, kuid tuleb kindlasti tunnetada ka piiri, mis jookseb
vajaduse ja priiskamise vahel, sest on parem, kui kulutatakse vihem kiriku kaunistamiseks ja

kasutatakse lisaraha hoopis pigem vaeste abivajajate aitamiseks.?’

Katoliikliku kirikuruumi kohandamine luterlike nduete jargi ndudis muudatust ka Kiriku
valgustus. Kuna varajasemalt valgustati keskaegses kirikus kiitinalde ja iiksikute liihtrite abil
pohiliselt vaid peaaltarit ja kdrvalaltareid, ei sobinud vana valgustussiisteem luterlaste
jumalateenistuse 1dbiviimiseks, sest luterlik jumalateenistus keskendub ennekdike sdnale, mis
eeldab seda, et kirikus istuvad inimesed nédeksid lugeda lauluraamatut ja kantslis olevat
kirikudpetajat. Piisava valguse tagamiseks voeti kiilinalde asemel kasutusse suured kroon- ja
seinaliihtrid.?* Erinevalt eelnevast korrast loobusid protestandid ladina keelest ja votsid

kasutusele kohalikud keeled, mis tegi nii reformijate endi kui ka lihtrahva elu kergemaks.?

" samas, Ik 45-46

'8 samas, Ik 46-47

% Kodres. " Lunastus usu labi", |k 62

20 Michalski, "The Reformation and the Visual Arts", |k 7

*! Kurisoo. " Mis Jumalale antud, peab Jumalale jaama...", Ik 66
2 "The Encyclopedia of Religion", vol 12/ 10, lk 246



Luterlusele omane antirituaalne suund toi reformatsiooniga kaasa paljudest katoliiklikest
rituaalidest loobumise. Lisaks protsessioonidele kaotati voi vdahendati ka kirikupiihasid.
Naiteks voeti 1525.aastal vastu otsus litkkata kdik apostlite ja teiste piihakute paevade
tdhistamine pilihapdevadele. Otsus vais olla seotud nii sooviga vihendada vabu téopéevi, kui

ka voimalusega loobuda mitmetest katolikest pl'ihatdest.23

3.3 Luterliku kirikukunsti tihendusest

Luterluse algusaastateks oli vélja kujunenud, et suurem osa kunstist oli seotud religiooniga.
Leidus ka ilmalikku kunsti, kuid sel ajal polnud see kunsti suund veel tiielikult oma olemuselt
vélja kujunenud. Ilmaliku kunsti nihti vahest isegi omamoodi halvustavalt. Sellegipoolest ei
kehtestatud ilmalmalikule kunstile reegleid ega otsitud piiblist selle kaitseks heakskiitu. Kui
lahtudagi piiblis mérgitust, siis voib igasuguse kunsti kolblikuses iildse kahelda.
Sellegipoolest meeldis ka ristiusku inimestele luua kunsti. Lutheri enda silmis oli kunst nagu

visuaalne piibel.2*

Kindlasti tuleks ka meeles pidada, et enamasti lahtuti reformi eestvedajate arvamustest, kui
kujundati seisukohti protestantliku usulahu jaoks, kuid paljud reformaatorid polnud kunsti iile
mdotisklemist isegi piidavalt tdhtsaks pidanud, et selles kiisimuses iihtne ja kindel seisukoht
votta. Ka Luther ise pidas kunsti kiisimust véhetahtsaks, kuna pildikiisimus kahvatus teiste
probleemide korval. Juba asjaolu, et Luther ei rddkinud peaaegu midagi ligi tosin aastat
kunstist voi pildikummardamisest peale oma teeside avaldamist, kinnitab ainult seda, et
Luther ei pidanud pildikiisimust esmatéihtsaks.”> Kui Luther v&ttiski sona piltide tihtsuse

teemal, siis pidas ta silmas eelkdige piibli ja usuga otseselt seotuid teoseid.”®

Uheks esimestest ja mdjuvamateks etteheidetest kirikukunstile oli asjaolu, et Luther ei
pidanud Sigeks raha kulutamist ebavajalike asjadade peale ja soovitas raha hoopis vaeste
aitamiseks kasutada. Pildikummardamise probleem tekkis alles hiljem, kui kunsti probleem
hakkas m&jutama teoloogilist kontseptsiooni.?” Luther iiritas vabaneda keskaegsest

uskumusest, et moni ese voib omada ebamaist vage. Sellest tekkis alguses osaline probleem

2 Kurisoo, " Mis Jumalale antud, peab Jumalale jdgama...", |k 43-44

24 Michalski, "The Reformation and the Visual Arts",lk 2

2 Samas, |k 3

*®"The Encyclopedia of the Lutheran Church", voll, toim: Julius Badensieck, (Minneapolis; Augsburg Publishing
House, 1965), "Art(Lutheran Concept)", Olov Hartman, |k 108

7 Michalski, "The Reformation and the Visual Arts", |k 7

9



indulgentsidega ja seejirel relitkviate kasutamisega. Kunstiteoste valesti kasutamise probleem

oli ajaliselt sarnastest probleemidest viimane.?®

Ka luterlased tellisid kirikukunsti, kuid nende kunsti tdhendus ja olemus olid katoliiklaste
kunstist erinevad. Luteri sdnul olid pildid lihtrahvale vajalikud ning osa dpetlikust {iritusest.
Koos katekismusega pidid pildid toetama Lutheri doktriini alustddesid, mille hulka kuulusid
néiteks kiimme késku, Jumal kui halastaja Isa, Kristust kui lunastuse kese, Meie isa palve ja
sakramentide dige labiviimine.”® Luterliku kiriku uute seaduste jirgi vdis kirikus pithakutest
kujukesi olla, kuniks nende ees ei siilitatud kiitinlaid ega palvetatud, sest sellist kditumist

seostati ebausuga. Samuti ei tohtinud kujud enam olla kaunistatud hobeda ja kullaga.*®

Piltide tiheks iilesandeks oli aidata inimestel jutlusel kuuldut niitlikustada, et kuuldust
paremini aru saada ja jutt seega paremini meelde jadks. Lutheri arvates kehtis Moosese
raamatu pildikeeld vaid Jumala enda kujutamise kohta, mis oli eelkdige seotud
pildikummardamise keeluga. Reformaator ei olnud nous, et kujutamiskeeld kehtiks ka niiteks
krutsifikside, pithapiltide vdi kujutatud piiblistseenide kohta.** Labi Lutheri silmade polnud
kunst kristlaste jaoks esmatihtis, ning ta ei pidanud vajalikuks kirikukunsti keelustamist.
Lutheri mureks oli pigem see, et paljud inimesed kasutasid pilte valesti, nditeks kummardasid
neid voi kasutasid neid jumala poole poordumiseks valevahendajatena. Samas leidis ta, et
leidub ka neid, kes kasutavad pilte digesti, kasutades pilte inspiratsiooni allika voi
illustratsioonina, ning seega oli Luther piltide massilise ja motlematu hivitamise vastu.*
Luther suhtus piltidesse pigem kui usuvilistesse asjadesse, mis ei olnud oma olemuselt ei
head ega halvad ning seega vdisid need tema arvates kirikutesse jddda, kuniks neid ei
kummardatud. Kuna luterlased leidsid, et pildid muutuvad sobimatuks vaid siis, kui neid
valesti kasutatakse, lisati kirikukorraldustesse ka késk eemaldada pildid, mis olid seotud
ebajumalakummardamisega voi mida kasutati kultuuriobjektina. Pithakuid kujutavad kujud

pidid olema tagasihoidlikud kaunistusteta vilimusega ja neid ei tohtinud kummardada.®

28 Samas, k9

*° Lee Palmer Wandel, "The Reformation and the visual arts" - "The Cambridge History of Christianity: Reform
and Expansion 1500-1660", toimetanud Ronnie Po - Chia Hsia, (Cambridge; Cambridge University Press, 2007),
Ik 358

30 Kurisoo, " Mis Jumalale antud, peab Jumalale jaama...", lk 41

31 Samas, lk 40

**Carol Piper Heming,"Protestants and the Cult of the Saints in German-speaking Europe, 1517-1531",
(Kirksville; Truman State University Press, 2003), Ik 7-8

33 Kurisoo, " Mis Jumalale antud, peab Jumalale jaama...", Ik 40-41
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Uheks probleemiks, millega pidi ettevaatlik olema, oli siiski ka kunstnike endi uhkus oma
toode iile. Nimelt arvati, et iga kunstnik voib oma td6dde iile nii uhke olla, et hakkab end
nigema looja voi Jumalana, tekitades seega endale illusiooni, et ta on patust ja ilmalikest

piirangutest iile.®*

Lutheri pole andnud iihtset ja otsest vastust sellele, mida reformaator ise ikonograafias 6igeks
ja sobilikuks pidas. Seega kujunes luterlik pildieelistus vilja Lutheri teoloogia pdhimotetest
lahtuvalt, mis kiriku iimbersisustajate arvates sobis kokku uue ususuuna ja selle uskumustega.
Koik, millest ikonograafia puhul ldhtuti, tuleneb teoloogilistest teemadest ja Lutheri

arvamustest, mis iildjuhul polnud {ildse kunstiga seotud.®

Lutheri arvamus ikonograafiast oli m&jutatud tema piihakirja tolgendusest ja kristliku
tolgenduse alustest. Néiteks aktsepteeris ta seda, et Moosest kujutati sarvedega ja mitte
kiirtega nagu tegelikult oleks pidanud, olles seejuures vigagi teadlik, miks selline kujutusviis
tekkinud oli. Tema arvates oli selline kujutusviis aktsepteeritav seepérast, et selline
kujutusviis tekitas Moosese suhtes véljateenitud aukartust. Sellised kdrvalekalded
piiblistseenide kujutamisel oli Lutheri arvates lubatav seni, kuniks selle kujutusviis oli
kooskdlas tema arusaamadega piibli teoloogiast. SOna-sonalt voetud Kirjeldused ja kujutamine

sealhulgas.®®

Lahtudes tema teoloogilistest toekspidamistest ja kirjutistest leitavatest kommentaaridest,
peetakse Lutheri poolt eelsitatud teemaks pilte ristiloodud Kristusest, mis on visuaalne niide
usklike lunastusest. Oma kommentaarides Kristuse kujutamise kohta ei ole Luther otseselt
siiski 6elnud, milline tépselt peaks kujutatud pilt olema, kuigi on teada, et ta eelistas
kannatava Kristuse pilte idealiseeritud Kristuse piltidele. Ristiloddud Kristus voi Kristuse
passiooni kujutamine pidavat inimestele meelde tuletama, et Kristus kannatas meie nimel.

Kristuse iilestdusmine pidi aga jallegi nditama Kristuse vige ja vditu surma iile.¥

Martin Luther pidas altaripildile kdige sobivamaks teemaks piiha Shtus6omaaaega, mis
luterliku teoloogia seisukohalt tahendas Kristuse vereohvri ennustust ning selle kujutamine

kas keskse vai predellapildina oli protestantlikus kirikus domineeriv kuni 18. sajandini.38

*The Encyclopedia of the Lutheran Church", voll, lk 108
35 Michalski, "The Reformation and the Visual Arts", Ik 31
3 Samas, lk 31-32

%’ samas, Ik 32-33

38 Kodres, " Lunastus usu labi", Ik 63-64
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Samas aktsepteeriti protestantlius pildikunstis ka katoliku kiriku riipes viljakujunenud

ikonograafilisi traditsioone.*

Luterlased tihtsustasid evangeeliumide rolli ning seega eelistati ka piltidel kujutada eelkdige
Kristuse elukdiguga seotut, nagu néiteks Kolgata méele ristiloddud Kristust, Kristuse
haudapanekut voi tilestdusmis stseeni. Luterliku teoloogia jargi on Kristuse kannatuste
kujutamine igati asjakohane, kuna kannatused on osa elust, millest saab voitu vaid usus
elades. Ainult nii saab inimene osa Kristuse voidust Surma iile. Seega v3ib epitaafidel

kujutatud pilte tdlgendada ka tunnistusena lahkunu usust.*

Kuigi Lutheri seisukohad ja kommentaarid kunstist polnud viga levinud, on alates umbes
aastast 1550 enamasti siiski iihtselt jargitud reformaatori eelistusi, kuigi ka siis lahtuti
kujutamisel siiski pigem iildisest luterlikust teoloogiast. Hilisemad tiiiipilised protestantlikud
altarimaalid koosnesid kolmest osast: piiha Shtuséomaaeg, Kristuse ristildéomine ja

. ~ . 41
ulestGusmine.

3.4. Reformatsiooni levik Eestis ja méju Kirikukunstis

Esimesed protestantlikud jutlustajad joudsid Vana- Liivimaale juba aastal 1521. Tallinna
kolmes suurimas kogudusekirikus ja ka Tartus alustasid protestantlikud dpetajad jutlustustega
aastal 1523. Kuigi linnad olid avalikult reformatsiooni poolel, ei ldinud k&ik usu-uuendusega
siiski kohe kaasa.*? Luterluse levik reformatsiooni algusaastatel oli ebaiihtlane ja eeldige olid
usu vastu votnud pigem koigest suuremad linnad. Maal jéi alguses voimule pigem katoliku
kirik, kuigi talurahvas klammerdus pigem siiski meelsasti vanade paganlike uskumuste poole,
mdistmata isegi kristliku dpetuse alustalasid. Tekkis killustunud olukord, kus katoliku Kirikut
enam ei olnud ja luterlik kirik oli alles kujunemas.*® Erinevalt Saksamaast ei tekitanud
reformatsioon Liivimaa talurahva seas oodatult tormilisi tundeid. Talupojad eelistasid siiski
jddda oma vanade kommete juurde, mis olid segu paganlikest ja katoliiklikest tavadest ja

uskumustest.** Seega oli esimestel reformatsioonijirgsetel aastatel mitme usutunnistuse

39 Samas, |k 90

40 Samas, |k 93

4 Michalski, "The Reformation and the Visual Arts", Ik 33

42 Kodres, "Lunastus usu labi", Ik 56-57

* Sulev Vahtre, "Kirik, aadel ja talurahvas Eestimaal XVI sajandi [Gpul" - "Religiooni ja ateismi ajaloost Eestis",
3.kogumik, (Tallinn; Eesti Raamat, 1987), Ik 92

* Tiina Kala, "Usuelu keskaja 18pul. Reformatsioon", (www.estonica.org) ,( vaadatud: 18.05.2016)

12



samaaegne korvuti eksisteerimine tavaline, kuniks evangeeliumiusk oma domineerivat
positsiooni Liivimaal kehtestas.* Luterluse levikule Liivimaal ei tulnud kasuks ka 1558.aastal

alanud Liivi sdda, mis segas mitmeti niigi veel hapra luterliku kiriku kinnistumist.*

Uue kiriku institutsionaalse korralduse loomine vdttis kaua aega. *’ Luterluse sujuva leviku
takistuseks vois olla asjaolu, et kuigi Liivimaa oli reformatsiooni algusajal Saksamaa
kolooniaala, oli suurem osa Liivimaa elanikest siiski mittesakslased ehk eestlased, liivlased
voi latlased.*® Kuigi iihtne jumalateenistuse kord koostati Riiale, Tallinnale ja Tartule juba
1533.aastal, jouti iihtse kirikukorralduseni alles Rootsi ajal.*® Luterlusest sai Rootsi v3imu
alla sattunud Tallinnas ja mujal Eesti aladel aastal 1561 ainus lubatud usk.>® Hoolimata
sellest, et Rootsi voimud méérasid luterluse ainsaks lubatud usuks, polnud voimud isegi aastal
1593 veel olukorraga rahul ning paljude silmis ei olnud reformatsioon ikka veel 15ppenud.™
Kuigi selleks ajaks oli kirikukorraldus muudetud, vottis inimeste usuliste toekspidamiste
muutmine oodatust rohkem aega. Isegi veel 18.sajandil polnud k&ik koguduseliikmed 6elnud

lahti vanadest katoliiklikest kommetest.>?

Uheks pdhiprobleemiks, miks luterluse kinnistumine venis, peeti teoloogiliselt haritud ja
korge moraaliga vaimulike puudust maakirikutes, kuna seoses Liivi sdjaga oli vajalike
omadustega haritud vaimulike sissevool katkenud. Puudus sobilike vaimulike jérele ei olnud
ainult maakirikute probleem. Kuigi olukord linnakirikutes oli parem, puudutas sobilike
vaimulike puudus ka neid.>® Suurem osa vaimulikest, kes olid ndus sdjaajal siinset rahvast
Opetama tulema, olid enamasti puuduliku haridusega onneotsijad. Piiiidlusest vilja vahetada
Saksamaalt saabunud dnneotsijad ja tdita vaimulike puudujdégist tekkinud liingad rootslaste
vOi soomlastega ei dOnnestunud sammuti, kuna nende haridustase oli enamasti sakslaste omast

veelgi madalam. Samuti oli ka probleemiks see, et neid védheseid iilikooli haridusega

* Jiiri Kivimae, "Luterliku reformatsiooni kultuurimdjud Eestis XVI sajandil.", - "Religiooni ja ateismi ajaloost
Eestis", 3.kogumik, (Tallinn; Eesti Raamat, 1987), |k 34

e Kala, "Usuelu keskaja 16pul. Reformatsioon"

4 Kodres, " Lunastus usu labi", Ik 56-57

8 Kaja Altof, "Vaesed koolipoisid Tallinnas XVI sajandi teisel poolel", - "Religiooni ja ateismi ajaloost Eestis",
3.kogumik, (Tallinn; Eesti Raamat, 1987), |k 57

49 Kodres, " Lunastus usu labi", 1k 56-57

0 Kurisoo, " Mis Jumalale antud, peab Jumalale jagama...", Ik 45

>t Kodres, " Lunastus usu lab", Ik 57-58

>* Tiina Kala, "Usuelu keskaja I6pul. Reformatsioon"

>3 Kodres, " Lunastus usu lab", lk 57-58
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liivimaalaseid, kelle seas oli ka eestlasi, jatkus vaevu isegi linnade pastorikohtade

taitmiseks.>

Samuti oli reformatsiooni venimises siitidi ka asjaolu, et suur osa kirikukogudusest ei olnud
tegelikult uuest usutunnistusest tildse huvitatud. Siinseid talupoegi kirjeldati ikka veel kui
vana usu kiilge klammerdujaid, kes kaldusid oma uskumustega endiselt pagana- ja
katolikuusu poole.>® Selleks, et paganlikku rahvast natukenegi rohkem ristiusu poole suunata,
voeti kasutusele meetmeid, mis keelasid koike, mis olid natukenegi paganlusega seostus. Selle
tulemusel eemaldati nditeks kasutud vdikekabelid ja koik ristid voi salud, mille juures
valejumalaid teeniti. Seejuures keelati rangelt dra ka piihakutepiltide ja kujude miiiik.”®
Samuti keelati sajandi 16pu poole &ra ka surnute matmine suvalistesse kohtadesse ilma
kristliku tseremooniata. Ara keelati ka laulatamata "abielud" ja hakati tihelepanu podrama ka
muudele kristlusega ebakolas olevatele kommetele, mida iiritati jou ja voimuga inimestest

vilja juurida.”’

Uheks usulevituse probleemiks oli kindlasti ka see, et jumalateenistusi viidi libi keeltes, mida
lihtrahvas ei tundnud. Sama probleemiga seisti silmitsi juba enne luterlust, mil katoliku kirik
iritas end Liivimaal kehtestada. Nii enne reformatsiooni kui ka selle algusaastatest on
andmeid, mis tdestavad, et misjonitdo ja mittesakslaste hingedndsuse nimel tehti
jumalateenistuste labiviimisel keele kasutamise reeglis monikord erandeid, et ka lihtrahvas
jumalasona sisu moistaks. Alles tdnu reformatsiooni kohalejdoudmisega hakkasid toimuma
suuremad muudatused jumalateeniste ldbiviimiste keelekasutuses. Luterlik dpetus tdstis esile
evangeeliumit kui puhast jumalasdna, mille mdistmise vajadus iiletas varajasemad keelelised

nouded.®

Suuresti tdnu luterluse levikule hakati tdhelepanu podrama ka siinsete rahvaste
haridusprobleemile. Lutrlikust teoloogiast ja Saksamaa humanistlikust mdjust tulenevalt
hakati labiviima muudatusi ka haridussiisteemis, mille esimeste muudatuste seas oli nii uute
koolide rajamine kui ka evangeeliumi dpetus nii poistele kui ka tiidrukutele. Kuigi lihtrahva

hulka kuuluvate noorte haridustee koolides oli vahelduva eduga ja soovitud tulemust hariduse

4 Vahtre, "Kirik, aadel ja talurahvas Eestimaal XVI sajandi [Gpul.", Ik 113

> Kodres, " Lunastus usu ldb", lk 57-58

> Vahtre, "Kirik, aadel ja talurahvas Eestimaal XVI sajandi IGpul.", Ik 108

*’ Samas, Ik 116 - 117

> Kivimae, "Luterliku reformatsiooni kultuurimdjud Eestis XVI sajandil.", Ik 36-37

14



levikul ei saavutatud, oli hariduse voimaldamise jaoks tehtud pingutused siiski

e 59
markimisvairseks edusammuks.

Hoolimata kiillaltki rahuldavast usu vastuvotust luterluse algusaastatel Eestis, kannatas uus
pealesurutud usk siiski rangalt aastatel 1558-1629, mil Louna-Eesti ala sattus Poola voimu
alla. Kuna alates 1554. aastast kehtis seadus, et kes valitseb maa iile, miédrab ka religiooni, siis
koos Poola okupatsiooniga Louna-Eestis tuli ka Eesti aladele vastureformatsioon

lutherlusele.®°

Olles taaskord Rootsi voimu all, hakati Eestis alates 17.sajandi 16pukiimnenditest labiviima ka
suuremaid muutusi kirikukorralduses ja haridussiisteemis. Kirikutes hakati usutalitusi
luterlusele vastavaks muutma, vabanedes seega vanadest katoliiklikest ja paganlikest
traditioonidest ja kombetalitustest, tagati kdttesaadavam usukirjandus, inimestele dpetati
katekismust ja mis veelgi olulisem, hakati rajama ka uusi koole nii linnades kui ka
maakohtades. 1632. aastal rajati ka Tartu tilikool, millest sai teoloogiline juhtasutus. Aastatel
1632- 1710 oli Tartu Ulikool, mis asus siis Tartus (ehk tolleaegse nimega Dorpatis) ja viidi
hiljem iile Parnusse, kohaks, kus said hariduse ka ligi 240 luterlasest vaimulikku, kes saadeti

erinevatesse kihelkondadesse toole.®

Esimesei kirikuid Eesti territooriumil hakati ehitama umbes 13.sajandi 16pul. Selleaegsed
PShja-Eesti kirikud on enamasti tehtud lubjakivist ning 1dunapoolsetel aladel voib leida ka
graniidist voi tellistest ehitisi. Enamus tolleaegsed Eesti kirikud on tihe, kahe voi kolme
166viga.® 16.sajandil oli luterluse olukord Eestis kiillaltki kehvas seisus ning olukord mdjutas
ka kirikukunsti. Selle ajajérgu kirikuarhitektuurist ja -kunstist on vihe niiteid, kuid isegi
iiksikute nédidete olemasolu tdestab, et luterluse teoloogiline mdju joudis ka Eesti
kirikukunsti.%® Liivimaa suurematesse linnadesse joudis pildikiisimus ja vana kirikusisustuse
kasutamise probleem juba 1520. aastal, kuigi uute normide ja eelnevalt nimetatud Kirikukunsti

probleemide lahenduse véljakujunemine vottis veel ligi terve sajandi aega.®

Kuna Eesti oli suuremate luterluse kirikuhoone muudatuste ajal Rootsi vdimu all, kehtisid ka
siin sarnaselt Rootsile Madalmaade mdjutused, mis tihendas gootipirast kiriku {ilesehitust.

Seega oli kirikuhoonel tdnu gooti mojutustele sageli kolm 166vi, teravatipulised ristvolvid,

> Samas, Ik 44-47

R Encyclopedia of the Lutheran Church" vol 1, Ik 803

61 Samas, Ik 803

62 Samas, lk 804

63 Kodres, " Lunastus usu labi", lk 58

64 Kurisoo, " Mis Jumalale antud, peab Jumalale jddma...", Ik 37
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kolmetahuline kitsam pikihoonega samalaiune koor ja tugipiilarid. Samuti andis oma mdjutusi
sel ajal levinud manerismist, tdnu millele lisandusid detailidesse néiteks portaalid, viilukivid
ja tornikiivrid. Rootsi ajal ehitati Eestis umbes 65 kirikut. Pooled neist olid uued, teised jallegi
olid ehitatud vanade kirikute varemetele. Uutest kirikutest olid enamus puukirikud, kuid
leidus ka mdningaid kivikirikuid. Siinjuures tuleks ka meeles pidada seda, et maakirikud olid

linnakirikutest tunduvalt tagasihoidlikumad, piirdudes enamasti ainult iihe 166viga.®

4. Pithakud reformatsioonijirgses kirikus - teooria ja praktika

4.1 Suhtumine piihakutesse enne reformatsiooni

Pithakuks kutsutakse legendaarset voi ajaloolist isikut, kellest on ténu erilisele
vooruslikkusele saanud isik, keda ristiusus austatakse imetegijana ja inimeste eestkostjana
Jumala ees.®® Nad on isikud, kes vastavalt usule on usklike silmis elanud iilimalt vooruslikku
elu, tdestanud oma murdumatut usku ja kes on seeldbi vélja teeninud igavese elu Jumala

juures ®' ja saanud seega sidemeks maa ja taeva vahel.®®

Kuna piihakuid peetakse teistest usklikest korgemaks, on 14bi ajaloo saanud pithakute
austamisest omamoodi kultus. Ténu religiooniajaloolastele on tdnaseks piihaku moistet
kristluselt laiendatud ka teistesse religioonidesse. Seega peetakse iildisemas mottes piihakuks
inimest, kes oma usuliste vaadete, tegude ja erilise plihaduse poolest oma religioonikaaslaste
seas silma paistab.® Kristlaste - eesotsas katoliiklaste- seas levib isegi arusaam, et kuna kdik
usklikud kuuluvad peale surma taevasse pithakute seltsi, siis kaudselt vdib isegi jareldada, et
igaiiks, kes usub Jumalasse, on omamoodi piithak. Kristluse algussajanditel kutsutigi tegelikult
koiki kiriku litkmeid piihakuteks. Alles hiljem sai see sona tdhenduse, mida mdistame ka

tdnapdeval. Niilidseks pole piihak mitte lihtsalt usklikuna surnud inimene, vaid piihak peab

& Kodres, "Rootsiaegne kogudusekirik Eestis", Ik 55-58

% nEesti keele seletav sénaraamat" vol 4, toim: Margit Langemets, Mai Tiits, Tiia Valdre, Leidi Veski, Ulle Viks,
Piret Voll, (Tallinn; Eesti Keele Sihtasutus, 2009), "Pihak", Ik 629

¥ "The Encyclopedia of Religion" vol 13/10, toim: Mircea Eliade, (New York; Macmillan Publishing Company,
1987), "Sainthood", Robert L. Cohn, Ik 1

% Andre Vauchez, "Puhak", "Keskaja inimene", koostaja: Jacques Le Goff, (Tallinn; Avita, 2002), Ik 320

¥ nThe Encyclopedia of Religion" vol 13/10, ,Ik 1
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olema oma usukaaslaste poolt siigavalt austatud isik, kes on kiriku poolt ptihakuks

kuulutatud. ™

Erinevates usulahkudes voib piihaku tdhendus siiski varieeruda, kuna eelkdige ecldatakse, et
plihak on oma olemuselt tdiuslik. Tdiuslikkuse definitsioon voib aga erinevate uskudega
végagi erineda, kuna iga usundi tdekspidamised ja vdartused on erinevad. Seega pole
imestada, et piihakuks voib piirgida kes tahes, kui isik on oma usundi jaoks midagi tihtsat
teinud, saanud teistele eeskujuks ja vadrib seelédbi ka usukaaslaste silmis surmajirgset
paradiisi.”* Enamus suuremates religiooniharudes on omad piihakud ja kangelased, keda
voetakse eeskujuks ja keda austatakse ning 14bi ajaloo on austatud nii plihakuid endid kui ka
nende reliikviaid ja lugusid. Leidub ka piihakuid, keda austatakse koikjal iile maailma, kuigi
iildiselt on kombeks, et erinevates piirkondades varieerub austatute eelistus. Moningates
kohtades on lausa valitud iiks kindel piihak justkui isiklikuks patrooniks, kelle poole

péérdu‘[akse.72

Piihakute austamine kristlaste seas sai alguse umbes 2. sajandil. Inimesed uskusid, et mérter,
kes on Kristuse nimel oma verd valanud, saab kohe peale surma taevasse ning on seega
vahendajana vdimeline edastama inimeste palved Jumalale. On véidetud, et plihakute kultuse
mote on osaliselt laenatud Kreeka ja Rooma jumalate maailmast. Samas saab paralleele
tommata ka piihakute kultuse ja Vahemere paganate mojutuste vahele, kui vaadata selliseid
kombeid nagu tdhtpidevade tdhistamine voi kummardatule altarite piihendamine. Erinevalt
paganatest tahistati plihakutel nende surmapideva, mitte slinnipéeva, sest see tihistas pieva,

mil nad taassiindisid taevas.”

Kristluse algussajandite pithakute kummardamine oli oma olemuselt lihtne. Sel ajal peeti
eluajal tagakiusatud mértritele mélestusteenistusi, et milestada nende tugevat usku ja
eekujulikku olemust. Martritele piiiiti voimaldada tavapérast matusetalitust ja nende nimed
lisati varakristlikkusse liturgiasse. Kuna pithakute aastapdevi peeti tihti nende haudadel ja
levis uskumus, et Jumala juurde sattunud piihakute maistel jadnustel on eriline végi, siis

hakkas kiirelt muutuma ka pithakute kummardamise ja méilestamise kombed."

O nthe Encyclopedia of Lutheran Church" vol 3, toim: Julius Bodensieck,(Minneapolis; Augsburg Publishing
House, 1965), "Saint and Saints", Carl C. Rasmussen, lk 2093

"t The Encyclopedia of Religion" vol 13/10, lk 1

72 The Encyclopedia of Lutheran Church" vol 3, Ik 2093

”* David Farmer, "The Oxford Dictionary of Saints", (Oxford; Oxford University Press, 5.vdljaanne, 2004), Ik ix
" "The Encyclopedia of Religion" vol 4/10, toim: Mircea Eliade (New York; Micmillan Publishing Company,
1987), " Cult of Saints", Patrick J. Geary, lk 172
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Iga usulahu versioon piihakutest ja nende vajadusest usus ja inimeste elus on erinev.
Oigeusklike ja katoliiklaste versioonid piihakute olemusest on kiillaltki sarnased. Mdlema
uskumusel on iiheks pilihakuks saamise eelduseks see, et usklik pithendab oma elu voi hinge
taielikult Kristusele ning nende hinge puhtus ja usk peaks mdjutama teisi. Piihakute
olemusega seostatakse ka enamasti suurt tarkust ja siiralt osutatud abi teistele. Viimane ei pea
tahendama alati heategu vdi abikde ulatamist. Abistamise alla loetakse ka spirituaalse teejuhi
rolli. Samuti on pilihakuks saamise iiheks eelduseks ka moni lugu imest, mis on usuga seotud

ja juhtunud kas ptihaku eluajal voi peale surma.”

Kuigi mirtriks saamine oli kui tiheotsapilet taevasse ja tagas ka koha teste piihakute seas, oli
teistel plihakuteks piirgijatel siiski ndutud ka moni ime. Eelduste pdhjal pithakud paranesid
imekombel, ajasid kurje vaime vilja, ennustasid ette voi suutsid midagi muud imepérast korda
saata, mida tavainimesed ei suutnud. Niiteks katolikukiriku jaoks varjutab ime ilmnemine

koik teised nduded ja tagab nende silmis kohese diguse pilihakuseisuse omandamiseks.®

Kuigi enne 9.sajandit aitas pithakuks piihitsemiseks koigest sellest, et pithakul olid oma
jargijad, muutus jirgijatesisene voimuvoitlus piihakute tdhtsuse iile peagi probleemiks, mille
tottu tekkisid uued reeglid pithakute piihakuks kuulutamiseks ning kdik muutus kordades
ametlikumaks. Alustuseks hakati ndudma nii uute kui ka vanade tundmatute piihakute elu ja
imetegude toestuseks tdestusmaterjale ja ainuiiksi jiingritest moodustatud kultus ei sobinud
enam piihaku piihaduse tdoestuseks. Kui pithaku olemasolu ja digsus sai tdestatud ja plihak
teiste sekka ametlikult lisatud, said moned piihakud ka kalendrisse oma péeva, mil tema
olemasolu tihistatakse. Enamasti valiti selleks piihaku surmapéev.”’ Kuna paljudel pithakutel
on kalendris oma péev, on niitidseks lausa igal kalendripdeval mdne pithaku austuspéev.
Koikide piihakute paeva tihistatakse aga 1. novembril.”® Sellegipoolest pole katoliiklaste
kalendrisse lisatud Vana Testamendi piihakuid ja protestantlikus kirikus ollakse tildse

piihakute kummardamise vastu.”

Kristluse algusaastatel peeti piithakuteks inimesi, kes olid oma tugevat usku Jumalasse
tdestanud ja surnud mértrina. Niiiidseks on asjaolud muutunud. Oigeusu kirik peab
kanoniseerimiseks vajalikuks ainult sobilikku tseremooniat, mida saab ldbi viia ka kohalik

kirik, kui rahvas seda ldabiviimist toetab. Kuigi katoliiklaste arusaamad piihakutest on

> The Cambridge Dictionary of Christianity", |k 1123 - 1124
% The Encyclopedia of Religion" vol 13/10, lk 2

77 "The Encyclopedia of Religion" vol4/10, k174

® "The Encyclopedia of Lutheran Church" vol 3, Ik 2093

7 "The Cambridge Dictionary of Christianity", |k 1123 - 1124
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oigeusklikega sarnased, erineb nende piihakuks kuulutamise viis monevorra. Katoliiklaste
jaoks on pilihakuks kuulutamise protsess pikem ja ametlikum ning nduab 16puks ka paavsti

heakskiitu.°

Kuigi mértreid peeti tdiuslikuks piihakuks, hakkas peale tagakiusamise vahenemist, mis
toimus umbes 4.sajandil, tekkima ka uus ettekujutus sellest, kuidas piihakuks saadakse. Vaja
oli kdigest elada oma elu nii, et see oleks piihakuvéiéiriline.81 Seega voisid peagi peale martrite
ptihakuteks saada ka niiteks askeedid, pihtijad, erakud voi mungad. Vabadahtlikult
kannatades imiteerisid need piihakud Kristust ja eraldasid end ilmalikust maailmast, et
paremini Jumalat ja tema olemust tundma Oppida. Nad loobusid toidust, rahast, abielust, teiste
inimeste seltskonnast ja vahel isegi iseenda vabast tahtest, et distsiplineerida end métisklevaks
eluks. Selline viis pithakuks saamiseks muutus leebemaks umbes 13.sajandil, mil kerjava
olemusega ordud, nagu niiteks frantsiskaanlased ja dominikaanid, hakkasid hindama ka
ithiskonna aktiivset abistamist. Arvatakse, et raske enesepiinamise 10petamisele vois kaasa

aidata Piiha Franciscuse eeskuju.®

6. ja 7.sajandil iritati korduvalt algatada ka elavate piihakute kultust, mis oleks pidanud
kirkumeestele rohkem vdimu tooma. Nimelt hakati piihakuteks kuulutama eliitklassi veel
stindimata lapsi, kes olevat jumaliku vée kandjad. Selliste piihakute sotsiaalne roll oli kiillaltki
piiratud viljavaadetega, kuna meestest said alati kas piiskopid voi mungad ja naistest peaaegu
eranditult mone ordu litkmed, kes elasid terve oma elu kloostri seinte vahel. Sellisel viisil
piihaku staatuses olev isik pidi tervele tema perekonnale tooma kuulsust ja voimu, aidates neil

saavutada tdnu aristokraatide tdhelepanule kdrgemas sotsiaalses seisuses.®

Kristluse algussajanditel leidus hulgaliselt neid,kes 10petasid oma elu mértrina. Kuna martriks
saamine tdhendas teiste kaasusklike silmis pohimdtteliselt voitu surma iile, hakkas levima
arvamus, et piihakutele on omastatud ebainimlikud véimed, mida tavainimestel ei olnud.
Sellest arvamusest hakkas levima ka omamoodi uskumus, et ka pithaku maise keha jaanustel
on vihemalt osake sellest piihalikust joust veel sdilinud. Kui varem oli piihaku roll olla teiste
teejuht ja eeskuju, siis peagi muutus nende olemus teiste silmis veelgi kdrgemaks. Peagi
hakati kdima piihakute haudadel vdi surikohtades palvetamas, kuna seelébi vdis palvetaja

saada osa sellest ebamaisest véest, mille pithak 14bi surma vditmise nende arvates omastas voi

* samas, |k 1123 -1124

B nThe Encyclopedia of Religion" vol 4/10, lk 172
8 nThe Encyclopedia of Religion" vol 13/10,lk 2
BThe Encyclopedia of Religion" vol 4/10, lk 173
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siis tdnu sealsele arvatavale viele vois palvetaja palve saada tugevamat toetust, saades tdnu
sellele saadud lisajoule kas andestust, ravi, kaitset voi likskdik mida, mida nad pilihaku

jaanuste juures palusid.®

Kristlaste meelest on tdhtis saada aru vahest, kuidas kummardada piihakut ja Jumalat.
Piihakuid tuleb asutada, votta eeskujuks ja ndidata austust iiles ka nende reliikviate ja piltide
suhtes. Kui inimene palvetab piihaku poole, siis tegelikult on see kui palve Jumalale, mille
plihak Jumalale edastab. Need palved olevat rohkem véért ja suurema jou ja paremate
tulemustega, kuna piihak on Jumala sober ja seega on palvel rohkem osakaalu. Mdndadel

ptihakutel on ka erilised kaitsvad vdimed, mis kaitsevad kindlatel juh‘[udel.85

Uskumus, pithakute maised jddnused sisaldavad ebamaist vige ja et jidnuste juures
palvetamine aitab palve vastamisele kaasa, viis selleni, et piihakute sdilmeid hakati iihest
kohast teise vedama voi isegi tilkeldama, et tiikkke saaks igale poole iile maailma vedada.
Nende keha néhti kui toestust sellest, et pithakutele ldksid endiselt elavad korda. Seepérast ka
uskumus, et kehas olev végi aitab palveid téita. Seega oli ainult aja kiisimus, mil tekkis
ndudlus piihakute jadnuste jérele. 4.sajandil, mil piithakute jdénuste jagamise probleem tekkis,
oli selline surnukehaga timberkdimine Rooma seaduse jirgi keelatud. Koos kultuse kasvuga
tekkis hirm pilihakute sdilmete turvalisuse pérast. Seega lasid 8.sajandi paavstid piihakute
sdilmed kaitsmata katakombidest dra linnadesse tuua, et sdilmed turvalisse kohta imber matta.
Uldjuhul maeti sdilmed kirikute altariruumi all olevatesse hauakambritesse ja siilmete juurde
padsesid vaid teatud kirikuga seotud inimesed. Kuna sdilmed meelitasid ligi palverdndureid,
hakkas selline korraldus segama ka korrapdrast jumalateenistue ldbiviimist. Seega tekkis
vajadus kirikute jdrele, kus palverdndurid saaksid teisi segamata kiilastada piihaku hauda,
altarit voi reliikviahoidlat. Selleks vajasid palverdnduritele mdeldud kirikud natukene

timberehitamist, et ligipdds soovitud kohale oleks kergem ja inimeste litkumine lihtsustatum.®®

Koos reliikviate levikuga tekkis ka pithakute pildikasutus, mis oli arvatavasti saanud hoogu
kombest levitada pilte valitsejast. Kuna piihakute pildid elasid iile 7. ja 8.sajandil toimunud
pildirtiiisted, siis muutusid pildid hiljem veelgi populaarsemaks idapoolsetel maadel elavate
kristlaste seas. Ladnes elavad kristlased olid siiski natukene tagasihoidlikumad ja isegi veel
8.sajandil panid suuremat rohku algsetele piihakutele ja nende reliikviate ja jadnustele. Nad

kasutasid omamoodi reliikviaid &ra, seostades nende kasutust paganlusega ja iiritades sujuvalt

¥ The Encyclopedia of Religion" vol 13/10,lk 2
B The Encyclopedia of Lutheran Church" vol 3, Ik 2093
¥ nThe Encyclopedia of Religion" vol 4/10, 1k172-173
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seeldbi inimesi ristiusku pdorata, asendades vanad paganlikud kombed ristiusu piihakute ja

nende reliikviatega.®’

4.2 Suhtumine pithakutesse peale reformatsiooni

Ametlik Opetus piihakute rollist, tdhtsusest ja nende kummardamisest néeb ette, et kuigi
piihakute voorused on ka Kristuse voorused ja palved nende poole on kiireim viis edastada
palved Kristusele, voivad pilihakud olla kiill austatavad, kuid nad ei tohiks mitte kunagi saada
jumaldatavaks.® Piihakute jumaldamine tihendaks esimese kiisu eiramist, mis selgesdnaliselt
keelab kdigi teiste kummardamise peale Jumala enda.® Nihes milliseks ptihakute kultus
saanud oli, hakkasid esimesed kultusevastased inimesed juba 12.sajandil piihakute
kummardamise vastu voitlema. 16.sajandi reformijate seas oli liks enim piihakute kultuse
vastane arvatavasti John Calvin, kes eitas pithakute rolli tuliselt ja kuulutas avalikult oma
arvamust, et pithakute kummardamine, nende reliikviate ja piltide kasutamine kuuluvat kdik

ebajumalakummardamise alla.*

Vorreldes koigi teiste probleemidega, mis puudutasid 16.sajandil alanud usureformatsiooniga
seonduvaid muudatusi, oli plihakute kultust puudutav kiisimus peaaegu et tithine. Isegi
Martin Lutheri enda sonul oli piihakute kummardamise kiisimus kui Saatana poolt loodud
liigne mure. ** Kui toetuda usureformi algataja seisukohale, siis Luther kritiseeris piithakute
kummardamist ja nende poole p66rdumist, kuna tema arvates juhtis see inimesed digest usust
eemale. Ta uskus, et pdordudes Kristuse asemel pithakute poole ja imetledes eelkodige
piihakute usu tugevust voi nende saatust, jaetakse Kristuse olemus, tihtsus ja dpetus

tahaplaanile.®

Uurides 1dhemalt usureformatsiooni aega ja selleaegset piithakute staatust, tekib mitmeid
kiisimusi. Suurim neist on arvatavasti kiisimus, miks reformi suuremad juhid toetasid
ptihakute poole mitte p('j('jrdumist.93 Luthri enda sonul puudub piihakute kummardamiseks

vajadus juba sellepérast, et piihakirjades puudub mirge sellest, et inimesed peaksid abi

87 Samas, k173

% samas, |k 174-175

8 Luther, "Katekismus" (vaike), |k 3

O nThe Encyclopedia of Religion" vol4/10, lk 174-175

ot Heming, "Protestants and the Cult of the Saints in German-speaking Europe, 1517-1531", Ik 1

%2 Johann A. Steiger, "Luther on the legend of St.Christopher",télkinud Jason D. Lane, " Lutheran Quarterly" ns
25nr2,2011, k 125

» Heming ,"Protestants and the Cult of the Saints in German-speaking Europe, 1517-1531", |k 1-2
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saamiseks poorduma kas inglite voi piihakute poole, tdhistama nende olemasolu pidustustega,
tooma neile ohvreid, kinkima ande, rajama kirikuid voi ehitama altareid. Tema silmis oli see
ebajumalakummardamine.® Isegi Augsburgi usutunnistuse jirgi on pithakute kummardamine
kiill kosutav, usule sobilik ning igaiiks peaks piithakuid ndgema kui oma eeskujusid, kuid
Piihas Kirjas ei leidu viiteid sellest, et abipalvega peaks piihakute poole po6rduma. Kiill aga
on mainitud, et ainsaks, kelle poole oma abipalvetega peaks podrduma on Jeesus Kristus, kes

. o . cq - . . . 95
on ainusana tdotanud kuulata meie palveid ja on ka ainus eeskostja Jumala juures.

Kuigi Lutheri algsetes kirjatoode pdhjal vaib jareldada, et ka tema uskus pigem algset
arvamust, et kdik usklikud on plihakud, muutus aastatega tema arusaam siiski sellest, keda
tapselt pithakutest austama ja teenima peaks. Kui varajasemalt austati pigem surnuid
ptihakuid, siis Luther leidis, et kui tildse kellelegi austust iiles ndidata, siis olgu nendeks
piihakud, kes veel elavad. ® Selline seisukoht kattub ka juba umbes 12.sajandil algust saanud
piihaku definitsiooni muutumisega, mis sai alguse inimeste huvist elavate piihakute vastu,
jattes aegamooda vige omavad surnukehad tahaplaanile.”’ See ei tihendanud eelnevatest
piihaku tihendustet loobumist, vaid pigem uue tihenduse lisandumist.*® Nagu juba
varajasema pohjal voib arvata, 1dhtus ka selles kiisimuses Luther pigem algsetest allikatest.
Uues Testamendis loetakse piithakuteks kdiki neid, kes on Kristuse leidnud ja kelle usk jaab
surmani plisima. Samuti jutustatakse piihakirjades pigem elusatest pithakutest. Seega leidis
Luther, et kuna piihakuid ei saa otseselt teistest usklikest eristada, tuleks eristada elavaid ja
surnuid, ning kuna me oleme kohustatud teenima elavaid, siis peaks tdhelepanu podrama

pigem elavatele pithakutele.*®

Luterlikust vaatepunktist 1ahtudes heidetakse piithakute austamisel ette ka asjaolu, et inimesed
omistavad neile vdimeid ja au, mis kuuluvat ainult Kristusele. Juba arvamus, et ka piihakud
on eestkostmisel vahendajateks, on vddrarusaam, kuna see on piihakirjades kinnitamata. See
au kuuluvat ainult Kristusele. Sellegipoolest kalduvad inimesed pdérduma ka piihakute poole,
otsides nende vahendusel lunastust, kuna levib uskumus, et pithakud on Kristusest leebema

loomuga.'®

*"The Encyclopedia of Lutheran Church" vol 3,lk 2094

» "Augsburgi usutunnistus: (1530-1980)", (Stockholm; Kirjastus EVR, 1980), lk 19

% paul Althaus, "The Theology of Martin Luther", tdlge: R.C. Schultz, (Philadelphia; Fortress Press, 1966), lk 298
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100w ) utherlikud usutunnistuskirjad", toim: Randar Tasmuth, SA Ajaleht Eesti Kirik, tolge: EELK Usuteaduse
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Piihakute seostamine paganlusega on protestantide silmis pohjendatud juba seepérast, et
inimesed annavad pilihakutele voimeid, mis sarnanevad vanade paganlike uskumustega.
Naiteks antakse iihele piihakule voime kaitsta katku eest, padsta dnnetusest, kaitsta mone
teatud todalaga inimest voi ravida mond haigust. Samasugune komme levis ka néiteks
roomlaste seas, kus jumalatele olid erilised voimed voi iilesanded, mille olemasolu pérast

nende poole palvetati.'”*

Luterlaste seas on pithakute austamine heaks kiidetud seni, kuni seda tehakse kolmel digel
viisil. Esimene viis on tdnamine. Kuna uskumuse kohaselt on Jumal ilmutanud soovi
inimkond péista ja andnud meile dpetajaid ja muid ande, siis peaksime me ka tdinama
ptihakuid, kes kdiki neid ande on ustavalt kasutanud. Teiseks kujutab austamine justkui usu
kinnitamist, kuna tinu piihakutele ndeme, et arm vdidab patu. Kolmas austusviis seisneb
selles, et pithakud on olnud osavad vooruste jiljendamises.’® Siiski on Luther ise avaldanud
arvamust, et pithakute elulugu ja saavutusi ei tohiks pimesilmi eeskujuks votta, kuna mitte
keegi neist ei ole tdiuslik ja me koik, kaasaarvatud pilihakud, oleme siiski patused. Seepérast ei
tohiks piihakute olemasolu vdtta kui tdestust Jumala olemasolust ja plihakirjaade digsusest.
Piihakute téhtsus seisnevat eelkdige nende Opetuses ja selles, mida meil nende teadmistest

Jumala olemusest dppida on.'*

Mitmed 20.sajandi ajaloolased on arvamusel, et usuliikumisega koos langes ka piihakute
kultus ilma suurema vastupanuta. Paljud ajaloolased toetavad ka Hermann Heimpeli
arvamust, et ikonoklastid, kes hévitasid usuteemalisi pilte, olid need samad mehed, kes need
pildid algselt lildse teha lasid. Seega voib oletada, et piihakute austajaid jdi peale usupuhastust
kiill vahemaks, kuid olgugi et pohimotteliselt keelatud, leidus ka neid, kes jétkasid piihakute
poole podrdumist. Viidetavalt jitkasid vihemalt protestantidest naised naispiihakute poole

. e . o . . 104
podrdumist, eriti veel enne siinnitust.

Reformatsiooni juhid, Martin Luther nende seas, olid plihakute kummardamise vastu juba
ainult sellepdrast, et paljud piihakud olid apogriiiifsed voi lihtsalt usklike seas
traditsiooniliseks saanud. Toelised voi mitte, pithakute kummardamise eest noomiti ikkagi.

Lisaks sellele muutus piihakute piltide kasutamine taunitavaks.'%°

1% samas Ik 141-142
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Althaus, "The Theology of Martin Luther" , lk 299
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Piihakute poole podrdumine ja sellega Kristuse tahaplaanile jitmine polnud ainus probleem.
Peagi peale reformatsiooni algust pdimusid omavahel ka religioon ja sotsiaalmajanduslikud
probleemid. Uks sellistest ndidetest on aastatel 1525-1526 Saksamaal toimunud talupoegade
rahutused, mis heitsid ette viisi, kuidas kiriku rahaga iimber kiidi. Uheks probleemi punktiks
olid ka piihakute peale kulutatav raha hulk. Vdidetavalt ei oldud rahul sellega, et piihakutele
mdeldud fondid neelavad raha ja energiat, mida oleks mdistlikum teisiti, paremini ja
kasulikumalt kasutada. Uhes selleaegses triikises oli vilja toodud ka vordlus, kus réhutati
Kristuse Opetust, et headegevusest saadud rahaga tuleks aidata ka vaeseimaid, samas kui
paavst Shutab inimesi indulgentse ostma, kirikuid, kloostreid voi altareid ehitama. Paljud
raiskasid nende arvates ka nii aega kui ka raha piihakutega seotud paikade voi kujude juurde

viivate palverinnakute peale, mis t3id paljude rindajate mahajaitud peredele pigem kahju.'%

Bambergis peetud jumalateenistusel, mis leidis aset 1. novembril 1523. aastal, kdikide
ptihakute péeval, avaldas ka Johannes Schwanhauser oma arvamust piihakute
kummardamisest. Schwanhauser leidis, et inimesed podrduvad narri kombel dra koigest, et
teenida surnuid ja unustada elavad, tassides surnutele kulda, hobedat, sigu, leiba ja muid ande.
Schwanhauseri arvates oli tegu paganliku kombega ning réhutas edaspidigi, et isegi piiblis on
vihe 6eldud surnud pithakutest ja peamiselt keskendatud siiski elavatele, ning seega peaksid
ka inimesed jdtma surnud piihakud, kes on juba leidnud oma tee Kristuseni, rahule ja

keskenduma elavatele.*%’

4.3 Piihakud reformatsioonijirgses kunstis

Erinevalt paljudest reformatsiooni juhtivatest inimestest oli pildikiisimus rahvale téhtis ning
viis ikonoklasmini, hoolimata sellest, et inimeste seisukohad piihakuid kujutavatest piltidest
olid killustunud ja erinevad. Tuginedes luterlikule teoloogiale, ndhti piihakuid kujutavaid pilte
ja reliikviaid kui osa piihakute kultusest, mis ei lasknud inimestel pithendada oma usku
taielikult Kristusele, kes pidi olema ainus piihalik eeskuju ja ilmutus jumalikust armust. Sama

heideti ette ka isegi Neitsi Maarjat kujutatavatele piltidele.'®® Alates umbes 1540.aastatest

106 Samas, |k 4
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vihenes pithakute kujutamine protestantlikus kirikukunstis. Eranditeks olid

apostlid,evangelistid, moningad kohalikud piihkud ja Piiha Kristoforus.*®

Piitides protestantlikust teoloogiast tekkinud ikonoklasmisegadust lahendada, réékis Luther
mitmetel jJumalateenistustel oma seisukohtadest, mis puudutasid usuteemalisi pilte, seal
hulgas ka pilte piihakutest. Lutheri sonul pole pildid kristlastele esmatidhtsad ega vajalikud,
kuid samas pole need ka keelatud. Reformaatori sonul voivad pildid kiill olla, kuid oleks

110

parem, kui neid ei oleks.”™ Pildid piihakutest pidid olema rahvale eeskujuks ning mitte

piihakute kultuse iiheks allikaks.™*

Samas ei toetanud Luther otseselt piltide eemaldamist. Luther kritiseeris ikonoklasmi
végivaldset moodust piltidest vabanemisel, ning arvas, et sedasi kditudes ei jouta oma
eesmadrgini, vaid hoopis tugevdatakse isiklikku sidet piltidega. Samuti rohutas Luther, et kuigi
paljud kasutavad pilte piihakutest valest, kummardades neid v4i pdordudes pildi abil pithakute
poole, leidub ka neid, kes kasutavad pilte digesti, kasutades pilte kui inspiratsiooni voi
jutustust ning seega tuleks piltide piiramist voi eemaldamist teha 14bimoeldult. Lutheri
seisukohta toetas ka $veitsi usu-uuendaja Ulrich Zwingli, kes oli samuti arvamusel, et pildid
tuleks eemaldada seaduslikult ja ainult linnaametnike loal. Pithakute piltide kummardamisele
laheneti ka natukene teise nurga alt. Naiteks Ludwig Hétzeri jaoks puudus vahe piltide digesti
kasutamise ja valesti jumaldamise vahel. Viimane rohutas vaid Jumala keeldu kummardada
ebajumalaid voi iildse kedagi teist peale ainudige Jumala. Selle mérkuse alla luges ta ka

pilihakute austamist, mis Hatzeri arvates oli samuti ilma Jumala loa voi késuta tegevus. 112

Kuigi pithakute piltide kummardamise kiisimus oli protestantidel enam-véahem selgeks
radgitud ning pohimotteliselt keelatud, jatkus piihakute austamine ja nende poole po6rdumine
endiselt. 1530. aaastal kerkis pinnale "tagasipodrdujate" kiisimus. Paljudes usuasutustes ja
eraisikute kodudes olid endiselt pildid vai altarid, mida kummardati vdi mis olid endiselt

paljude palveréndurite sihtpunktiks.113

Paganlikele vaadetele sarnane uskumus, et igal piihakul on oma vdime kaitsta millegi kindla
eest voi aidata palujat, hakkas levima ka piltide kasutamise komme, mis protestantide silmis

vordus paganlusega. Nimel tehti maha levinud uskumust, et osa piihaku hingest on ka teda
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kujutanud pildil. Sellist uskumust ja lugusid pilihakutest peeti kui muinasjutuks, mille
toestuseks puudub isegi tdestusmaterjal. Mitte-protestantidele heidetakse ette nende lugude
kinnitamist ja nende arvelt rikkastumist, sest uskumus, et piltides peitub piihakutele omistatud

vigi, on alati olnud usklike ja palverdandurite tiheks tdmbenumbriks. ™

Samuti on 1dbi ajaloo kristlaste seas ringlenud kiisimus, kas pildis voib olla tiikike kujutatu
hinge ning seega kas jumalik kujutatu voib surelike maailmas materjaalselt esineda. Uskumus
selle kiisimuse tdesusesse hakkas keskajal levima koos piithakute kultusega. Kiisimus on
olenemata usust usklike jaoks alati keeruline olnud. Seega vaadatakse kunsti pilgu ja
uskumustega, mis kattuvad usule vastavate pohimdttetega sellest, kuidas Jumal, Kristus voi
piihakud meie surelike maailmas esinevad. Pdevakorda tekkis ka kiisimus, kas miski, mis on
inimese kitega loodud, voib iildse endas kanda mone piihaku voi isegi Kristuse enda
hingekildu. Erinevalt katoliiklastest ei kummardanud luterlased pilte, kuna usule vastavalt
jargitakse ennekoike kiimmet kdsku, kus on mainitud ka pildikeeld. Samuti ei uskunud Martin
Luther, et iikski pilt suudaks endas kanda midagi taevalikku, eriti veel kellegi hinge, ning
seega on pildid pigem tdhtsusetud. Samuti ei uskunud ta, et piltidel oleks tdhtis koht inimeste
usus. Kuigi Lutheri teoloogia oli lutherluse aluseks, ei ndustunud paljud reformaatori jiingrid

tema arvamusega.'*

Ikonoklasmi vaidluses toetasid aga 16.sajandi katoliiklased seisukohta, mida kdige
pohjalikumalt oli eelnevalt seletanud Aquino Thomas. Seisukoht tugines arvamusel, et pildid
peaksid siiski kirikutesse jadma, kuna isegi kui pithakuid kujutavates piltides pole midagi
maagilist, tuleks pilihakuid siiski mélestada ja austada, ning seda mitte sellepirast, et piltidel
peaksid olema vdimed v0i neilt oodatakse midagi, vaid sel lihtsal pohjusel, et plihakute
austamine nditab ka austust Kristuse vastu, kelle poole ka pithakud ise kummardasid. Samuti
pooldasid katoliiklased piltide kasutamist ka pdhjusel, et pildid seostuvad kirikulugudega ning
inimesed saavad piltide pdhjal lugusid paremini meelde tuletada ja mottes korrata. Pildid

pidid kristlastele ka eeskujuks olema, niidates usklikele diget teed nende usuelus.**®

Samas jéllegi nditeks John Calvini jaoks polnud probleem piltides voi kujudes eneses, vaid
selles, keda on kujutatud ja kes neid on loonud. Ta leidis, et kuna pildid v&i kujud on inimeste

tehtud, siis peegeldavad need inimeste ndgemust Jumalast, Kristusest voi lihtsalt monest

1w L utherlikud usutunnistuskirjad", |k 142
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piihakust. Kui inimene nende kunstiteoste poole p66rdus voi neid kummardas, oli see Calvini

silmis sama mis inimese kontseptsiooni kummardamine.**’

5. Piiha Kristoforus

5.1 Piiha Kristoforuse legend

Jacobus de Voragine'i kirjutatud " Legenda aurea" jargi teenis Kristoforus kuningat. Tema
suurimaks sooviks oli teenida kdige voimsamat valitsejat. Kuna Kristoforus mirkas, et
kuningas 10i risti ette iga kord, kui laulev narr mainis oma laulus Saatanat, sai ta aru, et
kuningas on Saatanast ndrgem, kuna kardab viimast ning seega hakkas Kristoforus Saatanat
otsima, et hoopis tema teenistusse astuda. Leidnud korbes jalutades Saatana, kes ennast teiste
sodurite seas peitis, sai Kristoforusest viimase alam. Legendi jargi ndgi Kristoforus Saatana
ndol hirmu, kui too négi tee korval risti ning plihak soovis teada, mis on Saatana hirmu
pohjuseks. Viimane tunnistas, et kunagi oli mees nimega Jeesus Kristus, kes hukati ristil, ning
risti ndhes tunneb ta siigavat hirmu ja pdgeneb kohast, kus iganes ta seda ka ei nieks. Sellest
kuuldes lubas Kristoforus Kristuse leida ja hoopis tema teenistusse astuda, kuna mees, kes

s . N 11
paneb Saatana virisema, peab olema viimasest veelgi voimsam. 8

Jeesus Kristuse otsinguil olevat Kristoforus kohanud erakut, kes jutustas talle Kristusest ja
soovitas Kristuse heakskiidu pilvimiseks paastuda ja palvetada. Seepeale vastanud
Kristoforus, et ta ei oska palvetada ning paastuda ta ei saa, kuna kaotaks seelédbi oma jou.
Seda kuuldes soovitas erak Kristoforusel minna iihe ohtliku joe ddrde ja kanda seal Kristuse

teenimiseks inimesi tile j de. M0

Piiha Kristoforuse legendi kdige kuulsam osa on kahtlemata seotud just tema teenistusega joe

adres lilevedajana, milleparast peetakse teda ka reisijate ja parvemeeste piithakuks. Arvati, et

1 Samas, |k 348

Jacobus de Voragine, " The Golden Legend: Readings on the Saints" vol 2, télkinud: William Granger Ryan,
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teda appi kutsudes ollakse kaitstud veega seotud ohtude, tormide ja katku eest.**® Legendi
jérgi kuulis Kristoforus 60sel magades hailt, mis palus tal end iile joe viia. Vélja minnes ei
ndinud mees aga kedagi. Juhtunu kordus veel kaks korda. Kolmandal korral leidis Kristoforus
enda eest lapse, kes tahtis iile joe saada. Kristoforus pani lapse oma olgadele ja hakkas joge
iiletama. L&bipads oli raske ja muutus aina ohtlikumaks. Ka lapse ise muutus jérjest
raskemaks ning mehel tekkis hirm nende molema elu pérast. Kaldale joudes iitles mees
lapsele, et ta olevat olnud kdige raskem koorem, mis tal kunagi on vaja olnud iile joe kanda.
Laps vastanud, et ta on Kristus laps ja ta on nii raske vaid seepérast, et kandes Kristust, kandis

112! Kristus kiiskis Kristoforusel oma sau

ta nii maailma kui ka selle looja raskust oma dlgade
mulda istutada, et see saaks dide puhkeda. Ois saual pidi olema tdestuseks eelmisel pieval
juhtunust ning olema mirk saadud sdnumi tdesusest."?? Sellest loost ka Kristoforuse nimi, mis
tahendab Kristuse kandjat. 123See, kas mees sai nime oma legendi jirgi voi tekkis legend

124

hoopis mehe nimest, pole teada.”" Lugu sellest, kuidas Kristoforus Kristuse iile vee aitas, on

piihaku legendi tuum, mis toetub pigem lddnepoolsete allikatele. Kreekapérane legend erineb

o A 12
sellest mdnevorra. >

Nagu ka paljudes piihakute legendides, on ka Piiha Kristoforuse legend seotud piihaku ja
mone ilmaliku valitseja vahelise voimuvditlusega. Selles legendis on piihaku vastaseks
valitsejaks Liilikia kuningas Dagnus. Joudnud oma réannakutega Liilikiasse, tekkis
Kristoforusel vajadus ka kohaliku keele oskuse jdrele. Seega poordus ta oma palvega
korgema jou poole, kes tema palvetele ka vastas. Seejérel léks ta kohta, kus kristlasi nende
usu pérast piinati ja hukati, ning lohutas ja julgustas piinatuid oma sonadega. Sellega tdmbas
ta endale ebameeldivat tdhelepanu, mis tekitas tal tunnistajatega probleeme. Taaskord p6drdus
ta Jumala poole ja palus, et viimane laseks ta maasse 166dud saual dide puhkeda. Jéllegi
vastati ta palvetele ning niahes imet oma silmaga, péoras Kristoforus oma teoga véidetavalt

ligi kaheksa tuhat inimest.'?®

Kuuldes juhtunust, lasi kuningas Piiha Kristoforuse vahistada. Ka see ei ldinud plaanitult,

kuna enne vangistust suutis piihak jillegi mitu sada kuninga poolt saadetud sddurit usku

2% Diane A. Henningfeld, "Saint Christopher","Salem Press Biographical Encyclopedia", (internetipdhine, 2014),
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poOorata. Kuningas lubas piihakut vangistusest sdésta, kui too oma uskumusi muudab, kuid
Kristoforus jéi endale kindlaks. Seega saatis kuningas ta vangikongi ja lasi koik usku
pooratud sodurid hukata. Piitides pithakut veel kord usust taganema panna, saatis kuningas
Kristoforuse juurde kaks naist, Nicaea ja Aquilina, kes pidid piihaku vorgutama, kuid
Kristoforus ei taganenud ikka oma usust ja vastupidiselt kuninga ootustele, pooras piihak ka
need kaks naist ristiusku. Peale naiste kindlameelset véljendust oma uute uskumuste kohta lasi
kuningas mdlemad naised piinarikkalt tappa. Aquilina pandi kinniseotult rippuma, kui tal oli
raske kivi jalgade kiiljes, mis oma raskusega rebestas tema keha ja Nicaeat iiritati elusalt

poletada, kuid kui naine jdi leekidest puutumata, 166di tal pea maha.'?’

Peale ebadnnestumisi vottis kuningas piinatavaks ohvriks ette Kristoforuse enda, kuigi
asjatult. Piihakut ei olnud voimalik vigastada, isegi mitte sodurite lastud nooltega. Legend
radgib, et liks sadadest nooltest, mis enne plihakuni jdudmist ohus peatusid, tegi iimberpoorde
ja tabas kuningat silma, mille tagajérjel jai kuningas sellest silmast pimedaks. Kristoforus
iitles kuningale: "Tiirann, ma suren homme. Meisterda savi, mis segunenud minu verega ja
voitud sinu silmale ja sa saad endale tervise". Jairgmisel paeval lasi kuningas piihakul pea
maha liitia, viies nii tdide ka piihaku ettekuulutuse. Nagu Piiha Kristoforus oli ennustanud,
tervendas pilihaku verega segunenud muda kuninga silma ning seda imet néhes sai ka

kuningast kristlane.'?®

Kuigi " Legenda aurea" jérgi oli kuninga nimi Dagnus, erineb kuninga nimi erinevates
allikates. Roomlaste allikate jargi oli valitsejaks hoopis Decius, kes tdesti pani aluse kristlaste
tagakiusamise lainele aastal 250 pKr ja antud aastaarv sobib hasti kokku ka piihaku arvatava

surma-aastaga. Leidub ka allikaid, kus valitseja nimeks on mérgitud hoopis Diocletian.*?

5.2 Piiha Kristoforuse olemasolu ja austamine

Piiha Kristoforus oli Anatooliast périt rdndajate ja parvemeeste kaitsepiihak, kes elas

arvatavasti kolmandal sajandil.*® Arvatakse, et ta oli péritolult kaananlane.*>
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Kristoforusest on teada ja séilinud vdhe materjale ning tema nooruspdlvest pole midagi teada.
Materjalide puudus on ka pdhjus, miks paljude arvates eelnevalt nimetatud pilihak on kdigest
viljamoeldis ja pole périselt kunagi eksisteerinud. Sellegipoolest on lugu Piiha Kristoforusest
olnud kristlaste seas alati populaarne ning seda jutustatakse endiselt, et poorata paganad

ristiusku voi inspireerida usklikke.*

Piiha Kristoforus kuulub viga varajasete piihakute hulka, kes enamasti 16petasid oma elu
mirtrina. Varakristlik kirik mérkis alates umbes teisest sajandist {iles pithakud ja teised
tagakiusatud kristlased, kes oma uskumuste tottu kannatasid. Seda tehti selleks, et usklikud
saaksid mirtreid mélestada ja austada, pidades meeles nende surmakuupéievi.133 Ka Piiha
Kristoforuse nimi on varajaste sissekirjutiste seas, ning arvatakse, et elas umbes kolmandal

sajandil.**

Piiha Kristoforuse elulugu on meile teadaolevalt kohati vastuoluline, ebajérjekindel ja tema
lapsepdlvest ei ole midagi teada.’® Allikate jirgi oli tegu viiga suurt kasvu mehega, kelle
nigu oli teistele hirmudratav voi lihtsalt ebameeldiv. **° Vana- Kreeka lugude jirgi kirjeldati
teda isegi kui koletist, kes soi inimesi ja kellel oli koera pea. Enne ristimist olevat tema nimi

olnud moningate allikate jargi Reprobus 137 teiste jargi jillegi Offerus.™®

Piiha Kristoforuse legendist v3ib leida mitmeisd erinevaid allikaid, kuna legendi tdiustati
korduvalt. Eriti tegeleti legendi laiendamisega 12.sajandi Saksamaal, kuniks see legend sai
oma 10pliku kuju, mil lugu jousid " Legenda aurea" kaante vahele. Lugu on 14bi ajaloo
inspireerinud paljusid kunstnike ning seega voib Piiha Kristoforusest kujutatud pilte kohata

koikjal tile Euroopa.139

Piiha Kristoforus on iiks neljateistkiimnest abistavast pithakust. Arvestades seda, et tegu on
plihakuga, kes vididetavalt kaitseb reisijaid dnnetustest, veeohtude, tormide ja isegi katku eest,
pole abipiihakute nimekirja kuulumises midagi imelikku.'*® Neljateistkiimnest piihakunimest

koosnev grupp moodustati 14. sajandil Reinimaal, mil lisaks mustale katkule levis ka
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poliitilene ja majanduslik kriis. Kiindumus nende piihakute vastu levis Saksamaalt ka
kaugemale, nditeks Ungarisse ja Rootsi. Samas néiteks Prantsusmaal ja Itaalias jai grupi
austamine tagasihoidlikuks. Nimekirjas olevate pithakute nimed varieeruvad vastavalt
asukohale, kuid kaitsepiihakute valim nimekirjas koosnes piihakutest, kes kaitsesid inimesi
haiguste eest voi kelle poole podrduti enne surma. Pithakute grupi austamine joudis oma
haripunkti 15. sajandil ning 16. sajandil, mil algas usureformatsioon, hakkasid reformatsiooni
eestvedajad kultust maha tegema. Sellegipoolest on umbes aastast 1700 ligi kaheksakiimmend

kohta, kus leidub mitmekesise ja kiillusliku ikonograafiaga gruppi kujutavat kunstiteost.***

Piiha Kristoforuse kultust sai pohjalikult kannatada peale seda, kui Desiderius Erasmus
piihakut maha tegi. Piihaku populaarsus sai kannatada nii reformatsiooni kui ka selle
vastureformatsiooni ajal. Suuresti seepérast on ka Piiha Kristoforuse kujutamise populaarsus
kunstis alates 17.sajandist langenud. Ténapédevaks on hakanud piihaku populaarsus siiski jille
kasvama. Piihaku taasavastamise pohjuseks peetakse reisimise lihtsustumist, kuna
Kristoforust peetakse rdndajate, seal hulgas ka lennukitega reisijate ja kiirteedel soitvate
autojuhtide, kaitsjaks. Piihaku populaarsus on tdusnud ka arvatavasti tinu asjaolule, et

aastatega on reisimismeetodid jérjest ohtlikumaks muutunud.'#?

1969. aastal eemaldas katoliku kirik Piitha Kristoforusele pithendatud 25. juuli oma

liturgilisest kalendrist."*®

Kirik langetas sellise otsuse, kuna piihaku olemasolu kinnitamiseks
polnud piisavalt tdendeid.*** Otsust ei vdetud katoliiklaste seas hésti vastu ning paljud peavad
teda sellegipoolest tdnapédevani tdisdiguslikuks piithakuks, kelle pildiga medaljone voi kelle

viikesi kujukesi peaks kaitse eesmiirgiga kaasas kandma.**

5.3 Martin Luther Piitha Kristoforusest

Martin Luther rddkis oma jumalateenistustel mitu korda Piiha Kristoforusest ja tinu sellele on
teada ka tema seisukoht ja arvamus piihakust. Luther kritiseeris sageli inimeste eksiteele
juhtivat stigavat austust piihakute vastu. Pithakute hulka, kelle austamist Luther maha tegi,

kuulus ka Piiha Kristoforus. Lutheri sdnul oli tegu volts piihakuga, keda austades jatavad

1 Samas, |k 202

Samas, |k 106

E.A.Livinstone,"The Concise Dictionary of the Christian Church", (Oxford; Oxford University Press, 2000), Ik
117

14 Henningfeld,"Saint Christopher", "Salem Press Biographical Encyclopedia"

Farmer,"The Oxford Dictionary of Saints", ed 1997, |k 101

142
143

145

31



inimesed sakramendid ja jumaliku maailma tahaplaanile. Ta leidis, et legendi on hébitult
kuritarvitatud, kui inimesed pdoravad rohkem tidhelepanu piihaku usule ja kannatustele kui

Jeesus Kristuse omadele.'*°

Luther oli pithakute poole pddrdumise ja nendelt abi palumise vastu, kuna véidetavalt takistab
see ndgemast toelist ja ainukest inimeste ja Jumala vahelist vahendajat, kelleks on Jeesus
Kristus. Lutheri arvates oli inimeste soov saada 14bi plihakute vahendamise Jumala lasteks
taiesti mottetu. Hiliskeskajal levis arvamus, et kes hommikul vaatab Piiha Kristoforuse voi
mone teise abistava kaitsepiihaku pilti, ei sure sel paeval. Luther leidis, et arvamus sellest, et
ptihakuid kujutavatel piltidel on tervendav omadus, on ebausk, mis on Saatana kaval plaan
inimesi Kristuse armastamisest eemale hoida. Seega nigi reformaator piihakute pilte
omamoodi kui Jeesuse rivaale, mis takistavad Kristust tdielikult joudmast inimeste

. 147
siidametesse.

Martin Luther polnud tegelikult piihakute mélestamise vastu, kuid pani pahaks viisi, kuidas
neid méilestati ja millist tdhtsust neile ja eriti neid kujutavatele piltidele ja kujudel omistati.
Sama probleem puudutas mehe silmis ka Piiha Kristoforuse legendi ja pithakut kujutavaid

materjaalseid esemeid, mida Lutheri arvates valseti kasutati.**®

26.0ktoobril 1528.aastal toimunud jumalateenistusel oli Luther Piitha Kristoforusest radkinud
kui kristlaste eeskujust, tuues vélja pithaku nime tdhenduse, milleks on Kristuse kandja. Ta
leidis, et igaiiks, kes soovib olla hea kristlane, peab olema hea Kristoforus, kuna peab Kristust
endaga kaasas kandma. Kuigi esmapilgul tundub Kristus laps olevat kerge, peab iga kristlane
Kristoforuselt dppima, et see ei ole nii, kuna Jumala poeg kannab endas oma isa loodud

maailma, nii taevast kui ka maad.**°

Kuigi Luther ei kirjutanud otseselt ette, mida on sobilik kirikukunstis kujutada, avaldas ta
siiski arvamust sellest, et tema arvates on vale kujutada Jeesuslapse seljal risti. Tema oleks
eelistanud néha risti asemel Jeesuse seljal hoopis kirikut, sest Lutheri sonul ei saa inimene
leida enda jaoks kristlikku kirikut enne, kui on ndinud kirikut, mida kannab Kristus. Tdnu
sarnasele vaatepunktile aktsepteeris Luther ka piiha Kristoforuse kujutisi, mitte kui ajaloolist

representatsiooni vaid kui omamoodi usumaailma siimbolit. Pitha Kristoforuse legend sobib
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histi seletamaks Luthri vaatekohta sellest, et kandes viikest Jeesust oma dlgadel, kandis

piihak ka kogu kiriku raskust, mis lapse seljal oli.**°

Luther t6i mitmeid paralleele kristluse ja Piiha Kristoforuse legendi vahel. Reformaator arvas,
et kuigi igal legendil on oma tdepdhi all, pole lugu Kristoforusest ei midagi muud kui vaid
lugu, mis mdeldi vilja selleks, et kristlastel oleks hea eeskuju voi ndide sellest, kuidas olla hea
kristlane. Kristoforus olevat olnud hea nédide mitte sellepérast, et suutis omal joul kanda
maailma raskust, vaid sellepirast, et kandis Kristust {ile vee, otsides tuge saualt, mis justkui
kujutab jumalasdna. Kristoforus toetub vaid jumalasdna voi usku stimboliseerivale sauale ja ei
millelegi muule. Luteri sonul polnud Kristoforus isik, vaid kdikide kristlaste siimbol.
Reformaatori sonul on iga toelise kristlase iilesanne Kristust kanda ja temast jutustada, nagu
seda tegi ka Kristoforus. Kristoforus on nimi, mida kannavad Kristuse kandjad, nagu ka
raseda naise kohta eldakse, et ta kannab last. Uhel jumalateenistusel olevat Luther delnud :
"Laps muutub tema [Kristoforuse] jaoks kandmiseks véga raskeks; ta arvab, et terve maailm
toetub ta kaelale; sedasi ristiti ta vees. See litleb, et kristlane peab olema ristitud ja kandma

seda sorti kannatust ja risti. Ta peab kandma piisavalt, et veenduda, et tema jaoks on kdik

kadunud." !

5.4 Piiha Kristoforuse kujutamine kunstis

Kunstiteoseid, kus Piiha Kristoforust on kujutatud, on maailmas siilinud mitmeid. Tavaliselt
on kirikutes pithakut kujutavad pildid pohjapoolsel seinal, kus pilt on kdikide sisenejate jaoks
ndhtavas kohas. Pohjuseks voib olla asjaolu, et pithakut peetakse rdndajate kaitsjaks. Samuti
kutsutakse teda appi veega seotud dnnetuste véltimiseks. Pilt pidi olema nihtaval ka
sellepérast, et inimesed seda kindlasti ndeksid, kuna vanasti usuti, et kdik kes pilti vaatavad,
padsevad sel pieval surmast.** Samal pohimattel ei kujutatud Kristoforust mitte ainult kirikus
see, vaid ka viljas, nditeks osana kiriku peaportaalist, kus inimesed teda kindlasti nieksid.*®

Kristoforust on kasutatud ka selleks, et mdista anda, kui suur peab olema Kristuse kandjate

150 Michalski, "The Reformation and the Visual Arts ", |k 32-33

Steiger. "Luther on the legend of St.Christopher", |k 125 - 144
Farmer "The Oxford Dictionary of Saints",ed.2004, |k 105
Yvonne Bittmann,"Standort und Funktion von Christophorusfiguren im Mittelalter", (Heidelberg, 2003), Ik 25
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mojuvoim, ehk nende, kes Opetavad evangeeliumi voi tunnistavad usku, sest just neil on vaja

libida kdige suuremad ohud.***

Biitsantsi ajal levis komme kujutada Piiha Kristoforust koera peaga. Arvatakse, et selline
kujutusviis tekkis tdnu Saakali- vOi koerapeaga Anubisele, kes oli Vana-Egiptuses jumal.
Luues kahe legendi vahel seoseid, voib kaudselt isegi mdista, miks selline kujutusviis tekKis.
Samamoodi, nagu Anubist nidhtakse hingede kandjana, omamoodi surma ja elludrkamise
stimbolina, nii saab seda legendi samamoodi seostada ka legendiga Kristoforusest, kes kandis
Kristuslast, kes samuti tdusis surnuist. Kuna Anubist seostatakse ka kuu faasidega, mida
omakorda seostatakse uue ja vanaga, alguse ja I0puga, elu ja surmaga, siis seda osa Anubisest

seostatakse Kristuslapse kasvuga lapsest meheks.'*

Alates 12.sajandist kuni 14.sajandini kujutati Piiha Kristoforuse legendi nii, et piihak ei
kandnud oma turjal mitte last, vaid kandis tdiskasvanud meest hoopis kitel. Selline
kujutusviis ldhtus piihaku nimest, mis tdhendab Kristuse kandjat. Kujutusviis vanast
Kristoforusest, kes 14dbi vee voolu oma dlal last kannab, tekkis alles 14.sajandil "Legenda

Aurea" mojutustel.*®

Piihaku kujutamine varieerub mitmetel piltidel, kuid enamasti toetuvad siiski piihaku
legendile ja kirjeldusele. Legendile vastavalt kujutatakse Piiha Kristoforust enamasti
hiiglasena, kes kannab Kristus last oma dJlgadel. Alates 14. sajandist on piihaku lugu
jutustavad pisidetailid toodud eraldi vélja. Loole vastavalt on kujutatud joge, 6ide puhkenud
saua ning vahest ka paati,kalu voi legendi vihemtuntud osast périt kuningat haavanud noolt.
Vahel voib Kristoforuse kujutiste juures olla kujutatud ka kahte naisvorgutajat voi isegi

merineitseid.*®’

Legendist tuletatuna hakati keskajal ja renessansi ajal Piiha Kristoforust kujutama iile joe
kondiva mehena, kellel iihes kées on sau ja dlgadel maailma raskust kandev laps. Pilt sai
keskajal populaarseks ja paljud seda legendi kujutavad kunstiteosed on tdnapédevani sdilinud.
Piihaku poole podrduti siis, kui sooviti pddseda monest veega seotud ohust voi tormist.
Legendi vihemtuntud osast tuli ka uskumus, et igaiiks, kes vaatab pilti, millel on kujutatud

Piiha Kristoforust, ei saa sel paeval viga. Mitmed kirikud piistitasid pithaku auks suuri kujusid

% utherlikud usutunnistuskirjad", |k 142

> Dom Bede Millard, "St. Christopher and the Lunar Disc of Anubis", "The Journal of Egyptian Archaeology"
vol. 73 (Egypt Exploration Society, 1987), lk 237-238

156 Bittmann,"Standort und Funktion von Christophorusfiguren im Mittelalter", |k 16

7 Farmer, "The Oxford Dictionary of Saints",ed.2004, lk 105
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vOi lasid maalida freskosid, et nende vallaelanikud oleksid kaitstud. Hiljem, kui reisimine
muutus kergemaks, muutus Piiha Kristoforus veelgi populaarsemaks. Paljud usklikud,
katoliiklased eesotsas, hakkasid kaitse-eesméargiga kandma Kristoforust kujutavaid medaljone
ja endaga kaasas kandma viikseid kujukesi.l58Téinapéevaks on temast saanud ka autojuhtide

kaitsepiihak ja seega hoitakse vdikeseid Kristoforust kujutavaid kujukesi ka autodes. ™

Niiteid Kristoforust kujutavast kunstist on kiillaltki vahe sdilinud, kuna suur osa neist on
tanaseks kas lihtsalt havinud voi usureformatsiooni tottu sajandeid tagasi oma algselt kohalt
eemaldatud. Uhesks skulptuuriniiteks voiks tuua Regensburgis asuva Piiha Emmerami kiriku
pohjaseinas oleva skulptuuri Piiha Kristoforusest, mis parineb umbes 14.sajandi algusest.
Nagu Kristoforuse kujutamisel kombeks, oli ka see skulptuur asetatud kiriku sissekéigu
juurde. Samuti voiks sissekdigu juures olevate skulptuurindidete seast nditeks tuua ka
Niirnbergi Piiha Sebaldi kirikus asuva piihaku skulptuuri, mis périneb 15.sajandi

keskpaigast.®°

Piiha Kristoforuse kujutamine seinamaalidel oli peaaegu sama populaarne teema kui Jeesuse
ristilddmise voi Maarja kujutamine. Jéllegi asuvad suurem osa piihakut kujutatavatest
seinamaalingutest kergesti mérgatavates kohtades. Kahjuks vérviti paljud Kristoforust
kujutavad seinamaalingud reformatsiooni ajal iile ning taasavastati uuesti alles hilisemate

. L eees . 161
restaureerimistoode kaigus. ®

Kuna Piiha Kristoforust kujutava kunstiteose asukoha puhul peeti oluliseks seda, et inimesed
seda voimalikult hésti ndeksid, kuna see pdédstvat dnnetusest, siis kujutati pithakut ka

192 (Jheks niiteks, mis asub ka Eestile lihedal, on Riias Daugava joe

véljaspool kirikuhoonet.
adres asuv Piiha Kristoforust kujutav skulptuur, kus plihak kannab oma dlal last ja kées
laternat. Tegu on kahjuks koopiaga, mis asendab 16.sajandi alguses sinna piistitatud figuuri,

mis on niitidseks viidud Riia linna ajaloo ja navigatsiooni muuseumisse. 163
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5.5. Piitha Kristoforus reformatsioonijirgses kunstis Niguliste kiriku kantsli niitel

Kuna piihakute kultust kritiseeriti palju peale reformatsiooni, on alates 17.sajandist piithaku
kujutamise sagedus mérgatavalt vihenenud. *** Piiha Kristoforust kujutavat figuuri Eestis, mis
on valminud reformatsioonijérgsel perioodil, voib leida Niguliste kirikust. Kuju oli 0sa Tobias
Heintze poolt tehtud niiiidseks hivinud kantslist,’®® mille jalana oli kujutatud just Kristoforuse
figuuri, mis on tinaseni siilinud.'®® Piiha Kristoforuse figuur, mis oli Niguliste kiriku kantsli

toeks, on elusuurune®®’ puidust kuju, mis on kaetud mitmete virvidega.'®®

Piihak on kujutatud
jalgupidi madalas vees ning toetud iihe kdega sauale. Kujutatu on kiiiirus seljada ja kannab
olgadel maakera, mida voib legendile toetudes votta kui Kristust, kes lasi ka piihakul maailma
raksust oma 0lul tunda, kui piihak teda iile vee kandis. Jadb mulje, et Kristoforus on raskusest
kossis. Koorma raskust viljendab ka plihaku miimika ja ndgu, mis on iimbritsetud pruunide

juuste ja habemega. Piihaku riided on tagasihoidlikud.*®

Niguliste kiriku kantsel, mille osaks oli eespool nimetatud Kristoforuse kuju, annetati
kirikule 1624. aastal iihe saksa péritolu eduka drimehe poolt, kelle nimi oli Bogislaus von
Rosen. Aasta hiljem vdis juba kantslit kirikus ndha. Vana spetsifikaadi jargi olevat see kulla,
hobeda ja vérvidega tdielikult ornamenteeritud. Kantslil olevad maalitood tegid Sten Karlingu
atributsioonide jargi Pavel ja Daniel Blume, kes olid Tallinnas tegutsenud tuntud perekonnast
kunstnikud.™® Kantsli korpus oli kolmetahuline ja seda liigendasid korintose sambad, mille
vahel paiknesid portaalid ning nende inglipeaga frontoonide ja kiiljetermide vahele jddvatele
timarkaarsetele pindadele olid maalitud pildid. Korpuse karniisiosas olevate tahkude kohal

olid kaherealised tekstid. Ka trepirinnatise lahendus toetus samale p()himéttele.171

Kantsli lugu algas paremalt pool asuva esimese trepipaneelil oleva pildiga, kus oli Maarja
kuulutust kujutatud. Sellele jargnevad pildid kujutasid Kristuse elu. Piltide seas oli kujutatud

Kristuse siindi ja timberldikamist. Korpusel jirgnesid eelnevalt mainitutele ka kuningate

164 Farmer,"The Oxford Dictionary of Saints", ed 1997, |k 101

195w Festi kunsti ajalugu 2. 1520-1770", koostanud ja toimetanud Krista Kodres, (Tallinn, Tallinna
Raamatutriikikoda, 2005), "Kirikusisustus", Krista Kodres, |k 353-354

1%8 Sten Karling. " Holzschnitzerei und Tisclerkunst der Renaissance und des Barocks in Estland", (Tartu;
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167 Karling. " Holzschnitzerei und Tisclerkunst der Renaissance und des Barocks in Estland", lk 110
Kultuurimalestiste riiklik register, "Piha Kristoforus" skulptuur 1314,
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kummardamine, Maarja ohverdus, pdgenemine Egiptusesse, Kristus dpetajate keskel,
iilestdusmine, taecvasseminek ja Pitha Vaimu véljavalamine. Kristuse eluloo kokkuvdtteks oli
kantsli uks, millel oli kujutatud Usu vditu Surma iile ja dnnistavat Kristust. Kantslit toetas.

Piiha Kristoforuse kuju, mis oli protestantlikus Euroopas kantslitoena iisna levinud, jdddes alla
172

vaid Moosese kujutamise populaarsusele.

Piiha Kristoforust kujutav Niguliste kiriku kantsli jalg. 173

Pohjus, miks just Kristoforust oli kujutatud kantsli jalana, on lihtne mdista. Legendi jargi
kandis hiiglaslikku kasvu Kristoforus Kristust ning seega sobib kujutatu kandma ka kantslit
kui Kristuse dpetuse metafoori. Kantslist kuulutatav Sona pidi usklikele jdudu andma.*™ Seda
vOib ka seostada paralleelidega, mille Martin Luther pithaku legendi ja kristluse vahele
tombas. Lutheri sonul olevat ka Kristoforus otsinud Kristust kandes tuge vaid oma saualt, mis

siimboliseeris jumalasona, ning suutis oma jou ja jumalasona iihendades kanda Kristuse iile

72 samas, Ik 353-354

Pilt: PUha Kristoforus (Niguliste kiriku kantsli tugisammas), EKM j 19372 N 21, Eesti Kunstimuuseum,
http://www.muis.ee/et/museaalview/1255675 , (vaadatud mai 2015)
Y4 Eesti kunsti ajalugu 2. 1520-1770", Ik 353-354
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joe. " Arvestades seda ja ka kantslil olevaid Kristuse elulugu jutustavaid pilte, on

Kristoforuse kujutamine kantsli toena igati asjakohane.!™

6. Kokkuvote

Martin Lutheri avaldatud 95 teesi poorasid 1517. aastal paljude senised uskumused peapeale.
Sellest kiillaltki siititust teost sai peagi lilkumine, mis 16ppes tdiesti uue usulahuga, mojutades
nii inimeste seniseid uskumiusi kui ka usutalitusi ja kirikukunsti. Tekkinud luterlus muutis
tildpildis vanad katoliiklikud tavad lihtsamaks ja tagasihoidlikumaks, poorates sellega rohkem

tdhelepanu algsele jumalasona tdhtsusele.

Uue usuga liitujate seas tekkis palju uusi kiisimusi, mille seas oli ka neid, mis puudutasid
plihakute kummardamist ja kujutamist kunstis. Jargides luterlikku teoloogiat, hakati piihakute
kummardamist taunima, kuna see juhtivat inimesi Kristusest ja tema sonumi moistmisest ja
jargimisest eemale. Luterluse teoloogiast tulenevalt oli austatud piihakute nimekirja
lithendamine vajalik, kuna nad pidasid téhtsaks seda, et pithak oleks kas otseselt seotud
piibliga, mis on luterluse alustalaks, vai siis oleks pithaku olemasolu kuidagi veenvate
toestusmaterjalidega kinnitatav. Sellegipoolest peeti digeks, et piihakuid austatakse kui
eeskujusid, mitte kui isikuid, kes peaksid neil aitama Kristuse asemel Jumala poole pddrduda.
Samuti peeti valeks iildse piihakutelt teenete palumist. Piihakud pidid olema koigest toelise

uskliku eeskujuks usus. Pithakute kummardamist seostati ka paganlike kombetalitustega.

Kuna paljud kaldusid pithakute poole podrduma just tdnu piithakuid kujutavatele piltidele, Siis
leiti, et pildid voiksid pigem olemata olla, kuigi otsest pildikeeldu ei olnud. Seda soovitust
jérgiti pigem ebajumalakummardamise véltimisek. Kuigi usuks ebavajalikud ja pigem
segavad faktorid, uskusid paljud, et pildid on siiski lihtrahvale kasulikud, kuna pildid aitavad
illustreerivalt lugusi paremini meeles pidada voi moningatel juhtudel isegi selgitada.
Uldjuhul kasutati siiski vana kunsti edasi, kuigi inimesi hoiatati siiski piltide

kummardamiskeelu eest.

17> Steiger, "Luther on the legend of St.Christopher”, 1k 125 - 144

178 v Festi kunsti ajalugu 2. 1520-1770", Ik 353-354
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Luterlastel oli salliv suhtumine vanasse kunstiparandisse ning seepérast oli tdiesti tavaline, et
luterliku Kiriku jaoks tehti vanad katoliiklikud kirikud lihtsalt luterluse jaoks timber. Samas
aga muudeti nii kiriku iildist interjoori, kui ka moningate sealsete esemete kasutusharjumusi.

Vana interjoori juures tehti hulgaliselt muudatusi, et kdik sobiks luterliku teoloogiaga.

Uheks piihakuks, kelle kummadramist reformatsioon tdsiselt mdjutas, oli Pitha Kristoforus.
Piihakut austati tema loo ja tdhenduse tottu. Tegu oli piihakuga, kes legendi jargi kandis
Kristus last iile joe, kandes seega oma dlgadel kogu maailma raskust. Kristoforusest sai
reisijate kaitsepiihak ning paljud po6rdusid tema poole, et olla veega kaasnevate ohtude eest
kaitstud. Lutheri enda arvates polnud Piiha Kristoforust tegelikult kunagi olemas olnud, kuid
toi pithaku loo siiski inimestele nditena eeskujuks, kuna arvas, et kdik diged kristlased
kannavad endaga Kristust kaasas, olenemata selle koorma raskusest. Kristoforust kujutati tihti
ka kantsli toena, mis sobib legendi arvesse vdttes suurepiraselt. Uks niidetest Kristoforusest

kujutamisest Eestis on Niguliste kirikus hidvinud kantsli sdilinud tugi.
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8. Summary

Saints in Post- Reformation Church - About Function and Meaning of Lutheran Art on

the Example of St. Christopher

The importance and role of saints in religion has been magnificent through history of religion.
In medieval churches, saints were worshiped, seen as idols and protectors of people. The
proof of that kind of worship would be religious art. Saints have been a popular theme in
religious art, especially in churches, which shows their importance and authority among
Christians. Though this leads us to a question: Have saints always been worshiped and loved

in every confession?

This bachelor's thesis focuses on saints in post-reformation church. To do so, we have to first
do research about reformation in general to understand the backround of lutheran church and
the reasons why the role of saint had to change. To understand the reasons, the first part of
this study focuses on reformation and its influence on art and architecture. Because this
research has been done in Estonia, it seems to be fair to add changes in Estonia also to this

study.

The second part of this study is dedicated to saints. To understand the cult of saints after
reformation, we also need to understand the importance of their cult before that. Because of
this the second part of this survey is divided to two. The first half is dedicated to the role of
saints before the Protestant Reformation, so that we can understand who saints are and why
they have been so important to believers. The second half is dedicated to saints after the big
Reformation and how their role changed in Protestant church and art.

The third part of this study focuses on St. Christopher as an example. In this part of the study
we look into his legend and his role in Protestant church and religious art. As an example of
St. Christopher and art, there's a brief part about a figure of him that was part of a chancel in

Niguliste church in Tallinn.

The result on the Reformation was a new confession that was named after Martin Luther, who
was the man who started this big change in the history of religion. Most of the new customs,
traditions, rules and understandings are based on his theology and his beliefs. Starting a new
movement and later a new Church was never his goal. All he wanted was a change in the way

how Catholic Church worked.
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All that was not clarified by Luther himself was deduced by his theology and other beliefs.
Same happened with the issues of architecture and interior of the new church. Since Luther's
beliefs made old Catholic ways basically simpler, so was the new Church. Lutherans gave up
a lot of old traditions and cutoms following Luther's belief that personal faith is above
anything else, even the place to worship your God or following all the writen rules. Therefore
the new church was much plainer and simpler. Many Lutheran churches were build on the
ruins of some old churches or the old Catholic ones were just re-used after some necessary

changes.

One of many things that Luther didn't approve was worshipping the cult of saints. He was
afraid that instead of taking them as their idols, people will worship them the way they should
worship only their God and that was unacceptable. People gave them power and status
without even questioning and so divided their faith between their God and their beloved
saints. Following Luther's beliefs as their own, worshiping the cult of saints became forbidden
in Protestant Church. Saints were suppose to be examples of good christians. Even though old
religious art was tolerated in churches, it was believed to be better when pictures of saints
were not visible. Pictures were seen only as illustrations of the Bible or faith, but because
people tended to worship them, it was considered to be better to not use them at all or use
them as little as possible to avoid people's tendency to worship them like old pagans. That
didn't mean that all saints and holding them in reverence were forbidden. It meant that people
needed to learn the difference between worshipping someone and seeing them as their
example. Also it became important to lutherans that every saint's existence was proved. Either

they were mentioned in the Bible or there had to be some written proof of his or her existence.

One exception to the ban was St.Christopher. Even though he was not allowed to be
worshipped and his existence was not proven well enough to assure him his place among
other saints, he was still seen as a perfect Christian or as a good example of faith. According
to his legend, he found his faith after carrying a child over the river despite danger and child's
extraordinary weight. This child turned out to be Christ. So his legend is seen as an example
of how people should carry their faith with them. That's why he was one of the few allowed

saints in the Protestant Church who was still respected and used in art.
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