Tartu Ulikool
Humanitaarteaduste ja kunstide valdkond
Kultuuriteaduste instituut

Eesti ja vordleva rahvaluule osakond

Carmen Maantoa

Naiste pudruriitus Leesoja hiies kui ajalooliste naistepidude traditsiooni siimboolne

konstruktsioon uue vaimsuse ja maausu kontekstis

Bakalaureusetdo

Tartu 2020

Juhendaja: Ergo-Hart Vistrik



SISUKORD

SISSEJUHATUS . ...ttt ettt ettt ettt et e b et s st sbe e st e e sabaesbeesbeesneeeas 3
Teema valiku PONJENAUS........cccvuiiiiiieeieeeeeeeee et e e e e e eaar e e e s e s aaraeeee s 3
T606 eesmark ja uurimiskiiSimused.........c.ceeeereveeriiiniiiriienieeeese e 4
UurimiSmetOOdiKa.......c.eeeieeiiiiieeieeeeete ettt ettt s 4
TOO TLESENILUS. ....eeuieeieieiieette ettt sttt sa e et 5

1. TRADITSTOON. .. ..ttt ettt e et s s s e arteeeeeesssssssssssasssssssasasssessesaaas 6
1.1. Traditsiooni moiste ja selle MUUtUMINE..........ccceerirriieereenieeieenie e esieeeeeieee e 6
1.2. Traditsioonilised naistepeod EeStis........ccceevuueiriiieeriiieiriieeeieeccreeecreeecreee e e e 8

2. UUS VAIMSUS JAMAAUSK EESTIS....cootiiiiienieententereetesteseeeee et 11
2.1. Uus vaimsus ja pooripdevarituaalid..........ccccceeeeveeriieeeriieeieieeccieeeeieeecieeee e e 11
2.2. Maausulised ja nende poodripdevade tdhistamise kombestik............cccceereveerueennnne 13

3. NAISTE PUDRURIITUS LEESOJA HITES.........iiiieiiierireeeeeeeeereeeee e e e 17
3.1. Riituse korraldaja ja ldbiviija Thule Lee.........ccccceevirrieriieniiniieienieeneeeiee e 17
3.2. Pudruriitusel 0salejate tUtVUSLUS........ccceeerueeeeieeeiieeeiieeecreeerreeeeeesennereeesesnnnenns 18
3.3. RiituSe TleSENILUS. ..ccuveruteeeiieeiteteeieeteee ettt 19

4. NAISTE PUDRURIITUS MAAUSU JA UUE VAIMSUSE VAHEL........cceeo......... 23
4.1. Naiste rituaali taasloomine ja MUUTUMINE...........cccceereercrernierrieeneeereeseesaeenaeens 23
4.2. Osalejate suhestumine Leesoja naiste pudruriitusega............cceceeeveeeriveeneensueeennne 25
4.3. Usuliste toekspidamiste peegeldumine Leesoja pudruriitusel..............ccccceenneee. 28

4.3.1. Piihapaigad, jumalused, vaimolendid..............cccccceevueeeeeeeevreesireeeeeeeenennns 28
4.3.2. Kaitsemaagilised tOIMINGUAQ..............ccecuueeeueeseeniieenieniresseessieeseessessseeesnns 31
4.3.3. Maausu ja uue VAimSUSE SCOSEA............ccueeeereereieereireeesreeesseeesseesssessssnnees 32
4.3.4. Ajalooliste naistepidude tavade kohandamine...............cccccceeevuvereecueernenenenn. 34

KOKKUVOTE......cceuuiuiiiureimerietentisesseseseastase e ssesese e ssesistie s ssesssesse e ssessesssessessssses 37

SUMMARY ...ttt sttt ettt ettt e sb et e s e sae et e st e st e e b e st e sbeensesatesbeesesnnneenns 39

KITJANAUS. «.e ettt ettt ettt e e sttt e et e e et e e staeeebaeessaeeeeesnnssseeessssssseeeeannnns 41

MUUA AIIKA. ...ttt st 44



SISSEJUHATUS

Teema valiku pohjendus

Oma bakalaureusetoo teemavaldkonnaks valisin traditsiooni taastamise ja jatkumise,
mida késitlen t00s sotsiaalkonstruktivistlikust vaatepunktist. Teen seda Ldidnemaal,
Ladneranna vallas Leesoja hiies igal pooripdevajirgsel pilihapdeval toimuva naiste
pudruriituse ndite varal, vaadeldes seda kui ajalooliselt Eestis toimunud naistepidude
taasloomist tdnapdevasel ja muutunud kujul. Sellise valiku iiheks peamiseks pohjuseks
oli minu enda huvi antud teema vastu ning kuna naiste pudruriitusi kui taasleiutatud
traditsiooni on seni vdhe uuritud, on mul tekkinud soov vilja selgitada rohkem selle
néhtusega seonduvaid iiksikasju.

Arhiiviallikate pdhjal toimusid mitmesugused, peamiselt kalendritdhtpaevadega
seotud naistepeod Eesti eri paikades kuni 20. sajandi alguseni, seejirel need hiddbusid
muutunud majanduslike ja tihiskondlike olude tottu jark-jargult, kaotades oma téhtsuse.
Ajaloolistest naistepidudest on piisinud kuni tdnaseni Setomaal toimuvate
paabapraasnikute traditsioon, mida on jadddvustatud veel 1980. aastatel (Kdiva 2014:
138) ning hiljemgi on seda kajastatud meedias. Niiteks on nendest pidustustest iilevaade
andnud ETV telesaade ,,Paabapraasnik Polovinas” (Sarv 1992) ja ajaleht ,,.Louna-Eesti
Postimees” (Breidaks 2018).

Niitidisajal Eestis toimuvaid naisteriituseid on pohjalikult késitlenud Mare Kdiva,
kelle vastavateemaline artikkel ilmus esmalt 2011. aastal ja uusversioon kolm aastat
hiljem. Selles analiitisib ta 2000. aastate alguspoolel Eesti eri paigus uuesti taaselustama
ja looma hakatud naisteriituseid, mis pdhinesid nii ajaloolisel folklooripédrandil kui ka
isiklikul loovusel (Kd&iva 2014: 133). Isiklikult puutusin selle ndhtusega kokku 2006.
aastal siigisesel pooripdeval Leesoja hiies toimunud pudruriitusel ning pérast seda olen
vaheaegadega naiste pudruriitustel ka hiljem osalenud. Esimese uurimise eesmaérgil ette
voetud osalusvaatluse viisin Leesojal 1dbi 2011. aasta detsembris. Varasemalt olen
kirjutanud sellel teemal seminarit60, praeguses to0s laiendan toonast uurimust

moningatest aspektidest.



Too eesmark ja uurimiskiisimused

Bakalaureusetoos uurin Leesoja naiste pudruriituse nditel ajalooliselt Eestis tuntud
kalendritdhtpdevadega seotud naistepidude traditsiooni taasloomist ja siimboolset
tolgendmist, erinevaid pohjuseid, miks naised sellistel iiritustel osalevad ja kas ning
millisel moel on riitus aja jooksul muutunud. Toos vaatlen ka seda, kuivord
peegelduvad Leesoja pudruriitusel erinevad usulised tdoekspidamised ja vordlen selle
labiviimist ajalooliste naisteriitustega. To0s toon vilja, millisel méédral on Leesoja
pudruriitusel maausule omased pdoripdeva tdhistamise elemendid iihendatud rituaali
labiviijast 1dhtuvate omaloodud usundiliste tdlgendustega ja uue vaimsuse raamistikus
teistest traditsioonidest ililevoetuga. T66 kéigus 1dbi viidud intervjuude pohjal saan
jareldada, millisesse konteksti paigutavad ennast riituse 14biviija ja selles osalejad.

Bakalaureuset6ds piistitatud uurimiskiisimused on jargmised:

1) Missuguste tunnuste alusel vOib Leesoja pudruriituses ndha ajalooliste
naistepidude traditsiooni siimboolset tolgendust?

2) Missugustele usuliste praktikatele tunnuslikud jooned tulevad esile Leesoja
pudruriituse 1dbiviimisel? Kuidas kajastuvad need riitusel lébiviidavates toimingutes ja
riitusega seonduvates uskumustes?

3) Milline tdhendus on osavotjate jaoks rituaalidel ja nendes osalemisel? Kuidas
motestavad naiste pudruriitust selles osalejad? Kuivord seostavad riitusel osalejad

ennast erinevate usundiliste praktikatega?

Uurimismetoodika

Uurimistdo eesmaérgil viisin 1dbi osalusvaatlused Leesoja hiies toimunud pudruriitusel ja
saadud vaatlustulemused on iiks osa empiirilisest materjalist, millele mu t66 tugineb.
Too kaigus vordlen 2019. aastal 1dbi viidud pudruriitust 2011. aastal tehtud
osalusvaatluse andmetega selleks, et vilja selgitada voimalikke aja jooksul toimunud
muutusi ja arenguid. Andmete kogumisel valisin uurimismeetodiks osalusvaatluse, kuna
see voimaldab luua vaadeldavast nédhtusest iiksikasjaliku kirjelduse, anda edasi selle
erinevaid tidhendusi ja aspekte (Seljamaa 2017a: 108). Empiirilise materjali hulka
kuuluvad ka intervjuud riituse korraldaja ja sellel osalejatega, mis tdiendavad
osalusvaatluselt saadud andmeid. Vestlused pudruriitusel osalejatega viisin libi
poolstruktureeritud intervjuudena, mis ldhtusid ettevalmistatud kiisimuskavast, kuid

jattis voimaluse esitada vastavalt olukorrale ka lisakiisimusi ning keskenduda uuritavate



jaoks olulistele aspektidele (Seljamaa 2017b: 228). Kasutasin t66s ka 2011. aastal
riitusejargselt vabas vormis toimunud mottevahetuselt périnevaid {ilestdhendusi.
Materjali analiiiisi kdigus kombineerisin mdlemal osalusvaatlusel kogutud andmeid

intervjuudelt ja vestluselt saadud mérkmetega.

Too tilesehitus

Minu bakalaureusetdd koosneb neljast peatiikist. ToO esimeses peatiikis keskendun
traditsiooni mdistele, kisitledes traditsiooni maéadratluse muutumist 20. sajandi
Iopukiimnenditel. Samuti annan selles peatiikis {ilevaate Eestis ldbi viidud
traditsioonilistest naistepidudest ning nendega seonduvatest kalendritdhtpdevade
kombestikust.

To0 teises peatiikis késitlen kahte uusreligioosset subkultuuri Eestis, uut vaimsust
ja maausku. Toon vilja nende liikumiste ajaloolise tausta, kujunemisloo ning esitan
valiku modlemale omastest olulisematest uskumustest ja tdekspidamistest. Eraldi
keskendun selles peatiikis podripdevade tdhistamise erinevatele viisidele uue vaimsuse
keskkonnas ja kirjeldan {ihtlasi ka maausuliste pooripdevadega seotud kombestikku.

To6 kolmandas peatiikis tutvustan Leesoja hiie perenaise Thule Lee isikut ja
annan tiilevaate oma informantidest. Kirjeldan Leesoja hiies toimunud pudruriitust ja
iihtlasi vordlen 2019. aasta osalusvaatlusel saadud materjali varasemalt riituselt kogutud
andmetega selleks, et vélja tuua vdimalikud muutused ja eripdrad. Enda kogutud
materjali vordlen ka Mare Koiva poolt tema artiklites (2011, 2014) esitatud andmetega.

To66 neljandas peatiikis keskendun osalusvaatluse ja intervjuude kdigus saadudud
andmete tdolgendamiselele, tuues nende pdhjal vilja Leesoja pudruriituse paigutumise
maausu ja uue vaimsuse konteksti. Samas peatiikis arutlen Leesoja pudruriituse kui

ajalooliselt naistepidude traditsiooni taasloomise ja jatkumise iile teisenenud kujul.



1. TRADITSIOON

1.1. Traditsiooni méiste ja selle muutumine

Traditsioon mdistena tdhistab ajalist jarjepidevust, millega antakse pdlvkonniti edasi
mingit tava, ndhtust voi kommet. Rahvakultuuri konservatiivsemas késitluses ja
tavatdhenduses on modistetud traditsiooni kui ndhtuste, praktikate ja uskumuste
muutumatut ajas edasikandumist ning seda on ndhtud jérjepidevuse tdhistajana
mineviku ja kéesoleva aja vahel. 20. sajandi Idpukiimnendil esile tdusnud
kultuurianaliiiisi kdigus on hakatud aga traditsiooni kdsitama sotsiaalse ndhtusena, mille
raames tolgendatakse minevikusiindmuseid kédesoleval hetkel, nende taasloomist voi
leiutamist olevikus, mdistes seda kui siimboolset konstruktsiooni, millel puudub
viljaspool inimeste loodud tdlgendust iseseisev fiilisiline eksistents. (Kuutma 2010:
695-696)

Richard Handler ja Jocelyn Linnekin on maédratlenud traditsiooni kui
minevikuelementide  siimboolset  esitust, mis rajaneb  kédesoleva  hetke
minevikutdlgendusele ning mis omakorda annab tidhenduse olevikus toimuvale.
Traditsioon hdlmab eneses nii jérjepidevust kui katkestatust, st seos algse ja kdesoleva
esituse vahel voib olla iihtviisi nii katkenud kui ka jarjepidev. Esitus, mis toimub
olevikus, viitab samaaegselt ka esitusele minevikus ja seeldbi omab olevikus toimuv
stindmus seost minevikus toimunutega. (Handler, Linnekin 1984: 286-287) Erinevalt
argikdsitlusest, mis moistab traditsiooni kui teatud ndhtuste muutumatut kestvat
edasikandumist, holmab sotsiaalkonstruktivistlik traditsiooni mdédratlus lisaks
minevikuelementide siimboolsele esitusele ka nende elementide taasloomist ja
letutamist olevikus. Sotsiaalkonstruktivism ndeb inimelu tegelikkust sotsiaalselt
iilesehitatud tegelikkusena, sotsiaalse loome ja selle tdolgenduse tulemusena, mille
paremaks moistmiseks tuleb uurida selle tegelikkuse iilesehitamise viisi (Berger,
Luckmann 2018: 44, 261).

Selleks, et traditsioone olevikus tdlgendada ja taasluua minevikule tuginev
jarjepidevus ei pea tegemist olema ilmtingimata kogukonna vOi1 rithmaga,
minevikutraditsiooni v0ib enda jaoks limber motestada ka {iksikisik. Kasutades
traditsioone oma identiteeti siimboolselt konstrueerides, voetakse teadlikult omaks ja
kohandatakse neid ka igapédevaelus, vastavalt sellele, kes soovitakse olla. Néiteks
Michael Owen Jones on uurinud oma informandi néitel kuidas indiviid loob oma

identiteeti mitte pelgalt traditsioone jirgides, vaid valides neist vélja tegevused,



kditumismustrid ja objektid, mis aitavad tema isiksust margiliselt iiles ehitada. Jonesi
informandi néol oli tegemist inimesega, kes valis jargimiseks vilja tema minapildiga
kokkusobivad etnilised ja usulised traditsioonid. Ta tdlgendas limber oma elus aset
leidnud minevikusiindmused ning oma vélimust muutes ja kunstiannet rakendades,
kujundas ta endast mitmepalgelise aga ka vastuolulise isiksuse, just sellise, nagu ta ise
olla soovis. (Jones 2000: 135) Oma mineviku iimbertdlgendamist ja erinevate
traditsioonide siimboolse representatsiooni kaudu oma identiteedi loomist voib vaadelda
antud juhul ka kui informandi reaktsiooni minevikus aset leidnud isiklikele ja
sotsiaalsetele probleemidele ning soovi anda omaenda minevikule uus tdhendus oleviku
kontekstis.

Traditsioonide konstrueerimine voi leiutamine on Eric Hobsbawmi jidrgi oma
olemuselt formaliseerimise voi ritualiseerimise protsess, mis on reageering asjaolude
muutumisele ja ilmneb sageli olukorras, kus kiire sotsiaalne iileminek norgestab voi
lammutab varasemalt kindlakskujunenud sotsiaalseid mustreid (Hobsbawm 1995: 8-9).
Ebastabiilsed ajaperioodid tugevdavad vajadust rituaalide ja slimbolite jdrele, mis
rohutaksid kokkukuuluvust mingi iihise eesmérgi poole piilidlemise nimel. Eestis
elavnes rituaalide taasloomine seoses 1960. aastate soome-ugri liikkumise tousulainega
ning see sai hoogu juurde 1980. aastate rahvusluse esiletdusuga, mil folkloori
vddrtustades  otsiti  vastavaid teadmisi usundilise = pédrimuse taastamiseks
arhiivimatejalidest ja uurimistoddest (Kuutma 2005: 55-56). Kuna allikaid varasemast
traditsioonist, millele tugineda, ei olnud piisavalt, tuli rituaale taastada ja kohandada
neid uutesse oludesse. Lisaks kogukondi lihendavale rollile olid rituaalid ka isiklike
vahetute kogemuste ja nende tdlgenduse allikaks. (Kdiva 2014: 134-135) Ritualide
taasloomisel ldhtuti traditsiooni tdlgendamisel valikutest, mis olid kooskdlas indiviidi
voi kogukonna enesemdiiratlusega ja praktikasse kaasati elemendid, mis sellega
sobitusid ja vastasid vajadustele.

2000. aastate naisterituaale vaatleb Mare Kdiva kui loomisprotsessi, millele on
aluse pannud konkreetsed isikud ning mille kéigus neid taasluuakse ja kohandatakse
kaasaegsesse keskkonda (Koiva 2014: 136). Naisteriituste ndol on tegemist taastatud
jarjepidevusega, mille loojad on tuginenud ajalooliste naistepidude traditsioonile kui
minevikupérandile, seda loovalt ja valikuliselt imber mdtestades ja riihma liikmetele
edasi andes. Loojate isiklikud valikud muutuvad rituaali kdigus rithmateadmiseks ja

sobivatel tingimustel kaasatakse uusi indiviide (Kdiva 2014: 136—-137).



1.2. Traditsioonilised naistepeod Eestis

Eesti aladel tdhistati 19. sajandil iisna mitmeid erinevaid naistepidusid ja naiste
kooskdimine teatud kalendritdhtpdevadel oli mitmetes piirkondades iisna levinud tava.
Peopéevadel naised t60d ei teinud ja mitmete t66de suhtes kehtis tookeeld. Keelatud oli
nditeks ndelumine, kudumine, pea kammimine, podranda piihkimine ning todkeelu
rikkumisega usuti kaasnevat ebameeldivad tagajirjed nagu edasipidine toode
ebadnnestumine, orase kahjustumine, soovimatute putukate ja loomade levimine.
Jargnevalt kirjeldan naisteplihadest tuntumaid, toetudes antoloogiale ,Eesti
rahvakalender (Latt 1970, Hiiemde 1981, 1984) ja andmebaasile BERTA (Eesti
rahvakalendri... 2004).

Aasta varaseimad naistepeod toimusid kiilinlapdeval ehk kiitinlamaarjapdeval (2.
veebruar), mida Léddne-Eestis kutsuti ka pudrupdevaks. Naised kéisid siis kortsis ja
kiilas kiilinlapuna joomas ning naistetdid pidid koju tegema jddma mehed.

Paastumaarjapédevaks (ka punamaarjapédev, kapsamaarjapdev — (25. maérts) pidid
olema ldpetatud talvised naistetodd nagu kudumine ja ketramine. Naised sellel pieval
t60d ei teinud, vaid kéisid kortsis pidutsemas. Tavaks oli juua punast jooki, milleks vois
olla kas punaseks virvitud 0lu voi viin, samuti ka vein voi mahl. Punajoomine usuti
tagavat jargnevaks aastaks tervise, kena viljandgemise ja pdsepuna. Mehed, kes
kogemata naistepeole voi selle 1dhedusse olid sattunud, pidid tavakohaselt naistele
vilja tegema ning neid Olle ja viinaga kostitama. Pidustuste ajal oli kombeks monel
pool kanda valgeid riideid ja ritikut.

Juripdev (23.aprill) tdhistas eesti rahvakalendris kevade ja kevadiste todde algust.
Uheks omapéraseks naisterituaaliks oli Kirde-Eestis veel 20. sajandi alguskiimnenditeni
sdilinud lipsikute turrutamine. Puuliipsikuid, mida terve talve ei olnud kasutatud, oli
tarvis talvejargselt ,,turrutada®. Selleks kogunesid abielus kiilanaised kas siis kortsi voi
ka mujale. Peole kutsuti ka eelmisel aastal abiellunud noorikud, kes siis abielunaiste
sekka vastu voeti ning kes selle tdhistamiseks pidid vanemaid naisi jookidega kostitama.
Sookide eest hoolitseti thiselt, need varuti aegsasti valmis. Naistepidudele
iseloomulikult kimbutati ka sinna juhuslikult sattunud mehi. Peo iiheks osaks oli
maagiline toiming, mis jdljendas voitegemist ning mille kéigus segati suurtes
puuastjates vOisonu lugedes kujuteldavat void. Uskumuse kohaselt pidi see tagama
kariloomade tervise ja hea piimaanni ning ka vditeo edaspidise dnnestumise.

Mitmed naiste peod olid seotud liikuvate piihadega. Setomaa kiilades peeti suure

paastu ja maaselitsa ehk voinddala (8. veebruar — 7. marts) eelsel neljapédeval



paabapraasnikuid. Peol osalesid vaid abielunaised, peost osa votma kutsuti ka naisi, kes

olid viimase aasta jooksul abiellunud.

Enne lihavotte piihi ,,maaselitsa” peavad setu naised paabapraasnikut ehk
naistepidu. Nddal enne praasnikud naised hakkasid koguma moona praasniku
jaoks. Meestel on kovasti keelatud praasnikule tulek. Kui siis mees juhtub
naistega kokku siis naised teevad mehega sada imet. Praasnik algab sellega, et
tiks naine mddrib endal tahmaga ndo kokku, ajab kasuka pahupidi selga, votab
suure aisakella kdtte ning hakkab modda kilatalusid kdima ning naisi
praasnikule helistama. Praasnikul juuakse, stitiakse, lauldakse ja tantsitakse
haraka tantsu. Pddle seda praasnikul on naised nii haiged, et ei joua enam
tileski tousta. ERA 11 278, 21 (11) < Se, Meremée v., Tuplevo kiila — Aleksander
Lill < Olga Illak, 99 a. v. (1940).

ERR arhiivis leiduvat salvestust ,,Paabapraasnik Polovinas” vaadates vdib tddeda, et ka
1991. aastal toimunud setode naistepeol sarnaselt arhiivitekstis kirjapandule lauldi,
s00di, joodi ja tantsiti. Viidi 14bi nooriku abielunaiste sekka vastuvotmine, riietuti
meesteriietesse ning hurjutati  peole sattunud meesterahvaid. (Sarv  1992)
Paabapraasnikut on mdistetud ka maagilise toiminguna, mille eesmérgiks on tugevdada
kogukonna elujdudu ja tagada selle sdilimine (Hiiemée 2010: 214).

Suvistepiihadega (neliplihad, kasepiihad, 10. mai — 14. juuni) langes Louna-Eestis
samasse aega selline naiste kooskdimise tava nagu kergotamine. Kergotamiseks (kerk,
kergo on pink) nimetati pinkidel ratsutamist. Kergotades istusid naised kaksiratsi
pinkidel ja 18id pingijalgu alguses iihtepidi ja siis, end timber pdorates, teistpidi vastu
maad, samal ajal loeti ka palveid voi loitse. Kogu toiming omas viljakusmaagilist
tdhendust, see oli seotud lastesaamise ja ka karja viljasaatmisega. Peol tantsiti ja viidi
ohvrikividele ande. Setodel on tuntud ka kergotamislaul, mis kutsub naisi tantsima ja
rodmustama ning mida lauldi ringis litkudes. Kergotatud on ka jaanipdeval ja
peetripdeval.

Ulaltoodu pdhjal voib kokku vdtta, et naistepidusid peeti 19. sajandil Eestis
mitmel pool erinevate nimetuste all. Naistepeod leidsid aset seoses rahvakalendri
tahtpidevade tdhistamisega ja enamasti langesid need aasta kevadtalvisesse ja kevadisse
perioodi. Peod tdhendasid naiste jaoks ajutist viljumist tavaelu sotsiaalsetest normidest

(omapead kortsiskdimine, pidutsemine, alkoholi joomine) ning vdoimaldasid maandada



igapdevaelus kogunenud pingeid. Uhtlasi said naised puhata raskest t66st ja sellega

kaasnevast rutiinist.
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2. UUS VAIMSUS JA MAAUSK EESTIS

Jargnevas peatiikis annan iilevaate kahest Eestis alates 1980. aastate 10pust levima
hakanud uusreligioossest subkultuurist, uuest vaimsusest ja maausust, ning nende
litkkumiste peamistest podhimdtetest ja nende raames tdhistatavatest pdoripdevadega

seotud rituaalidest.

2.1. Uus vaimsus ja pooripievarituaalid

Uue vaimsuse ilmumisajaks religioonimaastikule voib lugeda 1960. aastate 10ppu ja
1970. aastate alguspoolt, mil see oli tuntud new age’i nime all. Liikumine sai alguse
USA-s, vastandus peavoolu kultuurile ja oli kantud iihiskondlikust rahulolematusest.
(Koppel 2015: 17) Eestisse joudis see, nagu mitmed teised usulised litkumised,
taasiseseisvumise perioodil.

Uut vaimsust iseloomustab erinevate praktikate paljusus, mistdttu ei ole ka selle
méiiratlemine lihtne. Lea Altnurme sdonul on uus vaimsus (new spirituality) pidevas
muutumises olev subkultuur voi keskkond, milles tegutsevad erinevad vaimseid
tehnikaid (jooga, reiki, vabastav hingamine jne) kasutavad grupid. (Altnurme 2013: 18).
Uue vaimsuse praktikate jirgijad ei pea liituma kogudustega nagu see on tavaks suurte
maailmareligioonide puhul. Kuna uus vaimsus ei ole organiseeritud usundile tavapérasel
viisil, siis ei pea selles keskkonnas litkuvad inimesed seda reeglina usundiks ja ennast
religioosseiks (Altnurme 2013: 18-19).

Tegemist on ideoloogiliselt sidusa Opetusega, mille tuumaks on anda vastused
kiisimustele, miks inimeste elu ei ole tdisvairtuslik ja kuidas dra tunda ja saavutada
taiuslikkust oma ellu. (Koppel 2015: 21). Lahendusi pakutakse nii eksistentsiaalsetele
aga ka viga igapdevaelulistele probleemidele.

Keskseks moisteks uue vaimsuse ideoloogias on *minavaimsus’ (self-spirituality),
mille kohaselt inimese mina areneb liikudes sotsiaalselt minalt (egolt) Kdrgema Mina
suunas. Selle alusel on kujunenud piisiv enesearengu miiiit, mille kohaselt inimene ise
loob oma mdtete, sonade, tegude ja ka eelmiste elude pdrandiga enda arengukeskkonna.
(Altnurme 2013: 23) Pohinedes kogemuslikkusel on otsustavaks tdoe kriteeriumiks
isiklik kogemus (Koppel 2015: 15). Teadmised on seega saavutatavad vaid ldbi

kogemuse ja ka edasi antakse neid isiklike kogemuslugudena.
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Olles stinkretistlik, laenab uus vaimsus oma usulisi motiive, mdisteid ja praktikaid
paljudest erinevatest allikatest neid omavahel kombineerides ja vastavalt vajadusele
sobivaiks kohandades. Peamisteks inspiratsiooniallikateks on esiteks psiihholoogia ja
alternatiivmeditsiin — tervendamine ja vaimne areng on uues vaimsuses tihedas
omavahelises seoses. Teisena omavad suurt tdhendust esoteerika ja okultism. Ka
erinevad idamaade usundid on teema, millest uus vaimsus oma materjali ammutab, see
véljendub eeskitt lddne usunditele omase dualismi kadumist maise ja jumaliku maailma
vahel. Samuti on loodusteadused ja nendega seonduvad teadusmiiiidid iiheks uue
vaimsuse allikaks ning viimasena v3iks nimetada loodusrahvaste traditsioone ja kdike
oko-litkumisega seonduvat. (Altnurme 2013: 24-27)

Uue vaimsuse ideid voib rakendada ka viljaspool privaatsfadri erinevates avalikes
eluvaldkondades, nditeks majanduses, turismis, meditsiinis, hariduses — praktiseerija
voib tootada ndustajana nii tervise, drijuhtimise, elustiili jne valdkonnas (Koppel 2015:
21-22).

Inimesed, kes uue vaimsuse keskkonnas liiguvad, nimetavad ennast otsijateks,
oma vaimset otsingut mdistavad nad kui spirituaalse arengu teed. Samas ei ole kdik
pakutav sobilik vastuvotmiseks, vaid otsuseid tehakse wvalikuliselt, vastavalt oma
toekspidamistest ja vajadustest ldhtuvalt. Lisaks inimese isikliku kogemuse téhtsusele
omavad madrkimisvédrset moju ka uue vaimsuse keskkonnas tegutsevad Opetajad ja
gurud. (Altnurme 2013: 28-29)

Tdnu oma indiviidikesksusele, isiklikule kogemusele rajanemisele, praktikate
paindlikule kohandamisele ldhtuvalt hetkevajadustest ja lahutamatusele tavaelust, on
uut vaimsust késitletud ka kui elatud religiooni st see on seotud igapdevaelu
toimingutega mille uurimine aitab teha jireldusi selle kohta, kuidas inimesed ise oma
elu motestavad ja milline on nende usundiline maailm (Koppel 2015: 25).

Eestis ei levi uus vaimsus enam sugugi mitte sellise nime all, vaid selle sisu
mdistetakse pigem kui vaimset praktikat, mille abil on vdimalik muuta iseennast ja oma
elu. Kuna uuel vaimsusel puudub organiseeritud struktuur, on selle paljude véga
erinevate pakutavate praktikate ja nendega kaasnevate sarnaste mustrite itha uuesti
kordumine esmapilgul vordlemisi raskesti mirgatav. (Altnurme 2013: 34)

Viga mitmekesisena pakub uue vaimsuse keskkond voimalusi jérgida erinevaid
pooripdevade ja aastavahetusega seoses ldbiviidavaid kalendaarseid rituaale ja iiritusi.

Jargnevalt tutvustan siin mdoningaid neist.
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Uheks rituaaliks on siitel kdndimine, mida praktiseeritakse eelkdige pooripidevadel
voi siis muudel poodrdelistel ajaperioodidel. Tuli omab uskumuste kohaselt iihe
irgelemendina puhastavat, energiatandvat ja ravivat joudu. Soeraja ldbimine ei ole
rituaalist osavotjatele kohustuslik, otsust sellest loobuda aktsepteeritakse sama
loomulikult kui otsust seda teha. Raja ldbimisel usutakse abi saavat kdorgematelt
joududelt, tuleinglitelt, kellega eelneva palve ja meditatsiooni kéigus piilitakse leida
kontakt. (Siitelkondidest)

Laialt levinud aastavahetuse praktikaks uue vaimsuse keskkonnas on ka oma uue
aasta taotluste sOnastamine ja sellega kaasnevate rituaalsete toimingute ldbiviimine.
Seda voib teha mitmeti — olles oma taotlused sonastanud, valmistatakse nende tditumise
tagamiseks erinevatest kividest koosnev ehe, nditeks kdevoru (Kaia-Liisa Sisemise
Tarkuse Kool 2019), milles iga kivi siimboliseerib iihte soovi, mille tditumist uuel aastal
loodetakse. Samuti voib valmistada mitmesugustes tehnikates taotluste plakateid (DIY
2020 uusaasta plakatid), millele loodud kujundid siimboliseerivad erinevates
eluvaldkondades soovitavaid muutuseid. V3ib ka oma soovid paberile voi kaustikusse
iiles kirjutada ja need iseendale kdva hiilega ette lugeda (Maagia aastavahetuseks).

Lisaks eelpool nimetatule voib leida infot podripdeva tdhistamiseks toimuvatest
gongikontsertitest (P6oripaeva gongide 60), joogast ja meditatsioonist (Kundalini Jooga
Eestis), tantsulaagritest (Podrane Po6riOO) jne. Uue vaimsuse liikkumise poolt
praktiseeritavaid kalendrirituaale, millega p6dripdevi téhistatakse, iseloomustab nende
paljusus ja praktikate mitmekesisus, mis on iseloomulik ka kogu uue vaimsuse

keskkonnale tervikuna.

2.2. Maausulised ja nende pooripidevade tahistamise kombestik

1920.-1930. aastatel tekkis Eestis liikumine, mille liheks eesmérgiks oli leida ja
taaselustada oma rahva eelkristlik kultuur ning usund. Liikumisest kasvas vilja
taarausk, mille identiteeti otsiti erinevatest parimusallikatest, eeskitt folkloorist. Koos
rahvusriigi tekkega edendasid taaralased ka algupdrase rahvusliku usundi loomise ideed.
(Kuutma 2005: 60) Taaralased olid seisukohal, et usutunne on omane nii igale inimesele
iiksikult kui ka kogu rahvusele tervikuna ning et usk peab muutuma ja arenema koos
rahvaga. Kujundati vilja oma siimboolika, rituaalid ja tdhtpdevad, milles olulisemateks
olid Jiiri6o iilestdusu aastapdev, siligisene hingedepdev ja Eesti Vabariigi aastapiev.

(Vakker 2012: 186-187) Taarausuliste juhtfiguuriks oli Kustas Utuste ja koos
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mottekaaslastega loodi rahvuslik usutihing ,,Hiis”, mis registreeriti 1931. aastal.
Ideoloogiliselt vastanduti kristlusele ja baltisaksa kultuurile, laiemalt kogu lddne
tthiskonnale. Pérast Eesti okupeerimist Noukogude Liidu poolt taarausuliste liikkumine
keelustati ja enamus taaralasi kiiiiditati vdi tapeti. (Altnurme 2012: 52)

Huvi eestlaste omausu vastu kasvas Eestis taas 1960. aastatel ja oli suurel mééaral
seotud soome-ugri hdimuliitkumise kasvuga, milles keskenduti oma kultuuriliste juurte
otsingutele. Varasemast taarausu litkumise ideoloogiast distantseeruti, eesti omausundi
algallikate otsinguil keskenduti pohiliselt rahvaluulearhiivi kogudes olevaile
materjalidele ja soome-ugri pirimusele. Uhtset organisatsiooni ei moodustunud,
lahkneti mitmetesse erinevatesse gruppidesse. (Kuutma 2005: 60) Liikumine koondas
endasse hulgaliselt loovinimesi ja akadeemilisi noori, kes vastandudes ndukogulikule
iilepolitiseeritud kultuurile, véljendasid 14bi kunsti, kirjanduse, filmi jne soome-ugri
rahvaste selliseid véértusi nagu looduslidhedus, rahumeelsus ja iimbritseva keskkonnaga
kooskdlas olev elustiil (Altnurme 2012: 53).

Rahvusliku litkumise jirsk kasv 1980. 10puaastatel seostub toonaste muutustega
ithiskonnas. 14. mirtsil 1987. aastal rajati Tartus muinsuskaitseklubi ,, Tolet”, millesse
olid koondunud taarausust ja muinaseestlusest huvitunud noored ning mille litkmete
tegevuse eesmadrgiks oli eesti muinaskultuuri sdilitamine, uurimine ja levitamine.
Enamus ,,Tdleti” liikkmeskonnast olid seotud Tartu Ulikooliga, anti vilja ajakirju
”Videvik™ ja ,,Hiis”. 1990. aastate alguses liituti maausuliste killaga, kes olid votnud
kasutusele moiste maausk ja méératlesid maarahvast polisrahvana. (Véstrik 1996: 89—
90) Liikumise tegevuse laienedes kasvas vajadus katusorganisatsiooni jérele
teabevahetuse paremaks korraldamiseks ja mdtttekaaslastega livimiseks. Uks osa
, Toleti” litkmeskonnast ja maausuliste kild olid Maavalla Koja asutajateks.

4. maértsil 1995 registreeriti Taarausuliste ja Maausuliste Maavalla Koda ning
toonaste seaduste kohaselt oli tegemist koguduste liiduga. Maausulised pdlise
loodususundi jirgijaina ei vaja oma sonul tegelikult mingeid formaalseid {ihendusi voi
kogudusi, kuna maausuliste arvates organiseerus usk algselt loomupéraselt peres, kiilas,
kogukonnas jne. Tdnapéeval on just perekonnad maausu peamisteks iihendusteks. Kojad
juriidiliste isikutena on vaid formaalsed iithendused, mis aitavad litkmetel paremini
seista oma huvide eest. Kotta kuulumine v0i mittekuulumine ei muuda kellegi
usutunnistust. (Altnurme 2012: 53)

Moiste maausk tuleneb sOnast maarahvas, mis tdhendab eesti podliselanikke,

algselt maal elanud inimesi, vastandades neid linnades elavatele vodrastele, ka on see
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seotud moistetega maakeel ja maajumal (Viastrik 1996: 86). Maausuliste toekspidamiste
jargi tugineb maausk ristiusueelsele eestlaste polisele usundile ja on katkematul
traditsioonil pohinev eestlaste pdrimuslik omausund, millega on seostatav ka teiste
soome-ugri rahvaste looduspdhine maailmatunnetus. Peamisteks pohimdteteks on
looduse ja esivanemate austamine ning isiklik kontakt jumala voi siis jumalatega.
Oluline on piilid séilitada tasakaalu oma motteis, sonades kui ka tegudes. (Altnurme
2013:55)

Eesti rahvakalendri tdhtpidevadele toetudes jirgivad maausulised parimuslikku
ajaarvestust ja tdhistavad maausu ideoloogiaga sobivaid tdhtpdevi. Maausuliste
toekspidamiste jargi on pooripdevadest olulisemad eelkdige suvine ja talvine p&oripéev.
Stigisesed ja kevadised pooripdevad on nd poolpddripdevad, mille puhul erilisi
kombetalitusi 1dbi ei viida, vaid nendel tdhtpdevadel tehakse mitmesuguseid ennustusi,
nditeks nende pdevade tuule suuna jdrgi saab ennustada eelolevat ilma (Tuul teeb
pOoripdeval pesa).

Talvine ja suvine pddriaeg on maausuliste jaoks tdhtis ja oluline periood, mille
tegemistest vOi tegematajatmistest sd0ltub nende arusaamade kohaselt inimese ja kogu
pere kiekdik ning heaolu jdrgneval ajaperioodil. Ettevalmistustega hakatakse peale
aegsasti, valmistatakse piihadetoidud, kédiakse saunas, kaunistatakse kodu voi siis
kiigeplats. Suvist pdoriaega nimetavad maausulised suurteks pdevadeks ja podripiiha
leedopéevaks. Sellel ajal on keskseks rituaaliks jalgsi tule juurde minek, mis uskumuse
jargi toob tulelkdijatele suurt kasu ja vastupidi, neid kes sinna ei ldhe, voib tabada
onnetus. Plihadesoomaaeg peetakse tule ddres ja esimene osa toidust ohverdatakse,
pannes see siis tulle voi ohvrikivile. Toidu iilejddke koju kaasa ei voeta, vaid need kas
maetakse maha voi visatakse 10kkesse. Tuld voib viia torvikutega kaasa ka koju ning
hea kiekdigu kindlustamiseks suitsutatakse sellega oma majapidamist ja koduloomi.
Suvisel podriajal to6d ei tehta, kiilastatakse sugulasi ja kidiakse kalmistul lahkunute
haudadel. (Suured pédevad)

Talvist pooriaega nimetavad maausulised valdavalt jouludeks, Louna-Eestis on
kdibel nimetus talistepiihad. Pithad algavad talvise pdoripdevaga ja Iopevad mdned
pdevad pérast 25. detsembrit, mis on maausuliste ajaarvamise jargi uue aasta ehk siis
ajastaja alguseks. Kuna piihadeajal kehtib tookeeld, hakatakse ettevalmistusega peale
aegsasti, koristatakse toad ja Ou, valmistatakse rikkalik sodgilaud, seatakse {iles
kaunistused. Uskumuse jéirgi kiilastavad jouluajal kodusid lahkunute hinged ning

seepdrast on vaja hoida 60 1dbi toad valged ja toit laual. Kéiakse saunas ja viiakse 14dbi
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jargnevaks aastaks tervist ja joukust tagavaid kombetalitusi. Jouluaeg veedetakse

peamiselt oma pere keskel. (Joulud)
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3. NAISTE PUDRURIITUS LEESOJA HIIES

Too selles peatiikis keskendun ma 2019. aastal Leesoja hiies dokumenteeritud naiste
pudruriitusele ja vordlen seda varasema, 2011. aastal toimunud riitusega. Oma vaatluse
tulemusi seostan ka Mare Kodiva poolt kogutud andmetega, kes uuris 2000. aastate
alguspoolel Eestis loodud mitmeid erinevaid naisterituaale kui uusreligioosset
kultuurindhtust ning késitles oma uurimuses ka Leesojal toimuvat naiste pudruriitust.
Uhtlasi tutvustan ma selles peatiikis riituse loojat ja ldbiviijat Thule Leed ning

intervjueeritavaid.

3.1. Riituse korraldaja ja léibiviija Thule Lee
Naiste pudruriituste loojaks ja ldbiviijaks Leesoja hiies on Thule Lee. Pudruriituseid
hakkas ta korraldama Leesojal alates 2006. aastast, tehes seda oma koduhiies, mille
kujundamist alustas ta juba 1990. aastate teisel poolel. Umbes samal ajal alustas Thule
ka inimeste ravimisega, olles niilidseks tunnustatud alternatiivmeetoditega ravitseja.
Aastal 2004 vahetas ta oma kodanikunime Merle Molder praeguse nime vastu, kuna
tundis, et varasem nimi on jddnud juba tema minevikku. (Kdiva 2014: 147) Lisaks
ravimisele tegeleb ta rituaalide loomise ja ldbiviimisega, ithendades neis loovalt
erinevaid teadmisi ja praktikaid. Ta tegutseb joogadpetajana ning korraldab Leesojal
aastaringselt erinevaid kursuseid ja laagreid. Oma vaadetes ldhtub ta paljuski
orientaalsetest mottevooludest, eeskitt tantristlikust motteviisist, milles on keskne koht
inimest limbritseva viliskeskkonna ja sisemaailma vahelisel kooskdlal. See hdlmab nii
meditatiivseid kogemusi, joogat, seksuaalseid praktikaid ja erinevaid riituseid.
Igapédevaelus on talle olulised looduslihedane eluviis, mis on eemal tavapérasest
sotsiaalsest keskkonnast. Thule eelistab Oppida ja arendada ennast 1dbi raamatute,
erinevate praktikate ja limbritsevast loodusest saadud kogemuste. Olles loonud oma
maailma, saab inimene tema sdnul teha selles omi valikuid ja elada samas riitmis
iimbritseva keskkonnaga. (Mdttemaailm) Thule on avaldanud oma mdtteid Raadio2
saatesarjas ,,Halloo, Kosmos!” palju just naistega seostuvate teemade kohta — naiste
viest, selle leidmisest endas ja selle kasvatamisest (Halloo, Kosmos... 2015).

Thulet tuntakse inimeste seas ka Leesoja ndiana. Ta valmistab ja miiiib erinevaid
omavalmistatud maitseainetest, meest, marjadest jms looduslikust toorainetest

ravisegusid, millele ta on ka tervendavad loitsud peale lugenud. Infot oma tegevuse ja
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toimuvate siindmuste kohta jagab ta oma kodulehekiiljel ja erinevatel
sotsiaalmeediasmeedia lehekiilgedel nagu Facebook (Erik Griinberg) ja Vikerkaaresild

(Vabadus olla naine).

3.2. Pudruriitusel osalejate tutvustus

Oma t60s toetun intervjuudele 5 informandiga, mille viisin 14bi ajavahemikul
08.01.2020 kuni 03.03.2020. Uheks intervjueeritavaks oli riituse korraldaja ja libiviija
Thule Lee, keda olen seoses naiste pudruriitusega kiisitlenud ka 2012. aasta jaanuaris.
Ulejiinud neli informanti valisin riitusel kiiinute hulgast, kellest iiks osales 2011. aasta
riitusel ja teine ei osalenud kummalgi minu vaadeldud riitustel, kuid kes on Leesoja
pudruriitustega pikema aja viltel seotud olnud. Intervjuud toimusid informantide
kodudes ja kohvikutes ning 1ibi viisin need Tallinnas, Tartus ja Tdstamaal. Oma
informantide valikus l4htusin sellest, et intervjueeritavate seas oleks erineva kogemuse
ja taustaga inimesi. Kaks neist on pudruriitusel osalenud alates selle loomise
algusaegadest, kaks on liitunud sellega hiljem. Informantidest kolm on siindinud 1970.
aastatel, liks 1960. aastatel. Ka erialaselt ja hariduslikult on informantide taust erinev.

Tutvustan neid jargnevalt ka veidi detailsemalt.

Heli (nimi muudetud) on siindinud 1974. aastal ja on osalenud Leesoja
pudruriitustel aastast 2007. Heli on Oppinud graafilist disaini ja tdotab
kujundajana. Tema huvialadeks on ka dmblemine ja tikkimine. Heli tegeleb

kristalliteraapia ja helirdnnakutega.

Tiina (nimi muudetud) on siindinud 1979. aastal ja ta on osalenud Leesoja
pudruriitustel alates 2005. aastast, viimastel aastatel on ta neil osalenud aegajalt.
Tiina on Oppinud tekstiilikunsti Korgemas Kunstikoolis Pallas. Ta on
omandanud ka massoori eriala ning selles valdkonnas monda aega tddtanud.
Tiina tegeleb joogaga ja kuulab erinevate uue vaimsuse Opetajate loenguid You
Toube’is, ta on taimetoitlane. Tiina on osalenud {isna mitmetes Thule Lee poolt

korraldatud laagrites ja kursustel.

Piret (nimi muudetud) on siindinud 1971. aastal ja on kéinud riitustel 2015.

aastast alates. Piret on Oppinud Tartu Ulikoolis eesti filoloogiat ja tootab
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riiklikus ametiasutuses. Piret on osalenud kahes Thule Lee poolt korraldatud

laagris.

Ann (nimi muudetud) on siindinud 1964. aastal ja Leesoja pudruriitustel on ta
kdinud vaheaegadega alates 2008. aastast. Ann tootab fiisioterapeudina ja talle
meeldib vabal ajal tegeleda muusikaga. Ann huvitub alternatiivmeditsiinist,

hingamisteraapiast ja on ka olnud kahes Thule korraldatud laagris.

3.3. Riituse ilesehitus

Nii 22. detsembril 2019 kui ka eelmisel riitusel, millel 8 aastat tagasi osalesin, alustati
kell 10 hommikul. Viimasest riitusest osavotjad olid kdik périt kaugemalt, saabunud
kohale eelmisel pédeval ja Leesojal 66binud. Hommikul enne riitust hakiti ja riiviti
ithiselt Thule koogis ning pandi ndudesse pudrukeetmiseks vajaminevad toiduained.
Riitusel osalesid vaid naised, kuid ka meestel on see voimalus soovi korral olemas,
selleks peavad nad ldbima eelnevalt kindlaksméddratud toimingud, millest {iheks on
Thule sonul iiksteise jirel seisvate naiste jalgade vahelt 14bi roomamine (Intervjuu
Thule Leega 15.03 2020).

Elumajast umbes 350 m kaugusel asuvasse hiide minekuks voeti dues jarjekorda
vastavalt laste soole, arvule ja osaleja vanusele: kdige suurema arvu tiitardega ja koige
vanem naine oli kodige ees, siis tuli kdige suurema arvu poegadega ja kdige vanem
naine, sealt edasi olid lasteta naised ja tiidrukud vastavalt vanusele. Hiies selgitas Thule,
et iimber 10kke kiies tekib {liks ring, milles algus ja 16pp iihinevad ning naiste jarjestus,
mis alguses mojus hierarhilisena, muutub seeldbi vordseks. Kdige esimese naise kées oli
emakiilinal, see on kiilinal mis vdetakse kaasa igale riitusele ja millele lisatakse iga kord
naiste poolt kaasa toodud vahakiitinlad. Koik osalejad kandsid seelikuid ja pdhe seotud
ratikut, roivastus oli rangelt ette kirjutatud, erinedes igapdevasest (vrd Koiva 2014:
150). Vajalikud oli ka nuga ja hilisemaks pudrusdomiseks kauss ja lusikas. 2019. aastal
kulges kogu protsess varasema, 2011. aastal toimunud riitusega vorreldes sujuvamalt.
Riituse ldbiviimiseks kasutatud vahendid olid asendatud mugavamate ja
kdepdrasematega. Eelmisest korrast miletan, et pudrukeetmisel kasutati vanaaegset
pada, mis oli vdga raske, mida tuli kdruga pudruplatsile vedada ning milles
pudrukeetmine vottis iisna kaua aega. Niiiidseks oli see asendatud mirksa viiksema ja

kergema keedunduga, mida oli voimalik ka kdeotsas kandes kohale viia.
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Jargnevad toimingud leidsid aset molemal minu osaletud riitusel. Enne hiieplatsile
sisenemist suitsutas Thule ravimtaimede suitsuga {ile osalejad ja kaasavdetud
toiduained. Hiide sisenedes asetati toiduained 16kke korval olevale kivile ja maha ning
asuti ringis vastupdeva limber 1okkekoha kdima lauldes Siitti, siitti lokkekene. ja samal
ajal siititas Thule sinna varem toodud puudest 16kke. Kui tuli juba korralikult pdles,
mindi ilmaemasid — vaimolendeid, kellest igaiiks on seotud erineva loodusnihtuse voi
tegevusega — ja esiemasid pudrukeetmisele abiks kutsuma. Leesoja hiieplats on nooriga
iimbritsetud ja jagatud iiheksaks osaks — igale kutsutavale emale toodi laulmise kdigus
kingiks kanamuna, leivatiikk, kaevuvett ja vastavalt sellele, millisele emale lauldi, seoti
hiieplatsi timbritseva noori kiilge sobivat varvi lint voi pael. Vérvid ldhtuvad iildisest
vérvisiimboolikast, orientaalsetest ja Eesti rituaalsetest praktikatest (Kdiva 2014: 151).
Kutsuti Taara ema, Tuleema, Tuuleema, Veteema, Metsaema, Viljaema, Maaema,
Karjaema ja esiemasid. Lisaks eelnevatele podrduti riituse kdigus veel platsi keskel
asuva Lee-ema ja Hiieplatsi kuusemamma poole, millest esimene on seotud
tuleasemega ja teine platsil kasvava puuga. Kodiva atiklist voib lugeda, et riitusel olid
loodusemade nimetuses kasutatud vdhendussona ehk deminuitiivi emme (Kdiva 2014:
150), 2019. aasta riitusel kasutati seda vaid iihel juhul, Lee-ema nimetati hiieplatsi Lee-
emmeks, 2011. aastal kasutati ainult véljendit ema.

Seejérel asuti putru keetma, pada asetati tule kohale ja sinna sisse pani Thule vdid,
sibulat, porgandit, kaalikat, erinevaid maitseaineid, millele ta lisas vee ja tangud. Uks
naine aitas teda, ulatades vajalikke toiduaineid, iilejdédnud kaisid lauldes timber 10kke.
Laul oli improviseeritud vastavalt parajasti kdimasolevale tegevusele, niiteks niitid
panen potti kaalikaid vo1 niiiid lisan veel vetta. Vormilt ja esituselt oli tegemist
regilaululiku laulmisega ja eestlauljaks oli Thule. Kui kdik vajalik oli pajas, jitkati
imber lokke lauldes ja loitsides kédimist, mille kdigus Thule esmalt koiki osalejaid
lauldes tutvustas, kiisides, mida nad endaga kaasa tdid. Vastused olid humoorikad ja
loomingulised. Vorreldes kaheksa aasta taguse riitusega oli osalejate koosseis tdiesti
muutunud. Kui varasemal riitusel oli ldhilimbruskonna inimesi ja kaugemalt kohale
tulnuid enamvédhem vordselt, siis 2019. aasta detsembris olid osalejateks vaid Tallinnast,
Tartust, Parnust ja mujalt Eesti piirkondadest tulnud inimesed.

Pudru keedes jdtkati lauldes timber tule kdimist. Vahepeal maitsti putru ja punast
viina, mida Thule pakkus ja mida ta ka pudru sisse valas. Uheks lauluks, mida korduvalt

lauldakse koikidel Leesoja hiies korraldavatel pudruriitustel, oli Tdstamaa regilaul
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Laula kuni elad,’ samuti kodlasid veel Loomislaul ja Mets neidude vahel, aga esines ka
improviseerimist ja lauldi lauluminge. Enamus 2019. aasta riitusel kdlanud laule olid
mulle tuttavad juba 2011. aasta riitusest. Siiski vOis mérgata suuremat varieerumist,
vorreldes varasemaga esines 2019. aastal kohapeal improviseerimist mirksa rohkem.

Pudrukeetmisele ja laulmisele jargnesid molemal riitusel mitmed kurjatdrjumise
toimingud. Esimese toimingu ldbiviimiseks koondus osalejate ring tihedamalt timber
16kke ja hakati loitsima: Ndgin mina, ndgin mina musta lindu, lendas iile, lendas iile
oueaia virava, see ei olnud, see ei olnud iildse hea must lind. Hitdes Kuri mine dra!,
tosteti paja kaas ja torgati pudru suunas noaga. Kellel nuga polnud, vdis votta oksa.
Seda korrati jirjest kolm korda. Seejérel asusid naised, kellel on tiitred, putru viestama,
seistes limber paja ja suunates oma kétest vige pudru sisse. Samal ajal jooksid need
naised, kellel on pojad vdi ei ole lapsi, kolistades ja huilates imber 10kke, tdrjudes
niimoodi kurja eemale. Lopuks tehti pudrule voist ndgu: Thule kiisimuse peale, Kas
silmad teeme? vastati Teeme!, kiisimuse peale, Kas nina teeme? vastati samuti Teeme!
ja nii edasi, kuni pudrul oli ndgu valmis.

Kui puder oli keenud, jargnes loodusemade tdinamine nende abi eest. Nii 2019. kui
ka 2011. aasta riitusel annetati neile tdnuks dsjavalminud putru. Loodusemasid ténati
lauldes samas jérjekorras, nagu riituse alguseski ja igale neist andis Thule pajast
kulbitdie putru, pannes selle maha samasse kohta, kuhu varasemalt oli seotud linte ja
asetatud ohvriande. Liikudes lauldes ringi, kanti ka pada koos valmis pudruga. Seda
tehti kahekesi 14bi sanga asetatud pika toika abil, kandjaid pidevalt vahetades. Putru said
ka tundmatud vaimud ja haldjad, kelle jaoks visati putru maha veel eraldi kulbitéis.
Seejérel jagas Thule naistele vastavalt jarjekorrale putru ning kdik asusid sdoma ja juttu
ajama. Pajast vOeti putru koju kaasaviimiseks, et seda hiljem soovi korral kuivatada ja
pere toidule lisada. Kui k&ik olid so6nud, asusid naised, kellel polnud tiitreid,
kaasavoetud esemeid kokku korjama ja koos nendega hiiest lahkuma, hiie véravast
véljuti selg ees. Tiitardega naised ldksid samal ajal hiie 1dunaserva surmale tagumikku

niditama. Kiisisin Thule kéest selle tava kohta 1dhemalt selgitust.

See ei ole moeldud solvamisena, see on nagu vde nditamine, /.../ et need naised
on olnud nii vigevad, et on iiletanud surma, /.../ et nad on ellu toonud jirgmise

elu, kes siinnitab elu, et nad voivad ndidata surmale nagu perset, et vat nii

1 See laul pdhineb Eesti Rahvaluule Arhiivi salvestistel RKM, Mgn. IT 1099 b < Pérnu raj., Tdstamaa kn.,
Alu k. (Tostamaa khk.) — H. ja E. Tampere Kirjandusmuuseumi ekspeditsioonil 1965. a. < Liisu Orik, 93
a., mis on avaldatud Eesti rahvamuusika antoloogias (Eesti rahvamuusika... 2016).
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vigevad olime, nded, et surm ei votnud mult seda elu kandmist dra /.../.

(Intervjuu Thule Leega 15.02.2020)

Kahe eri aegadel ldbiviidud osalusvaatluse andmete vordlusel joonistus vilja, et
iilesehituse ja toimingute jdrjestuse osas ei ole vahepealse aja viltel pudruriituse
struktuuris toimunud praktiliselt mingeid muutusi. Mare Kdiva uurimus kinnitab samuti
todemust, et riituse kdik ja sealsed toimingud on pohiosas alati samad. Nii nagu Thule
riituse algselt 151, viib ta seda lébi ka praegu. Koik toimingud, mis viidi 1dbi varasemal
riitusel, alates taluGuest hiieplatsile minekust kuni sealt lahkumiseni, leidsid aset samas
jarjestuses nii 2011. aastal kui ka 2019. aastal. Muutunud polnud ka kaasavotmiseks
vajalikud esemed ja riietusele esitatavad nduded. Ka Thule ise kinnitas, et riituse kéigus

ei ole aja jooksul muutuseid toimunud.

/.../ ma motlen, et see ei ole ajas muutunud, ma isegi ei tahaks seda muuta. /.../
mingeid laule me seal ju vahetame, see soltub nagu lauljast, kes laulab voi siis
ka meeleolust, mis tekib. Tead, ma vist ei tahaks midagi muuta, see on kuidagi

nii monusalt paigas. (Intervjuu Thule Leega 15.02.2020)

Tegemist on seega u 15 aasta jooksul viljakujunenud ja kinnistunud riitusega, milles on

oluline tegevuste dige jérjestus ja millest vordlemisi rangelt ka kinni peetakse.
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4. NAISTE PUDRURIITUS MAAUSU JA UUE VAIMSUSE VAHEL

4.1. Naiste rituaali taasloomine ja muutumine
Eestis kadus kalendritdhtpdevadega seotud naistepidude traditsioon méddunud sajandil,
see toimus jarkjargult erinevais paigus eri aegadel. Erandiks vdib nimetada Setomaad,
kus vana naistepidude traditsiooni jargitakse ka praecgu. Kui 2000. aastate alguses Eestis
naistepeod uuesti kultuurindhtusena esile kerkisid ja neid hakati taas mitmel pool 14dbi
viima, oli nende loomisel iiheks tdukejouks soov uuesti elustada kunagi eksisteerinud
naistepidude traditsioon. Tédnapdevaseid naiste pudruriituseid hakkas esimesena
korraldama 2003. aastal maausuline skulptor Elo Liiv, kes sidus need podripdevadega.
Esmalt toimusid need tema kodus Saaremaal, hiljem viis ta neid 1&bi ka mujal Eestis.
Praegu ta selliseid pudruriituseid, kuhu inimesed kogunevad kokku {ile terve Eesti,
enam ldbi ei vii. Pohjuseks on tema enda ja riitusel osalenud naiste arvamus, mille
kohaselt saaks riituseid marksa paremini 1dbi viia oma kodus ja koos oma kogukonnaga.
(Jaaniku juurte juurde 2009)

Ajavahemikus 2004-2005 osales Thule Lee mitmel korral Elo Liivi poolt ldbi
viidud riitustel. Oma toonastest motetest ja riitusel osalemise ajenditest radkis ta

jargmist:

Vist see asi vilksatas kusagilt netist voi mingist lehest libi, et Elo teeb naiste
rituaale, neid pudru rituaale, pooripdevad olid ju ammu teada, sest Vigala Sass
tegi aga mind huvitas just see kuidas naised, kui vie kandjad voi elu andjad
saavad teha rituaali, traditsioonilist, mis on Eestis noh, nagu olnud ja kuidas nad
saavad seda vige siis oma perele ja maailmale laiali kanda. (IntervjuuThule

Leega 15.02.2020)

Uheks pdhjuseks, miks Thule Lee hakkas Leesojal naiste pudruriituseid korraldama, oli

tema sonul soov kohalikus kogukonnas taas ellu dratada naiste kooskédimise tava:

Tegelikult vanasti oli igas kogukonnas oma tegija voi oma kandi naised kdisid

koos, /.../ siis ma motlesin, et miks mitte, meil on ju inimesed, kes tahavad tulla
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ja meil on see hiis olemas, et tuli lihtsalt leida see naiste pudruplatsi koht.

(Intervjuu Thule Leega 15.02.2020)

Hakates Leesojal pudruriituseid korraldama, jargis Thule Elo Liivi poolt loodud riituse
esialgset struktuuri, vottes sealt {ile praktikad ja objektid, mis sobisid tema tolgenduste
ja arusaamadega, viies samaaegselt, vastavalt oma uskumustelele, 1dbi ka mitmeid
muudatusi. Loomeprotsessi kdigus tehtud valikute tulemusena on ta niilidseks vélja
kujundanud just sellise rituaali, nagu ta seda ise on soovinud. Kiisimusele, milles
peamised muudatused seisnesid, vastas ta, et ta muutis eelkdige laulude sisu ja

loodusemadele seotavate lintide varvisiimboolikat. Laulude kohta {itles Thule jargmist:

Vaata, mulle hakkas silma, et kui nemad [maausulised] laulsid, /.../ et nad
laulsid koiksuguseid regilaule, aga ma tundsin, et mul on vastu[meelne] laulda
hddast voi viletsusest voi mingisugusest naised vdetikesed voi noh ... ja
sellepeale ma olen kirjutanud ka seal oma lehel, et teeme niimodi, et laulame
ainult viest voi nagu roomust ja kiillusest, et see, mida sa nagu laulad see loob

ja see on viga dge. (Intervjuu Thule Leega 15.02.2020)

Oma varasemas intervjuus on Thule rddkinud, et kui oluline on tema jaoks see, et
saadaks digesti aru lauldava laulu sdnadest (vt ka Kdiva 2014: 149) ja mispérast ta tegi

umber koik riitusel lauldavate laulude tekstid:

Elo tegi riitust setu keeles, mina eesti keeles. Mina tahan teha eesti keeles, sest
siis saavad koik sellest aru. Nditeks Elo riitusel lauldi sonad ‘suurma putru
kiitma’, mina sain sellest aru, et ‘surma putru’, tegelikult tihendab ‘suurma’
tangusid ja ‘kiitma’ on hoopis keetma. Aga hddlestus oli juba vale. Seega on

keelest arusaamine tdhtis. (Intervjuu Thule Leega 24.01.2012)

Thule muutis ka osade loodusemadele seotavate lintide virve ja lisaks nendele

poordutakse pudruriitusel lauluga ka hiieplatsil kasvava Kuusemamma poole:

Leesoja platsil on lisaks Kuusemammale laulmine. Lindid on mul osad Elost
erinevad, olen osad ise pannud. Nemad [maausulised] kartsid musta, mina pean

seda mulla varviks, tema ei toonud surma maoistet riituseplatsile, kuid mina pean
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seda oigeks, kuna osad emad on ju ldinud ja mullaks saanud. (Intervjuu Thule

Leega 24.01.2012)

Thule poolt ldbi viidavast naisterituaalist ei saa rddkida kui ajalooliste naistepidude
katkenud traditsiooni algsel kujul taastamisest ja selle toomisest sellisel kujul
minevikust tdnapdeva. Leesoja naiste pudruriitust voib vaadelda pigem ajalooliste
naistepidude  traditsiooni kui  minevikus asetleidnud ndhtuse slimboolse
konstruktsioonina, mis on taasloodud olevikus ning mida on kohandatud ja paindlikult
tolgendatud vastavalt kdesolevale hetkele ja sellest 1dhtuvatele vajadustele (Handler,
Linnekin 1984: 286—287). Tegemist on naistepidude traditsiooni kui kultuurindhtuse uue
esiletdusuga ajas muutunud kujul.

Ajalooliste naistepidudega vdrreldes puudub Leesoja naiste pudruriitusel siiski
laiem sotsiaalne kandepind, liritusest vitab osa vordlemisi kitsas, asjast huvitatud ja
samu veendumusi jagav inimgrupp. Vastupidiselt ajaloolistele naistepidudele, mille
kédigus osalejad kogunesid sotsiaalseks suhtluseks just tthedamini asustatud kohtadesse,
toimub Leesoja naiste pudruriitus alati {ihes ja samas, muust inimasustusest vordlemisi
eraldatud paigas. Ajaloolised naistepeod olid loomulik osa kogukonna elust, kuid
Leesoja pudruriitusel osalevad valdavalt vaid need inimesed, kelle maailmavaate ja
toekspidamistega see on kooskdlas. Leesoja naiste pudruriitus oli Thule Lee poolt
kavandatud algselt kohalikku kogukonda silmas pidades ja sellest olid oodatud osa
votma eeskatt just kohalikud naised. Aastal 2011 oli kohalikke inimesi ja mujalt Eestist
kohale saabunuid enamvdhem vordselt, viimasel osalusvaatlusel ilmnes, et riitusel
osalejateks olid vaid véljastpoolt kohalikku kogukonda kohale tulnud inimesed ja naiste
pudruriitus on muutunud aja jooksul kogukonna iiritusest iihte kindlat inimeste gruppi

uhendavaks rituaaliks.

4.2. Osalejate suhestumine Leesoja naiste pudruriitusega

Kiisimusele, mida riitus nende jaoks tdhendab ja miks nad seal osalevad, andsid
osalejad mitmeid vastuseid. Riitust ndhti kui voimalust eneserefleksiooniks ja
viljumiseks ajutiselt igapédevaelust. Peeti oluliseks sealt saadavat kogemust. Koik
kiisitletud radkisid oma soovist riitustel kdia, nimetades seda sisemiseks vajaduseks voi

tundeks. Riitust nédhti ka kui {iht osa oma enesearengus.
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/.../ seal kdies, tuleb jdlle see tunne, mis on minu jaoks tegelikult oluline, see on
nagu iseendasse vaatamine, oled iseenda motetega /.../ ldhen siis kui sisemine
tunne tuleb, alguses kdisin mdrksa tihemini, vahel ei kdii ma terve aasta, see
peab selline tunne tulema, sisemine vajadus, see annab rahu, tasakaalu, koik

see mets, hiies kdimine, oled looduses /.../. (Intervjuu Heliga 16.01.2020)

Ma ldhen sinna siis kui ma tunnen, et ma tahan minna. Ma ei teagi miks ma
riitustel kdin, ma ei oska seda sulle 6elda, ma olen moelnud selle iile, tegelikult
ei ole vaja riitustel kdia, koik on siin [endas] /.../. Varasemalt kdisin, ma jdrjest
koikidel riitustel, sel ajal ma aitasin ka Thulet, oli nagu vastutus, /.../ see

riitustel kdimine on nagu osa pikemast teekonnast. (Intervjuu Tiinaga

12.02.2020)

Ma ei tea, mulle lihtsalt nii meeldib seal [Leesojal] kdia, viimane kord oli, et ma
tildse ei tahtnud sealt dra minna /.../. Ma tegelikult iildse ei motle, et mis see

rituaal on voi nii... ma lihtsalt kdin seal timber lokke /.../. (Intervjuu Piretiga

03.03. 2020)

/.../ vahel ma tahan sinna jdille minna, see on kuidagi hea tunne, mis seal on,
seal Leesojal just, mulle meeldib seal olla /.../ see tihistab nagu mingil moel aja
moodumist, kdies seal eri aegadel — suvel, talvel, tajud seda kuidagi rohkem /.../
see naiste pudrukeetmine ja kogu see rituaal ja mets... ma ei tea, ilmselt seda on

ikka mulle vaja vist. (Intervjuu Annega 23.02.2020)

Kiisitletuist ei osale keegi pudruriitusel jirjepidevalt, vaid seal kdiakse aegajalt, kui
selleks soov tekib. Enamusel naistel oli pohjusena vélja toodud veel soov viibida
looduses ja samuti meeldis neile Leesoja talu kui koht, kus olla. Intervjueeritavate
jutust tuli ilmsiks ka Thule Lee isik, kui {iks oluline pdhjus, miks riitusele tahetakse

minna.

/.../ kui ma alguses Thulest kuulsin, see oli vist ,,Halloo Kosmos” voi...
Motlesin, et oo, et selline inimene, elab nii looduses, mul tekkis kohe huvi ise
ndha seda, see seal on nii teistmoodi /.../ ta tombab enda poole. (Intervjuu

Piretiga 03.03.2020)
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Mina usun, et Thulel on sellised voimed, ta ndeb, tema saab aru mida sul

tegelikult vaja on, ta oskab aidata... (Intervjuu Heliga 16.01.2020)

Kiisisid, miks seal kdiakse, sinna minnakse Thule pdrast, sa oled tulnud sobra

Jjuurde, tema pdrast minnakse sinna. (Intervjuu Tiinaga 12.02.2020)

Kaks naist nimetasid {ihe pdhjusena riitusel osalemiseks iihist tegevust ja huvitavat

seltskonda, samas kui iihe jaoks kiisitletuist ei omanud see vastupidi, mingit tdhtsust.

Niipalju inimesi ndeb seal, on koiksugu huvitavaid jutuajamisi... ega koigiga ei

peagi ldhemalt tuttavaks saama. (Intervjuu Piretiga 03.03.2020)

See iiheskoos koigi nende naistega pudrukeetmine ja laulmine, see on nii dge,

siis usud toesti, et selle pudru sisse tuleb eriline vdgi. (Intervjuu Annega

23.02.2020)

/.../ eks inimesed kes sinna tee leiavad otsivad ka midagi teistsugust siin elus,

mind ei huvitagi see, kes seal kdivad, ma ei peagi seal kellegiga eriti suhtlema.

(Intervjuu Heliga 16.01.2020)

Thule, vastuseks kiisimusele, mida rituaal tdhendab inimestele ja miks seal kdiakse,

arvas:

Vaata, see tekitab korrapdra tunde, et nad tunnevad kutset, et nad peavad
minema sinna, et midagi saab korda. /.../ Siis see, teine asi on see, et kuidagi on
jddnud hea mdlestus, igakord kui me putru teeme, pdikene nagu paistab, et
hommikul ldhevad naised putru keetma, on tditsa nagu mingi naiste asi... /.../ et
nad saavad seal panna noa véole, mida nad muidu nagu ei saa. /.../ naiste

pudruletulek tekitab elevust! (IntervjuuThule Leega 15.02.2020)
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Vastajate meelest pakkus pudruriitusel osalemine vdimalust teha ja kogeda midagi
tavapérasest erinevat, viibida looduses ja Leesoja talus, kohtuda teiste inimeste ja ka
Thulega. Kdik kiisitletud olid kdinud riitustel vaheaegadega pikema voi lithema aja

valtel ning viljendasid oma soovi seda ka edaspidi teha.

4.3. Usuliste toekspidamiste peegeldumine Leesoja pudruriitusel

Toon allpool niiteid Leesoja pudruriitusega seonduvatest uskumustest ja praktikatest,
mis on iseloomulikud nii maausulistele kui ka kalendritdhtpdevade tihistamise
traditsioonile Eestis laiemalt. Arutlen, kuivord on riitus kantud uue vaimsuse

motteviisist ja missugused elemendid on {ile voetud ajaloolistelt naistepidudelt.

4.3.1. Piithapaigad, jumalused, vaimolendid

Maausuliste piihapaikadeks on hiied ning maausule on iseloomulik usk looduse
hingestatusse ja selle pithaks pidamine. Hiis on maausu tdekspidamiste kohaselt
traditsiooniliselt piihaks peetud looduslik maa-ala, millega seostub usuline tegevus nagu
palvetamine, ohverdamine ja ravimine. Thule Lee poolt 1dbi viidavad pudruriitused
toimuvad Leesoja hiies, mis on rajatud tema enda poolt nii ravi- kui ka
poOdripédevariituste tarbeks. Maausuliste eestkdneleja Ahto Kaasiku sdnul ei ole Leesojal
tegemist parimusliku hiiega (Koiva 2014: 152). Maausulised viivad oma riituseid 1ibi
ennekdike ajaloolistes looduslikes piihapaikades, kuid kuna Thule poolt loodud Leesoja
hiis ei kuulu ajalooliste piihapaikade hulka, ei saa seda maausu tdekspidamiste kohaselt
ka ,,paris‘ hiieks pidada.

Oma hiiega seonduvad motted toob Thule vilja jargmiselt:

Hiis on minu jaoks nagu piiha paik, kuhu ma Idhen fiihest kiiljest nagu
vaikusesse aga teisest kiiljest nagu kuulama, mida maailm mulle rddgib. Ma ei
lihe ise ka niisama hiide, et lihen kdin korra hiiest ldbi, et kui ma hiide lihen

siis ma ldhen ikka mingi asja pdrast. (Intervjuu Thule Leega 15.02.2020)

Hiis on tema sdnul hingestatud ja elav paik, mis omandab piihapaiga tdhenduse just tdnu

koigele seal toimuvale, seal kdivatele inimestele ja ldbiviidavatele rituaalidele:
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/.../ see tegu, mis hakkas seal hiies toimima rituaalide ndol, kui inimesed
hakkasid kdima, kui hakkasid need lintide panemised, /.../ sa tunned, et seal
kogu aeg midagi toimib, et seal kogu aeg keegi vaatab voi on valvel. (Intervjuu

Thule Leega 15.02.2020)

Vestluses osalejatega ilmnesid moneti vastakad suhtumised Leesoja hiide aga ka hiitesse

kui piihapaikadesse iildse. Mdistega piiha seostasid hiit kdik vastanud pisut erinevalt.

See [Leesoja hiis] on piiha, hea tunne on sinna minna, hoopis teistmoodi kui

tavalisse metsa. (Intervjuu Heliga 16.01.2020)

Hiis on vdepaik, seal on nii palju toimunud, see koik jdtab sinna jdlje /.../. Ei
ole oige, et ainult need vanad ajaloolised hiied on pdris hiied, tegelikult ju seal
ei kdida enam, niisama ainult minnakse vaatama, ekskursioonile minnakse,
nendes ei toimu ju tegelikult enam mitte midagi. /.../ Hiit peab hoidma, seal
peab kdima, see mis seal toimub, koik see teeb selle piihaks, muudab erinevaks,

see ei loe, kui vana see hiis on. (Intervjuu Tiinaga 12.02.2020)

Ma ei ole hiitega iildse eriti kokku puutunud...minu jaoks on see [Leesoja hiis]
lihtsalt koht, kus ta [Thule] oma asju teeb, /.../ need vanad hiied on nagu minu

meelest piihad... (Intervjuu Piretiga 03.03.2020)

Vastustest on ndha, et iildiselt mdisteti hiisi pilihapaikadena, kuid kahe vastaja
arvamused lahknesid diametraalselt ajalooliste hiite ja Leesoja hiie osas.

Oma olemuselt on maasusk poliiteistlik, koige tdhtsamaks jumaluseks on
maausuliste tdekspidamiste jargi Maaema, kellest kogu iilejdédnud loodus on vilja
kasvanud. Kuid jumalusena voib néha kdiki loodusnihtusi nagu tuld, vett, tuult jne.
Oluline on hoida sidet ka oma lahkunud ldhedastega, kes naasevad meid kiilastama
teatud aegadel. (Altnurme 2012: 55-56) Riitusel kutsuti abiks putru keetma erinevate
loodusnéhtustega seonduvaid loodushaldjaid ja samuti pdorduti lahkunud esiemade
poole. Nimetatakse veel ka Taara ema, kelle nimetus ei viita otseselt iihelegi
loodusnihtusele, pigem voimaldab see paralleeli tdmmata maausuliste jumalusega Taar,

kes ei seostu iihegi konkreetse valdkonnaga ja mida on lahti motestatud kui kehatut,
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ilma kujuta kdikjalolevat iilimat joudu (Vastrik 2015: 141). Téanu loodusemade abile
usutakse pudru sisse enam vige tulevat, mis putru siilies kandub edasi riitusel osalenud
naistele ja nende pereliikmetele. Rituaalseks sd0giks oli puder ka ,,Toleti” korraldatud
neljapdevastel pudrudhtutel (Viastrik 1996: 91). Kiisimuse peale, kuidas ta
loodusemasid, kellele rituaali kdigus lauldakse, ohvriande viiakse ja keda pudruteole
appi kutsutakse, mdtestab ning kellena voi millena neid tunnetab, avas Thule nende

olemust jargmiselt:

Need ongi stiihiad, /.../ igal emal oli siis oma ilmakaar, /.../ et koikide esiema on
Taara, et see on alati idas ja ida on see koht, kust touseb alati pdike, et kus on
nagu stind voi... ja ldds on siis see teine pool, kus on surm, kuhu me nditame
perset, /.../ noh, et Maaema on olemas stiihiana, Tuleema on olemas, Veteema on
olemas ja Tuulteema on olemas aga teised emad on siis kombinatsioonid seal

vahel /.../. (Intervjuu Thule Leega 15.02.2020)

Lisaks loodusnéhtusi kehastavatele loodusemadele on ka Thule poolt vilja mdeldud voi

tunnetatud vaimolendeid, kes on seotud hiieplatsil asuvate konkreetsete objektidega.

Selle lokkeplatsi Lee-emme, selle ma motlesin ise, ma ei mdleta, kas see Elol oli
voi ei old, /.../ ja see Kuusemamma, selle ma motlesin ise, /.../ tekkis tunne, et vat
on miski valvur, mis on siin platsil, /.../ et see mamma voi, et see Kuusemamma
on minu jaoks tead, sihuke koige vanem mutt seal, niiéelda elus muttidest,

vaatab, et noh nii, mis on, mis toimub /.../. (Intervjuu Thule Leega 15.02.2020)

Osalejate puhul ilmnes, et nemad mdistsid loodusemasid mitmeti, neid késitleti nii

vaimolenditena, aga ka kui erinevaid loodusndhtuseid.

Ma ei véta neid piris nii sonasonalt, need on egregorid,’ loodusstiihiad, nimest

saad ju ise aru. (Intervjuu Tiinaga 12.02.2020)

2 Egregori mdiste on périt uue vaimsuse keskkonnast ja selle all mdistetakse “mdttevormi” voi “grupimeelt” kui
inimriihma mdtetest koosnevat iseseisvat entiteeti, mis omakorda antud inimriihma samaaegselt mdjutab. (Soosaar
2017)

30



Mina usun, /.../ hiies kdies ma tunnen, et need loodusvaimud on seal olemas ja
et [on] kontakt esivanematega, usun, et see ndhtamatu maailm meist viljaspool

eksisteerib. (Intervjuu Heliga 16.01.2020)

Ei oskagi delda, mingeid vaime ma seal kiill ei tunne... Tuuleema see on tuul ja...

muud ma kiill ei arva... (Intervjuu Piretiga 03.03.2020)

Uheks riitusel praktiseeritud maausuga seonduvaks toiminguks oli ka andide (munad,
leib, kaevuvesi, lindid) viimine ja valminud pudrust esimese osa loodusemadele
ohverdamine. Eesti rahvakalendris olid mitmed ohverdamised seotud aastaringi
olulisemate hetkedega. Veel 20. sajandi alguses kuulus ohverdamine niiteks jliripdeva ja
mihklipdeva tavade hulka, millega tihistati suveperioodi algust ja 1dppu (Hiieméde 2012:

27).

4.3.2. Kaitsemaagilised toimingud

Tuli on eesti rahvausundis tohusaks vahendiks pimeduse vallast parinevate olendite ja
mojude peletamiseks, tulede siilitamine ja pdlemas hoidmine on kuulunud nii
aastatsiiklite kui ka eluringiga seotud kriitiliste perioodide juurde. Samuti on tuntud
Eestis suitsutamist kui halva mojude ennetamise ja peatamise viisi ning
kaitsemaagilistel eesmérkidel suitsutati nii ruume, tooriistu kui ka kariloomi ja inimesi.
(Hiiemde 2012: 29, 107) Eesti rahvakalendrist on tuntud jiirituli, kuid kdige enam just
jaanituli, mida algselt on seostanud pdikesepiiha ja kultusega paljude erinevate rahvaste
kombestikus (Jaanipdev — 24. juuni). Tuletegemine ja tdOrjemaagiline suitsutamine
kaasneb eeskitt suvise pOoripdevaga, tagamaks jargnevaks aastaks tervist ja kiillust.
Suitsutamisega usutakse ennast ja oma {imbrust puhastavat ja eemale torjuvat
voimalikku kurja ja sama eesmaérk oli ka Leesoja pudruriituse kdigus toimunud inimeste
ja esemete suitsutamisel enne hiide sisenemist. Tule osatihtsus maausuliste suvise
pooripdeva kombestikus on méérav, sest sellest soltub inimese edasine hea kiekéik.
Kogu Leesoja pudruriituse toimumise ajal oli selle keskmes tulease koos podleva
1okkega, millega suhestuti kui vaimolendiga. Tuli on, sGltumata aastaajast, lahutamatuks
osaks koikide pudruriituste juures, seda ka puhtpraktilistel pdhjustel — ilma selleta ei
saakski putru keeta. Maausulistele omase tuletegemise tavaga suvisel pdoripdeval on

seos olemas, aga iildisemalt voib tuletegemist antud juhul késitleda kui rahvapéarimusest
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inspireeritud praktikat, mida on rakendatud kdikidel pdooripdevadel toimuvate
pudruriituste kombestiku osana.

Kaitsemaagiana, selleks et peletada eemale kurja, praktiseeriti riitusel ka
loitsimist, kdteplaksutamist, noaga 166mist ja huikamist. Loitsu ndol on rahvaparimuses
tegemist vOoimsa vahendiga, mida on kasutatud nii enda kaitsmiseks aga ka teiste
kahjustamiseks. Nii loitsude aga ka rituaalse ldrmi abil sooviti vaenulikke olendeid
endast eemal hoida, mistdttu mitmete aastaringi oluliste hetkedega kiis kaasas
loitsimine ja ennetava ldrmi tegemine (Hiiemde 2012: 42, 50). Torjemaagilise taiana
voib késitleda ka riituse 10pus toimunud surmale tagumikunditamist (vt eespool 1k 21—

22).

4.3.3. Maausu ja uue vaimsuse seosed

Naiste pudruriitus oli algselt loodud kui maausu naisterituaal. Thule Lee, hakates
pudruriituseid Leesojal korraldama, siilitas neis maausuliste poolt loodud algse riituse
struktuuri ja ka tema poolt tehtud mitmed muudatused sobitusid maausuliste
maailmapildiga. Praegu rituaali kdigus labi viidavad praktikad pédrinevad Elo Liivi
loodud naiste pudruriituselt, need on kooskdlas maausu tdekspidamistega ja
peegeldavad maausule omaseid uskumusi.

Vestluse kdigus viitas Thule mitmel korral Vigala Sassile, Elo Liivi elukaaslasele,
niitidseks lahkunud ravitsejale ja Samaanile, kes asutas koos Elo Liiviga ka Maausuliste
Saarepealse Koja. Thule t61 mitmeid néiteid tema tegevusest ja arusaamadest, millest ta
on nii naiste pudruriituse korraldamisel aga ka laiemalt kogu oma tegevuses

inspiratsiooni ammutanud.

Eks need [loodusemad] ongi, need on palju sellest Sassi raamatust ka tulnud
selle traditsiooni jdrgi, et igal emal oli seal oma ilmakaar /.../ voi siis see, et

igale emale lindid, Sassil on ka erinevad ju /../. (Intervjuu Thule Leega

15.02.2020)

/.../ et |naiste] teatud jirjestused pandi, et koige ees see koige vanem ja koige
rohkem tiitreid stinnitanud /.../ Ma mdletan kuidas Vigala Sass iitles, et kui
naisel ei ole tiitart, siis ta ei ole suureks saanud, siis ta jddbki tiidrukuks.

(Intervjuu Thule Leega 15.02.2020)
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Seoses Leesoja hiie loomisega rédkis ta ka oma esialgsest kavatsusest jargida Vigala

Sassi eeskuju selle kujundamisel.

/.../ tekkis tunne mingil hetkel, et paneks sellised puuslikud, no nagu on Vigala
Sassil, no et ilmakaared, asjad ja... hakkasime ka natukene tegema aga kuidagi
tildse hiis oli nagu, et sa void ju seda teha aga seda ei ole vaja /../ aga
tegelikult mul ei ole iildse kahju, et seal ei ole miskit. (Intervjuu Thule Leega

15.02.2020)

Ulaltoodu pdhjal vaib viita, et Leesoja naiste pudruriitusel jéirgitakse kuni tinaseni
maausule omaseid uskumusi ja praktikaid.

Vaadeldes Thule Lee tegevust tervikuna, siis on ilmne, et see on kantud pigem
uuele vaimsusele kui maausule omasest ideestikust ning seetottu ei saa ka Leesoja
pudruriitust kisitleda {iheselt kui ainult maausu traditsioonist lihtuvat toimingut. Uhelt
poolt, olles kiill maausu keskkonnast alguse saanud ja kétkedes endas sellele
iseloomulikke uskumusi ja praktikaid, jddvad teisalt rituaali kdigus kolama ka uue
vaimsuse ideoloogiaga seonduvad tdekspidamised, millest iiheks peamiseks on uuele
vaimsusele omane enesearengu idee. Riitusel osalemisel saadud kogemus loob Thule
sonul vdimaluse eneses peituva naiseliku vie teadvustamiseks, kasvatamiseks ja
maailmale edasiandmiseks. Lédbivaks teemaks on ka uuele vaimsusele iseloomulik
arusaam loodusldhedasest eluviisist, milles kdik loomulik, looduslik, naiselikkuse ja
emalikkusega seonduv on hinnatud.

Maausuga ei seostanud ennast ka iikski kiisitletud osaleja, vaid saadud vastuste
pohjal vois jareldada, et tegemist oli pigem uue vaimsuse keskkonnas tegutsevate
inimestega. Praktikatest, mida kisitletud jérgisid, nimetati joogat, erinevaid
hingamisteraapiaid, kristalliteraapiat, helirdnnakuid, iiks osalejatest tdiendas ennast uue
vaimsuse Opetajate loenguid YouToube’is kuulates. Uks kiisitletu ei olnud endale veel
meelepdrast tegevust leidnud, mis talle sobiks, kuid ta soovis seda ja lubas otsinguid
jatkata. Huvitatud oldi ka alternatiivmeditsiinist ja {iks osaleja jirgis vegan eluviisi.
Neljast kolm vastanut olid rohkem kui iiks kord osalenud Thule poolt korraldatud
erinevates laagrites ja ka muudel {iritustel. Maailmas enamlevinud religioonidest ei

jarginud intervjueeritavad oma sonul mitte {ihtegi ning sellisesse voimalusse suhtusid
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nad ka vordlemisi torjuvalt. Koigi vastanute jaoks oli loodusel nende elus tilitdhtis koht

ja kaks neist nimetasid loodust ka kui oma religiooni.

Mina ei jdrgi tihtegi religiooni, see nagu ei ole minu jaoks, ma ei saa sellega
kontakti, minu religioon on loodus, mul on moned puud, kellega ma suhtlen, kui
tunnen, et tahan nende juurde minna, koige parem on minu jaoks keset stigavat,

pimedat metsa, mida inimesed tavaliselt just kardavad, mulle just meeldib see.

(Intervjuu Tiinaga 12.02.2020)

/.../ minu jaoks on usk loodus, mina kdin metsas... mina kdin, istun seal oma

mdndide all, juurte peal ja kallistan seal oma mdnde ja kogu Ilugu /../

(Intervjuu Heliga 16.01.2020)

Saadud vastuste pohjal voib tddeda, et kiisitletud osalejad paigutuvad oma vaadetelt
péris kindlalt uue vaimsuse maastikule. Kdigi nelja néol on tegemist nd otsijatega (vt
Altnurme 2013: 28), kes on orienteeritud iseenda vaimsele kasvule ja enesearengule,
mille poole piilieldakse 1dbi erinevate praktikate saadud vaimsete aga ka fiilisiliste
kogemuste.

Vordluseks toon vilja, et sarnased teemad kerkisid esile ka 2011. aasta riitusel
osalejatega ldbiviidud vestluse kéigus. Riituses nédhti ka toona {iht vdimalust
valjumiseks igapdevaelust, viibimiseks looduses ja suhtlemiseks meeldivate inimestega.
Erinevalt varasemast, ei nimetanud tlikski intervjueeritav 2020. aasta vestlustes naiste
pudruriitust kui Uritust, mille 1&bi selles osalejad ennast védrtustavad naise ja emana,
rohk oli seekord pigem millegi erineva kogemisel ja eneserefleksioonil.

Thule Lee nédol on tegemist uue vaimsuse ideestikku kandva ravitseja ja Opetajaga,
kes ise loob ja tootab vilja oma praktikad ja rituaalid ning seega on iisna ilmne, et

ainuliksi maausuga ei saa seostada ka Leesoja naiste pudruriitust.

4.3.4. Ajalooliste naistepidude tavade kohandamine

Nii maausulised kui ka Thule Lee ldhtusid naiste pudruriitust luues ajalooliste
naistepidude traditsioonist. Leesoja naisterituaali kombestikus pdimuvad erinevad
usulised toekspidamised ning nende seas on méirgatav, et teatud osa rituaali praktikatest

ja uskumustest on iile voetud ajaloolistelt naistepidudelt. Riituse kdigus jargitakse
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mitmeid traditsioonilistelt naistepidudelt périnevaid tavasid, mida on protsessi kdigus
vastavalt oludele paindlikult kohandatud ja ka muudetud.

Toimudes igal podripdevajirgsel plihapdeval, on Leesoja naiste pudruriitus, nagu
ajaloolised naistepeodki, seotud kalendritdhtpidevadega, millega tdhistatakse litkumist
iihest ajast teise. Ajaloolised naistepeod leidsid aset siiski vaid aasta esimesel poolel
kevadtalvisel ja kevadisel ajal ning neid peeti mitte ainult pdoripdevadel vaid ka muudel
tahtpdevadel.

Leesoja pudruriitust iseloomustab vordlemisi range soopohisus, selles saavad
osaleda reeglina vaid naised. Mehed voivad seal osaleda vaid teatud tingimustel. Mehi
ei voetud oma seltskonda ka ajaloolistel naistepidudel, samas nende kohalviibimist ka
taielikult ei vélistatud. Kui ajalooliste naistepidudude kohta on teada, et nendel kehtis
eristus abielunaiste ja neidude vahel ning pidudele kutsuti osalema vaid abielunaisi, siis
Leesoja pudruriitusest vOivad osa votta ka vallalised tiidrukud ja lapsed (ka kuni 7
aastased poisid), kes on oma emadega kaasas. Samas jargitakse seal teatud hierarhilisust
naiste jdrjestuses, mis tekib vastavalt vanusele ning laste soole ja arvule.

Rituaalseks so0giks ja joogiks Leesoja riitusel on puder ja punane viin. Pudrud,
eeskatt tangupuder, oli eesti talurahva kdige igapdevasem s66k kuni 19. sajandi 16puni
(Troska 1998: 351). Eesti rahvakalendri tdhtpidevade tdhistamisel on odratangu- voi
odrajahupudrul olnud ka ajaloolistel naistepidudel rituaalse s66gi roll, seda nimelt 2.
veebruaril tdhistataval kiilinlapdeval, mida piirkonniti on nimetatud pudrupdevaks.
Samuti oli naistepidudel iiheks maérgiliseks tegevuseks naistepuna joomine ning nagu
toona, tagab see ka Leesoja pudruriitusel uskumuse kohaselt joojale rddmsa meele, hea

tervise ja kena vélimuse.

/.../ see naiste punane viin ajabki naised noh sihukeseks lobusaks voi julgeks.

(Intervjuu Thule Leega 15.02.2020)

Riietuse osas kehtivad Leesoja pudruriitusel osalejatele kindlad reeglid — peab kandma
seelikut, pearitikut ja viltima tinapdevast linnalikku riietust. Uhelt poolt peegeldab
pudruriitusel kantav riietus selle kandja isiklikku maitset, teisalt jdljendatakse
riietumisstiili, mis oli omane ililemdddunud sajandi maarahvale. Radkides riietusest titles
Tiina, et pudruriitus on selline koht, kus naised saavad rakendada oma loovust, kandes
just sellist riietust ja ehteid, nagu nad tahavad ja mida nad muidu igapédevaselt teha ei

saaks.
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Vat just sinna ma panen selga oma koige ilusamate tikanditega rahvariided ja
oma ehted. Inimesed on seal alati nii ilusasti riides, kuidas nad on valinud just
need riided ja ehted ja need kokku sobitanud, ei pea olema alati klassikalised

rahvariided, igaiiks on nii nagu ta end hdsti tunneb. (Intervjuu Tiinaga

12.02.2020)

Sarnaselt ajaloolistele naistepidudele viidi ka Leesoja pudruriitusel 1dbi mitmeid loitse
ja maagilise varjundiga toiminguid. Ténapdeval on vorreldes varasemaga loitsude
usundiline taust ja kandepind ning samuti veendumus sOnamaagilise teksti toimimisse
sageli erinev, mistOttu loitsimissituatsiooni iseloomusab pigem poolméngulisus kui

tosikindel veendumus (vrd Koiva 1995: 176).
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KOKKUVOTE

Kéesolevas t60s olen kisitlenud Eestis toimunud ajalooliste naistepidude traditsiooni
taasloomist ja stimboolset tdlgendamist Leesoja hiie naiste pudruriituse nditel. Olen
seda tehes ldhtunud traditsiooni moiste sotsiaal-konstruktivistlikust kasitlusest, mille
kohaselt traditsiooni ei moisteta kui minevikust tdnapdeva kanduvat tavade, uskumuste
ja ndhtuste muutumatut kogumit, vaid seda késitletakse kui sotsiaalset ndhtust, mille
raames tolendatakse minevikusiindmuseid kéesoleval hetkel, neid taasluues ja
-leiutades.

Uurimus tugineb kahelt osalusvaatluselt saadud andmetele, intervjuudele riituse
labiviija Thule Leega ja nelja pudruriitusel osalejatega ning mérkmetele 2011. aaastal
toimunud riitusejirgsest vestlusest. T66 eesméirgiks oli vélja selgitada erinevate usuliste
toekspidamiste peegeldusi Leesoja pudruriitusel ja sellel osalenute suhestumine
riitusega. To60s annan ka lithililevaate kahe Eestis levinud uususundilise subkultuuri,
uue vaimsuse ja maausu tekkeloost, tunnuslikest aspektidest ning toon nditeid molemale
subkultuurile omasest pooripdevakombestikust.

Kahelt osalusvaatluselt saadud tulemusi omavahel vdrreldes selgus, et naiste
pudruriitus on u 8 aasta jooksul piisinud oma struktuurilt iildiselt muutumatuna, koik
tegevused viidi 14bi sarnaselt molemal korral, teatud erinevused ilmnesid vaid
lauldavates lauludes, mis omakorda soltusid laulude esitajaist. Ka riituse korraldaja
Thule Lee viitis, et riitus ei ole aja jooksul muutunud ja et ta seda muuta ei soovikski.
Muutused on ilmnenud siiski riitusel osalejate koosseisus, sest kui 2011. aastal
osalenute seas olid pooled kohalikud naised, siis 2019. aastal olid osalejad koik
kaugemalt Eestist saabunud.

Leesoja hiies hakkas Thule Lee naiste pudruriituseid korraldama alates 2005. aasta
stigisest. Varasemalt oli ta mdoned korrad osalenud maausuliste naiste pudruriitusel, mida
Eesti erinevates paikades alates 2003. aastast viis 14bi maausuline skulptor Elo Liiv.
Uheks ajendiks, miks Thule Leesojal hakkas naiste pudruriituseid 14bi viima, oli soov
luua oma kogukonda iihendav podripdevadega seotud naisterituaal ning selle loomisel
sai ta inspiratsiooni ka ajalooliste naistepidude traditsioonist Eestis. Thule séilitas
paljuski Elo Liivi poolt loodud rituaali struktuuri, kuid {ihtlasi viis ta sisse ka mitmeid
muudatusi, vastavalt oma nidgemusele ja tunnetusele.

Leesoja naiste pudruriituses ldbiviidavates toimingutes ja uskumustes kajastuvad

valdavalt maausule aga ka laiemalt Eesti rahvakalendritdhtpdevadele omased

37



toekspidamised. Viiakse 1dbi erinevaid maagilisi toiminguid, ohverdatakse
vaimolenditele, olulised on nii tuletegemine ja rituaalne suitsuga puhastamine, kesksel
kohal on rituaalse sd6gina kruubipuder ja joogina naiste punane viin. Kogu tegevus
toimub looduslikus piihapaigas, kuid tegemist ei ole ajaloolise hiickohaga, millistes
viivad oma riituseid 14bi maausulised, vaid Thule Lee enda loodud piihakohaga.

Samas leidub mitmeid aspekte, milles ilmnevad Leesoja pudruriituse seosed uue
vaimsuse keskkonnaga. Kdige ilmekamalt kajastub see osalejate intervjuudes. Ukski
kiisitletud osaleja ei seostanud ennast maausuliste subkultuuriga, vaid nad paigutusid
oma toekspidamistelt viga selgelt uue vaimsuse keskkonda. Osalejate jaoks oli oluline
Leesoja naiste pudruriituselt saadud kogemus kui iiks osa oma isiklikus arengus. Ka
Thule Lee tegevus tervikuna ldhtub pigem uuele vaimsusele omasest mdottemaailmast
kui maausust ning ta on sobitanud Leesoja naiste pudruriituse uue vaimsuse konteksti.

Ajaloolistest naistepidudest on Leesoja naiste pudruriitusel iile voetud mitmeid
elemente, mida on siis vastavalt vajadusele teisendatud. Nagu ajaloolised naistepeod, on
ka Leesoja pudruriitus seostatav kalendritdhtpdevadega ja on vordlemisi rangelt
soopdhine. Tangupuder ja punane viin olid rituaalseks s6dgiks ja joogiks ajaloolistel
naistepidudel ning on seda ka Leesoja naiste pudruriitusel. Ka pudruriitusel osalejate
riietumisstiil véljendab soovi jirgida iilemoodunud sajandile omast riietust, erinedes
igapdevasest.

Leesoja naiste pudruriituse nédol ei ole tegemist siiski ajalooliste naistepidude
taastamisega nende esialgsel kujul, vaid minevikundhtuse rekonstruktsiooniga, selle uue
esiletdusuga muutunud viisil. Kui minevikus olid ajaloolised naistepeod kogukonnas
loomulikuks praktikaks ja iiheks osaks inimeste rituaalikdtumisest, siis Leesoja
pudruriitusel osaleb vordlemisi kitsas rithm inimesi, kelle tdekspidamistega see kokku
sobib ja praeguseks on see kujunenud pigem kindla huvigrupi kui kohaliku kogukonna

urituseks.
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SUMMARY

Women porridge rite in Leesoja holy grove as a symbolic construction of the

tradition of historical women’s feasts in context of new age and native faith

In this BA thesis, I have discussed the recreation and symbolic interpretation of the
tradition of historical women’s feasts in Estonia on the example of the women’s
porridge rite established by healer Thule Lee in Leesoja holy grove, situated in Varbla
parish, Parnu County.

Women’s feasts on certain calendar festivals were a fairly common practice in
many parts of Estonia in the 19th century, ceased at the end of the 19th century and the
beginning of the 20th century due to changes in social and economic conditions.

In this study, I have followed socio-constructivist approach to the concept of
tradition according to which tradition is not understood as an immutable set of practices,
beliefs and phenomena transferred from the past to the present, but as a social
phenomenon interpreting past events by recreating and reinventing them in the present.
Main focus of this study was:

1) What characteristics of traditional of women’s feasts reflected in Leesoja

women’s porridge rite?

2) What religious practices are characteristic of the Leesoja women’s porridge

rite? How are they reflected in the activities and beliefs associated with the rite?

3) What is the significance of the rituals for the participants? How do the

participants understand the women’s porridge rite? To what extent they associate

themselves with different religious practices.
The empirical material of research consists of data from two participatory observations,
which took place in 2011 and 2020, interviews with Thule Lee and four participations in
the rite and field notes from 2011. I also gave a brief overview of the history and
characteristics of two new religious subcultures, New Age Spirituality and Maausk
(Earth Belief, or Native Faith), in Estonia and I also described the solstice customs of
both subcultures.

One of the reasons, why Thule Lee started to perform women’s porridge rites in

Leesoja was the desire to restore the tradition of women’s feast in the local community.
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She had previously participated in some porridge rites of Maausulised (Earth belivers)
women, led by sculptor Elo Liiv. Thule Lee largely retained the structure of the original
ritual, but at the same time creatively changing it according to her vision. It is an
established ritual that has remained unchanged for 8 years

The actions and beliefs performed in Leesoja women’s porridge rite mainly reflect
the beliefs characteristic of Maausk, but also more broadly of the Estonian folk calendar
festivals. For example, various magical activities to ward off evil were performed and
sacrifices made to all the Nature Mothers. The ritual meal was groats porridge and
drink was red vodka.

But Thule Lee herself is well-known figure in the environment of new spirituality.
In her activities she relies rather on the ideology of the new spirituality as the beliefs of
Maausk and Leesoja women’s porridge rite is also adapted to this context. None of the
interviewees associated themselves with Maausk, but from their worldview they placed
very clearly in the subculture of the new spirituality. None of them followed any of the
major world religions and their experiences of the Leesoja women’s porridge rite was
important for their personal development.

Several elements of the rite have been taken from historical women’s feasts and
modified as necessary. In both case, only women were invited to participate. While the
historical women’s feasts there was distinction between married women and girls, then
in Leesoja porridge rite hierarchical order was formed according to the age of women
and gender and number of children. Like historical women’s feasts, Leesoja porridge
rites are related with Estonian folk calendar festivals, but while the historical women’s
feasts took place only in the first half on the year, Leesoja porridge rites are associated
with solctices and equinoxes. The dress-code of the rite follows the clothing of the
Estonian peasantry, typical of the 19th century.

However, the Leesoja women’s porridge rite is not a restoration of historical
women’s feast in their original way, but a reconstruction of a phenomenon of the past,
with its new emergence in a changed form and from a local community event, it has

become a ritual of a group sharing the same beliefs.
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