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SISSEJUHATUS

Analiiiisin bakalaureusetoos Ena Metsa raamatut ,,Ulestdhendusi Montmartre’i
méelt. Elu ja imede pandeemia™' (Mets 2020) okofeministlikust vaatepunktist. Pérast
raamatu lugemist tekkis kiisimus, kas teost on vdimalik lugeda Okofeministlike
kirjanduspiiiidluste taustal. Kuna sellel muud retseptsiooni ei ole, annan {ihe vdimaliku
retseptsiooni, mis selle koikide teiste lugejate jaoks huvitavaks vdOiks teha.
Bakalaurcuset66 eesmirk on vaadata, kas see on analiilisitav 0kofeministliku teosena,
milline panus on Ena Metsal ja tema raamatul 6kofeminismi, ning tutvustada iihte

ndidet, millisel viisil tuldi COVID-19 kriisiga toime iiksikisiku tasandil.

Radikaalfeminismist alguse saanud 6kofeminismi pdhimotteid on kujundatud
rohkem praktika kui teooria kaudu. Okofeminism liheb feminismist veel sammu edasi
ning vaatab koos feminismi pohimdtetega inimese suhtumist looduskeskkonda ning
looduskeskkonna kohtlemist. Okofeminismi pdhiline viide on, et domineeriv osa liine
traditsioonist on loonud aluseks selle, et duaalne antropotsentriline arusaam, mis
propageerib rassilist, soolist ja looduse iile domineerimist, on intuitiivne ja selle
pdhjendamiseks pole argumente vajagi. (Davion 2002: 168) Okofeminismis on mitmeid
erinevaid suundumusi, kui kdikide erinevate dkofeministlike tihiseks jooneks on seos

naiste ekspluateerimise, looduse ja patriarhaalse tilemvoimu vahel (Warren 1990: 139).

To6 koosneb kdigepealt sissejuhatusest dkofeminismi teemal, kus ma votan
kokku okofeminismi ajaloo ning visandan lithidalt erinevad suundumused. Kirjutan,
kuidas ndevad Okofeministid duaalsust ja rohumist ning mida on senini tehtud
okofeministlikus uurimises FEestis. Seejdrel vaatlen pikemalt o6kofeministliku
maailmakasitluse pohimotteid kirjandusteaduses Karen J. Warreni ja Greta Gaardi

(2010b) jérgi.

' Edaspidi viitan ainult lehekiiljenumbriga, sest raamat on peamiseks allikaks.



Teises osas annan lilevaate Ena Metsast kui praktilisest 6kofeministist. Kirjutan
Metsa jutuvestmisringreisidest, giiditodst ja raamatutest ning ldhemalt tema raamatu
,Ulestihendusi Montmartre’i mielt. Elu ja imede pandeemia” tekkeloost ning

ulesehitusest.

Kolmandas osas kirjutan Covid-19 viirusest 2020. aasta kevadel ning sellega
kaasnenud piirangutest Prantsusmaal. Késitlen, mida oli haigusest teada siis ning mis on
tanaseks muutunud. Vaatlen, milliseid Okofeministlike teemasid see tOstatas ning

mismoodi on viirust uurinud kirjanduse korvalerialad folkloristika ja etnoloogia.

Viimases, neljandas osas analiiisin Ena Metsa raamatut Okofeministlikust
vaatenurgast ldhtuvalt. Naitan, kuidas Mets péikest Okofeministlikust arusaamast
lahtuvalt kohtleb ja iimber motestab. Vaatlen Ena Metsa kirjalikku ja pildilist
eneseviljendusviisi, mis aitab iimber mdtestada loodust ning annab loodusele tagasi
tema hadle, nagu feminism andis naistele tagasi nende hédle, ja teeb seega
sotsiaalmeedias looduse hiélt vahendavad inimesed Okofeministliku praktika
jargijateks. Néitan, kuidas 6kofeminism on iiks suurte ajalooliste arenguruumide jooksul
muutunud inimkollektiivi enda meelelise taju viisi ja laadi muutus, baseerudes filosoofi

ja kultuurikriitikule Walter Benjaminile (2010).



1. OKOFEMINISM KIRJANDUSTEADUSES

1.1. Okofeminismi erinevad suunad

Okofeminismi alguseks voib pidada 1974. aastal avaldatud kirjutist Le
Feminisme ou la Mort (,,Feminism v&i surm”), milles autor Frangoise d’Eaubonne
(1920-2005) kasutab esimest korda sona oOkofeminism ja vididab, et Okoloogilised
probleemid tulevad meeste domineerimisest naiste iile. Ta kutsus naisi
keskkonnakatastroofi véltimiseks midagi ette vOtma. Seetdttu Oeldaksegi, et
d’Eaubonne’i iileskutsele jargnenud 6koloogiline revolutsioon oli praktika enne teooriat
ning algselt olid olulisimateks teemadeks rahulitkumine ja tuumasdjavastasus. 1970.
aastate teisest poolest alates on dkofeministid juhtinud téhelepanu, dokumenteerinud ja
kaitsnud loodust patriarhaalse maailma rohumise eest.

Radikaalfeminismist  (radical feminism) alguse saanud Okofeminismi
pohimotteid on kujundatud rohkem praktika kui teooria kaudu. Sellest, et 6kofeministid
on Okoslisteemi kaitseks esmalt praktiliselt tegutsenud ning alles hiljem on nende
tegevusele ,,silt” juurde saanud, tuleneb ka Okofeministlike suundade lahknevus ning
pole olemas iihte ,,0kofeminismi”, vaid segu erinevatest 6kofeministlikest nigemustest,
mis on suuna saanud nditeks liberalismist, marksismist ja sotsialismist. Karen J. Warren
on kirjutanud, et kdikide erinevate dkofeministlike suundade iihiseks jooneks on seos

naiste ekspluateerimise, looduse ja patriarhaalse tilemvoimu vahel (Warren 1990: 139).

Okofeminism oli loogiline jitk feminismile. Nii nagu feminism mdtestas ja
senini motestab iimber naiseks olemist, teeb seda ka Okofeminism. Nimelt ldheb
okofeminism feminismist veel sammu edasi ning vaatleb koos feminismi pdhimdtetega
inimese suhtumist looduskeskkonda ning looduskeskkonnaga ringi kdimist. Radikaalne
feminism, mille alustekstideks on Mary Daly ,,Gyn/Ecology: The Metaethics of Radical

Feminism” (1978) ja Susan Griffini ,,Woman and Nature” (1978) nduab naistele ja



loodusele nende héile tagasi andmist. Nad peavad olulisimaks naise védrtustamist ning
naise keha ja looduse omavahelist seost. (Gaard 1998) Viljaspool akadeemilist
ringkonda on kdige kuulsam okofeminist ilmselt Vandana Shiva, kes esindab koos
Maria Miesi, Karen Warreni ja Carolyn Merchantiga sotsialistliku 6kofeminismi.
Sotsialistlik 6kofeminism suunab tdhelepanu rassilisel, klassipdhisel, soolisusel ja
kolonialismil pohinevale diskrimineerimisele ehk seostele looduse, naiste, vaeste,
toolisklassi ja eri nahavérviga inimeste diskrimineerimise vahel (Gaard 1998: 43).
Kultuurilised 0Okofeministid pdoravad kriitika teraviku kultuurist tulenevatele
erinevustele ning kultuurilistest erinevustest tekkivale naise vdértustamisele ning naise
keha ja looduse omavahelisele ldhedasele seosele. Loomadiguslusega ja veganismiga
seotud teemad tulid 6kofeminismi 1990. aastatel. (Merchant 1993; Mellor 1996). Kuna
domineerivad usundid nagu kristlus, islam ja budism on meestekesksed ning seal on
meeste domineerimise hierarhia, ndevad vaimsed okofeministid selle korval ideaalse
suunana looduskeskseid religioone. See, et Platonist alates seostatakse meest kultuuri,
teadmiste ja vaimsete vadrtustega ning naist emotsionaalsuse, miistilisuse, ldinelikule
teadusele seletamatuga ning seega loodusega ja kehalisusega, on viinud osa
okofeministlikust liikumisest matriarhaalsete religioonide poole. Matriarhaadikujutelma
pooldajad tekkisid feministlikes ringkondades 1960. aastatel ja siis sai populaarsemaks
ka Suure Jumalanna kultus. (Ruether 2012) Sellega suhestub ka Ynestra Kingi idee
naise ja looduse suhte taaskinnitamisest, pidades seda iliheks kolmest dkofeminismi
arengusuunast, vdites, et naine pole mitte ainult mehest erinev, vaid teatud mdttes ka
parem. Ladne lihiskonna vaatenurgast peetakse Ynestra Kingi lahendusi radikaalseteks.
Ta ndeb lahendusena ka veel naiste integreerimine kultuuri ja tootmisesse, mis katkestab
naise ja looduse suhte tdielikult.  Arvestades, et lddne maailmas surutakse
hormonaalsete rasestumisvastaste vahenditega maha normaalset menstruaaltsiiklit ja
Aasias opereeritakse tooviljakuse tdstmiseks emakas vilja ning viiakse naised loodusest
linnades asuvatesse suurtesse tehastesse, kus nad 16-tunnised toopéevi teevad ei kola
2021. aastal enam nii vdimatuna kui 1984. aastal. Kolmandaks suunaks pakub ta vilja
naise-kultuuri suhte muutmise, teistsuguse kultuuri ja poliitika loomise, et seeldbi luua

vaba ning 6koloogiline iihiskond. (King 1989: 22-23, Soonbergi kaudu)



Kuigi hierarhiline ja eristav silistematiseerimine ehk domineeriva ladneliku
kultuuri suhtumine peab 6kofeministide teooria moistmist keeruliseks, sest tihti liiguvad
Okofeministid thelt o6kofeministlikult teoorialt teisele, on see minu hinnangul
tegelikkuses rikastav. Keskkonna ja naiste diguste eest seismiseks ei ole oluline, milline
okofeminist millise suuna voi allhoovuse esindaja on, vaid see, kuidas need erinevused
iksteist tdiendavad ja eesmdirki tdita aitavad. Kadri Tiilir kirjutab artiklis
,,Okofeminism” (2011:  281), et kuna tegusate dkofeministide ldhtepositsiooniks ei
pruugi olla tingimata naisdiguslus, vaid niiteks keskkonnakaitse, sojavastasus,
seksuaalvihemuste diguste eest vditlemine, anarhism, taimetoitlus voi muu selline, ning
tahtsaks peetakse nii limbritseva maailma hoiakute mdjutamist tegevuse kaudu kui ka
isiklikku vaimset arengut, seostub Okofeministliku tegevusega eriti selgelt teooria ja

praktika tasakaalu kiisimus, mis oma olemuselt on pigem iihiskondlik kui teoretiseeriv.

1.2 Okofeminism — duaalsus ja rdhumine

Val Plumwood (1993: 43) juhib tdhelepanu ld4ne mottesiisteemides kajastuvatele
rohumise pohivormidele, milleks on vastandpaarid nagu kultuur-loodus, mees-naine,
elus-eluta, subjekt-objekt, ise-teised, mdistus-keha jne, kus paarilised pole samaviirsed,
vaid iiks on teisest kdrgemal positsioonil. Okofeminism, mis poorab tdhelepanu
keskkonnaprobleemidele ja Okoloogilisele kriisile, 1dhtub eelmainitud paaridest just
véga suurest erisusest kultuuri ja looduse vahel, kus kahe kontseptuaalse kategooria
vahel toimub iihepoolne kultuuriline domineerimine. Greta Gaard (1993: 5; 2010a: 1)
kirjutab, et domineerimise ja allutamise mérkamine ning vajalik tegevus allutamise
16ppemiseks ongi 6kofeminismi pdhieelduseks. Selle kdige juures diskrimineeritakse ka
Okofeminismi ennast, sest Okofeminism kasutab keskkonna osas feministlikku
lahenemist ja keskkonnakaitses on naised suunatud traditsioonilisse toetavasse rolli ning
niisamuti on Okofeminism #irealal ka Skoloogias. Okofeminismi ei vdeta tdielikult

omaks, ka teistes teoreetilises ,,mehelikes” litkumistes.

Okofeminism niitab seoseid, et patriarhaat domineerib ja vdimutseb naiste iile

samamoodi nagu looduse iile, ehk et kui allutatakse naisi, allutatakse ka loodust. Nii



nagu koheldakse emakese Maa loodust ammendamatu varade allikana (eesti keeles
kasutatakse mdistet (taastuv) loodusVARA), koheldakse ka naist, eriti emarollis,
ammendamatu suutlikkusega koigega kohaneda ja hakkama saada. Lisaks hierarhilisele
binarismile, kus mees ehk teadus peab end paremaks naisest ehk loodusest ja seetdttu
allutab mdlemaid, nii naist kui ka loodust, on oluline probleem ka kultuuri ja looduse
vahekorras. Juba 1974. aastal kirjutas Sherry B. Ortner oma artiklis tol ajal radikaalsest
seisukohast, et 1ddne maailmas iildkehtivalt ndhakse naisi loodusena ja mehi kultuurina,
kus viimane on korgemal positsioonil ehk allutab loodust ja naisi, neid iimber tehes voi
soovides neid iimber teha (Ortner 1974). Naise positsioonist aru saamiseks tuleb kogu
probleemi analiilisida keskkonnaprobleemina (Tiitir 2011: 283). Naist ja ema ndhakse
patriarhaalse kultuuri silme 14bi loodusega sarnasena ehk millenagi, mis on elu andev.
Nagu on surelik naisest siindiv elu, on seda ka looduses kasvav. Seevastu meest késitleb
seesama patriarhaalne maailmavaade kui kultuuri loojat ning tehislikkuse tootjat ehk
plisivat vadrtust, mis on kestev. Siin toetub Ortner Simone de Beauvoir’ile. (Ortner
1974) Viimastel aastatel ei piiritleta loodust enam Maaga, vaid Elon Muski SpaceXi
satelliitide kosmosesse viimine Marsi asustamiseks viib 0kofeministlikud teemad ka
kaugemale universumisse’. Kolonisatsiooniga vordleb allutamispoliitikat Vandana Shiva

(1988).

Teaduse ja tehnoloogia areng ning nn reaalteaduste ja humanitaarteaduste ehk
kovade ja pehmete ehk meeste ja naiste erialade eraldiseisev areng, millest iiks on lddne
ithiskonnas jdrjepidevalt soositum kui teine, on soodustanud rahaga moddetavat
majanduskasvu ning voimumonopolide tekkimist. Patriarhaatlik teadus on vilja jatnud
palju asju, mida inimesed enne tehnoloogia arengut teadsid. Néiteks ravimtaimede
tarkus ning mitmed teised teadmised, mis naised on elu jooksul omandanud, sest neil on
seda elus vaja ldinud, on saanud lddnemaailma patriarhaadi iildsuse heakskiidu alles siis,
kui taimedest on midagi tehislikult silinteesitud voi suurfirmades toodetud. Lédne
strateegiate jérgi ei pohine looduse vdirtus ka mitte enam majanduslikel véartustel, vaid

meeste domineerimise patriarhaalsel hierarhial. (Shiva 1988)

2 https://www.astromaania.ee/2019/12/starlink-satelliidid-kui-oht.html



Teadusrevolutsiooniga seostab suhtumise muutumist loodusesse ja naisesse ka
Carolyn Merchant, kes peab selle ,,isaks” Francis Baconit oma filosoofiaga, mis
propageerib inimese hiivedest ldhtuvat looduse ekspluateerimist. Merchant kirjutab, et
see kandus iile ka naistesse suhtumisse ehk teadus vaatles ja piinas naisi niisamuti nagu
loodust (nt ndiajaht). Ta toob kujundi giinekoloogilisel 14bivaatusel kasutatavate tangide
sissetungi, kiilmuse, jOhkruse ning looduse toimimisviiside, saladuste pooleldi
moistmise ning elujou allutamise meeste loodud teaduslikult tehnoloogiale. (Merchant
1980: 68-69). Okofeminism peab lahenduseks vordsust vigivallatus maailmas, kus
probleeme lahendatakse rahumeelselt, mis tagab liikide mitmekesisuse ning sidususe.
Merchanti lahendus on mehe ja naise vordvairne partnerlus ehk ka looduse ja inimese

vordne partnerlus. (Merchant 1993: 188)

1.3 Okofeminism Eestis

Eestis on 0kofeminismist kirjutanud kogumikus ,,Koht ja paik™ lithidalt Tiiu
Speek (2000). Maris Sormus on oma 2016. aastal kaitstud ingliskeelses doktoritdos
kirjutanud ka 6kofeminismist (Sormus 2016). Kirjanduses on dkofeminismiga kdige
rohkem tegelenud Kadri Tiiilir. Kogumikus ,,Sissejuhatus soouuringutesse” ilmus temalt
2011. aastal tiildtutvustav artikkel, kus ta toob vélja, et ,paljudel juhtudel on
okofeminism rohujuuretasandi nihtus, milles osalejad ise oma tegevust feministlikuks
el madratlegi: nende jaoks vOib tegu olla igapdevase eluspilisimise nimel toimuva
paratamatu tegevusega, nditeks loodusliku mitmekesisuse alalhoidmisega oma kodu
lahedal, et sealt saada nii s66davaid metsaande kui poletusmaterjali toiduvalmistamise
tarvis.” Tilir toob Eestist praktilise okofeminismi ilmingu niiteks selle, et ,,naised
valdavad teadmist sd0davate ja mittesdodavate metsamarjade kohta, samuti seda,
millistest kohtadest neid leida ja mis ajal neid korjata. Moosikeetmise Onnestumiseks
oleks hea tunda ka puupliidi kiitmise peensusi. Tanu looduse detailsele tundmisele on
voimalik vdhemalt osa eluks vajalikku toota véljaspool kapitalistliku siisteemi
pitsitavaid raame, rohutades nii naise iseseisvust ja rolli kestliku elu tagajana”. (Tiir
2011: 282) Kadri Tiiiir on 6kofeminismist loenguid pidanud ning radkinud sellest lisaks

seminaridele ka ajakirjanduses ning avalikel aruteludel. Okofeministlikuks analiiiisiks



on Tiilir vélja pakkunud Kristiina Ehini, Merca, Kitlin Kaldmaa, Leida Kibuvitsa ja
Aira Kaalu teoseid (Méarka 2011; Sukmit 2014). Kadri Tiiir analiitisis 6kofeministlikult
artiklis ,,Puhastus: onn, hibi ja 6kofeminism” (2014) Sofi Oksaneni ,,Puhastust”, milles
vaatleb kehalisuse teemasid ja kirjutab looduskeskkonna hingestatusest, loodusega
ithtesulamise kogemusest, maastiku isikustamisest, diinaamilistest suhtest loodusega,
kehalisest teadmisest ja keha suhetest kohaga. Oppejduna juhendas ta 2015. aastal kahte

magistritéod.

Triin Leesi magistritoé Tartu Ulikoolis kisitles 6kofeministlikust perspektiivist
Aino Perviku raamatut ,,Kunksmoor”. Leesi uurib naise ja looduse suhet Aino Perviku
teostes ,,Kunksmoor” ja ,,Kunksmoor ja kapten Trumm”. Lees leiab, et Kunksmoor on
lastekirjanduse tegelaskuju juurest muutunud eesti iildkultuuriliseks mdisteks ning on
seega looduse ja naise suhete seoseid avavaks tlivitekstiks. Ta analiiiisib 1&dhemalt viite
peamist seost naise ja looduse vahel: patriarhaadipoolset naise ja looduse pohjendamatut
drakasutamist; naise ja looduse timberkujundamist; naise ja looduse vadrtustamist
ajaloolises ja kultuurilises pildis ning tsiiklilisuse ja kehalise kogemuse kaudu;
spirituaalsust ja religiooni. Lees leiab, et naise ja looduse omavahelisi seoseid ei saa
,Kunksmooris” taandada pelgalt ndia loodusldhedusele, sest ndidumisest tdhtsamaks
osutusid patriarhaalse siisteemiga seotud teemad. (Lees 2015) Triin Leesi
,Kunksmoori” okofeministlik analiiiis joudis ajaleheveergudele ning tekitas furoori

lisaks ajalehe Eesti Ekspress kommentaarumile ka sotsiaalmeedias’.

Maarja Soonbergi magistritoé pealkirjaga ,,.Linda Hogani ,,Pdikesetormid”:
okofeministlik analiilis” vaatleb pdlisameerika kirjanduse renessansiga esile kerkinud ja
seni olulise kirjaniku Linda Hogani teose analiilisis inimese suhet maa, loomade ja
taimedega nii ld4ne kui ka polisameerika vaatenurkadest. Pdlisameerika kirjanduses, kui
ithest voOimalikest edaspidistest Okofeministlikest suundadest, on teemaks
postapokaliiptilise uue positiivsema maailma tekke voimalikkus, pikka aega kestnud
suhe loodusega ning uue uurimissuunana taimeuurinud ja taime-Okokriitika.

Polisameeriklaste jaoks on maa koige alus, mitte 144nele iseloomulik inimese ja looduse

3 https://ekspress.delfi.ee/artikkel/75036457/komuline-teadustoo-kunksmoor-kui-okofeminist
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vahelisest eraldatusest tulenev wilderness. Soonberg peatub pikemalt ka taimedega

ravitsemisest ja nende intiimsetest suhetest inimestega. (Soonberg 2015)

Okofeministlik uurimine on Eestis ilmselt seepirast veel vihe levinud, et
eestlased on seni pidanud ennast keskkonnast hoolivaks rahvaks ning naiste diguse
teemad olid hilise linnastumise, 1918. aastal loodud Eesti Vabariigi ja NSVLi poliitika
tottu Ladne-Euroopa probleemidest vihem teravamad. Suuremad keskkonnaprobleemid
on esile kerkinud alles viimasel aastakiimnel, eriti viimasel viiel aastal. Nagu nditeks
tselluloositehase ehitamise plaan Emajde ddrde 2018. aastal’, Rail Balticu ehitamise
seotud teemad, liiva- ja kruusakarjiirid® Tallinn-Tartu kiirtee ehitamiseks ning iiha
hoogustuv ulatuslik metsade lageraie® ning ka plaan Matsalu looduskaitseala muutmise

kohta’.

Kritiseeritud on Okofeminismi {ihest kiiljest liigse essentsialismi pérast.
Vastukaaluks kriitikale leian, et oleks ka ilimalt veider oodata tdielikust
eksistentsialismist loobumist késitluselt, mis mdtestab timber inimeseks olemist, naise ja
keskkonna suhteid vaadeldes, meeste domineerimist arvestades. Teine osa 6kofeminismi
vastasest kriitikast heidab Okofeministlikule késitlusele ette utopismi, sest tdielik
vordoigluslikkus polevat kunagi voimalik. Spirituaalne 6kofeminism on samuti palju
kriitikat saanud, sest naise kui Maa-ema esile tdstmine soodustab dualismi veelgi enam.
Samas on Okofeminismi iiks piiiidlustest vabaneda soolisusel pdhinevast binarismist
ning rohutada koikide vOrdsust ning koos eksisteerimist. Kuna tildiselt on 6kofeminism
seotud tugevasti iihiskondliku aktivismiga, peab kriitik Janet Biehl spirituaalset

okofeminismi pdgenemiseks reaalsete pohjuste eest (Biehl 1991).

https://et.wikipedia.org/wiki/Tartu_tselluloositehas

> https://forte.delfi.ee/artikkel/91741865/video-karjaarid-lageraied-uleujutatud-metsad-kahju-
loodusele-kose-voobu-maanteeloigu-pahupool?fbclid=IwAR3e-
VdC40AzN01gm7m8bU8CAGrrIBerA-acPG7060417S2AvpY UAmMPZzy A

https://www.err.ee/1031781/lageraie-eesti-metsades-voimendab-kliimamuutusi-vahemalt-jargmised-
60-aastat

https://www.err.ee/1208782/looduskaitsjad-pole-rahul-matsalu-rahvuspargi-kaitse-eeskirja-
muutmisega
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1.4 Okofeministliku maailmakisitluse pdhimétted kirjandusteaduses

Victoria Davion kirjutab oma artikli ,,Anthropocentrism, Artificial Intelligence,
and Moral Network Theory: An Ecofeminist Perspective jarelduses, et teadus, mille
aluseks on antropotsentrilised ja duaalsed eeldused, genereerib hoopis teistsuguseid
uurimisprogramme kui teadus, mis seda lahtepunkti el jaga.
Antropotsentristlik/mitteantropotsentristlik debatt pole mitte ainult moraalne viitlus
mitte-inimolendite moraalse tihtsuse iile, vaid ka viide selle kohta, mismoodi ja millisel
viisil teaduslike uurimisprojekte eeldatavalt sonastatakse ja siis ka 1dbi viiakse. Ehk siis,
kas me vdtame omaks antropotsentristliku voi mitteantropotsentristliku paradigma,
mojutab ilmselt seda, mida teadus meile looduse ja dkoloogia kohta dpetab. Isegi kui
see, et on olemas teadus, mis on objektiivne, vdirtustevaba ning mis suudab néidata
okoloogilise maailma vaatenurka, on t0si, nditab ta artiklis analiilisides konkreetselt, et
on viga oluline, kas alustatakse antropotsentristlike vOi mitteantropotsentristlike
eeldustega. Need eeldused ei mdjuta mitte ainult seda, mis kiisimusi kiisitakse, vaid ka

seda, milliseid vastuseid tildse tosiselt voetakse. (Davion 2002:175)

Sellest ldhtuvalt peatun pikemalt Okofeministlikul maailmakasitlusel, mis
aitavad mu t66 lugejail mottekdike paremini mdista ja jélgida. Warreni sOnastuses on
maailmas dkofeministliku késitluse kohaselt viis réhumise erisust:

1) vadrtushierarhiline ehk iiles-alla motlemine (value-hierarchical (up-down) thinking);
2) vastandvaartustel pdhinev motlemine (oppositional value dualisms);

3) vdimul pdhinev mdtlemine (conceptions of power);

4) privileegidel pdhinev mdtlemine (conceptions of privilege);

5) loogiline domineeriv mdtlemine (a logic of domination). (Warren 2002: 263)

Warreni kohaselt on Okofeminismi iildine eesmirk sealjuures patriarhaalsete
kontseptsioonide paljastamine ja antipatriarhaalsete lahenduste vidlja pakkumine.

(Warren 2002)

Looduse seisukohast on lddnemaailma kontekstis kehtivad okofeministliku

kirjanduskriitika pdhiomadused lahti sonastanud Greta Gaard oma artiklis ,,Strategies
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for a Cross-Cultural Ecofeminist Literary Criticism”, kus ta kirjutab, mida
okofeministlikud piitidlused sisaldavad. Need:

1) heidavad valgust erineva sotsiaalse, kultuurilise ja majandusliku taustaga ja poliitilise
meelsusega inimeste omavahelistele suhetele ning inimeste ja iilejddnud looduse
suhetele, uurides, kuidas need inimsuhted kujundavad suhet loodusega — meie endi kui
looduse kehastusega, teiste inimestega, kes on ,,Joodusena‘ médratletud, ja keskkondade
ning liikidega, millega me elud kokku puutuvad —, ning toetavad voi vdhendavad
koikide poolte vabadusi ja ditsengut, kes nendest suhetest mdjutatud on;

2) kritiseerivad neid paljusid vOdrandumise, hierarhia ja domineerimise viise (mis
holmavad muu hulgas liigipohist diskrimineerimist, seksismi, rassismi, klassipohist
diskrimineerimist, heteroseksismi, vanussurvet, suutmissurvet ja inimkesksust) ning
propageerivad sotsiaalse ja bioloogilise elurikkuse kesksust kui vajalikku pdhialust
sellel planeedil ellujdédmiseks;

3) rohutavad Okosotsiaalseks muutuseks vajaliku  poliitilise  tegutsemise
kiireloomulisust: voorandunud isikute, kultuuride ja siisteemide tervendamist, mida
tehakse teisenenud ja egalitaarsete vaimsete, psiithholoogiliste, kirjanduslike,
pollumajanduslike, Okoloogiliste ja/vdi majanduslike tegevustega; likvideerivad
rohuvaid organisatsioone ja loovad nende asemele voOrdsust véartustavaid ja

looduskeskseid vorgustikke. (Gaard 2010b: 47-48)

Nende piiiidluste valguses ma Ena Metsa raamatut ,,Ulestdhendusi Montmartre’i
mdelt. Elu ja imede pandeemia” analiiiisingi. Kuna 6kofeminism on rohkem praktiline
kui teoreetiline liikkumine, siis sobib see vdga histi Ena Metsa omaeluloolise paeviku ja
logiraamatu stiilis vdljaande uurimiseks. Oma bakalaureusetdds toon ma vilja just selle,
kuidas véljendub Ena Metsa elus kolme kuu véltel 6kofeminism. Néitan Ena Metsa kui
okofeminismi praktiseerijat tema mitmetahulisuses, ldhtudes Greta Gaardi kolmest

okofeministlikust piitidlusest.
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2. ENA METS OKOFEMINISTLIKU KIRJANDUSTEOORIA
VAATENURGAST

Kéesolevas peatiikis annan iilevaate Ena Metsast. Allikateks kasutan tema enda
kirjutatud reisilugusid nii paber- kui ka veebiajakirjades, sotsiaalmeedialehele Facebook
Metsa enda loodud firituste tutvustusi ja raamatust ldhilugemise meetodil selgunut.
Kuna Metsa teoste kohta pole ilmunud mitte {ihtegi arvestatavat arvustust, annan edasi
tema kui okofeministi olemust kaudsete tegevuste kaudu ja kirjutan vihem temast kui

okofeministlikust kirjanikust.

,Ena Mets on siindinud 1981. aastal Tartus. Tema lapsepolveunistuseks piihapdeva
varahommikutel noukaaegses tugitoolis Lindgreni lugusid neelates sai sonadega
maailmade loomine. Nonda tegutseb ta tdna jutuvestja, hiipnoterapeudi, giidi ja
kirjanikuna ning piitiab iga keharakuga vastu votta, mida elu talle annab ning mida
enda elust ootab. Tema esimese romaani ,, Naeratava kuu inimesed” kirjutas Ena aastal
2010 ning andis vilja 2015. Teine romaan vajab veel laagerdamist ning kolmas on
loomisel. ,, Ulestihendusi Montmartre’i mdelt. Elu ja imede pandeemia” siindis
ootamatult, spontaanselt, ette planeerimata keset maailma seisakuhetke Pariisi kuulsa
Montmartre’i serval 2020. aasta kevadel, kui Ena oli siivenenud oma kolmandasse
romaani, tema giiditéole oli salakaval viirus punkti pannud ning Prantsuse voimud
lubasid viljas kdia vaid tund pdevas kodust kilomeetri raadiuses. Sellest tunnist said
alguse imed ja seiklused”

(Mets 2020: sisekaas)
Kadri Tiiiir kirjutab artiklis ,,Okofeminism” (2011), et tegusate dkofeministide

ldhtepositsiooniks ei pruugi tingimata olla naisdiguslus. Nii iitleb ka Mets enda raamatut

tutvustavas tekstis, et ,,enda silmis ma ei ole feminist” (90).
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Ena Mets on Oppinud psiihholoogiat, klassikalist ja prantsuse filoloogiat,
teatriteadust, hiipnoteraapiat. Metsast on ilmunud mitmeid artikleid pdevalehtedes ka
seoses tema giidi ja hiipnotiséori elukutsega. Delfi portaalis reisijuht.delfi.ee® on
ilmunud katkendeid raamatust ,,Ulestdhendusi Montmartere’i méelt. Elu ja imede
pandeemia” ning ka GoTraveli reisiajakirjas’ ja internetilehel on tema juturetkedest
ilmunud kolm lugu'. Tal on ilmunud 2015. aastal romaan , Naeratava kuu inimesed”,
mille kohta ma ei leidnud tagasisidet ega arvamusi. Mets ise kirjutab romaani kohta, et
selle raamatu kaudu on tal vdimalik jouda inimesteni, kellel on vaja selles keerise
kiirusega maailmas korraks peatuda, jétta hetkeks korvale see ,,mul-pole-aega‘“-tunne,
olla viivuks iseendaga, vaikselt paigal ja siis uuesti astuma hakata, suurema energia ning
ehk kummalise naeratusega suunurgas. Siidame ja meeltega jutustatud lood ning enda

sisse kaemine on meeletult tervendava ja tervistava jouga!'!

Tulen siinkohal tagasi Tiiiiri artikli ,,Okofeminism” (2011) juurde, kus ta
kirjutab, et Okofeminismis peetakse tdhtsaks nii {imbritseva maailma hoiakute
mdjutamist, mida Mets raamatuga piiliab teha, kui ka isiklikku vaimset arengut, millest

raamatu kirjutamine kannustatud on ning mida Mets lugejatega raamatute kaudu jagab.

Kiesoleva bakalaureusetoos arutluse all olev Ena Metsa raamat ,,Ulestihendusi
Montmartre’i méelt. Elu ja imede pandeemia” on kirjutatud 2020. aasta kevadel Pariisis
COVID-19 ajal kuulsa ajaloolise kunstnike boheemia Montmartre’i serval. See on tema
teine avaldatud raamat. Leidsin teose kohta vaid tihe blogiarvustuse, mis heidab Metsale

ette teose kirjutamist hetkeemotsiooni ajel ning seda algselt hoopis Facebooki

8 https://reisijuht.delfi.ee/artikkel/92060013/giiditoolt-koondatu-lugu-kuidas-pahupidi-pooratud-
maailm-aitas-hoopis-suure-unistuse-teoks-teha?

https://reisijuht.delfi.ee/artikkel/92063075/giiditoolt-koondatu-lugu-oleksin-pidanud-seda-voorast-
noormeest-sealsamas-teede-ristumiskohas-lihtsalt-suudlema?

https://reisijuht.delfi.ee/artikkel/92063487/giiditoolt-koondatu-lugu-iga-meie-samm-ja-valik-elus-voib-
saada-saatuslikuks?

https:/reisikirjad.gotravel.ee/ajakiri/prantsuse-magedes-koolumas-seljakott-lugusid-tais/

1% https:/reisijuht.delfi.ee/artikkel/90252115/ulestahendusi-montmartre-i-maelt-mul-laks-aastaid-et-
julgeda-olla-naine-ma-pole-sellega-veel-taiesti-lopule-joudnud-ikka-ja-uuesti-seisan-silmitsi-
valehabidega

https://reisijuht.delfi.ee/artikkel/90074943 /ulestahendusi-montmartre-i-maelt-politseinikel-kes-mu-
oueluba-tahavad-kontrollida-tuleb-mind-segada-minu-aina-kummalisemates-asendites

' http://vabaajaleht.blogspot.com/2017/05/naeratava-kuu-inimesed-katkend-ena-mets.html
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postituseks mdeldu raamatuks nimetamist'’. Internetiotsing tunneb Metsa rohkem
randuri, giidina ja jutuvestjana kui kirjanikuna. See aga ei tee antud raamatut
okofeministlikust vaatenurgast vihem oluliseks. Mdlema seni ilmunud raamatu jaoks on
ta raha kogunud iihisrahastuse platvormilt Hooandja ning sealne toetus nditab, et
paljudele on tema jutte vaja". Hooandjas ja Rahva Raamatu e-poes' raamatu
,,Ulestihendusi Montmartre’i méelt. Elu ja imede pandeemia” tutvustuse juures on vilja
toodud lugejate tdnusonad Ena Metsa selle raamatu kirjutamise ja enda teekonna

jagamise eest.

,,Need ei ole kindlasti vaid seinale voi tiihjusse kirjutatud, sellel on tdanulikku publikut —
olen seda pisteliselt lastele ette lugenud. Arutasime neid lugusid lastega. Jitka kindlasti

kirjutamist.”

Nii Ena Metsa ,,Naeratava kuu inimesed” kui ka siin késitletav raamat
,Ulestihendusi Montmartre’i méelt. Elu ja imede pandeemia” on ridnnulugude
raamatud. Esimene on n-0 traditsiooniline ilukirjanduslik romaan. Teine aga on
omaelulooline kogemusrdannak. Naine kéib pea pooleteise kuu jooksul Pariisi
Montmartre’i méie timbruses iga pidev vihemalt tunni jooksul tutvumas maa-alaga, mis

ei tohiks COVID-19 piirangute pérast jidda tema kodust kaugemale kui tuhat meetrit.

Ena Mets liheb raamatus ,,Ulestihendusi Montmartre’i mielt. Elu ja imede
pandeemia” peaaegu igal hommikul Montmartre’i mée otsa paikesetdusu vaatama. Ta
teeb fotosid nii pidikesetousust kui ka sellest, mida teel sinna ja tagasi néeb.
Inimtegelasteks on kohtumised ning pdgusad jutuajamised vOdrastega, kellest nii
monestki saab talle teretuttav. Lébivaks teemaks on pdike ning pdikesetdusude toetusel
muu elus ette juhtuvaga toimetulek. Algsest sobraga vahetatud mottest kasvab kiiresti
vilja igapdevane rutiin. Vahel tundub, et Ena Mets jagab lugejaga enda hirme,

valukohti, rd0me ja vaimustust rohkem kui moni inimene iseendalegi tunnistada julgeb.

2 http://mannilugemisblogi.blogspot.com/2020/12/ena-mets-ulestahendusi-montmartrei.html

5 https://www.hooandja.ee/ee/projekt/naeratava-kuu-inimesed

https://www.hooandja.ee/projekt/ulestahendusi-montmartrei-maelt

4" https://www.rahvaraamat.ee/p/%C3%BClest%C3%A4hendusi-montmartre-i-m%C3%A4elt-elu-ja-
imede-pandeemia/1399153/en?isbn=9789949019991

16



Ta jagab peale ilusate looduskirjelduste ja siidamlike kohtumiste ka valusaid hetki teiste
katkiste inimestega, kes Pariisi koroonaaegses vangistuses endaga hakkama saada

proovivad.

Raamatus on lood paralleelselt eesti ja prantsuse keeles. Fotod moodustavad
tekstist umbes poole. Jutud on eelnevalt avaldatud sotsiaalmeediaplatvormil Facebook,
mille pealkirjaks on kuupédev ja pideva kokku vottev pealkiri. Niiteks 5. mai ,,Taeva
suudlused” vdi 10. mai ,,Vdi, suhkru ja kaneeliga pannkook”. Uldiselt mahuvad eesti- ja
prantsuskeelsed tekstid iihele Iehekiiljele ja teisele jddvad fotod. Algsete
sotsiaalmeediapostituste juures on olnud enamjaolt iile 30 foto (aga juhtus ka iile 60
fotoga pidevi), kust Ena Mets on vilja valinud iga pideva kohta iseloomulikumad. Ta on

lisanud mdnede juttude juurde ka videod, muusika voi enda jutuvestmise lingid.

Okofeministlikuks praktikuks saab Ena Metsa pidada ka tema Eestimaa
raamatukogudes toimunud jutuvestmisringreiside pdrast, kus tema sonutsi rddgivad lood
inimese suhtest loodusega. Igaiihel on see erinev: on suhteid, mis on viga lihedased ja
isiklikud, on neidki, mis on kiilmad ja kaugenenud. Ometi ei saa inimesed looduseta
elada, ei saa elada temast véljaspool. Nii et jutudhtu on pithendatud inimeste kodule —
universumile, milles elatakse, ja planeedile, kes inimesi majutab ja kellel on tdna meie
tdhelepanu tarvis, et suuta jatkuvalt voorustada. Naljakad, hirmutavad, intiimsed ja
ootamatud kohtumised puude ja taimede, vihma ja pdikesega, vaiksete mineraalidega
ning looduse koige pisimatega tdidavad seda jutudhtut ning annavad motteainet ja

vastukaja meie enda elus®.

Ringreise on peamiselt kajastanud raamatukogud oma veebilehtedel (pikemalt
Tallinna ja Tartu linnaraamatukogu) ja ka moni kohalik ajaleht'®. 2017. aastal Ena Metsa
esimesele romaanile toetunud jututuur ,,Naeratava kuu rdnnu- ja raamatulood” vdeti
autori sonul hédsti vastu. Esimese ringreisiga kiis ta 14dbi 13 Eestimaa raamatukogu, kus
kohtus ligi 400 inimesega. Mets kirjutab selle enda jaoks olevat ddretult inspireeriva ja

rikastava kogemuse. Ena Mets kirjutab teise jutuvestmise ringreisi tutvustuses, et Voru

'3 https://www.facebook.com/events/2831974823739110?active_tab=about

' https://online.le.ee/2018/02/07/reedel-jouab-haapsalu-raamatukogusse-ena-metsa-jututuur/
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raamatukogu juhataja Inga Kuljuse meelest iseloomustavad esimest ringreisi sonad Tove
Janssoni ndituse pealkirjast: ,,Elada, unistada, holjuda.” Siinkohal on maérgata
spirituaalse 6kofeminismi tunnuseid, mis viitavad naise ja looduse hingestatud seosele.
Mets tegeleb nimelt jutuvestmisega ka oma giidi-, terapeudi- ja véeretketodde raames
ning ta itleb, et lood on tervendavad, korrastavad, inspireerivad, dratundmiste ja
avastusteni viivad ja neis on palju vige'’. Sotsiaalmeediasiindmuse lehel kirjutab Mets
2018. aastal juturetkede ,,Inimhetked ja kohtumisretked” kohta, et 1dhtus oma sonutsi
lugude valikus Maupassanti mottest ,,Meie elule annavad véértuse teised elud, keda teel

kohtame”.

Lugudega looduse ja inimese suhetest on Mets jutudhtuid teinud 2020. aastal nii
Eestis, Prantsusmaal kui ka matkates Prantsusmaa-Hispaania ning Prantsusmaa-Itaalia
piiril. 2021. aastale ja COVID-19 kriisile iseloomulikult tegi Ena Mets jutudhtu 2021.
aasta martsis ka videosalvestusena Tartu Linnaraamatukogus ning see on jérelvaadatav
videoplatvormilt YouTube'®. Jutuvestlusdhtute kontekstis on Ena Mets ise dra
sonastanud iihe Greta Gaardi (2010b) 6kofeministlikest védrtustest — teavitada inimesi

planeet Maa keskkonna kaitsmise vajadusest, et inimesed siin edasi elada saaksid.

Ena Metsa elustiil on nagu looduselegi omane, tsiikliline. Suvel teeb ta giidit6od
ja talved veedab Eestis lugusid jutustades. Suvel loodus toodab midagi, kasvatab vilju ja
,teenib”, aga talvel loodus puhkab joude (Shiva 1988: 3-4). Ena Mets iitleb, et ta ei ole
kiill feminist, aga samas on ka. Mina ise annan selle bakalaureusetdoga lihe voimalikest
teoreetilistest baasstruktuuridest, kuidas ta ennast identifitseerida ja sellest (endast) ka
radkida/teoretiseerida saaks. Ena Metsa raamat on iiks samm ldhemale 6kofeministliku
lahenemise laiapohjalisele levimisele. Kuigi tema raamat ei ole kindlasti iga eestlase ega
prantslase lugemisvaras, annab Ena Mets enda elufilosoofiat edasi Okofeminismile

omaselt pigem praktikas.

7 https://www.facebook.com/events/271365903394554/%active_tab=about
'8 https://www.youtube.com/watch?v=SbpfmA3MnAU
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3. KIRJANDUSTEOSE TAUST: COVID-19

Toon selles peatiikis vilja pohiliselt Terviseameti ametlikul kodulehekiiljel
pohineva informatsiooni COVID-19 viirusest. Kuna ma prantsuse keelt ei valda, toetun
Prantsusmaa COVID-19 piirangute tutvustuses teadustdd kohta ebatraditsioonilisele
allikale — Wikipediale. Peatilkk kannab eelkdige eesméirki lugejale meelde tuletada
meeleolusid, mis valitsesid 2020. aasta kevadel ja varasuvel. Samuti olen vaadanud
bakalaureusetdd kirjutamise ajaks Eestis ilmunud kirjanduse naaberalade analiilise
inimeste COVID-19-aegse kiditumise osas, et paigutada Ena Metsa raamat suuremasse
inimkonnauuringute konteksti ja proovida leida, kuidas paigutada piirangute kaasnenud

ithiskondlikud ilmingud 6kofeministlikku maailmapilti.

Ena Mets sai enda raamatu ,,Ulestdhendusi Montmartre’i méelt. Elu ja imede
pandeemia” kirjutada vaid seetdttu, et peaaegu kOik maailma riikide valitsused
reageerisid viirushaigusele COVID-19 karantiiniga. Mets oli 2020. aastal, raamatu
kirjutamise ajal, Pariisis ,,luku taga”. Kuigi selle pohjuseks oli SARS (Severe Acute
Respiratory Syndrome Coronavirus), koroonaviirusega geneetiliselt sarnane viirus
COVID-19, mis pole iseenesest midagi eriskummalist, olid riikide valitsused hirmul ja
kasutasid seetdttu viiruse leviku pidurdamiseks rahuajale harjumatuid meetmeid.
Selgitan jargnevas peatiikis, millisena ndhti COVID-19 haigust 2020. aastal n-6 esimese

laine ajal ning kuidas valitsused nendele reageerisid.

2021. aastal on Terviseameti kodulehel COVID-19 haiguse kohta kirjas, et
siimptomid on mittespetsiifilised ja nende raskusaste vdib olla vdga erinev. Haigus voib
kulgeda ilma haigustunnusteta, aga samas vO0ib esineda ka raske kopsupdletik,
riskiriihma kuuluvate inimeste puhul voib haigus halvimal juhul 16ppeda ka surmaga.
Enamikul koroonaviirusesse nakatunutest kulgeb haigus kergelt ja nad paranevad.

Viiruse riskiriihma kuuluvad vanemaealised ja krooniliste haigustega inimesed, kellel
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esinevad sagedamini rasked haigusvormid. Koroonaviirused levivad enamikul juhtudel
piisknakkusena (kohimisel, aevastamisel) ja otsekontakti kaudu. Harvem voib viirus
levida ka saastunud pindade kaudu. Seni teadaoleva info kohaselt sédilib SARS-CoV-2
viirus toatemperatuuril kuni 3 pdeva. Samas on vodimalik viirust pindadelt tdhusate
puhastamisviiside ja puhastusvahenditega eemaldada. Erinevate koroonaviiruste vastu
on tohusad kuumutamine, UV-kiirgus ja ka mitmed antimikroobsed ained, nt 70%
etanool, 75% 2-propanool, vesinikperoksiid, naatriumhiipoklorit, mille vdhemalt 1-

minutilisel toimel viirus hiavib®.

Viiruse Euroopasse joudmise ajal, 2020. aasta mértsis, oli info radikaalsem.
Sonum traditsioonilise meedia ja sotsiaalmeedia kaudu poliitikutelt tavakodanikule oli,
et see on ilimalt kiiresti leviv surmav viirus. Kasutati sdna pandeemia. Sellest siis ka
Ena Metsa raamatu pealkiri — ,,Ulestihendusi Montmartre’i mielt. Elu ja imede
pandeemia”. Polnud teada tidpsed nakatumise olud ega ravimise meetodid ning kogu
Euroopa pandi 2020. aasta martsis ,,lukku”. Ebaselge oli ka haiguse siimptomaatika.
Teadaolevaks olulisimaks mérgatavaks tunnuseks oli k6himine. See viis aga avalikuses
kohimise ega nuuskamise hirmuni ning hirmuni koroona-haigeks tembeldamise ees.
Tanaseks, kui moddunud on {ile aasta, on teada palju rohkem. See on vdga sarnane
gripiga ning peamisteks tunnusteks on peavalu, palavik, haistmismeele kadu,
ninakinnisus, koha, maitsemeele kadu, kurguvalu ja hingamisraskused. Kui
koroonaviirus ja gripp on muus osas iipris sarnased, siis koroonaviirusesse nakatunud
lastel on tavaliselt kerged stimptomid voi need puuduvad, erinevalt gripist, mis on palju
ohtlikum lastel, eriti vdga noortel, kes voivad raskelt haigestuda. Otsest ravimit
koroonahaiguse vastu pole ning tervenemiseks soovitatakse tavapéraseid abindusid:
puhata, votta valu vihendamiseks ja palaviku langetamiseks moeldud ravimeid ning
tarbida dehiidratsiooni viltimiseks vedelikke. Suurim erinevus vorreldes eelmise
aastaga, kui COVID-19 Euroopasse joudis, on turule toodud vaktsiinid. Suremus
COVID-19 viirusesse ei ole tipselt teada, sest see esineb tihti kaasuva haigusena.
Oluliseks lisandunud infoks on, et enamik COVID-19 nakkuse juhtumid ei ole rasked.

2020. aasta martsis oli info vastupidine. Elanikkonnale edastati infot suurest hulgas

' https://www.terviseamet.ee/et/mis-covid-19
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haiglasse viidud patsientidest ning meedia kajastas haigusesse surnuid® ja esikaanel olid
tihti tervenenute kogemuslood. Nakatunute ja surnute arvu kajastatakse avalikus
meedias senini. Tervenenuid on niivord palju, et nendest kogemuslugusid enam iildiselt
ei tehta (v.a kollane meelelahutusajakirjandus, persoonilood jms). Levikuaja alguses
pandi meedias hibiposti*' inimesed, kes kas teadlikult voi teadmata teisi nakatunud olid.
Nii nagu 15.—17. sajandil vottis ndiahirm teaduse ja kultuuri vallas kulgenud protsessiga
hiisteerilise kuju (Lotman 2007: 67), vottis koroonahirm hiisteerilise kuju* samuti
seetOttu, et teadus ei osanud viiruse toimimismehhanismi  selgitada.
Noiaprotsessideaegses Euroopas jilitas kirik ndidadesse mitte-uskumist kui ohtlikku
ketserlust (ibid). Niisamuti on tdnane lddnemaailma binaarsete opositsioonide teadus
nagu religioon ning riik selle tditesaatev voim. Seega, kuna ,teadususk™ ei suutnud
selgitust ega lahendusi pakkuda, muutus osa inimkonna hirm halvavaks
massihiisteeriaks. Hirm ja usaldamatus inimeste vahel mitmekordistus. Okofeminism
kisitleb seda kui loodusest vodrandumist, kus loodusandide ja ravimtaimedega inimese
immuunsussiisteemi tugevdamise asemel usutakse patriarhaalset ehk reeglite jéargi
toimivat teadust. Okofeminist Vandana Shiva on pirast COVID-19 viirust antud
intervjuudes vilja toonud binaarsete opositsioonide teadus/kultuur vs. loodus ja mees vs.

naine suurenenud ilmingud .

Euroopa esimene koroonahaiguse juhtum registreeriti 24. jaanuaril 2020
Prantsusmaal. Prantsuse president Emmanuel Macron teatas 12. martsil 2020, et
lasteaiad, koolid ja tilikoolid pannakse teadmata ajaks kinni. 17. mértsist kuni 11. maini
oli kohustuslik karantiin. Nii nagu Eestiski, jéeti dra iiritused ja suletud olid koik eluks
mittevajalikud kohad nagu kortsid, kohvikud, restoranid, kinod, teatrid, 60klubid ja
poed. Keelati kdik rohkem kui 20 inimesega kogunemised (vélja arvatud matused).
Eestile sarnaselt soovitati véltida kogunemisi, piirata kohtumisi perekonna ja

sopradega®, kasutada iihistransporti ainult tédle minekuks ning todle minna ainult

2 https://lounaeestlane.ee/eestis-suri-koroonasse-36-aastane-naine-kes-oli-varem-terve/

2L https://tartu.postimees.ee/7027534/koroonaseikleja-nakatas-teiste-seas-ka-politseiuurija

2 https://arileht.delfi.ee/artikkel/8939388 1/kasulik-selgitab-kui-kaua-elab-koroonaviirus-erinevatel-
pindadel-ja-kuidas-poest-koju-toodud-kaubad-viirusest-puhtaks-saada
3 https://www.youtube.com/watch?v=3MGwB74k240

2 https://www.err.ee/1064417/perearstid-avaldasid-nouanded-eakatele-ja-nende-lahedastele-

eriolukorras-tegutsemiseks on kiill Eesti kohta aga soovitused olid sarnased.
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ddrmisel vajadusel ja lahkuda kodust vaid hddavajalikeks ostudeks, kiireks treeninguks
vo1 kohalikel valimistel hddletamiseks. Prantsusmaal olid kohalikud valimised vahetult
enne karantiini kehtestamist, millest vOttis osa vihem kui 40% valimisdiguslikest
elanikest ning see oli senisest kdige madalam tulemus. Erinevus Eestist oli, et
Prantsusmaal pidi kodust vdljumisel iga kord olema kaasas isikut tdendav dokument ja
oueluba, kuhu tuli mérkida kuupéev, kellaaeg ja viljumise eesmérk. Inimesed tohtisid
viljas viibida OSueloaga 60 minutit pdevas kodust mitte rohkem kui 1000 meetri
kaugusel. Prantsusmaal helistati politseisse, et teatada naabrite kodust lahkumisest.
Eestis kontrollis kahekesi liikumise tingimustele vastamist politsei. Ka Prantsusmaal
kontrollis politsei tingimuste tditmist. Eestis piirduti avalikkusele teadaolevalt vaid
hoiatusega, aga Prantsusmaa kohta kirjutab Ena Mets oma raamatus, et politsei on
teinud juba tile 760 000 trahvi (54). Pariisi dérelinnades toimusid mitmed kokkupdrked
rahvusvidhemuste ja politsei vahel. Pariisi kohta kehtisid mitmed piirangud kauem kui
mujal Prantsusmaal (nt iile 100 km raadiuses reisimise keeld, kohvikute sulgemine)®.
Naised, keda on teenindussektoris ning hariduses t66l rohkem kui mehi, muutusid
majanduslikult haavatavamateks ning suurenes meeste domineerimine. Koduvigivalla
all kannatajate jaoks oli Prantsusmaal kokku lepitud mérksdna, mida apteegis deldes sai
abi.** Ena Mets kirjutab patriarhaalse rohumise tekitatud probleemidega seotud

rahulolematuses Pariisis peatiikis ,,Ma olen olemas™ (29. aprill) (72).

Kuna O6kofeministide tegutsemise viisid on alati olnud pigem praktilised, siis
kaotati iile6o dra pea koik voimalused panustada naiste, laste ja looduse hoidmisesse ja
keskkonnahoidu. Maskide kasutuselevotu ning kullerteenuste suurenemise tagajérgi
looduskeskkonnale ja inimese organismile alles hinnatakse. Ilma kohtumiste ja
kogunemisteta ning avalike iritusteta jdi vaid virtuaalruum. Ena Mets kaotas enda
aprillis algama pidanud giidit66 ning tal ei olnud ,,ei minu t6dd, ei tantsutunde, ei
jutudhtuid, ei matku” (10). Sotsiaalse 6kofeminismi eestkoneleja Vandana Shiva toi
2020. aasta intervjuus kdrgkoolile Cusanus Hochschule fiir Gesellschafisgestaltung’ile
vilja, et COVID-19 on rikaste haigus, kuna on iihiskonnakihte, kus turvaliselt kodust

to0tamine ei ole voimalik.
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https://en.wikipedia.org/wiki/COVID-19 pandemic in_France

% https://maailm.postimees.ee/6939992/prantsuse-koduvagivalla-ohvri-paastab-karantiini-ajal-

apteegis-lausutud-salasona
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Koroonakriisiga emotsionaalselt hakkama saamise kohta on Eestis ilmunud
ajakirjas Keel ja kirjandus artikkel ,,Koroonakriisi rahvapérased viljendused Eestis.
Folkloori taaskasutus kui toimetulekuviis”, mille autorid on Reet Hiiemée, Mare Kalda,
Mare Koiva, Piret Voolaid. Artikkel keskendub viiruse leviku n-0 esimese lainega
seotud reaktsioonidele, olgugi et 2020. aasta siigisel muutusid paljud piirangud seoses
uue lainega taas aktuaalseks. Uus elukorraldus ja muud pandeemiaga seotud asjaolud
kajastusid folklooris. Artikli eesmérk on anda iilevaade folkloorivormide ja -motiivide
taaskasutamisest kui toimetulekuviisist koroonapandeemiaga seotud narratiivide pdhjal.
Autorid toovad néiteid temaatilisest usundilisest pédrimusest, internetimeemidest ja
vanasOnadest, osutavad, kuidas iga uue epideemia korral muutuvad pdevakohaseks
teatud motiivid ja tekstid, millest moni on erakordselt viljakas. Artikkel niitlikustab
epideemiafolkloori diinaamikat: millised motiivid saavad uue epideemia ilmudes taas
kolapinna, kuidas neid vastavalt olukorrale kaasajastatakse ja milliseid funktsioone need
kriisi tiletamisel tdidavad. Visuaalse kultuuri ajastul on enesestmoistetav, et varasemate
epideemiatega vorreldes oli seekordne epideemiafolkloor isedranis pildiline. Artiklist
ilmnes, et kuigi epideemiafolkloori sisuks on sageli haigusega seostuvad hirmud ja
ohud, on folkloorse materjali iiheks oluliseks sonumiks kriisiga toimetulek. (Hiiemie jt

2020:1027)

Okofeminism otsib abi iimbritsevast loodusest ning just seda ongi Ena Mets
kriisiga toimetulekuks teinud, vottes endale eesméirgiks enda igapdevased lubatud 60
minutit tihe kilomeetri raadiuses maksimaalselt dra kasutada. Ena Mets kirjutab peatiikis
,E1 ainsatki péikesetdusu maha magada” (4. aprill), kuidas tema sdber Sissou ta
oteadvusele tagasi tdi” (20) ning sellest ajast peale on tema eesmérk piikest
igahommikuselt Montmartre’i maéelt tervitada ja seda maailmaga jagada. Esialgu
sotsiaalmeediaplatvormi Facebooki ning hiljem ka kdesoleva analiilisi aluseks oleva

raamatu kaudu.

Koroonateemasid kajastatakse hiljuti ilmunud ajakirja Méetagused 79. numbris.
Eelretsenseeritav avatud (Open Access alates aastast 1996) akadeemiline ajakiri

Mietagused avaldab originaaluurimusi folkloristikast, vordlevast usundiuurimisest,
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kultuuriantropoloogiast ja nendega seotud valdkondadest. Autorkond on rahvusvaheline,
lisaks eesti teadlaste eestikeelsetele kirjutistele avaldatakse ka vélismaa teadlaste
spetsiaalselt Méetagustesse tolkimiseks loovutatud kirjutisi. Ajakirja igas 2020. aasta
numbris analiilisiti koroonakriisi vdhem vd&i rohkem. Piiranguteaja erinumber on
ptihendatud COVID-19 folkloorile. Autorid kisitlevad erinevate Euroopa riikide niitel
koroonaaja  problemaatikat, toimetulekumehhanisme, kultuurilise ja sotsiaalse
suhtlemise mudeleid ja folkloori. Vaatluse all on kultuurispetsiifiline huumor ja
meemid, suhted looduse ja kliimakriisiga, spordikultuur ja arhailiste kaitseriituste
taaselustamine.”” Koroonakriisi viljenduse ja sellega toime tuleku humanitaaralane
uurimine tasakaalustab muidu ,,mehiseks” peetud alade domineerimist COVID-19

uuringutes.

Ena Mets puudutab pandeemia meeme peatiikis ,,Illegal” (1. aprill), kui kirjutab
enda kurjategija olemise tundest, kuna maérkis linnukese enda dueloale toast vdljumise

pohjuseks ,,jalutamise-sportimise lahtrisse, mitte ostude omasse” (16).

,Juba kaks nddalat tunnen end kurjategijana iga kord, kui oma ostukorvi sokolaadi
poetan. Nden silme ees politseiniku halastamatut ndgu ja trahvi terendamas. Tegelikult
tunnen end kurjategijana iga kord, kui kodust vdiljun, sest sees on kahtlus, et ehk ma

mingi klausli vastu nende ranges reziimis ikkagi eksin.” (16)

Ena Mets on nalja tegemise asemel valinud enda hirmude véhendamiseks
igahommikuse pdikesetdusu ja tantsimise, lisaks kirjutades pea igapdevaselt enda
tegemistest Facebooki postitusi ning laadides iiles kiimneid pilte timbritsevast looduse

ja kultuuri tasakaalust.
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4. ,,ULESTAHENDUSI MONTMARTRE’l MAELT. ELU JA IMEDE
PANDEEMIA” OKOFEMINISTLIK ANALUUS

4.1 Rohumise viiside ilmingud okofeministlike kategooriate kohaselt

Okofeminismi  tutvustava  peatilki  alapeatiikis 1.5  Okofeministliku
maailmakasitluse pohimotted kirjandusteaduses tdin vilja Karen Warreni (2002) poolt
sOnastatud réhumise viisid ja Greta Gaardi (2010b) dkofeministlikud piitidlused, mille
iiks punktidest on voorandumise, hierarhia ja domineerimise kritiseerimine. Kéesolevas
peatiikis uurin, milliseid réhumise viise méarkab Ena Mets end iimbritsevas keskkonnas
ja kuidas ta nendesse ilmingutesse suhtub ning kas ja millisel viisil propageerib ta
sotsiaalse ja bioloogilise elurikkuse kesksust kui vajalikku pdohialust sellel planeedil

ellujaamiseks.

Peatiikis ,,Anoniitimsus” (19. mail) (106) on Ena Metsal plaan jutuvestmise
tarvis lindistada linnulaulu taustal ,,Koolibri legendi”, kuid ta satub privileegidel
pohineva rohumise alla. Mets on 19. mai hommikuks otsinud mitmeid pédevi kohta, kus
linnulaulu taustal lindistada. Pdevi varem, peatiikis ,,Minu lemmikmuusika. Boheem.”

(15. mai) (102) on ta véljendanud enda kartust, et:
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., Voimalik, et kui jargnevatel pdevadel tulen siia linnulaulu taustal koolibri legendi
lindistama, siis pole siin enam linde. Loodus tombub tagasi sama kiiresti, kui karantiini

perioodil oma kunagisse elupaika tagasi tuli.” (102)

Pariisi Dali platsil on tupik, kus pole ldbisditvaid autosid ja seal plaanib Mets 19.
mail legendi lindistada. Kahjuks on kahe meetri kaugusel madala eraldusmiiiiri taga
lahtiste akendega autos alkoholi moju all olevad mees ja naine, kes Metsa palumise
peale aknad moneks ajaks lindistamise jaoks sulgeda esialgu ndustuvad, kuid seejdrel
ndudvalt ja konkreetselt keelduvad talle vastu tulemast. Kuuldes, et Mets ei ole

prantslane, kdlab pohjenduseks vastuoluline lause:

., Ie ei ole siit! Teil pole siin midagi oelda! Teile sai deldud, et lubame teile kiimme
minutit. Ja kuna te ei ole rahul, siis niiiid ei luba me teile mitte tuhkagi. Nii on, teil ei
ole neid teie kiimmet minutit.”

(106)

Ena Mets analiilisib ,,suhu jddnud vastikult moru maiku” ja leiab, et selliseid
olukordi, kus vabaduse sildi all toimub tegelikkuses viga jdik ja paindumatu siisteem,
pOhjustab anoniilimsus, mis ei lase inimestel ndha iiksteise ,lugu, unistusi,
frustratsioone, hirme, seda, mis meid naerma vOi nutma paneb” (107). Privileegidel
pohinev modtlemine andis sellele prantslasest paarile arusaama ja julguse, et nemad
Prantsuse riigi kodanikena omavad suuremat digust ning said r6humiseks toetust ka

voimul pohinevast motlemisest.

Toon seosed, mil viisil need kaks rohumise viisi antud loos kajastuvad, selguse
huvides veel kord vilja. Prantslastele (ja niisamuti teistele rahvastele nende
(rahvus)riikides) on sisendatud, et sellel X territooriumil ehk antud juhul Prantsusmaal
on neile lubatud rohkem kui véljastpoolt tulijatele ehk prantslaste privileegid
Montmartre’i méel varahommikul alkoholi juua ja avatud akendega muusikat kuulata on
suurem Oigus kui eestlasel Montmartre’t méel vaikust paluda. See on privilegeeritud
rohumine, kus prantslased on privilegeeritud ja eestlane mitte. Privilegeeritud

rohumisele lisandub voimul pdhineva modtlemisega seotud rdohumine, kus prantslased
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tunnetavad enda vOimu, kuna usuvad vOimalikkust toetuda téditesaatvale voimule, kes
jélgib kodanike vabaduste olemasolu oma institutsioonide, nditeks politsei kaudu. See,
kuidas politsei voimaliku olukorra lahendanud oleks, ei oma antud juhul tdhtsust. Téhtis
on, et selles vahejuhtumis toimus rdhumine ehk iiks pool tundis end privilegeerituna
ning vastasseisus loodus vs kultuur, kus loodust esindab palve vaikuseks, et linnulaulu
kuulda, ning kultuuri vabadus avatud autoakendega valjult alkoholiga meelt lahutada,

allutas kultuur looduse.

Taoliseid situatsioone vélja tuua, et paljastada patriarhaalseid kontseptsioone,
kus vOimule toetudes kasutatakse {ihiskonnas juurdunud arusaama iseenda
privilegeeritusest ega arvestata sealjuures muu iimbritsevaga, ongi Greta Gaardi ja
Karen Warreni jdrgi iiks 6kofeminismi tlilesannetest (Warren 2002; Gaard 2010b). Ena
Metsa mirkamine, et ,Jloodus tdombub tagasi” (106) ja Metsa enda tagasitdmbumine
varahommikuselt intsidendilt, et ,,vastikust tundest rinnus vabaneda” (107), kus tal ei

olnud tema kiimmet minutit, on looduse ja naiste rohumine.

COVID-19 tostatas tihiskonnas ,,meie aja kangelaste” ehk nende inimeste, kes ei
saanud oma ametist tulenevalt karantiini jddda ning pidid t66l edasi kdima, teema.
Nendeks olid arstide ja ddede kdrval niditeks poemiiiijad, bussijuhid, lasteaiakasvatajad.
Ena Mets on sellest kirjutanud peatiikis ,,Ametita kangelased ja ndhtamatu Lill” (29.
mai) (120-201), kus ta kritiseerib vdimul pdhineva motlemise ilminguid. Ta kirjutab
mitmest juhtumist, kus COVID-19 aegne kangelaseks tituleeritud poemdiilija voi
turvamees teisi inimesi survestas voi rohus. Okofeministliku praktikuna toob ta selliseid

juhtumeid pédevavalgele.
Pédrast mitut kohtumist, kus Ena Mets seisab silmitsi eelnevalt kirjeldatud
erinevate rohumise viisidega, kohtab ta varahommikul Montmartre’i méel kolme noort,

kelle kohta ta peatiikis ,,Inimpéikesed” (2. juuni) (126-127) kirjutab:

., Nendest saavad minu pdikesed.” (126)
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Uks nendest noortest jagab Metsaga enda vastumeelsust kapitalismi suhtes. Vdib
oelda, et see noor on 6kofeminist, sest on tditnud mitmeid Gaardi (2010b) ja Warreni
(2002) tingimusi. Ta on tulnud Pariisi omal soovil sihiga vaadelda imetledes loodust ja
ta mérkab ning kritiseerib loodusest voorandumise viise ja propageerib sotsiaalse ja
bioloogilise elurikkuse kesksust ning loob uut Okosotsiaalseks muutuseks vajalikku.

(126)

Ena Mets pakub vélja peale patriarhaalsete kontseptsioonide néhtavaks tegemise
ka tihe antipatriarhaalse lahenduse, milleks on anoniiiimsuse kaotamine. Oma raamatus
iitleb ta austusetu ja allutava kohtlemise pohjuseks anoniilimsuse. Anoniitimsus tuleb
sellest, et inimesed ei nde kaaskondlast endasarnasena, vaid ,,teisena”. Metsa lahendus
allutamisele on ,,teadlikult otsida teise inimese hinge ja lugu selle anoniilimsusmati all”
(106). Rohumise nditeid on raamatu viimases viiendikus rohkem kui eelmises osas
kokku. Sellegi pohjus selgub raamatust endast. Lood, mida Mets lugejaga jagab, on
suuremalt jaolt COVID-19 karantiiniaegsest Pariisist, kus linnatdnavatel oli inimesi
vOis vabamalt ja suuremates seltskondades liikuda. Pidevalt vaid kilomeetri raadiuses
litkkudes kohtuti, kasvdoi méddaminnes, samade inimestega ja tunti teineteist dra ning

hakati ka teineteisega radkima (22, 34, 36, 48, 58, 60, 64, 82, 94, 114).

Uheks niiteks anoniiiimsuse kadumisest ja vdimalikkusest teist inimest mdista
on Ena Metsa raamatus ,,Ulestihendusi Montmartre’i mielt. Elu ja imede pandeemia”
peatiikkides ,,Jooksja, Mohamed ja Koikide tdhtede ema” (6. aprill) (22) ning ,,Maskiga
maailm” (7. aprill) (24). Kaks jérjestikust pdeva seob Mets édra teemaga hirm vohivodra
ehk ,teise” ees. Mets kirjutab 6. aprilli loos, kuidas esialgsest jooksusammude
kuulmisest kaivitatud traumaatilise mélestuse hirmus varguseks valmis olemisest sai
hoopis Jooksjaga koos trepist iiles jalutamine ning kohtumine sdbraliku samuti
,,Ko0ikide tihtede ema” (22) tervitama tulnud Mohamediga. Jargmises, 7. aprilli peatiikis
,Maskiga maailm”, kus Mets motiskleb inimese turvatunde iile, selgub, et Mohamed
andis eelmisel pdeval Ena Metsale iihe kolmest tuhandest enda ema dmmeldud maskist,
mida mees jargmisel pdeval Marseille’sse miitima plaanis minna. Nendes kahes peatiikis

arutleb Mets hirmu definitsiooni {ile enne ja parast COVID-19 pandeemiat. Kuuldes voi
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lugedes sonu mask ja Mohamed samas jutus aastal 2018, oleks see l44neiihiskonnas
tekitanud hirmu islamiterroristide eest. Pdrast 2020. aasta kevadel kehtestatud
iilemaailmset karantiini ja osalist maskikohustust COVID-19 hingamisteede
viirushaiguse pirast pole 2021. aastal sdna mask enam automaatselt ohu, vaid pigem
kaitsmisega seotud. Mohamedi juurde podrdub Mets raamatus veel uuesti tagasi mitmel
korral (34, 120). Muuhulgas ka peatiikis ,,Ametita kangelased ja nidhtamatu 1ill” (29.
mai), kus Mets kaardistab lddneiihiskonnas COVID-19 ajal véljendunud rohumise

mirke, olles seal antipatriarhaalse rohumatuse siimboliks.

4.2 Piikese kui teise peategelase kujutamine fotodel

Kéesolevas peatiikis analiilisin Ena Metsa teost ldhtuvalt Greta Gaardi (2010b)
sonastatud lddnemaailma kontekstis kehtivast Okofeministlikust kirjanduskriitika
pohimdttest, mis heidab valgust inimese ja looduskeskkonna seostele ning toetab
koikide poolte, kes nendest suhetest mojutatud on, vabadusi ja Oitsengut. Metsa
raamatus on tema enese korval peategelaseks pidike ja pealiiniks igahommikused
paikesetousud. Teised looduselemendid ja inimesed, kellega naine kohtub, on antud loos
korvaltegelased ja nende suhtediinaamikate kaudu arutleb Mets Okofeministlikel
teemadel. Keskendun antud peatiikis Ena Metsa ja pidikese suhtele, mida ta tekstile
lisaks illustreerib ka fotodega. Toetun lisaks dkofeminismi peatiikis tutvustatud Greta
Gaardile (2010b) ja Karen J. Warrenile (2002) ka Tobin Siebersile (2008) ning tema
kirjeldatud kohtasjale, kus vahemuse kogemus kohtus asitdendina arvesse voeti (2008),
Susan Hekmani artiklile ,,Constructing the ballast: an ontology for feminism” (2008) ja

Agnes Neieri magistritoole (2014) ning Neieri ja Joosep Susi artiklile (2019) .
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Raamatu esimesed kuus peatiikki (12-18) on sissejuhatused Ena Metsa ja
pdikese erilisse suhtesse nditamaks Metsa pédevaseid toimetusi enne peategelase
saabumist. Pirast kahe sobra, Ena Metsa ja Sylvaini, omavahelist vestlust pdikesetousu
vaatlemise teemal kuuendas peatiikis nimega ,,Ei ainsatki pédikesetdusu maha magada”
(4. aprill) (20) jargib Ena Metsa elu ranget tsiiklilisust, mis astub iihte jalga
paikesetdusuga. Mets drkab iga pidev, paari erandiga, enne pdikesetdusu, et minna
vaatama selle saabumist Montmartre’i mikke. Mets tervitab pdikest 1dbi fotokaamera
silma. Teised inimesed, kellaga ta enda teel kohtub, “ei jirgi mitte pdeva riitmi vaid
kella riitmi” (102). Metsa elu looduslik tsiiklilisus pédikesetdusu ndol ning ldédnelik aja ja
kella siisteem ehk Prantsusmaa valitsuse dueluba, mis laseb tal legaalselt olla dues vaid

iihe tunni, tekitavad omamoodi vastandmaailmad.

Mets saab igapdevaselt piikesega ldhedasemaks ning see annab talle jaksu elus
edasi minna. Ta tajub, et ,,selles pdikese poole plitidlemises on midagi viga tirgset” (22).
Pilves ilmaga kirjutab Mets pidikese kohta, et ,,sel hommikul saabub ka pidike maskis”
(24) ja peab teda kavalpeaks, kuna ,,tina tuleb tema naeratust aimata selle udukardina
tagant” (samas), omistades piikesele nii inimlikud omadused. Lihtsamal lugemisel ning
ilma 6kofeministlike teadmisteta voiks seda pidada personifitseerimiseks, kus millelegi
mitteinimlikule omistatakse isikuomadusi. Kuid mina nden siin Okofeministlikku
pohimdtet, kus Mets on litkunud antropotsentristlikust olemusest ehk kombest vaadata
loodust ldhtuvalt arusaamast, mille jirgi inimene on universumi keskpunkt ja arenemise
10ppeesmaérk, edasi Greta Gaardi (2010b) kirjeldatud 6kofeministlike piitidluste suunas,
kus heidetakse valgust inimese ja iilejadnud looduse suhetele keskkondade ja liikidega,
millega me inimestena kokku puutume ning sealjuures toetades kodikide osapoolte

vabadusi ja Gitsengut, kes nendest suhetest on mojutatud (Gaard 2010b:47).

Mets kohtleb pdikest kui isiksust ning omistab loodus(osad)ele seesmise
védrtuse. Pdike on tema jaoks omaette tegelane, teine peategelane Ena Metsa raamatus.
Lause: ,,Aitdh pdikesele, kes mind uuesti iiles dratas!”’(4) on nidide sellest, et Ena Mets
kohtleb piikest kui aktiivset agenti. Tema raamatu korvaltegelased on nii inimesed,
ehitised, kunst kui ka loomad, linnud ning loodusnéhtused. Metsa elus on esindatud nii

lddne tihiskonnas allutavat poolt mérkiv arhitektuur ja kirik kui ka rohutu rollis olev
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Montmartre’i mégi, linnud ning kdik muu {imbritsev loodus, mida Ena Mets oma

teekonnal kohtab.

Tobin Siebers radgib artiklis artiklis "Disability experience on trial*“ kogumikus
,2Material Feminism“ (2008:15) kogemuse tOrjumisest. Ta arutleb selle iile, kas
kogemuslikkuse korvale jatmine on radikaalne voi tagurlik. Siebers {itleb, et sotsiaalsed
identiteedid on nii konstrueeritud kui ka reaalsed. Ta toob arutlusse puuetega inimeste
kohtuloo Tennesee Lane’i vastu, mille kdigus jouab jareldusele, et puuetega inimeste
kogemusel voib olla diguslikke aluseid/ndudeid (claims) teadmisele ja peale tdendamist
on see teadmine vairtuslik tooriist vihemuste diskrimineerimise vastu. Vandana Shiva
(1993) jargi pisendaks ladnelik patriarhaalne allutav maailmapilt aga naiste kogemust
uskumuseks, mitte tosiseltvoetavaks tdendiks. Kui Siebersi kirjeldatud kohtuloos
arvestati inimeste kogemust kui tdendit, siis sama loogika alusel saab tdendina votta
iikskoik millise teise vihemuse kogemust. Ehk siis saab Ena Metsa raamatuga tdendada,
et pédike ei ole inimesest hierarhiliselt madalam ning loodus ei ole kultuurist madalam.

Mida muud, kui paikesesse vordset suhtumist viljendab lause nagu:

Vaid mone hetke vaatlen motteis pdikese kujutletavat riietust, et siis mooda

Montmartre’i tanavat hulkudes veel ja veel kord tema tuhandet hdcdlt kuulata. (83)

See toob mind omakorda tagasi viiteni, et Ena Metsa kogemus pdikese kui
agendi ning endaga vordvédrse tajumisena on jirjekordne tdestus selle kohta, et
mitteinimestel on agentsus ehk tegevusseisund ning ta ei toimi suvaliselt. Sellega, et
Ena Mets votab piikest kui endaga voOrdset, on ta tditnud ka Gaardi (2010b)
okofeministliku piiiidluse teise punkti ehk enda raamatus avaldatud kogemusega
kritiseerib ta voorandumise, hierarhia ja domineerimise viise ning iihtlasi propageerib
sotsiaalse ja bioloogilise elurikkuse kesksust, kui vajalikku pdhialust sellel planeedil

ellujaamiseks.

Uheks ilusaimaks Metsa ja piikese suhte kirjelduseks on peatiikk “Maituli”
(1.mai) (76). Sel pdeval mdtiskleb Mets oma perekonna traditsioonilise maitule iile

Eestis ning pdhjendab lugejale enda karantiiniaegset Pariisi jiédmist — soov mitte minna
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kergema vastupanu teed ja endas midagi uut avastada. See pédev on tema jaoks
tavapdrasest erinev, kuna ta ei ldhe méele mitte péikesetdusuks, vaid loojanguks. Enne
kui lugeja ndeb jargmisel lehekiiljel suurt pilti, annab Mets piikesele agentuse ehk

tegevusseisundi:

Taevas siittib polema! Tditsa lopp! Tuli laotub idast lidnde ja lounast pohja. Pdike on

kindlasti teadlik eesti mai traditsioonidest. (76)

Mets peab péikest mitteinimesest agendiks, kelle autonoomne tegevus kutsub
maailmas esile muutusi. Samamoodi teevad seda ka vihm, tuvi, voolav vesi ja teised
fiitisilise maailma tegelased. Mets soovib sellel ohtul punast tuld ndha ning piikese
tegevus annab enda panuse sellega, et varvib kogu taeva tulipunaseks. Inimese ehk Ena
Metsa ja mitteinimese ehk pidikese (ja temaga koos ilmselt ka pilvede, ohu, tuule ja
kdige muu looduses) iihiseks “kehaks” on planeet Maa. Koostdos pilvedega, nédeb
mitteinimese tegu vélja kui 10kke tulekuma 1dbi halli tossupilve. Pédikese kaudu jouab

Ena Mets Pariisi Montmartre'i mée otsas koju Eestisse.

Susan Hekman kirjutab artiklis ,,Constructing the ballast: an ontology for
feminism” (2008: 110), et pildid loovad maailma, sest nad néitavad iihte maailma osa,
mida valitakse ndidata. Foto on visuaalne jidlg ndgemisest. Fotod ei ole passiivsed ega
kujuta selle konkreetse pildistatud objekti ainudiget tdest olemust, vaid pigem vdivad
erinevad fotod kujutada iihte ja seda sama objekti viga erinevalt. Pildistaja erinevad
kavatsused toodavad vdga erinevaid versioone samast reaalsusest ehk foto on pilt
millestki. On olemas midagi, mida see pilt jiddvustab. Fotol pole ainult fotograafi
fantaasia. See on osake reaalsusest, mida on fotograafi kavatsustest olenevalt teisel viisil

kujutatud. (samas)

Ena Mets kujutab fotodel seda, mida ta enda Pariisi kodust tuhande meetri
kaugusel litkudes néeb. Eelkdige paiketduse Pariisis olevalt Montmartre’i méelt. Pdikest
ptiides jddvad ta visuaalsete jilgede jdddvustamisele peale ka puud (38-39), pddsad (31,
95), roosi oiepungad (47), tdnavalambid (59), majad ja aknad (63), seinade krobelisus
(57), inimesed (112), Montmartre’i mie hailed (72-73,75), linnud (58), pilved (52-53),
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ohk (17) ehk koik, mis jadb tema pilgu ja pidikese vahele. Ta on loonud karantiinis
olemise ajal endale omaenese maailma, mida lugejate ja vaatajatega jagab. Mets on
hommikustel kohtumistel limbritseva keskkonnaga valinud pildistada piirangute ja
kaasinimeste asemel piikest. Vahel on need sdravad portreed (29, 41, 80), vahel
piilumised pilvede vahelt (44, 45, 82). Tousva piikese kiired jdudmas majaseintele, mis

toob ndhtavale nendele tehtud feministlikud grafitid (91, 92).

Ena Mets kasutab raamatus proportsionaalselt rohkem fotosid kui teksti (raamat
on kakskeelne, eesti ja prantsuse keeles). Ene Metsa fotod ega ka tekst iiksi ei annaks
aga edasi seda siimbioosi, mis tekib nende kahe kooslusest.”® Raamatu viikesed pildid
suure Pariisi linna panoraamvaatest paikeseleekides pilvede all (78-79) on parim, mida
A4-formaadis raamat saab teha. Montmartre’i méel vdi kunstiateljees saaks inimene
loodusega teisel tasandil suhestuda. Enamasti ei ole Ena Metsa lithijutud iga pieva
kohta et liiga pikad ega liihikesed, vaid aitavad korval olevaid fotosid kenasti selgitada
(73-74). On ka juhtusid, kus tekst muutuks fotota poolikuks (76-79; 84-85). Autoril on
hea tervikutaju. Kuigi graafilised ja verbaalsed kujutised erinevad {iksteisest
kommunikatiivsete ja vastuvotmisviiside poolest, ei ole nende puhul tegu binaarsete
opositsioonidega, vaid pigem sona ja pilt tdiendavad iiksteist (Neier 2014: 77). Monel
juhul hakkab foto méngima teksti tdhendusloomes sedavord kaalukat rolli, et teksti ja
foto lahutamine muudaks radikaalselt mdlema semantilist vaartust (Neier, Susi 2019:
461). Uheks tugevaks selliseks niiteks on peatiikk “Taeva suudlused” (5. mai) (84), kus
Ena Mets jagab enda giidito6 kogemust, mil ta vihmase ilmaga vottis endale péikese
rolli kogu oma 50-pealise turismigrupi ees. Teksti korval fotodel on aga ilmeilus
soojades vérvitoonides péikesetdus ning trepiastmetel pdikesetdusuvanni nautleja. Ilma
tekstita ei saaks lugeja teada Metsa armastusest vihma vastu ning otsusest igat pieva,
olenemata ilmastikuoludest, tdnulikkusega vastu votta. Piltidega néitlikustab autor
lugejale enda vastutust olla neile 50 inimesele pédikese ees ja muutuda automaatselt

veelgi entusiastlikumaks, naeratavamaks, julgustavamaks.

%% Teoses on olulisel kohal ka kuulamine ja seal on link mitmetele helifailidele ning 7-minutilne lihifilm.

Neid ma oma bakalaureusetdos ei késitle.
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Ehk on see just tanu temale, et ma suudan taas oma raamatut kirjutada? Et mul on
inspiratsiooni, et olen keskmes? Et mul on see onnetunne? Mnjah, ma kahtlustan, et just

pdike on minu karantiiniaja pddstnud. (46)

Ena Mets kirjutab kdne all oleva raamatu v3ib-olla ainulaadsel hetkel maailmas.
Ajal, mil kogu ladnemaailma inimesed on justkui sunnitud fiiiisilises ja/voi hingelises
iiksinduses olema. See toob need véhesed inimesed, kellega Mets kohtub, tema jaoks
veelgi ldhemale. Andes samal ajal tema elus rohkem ruumi loodusele, eriti péikesele.
Viga histi votab raamatu ,,Ulestihendusi Montmartre’i méelt. Elu ja imede pandeemia”

okofeministliku aspekti kokku autor ise teose eessonas:

Olen tdinulik eranditult igale inimesele, kellega mu teed ristusid! Mitte iihtegi kohtumist,
mitte tihtegi inimest ei pannud ma kirja eesmdrgiga kedagi hukka moista voi kellelegi

hinnanguid anda — nad olid koik mulle vajalikud. (5)

Sellega kinnitab ta veelkord iile iseenda antipatriarhaalse lahenduse rShumise
16petamiseks, milleks on iilerahvastatusest pdhjustatud ,,anoniilimsusmantli” kadu, et
kaasinimene saaks ndha ,,meie lugu, unistusi, frustratsioone, hirme, seda mis meid

naerma voi nutma paneb” (107).

Ena Metsa ja pdikese suhe on raamatu lidbivaks teemaks, mis seob erinevad
peatiikid narratiivselt iheks tervikuks. Sealjuures suhtub ta paikesesse kui vordvéérsesse
ehk ta on pidikese suhtes vaba Warreni (2002) vélja toodud patriarhaalsetest rohumise
viisidest, millest kirjutasin pikemalt 6kofeminismi alapeatiikis. Mets saab pidikeselt tuge,
et COVID-19 piirangutest tingitud katsumustega toime tulla ja suhtub pdikesesse kui
aktiivsesse agenti. Ta néitab seda lugejatele lisaks tekstile ka fotode kaudu. Piltide valik
on autoril hasti donnestunud ning foto ja tekst tdiendavad teineteist. Ena Metsa suutlikus
votta péikest koikides tema ilmumise eripdrades alati vastu suure tdnulikuse ja
tahelepanuga on imetlusvddrne ning aitas Metsal hakkama saada COVID-19 tulenenud

piirangutega.
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Ena Metsa teos ,,Ulestihendusi Montmartre’i méelt. Elu ja imede pandeemia” on
okofeministliku kirjanduskriitika pdhimdtetel hésti analiilisitav ning tema raamatus on
okofeministlike piitidlustele vastavaid punkte. Gaardi (2010b) vilja toodud piiiidlustest
on Metsa raamatus vodrandumise, hierarhia ja domineerimise viiside kiritiseerimine
ning sotsiaalse ja bioloogilise elurikkuse kesksuse kui sellel planeedil ellujaamiseks
vajalikku pdhialuse hindamine. Mets heidab ka wvalgust erineva kultuurilise ja
majandusliku taustaga inimeste omavahelistele suhetele ning inimeste ja iilejadnud
looduse suhetele. Selgelt joonistuvad vélja Warreni (2002) rShumise punktid. Eriti
voimul pdhinev motlemine ja privileegidel pdhinev motlemine. Mets pakub enda

raamatus vélja ka antipatriarhaatlikuks lahenduseks anoniitimsuse kaotamise.

KOKKUVOTE

Kéesoleva bakalaureusetdo sissejuhatuses piistitatud eesmaérk, milleks oli uurida,
kas Ena Metsa teost ,,Ulestihendusi Montmartre’i méelt. Elu ja imede pandeemia”
(Mets 2020) saab analiilisida 6kofeministlike kirjanduspiitidluste taustal, milline panus
on Ena Metsal ja tema raamatul 6kofeminismi kirjanduskriitikasse ning tutvustada seda
ithe vdimaliku COVID-19 kriisiga toimetuleku néditena sai tdidetud. Analiilisi pohjal
vOin véita, et Metsa raamatul on olemas mitmed dkofeminimi piiiidlused. Tema raamat

toob lugejani maailma, kus loodus ja inimene on vordsed ning just see side loodusega
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aitab Metsal toime tulla COVID-19 kriisiga. Antud bakalaureusetdd kirjeldab Ena
Metsa Okofeministliku maailmavaadet ja seob selle Karen J. Warreni (2002)
Okofeministliku maailmakasitlusega ja Greta Gaardi (2010b) Okofeministlike

kirjanduskiitika piitidlustega.

Ena Metsa olulisus 6kofeministlikust kirjanduskriitikast 1dhtuvalt on tema roll jutuvestja
ja kirjanikuna. Mets peab tdhtsaks end limbritseva maailma hoiakute mojutamist
loodussobralikuse ja keskonnaséddstlikuse suunas. Seda piitiab ta teha nii oma
juturingreisidega  erinevates riikides kui ka mdlema ilmunud raamatuga.
Okofeministliku praktikuna peab ta oluliseks ka isiklikku vaimset arengut. Sellest on
raamatu kirjutamine ka kannustatud ning Mets jagab lugejatega raamatute kaudu
looduse ja inimese vaheliste suhete diinaamikat. Ta toob tdhelepanu nii
inimestevahelistele rdhumistele kui ka erinevate looduse rohumise viisidele ning peab
nende pdhjuseks anoniiiimsust, mis tekib lilerahvastatusest ega lase inimestel iiksteisega

sudamest siidamesse suhelda.

Prantsusmaal COVID-19 karantiini ajal kirjutatud raamat on eesti ja prantuse keeles
ning poole raamatu sisust moodustavad fotod. Mets niitlikustab enda suhet péikse,
iimbritseva keskonna ja teiste inimestega fotodega. Piltide ja teksti vahekord on hésti
tabatud ning valitud fotod toetavad peatiikkide tekstilist osa histi. Kuigi analiitisitav Ena
Metsa raamat on logiraamatu laadis pdevik, on Metsa korval teine sama kaalukas
peategelane piike, kellesse ta suhtub kui aktiivsesse agenti. Mets kéib igapédevaselt
Montmartre’i mde otsas péikesetdusu vaatamas ning saab sellest jaksu COVID-19
tingitud elu kitsendavate reeglitega hakkama saamisel. Ta tunneb, et pédikesetdusud on
andnud ta ellu uue hingamise ja eesméirgi ning pidike on aidanud tal iile elada
enneolematu kriisiaja, kust tal voeti korraga &dra nii t60, hobi kui ka voimalus vabalt

ringi liikuda.

Ena Metsa raamat ,,Ulestihendusi Montmartre’i mielt. Elu ja imede pandeemia” on
jarjekordne viga hea tdestus, et 6kofeministlik liikumine, mille algus oli 1970. teisel
poolel on Eestisse nii praktikas kui ka teoorias kohale joudnud. Analiiiisisin teost

Warreni (2002) réhumise printsiipide ja Gaardi (2010b) kirjadusteaduslike piitidluste
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taustal vottes abiks feministlikust litkumisest Susan Hekmani (2008), vihemuste
rohumisest kirjutava Tobin Siebersil (2008) ning fotode analiiiisimise poole pealt Agnes
Neieri (2014; 2019) ja Joosep Susi (2019). Vaatlesin Metsa ka teiste humanitaaraladel
ilmunud COVID-19 alaste uurimuse taustal ning leidsin sarnasusi sealgi. Kuigi Ena
Mets ei ole kirjandusmaailmas tuntud autor, panustab tema raaamatu okofeministlik
analiiisimine siiski Eesti kdesoleva aja 0kofeministliku maailmapildi avadamisesse ja

kaardistamissse.
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SUMMARY

The objective of the introduction to this bachelor's thesis was to see whether Ena Metsa's
work “Writings from Montmartre. The Pandemic of Life and Miracles” (“Ulestihendusi
Montmartre’i méelt. Elu ja imede pandeemia”) (Mets 2020) can be analyzed against the background
of ecofeminist literary approach, what contribution Ena Mets and her book have made to the literary
critique of ecofeminism and present it as one possible example of how to cope with the COVID-19
crisis. Based on the analysis, I can be said that Metsa's book has several ecofeministic approaches.
His book brings to the reader a world where nature and man are equal, and the connection with
nature helps Mets to cope with the COVID-19 crisis. This bachelor's thesis describes Ena Metsa's
eco-feminist worldview and links it to Karen J. Warren's (2002) view of the ecofeminist world and

Greta Gaard's (2010b) ecofeminist approaches for literary criticism.

The importance of Ena Metsa based on ecofeminist literary criticism is her role as a
storyteller and writer. Mets considers it important to influence the attitudes of the world around her
towards environmental friendliness and sustainability. She tries to do it with her storytelling tours in
different countries and with both of her published books. As an ecofeminist practitioner, she also
considers personal spiritual development as an important issue. The writing of the this book was
also encouraged by the wish of self development, and Mets shares the dynamics of the relationship
between nature and human with her readers. She draws attention to both human oppression and the
various forms of oppression of nature, and considers them to be present due to anonymity, which
arises from overcrowding and prevents people from communicating with each other from heart to

heart.

The book, written during the COVID-19 quarantine in France, is in Estonian and French,
and half of the book's contents are photographs. The forest illustrates its relationship with the sun,
the surrounding environment and other people in photos. The relationship between the images and
the text is well captured and the selected photos support the textual part of the chapters well.
Although Ena Mets herself is the main leading character in the book, there is another equally
important protagonist, the sun, whom she sees as an active agent. Mets watches the sunrise on top

of Montmartre every day and it helps her cope with the life-limiting rules of COVID-19. She feels



that the sunrises have given her a second wind and purpose, and the sun has helped her survive an

unprecedented crisis, which cost her her work, hobbies and the opportunity to move freely.

Ena Metsa's book “ Writings from Montmartre. The Pandemic of Life and Miracles” is
another proof that the ecofeminist movement, which began in the second half of 1970s, has arrived
in Estonia both in practice and in theory. I also compared Mets with the background of other
COVID-19 research published in the field of humanities and found similarities there as well.
Although Ena Mets is not a well-known author in the world of Estonian literature, the ecofeminist
analysis of her book still contributes to the approach and mapping of Estonia's contemporary

ecofeminist worldview.
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