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SISSEJUHATUS

1. T66 eesmark ja tlesehitus

Eestis on tdnapéeval levinuim usk digeusk. Eesti keelt kdnelevate inimeste seas
on digeusklikke peale luterlaste kdige arvukamalt'. Suurele digeusklike (dige-
usuliste”) hulgale vaatamata on digeusklike, eriti eestikeelsete digeusklike usku-
musi individuaalsel tasandil religioonisotsioloogilisest vaatenurgast viga vihe
uuritud. Kéesolev t66 piitiab seda religiooniuuringu puudujdéki leevendada,
seades endale eesmaérgiks vaadelda ldhemalt jargmisi uurimiskiisimusi:

1. kuidas inimene on leidnud oma tee digeusu kirikusse, mis on seal tema jaoks
oluline,

2. milline on vaimulike haridus,

3. kuidas suhtuvad vaimulikud katehheesi ja teoloogilise hariduse vaja-
likkusesse,

4. kuidas annavad preestrid katehheesi,

5. mida koguduse litkmed usuvad.

Vastused neile kiisimustele aitavad paremini mdista digeusu olemust nii, nagu
oigeusklikud ise seda tajuvad. Lisaks aitavad need mdista Oigeusu leviku
pohjuseid ning neist voiks olla abi digeusu vaimulikele koguduse liikkmete ees
seisvate probleemide lahendamisel.

To66s annan religioonisotsioloogilise iilevaate tdnapdeva eestikeelsete dige-
usu kiriku litkkmete kogemuste ja tdekspidamiste kohta. Peamine fookus on
Oigeusklike maailmavaatel ja selle kujunemise kirjeldamisel, erinevate vaate-
punktide sedastamisel kvalitatiivse uurimismeetodi abil’. T66 eesmirgiks ei ole
vaimulike voi ilmike teadmiste ,,0igsusele” hinnangu andmine, vorreldes neid
dogmadega, seetdttu kasutasin inimeste individuaalsete arvamuste ja eriti koge-
muste kirjeldamisel elatud usu kontseptsiooni, mille jargi religiooni uuritakse
nii, nagu inimesed seda oma igapédevaelus elavad ja viljendavad. Usuelu
sligavust ei médéra teadmise dogmaatiline digsus, vaid inimese enda kogemus ja
usu igapdevane praktiseerimine. T60s piilian analiiiisida, kuidas inimeste arva-
mused on kujunenud ja kuidas need suhestuvad nii digeusu peavoolu teo-
loogiaga kui ka iildise Eesti religioosse kontekstiga, néiteks kuidas teised
konfessioonid on mojutanud digeusklike tdekspidamiste kujunemist. Selleks et
eelpool toodud uurimiskiisimustele vastata, koostasin poolstruktureeritud kiisi-
mustiku, intervjueerisin eestikeelseid Oigeusu vaimulikke ja ilmikuid ning

" 2011. a rahvaloenduse jirgi madratles iile 15-aastastest inimestest end digeusklikuna 176

773 inimest, neist eesti keelt kdnelevaid inimesi 20 585; Statistikaameti kodulehekiiljelt
http://www.stat.ee/sab-uuendus?db_update id=14122 (vaadatud 24.02.2017)

2 To6s kasutan siinoniiiimina ,,oigeusklikud ja ,,0igeusulised”.

*  Vtnt Laherand 2008: 20; Smith 2006 2.



analiiiisisin saadud vastuseid kvalitatiivsete uurimismeetoditega (sisuana-
liisiga).

To66 koosneb sissejuhatusest, kahest osast (tulemuste kirjeldus ja artiklite
tekstid), kokkuvdttest ning lisadest.

Sissejuhatuses annan lilevaate t60 eesmaérgist ja iilesehitusest. Lisaks kirjel-
dan andmete kogumise ettevalmistavat faasi, valimit, materjali kogumise ja
tootlemise metoodikat ja protsessi. Samas annan {iilevaate elatud usu kontsept-
sioonist ning teema senisest uuritusest. Esitan liihililevaate Oigeusu ajaloost
maailmas ja Eestis, kirjeldan digeusu olukorda tédnapédevases Eestis ning eesti-
keelse katehheesi andmist digeusu kirikus.

T60 esimeses osas esitan originaalmaterjali analiiiisi liihikokkuvétted, kogu
analiiiis koos detailisete tulemustega on toodud artiklites. Tulemused on jagatud
kolme alapeatiikki: inimese tee digeusu kirikusse, usudpetuse andmine digeusu
kirikus ja digeusklike kogemused ja uskumused.

T60 teises osas on toodud avaldatud voi avaldamiseks esitatud teadusartiklite
tekstid.

1. Artikkel ,,Oigeusu fillogenees* on avaldatud ajakirjas Akadeemia® ning on
moeldud sissejuhatusena digeusu teemasse, andmaks iilevaadet digeusu kiri-
kute perekonna kujunemisloost ja tinapdevasest struktuurist. Artiklis kirjeldan
iildjoontes digeusu kiriku ajalugu, selle olulisemaid siindmusi ning olukorra
piltlikustamiseks olen kasutanud klassikalist loodusteaduslikku fiilogeneetilist
meetodit ning toonud joonisena digeusu kirikute perekonna liikmete (kohalike
Oigeusu kirikute) pdlvnemise puu, kus on néha kirikute omavahelised fiilo-
geneetilised kaugused ja sugulussuhted. Kiriku paiknemise fiillogeneesipuus
midrab tema iseseisvumise viis ja staatus (kas kirik on ise andnud ise-
seisvuse teistele kirikutele voi mitte).

2. Artikkel ,Eestikeelse elanikkonna oigeusklikuks olemise pohjustest® on
avaldatud kogumikus ,,Mitut usku Eesti IV. Valik usundiloolisi uurimusi:
digeusu eri*. Artiklis kirjeldan, kuidas inimesed on leidnud tee digeusu kiri-
kusse ning toon vilja tiilipilised motiivid, mis iseloomustavad eesti keelt
konelevate inimeste digeusklikuks olemist.

3. Artikkel ,,Oigeusu kese eestikeelse Oigeuskliku silmis: iihe kvalitatiivse
uuringu tulemused® ilmus ajakirjas Mietagused ja kirjeldab, mida eesti keelt
konelevad digeusklikud nédevad digeusu keskmes seisvate kdige olulisemate
aspektidena, kasutades Ninian Smarti religiooni dimensioonide klassifikat-
siooni. Lisaks késitleb artikkel ka seda, kuidas inimeste arvamus odigeusu
kohta on kujunenud, milline on selle seos religioosse identiteediga ning
milline on teistele konfessioonidele vastandumise roll selles protsessis.

4. Artikkel ,,Eestikeelsete digeusu vaimulike haridus ja suhtumine selle vaja-
likkusesse™ on kirjutatud kahasse TU usuteaduskonna doktorandi Toomas
Schvakiga ning esitatud avaldamiseks Usuteaduslikku Ajakirja. Artikkel
késitleb vaimulike haridust digeusu kirikus ning tinapdeva eestikeelsete

Avaldatud eelretsenseerituna; sai ajakirja ,,Akadeemia* 2016. aasta hobeauhinna.
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Oigeusu vaimulike suhtumist teoloogilise hariduse vajalikkusesse. Artikli
ajaloolise kasitluse on kirjutanud Toomas Schvak, tdnapdevane osa tugineb
minu kogutud religioonisotsioloogilistele andmetele.

5. Artikkel ,,Eestikeelne katehhees (usudpetus) digeusu kirikus® ilmus ajakirjas
Maietagused ning késitleb katehheesi andmist digeusu kirikus, selle kitsas-
kohti ning seda, kui vajalikuks vaimulikud katehheesi peavad ning millised
tingimused ning eeldused vaimulikud oma koguduste litkmetele seavad.

6. Artikkel ,Imede moistmisest eestikeelsete Sigeusklike seas” on avaldatud
Usutaeaduslikus Ajakirjas ning kirjeldab tidnapédeva Eesti digeusklike ime-
tegude kogemusi ning uskumusi ning nende seost uusvaimsuse ning eba-
usuga. Imede kogemused on seotud kas piihakute voi nende séilmete, (kaitse)-
inglite, ikoonide, Jumalaema voi Jumalaga.

Kokkuvbttes kirjeldan lithidalt artiklites toodud seisukohti ning toon vélja kiisi-
mused, mille lahendamine jééb tulevikku.

Lisades on andmete kogumise aluseks olnud kiisimustikud ning illustratiiv-
selt iildandmed intervjueeritute kohta.

Minu t66 tulemusi saab kasutada edasistes teaduslikes religioonialastes uuri-
mustes voOrdlusmaterjalina. Samuti saab neid kasutada kiriku kogudusetdo
korraldamisel, kitsamalt kiriku usudpetuse andmise korraldamisel. Ka voib tule-
musi kasutada nditeks (koolides) usudpetuse tundides nididetena selle kohta,
mida ténapéeva inimesed usuvad ja miks on inimesed digeusklikud. Lisaks voiks
see olla lihtsalt ponev lugemine inimesele, keda huvitab digeusu vaimulike ja
koguduse liikmete mdtteviis ja kogemused.

Kuna ma kogusin t66 kidigus oluliselt rohkem andmeid kui neid analiiiisitult
nende kaante vahele joudis, on voimalus seda t66d edasi arendada ja analiiiisida
pohjalikumalt digeusklike uskumusi ning vorrelda neid Eesti Kirikute Noukogu
(edaspidi EKN) uuringu ,,Elust, usust, usuelust 2015 (EUU 2015) tulemustega,
mis polnud enamike siin toodud artiklite kirjutamise ajal veel avaldatud.

2. Materjal ja metoodika
2.1. Uuringu etapid

Doktoritdd aluseks oleva uuringu peamised etapid olid jargmised’:

1. ildiste uuringukiisimuste sonastamine (kuidas on Gigeusklikud kirikusse
joudnud, kuidas antakse kirikus usudpetust. Nende kiisimuste koostamisel
kasutasin eeskujuna EKNi eelnevaid kiisimustikke, et oleks vdimalik hiljem
tulemusi vorrelda);

2. spetsiifiliste uurimiskiisimuste sonastamine (Sigeusklike uskumusi késit-
levad kiisimused kirjanduse ja arutelude pohjal);

*  Vt vordluseks Laherand 2008: 61; Mayring 2000.
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3. meetodi valik (kvalitatiivne vs kvantitatiivne uurimismeetod, kirjalik vs
suuline kiisimustik, avatud kiisimused vs poolstruktureeritud intervjuu jne);

4. uurimisrihmade valik (valimi méératlemine; esialgu eraldi Eesti Apostlik-
Oigeusu Kirik ja Moskva Patriarhaadi Eesti Oigeusu Kirik (edaspidi
EAOK ja MPEOK), hiljem liitsin grupid, sest EAOK ning MPEOK
litkkmete vastused ei erinenud teineteisest; lisaks ei teinud paljud koguduse
liikmed vahet, millise kiriku alla nad kuuluvad; rohkem selgitusi vt valimi
koostamise alt);

5. andmete kogumine (intervjuude kéigus poolstruktureeritud kiisimustiku
alusel);

6. 60 kdigus uurimiskiisimuste timberhindamine ja timbersdnastamine;

7. analiiiisitavate andmete valik (suur osa kogutud andmetest jdi ajanappusel
analiilisimata; analiiiisitud andmed (teemad) valisin nii, et nende alusel
koostatud artiklid moodustaksid sisulise terviku);

8. andmete analiiiis (kategooriate véljatddtamine, sisuanaliiiis);

9. analiiiisi tulemuste hindamine ja iildistamine;

10. tulemuste sdnastamine, voimalusel vordlemine varem avaldatud andmetega.

Allpool kirjeldan olulisemaid uuringuetappe detailsemalt.

2.2, Kusimustiku valjatootamise metoodika

Andmete kogumisele eelnes kiisimustiku valjatdotamine. Kiisimustik on pool-
struktureeritud ja koosneb kahest osast: iildkiisimused inimese tee kohta digeusu
kirikusse ja tema Oigeusu alaste teadmiste andmise/saamise kohta, teine osa on
spetsiifiliselt monede digeusu tdekspidamiste kohta.

Vaimulike ja iilejadnud kiriku todtajate ja koguduse litkmete kiisimustikud
olid veidi erinevad: vaimulike puhul oli réhuasetus sellel, kuidas ta oma kogu-
duses usudpetuslikku t66d teeb ja kuidas tema selgitab koguduse litkmetele
digeusu tdekspidamisi. Ulejddnutelt pirisin, mida nad arvavad ja teavad nende
toekspidamiste kohta. Kiisimustik on toodud lisas 1.

Selle iildosa on ette valmistatud EKNi 1994.-2010. a tehtud kiisimustike
eeskujul, et oleks voimalik tulemuste vordlemisel kasutada ka varasemaid and-
meid. Oigeusklike uskumusi kiisitlev osa on tehtud de novo. Algses kiisimus-
tikus oli eriosa teemasid oluliselt rohkem®, kuid ajanappuse tttu jdtsin ma
enamuse uskumusi késitlevaid teemasid analiiiisist véilja ja késitlen selles t60s
vaid moningaid digeusu vaimsuse aspekte. Analiiiisitavate teemade valikul
lahtusin sellest, et nende alusel valmiv t66 moodustaks sisulise terviku ning
koostatavad artiklid oleksid omavahel seotud.

®  Algselt kuulusid kiisimustikku jargmised teemad: Kolmainu Jumala olemus Nikaia-

Konstantinoopoli usutunnistuse alusel; Jeesuse kaheloomuselisus Halkedoni dogma alusel;
Jumalasiinnitaja, Theotokos; ikooniteoloogia; salasused (sakramendid), armulaud kui dige-
usu kiriku kese ja osaduse saamine Jumalaga; patt; eshatoloogia, hing; inglid, angeloloogia;
piihakud ja nende sdilmed; paastumine; Piibel ja Piitha Parimus; lunastus.
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Uuringu alguses tegin kiimme proovi-intervjuud, seejirel analiiiisisin saadud
vastuste alusel kiisimustikku, lihtsustasin seda ning jatsin 16plikust versioonist
moned teemad vélja, mille kohta ma vastuseid ei saanud voi sain vastuseid, mis
olid vdga ebaméirased ja mida olnuks viga raske kategoriseerida ja tildistada.
Need teemad olid lunastus ning Piibel ja Piiha Périmus. Tavaliselt ei osanud
koguduse liikmed lunastuse kohta mingit selgitust voi isiklikku arvamust tuua ja
libisesid sellest kiisimusest kiiresti iile. Et informandid suudaksid oma arvamust
avaldada selle kohta, millest Jeesus meid lunastas ja mis on lunastuse eesmaérk,
tuli teha pikka eelt6dd kiisimust selgitades, aga vastused olid ometi viga laiali-
valguvad v&i puudusid sootuks. Muidugi voib siit vilja lugeda sdnumit ka
kirikule: vajadust selgitada kogudustes lunastuse olemust ja eesmérki. Samuti ei
osatud selgitada Piibli ja Pitha Parimuse omavahelist seost ning nende (osa)téht-
sust digeusus ja inimeste individuaalses usu praktiseerimises. Piiblit olid luge-
nud kiill valdav enamus informantidest ning kdik olid teadlikud kirja panemata
Oigeusu traditsioonist, kuid kiisimused Piiblist viljapool asetsevate tekstide
(piihameeste kirjutised) ja kirjapanemata traditsiooni olulisuse kohta ajasid ini-
mesed segadusse. Kiillap eeldas sellele vastamine rohkemaid teadmisi digeusu
teoloogia, Piiblist véljapool asetsevate tekstide ning kiriku ajaloo kohta, mida
koguduse liikmetel enamasti polnud. Kui inimene ei mdistnud, kuidas Piiha
Périmus on kujunenud ja mida selle all silmas peetakse, siis ei osanud ta esitada
selle kohta ka oma arvamust ning polnud tal selle kohta ka midagi kogemus-
likku juurde lisada. Samuti selgus t60 kéigus, et intervjuu maht ldheb liiga
suureks ja ma pidin seda lithendama, et usutlemine jaiks umbes pooleteise tunni
piiresse. Nonda jdid vilja pihi-teema ja koik teised salasused peale armulaua.
Prooviintervjuudes votsid pihiteemalised arutelud iiksi juba {iile poole tunni,
seda eriti vaimulikega. Ka ristimise kohta tahtsid inimesed meelsasti ridkida,
aga see oli enamasti mdne ristimispeo kirjeldamine, mida oli kiill huvitav
kuulata, kuid jutustus keskendus enamasti vilisele kiiljele (mis ristitaval seljas
oli, mida siilia pakuti jne) ega andnud kuigivorra edasi inimese teoloogilisi
toekspidamisi ristimise vajalikkusest ja tdihendusest voi inimese kogemustest
ristutud saamise puhul. Nonda jii seegi teema kiisimustiku 16plikust versioonist
vilja.

Uuringu kéigus tulin ma kiisimustiku juurde tagasi, muutsin, lihtsustasin ja
koondasin seda, mistdttu oli kogu protsess ringikujuline’. Usutluste kiigus
koorus vilja ka iiks teema, mida esialgu eraldi kiisimusena polnud mdeldud:
isiklike voi ldhedaste inimeste imetegude kogemise kirjeldused.

Kahjuks ma ei joudnud ette ndhtud doktorantuuriajaga koiki andmeid ana-
liiisida, seetdttu on antud t66s késitletud vaid jérgmised teoloogilised (kiisi-
mustiku eriosas toodud) teemad, mis moodustavad sisuliselt terviku ja mida
ithendab millegi imelise kogemine ja/vdi uskumine:

7 Vtnt Laherand 2008: 57, 60.
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ikooniteoloogia;

neitsi Maarja, piihakud ja pithakute sdilmed;
inglid, angeloloogia;

imetegudesse uskumine ja kogemused.

el

Kuigi informatsiooni oli rohkem, jdid selle t60 raames analiilisimata andmed
selle kohta, kuidas mdistetakse Kolmainu Jumalat ja Jeesust; igapdevase usu
praktiseerimisega seonduv teave (paastumine) ning eshatoloogilised kiisimused
(patt, hing, peale surma elu).

Toos on kasitletud koiki kiisimustiku iildosas toodud teemasid inimese tee
kohta Gigeusu kirikusse ja digeusu tolgendamise kohta, digeusu alase katehheesi
saamise (koguduse litkmete jaoks) ja andmise kohta (vaimulike jaoks) ning
vaimulike haridustee kohta. Uldistatult vib delda, et ma joudsin selle t66 raames
analiilisida mahult umbes kaks kolmandikku kogutud andmetest, kuigi suur osa
digeusu teoloogiat késitlevat infot jadb veel analiilisimist ja avaldamist ootama.

2.3. Valim

Valimi moodustasid eranditult digeusklikud. Kuidas informandid méératlesid
enda digeusklikuks olemist, oli nende valik. Uhest méératlust, kuidas piiritleda
kristlast (digeusklikku), pole. Niiteks votab MPEOK iilempreester Igor Prekup
kristlase miiratlemisel aluseks Clive Staples Lewisi ldhenemise, mille jargi
kristlane on see, kes votab omaks ristiusu pohitded. Sealt arendas ta edasi oma
seisukoha, et kristlane on see, kes usub Jeesusesse Kristusesse kui pééstjasse ja
Jumalasse ning on tema kiriku liige, kusjuures kiriku liikmeks olemise eeldus
on ristimissakrament®. Seevastu Kaido Soom on teinud olulise lihtsustuse krist-
laseks olemise kriteeriumite valimisel ja ainsaks kriteeriumiks on tema sonutsi
inimese enesemisratlus’. Ka rahvaloendused votavad oma statistika tegemisel
aluseks inimese eneseméératluse, seadmata muid lisatingimusi. Léhtusin sellest,
et kui inimene nimetab end digeusklikuks, on see valimisse kuulumise ainus
alus. Ma ei soovinud kasutada digeusklikuks olemise médratlusel Prekupi paku-
tud kriteeriume — usku Jeesusesse Kristusesse kui pédstjasse ja ristimissakra-
mendi l&dbimist —, sest juba prooviintervjuudest selgus, et lunastuse kontsept-
sioon vOib koguduse liikmetele segane olla ja sellest ei osata vodi ei soovita
riadkida. Nii ei oleks ma suutnud kindlaks teha, kas inimene ikka usub Jeesusesse
kui paistjasse. Samuti ei soovinud ma kitsendada valimit ainult nendega, kes on
labinud ristimissakramendi, sest minu valimisse kuulus iiks informant, kes
polnudki ristitud, kuid palvetas regulaarselt ning kéis teatud regulaarsusega

Prekup 2012: 79.

Soom 2012: 249-270; vt ka konverentsi ,,Maarjamaa — ajaloo teadmusega eilsest hom-
sesse ettekanne ,,Millesse usub tdnapédeva Eesti kristlane?*, 18. novembril 2015, Tartus,
»Elust, usust ja usuelust 2010-2015“ tulemuste pohjal. Ettekanne jarelvaadatav aadressilt
http://www.uttv.ee/naita?id=22957 (vaadatud 24.02.2017).
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kirikus, kuigi mdistagi ei saa ta kiia armulaual'®. Valimisse kuulus ka iiks ini-
mene, kes oli kiill ristitud, kuid armulaual kdinud vaid korra elus pérast risti-
mist, jne. Seega jatsin ma tidhelepanuta, kas keegi on koguduse hingekirjas, on
seal ristitud voi sinna salvitud (iiletulijad teistest kristlikest konfessioonidest),
maksavad (eba)regulaarselt koguduse maksu (MPEOK liikmed ei maksa kiriku
litkmemaksu) — digeusklikuks olemise aluseks oli inimese tunne, et ta kuulub
digeusu kirikusse.

Jagasin intervjueeritud nelja kategooriasse vastavalt sellele, kui tihedalt nad
kirikuga seotud on (vt lisa 2). Kirikuga seotuse skaala esimesel astmel on ini-
mesed, kes kéivad kirikus harva ja/voi viga ebaregulaarselt, paar korda aastas
(nn ,,paasakristlane® sensu Prekup''). Teisel astmel on need, kes kiivad kirikus
sagedamini ja regulaarsemalt, kuni korra kuus. Kolmandal astmel on koori
litkkmed, lugejad, muud kirikuga tihedalt seotud inimesed vo6i koguduse litkmed,
kes kaivad kirikus vdhemalt paar korda kuus. Neljandal astmel on kirikuga
kdige tihedamalt seotud inimesed: vaimulikud ja nende pereliikmed (abikaasad
ja lapsed) ning kloostri elanikud.

Valim on jagatud kaheks: need, kes annavad katehheesi (usudpetust) ja need,
kes seda ei tee. Katehheesi annavad digeusu kirikus iildjuhul preestrid. Ule-
jadnud kiriku tootajad voi koguduse liikkmed vdivad anda kiill usudpetuse tunde
(nt pithapdevakoolid), kuid nemad ei tegele iildjuhul kirikuga liitujate ette-
valmistamisega. Oluline on siinkohal ka vaimuliku isa roll suhtes koguduse
litkkmega, kes annab ndu ja Opetust ka pérast kogudusega liitumist (eriti pihiisa
roll, mis on suurem MPEOKSs kui EAOKSs). Seega kisitlesin diakoneid, lugejaid
jm kirikutodtajaid ning nunnasid selles kontekstis preestritest eraldi, koguduse
liikmetena.

Lahtusin sellest, et kvalitatiivses uuringus on lubatav kasutada véikest ja
mitte juhuslikku valimit, kuivord mu eesmérk ei ole teha valimi pohjal {ildistusi
koigi Eesti digeusklike kohta'?. Minu t66s kasutatud valim ei ole Eesti ega isegi
eestikeelsete digeusklike populatsiooni suhtes juhuslik ega ka representatiivne,
kuigi ma piiiidsin leida vdimalikult erinevaid informante iile Eesti". Esindusliku
valimi moodustamiseks poleks mul olnud piisavalt andmeid ja mul ei oleks
olnud juhuslikult vélja valitud informantidele ligipdédsu. Informantide valikul ei
jélginud ma ka geograafilist seaduspédra. See olnuks teostatav vaid vanuse-
grupile 60+, sest enamus nooremaid inimesi ei ela enam seal, kus nad on
stindinud ja/voi kirikuga liitunud. Seetdttu, kuna mul ei onnestunud inimesi

' Neli aastat pirast intervjuu tegemist kinnitas sama informant, et kaalub enda ristida

laskmist, et saaks ka armulaual kdia. Mitmetest intervjuudest selgus, et mone inimese (minu
kogemuse baasil peamiselt, kuid mitte eranditult meeste) jaoks vGtabki enda ristimiseks ette
valmistamine aastaid aega.

""" Prekup 2012: 82.

" Laherand 2008: 66.

B Informandid périnesid jérgmistest maakondadest/ linnadest: Tallinn ja Harju maakond,
Tartu ja Tartu maakond, Répina ja Pdlva maakond, Voru ja Voru maakond (eriti Setumaa),
Jogeva ja Ida-Viru maakonnad (Peipsi jirve iimbrus), Pdrnu maakond (sh Kihnu saar),
Haapsalu ja Ladne maakond, Kuressaare ja Saare maakond ning Hiiu maakond.
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tiheselt mingi asukohaga siduda, jatsin ma selle aspekti vélja. Pealegi ei ole selle
to0 kontekstis niivord oluline asjaolu, kust inimene périt on, vaid pigem, kus ta on
kirikusse podrdunud ning kust ning kellelt on ta saanud oma usualased teadmised.

Uuritavate valimisel ldhtusin ma sellest, kui olulised nad mulle teema
seisukohast tundusid. Ma piilidsin holmata vdimalikult mitmesuguseid vanuse-
klasse ja iihiskonnakihte: informandid olid vanuses 22 kuni 89 aastat, erine-
vatelt elualadelt ja geograafilistest asukohtadest. Minu valim sai kokku suuresti
lumepalli meetodil: alustasin isiklikest tuttavatest ja EAOK vaimulikest (nende
andmed on avalikud). Nemad soovitasid omakorda edasi oma tuttavaid, keda
voiks kirjeldada ,,hea infoandjana“ '*: inimesed, kellel on vajalikke teadmisi ja
kogemusi, kes on reflektsioonivéimelised ja viljendavad oma motteid selgelt.
Lisaks on neil inimestel aega ja tahtmist kiisimustele vastata. Kdige suuremaks
probleemiks osutus usutletavatele oma motete selgelt viljendamine, sest inimesel,
kes pole harjunud oma usulistest veendumustest voi kogemustest rddkima, on
raskusi sOonade leidmisega ning oma kogemuste kirjeldamisega. Ma léhtusin
sellest, et ka asjaolu, kui inimene otsib sonu vdi ei tea vastuseid, on tegelikult
informatiivne ja viitas enamasti katehheesi puudulikkusele, norgale sidemele
kogudust teenindava vaimulikuga v&i vihesele teoloogilise kirjanduse lugemisele.

Uuringut alustades ei olnud mul selget iilevaadet, kui suur valim olema saab.
Soovitatava minimaalse kvalitatiivses uuringus osalejate arvu kohta on kirjan-
duses erinevaid hinnanguid. Keskmiselt hinnatakse, et minimaalne informantide
arv on 1215 inimest” ning soovituslik arv 30-50—60'. Valimi 15pliku mahu
otsustamisel ldhtusin selle kiillastatusest, s.t kui selgus, et ma ei saa enam
informantidelt infot, mida ma enne kuulnud ei ole ja siis ma uusi enam juurde ei
otsinud. Intervjueeritute hulk oli 57 inimest, neist preestreid ja diakone 21,
1 nunn ning 34 ilmikut (neist 26 naist ja 8 meest) (vt lisa 2).

Kiisitlesin vaid eesti keelt kdnelevaid inimesi.

2.4. Andmete kogumise kaik ja metoodika

Kuigi koguduse litkmete kiisitlemiseks ei ole kiriku juhtkonna luba otseselt
vaja, kiisisin siiski enne t60 alustamist kummagi kiriku juhtkonnalt selleks
Onnistust. Peamine pdhjus oli aukartus kiriku ees ning soov neid informeerida
oma uuringust ning tekitada seeldbi huvi ka tulemuste vastu, lisaks veel oma-
kasupiiiidlik soov vaimulikega paremat kontakti leida ning lootus, et vaimulikud
aitavad mind meelsamini, kui selleks on nende juhtkonna heakskiit olemas.
Enne intervjuude tegemise algust kiisisin dnnistust EAOK sinodilt. Vastuseks
sain EAOK Tallinna ja kogu Eesti metropoliit Stefanuselt dnnistuse ja toetuse
t60 labiviimiseks. EAOK kiriku tiiskogu kohtumisel Tallinna Issanda Muutmise
Peakirikus 6. juunil 2013 soovitas ta preestritel minuga koostd6d teha ja mind

" Flick 2006: 131.
'S Guest, Bunce, Johnson 2006: 59-60; Bertaux 1981: 29-45.
16" Bernard 2000: 178; Morse 1994: 225.
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joudumooda aidata. Pean rddmuga mddnma, et EAOK vaimulikud olid tdesti
viga abivalmid ja toetavad minu uuringu suhtes, vaatamata oma suurele t60-
koormusele.

Sarnase taotluse vaimulike intervjueerimise loa saamiseks esitasin MPEOK
Tallinna ja kogu Eesti metropoliit Korneliusele mais 2013. Vastusena lubas
metropoliit kiisitleda kolme MPEOK eesti keelt konelevat preestrit ja volitas
preestreid soovitama mulle koguduse litkmeid. Lisaks kiisisin eraldi luba
MPEOK Narva ja Peipsiveere piiskopilt Lazaruselt, kes vastusena andis mulle
preestrite nimed, keda ta volitas mulle informante leidma. Kahjuks ei olnud
enamus MPEOK vaimulikest ndus minuga kohtuma ja seetdttu on nende seisu-
kohad ja kogemused minu t60s alaesindatud. Seda ei kompenseeri ka minuga
kohtuma soostunud vaimulike abivalmidus. Selle napi andmestiku pdhjal, mis
mul MPEOK eestikeelsest vaimulikkonnast koguda &nnestus, vdib oelda, et
nende teoloogilistes vaadetes ning usudpetuse andmises ei ole erinevusi EAOK
omaga. Enamus EAOK ja MPEOK eestikeelsetest preestritest on enne EAOK
iseseisvuse taastamist koos teeninud, samades kohtades, samade vaimulike
isade juures, samade allikate jdrgi Oppinud, tunnevad iiksteist ka isiklikult ja
seetottu voiks eeldada, et nende vaadetes ei saagi vdga suuri teoloogilisi voi
usuopetuslikke erinevusi olla.

Intervjuud salvestasin diktofoniga, intervjueeritavalt selleks eelnevalt luba
kiisides. Peale usutlemist tiitsin vaatluspdeviku, kuhu kandsin isiklikud emot-
sioonid ja muljed, viisi, kustkaudu ma selle informandi leidsin (isiklik tuttav,
kellegi soovitusel, vaimuliku suunatud vm), taustainformatsiooni, mida ma
teadsin juba eelnevalt voi sain hiljem teada kas pérast intervjuu salvestamist voi
hiljem kolmandatelt isikutelt (nt iiks informant ei rddkinud mulle oma teo-
loogiadpingutest vilismaal kloostris, aga ma sain selle hiljem tema tuttavalt
teada ja see pani tema vastused teise konteksti), intervjuu lébiviimise koha jm,
mis sel hetkel tihtis tundus.

Intervjuudest saadud andmed on t66s esitatud anoniilimsetena. Mitmed ini-
mesed, eriti kirikuga seotud inimesed (vaimulikud v6i nende pereliitkmed),
palusid pérast intervjuud voi ka juba selle tegemise ajal moningaid oma seisu-
kohti oma nime all mitte avaldada. Anoniiiimsuse paremaks tagamiseks on
intervjueeritud vaimulike vanus esitatud kiimne aasta tdpsusega. T60s toon tdpse
vanuse ainult ilmikute kohta.

Intervjuud tegin vahemikus oktoober 2012 — mai 2014, suurema osa suvel 2013.

2.5. Andmete analiiisimise metoodika

Andmed kogusin poolstruktureeritud intervjuude abil. Andmete analiiiisimisel ja
tolgendamisel kasutasin konventsionaalset kvalitatiivset sisuanaliiiisi, kus kate-
gooriad moodustatakse induktiivselt oma originaalandmete pohjal andme-
analiiiisi kdigus'’. Teatud juhtudel kombineerisin induktiivset meetodit ka

7" Hsieh, Shannon 2005: 1286.
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deduktiivsega (suunatud sisuanaliiiis), kus ma sobitasin oma andmetest saadud
kategooriaid kirjanduses vélja pakututega.

Andmete to6tlus algas kategoriseerimisega. Kuna tegu on poolstruktureeri-
tud kiisimustikuga, kus teemad olid ette antud, siis teemasid ei olnud enam vaja
moodustada ja kategooriad sai luua teemade alla (nt teema ,,katehheesi andmine
koguduses*). Pohikategooriad tuli monel juhul jagada alakategooriateks. Iga
(ala)kategooria juurde lisasin mdned illustratiivsed niited.

Pérast kategooriate moodustamist iildistasin tulemused ja voimalusel vord-
lesin neid kas kirjanduses pakutud samalaadsete tulemustega ja/vdi digeusu
kiriku toekspidamistega.

Kisimustik koosneb kahest osast: iildised kiisimused (need olid koigile
intervjueeritutele samad) ja erikiisimused (preestritele ja koguduse liikmetele
erineva rdhuasetusega). Uldkiisimuste tulemusi analiiiisisin iihtse blokina ja eri-
kiisimuste tulemusi eraldi kahe alahulgana, preestrite ja iilejidnud informatide
jaoks. Nt katehheesi andmist analiiiisisin vaid preestrite alahulga kohta, sest
iilejadnud informandid tildjuhul katehheesi ei anna.

T66 alguses oli plaanis analiiiisida eraldi EAOK ja MPEOK liikmeid, aga
too kiigus selgus, et seda saaks teha vaid preestrite puhul, sest tavalise kogu-
duse liikme jaoks ei pruugi selline kuulumine ja enese maératlemine kummagi
kiriku ridadesse iildse kiisimus olla'®. Informantide seas oli mitmeid inimesi,
kes on ristitud VOKis kas enne 1993. aastat (pirast EAOK autonoomia taas-
kehtestamist) voi ka hiljem (paljud Piihtitsas), kuid kdivad armulaual kas mole-
mas kirikus v&i ainult EAOKs". Uks informant (42-aastane naine) on ristitud
MPEOKSs, laulatatud EAOKSs ja tema laps on ristitud taas MPEOKSs, vdi teine
(48-aastane mees), kes on ristitud lapsena VOKis, pirast EAOK autonoomia
taaskehtestamist kiis EAOKs ja isikliku konflikti jirel kohaliku kogudusega
kiib uuesti iile piiri VOKis. Selline kiitumuslik paljusus teeb raskeks inimeste
midratlemise kumbagi kirikusse kuuluvaks ja kuna eelduseks oli, et digeusu
kiriku dpetus on iihtne, siis polegi vaja piitida valimit kirikupoliitilise kuuluvuse
jargi kaheks alahulgaks jagada.

'8Vt Soom 2012, kes sedastab, et EUU uuringus ei teinud moned digeusklikud vahet,

kumma kiriku alla nad kuuluvad; ka Kalkun 2015 véidab, et digeusklikud ei pruugi digeusu
kirikutel vahet néha.

" MPEOK ja EAOK vahel on armulauaiihisus, s.t ametlikult vdivad koguduse liikmed kéia
mdlemas kirikus armulaual. See kokkulepe on kinnitatud 1996 Ziirichis, kuigi tegelikus elus
on teada juhtumeid, kus preestrid keelduvad sosarkiriku litkmeid armualuale votmast.
Osaliselt on see tingitud ka erinevates nduetest: MPEOK kirikus on armulaual kdimise
eeldus piht, mida iildjuhul EAOK kirikus regulaarselt ei nduta.
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2.6. Teoreetilis-metodoloogiline ldhenemine -
kiriku 6petus ja elatud usu kontseptsioon

Too algusfaasis oli mul plaanis kasutada andmete to6tlemisel deduktiivset
meetodit ehk vorrelda inimeste uskumusi ja praktikaid peavoolu usundiga.
Sellise ldhenemise juures tousetusid mitmed kiisimused ja probleemid, millele
ma ei suutnud iihest vastust anda:

1. Milline on see peavoolu usund, millega ma peaksin inimeste uskumusi
vordlema?
Uks vdimalus on kisitleda kiriku dpetust kolmel tasandi

1) esimesel tasandil on dogmad, mis on Oigeusu kirikus paika pandud
esimese seitsme kirikukogu otsustega®';

2) teisel tasandil on teologuumenid, mida on véga lai spekter ja mille jérgi-
mist ei jalgita vdga rangelt. Siia alla kuuluvad traditsioonid ja reeglid,
mis on paika pandud teiseste kirikukogude, kohalike sinodite otsuste,
kirikuisade kirjutiste vOi muuga ja mis on Oigeusu kirikus iildiselt
aktsepteeritavad;

3) kolmas tasand on perifeersemad uskumused (arvamused jumalasdna
kohta), mida iga preester voib vastavalt oma tdlgendusele varieerida,
eeldusel, et see ei ldhe vastuollu kesksete dogmadega.

120,

Oigeusu peavoolu dpetus pdhineb kaanonite kogumil, mis koosneb apostlite
kirjutistest, oikumeeniliste ja teiste oluliste kirikukogude otsustest ning kiriku-
isade valitud kirjutistest”. Kaanonid ei iitle selgesdnaliselt, mis on dige, vaid
pigem seda, mis on vale: kirikukogude otsused podravad tdhelepanu Gigeusu
suhtes vale tee méiratlemisele™, kuid ei iitle selgesdnaliselt, mis on ainudige.
Dogmad on sdnastatud apofaatiliselt, negatiivselt, madratledes vale tdlgenduse™.
See muudab ka peavoolu usundi mitmekesiseks, millele lisab mitmetahulisust
digeusule omane oikonomia kontseptsioon, mille jérgi peab vaimulik igas
olukorras otsustama, kuidas reegleid rakendada, kdigis olukordades sarnaselt
kehtivaid reegleid digeusus pole®. Olukord on veelgi keerulisem perifeersemate
uskumuste puhul (nt inglid), mida kaanonid ei kisitle ja kus ,,0ige uskumuse*
aluseks voib votta mitmeid kirikuisade kirjutisi, mis vdivad teineteisest viga
erinevad olla. Seega, nagu 6eldud, on keeruline leida selgelt fikseeritud norma-
tiive, millega inimeste uskumusi vorrelda.

" Bolotov 1914: 575.

2l 325, a Nikaias, 381. a Konstantinoopolis, 431. a Efesoses, 451. a Halkedonis, 553. a
Konstantinoopolis, 680.-681. a Konstantinoopolis ja 787. a Nikaias.

> Valliere 2007: 17.

2 Morris 2011: 11.

> Palli 1996: 1468.

2 Psarev 2014: 80.
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2. Isegi kui kokku leppida, milline on ,,normatiivne ja dige uskumus, tuleb
olla ettevaatlik, et inimeste uskumuste sellega vordlemisel ei tuleks juurde
maiku, nagu ma hindaks inimeste uskumuste digsust, nende hédlbimise médira
peavoolu usundist. Selline hinnang v0ib paista halvustava korvaltooniga
olevat, justkui koolilapsele hinde panemine, mis v3ib eriti preestritele viga
solvav tunduda. Sama probleem ilmneb traditsioonilistest digeusu pere-
kondadest périt inimeste puhul, kes on kiill iiles kasvanud parimas digeusu
traditsioonis, kuid samas pole nad usudpetust saanud ja nende teadmine
dogmadest voib olla viga puudulik.

3. Kirikus kannavad peavoolu usundit vaimulikud. Paraku selgus kohe interv-
juude alguses, et paljud vaimulikud esindavad pigem ,,rahvalikku religiooni‘
kui peavoolu dpetust.

Kuna minu uuringu iiheks objektiks oli digeusk, nii nagu inimesed, olgu nad siis
vaimulikud vdi ilmikud, seda elavad ja tdlgendavad, ning deduktiivse meetodi
rakendamisel ilmnesid eelpool loetletud probleemid, piitidsin ma leida induk-
tiivsemat meetodit uskumuste uurimiseks.

Soome religioonisotsioloog Helena Kupari koostas oma doktorit6d Karjala
Oigeusklikest naistest. Ma leidsin tema tulemustega oma t66s palju tihiseid jooni.
Tema hinnangul on digeusu praktiseerimise uurimiseks induktiivne elatud usu
kontseptsioon parim lihenemine™.

Elatud usu kontseptsioonile on ldhedane mdiste ,.kohalik religioon* (verna-
cular religion, kasutatud ka kui ,,vernakulaarne religioon®’*), ning everyday
religion, ,igapievausk*®® ja ,religioosne praktika“*. Elatud usu kontseptsiooni
on kasutatud nii Eestis®® kui ka mujal, nii digeusu kui ka muude konfessioonide
uurimisel’'. Eriliselt véirib siin markimist digeusklike soome-ugrilaste uuringud
karjalaste, vepslaste jt hdimurahvaste seas’”. See lihenemine pdhineb prakti-
seerimise teoorial (practice theory), mis omistab praktikale (tegevusele) funda-
mentaalse rolli sotsiaalse maailma formeerumisel ja funktsioneerimisel, seega
on ka religioonis keskne roll religiooni praktiseerimisel®. Religiooni uuritakse
nii, nagu inimesed seda oma igapéevaelus elavad ja viljendavad. Sageli tehakse
sellise ldhenemise puhul vahet ametlikul ja rahvalikul religioonil, nt Marion
Bowman ja Ulo Valk, kes eristavad elatud usus kolme komponenti:

% Kupari 2015: 27.

2" Kalkun 2015.

" Salve 1997: 153-169.

Venekeelsetes artiklites, vt Panchenko 2012.

% Nt Kalkun 2015; Tiideberg 2015

*' Mbningate niidetena uurijatest, kes seda lihenemist kasutavad, voib mainida Dessing et
al. 2013; Edgell 2010; Hall 1997; McGuire 2008; Neitz 2011; Orsi 2010.

2 Salve 1997: 153-169; Arukask, Raudalainen 2012: 104—139.

32 Nt Bowman, Valk 2012 ja seal viidatud uuringud.

3 Teooria esindajad nt Ortner 1984; Bourdieu 1977, 1990.
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1. ametlik peavoolu religioon;

2. rahva seas praktiseeritav religioon;

3. individuaalne religioon, mis on seotud kohaliku traditsiooniga, millele lisan-
duvad personaalsed uskumused ja tdlgendused®.

Siin on religioon jagatud peavoolu religiooniks ning rahvareligiooniks ja sellest
lahtusin ka mina oma kogemuste ja arvamuste kohta kdivate andmete ana-
liisimisel. Kaalutlesin ka teist 1dhenemist, mille jargi ei peaks iildse kasutatama
Hume’i binaarset religiooni mudelit (nn two-tier model), mille kohaselt vastan-
datakse religioonis védheste (potentsiaalselt) haritud inimeste vaateid iilejadnud
»vulgaarsete®, tavaliste inimeste motteprotsessi tulemusele®. Selle 1dhenemise
jirgi pole vaja religiooni kaheks jagada — ametlikuks ja ,,rahva“ religiooniks®® —,
niisugune ametliku usu eraldamine elatud usust olevat omane laénelikule motte-
viisile ja protestantismile, aga mitte digeusule’’, kus kogemuslikul poolel on
oluliselt kandvam roll. Mdned religiooniuurijad on pannud kiisimuse alla binaarse
lahenemise vajalikkuse {iildse religiooni uurimises, kus lisaks ametliku usu
rahvausust eraldamisele vastandatakse profaanset sakraalsele®, transendenten-
taalset maisele’”, maagilist religioossele™ jne. Selle lihenemise kasuks rizkisid
mitmed argumendid: peavoolu tdekspidamiste heterogeensus ning tdik, et
moned vaimulikud ei kanna edasi mitte peavoolu uskumusi, vaid rahvalikku
religiooni. Samas on digeusus kirjapandud kaanonid ning peavoolu tdekspida-
mised siiski olemas, ning vaatamata nende tolgendamise paljususele ei valitse
neis tdielik anarhia ning seda mudelit saaks rakendada peamiselt individuaalsel
tasandil (Bowmani ja Valgu individuaalne religioon), kus binaarse mudeli
rakendamine on raskendatud, eriti nende andmete puhul, kus kogemuslikkusel
oli keskne roll (nt imetegude kogemine) ja kus oli raske piire tdmmata usu ja
ebausu, maagia ja religiooni vahele.

3. Luhitlevaade teema senisest uurimisest

Kuna t66 podhiosas on kolm teemat (inimese tee digeusu kirikusse ja nende aru-
saam Oigeusust; vaimulike haridus ja katehhees digeusu kirikus ning digeusu-
liste uskumused imetegudesse), annan iilevaate senistest uuringutest nende
teemade kaupa.

Eesti digeusklikke, eriti eestikeelseid, on ebaproportsionaalselt vdhe uuritud,
arvestades Oigeusklike hulka Eesti elanikkonnas. 2011. a rahvaloenduse jirgi

** Bowman, Valk 2012: 5.

* Brown 1982: 11.

3% Primiano 1995: 39; Brown 1981; Burrus 2005: 256; Primiano 2012: 384.
7 Lopez 1998.

¥ Staniloae 1998: 225.

* Day, Vincett, Cotter 2013: 1-2.

" panchenko 2012: 42.
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midratles iile 15-aastastest inimestest end digeusklikuna 176 773*'. Luterlasi oli
108 513 ning teiste konfessioonide esindajaid juba kaks suurusjirku vidhem,
nditeks katoliiklasi oli 4501. Sama suur osa rahvastikust — ligi viiendik populat-
sioonist — olid digeusklikud juba 19. sajandil** ning vahepealsetel aastatel on
muutunud peamiselt etniline koosseis. Kui 19. sajandil olid enamus &igeusk-
likest eestlased® ning sama oli olukord 1934. a rahvaloenduse jargi*, siis ndu-
kogude ajal kaldus arvuline kaalukauss venekeelse elanikkonna kasuks. Vaata-
mata sellele oli 2011. a rahvaloenduse alusel eestlastest digeusklikke 20 585,
mis on suurusjirk rohkem kui teiste konfessioonide esindajaid, vilja arvatud
luterlasi. Seega ei saa olla digeusklike vdhese uurituse taga vaid arvulised
niitajad, kuid on raske hinnata, kas selle pohjuseks on ignorantsus, teadmatus,
teadlik ideoloogiline piiiid digeusku tahaplaanile jétta voi see, et digeusklikud
ise lihtsalt kirjutavad oma usust vdhem kui néditeks protestandid vdi kato-
liiklased.

Sama suundumus on sedastatav soomlaste juures, kus viimase 75 aasta
jooksul ei ole soome digeusklike religioosseid uskumusi ja praktikaid eriti uuri-
tud. Peaaegu iildse pole uurimusi, mis késitleksid 20. sajandi lopupoole ja
21.sajandi algupoole &igeusu praktiseerimist Soomes.” Oigeusklike vihene
uuritus on tavaline ka mujal Ladne-Euroopas ning USAs, kus voib tidheldada
suundumust see usk ,,dra unustada®. Ignorantsust digeusu suhtes on kirjeldanud
rahvusvaheliste suhete uurija Nikolas Gvosdev, kes leiab, et digeusk ei ole ikka
veel Ladne-Euroopa akadeemilistes ja poliitilistes ringkondades tuntud. Tihti-
lugu ,,unustatakse* digeusu kirikut mainida ajalookroonikates, mis jatab mulje,
justkui oleks digeusu roll kristlikus kultuuris ja tsivilisatsioonis véga viike,
tuues niitena palju tsiteeritud seeria The World s Great Religions™, kus digeusu
kirikut suuresti ignoreeritakse ja jadb mulje, justkui poleks digeusu kirik muud
kui lihtsalt katoliku kiriku {iks haru, mis tekkis peale suurt kirikuldhet aasta-
tuhandevahetusel”’. Sama kurdab USAs Texases resideeriv iilempreester John
Morris olukorra iile USAs: ,,Vaatamata sellele, et Ldéne-Euroopas ja USAs elab
miljoneid digeusklikke, meedia ja teadlaskond praktiliselt ignoreerivad dige-
usku. [---] Oigeusk on tavaliselt miiratletud kui , teised usundid“*,

Kuna odigeusku ja eriti eestikeelseid digeusklikke viimase sajandi 1opul ja
selle sajandi alul pole Eestis kuigipalju uuritud, tdidab antud uurimist6o iihe
suure augu Eesti religioonisotsioloogilisel maastikul. Jargnevalt annan {ilevaate

*'"Siin ja hiljem andmed Statistikaameti kodulehekiiljelt http://www.stat.ee/sab-uuendus?

db_update id=14122 (vaadatud 24.02.2017), rohkem detaile vt altpoolt, kus kirjeldatakse
oigeusu olukorda Eestis.

2 Detailisemalt vt nt Schvak 2015; Lainvoo 2015.

® Kruus 1930: 402-403; Sdtsov 2008: 20.

*# Liiman 2001: 17.

# Kupari 2015: 20.

% Hutchinson 1955, 1957, 1963: 213, 216.

4 Gvosdev 2000: 16-17.

*® Morris 2011: 5.
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Oigeusu senisest uuritusest eraldi teemade kaupa, kust ilmneb ka, millistest
vaatepunktidest on uurituse tase eriti madal ja kus on olukord parem.

3.1. Inimese tee digeusu kirikusse ja inimeste nagemus digeusust

Rahvusvahelisel tasandil on odigeusku podrdumine populaarne teema. Lihtsa
interneti otsinguga leiab hulgaliselt digeusku pdordumise lugusid ja blogisid,
p6drdumise protsessi personaalseid ja tldistatud kirjeldusi ja isegi digeusku
podrdumise juhiseid”. Akadeemilist kirjandust sel teemal viga palju ei ole ja
neist vihestest on enamus tehtud USA andmete pdhjal. Mdned olulisemad USA
oigeusku podrdumise uurijad on Richard Cimino, kes oma 1997. aastal ilmunud
raamatus Against the Stream. The Adoption of Traditional Christian Faiths by
Young Adults kirjeldab detailselt podrdumise lugusid, selle ajendeid, seoseid
rahvuse ja digeusu vaimsusega, leides, et vihemalt USAs on digeusku litkumise
pOhjused pigem spirituaalsed kui rahvuslikud ja seda isegi kreeklaste ja vene-
laste seas™’, kellel iildiselt on digeusklikuks olemise seos rahvuslusega viga
tugev. Teine olulisem Gigeusu konvertiitide uurija USAs on Amy Slagle, kes on
teinud hulgaliselt religioonisotsioloogilisi uurimusi USA eri osariikides ning
uurinud, kuidas inimesed tdnapédevastes kultuurilistes oludes, mida ta vaimseks
turuplatsiks nimetab, oma otsuseid langetavad ja kuidas nad &igeusu juurde
jouavad. Sel teemal kaitses ta 2008. aastal Pittsburghi iilikoolis mahuka doktori-
to0 Nostalgia without memory: a case study of American Converts to Eastern
Orthodoxy in Pittsburgh, Pennsylvania’' ning sel teemal ilmus 2011. aastal ka
palju tsiteeritud raamat The Eastern Church in the Spiritual Marketplace:
American Conversions to Orthodox Christianity™.

Oigeusust ja digeusku pddrdumisest on mitmeid artikleid ja raamatuid, aga
need on enamasti teise perspektiiviga ega haaku otseselt minu uuringu tule-
mustega, keskendudes rohkem Gigeusu seostele poliitika ning erinevate rahvuslik-
kultuuriliste gruppidega voi diskuteerides podrdumise teemadel iildisemalt, ilma
originaalandmeid kasutamata. Euroopas on digeusku (tagasi)podrdumist uuritud
peamiselt seoses Noukogude Liidu lagunemisega ja sellele jargnenud kirikute
vabama tegutsemisega. Euroopa Liit on rahastanud mitmeid projekte selle teema
uurimiseks, nt 6. raamprogrammi raames rahastatud projekti tulemusi kajastav
Miklos Tomka 2011. aastal vilja antud Expanding Religion. Religious Revival
in Post-Communist Central and Eastern Europe. Sageli on uuringud seotud
digeusu seostega rahvusliku voi kultuurilise identiteediga. Monede néidetena
voib tuua paar konverentsikogumikku: 1993. aastal vélja antud artiklikogumik
Seeking God: The Recovery of Religious Identity in Orthodox Russia, Ukraine,

* Vt niiteks Chicago Piiha Jiiri kreeka-digeusu kiriku detailne eeskiri selle kohta, mida

teha, kui ollakse otsustanud oOigeusklikuks saada, http://stgeorgegoc.org/pastors-corner/
catechism-conversion (vaadatud 24.02.2017).

"Vt nt Cimino 1997: 77 jj.

°' Slagle 2008.

2 Slagle 2011.
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and Georgia™ ning Orthodox Christianity and Contemporary Europe’®. Nende
kogumike pohirdhk on kiill mujal, kuid seal puudutatakse muu hulgas ka eri
maade digeusklike podrdumiste kogemusi. Noukogude Liidu lagunemise ajale
jargnevat digeusu olukorda késitlevat kirjandust on hulgaliselt. Monede néide-
tena, kus muu hulgas késitletakse ka Eestis asuvat digeusu kirikut, on Zoe Knoxi
2005. aastal vélja antud Russian Society an the Orthodox Church. Religion in
Russia After Communism® ning Katja Richtersi 2013. aastal ilmunud The Post-
Soviet Rusian Orthodox Church. Politics, Culture and Greater Russia artikkel
Political and Religious Challenges to the Moscow Patriarchate in Estonia®®.
Oigeusku siirdumist ning digeusklike arvamusi Eestis on pdhjalikult kisitlenud
ka Jeffers Engelhardt, kelle peamine huvi on (kiriku)ymuusika, kuid kes oma
artiklites kasitleb ka muid oOigeusu aspekte, pdhinedes kohapeal kogutud
originaalandmetele’’. Veel ithe huvitava niitena vilisuurija Eestis tehtud
digeusklike pdordumise uuringu kohta voib tuua 2011. aastal Bulgaaria
entnoloogiaprofessori Milena Benovska-Sabkova artiklit Tartu Piihade
Aleksandrite kiriku koguduse néitel, kus pohirdhk on sellel, kuidas inimesed
konstrueerivad oma digeusu ja usulise identiteedi.

Rahvusvahelisest kogemusest kasutasin ka tihte Belgias tehtud digeusklike
poordumise uuringut™, kuid selle uuringu tulemusi sain vordlusmaterjalina
kasutada ainult méondustega, sest nende digeusklike taust on erinev Eesti omast
ning ka kiriku meelsus on teine (nt peetakse selles t60s Belgia digeusklikke
véga konservatiivseteks, sel ajal kui Eesti digeusu kirik on sellega vorreldes
palju liberaalsem).

Eestis tehtud religioonisotsioloogilistest uurimustest alates noukogude ajast
kuni aastani 2000 on detailne iilevaade Raigo Liimani raamatus ,,Usklikkus
muutuvas Eesti ithiskonnas*™, kus kirjeldatakse sajandivahetuseni tehtud kiisi-
mustikke ja uuringuid. Nagu eespool juba 6eldud, on Eestis digeusklikke vihe
uuritud ning digeusuga seotud kirjutisi on nende seas vaid iiksikuid. Oige-
usklikke ja nende uskumusi on oma toddes ja toimetatud kogumikus kasitlenud
Lea Altnurme® ning eelpool viidatud Raigo Liiman. Kdige esinduslikumad
eestlaste religioossuse uuringud on EKNi tellitud korduvad sotsioloogilised
uurimused Eesti rahva usklikkusest®', kus on kiisitletud ka oigeusklikke. Nende
kiisitluste pdhjal on koostatud kogumik ,,Astu alla rahva hulka“®*. Sealsetest
artiklitest leiab andmeid ka digeusklike kohta, mis motiivid inimesi digeusu
kirkusse on toonud ja mis neile seal meeldib, kuid enamasti on sealsetes

3 Batalden 1993.

> Sutton, Bercken 2003.

% Knox 2005.

> Richters 2013: 75-95.

°7 Engelhardt 2009: 85-106; Engelhardt 2015.
% Buxant et al. 2009.

" Liiman 2001: 10-13.

0 Altnurme 2007.

o vt www.ekn.ee.

2 Joks 2012.
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kirjutistes rOhk teistel konfessioonidel. EUU 2015. aasta tulemusi pole veel
kuigi laialdaselt tutvustatud, kuid ka sealt leiab andmeid digeusklike kohta®.
2016. aasta stigisel ilmus Eerik Joksi toimetatuna nende andmete pdhjal artikli-
kogumik ,,Kuhu ldhed, Maarjamaa? — Quo vadis, Terra Mariana?*. Mitmed
artiklid seal késitlevad ka Oigeusku, millest antud t66 kontekstis olulisim on
Liina Kilemiti artikkel kirikuga liitumise pdhjustest ning Kaido Soomi artikkel
kristlaste hoiakutest ja uskumustest. Kahjuks ei olnud selle kogumiku artiklid
minu késikirjade koostamise ajal veel kéttesaadavad, seetdttu ei kajastu need ka
minu tulemustes, kuigi praegu voib 6elda, et iildjoontes on minu tulemused
kogumikus toodud jireldustega heas kooskolas. Néiteks on kogumikus vilja
toodud perekonna ja eriti vanaemade usuliste teadmiste edasi andmise (sotsiali-
seerumise) suur roll kogudusega liitumises, mis on vdga sarnane minu valimi
tulemustega. Samuti on sarnased pohjused, miks kirikus kdiakse ja mida kirikus
hinnatakse (nt traditsioonid ja nende muutumatus). Nende tdpsem vordlemine ja
analiiiisimine jadb aga tulevikuks.

Nagu 6eldud, siis seda, kuidas inimesed on joudnud digeusu kirikusse ja mis
on neid motiveerinud just selle kirikuga liituma, on Eestis senini vidhe uuritud.
Po6rdumist ja selle pShjuseid on kiill uuritud, aga seda enamasti teiste konfes-
sioonide puhul, digeusu osa on jddnud vihema tihelepanuga. P66rdumine on
Tartu Ulikooli usuteaduskonna tudengite seas populaarne teema, kuid enamasti
on késitletud uususundeid, ka luterlasi ja katoliiklasi, viimasel ajal moslemeid.
Nt 1995. a Tartu Ulikooli usuteaduskonnas kaitstud Liina Laasi ja Anu Renteli
bakalaureuset6d ,Kirikutega liitumise pdhjustest késitleb nelipiihilasi, elu-
sOnalasi, metodiste, baptiste, adventiste ning katoliiklastest pdordujaid, kuid
oigeusklikke mitte. 20 aastat hiljem (2015) kaitstud Iti-Liis Orro bakalaureuse-
tod ,,Kristlusesisese konfessioonivahetuse pohjustest ning mojuritest interv-
juude niitel Eesti kodanikega® hdlmab oma valimisse aga ka margatava hulga
odigeusklikke.

Tartu Ulikoolis on &igeusklikke uuritud ka religioonigeograafilisest vaate-
punktist. 2007. aastal kaitses Margit Korotkova TU bioloogia-geograafia tea-
duskonna Geograafia Instituudis inimgeograafia bakalaureusetdo teemal ,,Reli-
giooni toimimiseripérad Eesti digeusu néitel*, kus pole kiill kasutatud originaal-
andmeid, kuid on vdorreldud Eesti digeusku teiste maade omadega, eriti ldhi-
naabritega. To0s antakse {ilevaade religioossete nidhtuste uurimisest geograafias
(nn religioonigeograafiast), kirjeldatakse identiteedi vaatevinklist rahvuse ja
religiooni kattuvuse mustreid, antakse liihililevaade ka Eesti ja naabermaade
digeusu kiriku ajaloost ja tuuakse tdnapievaseid andmeid. Arutelu osas joutakse
jareldusele, et vaatamata sellele, et Oigeusk pretendeerib rahvusteiilene ole-
misele, toimib ta paiguti etnilise religioonina® ning kirjeldatakse ka tinapievast

% Nt Saar Polli esitlus EUU 2015 tulemuste kohta http://www.saarpoll.ee/UserFiles/File/

Elus,%20usust%20ja%20usuelust 2015 ESITLUS FINAL.pdf (vaadatud 24.02.2017); Joks
2016.
*  Korotkova 2007: 36.
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olukorda Eestis, kus samal territooriumil tegutseb samaaegselt kaks Oigeusu
kirikut (kaasterritoriaalsus).

Oigeusklike seoseid nende religiooniga ning digeusklikkuse seoseid rahvus-
liku identiteediga on palju uuritud, seda peamiselt Ida-Euroopas® ja Eestis pea-
miselt venelaste kontekstis. Uksmeelel ollakse selles osas, et digeusk on pea-
mine venelaste identiteedi loomise vahend ning eneseméératluse alus. Mdnede
niidetena vib siin tuua Igor Prekupi, Juri Maltsevi ja Jelena Suvalova kirju-
tised®®, aga neid on oluliselt enam. Oigeusu seoseid venelaste rahvusliku identi-
teediga on uurinud ka Olga Schihalejev (koolilaste juures)®’, Irina Part®™ Harri
Heino®, Raigo Liiman’. Oigeusu traditsiooni iihendatakse sageli vene rahvu-
sega ning Eesti kontekstis on digeusk tihedalt 15imitud vene identiteediga’'. Sel
teemal on ka mitmeid tudengite tehtud uurimusi, nt Madli-Maria Niit’i
2004. aastal TUs kaitstud bakalaureusetod ,,Eestlaste ja venelaste usklikkus
seitsme maakonna vordleva religioonisotsioloogilise uurimise pohjal (1996—
2002)“ ning 2014. aastal TU Euroopa Kolledis kaitstud Elizabeth Cleary
magistritod The Impact of Religion on Minority Identity and Community: A
Case Study of Russian Orthodoxy and the Russian Minority in Estonia.

Eestlaste rahvuslikku identiteeti on piiiitud siduda pigem luterlusega’”. Ringo
Ringvee sedastab oma doktoritdds, et ,rahvusliku ja religioosse identiteedi
lahusus on iseloomustanud eestlaste rahvuslikku identiteeti 20. sajandi véltel“”
ning et ,,erinevalt pajudest teistest tihiskondadest ei ole Eestis iikski religioosne
identiteet samastatav rahvusliku identiteediga“’.

3.2. Katehhees digeusu kirikus

Minu uvurimuse huviorbiidis on iihest kiiljest vaimulike hariduse omandamine
teoloogilistes Oppeasutustes ning teisest kiiljest see, kuidas preestrid annavad
usudpetust oma kogudustes ja kuidas nad selle vajalikkusesse suhtuvad. Ma ei
késitle oma t60s usudpetuse andmist koolides voi muudes kirikuvélistes asutustes.

Kirjandusest usudpetuse andmise kohta digeusu kirikus kipub 1dbi kumama
kuvand, et digeusu preestrid on harimatud ning usudpetus kirikus madala tase-
mega. Sellist hinnangut kandvat kirjandust anti védlja isedranis ndukogude ajal,
kui arvamusel oli ka ideoloogiline maik juures. Hea ndide toonase suhtumise
kohta on Nikolai Nikolski 1988. aastal vilja antud ,,Vene kiriku ajalugu®, kus

% Vtnt Radu 1998: 283-318; Borowik 2006: 267—278; Titarenko 2008: 237-254.
66 Prekup 2000; Maltsev 2000; Suvalova 2000.

7 Kozyrev, Schihalejev 2009.

% Paert 2012, 2013.

%" Heino 2000: 237-247.

" Liiman 2001.

' Kilemit, Nommik 2004; Altnurme 2005: 85; Kilemit 2013 jt.

> Hart 1993: 10-12; Ketola 2007: 73; Saard 2007: 117—134; Kilp 2015.

7 Ringvee 2011: 41; vt ka Ik 46.

™ Ibid.: 80.
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preestreid kirjeldatakse kui kasuahneid, harimatuid ja kasimata inimesi, kelle
sonumist, mille olemasolu raamatu autor tugevalt kahtluse alla pani, keegi
midagi aru ei saa: ,,Kostrite arusaamatu pobisemine, diakonite pinin, momin ja
jorin ning preestrite ninahdilne falsett ja lisaks kirikuslaavi arusaamatu keel
avaldasid koguduseliikmetele peletavat muljet, mida veelgi slivendasid kak-
lused, mida purjus papid alustasid oma abilistega sageli koguni altaris.*

Oigeusu alast haridust ja preestrite haritust ei ole tunnustanud aga ka mitmed
neutraalsemad uurijad, monede ndidetena Donald Attwater ja Leonid Ous-
pensky, kes oma raamatutes hindavad idakiriku dpetamise taset ndrgaks’® ning
preestrite hariduse taset madalaks’’. T&si, eelpool nimetatud autorid kirjutavad
Oigeusu alasest haridusest muude teemade vahel ega uuri seda valdkonda siivitsi.
Oigeusu usudpetust puudutavaid uurimusi on iildse vihe ning kiimmekond
aastat tagasi hinnati, et arvestatavaid rahvusvaheliselt tunnustatud teadlasi, kes
selle teemaga tegelevad, on heal juhul vaid kiimmekond’®.

Eestikeelse katehheesi andmist kui kirikus pakutavat usudpetust ja teoloogi-
list kasvatust ei ole Eestis kuigi palju uuritud. Kui vaadelda usudpetuse andmise
alast kirjandust Eestis, siis enamus sellest keskendub rohkem vaimulike dppe-
asutustele ning Oigeusu alase hariduse andmisele koolides, mitte aga sellele,
kuidas vaimulikud kogudusi harivad ehk katehheesi andmisele, mis oli minu
huviorbiidis. Usudpetuse ajaloolistest aspektidest on pdgusalt kirjutanud patriarh
Aleksius oma monograafias”. 19.sajandi ja 20.sajandi alguse usudpetuse
andmist on uurinud Viino Sirk ja Pille Valk®. Eesti Vabariigi algusaastate
aegsest digeusu alasest haridusest on kirjutanud Olaf Sild ja Vello Salo®' ning
Toomas Karjahirm ja Viino Sirk®”. Usudpetust EAOKs ja teoloogilise hariduse
saamist on oma toddes késitlenud Andrei So6tSov, kontsentreerudes peamiselt
ndukogude ajale®. Vihesel maral puudutas digeusu alast haridust oma doktori-
t66s Lea Altnurme®’. Rohkem on sellest kirjutanud nii ajaloolises perspektiivis
kui ka tinapdeval Irina Pirt ja Toomas Schvak®, kellest viimane on teinud #ra
mirkimis- ja tinuvididrse t00 arhiivimaterjalide ldbiuurimisel. Pért on lisaks
kirjutanud mitmeid artikleid igeusu alasest kasvatusest™®. Piiha Johannese
Kooli Sihtasutus andis 2014. aastal vélja kogumiku digeusu alasest haridusest ja
kasvatusest, kus sisaldus eespool juba mainitud Pérti ja Schvaki artikkel digeusu
alasest haridusest Eestis aastatel 1840-1918. Ka teoloogilise hariduse andmist

 Nikolski 1988: 334.

" Ouspensky 1992: 327.

7 Attwater 1947: 13.

8 Vrame 2009: 277.

7 Nt Aleksius 2009: 29, 235-237 jt.
80 Nt Valk 1997; Sirk 2010.

81 Salo, Sild 1995.

2 Karjahdrm, Sirk 2001.

8 S5tsov 2004, 2008.

8 Altnurme 2005.

8 Paert, Schvak 2014a, 2014b, 2015; Schvak 2011, 2014.
8 Nt Part 2012.
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Eesti vaimulikele on vihe kisitletud. Petseri vaimuliku seminari ja Tartu Uli-
kooli digeusu dppetooli tegevusest on kirjutanud Lembit Raid*’, Kalle Louna®™
ja Andrei Sotsov™’.

Markimist vaarib 6. raamprogrammist rahastatud REDCo projekt (Religion in
Education. A Contribution to Dialogue or a Factor of Conflict on Transforming
Societies of European Countries), kus osalesid ka mitmed Eesti teadlased. See oli
osa suuremast raamprogrammist ,,Vaértused ja religioon Euroopas®. See projekt
ei uurinud kiill usudpetuse andmist kirikutes, vaid projekti raames uuriti
religiooni dpetamise vdimalusi ja piiranguid koolides. Uurimused puudutasid ka
digeusu teemasid, nt etnilist seost religiooniga, aga seda peamiselt venelaste
juures. Uuring viidi 1dbi peamiselt koolihariduse kontekstis ning vaadeldi
koolidpilasi, kellest enamus eestlastest ei olnud digeusklikud, kiill aga vene-
lastest. Projekti raames anti vdlja mitmeid mahukaid artiklite kogumikke, kus
kasitleti pdgusalt ka digeusku (2009. a kogumikud Teenagers’ Perspectives on
the Role of Religion in Their Lives, School and Society ning Encountering
Religious Pluralism in School and Society — A Qualitative Study of Teenage
Perspectives in Europe). Olulisemad autorid selles kontekstis on Olga Schihalejev
ja Pille Valk™.

Veel iiks aspekt, mis religioonidpetuse andmise juures markimist vaérib,
kuivord see tuli ka minu tulemustest korduvalt vilja, on vanaemade ja laiemalt
vanavanemate roll usuliste teadmiste edastamisel. Sarnast fenomeni on tdhel-
datud nii varasemate uurimuste kiigus Eestis’' kui ka niiteks Venemaal®>.

Usudpetuse andmist tdnapieva EAOKs on uurinud Helen Kooviste EELK
Usuteaduse Instituudis ning ta on koostanud sel teemal ka 2011. aastal kaitstud
magistrit6o ,,Niiiidisaja usudpetustoé EAOK kogudustes“ . Ta kiisitles EAOK
vaimulikke, et teada saada nende meelestatust ning valmidust usudpetustdo
edendamiseks. MPEOK eestikeelse usudpetuse andmise kohta ei ole mulle
teadaolevalt uurimusi koostatud.

3.3. Imetegudesse uskumine ja , elatud usk”

Seda, mida ja kuidas Eesti digeusulised usuvad, ei ole Eestis kuigi palju uuritud.
Moningaid siistemaatilisi uurimusi on teada eelmise sajandi algusest. Niiteks
digeusuliste setude uskumusi uuris Jakob Hurt™, kelle kirjutistel oli oluline
tahtsus kaasaegsete ja hilisemate uurijate vaadete kujundamisel. Hurt ja ka

¥ Raid 1995.

% Louna 2003: 88.

¥ Sotsov 2009: 57-75.

90 Kozyrev, Schihalejev 2009; Schihalejev 2009a, 2009b; Valk 2009; Schihalejev, Lehtsaar,
Soom 2014.

! Kilemit, Rentel 2002: 146; Altnurme 2005: 141; Kozyrev, Schihalejev 2009: 315.
Semenova, Thompson 2004.

% Kooviste 2011.

" Hurt 1904.
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hilisem uurija Karp Ustav suhtuvad setude uskumustesse ja usuelusse pigem
alaviiristavalt®, pidades nende usuelu primitiivseks. Folklorist ja setude pari-
muse uurija Andreas Kalkun leidis, et Hurt, olles ise protestant, ei mdistnud
digeusu vaimsust ning olemust ning tegi oma kirjutistega setudele tublisti liiga™.

Eesti Vabariigi algusaegadel koguti hulgaliselt parimust, mis sisaldas ka
digeusuga seotut. 1920.—1930. aastatel kogutud parimus (ajalooline traditsioon)
on osaliselt hiljem digitaliseeritud ja kittesaadav e-viljaannete andmebaasist’”.
1930.-1940. aastatel hakati suunatult tdhelepanu pddrama ka digeusu alase péri-
muse kogumisele. Tolle aja kuulsamaid uurijaid oli Oskar Loorits, kes publit-
seeris mitmeid kirjutisi digeusu parimusest, usueluga seotud kommetest ja
uskumustest nii eesti kui ka vdorkeeltes; paljud neist kirjutistest on hiljem
uuesti vilja antud®.

Jumalal ja temaga seotud imelistel juhtumistel (ka Karistaja-Jumalal) on
Eesti parimuses oma koht. Néiteks voib tuua elektroonilise vanasdnade raamatu,
kust v3ib leida mitmeid selleteemalisi iitlemisi”. Esimene ja senini ainus
stistemaatiline kristliku miitoloogia iilevaade eesti folklooris ilmus aastal 1920
Matthias Johann Eiseni sulest, kes késitles peamiselt kristlikke piihakuid, aga
pdgusalt ka niiteks inglitesse uskumist. Oigeusuga seonduvat on raamatus {ili-
malt napilt, pigem rdédgitakse kogumikus ,,Rooma usust™ ehk katoliiklusest.
Setumaa puhul mainitakse ka digeusklike parimust, kuid sel juhul seostatakse
parimust pigem eelkristliku aja kombestikuga'®. Oigeusu kirikut mainitakse
vihe'"!, vastandades setusid ,,paris* eestlastele'®.

Enamuse eelmise sajandi alguspoolel ja ka hiljem kogutud ja Eesti Rahva-
luule Arhiivis sdilitatava parimuse puhul ei ole vdimalik vahet teha, millisesse
konfessiooni kuulus intervjueeritavm; seda saab eeldada néiteks piirkonna alusel,
kust parimus kogutud on. Nii v3ib arvata, et Setumaalt kogutud parimus kuulub
digeusu traditsiooni hulka, kuivord Setumaa on ajalooliselt digeusu piirkond'*.
Setumaal on parimust isedranis rikkalikult ja seal on seda lébi aegade ka meel-
sasti kogutud'®, nimetagem siin vaid mdned niited: Ello Kirss, kes kogus

> Usstav 1908.

"Vt nt Kalkun 2015: 195.

7 http://www.folklore.ee/pubte/eraamat/ (vaadatud 24.02.2017).

Nt Loorits 1939, 1944, 1948, 1957, 1990, 2000.

% http://www.folklore.ce/cgi-bin/vanas1?item=I:1C:943 (vaadatud 24.02.2017), vt nt vana-
sonad nr 2574, 2606, 2538 jpt.

"% Eisen 1920; vt nt Ik 70.

"V Ibid.: 71 ,,Greeka kirik*, 1k 76 ,,Vene dige usk®.

"2 Ibid.: 84.

"% Seda kurdab ka Ulo Valk, vt Valk 1999: 219-238.

1% On arvatud, et kuivord Irboskas vdis olla digeusu kirik juba 11. sajandil, siis vdis digeusk
jouda Setumaale ehk juba 11.-12. sajandil. Piho 2011: 13.

1% Sjinkohal on huvitav mirkida, et setud on oma ajaloo ja staatuse poolest kiillalt sarnased
Soome karjalastele ning ka Soomes on digeusku just Karjalas isedranis palju uuritud ja sealt
on pdrit kodige rikkalikum périmus, vt Apo et al. 1998; Keindnen 2010, 2012; Kupari 2015:
19.
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eelmise sajandi 30ndatel hulgaliselt setude parimust'® ning tema andmete
digitaliseerimisega tegelenud ja ka ise Setumaa Jumalaema legendide kohta
kéivat suulist parimust kogunud Ulle Karner'"”.

Tanapideval on Setumaa digeusu parimuse alusel imettegevatest ikoonidest
ning inglitest kirjutanud Heiki Valk'®® ning Jaanus Plaat'”, piihadest ja piiha-
kutest on kirjutanud EAOK preester Sakarias (Jaan) Leppik'"’. Viimase aja uuri-
mustest viirib mirkimist MTU Koostdo- ja Arenduskoda Vohandu Rajamaa
Leaderi rahastatud projekt ,,Oigeusu ja rahvapirane traditsioon Setumaal ning
selle 1dhialadel, mille kdigus koguti Setumaal parimust digeusu kirikuga seotud
kombestiku ja uskumuste kohta. Vilitoid tehti kahes etapis, aastatel 2008—2010
intervjueeriti 58 kohalikku ja teises etapis, 2014. aastal, 74 kohalikku inimest,
sh kiisitleti ka digeusu kirikuga seotud kombestiku ja uskumuste kohta. Kogutud
materjal asub Eesti Rahvaluule Arhiivis'''. Viimati mainitud uurimuses osales
ka folklorist Andreas Kalkun, kes on kirjutanud digeusu alasest traditsioonist,
uskumustest ja parimusest Setumaal''>. Muuhulgas on ta kogunud ka Setumaa
imedeusu parimust ning sedastab, et erilist vahet pole, millal info saadud on,
tanapievased uskumused on viga sarnased eelmise sajandi alguses kogutule'">.

Kui Setumaa vilja jétta, on imetegudesse uskumist Eestis akadeemilisel
tasandil suhteliselt vihe uuritud. Inglitel on eesti vanemas rahvaparimuses oma
koht, kuid neid lugusid seostatakse pigem katoliikluse, luterluse ja hernhuut-
lusega''®. Eesti rahvaparasest angeloloogiast, kaitseinglitest ja taeva sfadridest
on kirjutanud Rudolf Pdldmie'"”. Ingleid Eesti rahvapérimuses on siistemaati-
liselt uurinud Ulo Valk, kes vaatas 1dbi Eesti Rahvaluule Arhiivi ja sedastas, et
materjale inglite kohta on oluliselt vihem kui néiteks deemonite ja kuradi kohta
ning materjal on laiali paljudes kartoteekides''®. Inglitesse uskumist on uurinud
ka Reet Hiiemie''’. Tanapidevastel inglitesse uskumise uurijatel on fookus
sageli esoteerilisel uusvaimsuse inglitesse usul, millel kristlusega suurt pistmist
pole (nt Marko Uibu''®).

19Vt http://www.folklore.ee/setukirss/ (vaadatud 24.02.2017).

"7 Kirner 2004: 41-62.

"% Valk 2009, 2011.

"9 hitp://www.folklore.ce/tagused/nr47/plaat.pdf (vaadatud 24.02.2017), vt ka Piihtitsa
1991: 4.

"0 L eppik 2011: 117-151.

" Tuisk 2012: 143; parimus ise kittesaadav Eesti Rahvaluule Arhiivist lingilt
http://www.folklore.ee/rl/pubte/ee/setu/usk/Il/ (vaadatud 24.02.2017), vt ka sealsed viited
Setumaa parimusega seotud kirjanduse kohta.

"2 Nt Kalkun 2001, 2014, 2015 jt.

" Ibid.

""" Hiiemae 2012: 114

' psldmae 1935: 123-176.

1% valk 1999: 220.

""" Hiiemée 2012.

'S Uibu 2014.
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Moned imetegudega seonduvad aspektid (nt palve tervendav mdju ning
inglitesse uskumine) on oma koha leidnud Eesti Kirikute Noukogu tellitud
korduvates kvantitatiivsetes religioonisotsioloogilistes uuringutes, kus valim on
juhuslik ja esindatud on nii end usklikeks kui ka uskmatuteks pidavaid inimesi.
1995., 2000. ja 2005. aasta uuringus kiisiti, kas informandid usuvad palve abil
tervenemisesse. 2010. aastal muudeti kiisimuste piistitust ja paluti hinnangut 5-
palli skaalas erinevatele véidetele: palve abil on voimalik haigustest tervendatud
saada ning on olemas inglid, kes aitavad ja kaitsevad meid. Nende uuringute
materjalide phjal on publitseeritud ka mitmeid raamatuid'"’.

Imedesse uskumist késitleb pdgusalt ka Bulgaaria teadlase Milena Benovska-
Sabkova Tartus tehtud digeusu koguduse liikmete uurimus. Benovska hinnangul
usuvad eestlased imetegudesse oluliselt vihem kui seda tehakse Venemaal, ning
tema seostas sellist skeptilisust luterluse mojuga. Samas maéératles tema ime-
tegudena erakordseid, loodusseaduste vastaseid siindmusi, aga mitte nn argi-
pievaimesid. Argipdevaimed on artiklis toodud intervjuude pdhjal ka eestlastest
digeusklike elus tavalised' .

4. Sissejuhatus teemasse: 6igeusu ajalugu ja usudpetus
4.1. Lihitilevaade digeusu kiriku ajaloost ja tdnapdevasest olukorrast

Oigeusu kirik (Pitha Uleilmne Apostlik-Oigeusu Kirik) on keerulise struktuuri
ja hierarhiaga erineva iseseisvuse astmega kohalike kirikute konfoderatsioon.
Oigeusu kiriku moodustavad patriarhaadid, autokefaalsed kirikud ning suur
hulk autonoomseid ja poolautonoomseid kirikuid ning eksarhaate. Raske on
leida kahte allikat, mis esitaksid tépselt samasuguse digeusu kirikute nimekirja,
igal autoril on mingi pdhjus, miks iiks voi teine kirik teise kategooriasse paigu-
tada voi tema olemasolu iildse eitada. Méarkimisvéaérselt lakooniline on Kons-
tantinoopoli Oikumeenilise Patriarhaadi kodulehekiilg'?', kus on inglis- ja
prantsuskeelses sektsioonis loetletud kreeka keeles (!) ainult Konstantinoopoli
patriarhaadi tunnustatud patriarhaadid ja autokefaalsed kirikud. Vdhema ise-
seisvusega kirikuid pole iildse mainitud. Oluliselt rohkem infot mitmes keeles
on Venemaa Oigeusu Kiriku (VOK) ning MPEOK kodulehtedel, kuid sealt pole
leitav VOKi aktsepteeritavat digeusu kirikute nimekirja'?’. Selles suhtes on
kodige informatiivsem EAOK kodulehekiilg'>, kus on loetletud autokefaalsed ja

9 Nt Liiman 2001; Joks 2012; viimase kiisimustiku tulemuste kokkuvdte on kittesaadav

lingilt http://www.saarpoll.ee/UserFiles/File/Elus,%20usust%20ja%20usuelust 2015
ESITLUS_FINAL.pdf (vaadatud 24.02.2017)

12 Benovska-Sabkova 2011: 38.

"I K onstantinoopoli Patriarhaadi kodulehekiilg https://www.patriarchate.org/patriarchates-
autocephalous-churches (vaadatud 24.02.2017)

' Venemaa Oigeusu Kiriku kodulehekiilg https://mospat.ru/, MP EOK kodulehekiilg
www.orthodox.ee (vaadatud 24.02.2017)

' EAOK kodulehekiilg http://www.eoc.ee/oigeusu-kirik-maailmas/ (vaadatud 24.02.2017)
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autonoomsed kirikud koos lithiinfoga nende kohta, ometi ei holma see nimekiri
koiki digeusu kirikuid, vaid ainult neid, mille iseseisvust aktsepteerib Konstanti-
noopoli patriarhaat. Kogu tekst kirikute kohta on sel kodulehekiiljel eesti ja
prantsuse keeles.

Oigeusu kirikutest kaasajal saab pdhjaliku iilevaate niiteks Lucian Leusteani
2014. aastal vilja antud raamatust ,,Eastern Christianity and Politics in the Twenty-
First Century”, kus loetletakse erineva iseseisvuse astmega ning haldusliku
kuuluvusega kirikud, modndes, et olukord muutub pidevalt, sest osade kirikute
liitumine suuremate kirikutega voi teiste kirikute iseseisvuse tunnustamine on
pooleli'**. Raamatus toodud &igeusu kirikute nimekiri votab enda alla enam kui
neli lehekiilge. Nimekirja kuuluvad kiill ka need kirikud, mida kitsas mottes
Oigeusu kirikuteks ei peeta ehk mitte-Halkedoni kirikud, uniaatkirikud, vana-
kalendrilased jm.

Praegune keeruline kirikute siisteem, mille kirjeldus vajaks mitmeid lehe-
kiilgi, on tekkinud kahe tuhande aasta jooksul. Oigeusu kirik loeb oma alguseks
nelipiihisiindmust, mida kirjeldab apostlite tegude raamat (Ap 2). Uldlevinud
arusaama jirgi toimus see aastal 33, geograafiliselt Rooma impeeriumi pea-
miselt kreeka keelt konelevas idaosas. Sealt levis kristlus kiiresti ka véljapoole
Rooma impeeriumi. Juba algselt polnud kristlus téiesti {ihtne oma arusaamades
ja tolgendustes ning ruumilise levikuga suurenes ka arusaamade paljusus.

Oigeusu kiriku ajaloo vdib tinglikult jagada iimmarguselt viiesaja-aastasteks
tsiikliteks'”’. Neljandal-viiendal sajandil lahkusid digeusu kirikust nestoriaanid
ja miafiisiidid (monofiisiidid; mitte-Halkedoni kirikud ehk vanad idakirikud voi
(vana)orientaalsed kirikud). Aastatuhande vahetusel, aastal 1054, tekkis kiriku-
16he, mis péédis katoliku ja digeusu kiriku lahkulodmisega. Sellest omakorda
veel viis sajandit hiljem 16id katoliku kirikust lahku luterlased ja kuigi see ei
mdjutanud otseselt digeusu kiriku arengut, on kaudne moju siiski méirgatav ning
digeusu kirik on hiljem iile votnud mitmeid protestantlikes kirikutes levinud
nahtusi, nagu kirikute masratlemine muudel alustel kui territoriaalne eraldatus'*®.

Nagu eespool mainitud, polnud kristlus ka esimestel sajanditel {ihtne. Eri-
arvamuste lahendamiseks kutsuti kokku {ileilmsed (oikumeenilised) kiriku-
kogud, mis arutasid tekkinud kristoloogilisi voi kiriku valitsemisega seotud
konkreetseid probleeme'”’ . Oikumeenilisi kirikukogusid jouti korraldada seitse:
325.a Nikaias, 381.a Konstantinoopolis, 431. a Efesoses, 451. a Halkedonis,
553. a Konstantinoopolis, 680.—681. a taas Konstantinoopolis ja 787. a Nikaias.
Neil langetatud otsused on iiks osa digeusu kaanonitest, kuhu kuuluvad veel
apostlite kirjutised, teiste oluliste kirikukogude otsused ja kirikuisade kirjutised'*.

Kohe esimestest sajanditest peale tuli tegeleda ka jérjest laieneva kiriku
majandamise ja valitsemisega. See teema oli arutlusel juba esimesel {ileilmsel

1 1 eustean 2014: 7 jj.
15 Ware 1964: 12.

126" papathomas 2007: 67.
127 Psarev 2014: 80.

12 Valliere 2007: 17.
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kirikukogul aastal 325, kui vdeti vastu otsus, et samas linnas ei vOi korraga
tegutseda kaks piiskoppi'”’. Neljandal kirikukogul aastal 451 vdeti vastu
sarnane otsus: samas provintsis ei voi olla kahte metropoliiti. Samal kirikukogul
kehtestati ka nn patriarhaatide pentarhia, mille jargi omistati viiele tdhtsamale
metropolile patriarhaadi staatus. Toona veel lhtse kiriku osana tegutsevale
Roomale omistati ,,auprimaadi* staatus'*’.

Esimene autokefaalne kirik oli Kiipros, kes sai autokefaalia kolmandal oiku-
meenilisel kirikukogul aastal 431"'. Kiiprose kirik oli teistest kirikutest territo-
riaalselt eraldiseisev. Hiljem sattus Kiipros sdjakeerisesse, mistottu kristlaskond
evakueeriti ajutiselt Konstantinoopoli patriarhaadi territooriumile ja tekkis
vajadus see olukord legaliseerida. Trullo kirikukogu aastal 691 (692) kinnitaski
Kiiprose kiriku ajutise paiknemise teise kiriku territooriumil, séitestades, et kaht
vOi enamat autokefaalset/ autonoomset kirikut samal (riigi)territooriumil olla ei
vOi. Seega lubati iseseisvatel kirikutel tekkida vaid territoriaalsetel, kuid mitte
rahvuslikel alustel'”>. Hiljem, kui kiiproslased tagasi kolisid, hakkas nende
kasutada olnud territoorium uuesti Konstantinoopoli patriarhile alluma. Nagu
eespool kirjeldatud, siis algselt ei olnud autokefaalsus seotud rahvuse kui
sellisega. Selline vdimalus (nn kiriklik natsionalism, (etno)fiiletism, hdimu-
m6t1t363Viis) pandi aastal 1872 Konstantinoopolis ketserlusena ka kirikuvande
alla™.

Siinkohal ei hakka ma kirjeldama kd&igi digeusu kirikute teket ja ajalugu, vaid
peatun pdgusalt meie olulisel naabril — Moskva patriarhaadil. Venemaa dige-
usustamise daatumiks peetakse aastat 988, kui Kiievi-Vene suurviirst Vladimir
end ristida laskis ning kuulutas digeusu riigiusuks. Loodi ka uus Kiievi metro-
poolia, mis algselt kuulus Biitsantsi alla. Kultuurilised sidemed Biitsantsiga olid
tihedad, sealt saadeti Venemaale nii vaimulikke Opetajaid kui ka arhitekte,
kunstnikke jm kultuuritegelasi. Moskva patriarhaat muutus Konstantinoopoli
patriarhaadist sGltumatuks aastal 1448, mida Konstantinoopoli patriarh tunnustas
alles aastal 1589'**.

Jargmine oluline daatum, mis puudutas ka Eestit, on Nikoni kirikureform,
mille kdigus Uhtlustati kiriklikke kombetalitusi ja tekste. Reformiga polnud
ndus vanausulised, kes seetdttu 1667. aastal kirikuvande alla pandi. Laialdaste
tagakiusamiste eest pdgeneti muu hulgas ka Eestisse, kus tekkis Eesti vana-
usuliste vdike kogukond. Vanausuliste kirikuvanne tiihistati aastal 1929 ja selle
kinnitas VOKi sinod alles aastal 1971. Hiljuti avaldatud eestikeelse liihikokku-
vdtte vanausuliste ajaloost Eestis leiab Tatjana Sori artiklist ,,Vanausulised

' Sjin ja hiljem kirikukogude otsused lehekiiljelt https://sites.google.com/site/canonsoc/

home/canons-of-the-ecumenical-councils (vaadatud 24.02.2017)

B0 palli 1996: 1477; McGuckin 2014: 360; see staatus liks peale Rooma lahknemist {ile
Konstantinoopolile.

B! Kiiprose kiriku ajalugu vt nt Trostyanskiy 2014: 137-139 ja sealsed viited.

132 Meyendorff 1996: 130.

13 Attwater 1947: 7.

B4 VOKi lithiajalugu vt nt Gavrilkin 2014: 401-411 ja sealsed viited.
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Eestis“, mis ilmus 2015. aastal kogumikus ,,Mitut usku Eesti IV. Valik usundi-

.. . e -«c135
loolisi uurimusi: digeusu eri“ ™.

4.2. Luhililevaade digeusust Eestis
4.2.1. Ajalugu ja tdnapaev

Oigeusu Eestisse jdudmise tipne aeg pole teada ning kirjalikke teateid varasema
aja kohta on véhe. Alates 11. sajandist on Eestis digeusku levitatud ja kohalikke
ka digeusku ristitud'*°. Setumaale joudis ristiusk arvatavasti juba 11. sajandil,
sest sel ajal vdis Irboskas juba digeusu kirik olemas olla'?’. Setumaa on tradit-
siooniline digeusu piirkond ega ole kunagi kuulunud teiste kirikute mdjusfaéri
ning moodustab ka tdnapédeval kultuuriliselt eraldiseisva ja tilejadnud Eestist
erineva piirkonna, kust on périt kdige rikkalikum digeusuga seotud parimus. Ka
Ida-Virumaal levis digeusk juba dige varakult, 13. sajandist alates, kui Alu-
taguse kandi vene-vadja elanikke sellesse usku ristiti'*®.

13.—15. sajandil olid Eesti ja Vene vahel tihedad kaubandussidemed ja seda-
kaudu joudis digeusk laialdasemalt Eestisse. Misjon, kui seda oli, oli rahu-
meelne ning viidetavasti eelnes ristimisele ka usudpetus’. Oigeusu leviku
soodustamiseks loodi 1570. a Tartu (Jurjevi-Viljandi) piiskopkond'*. Pirast
Liivi sdda lubati digeusu kirikutel monda aega veel Poola ja Rootsi voimu all
edasi tegutseda, kuid sel ajal ei olnud digeusk eestlaste seas kuigi laialt levinud
peale Setumaa. Peamiselt olidki digeusulised Venemaalt saabunud asunikud voi
kaupmehed ja setud'*'. 17. sajandil oli digeusk Liivimaal levinud vaid linnades
ja sealgi peamiselt venelaste seas. Enne Pdhjasdda oli Eestis vaid iiks digeusu
kirik Tallinnas ning digeusu moju Eesti rahvale sellel ajaperioodil v3ib pidada
minimaalseks'**.

Pohjasdjaga kaasnesid suuremad muudatused, kui Liivi- ja Eestimaa Vene
tsaaririigiga liideti. Tsaariajal oli luteri kirik Eestis kiill domineeriv, kuid ritk
lubas ka digeusku vabalt levitada. Oigeusk oli tsaaririigis riigikiriku staatusega,
kuid salliti ka armeenia usku, judaismi, katoliiklust, luterlust, islamit ja refor-
meeritud kirikut; muid konfessioone salliti ka, kuid need olid samavéiirsed
harrastusseltsidega'*’. Sel ajal hakati uuesti kirikuid ehitama'** ning digeusklike

135 Sor 2015: 224-249; vt ka sealsed viited.

3% Plaat 2011: 7; Viina jdel asunud venelaste kindlustes kohalike ristimise kohta vt Makari
1995: 301.

57 Piho 2011: 13.

¥ Moora 1964: 38.

19" Aleksius 2009: 29 jj; Piho 2011: 14.

%" Stsov 2004: 15; Selart 2006: 16.

141 Aleksius 2009: 100, 114; So6tsov 2004: 15.

2 S5tsov 2004: 15.

" Gorcakov 1909: 51-80.

' Ulevaadet sel ajal ehitatud ja taastatud kirikutest vt Aleksius 2009: 134—142; Plaat 2011:
23-25.
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arv hakkas taas suurenema. Oigeusklike kogukonna moodustasid nii venelastest
sdjavielased, kaupmehed ja ametnikud kui ka eestlased. Oigeusk oli eestlaste
seas enim levinud Peipsi ja Pihkva jarve éires ja Setumaal.'®

Oigeusk hakkas eestlaste seas laiemalt levima 1840. aastate alguses seoses
kiriku- ehk usuvahetusliikumisega'*®. Liikumine algas Liivimaa kubermangust
ja joudis 1880ndatel Eestimaa kubermangu aladele. Kirikuvahetusliikumise
kdigus vahetas ligi viiendik populatsioonist'*’ luterluse digeusu vastu. Selle
pOhjustest on peamisteks peetud majanduslikke ja sotsiaalseid mojusid, konf-
likte baltisaksa mdisnikega, harvem ka muid ajendeid, aga kuna sellest ajast
kirjalikke teateid talurahva hingeelu kohta pole, jddvad need suuresti speku-
latsioonideks. 1897. aasta rahvaloenduse andmetel kuulus praeguse Eesti terri-
tooriumi elanikest 14,3% oigeusku, kellest valdav enamus olid venelased ning
eestlasi oli vaid 12,7%'*".

19. sajandi 10pus rajati palju oigeusu pithakodasid, muu hulgas Piihtitsa
(Kuremée) Jumalaema Uinumise klooster ning Tallinna Aleksander Nevski
Katedraal. 1905. aastal anti vilja usuvabaduse dekreet ning inimestel tekkis taas
voimalus luterlusse naasta. Seda ka tehti, kuid mitte koik ei pdordunud tagasi:
1922. ning 1934. aasta rahvaloenduste andmetel oli digeusk teine arvukaimalt
esindatud konfessioon Eestis, kuhu kuulus ligikaudu 18,9% elanikkonnast'®.

1917. aastal koostati plaan luua rahvuslik piiskopkond kui autonoomne dige-
usu kirik VOKi koosseisus'™’. VOKi sinod lubaski luua toonase Eestimaa kuber-
mangu piirides Tallinna vikaarpiiskopkonna'®', mille piiskopiks valiti Peterburi
eesti koguduse iilempreester Paul Kulbusch (Platon), kes oli iiksiti esimene
eestlasest piiskop. Tema piiskopiks olemise aeg jii viga napiks, sest aastal 1919
morvasid enamlased piiskop Platoni koos mitme teise kirikutegelasega, kellest
tuntuimad on uusmértrid lilempreestrid Mihhail Bleive ja Nikolai Bezanitski.

1919. aasta kevadel tuli kokku Eesti digeusu koguduste esimene tdiskogu,
kus otsustati taotleda kirikule autokefaalset staatust ning luua iseseisev auto-
kefaalne kirik'”>. VOKi patriarh Tihhonile saadeti telegramm, taotledes auto-
noomse piiskopkonna moodustamist Eestis ja luba piiskopi piihitsemiseks. VOK
rahuldas selle taotluse vaid osaliselt, ndustudes omaette piiskopkonna loomisega,
kuid mitte sellele autonoomia andmisega'>. Pirast Tartu rahu kehtestamist,
aastal 1920, andis Moskva patriarh Tihhon tsaaririigis tegutsevatele digeusu kiri-
kutele autonoomia Moskva patriarhi kanoonilises jurisdiktsioonis'**, viljastades

5 Plaat 2011: 15 jj.

146 Nimetatud ka konversiooniks, vt nt Andrei SdtSovi t66d.

"7 Plaat 2001: 127-130; eri allikad pakuvad veidi erinevaid digeusku pd6rdunute numbreid,
vt Kruus 1930: 212; Vahtre 1993: 101; Salo, Sild 1995: 110; Aleksius 2009: 269.
¥ Risch 1937: 115.

¥ Ibid.: 121-122, 133.

19 papathomas, Palli 2002: 82-91; Saard 2008: 1544

! Schvak 2015: 45.

12 Saard 2008: 1545-1546; Papathomas, Palli 2002: 103—104, 110-112.

' Schvak 2015: 45.

'3 Aleksius 2009: 348, 533-534.
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ukaasi, millega anti digus luua ajutine autokefaalia juhul, kui ithendus Moskva
patriarhaadiga peaks vdimatuks muutuma'™.

1922. aastal arreteeriti VOKi patriarh Tihhon, pandi koduaresti ning suhtlus
emakirikuga oli hdiritud. 1923. kevadel pdordus EAOK Konstantinoopoli
patriarhi poole taotlusega anda EAOK-le autokefaalne staatus. EAOK esindajad
koos Soome digeusu kiriku esindajatega sditsid Konstantinoopolisse ametlikku
taotlust esitama ja Konstantinoopoli patriarhi Meletois [V-ga kohtuma. Kons-
tantinoopoli patriarh andis neile valida Konstantinoopoli patriarhaadi jurisdikt-
sioonis oleva autonoomia voi senise olukorra jitkumise vahel, kuid ei rahuldanud
autokefaalia taotlust'”®. Patriarh allkirjastas EAOK autonoomiaakti (fomose)
7. juulil 1923 selle kohta, et EAOKst saab autonoomne kirik Konstantinoopoli
patriarhaadi kanoonilises jurisdiktsioonis, kuniks olukord Venemaal on
stabiliseerunud'®’. Konstantinoopoli patriarhiga sidus EAOKd teavitamis- ja
eestpalvekohustus: EAOK-le anti luba piiskoppe ja metropoliiti ametisse nime-
tada kohapealsete otsustega, teavitades oma otsusest Konstantinoopoli patriarhi.

1940. aastal algas Eestis Noukogude okupatsioon. 1941. aastal tiihistas VOK
EAOK autonoomia, EAOK likvideeriti ning allutati Moskva patriarhaadile'*®.
Saksa okupatsiooni ajal taastas metropoliit Aleksander (kodanikunimega
Aleksander Paulus, aastast 1923 Tallinna ja kogu Eesti metropoliit) ajutiselt
EAOK tegevuse Konstantinoopoli patriarhaadi jurisdiktsioonis. Mitmed vene-
keelsed kogudused ja vaimulikud soovisid aga jiida VOKi jurisdiktsiooni.
Sakslased lubasid molemal kirikul tegutseda ja kogudustele anti valida, millise
kiriku haldusalasse nad kuuluda soovivad'®. Kui aastal 1944 lihenesid Nou-
kogude véed Eestile, lahkus metropoliit Aleksander Eestist koos 22 digeusu
preestri ja diakoniga ning jitkas kiriku tegevust eksiilis'®. Eestis taaskehtestati
Noukogude vdim ning Moskva patriarhaat 18petas 1945. aastal Eesti Oigeusu
Metropoolia tegevuse ning allutas kiriku taas Moskva patriarhaadi jurisdikt-
sioonile. Noukogude ajal ei peetud arvestust usklike arvu ja rahvusliku kuulu-
vuse lle, seega on andmed selle perioodi kohta spekulatiivsed. Koguduste ja
kirikute arv vdhenes, sel ajal kui suurenes vene keelt kdnelevate inimeste osa-
kaal oigeusklike seas. Koguduste vihemaks ja&mine oli eriti drastiline 1940.—
1960. aastatel. Alates 60ndatest 16ppes koguduste massiline likvideerimine.'®'

EAOK tegevus jitkus eksiilis keskusega Rootsis. EAOK kogudusi loodi
Rootsis, Saksamaal, Suurbritannias, Austraalias, Kanadas ja Ameerika Uhend-
riikides. Eesti Vabariigi iseseisvuse taastamisega naasis EAOK eksiilist ning
registreeris end Eestis EAOK nime all'®. Nende ja Eestis tegutseva Moskva
patriarhaadi digeusu kiriku vahel tekkis tiili nime pérast, aga sellega seotuna ka

155 S5tsov 2004: 29.

136 Setild 1966: 147-149; Saard 2008: 1560 — 1562.

57 Ppgld 2002: 275; Rimestad 2014: 296.

138 S5tsov 2004: 28; Rimestad 2014: 296.

159 Satsov 2004: 42-45.

10 Veem 1988: 347; Sdtsov 2004: 37.

" Olukorda Eesti digeusu kirikus vahemikus 1954-1964 vt S&tSov 2012: 36-52.
1% Ringvee 2011: 61; Rimestad 2014: 298.
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omandidiguse ja kiriku digusparasuse iile. Eksiilkiriku naasmisega oli tekkinud
olukord, kus samal territooriumil tegutses korraga kaks digeusu kirikut ja see
olukord, nagu eespool kirjeldatud, on kiriku kaanonitega vastuolus, kuigi pole
tdnapdeva maailmas kuigi haruldane.

1993. aastal andis VOKi patriarh Aleksius II (kodanikunimega Aleksei
Mihhailovit§ Ridiger, aastast 1968 Eesti metropoliit, aastast 1990 Moskva ja
kogu Venemaa patriarh) Eestis asuvale oma jurisdiktsioonis olevale kirikule
autonoomia'®, mille jérgi oli Eesti territooriumil iiks piiskopkond, mille pea-
piiskopiks sai Kornelius (kodanikunimega VjatSeslav Vassiljevit§ Jakobs). See
kirik taotles enda registreerimist EAOK nime all Moskva patriarhaadi juris-
diktsioonis'**, kuid seda taotlust ei rahuldatud. Kirik registreeris end 2002. aastal
13puks praeguse nime all (MPEOK)'®.

1996. a taasjoustas Konstantinoopoli patriarh Bartolomeus iihepoolselt, ilma
Moskva patriarhaadi ndusolekuta, 1923. aastal vélja antud autonoomiaakti, mille
kehtivus oli 1978. aastal Moskva patriarhaadi taotlusel peatatud'®. Eestis asu-
vate vene koguduste vaimulikel lubati tegutseda eraldi vene piiskopkonnana
EAOK koosseisus'®’.

1996. aastal s6lmiti Ziirichis kokkulepe, mis lubas kirikurahu nimel ,,lilimalt
pehme kaanonite kohaldamisega“ kahte paralleelset jurisdiktsiooni Eestis ja
sétestas iihtlasi, et kdigil kogudustel peavad olema vdrdsed juriidilised digused,
s.h omandidigused'®. 2002. aastal jouti kompromissile, mis vdimaldab kahel
kirikul Eestis juriidiliselt ja majanduslikult tegutseda ning Vabariigi Valitsus
solmis kirikutega kirikuvarasid puudutavad kavatsuste protokollid. EAOK
loobus nende kirikuhoonete omandidiguse teostamisest riigi kasuks, mida
kasutasid Moskva patriarhaadi jurisdiktsiooni kogudused ja riik andis need
omakorda pikaajaliste tihtajaliste lepingutega kogudustele tasuta kasutada.'®’

4.2.2. Statistilised andmed tanapaeva kohta

Eestis on kaks aktiivset digeusu kirikut: Konstantinoopoli patriarhaadi jurisdikt-
sioonis tegutsev Eesti Apostlik-Oigeusu Kirik ning Moskva patriarhaadi juris-
diktsiooni kuuluv Moskva Patriarhaadi Eesti Oigeusu Kirik. Lisaks on Eestis
veel mitmeid vanausuliste kogudusi ning vidhesel arvul iihisususlisi ehk

' Ringvee 2011: 61.

164 Balagov 2010: 260-261.

15 Ibid.: 520-522.

166 Schvak 2014: 71.

17 S5tsov 2004 67-70.

18 Schvak 2014: 77.

19" Ibid.: 78; Ringvee 2011: 154-161.
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ainuusulisi (edunosepysi), kes on VOKiga iihinenud vanausulised, kellel on
lubatud jirgida vanausuliste riituseid' .

2011. aasta rahvaloenduse andmete jirgi méaératles 176 773 iile 15-aastast
inimest end digeusklikuna. Neist valdav enamus on venelased (134 268 ehk ligi
76%), ukrainlased (6,1%), valgevenelased (3,5%) ja muud, eestlasi on dige-
usklikest alla 12%'"". Rahvaloenduses ei tehtud vahet MPEOK ja EAOK liik-
metel, seega tuleb siin tugineda kirikute enda andmetele. Siseministeerium
koondas 2012. a EKNi tegevusaruande, mille jirgi on EAOK liikmeid umbes
27 000 ja MPEOK liikmeid umbes 170 000'"*.

EAOK eestseisja on alates 1999. aastast Tallinna ja kogu Eesti metropoliit
Stefanus (Charalambides). EAOK haldusalasse kuulub kolm piiskopkonda:
Tallinna, Pérnu ja Tartu. Tartu piiskop tootab aastast 2009 Eelija (Ott Ojaperv)
ning Parmu ja Saare piiskop samast ajast alates Aleksander (Hopjorski).
2015. aasta seisuga on EAOKs 42 tegevvaimulikku: 3 piiskoppi, 31 tegev-
preestrit ja 8 diakonit (lisaks 2 emeriteerunud preestrit, 2 preestrit, kes tootavad
Eestist viljaspool ning iiks mitte tegutsev preester)' .

EAOK koosseisu kuulub kolm piiskopkonda kokku 65 kogudusega: Tallinna
piiskopkonnas 22, Tartu piiskopkonnas 17, Pirnu ja Saare piiskopkonnas 26' ™.
Lisaks on EAOK koosseisus skiita ehk abiklooster. Saaremaal Reo kiilas asuv
Pitha Eelkéija traditsiooniline {iihiseluline naisklooster ei ole tédiediguslik
iseseisev klooster, vaid Kreekas Dimitriadose ja Almirose Metropoolias asuva
Kissavo mie Ausa Eelkidija kloostri abiklooster (skiita kodulehekiilg nimetab
end ise osakloostriks)'”. Teenistusi peetakse EAOK kogudustes valdavalt eesti
keeles, kuid kuna EAOKs on ka mitmeid vene- vdi segakeelseid kogudusi (nt
Tartu Uspenski, Valga, Sindi, Paldiski, Mustvee Kolmainu, Ripina, V5opsu,
Saatse'’®), peetakse ka kirikuslaavikeelseid vdi segakeelseid teenistusi.

MPEOK eestseisja on alates 1992. aastast Tallinna ja kogu Eesti metropoliit
Kornelius. MPEOK haldusalasse kuulub kaks piiskopkonda, Tallinna ja Narva.
Narva ja Peipsiveere piiskopkonna piiskop on Laatsarus (Gurkin). MPEOK
koosseisu kuulub 32 kogudust, lisaks Neeva Aleksandri stavropigiaalne kogu-
dus Tallinnas (allub vahetult Moskva patriarhile). Vaimulikke on MPEOKs 60:

"0 Laats 2013. Statistikaameti rahvaloenduse uskude loetelus nimetati neid ainuusulisteks ja

seda usku tunnistavaid inimesi oli rahvaloenduse jargi Eestis 39 (http://www.stat.ee/sab-
uuendus?db_update id=14122 (vaadatud 24.02.2017).

"I REL 2011. Rahvastiku demograafilised ja etnokultuurilised niitajad. Usk (seisuga
31.12.2011).  Eesti  Statistika.  http://www.stat.ee/sab-uuendus?db_update_id=14122
(vaadatud 24.02.2017).

172 Siseministeerium, usuliste {ihenduste statistika, https://www.siseministeerium.ee/sites/
default/files/dokumendid/statistilisi_andmeid_liikmeskond vaimulikke kogudusi 01 01 20
13.pdf (vaadatud 24.02.2017).

'3 www.eoc.ee (vaadatud 24.02.2017).

* Qigeusu kalender 2015: 102—104.

'3 http://www.skiita.ee/et (vaadatud 24.02.2017).

70 Satsov 2012: 91.
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metropoliit, abipiiskop, 45 preestrit ja 13 diakonit'”’. MPEOK vaimulikud hool-
davad ka Tallinna Neeva Aleksandri katedraali kogudust ning stavropigiaalset
Piihtitsa Jumalaema Uinumise nunnakloostrit.

Enamik MPEOK kogudusi on venekeelsed, kuid on ka segakeelseid kogu-
dusi (nt Moisakiilas; Tallinna Aleksandri katedraali juures tegutsev pihtkond on
osaliselt eestikeelne)'™. Uhtegi tiielikult eestikeelset kogudust MPEOKs pole,
kuid kuna mitmetes kogudustes on nii eesti kui ka vene keelt konelevaid
inimesi, peetakse teenistusi sageli peale kirikusklaavi keele ka eesti keeles (nt
Moisakiilas, Tallinnas Nommel ning Aleksandri katedraali pihtkonnas).

4.3. Liihiulevaade eestikeelse katehheesi (usudpetuse)
andmisest digeusu kirikus

Usudpetuse andmine on kiriku pdhitegevusena mainitud nii EAOK kui ka
MPEOK péhikirjas'”. Nagu eespool deldud, kisitlen ma oma t66s vaid seda
usuodpetust, mida annavad vaimulikud, kuid mitte koolides antavat usudpe-
tust'®. Sellise katehheesi andmist kirikute pohikirjad otseselt ei puuduta.

EAOK-s ei ole vaimulikel preestripiihitsuse saamise tingimuseks teoloogi-
line haridus ning usudpetuse andmine kogudustes ei ole kohustuslik, vaid soltub
koguduse ja/vdi preestri vajadustest ja vdimalustest. MPEOKs on preestrite
teoloogiline haridus kohustuslik ning kohustuslik on ka vdhemalt paar korda
katehheesis kdimist enne kirikuga liitumist.

Katehheesi vajalikkust ja olulisust on réhutanud nii EAOK'®' kui ka MPEOK,
kellest viimane juhindub VOKi ettekirjutustest. Kaasajast ridkides on oluline
viimase kahe VOKi patriarhi suhtumine ja pingutused katehheesi andmise
edendamiseks kirikus. VOKi Moskva ja kogu Venemaa patriarh Aleksius II
hindas kiill korgelt usulise hariduse andmist'™, kuid tema ajal polnud see veel
kohustuslik. Kohustuslikuks muutis katehheesi praegune VOKi patriarh
Kirillus'®.

VOKis tegutseb Pithima Sinodi juures spetsiaalne iiksus — usudpetuse ja
katehheesi osakond (SOROK). 2011. aastal koostas SOROK dokumendi usu-
dpetuse ja katehheetilise diakoonia kohta digeusu kirikus'™, kus résgitakse ka
katehheesi kohustuslikkusest. Dokumendis ei sétestata katehheesi 14bi viimise

"7 http://www.orthodox.ee/epc/ee/history-est/87-ajalugu/188-hetkeolukord-est  (vaadatud
12.12.2015; 2017. aasta seisuga need andmed sealt enam leitavad polnud).

78 S5t30v 2012: 91.

" MPEOK péhikiri http://www.orthodox.ee/ustav_est.html (vaadatud 24.02.2017), EAOK
pohikiri http://www.eoc.ee/eesti-apostlik-oigeusu-kirik/eesti-apostlik-oigeusu-kiriku-pohi kiri/
(vaadatud 24.02.2017).

180" Sarnast lihenemist on kasutatud nt Leedus, vt AliSauksiene 2013: 215.

¥yt nt EAOK metropoliit Stefanuse sonavtt EAOK 2015. a taiskogul: Stefanus 2015: 3-5.
"*2 Wallace 2006: 150.

' Prekup 2012: 82.

"% Venemaa Oigeusu Kiriku (VOKi) kodulehekiilg:
http://www.patriarchia.ru/db/text/1663546.html (vaadatud 24.02.2017)
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viise, kuid SOROK soovitab igal kogudusel luua oma katehheesi kool.
Katehheesi voib ldbi viia mitmel moel alates oppegruppidest ning ldopetades
palverdannakutega, ning nende Oppeviiside iihendavaks aspektiks on see, et ei
pakuta kuiva doktrinaalset teadmist, vaid elatakse koos grupiga &igeusku'®.
MPEOK juhindub VOKi ettekirjutusest ning tavaliselt soovitavad preestrid
inimestel, kes tahavad oma lapsi ristida, ja ka laste tulevastel vaderitel kdia enne
ristimist jumalateenistusel ja vestelda preestriga'*’.

MPEOK Sinodi juures tegutseb religiooni- ja usudpetuse komisjon. Komis-
joni esimees on Narva ja Peipsiveere piiskop Laatsarus. Osakonna iiheks iiles-
andeks on katehheetilise kirjanduse vélja andmine ja levitamine. Pohirdhk on
venekeelsel ketehheetilisel tegevusel, kuigi koos kdivad ka eestikeelsed (voi
kakskeelsed) katehheesigrupid'®’.

EAOK juurde loodi 1999. aastal noortetdd korraldamiseks Eesti Oigeusu
Noorte Liit. Noorte Liidu tegevuse eesmérkideks on muuhulgas organiseerida
kirikunoorte iiritusi ning usudpetuslikku koolitust lastele ja noortele ning anda
vilja katehheetilist kirjandust. Liidu t66d hakati iimber korraldama 2015. aasta
alguses. Too iiheks eestvedajaks on preester Aabraham Tolpt, kes seisab selle
eest, et katehhees enne ristimist ja kirikusse vastu votmist peaks olema kohus-
tuslik'*.

MPEOK-I ei ole Eestis oma vaimulikke dppeasutusi. Vaimulikud saavad
ettevalmistuse kas Liti vdi Venemaa vaimulikes seminarides. EAOK vaimu-
likke on alates 2003. aastast ette valmistatud Tallinna Piiha Platoni Oigeusu
Teoloogia Seminaris. Ope toimub kaug- ja tsiiklidppena, see on tasuta ja avatud
kdigile soovijatele. 2014. a jaanuaris s0lmis Platoni seminar koostddlepingu
Eesti Evangeelse Luterliku Kiriku Usuteaduse Instituudiga'®’ ning sama aasta
detsembris loodi juba digeusu dppetool Ul juures'™’. UI pressiteates on deldud,
et ,tegu on viga ainulaadse koostoovormiga kogu maailmas, kus digeusu
vaimulikud saavad oma ettevalmistuse evangeelses teaduskonnas.“'”!

"> Kozhuharov 2006.

"% Paert, Schvak 2015: 187.

87 http://www.pravoslavie.ce/Table/Bockpechsie-mxonsl/ (vaadatud 1.12.2015; 2017. aasta
seisuga ei ole link enam aktiivne); Paert, Schvak 2015: 186.

8 T5lpt 2015: 9

" hitp://www.eoc.ee/uudised-teated/allkirjastati-usuteaduste-instituudi-ja-puha-platoni-
seminari-koostoomemorandum/ (vaadatud 24.02.2017)

" hitp://ui.eelk.ee/index.php/et/yldinfo/uudised/438-uui-avaaktus-2015

(vaadatud 24.02.2017)

P! Ibid.
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| OSA. TULEMUSED

Jargnevalt kirjeldan lithidalt oma t66 tulemusi uurimiskiisimuste kaupa. Kuna
tulemused on vormistatud artiklitena, teen siinkohal artiklitest vaid lithikokku-
votted.

1. Inimese tee Gigeusu kirikusse ja
inimeste ndgemus Gigeusust

Esimeseks uurimiskiisimuseks oli inimese tee digeusu kirikusse: kuidas inimene
on kirikusse sattunud, mis motiivid on teda mojutanud selle sammu tegemisel ja
kuidas ta digeusku ning Gigeusklik olemist enda jaoks motestab. Seda teemat
kasitlen kahes artiklis: ,,Eestikeelse elanikkonna digeusklikuks olemise pohjus-
test* ning ,,Oigeusu kese eestikeelse digeuskliku silmis: iihe kvalitatiivse uuringu
tulemused. Esimese artikli peamine eesmérk oli leida mingi keskne motiiv, mis
iseloomustaks , tiitipilist digeusklikku, ning teise artikli peamine eesmérk oli
kirjeldada, mida peavad digeusklikud digeusus kdige olulisemaks ja kuidas see
arvamus on kujunenud.
Jérgnevalt kirjeldan artiklites késitletud teemasid ldhemalt.

1.1. Eestikeelse elanikkonna digeusklikuks olemise pdhjustest

Esimeses artiklis piiiidsin leida tiiiipilist digeusu kirikusse joudmise motiivi voi
pohjust, mis iseloomustaks enamikke eesti keelt konelevaid digeusklikke. Sellist
lahenemist on nimetatud ,,normatiivseks poordumiseks*'*. Lisaks piitidsin neid
motiive seostada digeusu teoloogiaga.

Kui alustada sellest, mis tiilipiline ei ole, saab minu valimi pdhjal jareldada,
et digeusku podrdumise puhul ei olnud olulised motiivid kriisiolukord (raske
haigus, ldhedase inimese kaotus vms) vOi enda patusena tunnetamine vdi ratsio-
naalne kalkuleerimine. Ka intellektuaalsete vastuste otsijaid polnud palju ja neid
leidus peamiselt vaimulike ja nende perekonna liikmete seas, aga ka teo-
loogilistes Oppeasutustes Oppijate (Oppinute) hulgas. Kiill aga mdjutas digeusu
kiriku liikmeid nende teel kirikusse eluliselt olulistele kiisimustele vastuste
otsimine ning ebamiédrane millestki ilmajdetuse tunne. Neid inimesi vdib nime-
tada tdhenduse otsijateks ja neid on eriti palju mittedigeusklikest peredest périt
inimeste seas, kelle jaoks digeusk ei ole olnud pere poolt ette antud tee, vaid
nende enda otsingu tulemus.

Kui rddkida sellest, mis digeusku podrdumise puhul tiilipilist on, voib 6elda,
et enamus eestikeelsetest digeusulistest on kirikusse joudnud kas perekonna voi
»olulise teise” mojutusel ehk religioosse sotsialiseerumise kaudu. Teine iihis-
nimetaja on miistiline, ratsionaalse modistuse viline ja seletamatu religioosne

192 K se, Lowenthal 2000.
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kogemus, mida minu valimist valdav enamus (u 85%) olid kogenud ja radkisid
sellest intervjuu kiigus. Ulejisinute kohta ei saa jireldada, et neil polnud
miistilist kogemust, sest nad ei pruukinud soovida sellest rddkida. Miistilisi
kogemusi oli véiga erinevaid ja neid ithendav nimetaja on ratsionaalse mdistuse
viélisus. Millegi miistilise kogemise puhul polnud vahet, kui vana oli informant
voi kuidas oli inimene digeusu kirikusse sattunud, kas perekonna kaudu (lap-
sena) voi enda leitud teena. Koik ,,miistikud* ei rddkinud ka enda kogemusest,
aga moonsid, et see on olnud nende ldhedasel ning nad usuvad selliste juhtu-
muste vOimalikkusesse (vt ka kolmas alateema ,,Imetegudesse uskumine®, seal
on sellest pikemalt juttu). Millegi miistilise kogemine ei vélistanud intellek-
tuaalsete vastuste otsimist. ,,Miistikuid* oli vordselt naiste ja meeste, vanade ja
noorte, kdrghariduse ja pohiharidusega inimeste seas.

Oigeusus on miistikal ja irratsionaalsel kogemusel suur roll. Oigeusu teo-
loogia ja digeuskliku igapédev on tihedalt seotud néhtuste, uskusmuste ja koge-
mustega, mida ei saa seletada ratsionaalse mdistusega. Inimene, kes satub
kirikusse, hakkab teadlikult voi alateadlikult jélgima seal kindlaks kujunenud
toekspidamisi ja mdttemalle, hakkab oma kogemusi mdtestama nii, nagu kiriku
Opetus seda selgitab. See on eriti selgelt jélgitav nende puhul, kes elavad tdiesti
tavalist elu, kogevad tavalisi asju, mida koik teisedki inimesed nende korval,
aga nad tdlgendavad nendega juhtuvaid siindmusi voi oma kogemusi miistilises
vOtmes, annavad argipdevastele juhtumustele jumaliku mdotme (,,argipdeva
imed®) ja ndevad tavalistes argipdeva juhtumistes Jumala tahet ja suunavat kétt.

1.2. Oigeusu kese eestikeelse digeuskliku silmis

Selles artiklis ma kirjeldan, milliseid digeusu aspekte peavad eesti keelt kone-
levad digeusklikud kdige olulisemateks ning kirjeldan ka inimeste arvamuse
vormumist digeusu kohta ning kuidas see protsess on seotud religioosse identi-
teedi kujunemise ning teistele konfessioonidele vastandumisega.

Oigeusu keskme kategoriseerimisel kasutasin Ninian Smarti religiooni
dimensioonide klassifikatsiooni'”’. Tulemustes ei selgunud iihtki tiitipilist aspekti,
mida enamus digeusulisi ndeksid olevat digeusu keskmes. Vastustes toodi vilja
koik Smarti klassifikatsioonis loetletud seitse religiooni dimensiooni: praktiline
ja rituaalne, kogemuslik ja emotsionaalne, narratiivne voi miiiitiline, doktriin ja
filosoofiline, eetiline ja diguslik, sotsiaalne ja institutsionaalne ning materiaalne
dimensioon. Kdige harvemini négid inimesed digeusu keskmes seisvana insti-
tutsionaalset ja eetilist dimensiooni. Eetilist aspekti ndhti sagedamini seoses
kristliku armastusega, muud eetilised aspektid olid erandlikud. Narratiivset
dimensiooni mainiti harva, kuid see tundus olevat oluline aspekt Setumaa Gige-
usklike juures, kelle jaoks mingis olulist rolli digeusu ammune ja rahumeelne
saabumine nende kodukohta. Vaimulike ja teoloogilistes dppeasutustes dppinute

19 Smart 1996: 10-11; 1998: 13-21.
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(Oppijate) jaoks mingis olulist rolli filosoofiline dimensioon (vrdl eelmise artikli
intellektuaalsed otsijad).

Sagedamini toodi esile materiaalset dimensiooni: kiriku véline ilu, arhitek-
tuur ja rikkalik interj6odr, ikoonid, viiruk jms. Kdige tihemini mainiti kogemus-
likku ja emotsionaalset ning rituaalset dimensiooni. Oluliseks peeti digeusu
kogemuslikku kiilge, traditsioonide muutumatust, palveelu ehedust ja vahetust.
Paljudel juhtudel mainiti, et digeusk on terviklik ja koikehdlmav, vdimaldades
mdtte- ja tegutsemisvabadust. Oigeusus kasutatakse terminit oikonomia tihis-
tamaks nihtust, kus puuduvad kindlaksméératud seadusega vordsustavad reeglid
ning koiki reegleid rakendatakse vastavalt olukorrale, vottes arvesse inimlikku
eripdra ning olukorra spetsiifikat. Sellist vabadust kiputi aga ,kuritarvitama®,
vabandades sellega enda jaoks ebameeldivate voi mittevajalike reeglite eiramist.

Arvamusel digeusu kohta ja religioossel identiteedil on tihe seos. Reli-
gioosse identiteedi kujunemisel oli minu intervjuude pdhjal olulisim roll vastan-
dumisel teiste konfessioonidega. Ndgemus Odigeusu keskmest loodi sageli, vas-
tandudes sellistele omadustele, mida arvati teistes konfessioonides olevat ning
mille vastandvéértusi leiti olevat digeusus. Kesksel kohal olid selles protsessis
teistes konfessioonides nédhtav kiilmus, ratsionaalsus, liigne intellektikesksus,
aga samas ka tiihisus ja pinnapealsus. Oigeusku nihti neile vastandudes vastavalt
emotsionaalse, kogemusliku, soojana, aga ka kdikehdlmava ja lihtsalt tdiuslikuna.

2. Katehhees digeusu kirikus

Edasised uurimiskiisimused késitlesid vaimulike haridust ja kirikus antavat
katehheesi. Jargmises kahes artiklis vastan kiisimustele, kuidas annavad preestrid
katehheesi, milline on vaimulike haridus ning kuidas suhtuvad vaimulikud
katehheesi ja teoloogilise hariduse vajalikkusesse. Neid teemasid késitlen ma
kahes artiklis: ,,Eestikeelsete digeusu vaimulike haridus ja suhtumine selle vaja-
likkusesse® ning ,,Eestikeelne katehhees (usudpetus) digeusu kirikus“. Esimese
artikli peamine eesmirk on anda {ilevaade tdnapdeva eestikeelsete Oigeusu
vaimulike haridusest ning nende suhtumisest teoloogilise hariduse vajalikku-
sesse. Selles artiklis on kasutatud ka eelmisest sajandist périt vordlusmaterjali,
mille pdhjal annan iilevaade Eestis to6tanud digeusu vaimulike erialasest ette-
valmistamisest alates 19. sajandi keskpaigast kuni tdnapdevani. Ajaloolise mater-
jali on valdavalt kokku pannud Toomas Schvak, kellega kahasse see artikkel
ilmus. Teise artikli peamine eesmérk oli anda iilevaade eestikeelse katehheesi
andmisest digeusu kirikutes ning vaimulike suhtumist katehheesi vajalikku-
sesse. Jargnevalt kirjeldan artiklites késitletud teemasid l&hemalt.
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2.1. Eestikeelsete digeusu vaimulike haridus ja
suhtumine selle vajalikkusesse

See artikkel on kirjutatud kahasse Toomas Schvakiga, kelle panus oli anda aja-
looline iilevaade kirjanduse ja arhiivimaterjalide pohjal. Artiklis anname {ile-
vaate Eesti digeusu vaimulike erialasest ettevalmistamisest alates 19. sajandi
keskpaigast kuni tdnapédevani ning vordleme, kuidas on aja jooksul muutunud
vaimulike suhtumine teoloogilise hariduse vajalikkusesse.

Andmed vaimulike hariduse kohta on liinklikud, ning, nagu selgus interv-
juudest, ei pruugi tegelik olukord olla see, mis on kéttesaadav avalikest and-
metest. Vihema kui poolte MPEOK tegevvaimulike hariduse kohta on andmed
avalikud. 20. sajandi alguspoolega vorreldes on tidnapdeva vaimulike haridus
parem kui toona. MPEOKSs on preestrite teoloogiline haridus kohustuslik ning
kiriku esindaja kinnitusel on 90% MPEOK vaimulikest vihemalt vaimuliku
seminari haridus.

Samuti on EAOK vaimulikest vaid poolte kohta andmed avalikult Kitte-
saadavad ja paraku on needki andmed liinklikud. Sarnaselt MPEOK-le on ka
tinapdevaste EAOK vaimulike haridustase kdrgem kui mdddunud sajandil,
kuigi enamusel juhtudest on teoloogiline haridus jadnud formaalselt 16petama,
osaliselt ka seetdttu, et EAOKSs ei ole teoloogiline haridus kohustuslik.

Kirikud peavad teoloogilise hariduse korval liturgilist ja praktilise usuelu
kogemust viga tdahtsaks. Samas on kirikute poliitika olnud siiski sellesuunaline,
et kohustada vdi julgustada vaimulikke end teoloogiliselt harima ning vdima-
luse korral on vaimulikukandidaadid piitidnud seda ka teha, nagu niitab nende
jérjest tdusev haridustase vorreldes eelmise sajandiga.

Vaimulike suhtumine teoloogilise hariduse vajalikkusesse preestriameti pida-
miseks on alates eelmise sajandi alguspoolest jaénud suuresti samaks. Arvatakse,
et linna- ja maakoguduste vaimulikele peaksid kehtima erinevad nduded, maa-
koguduste vaimulikud peavad olema mitmekiilgsema ja praktilisema vilja-
dppega, et maal hakkama saada. Usna iiksmeelsed olid vaimulikud selles osas,
et preestriameti pidamiseks on olulisim kutsumus ja teoloogiline haridus aitab
sellele vaid kaasa. Vaimulikud, kes on ise mones korgkoolis dppinud, peavad
tldjuhul, kuigi mitte alati, teoloogilist haridust preestriameti pidamiseks ka
vajalikuks. Enamus vaimulikke leiavad, et selle puudumine ei peaks saama
takistuseks ameti pidamisel ja teatud juhtudel polegi see tingimata vajalik voi
on lausa kahjulik. Vaimulike arvates on teoloogiline haridus vajalik ja kasulik,
kui seda osatakse kasutada, aga see pole ainus tingimus, et olla hea vaimulik,
samavdrra oluline, kui teatud juhtudel olulisemgi, on tema isiksuseomadused ja
oskused kogudusega suhestuda.

2.2. Eestikeelne katehhees (usudpetus) digeusu kirikus

Selles artiklis annan tilevaate, kuidas digeusu kirikus katehheesi antakse ja kuidas
suhtuvad kiriku juhtkonnad ning preestrid ise selle vajalikkusesse. MPEOKSs
peab kirikuga liituda soovija vdhemalt paar korda katehheesis kdima ning
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kogudustel on kohustus tagada katehheesi andmine. EAOKSs ei ole usudpetuse
andmine kogudustes kohustuslik, vaid soltub koguduse ja/v3i preestri vaja-
dustest ja voimalustest. Mdlemad digeusu kirikud annavad vélja katehheetilist
materjali, mida on viimastel aastatel sel miéral vélja antud, et katehumeenid
peaksid huvi korral sealt endale vajamineva info digeusu kohta kitte saama.
MPEOK kontsentreerub peamiselt venekeelsele katehheesile ning eestikeelset
infot, kursusi ja kirjandust on véhe.

Levinuim katehheesi viis on vestlus preestriga, kes piiiiab vélja selgitada, kas
katehumeen on sisemiselt valmis kirikuga liitumiseks ning millised on kirikuga
liitumise motiivid. Uksikud preestrid votavad inimese kirikusse vastu ka eel-
neva katehheesita. Katehheesi tehakse ka enne vaderiks hakkamist, sest risti-
vanemaks saamisega kaasneb vastutus ristitava lapse ees. Katehheesis ei anta
edasi vaid dogmaatilisi teadmisi usust, vaid piiiitakse harida inimese hinge, et
inimene moistaks, millesse ta vdidab end usutunnistust 6eldes uskuvat. Kateh-
heesi kiigus piitiavad preestrid edastada inimestele minimaalseid vajalikke
teadmisi Oigeusu kohta, kuid tinapdevase kiire elutempo tottu tuleb teha
kompromisse edastatava info hulga, katehheesi pikkuse ja inimeste vihese aja
vahel. Oigeusklik suhtumine on see, et dppimine kestab kogu elu ega peaks
piirduma vaid enne kirikuga liitumist saadavate miinimumteadmistega.

Teine levinuim viis, kuidas inimesed saavad digeusu alaseid teadmisi, on
jutlused, mida peetakse kas teenistuse ajal vOi enne/pérast seda. Peale nende
katehheesi viiside soovitavad preestrid katehumeenidele kirjandust, kiilastavad
kodusid, korraldavad iihiseid iiritusi ja piihapdevakoole. Monel preestril on vilja
tootatud katehheesi programm, mille keskmine pikkus on paar-kolm kuud, mille
jooksul kohtutakse katehumeeniga 8—10 korda. Preestrid peavad kirikuga liitu-
misel kdige olulisemaks seda, et inimese soov liituda oleks siiras ja nad oleksid
sisemiselt valmis seda tegema. Usutddede teadmine on selle korval kiill ka
oluline, aga sekundaarsem.

Molema kiriku juhtkonnad rohutavad katehheesi olulisust ning mdlemad
kirikud on selles vallas aktiivsed, kuigi ressursse on vihe, eriti preestreid, kellel
oleksid vajalikud isiksuseomadused ja oskused selle t66 tegemiseks.

3. Imetegudesse uskumine

Viimast uurimiskiisimust selle kohta, mida inimesed usuvad, kisitlen artiklis
»lmede moistmisest eestikeelsete Oigeusklike seas®. Selles artiklis kirjeldan
inimeste imetegude kogemusi ning seostan neid digeusu vaimsusega.

Artiklis késitlen imetegudesse uskumist ja imeliste siindmuste kogemist.
Imeteod miaratlesin kui informantide kirjeldatud ileloomulikud voi erakordsed
stindmused, mida on kogetud kas isiklikult voi usutakse nende toimumise
voimalikkusesse ilma isikliku kogemuseta. Need kogemused voi ndhtused on
seotud kas pilihakute voi nende sdilmete, (kaitse)inglite, ikoonide, Jumalaema
voi Jumalaga, kellelt saadakse ilmutusi voi teateid voi kes tdidab imeliselt
inimese soovi(d).
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Minu andmete alusel usub enamus Oigeusklikest mingit tiilipi imetegusid:
usutakse kas inglitesse, pithakutesse ja/v0i imet tegevatesse ikoonidesse. Moned
kohklesid, kuid ei 6elnud kindlalt, et imetegusid ei saa ilmneda, ning vaid iiks
informant eitas igasuguste imetegude toimumise voimalikkust. Imetegude koge-
mused olid véga rikkalikud ja mitmekesised ja alati ei olnud imeteo kogemus
meeldiv, see vois olla ka hirmutav voi flilisiliselt painav. Vahesel médéral kohtasin
ma esoteerika (uue vaimsuse) ilminguid, seda peamiselt inglitega seoses ja seda
kohtas peamiselt inimeste juures, kes olid kiill traditsioonilistest digeusulistest
perekondadest, kuid kel puuduvad siistemaatilised usualased teadmised (nt
Setumaa ja Kihnu o6igeusklikud, kel ei pruugi olla elementaarseid digeusu dog-
maatika alaseid teadmisi) ja kes on oma teadmised ammutanud esoteerilisest
kirjandusest ja pdiminud neid digeusu traditsiooniga.

Tulemuste tolgendamisel kasutasin elatud usu kontseptsiooni, mille jérgi ei
ole uskumise ja usu praktiseerimise véltimatuks eeltingimuseks teadmised dog-
maatikast ja kiriku dpetusest. Kogemusel on digeusu traditsioonis véga suur roll
ning kogemus vai jutustus kogemusest voib inimese usuelu rohkem mojutada
kui Piihakirja tekstid. Ootusel ja usul, et midagi imelist vdiks juhtuda, v&ib olla
teatud roll imeteo kogemisel. See avaldub sageli teadaolevalt imet tegevate
ikoonide voi sdilmete juures, kus on varem selliseid ldbielamisi kirjeldatud.
Sellest erinevad on nn argipdeva imed, mis avalduvad igapédevases olukorras,
enamasti ootamatult ja ilma mingi eelhdélestuse voi ime ootuseta. Kdigile ime-
tegude kogemustele, olgu need siis oodatud voi ootamatud, annab imeteo kogeja
ise tdhenduse. Kui seda kogemust tdlgendatakse kristlikus kontekstis, muutub
see usku kinnitavaks ndhtuseks ning see, kas siindmuses on mérgatavad ka
teatud maagilised v3i uusvaimsuse jooned, ei ole inimese usu ja usu praktiseeri-
mise seisukohalt oluline. Kokkuvéttes sedastan, et valdav enamus eesti keelt
konelevaid end odigeusklikuna maédratlevaid inimesi usub mingit tliiipi ime-
tegusid ning skeptilisi imetegudes kahtlejaid oli minu informantide seas véga
vihe.
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KOKKUVOTE

Lahtuvalt sissejuhatuses piistitatud kiisimustest vdib eelpool kirjeldatud uuri-
mistoo pdhjal teha kokkuvotlikult jirgmised jareldused:

1.

Eestikeelsete Gigeusklike kirikusse poordumisel mingivad véikest rolli
kriisiolukorrad (raske haigus, ldhedase kaotus vms) voi lootus end pattudest
vabastada vOi muul viisil ratsionaalselt kalkuleerimine. Intellektuaalseid
po6ordujaid leidub peamiselt valimulike, nende perekonna liikmete ja teo-
loogia tudengite seas. Rohkem suunas inimesi kirikusse podrduma eksis-
tentsiaalselt olulistele kiisimustele vastuste otsimine ning ebamé&érane
millestki ilmajdetuse tunne. Selliseid inimesi oli palju mittedigeusklikest
peredest périt inimeste seas.

Enamikke eestikeelseid oOigeusklikke on oma teel kirikusse religioosse
sotsialiseerumise kaudu mdjutanud perekond voi ,,0luline teine“. Teine
ithine omadus eestikeelsetel digeusklikel on miistiline, ratsionaalse mdistuse
viéline ja seletamatu religioosne kogemus, mille l&bielamist moonis u 85%
informantidest. Ulejiasinud kas ei riskinud sellest vdi kinnitasid, et usuvad,
et selline kogemus on vdimalik, aga seda pole neile (veel) juhtunud. Miisti-
lise kogemuse puhul ei méngi vanus, sugu, haridus voi kirikusse sattumise
viis mingit rolli. Miistika ja ratsionaalse mdistuse viline kogemus ei
vélistanud intellektuaalsete vastuste otsimist.

Oigeusu teoloogias on (miistilistel) kogemustel ning ratsionaalse mdistuse
vilisel poolel suur roll. Oigeusu kirikusse sattunud inimesed piiiiavad oma
kogemusi kirikus tunnustatud raamidesse panna, tdlgendades ka igapieva-
seid stindmusi miistilises votmes ning nédhes isegi tavalistes argistes stind-
mustes Jumala katt.

Eestikeelsete digeusklike jaoks ei ole tiilipilist aspekti, mida ndhakse dige-
usu keskmes olevat. Oigeusu keskmes nihti kdiki seitset Ninian Smarti
klassifikatsiooni religiooni dimensiooni: praktiline ja rituaalne, kogemuslik
ja emotsionaalne, narratiivne voi miiiitiline, doktriin ja filosoofiline, eetiline
ja oOiguslik, sotsiaalne ja institutsionaalne ning materiaalne dimensioon.
Harvemini mainiti institutsionaalset, eetilist ja narratiivset dimensiooni.
Vaimulikud ja (endised) teoloogia tudengid mainisid olulisena filosoofilist
dimensiooni. Sagedamini nimetati materiaalset dimensiooni, kiriku vélist
poolt, esteetilist aspekti. Kdige sagedamini ndhti digeusu keskmes seisvana
kogemuslikku ja emotsionaalset ning rituaalset dimensiooni.

Religioosse identiteedi kujunemisel oli oluline roll vastandumisel teistele
konfessioonidele. Inimesed konstrueerisid ndgemuse digeusust, vastandudes
omadustele, mida arvati teistes konfessioonides olevat ning mille vastand-
vadrtusi leiti olevat digeusus. Enamasti omistati teistele konfessioonidele
liigset kiilmust, ratsionaalsust, ililemddrast intellektikesksust, tiihisust ja
pinnapealsust. Oigeusku nihti vastavalt vastandvirtustena: emotsionaalse,
kogemusliku, sooja, aga ka kdikehdlmava ja tdiuslikuna.
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10.

Vaimulike hariduse andmed on liinklikud ning avalike andmebaaside info
erineb sellest, mida vaimulikud intervjuudes oma haridusest ise radkisid.
Sageli on andmebaasides mérkimata Idpetamata jainud dpingud. Nii EAOK
kui ka MPEOK tegevvaimulike hariduse andmed kittesaadavad umbes
poolte vaimulike kohta. MPEOKs on preestrite teoloogiline haridus kohus-
tuslik ning kiriku esindaja kinnitusel on 90% MPEOK vaimulikest vihemalt
vaimuliku seminari haridus. EAOKs ei ole teoloogiline haridus kohustuslik
ning enamikel vaimulikest on teoloogiline haridus formaalselt 16petamata,
kuigi vihemalt Platoni seminaris on suuremal vdi vihemal mééral kdinud
peaaegu kdik EAOK vaimulikud.

Vaimulike suhtumine teoloogilise hariduse vajalikkusesse preestriameti
pidamiseks ei ole eelmise sajandi alguspoolega vorreldes eriti muutunud.
Vaimulikud leiavad, et maakoguduste hingekarjased peavad olema mitme-
kiilgsema ja praktilisema véljadppega, sel ajal kui linnavaimulikud peaksid
olema intellektuaalsemad. Vaimuliku ameti pidamiseks peetakse kutsumust
ning isiksuseomadusi kdige olulisemateks ja teoloogiline haridus on hea,
kuid mitte hddavajalik. Vaimulikud, kes on ise mones kdrgkoolis dppinud,
peavad ildjuhul, kuigi mitte alati, teoloogilist haridust preestriametis
olekuks ka vajalikuks. Enamus vaimulikke leiavad, et teoloogilise hariduse
puudumine ei peaks saama takistuseks ameti pidamisel ja teatud juhtudel
polegi see tingimata vajalik voi on lausa kahjulik.

MPEOKSs on katehhees enne kirikuga liitumist kohustuslik, EAOKs ei ole,
soltudes vOimalustest ja vajadusest. Eestikeelset katehheetilist kirjandust
annavad vilja mdlemad digeusu kirikud, kuid MPEOKs on eestikeelset
infot, kursusi ja kirjandust oluliselt vihem kui venekeelset. Mdlemal kirikul
napib ressursse, eriti sobivate isiksusomaduste ja oskustega vaimulikke
eestikeelse katehheesi tegemiseks.

Uldjuhul tuleb enne kirikuga liitumist preestriga katehheetilisi vestlusi
pidada, kuigi sellest on ka iiksikuid erandeid. Katehheesi tehakse ka jutluste
kédigus kas teenistuse ajal v0i enne/peale jutlusi. Vaimulikud soovitavad
katehumeenidele kirjandust, kiilastavad kodusid ning korraldavad iihiseid
iiritusi ning katehheesi koole. Katehheesi kdigus antakse ka dogmaatilisi
teadmisi, kuid pohirdhk on hinge harimisel. Katehheesi pikkus on erinev,
keskmiselt paar-kolm kuud (8-10 kohtumist) ja sdltub katehumeeni vaja-
dustest ja vdimalustest. Oige katehhees algab miinimumteadmiste omanda-
misega enne kirikuga liitumist ning jatkub 14bi kogu elu. Katehheesi ndu-
takse ka enne ristivanemaks saamist. Preestrid peavad usutddedest olulise-
maks seda, et inimese soov kirikuga liituda oleks siiras ja 1abi moeldud/
tunnetatud.

Valdav enamus eestikeelsetest digeusklikest usuvad imedesse (inglitesse,
pilihakutesse ja/voi imet tegevatesse ikoonidesse). Olid ka méned kdhklejad,
kes polnud kindlad, kas imesid vdib ilmneda v4i mitte, aga nad ei vilis-
tanud seda vOimalust. Vaid iiks informant eitas igasuguste imetegude
toimumise voimalikkust.
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11.

12.

13.

14.

Imetegude kogemused olid enamasti meeldivad, kuid neid oli ka painavaid
ja hirmutavaid. Kohtas ka esoteerika ilminguid, eriti inglitega seotud
uskumuste puhul ja seda eriti traditsioonilistest peredest parit inimeste seas,
kes olid saanud koduse usulise kasvatuse, kuid polnud saanud usudpetust.
Oigeusu igapdevasel praktiseerimisel on kogemusel viga suur osa, mistdttu
sobib digeusu uurimiseks individuaalsel tasandil elatud usu kontseptsioon,
mis pdorab rohkem tdhelepanu sellele, kuidas inimesed ise oma usku
elavad ja tdlgendavad, kui sellele, mis on dogmaatiliselt heaks kiidetud
peavoolu kirikus. Ka vaimulikud tdlgendavad odigeusu teoloogiat viga
erinevalt, sOltuvalt oma haridusest, lugemusest ja isiklikest tdoekspida-
mistest, mis on sarnased ilmike seas levinud tSekspidamistega.

Ime kogemisel on teatud roll uskumisel, et midagi imelist vdib juhtuda (nt
imettegevate ikoonide puhul, mille kohta on riédgitud, et ikooni ees juhtu-
vad imelised asjad). Samas leidus hulgaliselt ka nn argipdeva imesid, mis
juhtusid igapdevases olukorras, kui imet ei oodatud ega otsitud. Imena
tolgendatakse ka tavalisi argipdevaseid siindmusi, kus ndhakse Jumala
suunavat katt. Sellised kogemused on inimeste usuelus viga olulisel kohal
ning sellised siindmused kinnitavad inimese usku Jumalasse.

Palju intervjuude kéigus kogutud andmeid jéi selle t66 kaante vahelt vilja
ja nende edasine analiilis ja vOrdlemine teiste seni avaldatud téode, eriti
EUU 2015 tulemustega, jadb tulevikku.
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TANUSONAD

Esiteks soovin delda tdnusdnad Eesti riigile, kes toetas stipendiumiga ka teise
doktorikraadi omandamist. Ilma doktorandi stipendiumita poleks mul olnud
voimalik igapdevase palgatod korvalt doktoritodd teha. Selle dissertatsiooni
kirjutamine oli uskumatu luksus ja ma nautisin sellest peaaegu iga hetke.

Teiseks tdnan oma pereliikmeid, eriti ema, kes mind koigiti toetasid ega
kiisinud mult retooriliselt, milleks mulle seda kraadi {ildse vaja on. Oma t66ga
loodan r6dmustada ka oma isa, kelle enda monograafia surm pooleli jattis.

Kolmandaks soovin tdnada inimesi, kes aitasid mu t60 ettevalmistamisele
ning valmimisele kaasa. Tdnan Tdnu Oja, kes aitas mul doktorantuuri sisse
saamiseks ettevalmistusi teha ja oli alati mu nduandjaks ja ideede kriitiliseks
hindajaks. Tédnan oma kaasdoktoranti Marko Uibut, kes aitas mul mu kirjutisi
kriitiliselt {ile vaadata. Eriline tdnu kuulub Toomas Schvakile, kes oli mulle ajuti
lausa kaasjuhendaja eest.

Ténan oma juhendajaid Lea Altnurmet ja Alar Laatsi, kellest viimase juhen-
damist sain ma nautida kiill vaid kaks esimest aastat, enne kui ta teisele toole
suundus ja minu juhendamine enam vdimalik polnud.

Ténan Kultuuriteooria tippkeskust, kes rahastas enamuse mu sdite infor-
mantide juurde méoda Eestit. [lma sellise ,,bensiiniabita“ oleks mu intervjuude
ring jadnud oluliselt kitsamaks.

Ténan EAOK metropoliit Stefanust ning kogu EAOK vaimulikkonda toetuse
eest t60 jaoks materjali kogumisel. Eriti tdnan lilempreester Mattias Pallit, kes
enamuse mu kirjutisi 1&bi vaatas ja termineid parandas. Tdnan ka koiki teisi
vaimulikke, kes leidsid oma kiires ajagraafikus aega minuga vestelda ja mulle
koguduse liikmeid informantideks soovitada.

Isedranis tdnan ma aga informante. Ma olen siigavalt liigutatud, et nad jagasid
minuga oma kogemusi ja arvamusi ning et mul oli voimalus teha 57 kordumatut
ja haaravat intervjuud. See oli hindamatu ja rikastav kogemus, mille eest ma
olen Iopmatult tdnulik.
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SUMMARY

Catechesis and Beliefs among Contemporary
Estonian-Speaking Orthodox

At present, Orthodoxy is the most popular religion in Estonia. Despite the large
number, the individual beliefs of the Orthodox, especially Estonian-speaking
Orthodox, have not been studied in any great detail from the perspective of
sociology of religion. The aim of this doctoral thesis is to answer the following
research questions:

1. How have people found their way to the Orthodox Church and what do they
find important in this context?

2. What is the education of clergy members?

3. What is the attitude among clergy towards catechesis and the need for
theological education?

4. How is catechesis provided by priests?

5. What are the beliefs of parish members?

Answers to these questions would improve our understanding of the nature of
Orthodoxy as perceived by the Orthodox themselves, of the reasons for the
spread of Orthodoxy, and could assist Orthodox clergy in solving the problems
of parishioners.

My thesis provides a religion-sociological overview of the experiences and
beliefs of contemporary Estonian-speaking members of the Orthodox Church.
The main focus is on the worldview of Orthodox believers, in an effort to
describe its development by using qualitative research methods. In the thesis, |
try to analyse the development of people’s opinions and their relationship to the
mainline Orthodox theology and to the general religious context in Estonia, for
instance, the influence of other denominations on the development of beliefs
among the Orthodox.

The thesis comprises an introduction, two parts (description of results and
texts of articles), a conclusion, and annexes.

The introductory part of the thesis provides an overview of the state of
research for each subject area referred to in the research questions:

1. Individuals’ path to the Orthodox Church and their perception of Orthodoxy;
2. Education of clergy members and catechesis in the Orthodox Church;
3. Beliefs regarding miracles among the Orthodox.

In addition, the introductory part includes a brief overview of the history of the
Orthodox Church, with a focus on the history of the Moscow Patriarchate and
the Orthodox Church of Estonia (OCE). The thesis also includes statistical data
on the present situation.
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In the first part of the thesis, I provide brief summaries of the analysis of the
original material; the entire analysis, with detailed results, is provided in the
articles. Like the introduction, the presentation of the results is divided between
three chapters.

The second part of the thesis includes the texts of research articles, which
have been published or submitted for publication.

In the conclusion, I briefly describe the positions presented in the articles and
highlight questions for future research.

The annexes include the questionnaires, which were used for data collection,
and illustrative general information on the interviewees.

The doctoral thesis is based on qualitative research in sociology of religion. All
respondents in the sample were Orthodox. The respondents’ affiliation with the
Orthodox Church was self-reported; no other criteria were used for inclusion in
the sample. There is no differentiation in the sample between members of the
Estonian Orthodox Church of the Moscow Patriarchate (EOCMP) and the
Apostolic Orthodox Church of Estonia (AOCE), because their beliefs were not
different, and many parishioners do not attach any particular importance to
membership of one or the other church and attend both Orthodox churches. The
sample is divided in two groups — those who give catechesis (generally, priests)
and those who do not.

The age of the respondents ranged from 22 to 89 years and they represented
different professions and geographic locations. The sample was created using
the snowball method. In total, I interviewed 57 persons, including 21 priests and
deacons, 1 nun, and 34 lay members (26 women and 8 men). Only Estonian-
speaking persons were interviewed. The information collected in the interviews
is presented anonymously and, for better protection of anonymity, the age of
interviewed clergy members is presented with the specificity of ten years. The
exact age is shown only for lay respondents.

The interviews were conducted from October 2012 to May 2014, with the
majority taking place in the summer of 2013.

Data was collected through semi-structured interviews. Data analysis was
based on conventional qualitative content analysis where categories are
established inductively in the course of analysing collected original data. In
certain cases, | combined the inductive method with a deductive one (targeted
content analysis) by matching the categories based on my data to categories
proposed in literature. At the initial stage of research, I planned to use a
deductive method for data processing, i.e., by comparing the individual beliefs
and practices with the mainline religion, but this approach led to several
questions and problems, which I could not resolve in a convincing manner.
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1. What would be the mainline religion to be used as the basis of comparison
with individual beliefs?
The mainline Orthodox doctrine is based on a collection of canons, including
the writings of the Apostles, the decisions of the Ecumenical Councils and other
important councils, and selected writings of the Holy Fathers. The canons do
not provide an unambiguous description of what is right, but rather the errors:
the decisions of the councils point to incorrect specifications of the Orthodox
path, but do not state clearly what would be the infallible truth. The wording of
the dogmas is apophatic, negative, specifying the incorrect interpretation. This
creates diversity in the mainline religion, which is further broadened by the
typical Orthodox concept of economy (oikonomia), according to which it is for
the priest to decide how to apply the rules in a particular situation; there are no
universal rules for all situations in Orthodoxy. The situation becomes even more
complicated when it comes to peripheral beliefs (e.g., angles), which are not
discussed in the canons and where ‘correct belief” can be based on different
writings of the Holy Fathers, which can be very diverse. Consequently, it is
difficult to find clearly established normative statements to which individual
beliefs could be compared.

2. Even if we could agree on a ‘normative’ and correct set of beliefs, the
comparison of individual beliefs with the mainline religion cannot be
interpreted as deviation from the mainline.

3. In the church, the mainline religion is represented by clergy members.
However, it became clear very early in the interviews that clergy members
tend to represent the ‘popular religion’ rather than the mainline doctrine.

As one of the objects of my research was Orthodoxy as lived and interpreted by
individuals, both clergy and lay members, and the application of the deductive
method led to the aforementioned problems, I decided to use the concept of
lived faith, which is based on the practice theory and attributes practical actions
a fundamental role in the formation and functioning of the social world; it
means that the practice of religion also plays the central role in religion. The
research focuses on religion as lived and expressed by individuals in their daily
life. Often, this approach differentiates between official and popular religion
and I used the same differentiation in the analysis of my data concerning
experiences and beliefs.

This thesis only reflects a part of the collected data; the rest could not be
included due to time and volume constraints.
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RESULTS

In the part of the results, I briefly describe the results of the study by individual
research questions; a longer description of the results is provided in the articles.

1. Individuals’ path to the Orthodox Church and their perception of
Orthodoxy

The issues of how people come to the Orthodox Church, what motivates them
to take this step and how they interpret Orthodoxy and being an Orthodox in
their own perception are discussed in two articles: “Reasons for Being Orthodox
for Estonian-Speaking Population” and “Centre of Orthodoxy as Seen by Esto-
nian Orthodox: Results of a Qualitative Research”

1.1. Reasons for being Orthodox for Estonian-Speaking Population

In the first article, I tried to identify the typical incentive or motive for coming
to the Orthodox Church, which would be characteristic of the majority of
Estonian-speaking Orthodox, and attempted to link these incentives to Orthodox
theology.

Based on my sample, I can conclude that crisis situations (serious illness,
loss of a loved one, etc.), a sense of sinfulness and rational calculation were not
important incentives for conversion to Orthodoxy. The number of people
seeking intellectual answers was not high either, and most of them belonged to
the clergy or their families, or were studying (had studied) at a theological edu-
cation institution. However, the members of the Orthodox Church had been
influenced in their path to the church by seeking answers to vitally important
questions and an elusive sense of deprivation. These people could be called
seekers of meaning and their percentage was particularly high among indi-
viduals from non-Orthodox families, for whom Orthodoxy was not a path pre-
determined by family but rather the result of their own pursuit.

Most of the Estonian-speaking Orthodox came to the church as a result of
family connections or the influence of a ‘significant other’, i.e., religious socia-
lisation. The second common denominator is a mystical, unexplainable religious
experience that is beyond rational thought; the majority of people in my sample
(ca 85%) had had such an experience and talked about it in the interview. For
others, it cannot be concluded that they have had no mystical experiences,
because it is possible that they preferred not to talk about it. The mystical
experiences were very diverse and the common denominator was exclusion of
rational thought. The age of the respondent or the path to the Orthodox
Church — either through family (as a child) or as a result of personal search —
did not make any difference when it came to mystical experiences. Some people
in the ‘mystic’ group did not talk about their own experience, but mentioned
that somebody close to them has experienced it and that they believe in such a
possibility (cf. the third sub-topic, “Belief in miracles”, where this is discussed
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in more detail). Having a mystical experience did not exclude possibility of
seeking intellectual answers. The ‘mystics’ were evenly distributed among
women and men, old and young, people with higher and basic education.

Mysticism and irrational experiences are very important in Orthodoxy. The
Orthodox theology and daily life of an Orthodox are closely connected to
phenomena, beliefs and experiences that have no rational explanations. Either
consciously or subconsciously, a person who has come to the church starts to
follow the established beliefs and thought patterns, starts to interpret their own
experiences as explained by the church doctrine. This is particularly notable in
case of those people who lead completely ordinary lives, have normal
experiences like everyone else around them, but interpret the events happening
to them or their experiences in a mystical key, attributing everyday events a
divine dimension (‘everyday miracles’) and seeing God’s will and directing
hand in regular daily occurrences.

1.2. Centre of Orthodoxy as Seen by Estonian Orthodox

In the second article, I describe the aspects of Orthodoxy that Estonian-speaking
Orthodox regard as essential, and also describe development of people’s
opinions about Orthodoxy and the connections of this process with the
development of religious identity and opposition to other denominations.

I used Ninian Smart’s classification of the dimensions of religion to classify
the answers on the centre of Orthodoxy. The results did not reveal a single
typical aspect that the majority of Orthodox would see as the centre of
Orthodoxy. The respondents mentioned all the seven dimensions of religion
listed in Smart’s classification — practical and ritual, experiential and emotional,
narrative or mythical, doctrinal and philosophical, ethical and legal, social and
institutional, and material. The institutional and ethical dimensions were least
frequently mentioned as the centre of Orthodoxy. The ethical dimension was
frequently associated with Christian love, but other ethical aspects were
reported in only a few instances. The narrative dimension was rarely mentioned
but it seemed to be an important aspect for the Setomaa Orthodox, who
appreciated the ancient and peaceful arrival of Orthodoxy in Setomaa. The
philosophical dimension was important for clergy members and former (or
current) students of theological education institutions (compare with the
intellectual seekers referred to in the previous article).

The material dimension was mentioned quite frequently — in connection with
the external beauty, architecture and rich interior of church buildings, icons,
incense, etc. The experiential and emotional dimension was referred to most
often by the respondents. Orthodox believers value the experientiality of Ortho-
doxy, the stability of traditions, the genuine and immediate nature of prayer. Many
respondents stated that Orthodoxy is complete and comprehensive, enabling
freedom of thought and action. The term oikonomia is used in Orthodoxy to
denote the absence of established law-like rules and the application of all rules
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in accordance with the situation, taking into account the uniqueness of human
beings and the particular characteristics of the situation. However, this liberty
was sometimes ‘misused’ to excuse disregard for rules that seemed to be
unpleasant or unnecessary.

There is a close correlation between religious identity and opinions about
Orthodoxy. Based on my interviews, opposition to other denominations was the
primary factor in the development of religious identity. The idea of the centre of
Orthodoxy was often explained by contrasting it to characteristics that were
thought to be inherent in other denominations. The visible coldness, rationality,
excessive intellectualism, but also triviality and superficiality, of other
denominations occupied a central position in this process. As opposed to this,
Orthodoxy was seen as emotional, experiential, warm, but also comprehensive
and simply perfect.

2. Catechesis in the Orthodox Church

Clergy education and catechesis given in churches are covered in two articles:
“Education of Estonian-Speaking Orthodox Clergy and Opinions about its
Importance” and “Catechesis in Estonian Orthodox Church”.

2.1. Education of Estonian-Speaking Orthodox Clergy and Opinions about
its Importance

This article was written in collaboration with Toomas Schvak, whose con-
tribution was the historical overview based on literature and archive sources. In
the article, we outline the development of professional training of Estonian
Orthodox clergy from the middle of the 19™ century to the present and compare
the opinions about the importance of theological education among clergy
members over time.

The information on education of clergy members is sketchy and, as the inter-
views revealed, the actual situation can be different from that disclosed in
public records. Information on education has been made public for less than half
of the active clergy members of the EOCMP. Compared to the beginning of the
20th century, clergy members are now better educated. In the EOCMP,
theological education is mandatory for priests and, according to a representative
of the church, 90% of the clergy members in the EOCMP have received
education at least at a theological seminary.

As regards to the AOCE, public information on education is also available
only on half of the clergy members and even this information is incomplete. Like
in the EOCMP, the current clergy of the AOCE has a higher level of education
than in the previous century, even though their theological education has not
been formally completed in most cases, partially also because theological
education is not mandatory in the AOCE.
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The churches place a strong emphasis on liturgical and practical religious
experience alongside theological education. However, the policy of the churches
has been to require or encourage clergy members to undergo theological training
and potential clergy members have indeed tried to do so if possible, as can be
seen from the rising level of education among clergy compared to the previous
century.

The opinions of clergy members about the importance of theological education
for a priest have remained largely unchanged compared to the beginning of the
previous century. They believe that different requirements should be applied to
priests in urban and rural parishes; the clergy of rural parishes needs more diverse
and practical training in order to cope with rural life. The clergy members who
responded were also rather unanimous that vocation is the essential requirement
for priesthood, and theological education is only a support tool. Those clergy
members, who have studied at an institution of higher education, generally, but
not in all instances, believe that theological education is necessary for a priest.
Most clergy members consider that the lack of theological education should not
be an obstacle to holding an office and, in some cases, it is not an absolute
requirement or can even be detrimental. The clergy members believe that theo-
logical education is necessary and useful if it is used with skill, but it is not the
only precondition of being a good priest; the personality of the priest and the
ability to establish a good relationship with the parish are as important, or even
more important in some cases.

2.2. Catechesis in Estonian Orthodox Church

In this article, I provide an overview of catechesis given in the Orthodox Church
and the opinions of church leadership and priests about the importance of
catechesis. In the EOCMP, persons wishing to join the church have to attend at
least a couple of catechesis sessions and parishes are under the obligation to offer
catechesis. In the AOCE, offering catechesis is not mandatory for parishes and
depends on the needs and resources of the parish and/or priest. Both Orthodox
churches publish catechetical materials and the volume published in recent
years should be sufficient for interested catechumens to find essential infor-
mation about Orthodoxy. The EOCMP is focusing mainly on catechesis in
Russian and the extent of information, courses and literature in Estonian is
limited.

The most common form of catechesis is a conversation with the priest, who
tries to determine whether the catechumen is internally prepared to join the
church and what are his or her motives for joining. There are some priests who
admit a person to the church without previous catechesis. Catechesis is also give
before a person becomes godparent, because it is associated with responsibility
for the child to be baptised. Catechesis does not only communicate dogmatic
knowledge about faith, but the aim is to educate the soul to make people under-
stand what they say they believe when they recite the creed. The priests try to
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provide catechumens with the minimum essential knowledge about Orthodoxy,
but the fast-paced modern life often required compromises between the amount
of information, the length of catechesis and limited time. The Orthodox attitude
is that people learn as long as they live and learning should not be limited to the
minimum knowledge received before joining the church.

The second popular method of communicating knowledge about Orthodoxy
is sermons, which are held during or before/after services. In addition to these
methods of catechesis, priests make literature recommendations to catechumens,
visit homes, organise joint events and Sunday schools. Some priests have
developed a catechesis program, with an average duration of two or three months,
which includes 8—10 meetings with a catechumen. In the priests’ opinion, the
most important criterion for joining the church is a genuine intent and internal
readiness to do so. The knowledge of the truths of faith is also important, but
still somewhat secondary.

The leaders of both churches emphasise the importance of catechesis and
both churches are active in this field, despite the limited resources, particularly
the lack of priests with suitable personality traits and skills for this work.

3. Belief in miracles

The final research question about the individual beliefs is discussed in article
“Understanding of Miracles among Estonian-Speaking Orthodox”. In this
article, I describe people’s experiences with miracles and their connections with
Orthodox spirituality.

The article examines the belief in miracles and experiences of miraculous
events. | defined miracles as supernatural or extraordinary events, described by
respondents based on a personal experience or on a belief in the possibility of
such events without having had a personal experience. Such experiences or
phenomena are associated with saints or their remains, angels (of protection),
icons, the Mother of God, or God, who provides revelations or messages or
miraculously fulfils people’s desires.

Based on my data, the majority of Orthodox believe in some type of miracles —
either in angels, saints and/or miraculous icons. Some respondents were hesitant
but did not firmly deny the possibility of miracles, and only one respondent
completely rejected the possibility of any miracles. The range of miracle
experiences was abundant and diverse, with some of the experiences also being
unpleasant, frightening or physically tormenting. To a limited extent, I also
encountered manifestations of esotericism (new spirituality), mainly in con-
nection with angels. This could be observed mostly in persons who came from
traditional Orthodox families but who did not have systematic knowledge about
religion (e.g., the Orthodox in Setomaa and Kihnu who sometimes lack basic
knowledge about Orthodox dogmatics) and whose knowledge was derived from
esoteric literature, combined with the Orthodox tradition.
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I interpreted the results based on the concept of lived faith, according to
which knowledge about dogmas and church doctrine is not an absolute
precondition of religious spirituality and practice. Experience plays a major role
in the Orthodox tradition and a personal experience or a narrative about an
experience can have a stronger impact on a person’s religious life than Scripture
texts. Expectation and belief in the possibility of something miraculous can be a
contributing factor in the experience of miracles. This phenomenon has been
observed in connection with miraculous icons or relics when people have
described similar experiences in the past. This is different from the so-called
‘everyday miracles’, which appear in normal daily situations and are usually
unexpected, without any prior preconditioning or expectation of a miracle. All
miracle experiences, both expected and unexpected, are given meaning by the
persons who experience them. If the experience is interpreted in the Christian
context, it becomes a faith-affirming phenomenon and the presence of certain
magical or new spirituality traits in the experience is irrelevant for the person’s
faith and practice of faith. In conclusion, I observe that the majority of
Estonian-speaking persons who identify themselves as Orthodox believe in
some type of miracles and the number of sceptics was very low in my group of
respondents.

In summary, I can draw the following conclusions from my research:

1) Cirisis situations (serious illness, loss of a loved one, etc.), a hope to be
relieved of sins or other rational calculations play only a limited role in the
conversion of Estonian-speaking Orthodox to the church. Intellectually-
minded converts can be found primarily among clergy, their family members
and theology students. Trying to find answers to existential questions and
an elusive sense of deprivation were stronger incentives for the people to
join the church. The percentage of such people was high among those with
a non-Orthodox family background.

2) Most Estonian-speaking Orthodox have been influenced in their path to the
church through religious socialisation by family members or a ‘significant
other’. The other shared characteristic of Estonian-speaking Orthodox is a
mystical, unexplainable religious experience that is beyond rational thought,
with ca 85% of the respondents reporting such experiences. The rest either
preferred not to talk about it or stated that they believe in the possibility of
such experiences but it has not happened to them (yet). Age, gender,
education or the path to the church did not play any role in connection with
mystical experiences. Mystical and unexplainable experiences did not
exclude the possibility of looking for intellectual answers.

3) (Mystical) experiences and irrational aspects have a significant role in Ortho-
dox theology. People in the Orthodox Church try to fit their experiences in
the framework recognised in the church, interpreting even everyday occur-
rences from a mystical perspective and seeing God’s hand in regular daily
events.
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4)

5)

6)

7)

8)

There is no single typical centre of Orthodoxy for Estonian-speaking Ortho-
dox. They mentioned all the seven dimensions of religion listed in Ninian
Smart’s classification — practical and ritual, experiential and emotional,
narrative or mythical, doctrinal and philosophical, ethical and legal, social
and institutional, and material. The institutional, ethical and narrative
dimensions were mentioned less frequently. The philosophical dimension
was important for clergy members and (former) theology students. The
material dimension, the external, aesthetic aspects of the church were
mentioned more often. The experiential and emotional dimension was
referred to most often as the centre of Orthodoxy.

Opposition to other denominations played a significant role in the develop-
ment of religious identity. People constructed their idea of the values of
Orthodoxy by contrasting them to characteristics that were thought to be
inherent in other denominations. Excessive coldness, rationality, intel-
lectualism, triviality and superficiality were the main traits attributed to
other denominations. Conversely, Orthodoxy was seen to represent the
opposite values — emotional, experiential, warm, but also comprehensive
and perfect.

The information on clergy education is sketchy and the information in
public databases differs from the statements of clergy members themselves
in their interviews. Unfinished education is often not reflected in databases.
For active clergy members of both the AOCE and the EOCMP, information
on education is available for only about half of the clergy. In the EOCMP,
theological education is mandatory for priests and, according to a represen-
tative of the church, 90% of the clergy members in the EOCMP have
received education at least at a theological seminary. In the AOCE, theo-
logical education is not mandatory and most clergy members have formally
incomplete theological education, even though almost all clergy members
of the AOCE have attended the St. Platon’s Seminary for a longer or
shorter period.

The opinions about the importance of theological education for priesthood
have not changed significantly among clergy members compared to the
beginning of the previous century. Clergy members believe that rural priests
need a more diverse and practical training, while urban priests should be
more intellectual. Vocation and personality of the priest are believed to the
essential requirements for priesthood, while theological education is good
but not absolutely vital. Those clergy members, who have studied at an
institution of higher education, generally, but not in all instances, believe
that theological education is necessary for a priest. Most clergy members
consider that the lack of theological education should not be an obstacle to
holding an office and, in some cases, it is not necessarily required or can
even be detrimental.

Catechesis is mandatory for joining the EOCMP; this is not the case in the
AOCE and it depends on the need and available resources. Both Orthodox
churches publish catechetical literature in Estonian, but in the EOCMP the
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9)

10)

1)

12)

13)

14)

volume of information, courses and literature in Estonian is significantly
lower than the volume of materials in Russian. Both churches suffer from
shortage of resources, especially clergy members with suitable personality
traits and skills to offer catechesis in Estonian.

Generally, applicants are required to hold catechetic conversations with the
priest before joining the church, but there are some exceptions. Catechesis
can also be performed in sermons, either during or before/after services.
Clergy members make literature recommendations to catechumens, visit
homes, and organise joint events and catechesis schools. Catechesis also
includes some dogmatic knowledge, but the main emphasis is on spiritual
education. The duration of catechesis can be variable, but the average seems
to be two or three months (8-10 meetings), depending on the needs and
availability of the catechumen. Proper catechesis starts with the acquisition
of minimum knowledge before joining the church and continues throughout
the Orthodox life. Catechesis is also required before coming a godparent.
In the opinion of priests, having a genuine and well-considered desire to
join the church is more important than the truths of faith.

The majority of Estonian-speaking Orthodox believes in miracles (angels,
saints and/or miraculous icons). While some respondents were hesitant
about the appearance of miracles, they did not exclude this possibility.
Only one respondent denied the possibility of any miracles.

Miracle experiences are generally pleasant, but some respondents also
reported tormenting and frightening experiences. There were some mani-
festations of esotericism, particularly in connection with beliefs about
angels and among persons from traditional families, who had been brought
up in religious homes but did not receive religious education.

Experience plays a major role in the daily practice of Orthodoxy, which is
why the concept of lived faith is suitable for the study of Orthodoxys; it
focuses more on the way how people themselves live and interpret their
faith, rather than on the dogmatic stance of the mainline church. Clergy
members can also have very different interpretations of Orthodox theology,
depending on their education, reading experience and personal beliefs,
which are similar to those held by law members.

The experience of miracles is somewhat facilitated by faith in the possibility
that something miraculous can happen (e.g., in case of miraculous icons,
when there are reports of past miracles happening in front of an icon).
However, the respondents also reported numerous ‘everyday miracles’,
which occurred in routine situations where a miracle was not expected or
sought after. Some ordinary, everyday events are also interpreted as
miracles, revealing God’s guiding hand. Such experiences play a very
important role in individuals’ religious life, affirming their faith in God.
Many parts of the data collected in the interviews had to be left out of this
thesis and will provide material for future analysis and comparisons with
other published studies, in particular, study of Estonian Council of
Churches “Of Life, Religion and Religious Life 2015”.
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LISA1

Kiisimustikud
NB! Kiisimustikus on need teemad, mida antud t60s ei ole analiiiisitud, toodud kursiivis.

Kiisimustik koguduse liikmetele
Uldised kiisimused'”

Millal te digeusu kirikuga liitusite ja kuidas iildse kirikusse sattusite? Miks just digeusu
kirikusse?

Mida teie jaoks digeusk tdhendab, mis on Oigeusus kdige olulisem, mis on teie jaoks
digeusu kese? Kuidas moistate digeusku vorreldes nditeks luterlusega, mis on teie jaoks
see vahe, mis digeusku teistest konfessioonidest eristab?

Millist usulist haridust ja kui palju (kui iildse) saite kodust? Kes peres usulisi teadmisi
jagas? Kas ema-isa olid usklikud, olid o6igeusklikud voi kuulusid monda muude
kogudusse?

Kas te olete kdinud katehheesis (saanud usudpetust) ja kui, siis millal ja kui kaua kestis?
Millest seal radgiti? Kui piisav on see info teie hinnangul digeusu dogmade, kirikus
kéditumise jms kohta, kuidas see vastas teie kiisimustele vdi oleks olnud midagi, mida
oleks voinud katehheesis rdékida, aga ei radgitud?

Kuidas te saate aru jumalateenistusel toimuvast? Kuidas te end tunnete, kui ei tea,
kuidas seal kédituma peab?

Kui sageli te vOtate osa jumalateenistusest? Kui oluline on teile jumalateenistuse sdnum
liturgiast, sonum jutlusest?

Kust ja kas te saate religioonialaseid teadmisi: kas te vaatate usulisi saateid raadiost,
televiisorist, kas te loete religiooniteemalisi/ religioosseid raamatuid, Piiblit voi Uut
Testamenti, ajalehti, ajakirju, internetilehekiilgi?

Kas te rddgite oma pereliitkmetega, sdpradega, religiooni, usu teemadel?

Oigeusu alased kiisimused

1. Kuidas te paastute? Kui te ei paastu, siis miks? Kas paast on teie jaoks ainult lihalik
voi on sel ka vaimne tihendus? Kuidas mojutab paastumine teie suhet Jumalaga?

2. Kuidas te palvetate ikooni ees? Mille voi kelle poole te ikooni ees palvetate?

3.—4. Kuidas te poordute palves neitsi Maarja voi plihakute poole? Mis vahet on teie
meelest Jumala voi neitsi Maarja voi pithaku poole p6drdumises oma palves? Mida te
usute pithakute sdilmete imettegeva jou kohta?

5. Mida te usute inglite kohta: kas nad on olemas, millised nad teie kujutluses on? Mis
on nende roll inimese elus?

1% Uldiste kiisimuste vilja toStamisel on eeskujuks voetud EKNi varem tehtud kiisimus-

tikud, vt rohkem materjal ja metoodikast.
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6. Mis teie arvates saab inimesest peale surma? Mida te usute hinge olemasolu ning
timbersiinni voimalikkuse kohta? Mida teie jaoks tdhendab surnute iilestousmine,
viimne kohus, porgu?

7. Mis on teie meelest patt? Kuidas te moistate inimese loomuse patusust? Kuidas
moistate vaba tahte rolli otsustamisel, kas inimene teeb halba voi head?

8. Mida tihendab teie jaoks armulaual kdimine? Kuidas te moistate, et te astute armu-
laua kaudu osadusse Jumalaga? Mida teie meelest tihendab, et leib ja vein muutuvad
Piiha Vaimu mahatulemise kaudu Jeesuse lihaks ja vereks?

9. Kuidas te moistate seda, et Jeesus on Jumala Poeg ja tema kaheloomuselisust?

10. Kes on teie meelest kolmainu Jumal ja kuidas te méistate tema iiheloomuselisust?
Kuidas te moistate Piiha Vaimu ldhtumist Isast Poja kaudu?

Isikuandmed:

Mis on teie siinniaasta? Mida teete (kellena todtate voi tootasite, kui pensiondr voi
tootu)

Preestrite kiisimustik
Uldised kiisimused:

Millal te digeusu kirikuga liitusite ja kuidas iildse kirikusse sattusite?

Mida teie jaoks Oigeusk tdhendab, mis on digeusus kdige olulisem, mis on teie jaoks
digeusu kese? Kuidas mdistate digeusku vorreldes nditeks luterlusega, mis on teie jaoks
see vahe, mis digeusku teistest konfessioonidest eristab?

Millist usulist haridust ja kui palju (kui iildse) saite kodust, kes peres usulisi teadmisi
jagas? Kas ema-isa olid usklikud, kas ka vanemad olid digeusklikud voi kuulusid
mdnda muusse kogudusse?

Kui kaua olete saanud teoloogilist haridust, kus, kas plaanite edasi dppida? Kuidas suhtute
patriarh Bartolomeusi soovitusse, et plihitsemiseks on vajalik teoloogiline korgharidus?
Kuidas subjektiivselt hindate digeusu vaimulike haritust Eestis, vorreldes katoliiklaste,
luterlaste, vabakogudustega?

Kust ja kas te saate religioonialaseid teadmisi: kas te harite end ise edasi, kas vaatate
usulisi saateid raadiost, televiisorist, kas te loete religiooniteemalisi/ religioosseid
raamatuid, ajalehti, ajakirju, internetilehekiilgi?

Kuidas konkreetselt teie teoloogilist haridust jagate? Kuidas seda iildiselt koguduses
tehakse, katehheesi korraldus?

Kuidas hindate subjektiivselt ja oma kogemuse baasil koguduse liitkmete digeusu alaste
teadmiste taset?

237



Oigeusu alased kiisimused'”®

1. Kuidas te selgitate paastumise olemust ja vajalikkust?

2. Kuidas te selgitate ikooni ees palvetamise mdtet, ikooni olemust Jumala vahen-
dajana?

3.—4. Kuidas te selgitate neitsi Maarja ja piihakute austamist, erinevust Jumala ja
ptihaku poole pdordumises oma palves? Kuidas te selgitate pithakute sdilmete imet-
tegevat joudu?

5. Kuidas te selgitate inglite olemasolu, tegevust ja rolli inimese elus?

6. Kuidas te selgitate inimese saatust peale surma? Kuidas selgitate surnute iiles-
tousmist, viimset kohut, porgut?

7. Kuidas te selgitate patu olemust, inimese loomuse patusust ja halbu tegusid, vaba
tahte osa halbade ja heade tegude tegemisel?

8. Kuidas te selgitate armulaua tihendust? Kuidas selgitate leiva ja veini muutumist
Jeesuse lihaks ja vereks?

9. Kuidas te selgitate, et Jeesus on Jumala Poeg? Kuidas te selgitate, et Jeesuses on
koos kaks loomust, inimlik ja jumalik, kuidas te selgitate nende omavahelist suhet?

10. Kuidas te selgitate kolmainu Jumala olemust? Kas ja kuidas te selgitate, milles on
vahe, kui Piiha Vaim ldhtub Isast Poja kaudu, kui ta ldhtub ainult Isast voi kui ta ldhtuks
nii Isast kui Pojast? Kuidas te selgitate kolmainu Jumala isikute vordvddrsust ja tihe-
loomulisust ning kuidas te selgitate nende omavahelist eraldamatust, nende erinevust ja
samas iihtsust?

Isikuandmed:

Mis on teie siinniaasta? Kas teete samaaegselt preestritodga veel mingit t66d ja kui, siis
mida? Mida tegite enne preestriks piihitsemist?

"% Kuna vaimulike kiisimustikus oli pohirdhk sellel, kuidas nad kogudustes katehheesi
teevad, on kiisimused soOnastatud viisil, et teada saada, kuidas nemad koguduse liikmetele
intervjuus késitletavaid teemasid selgitavad.
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