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I. SISSEJUHATUS

1.1. Teema valiku pdhjendamine ja piiritlemine
teadusvaldkonnas

Kéesoleva uurimuse teemaks on Eesti islamikogukonna areng Eestis pérast
Eesti Vabariigi taastamist nii, nagu seda ndevad ja kirjeldavad siinse islami-
kogukonna liikmed. 2018. aastal tdhistas Eesti Vabariik oma sajandat, Eesti
Islami Kogudus aga oma iiheksakiimnendat aastapdeva. Sarnaselt Eesti Vaba-
riigi taasiseseisvumisele, millele sillutasid teed erinevad sise- ja vélispoliitilised
arengud, taastati Eesti Islami Kogudus 1989. aastal ndukogude véimu taandu-
mise soodsates oludes, sidudes tinase koguduse juubeliaastal ajalooliselt 1928.
aastal Narvas registreeritud Narva Muhamedi Kogudusega. Samas ei toonud
siinsete islamiusuliste elanike ellu mérgatavaid muutusi mitte ainult riigikorra
muutus ega koguduse ametlik staatus, vaid ka — ja isegi pigem — kogukonna
kasv, muutused selle etnilises koosseisus ning kogukonna muutuv majanduslik
seis. Kéesolev t66 kirjeldab ja analiiiisib arhiivimaterjalidele ja kogukonna
litkkmete intervjuudele tuginedes peamisi viimasel kolmel aastakiimnel aset
leidnud muutusi, mis toimusid kogukonna liikmete hinnangul nende usulistes
tdekspidamistes, praktikates ja kogukondlikes ettevotmistes, pretendeerides
sellega piilidele anda olemasolevate statistiliste andmete kdrval iilevaade kogu-
konnasisestest suhetest ja nende muutumisest.

Enamik Eestis elavatest islamiusulistest resideerub Tallinnas voi selle 14hi-
imbruses. Tallinnas paikneb ka siinse islami kogukondliku elu tugipunkt: Kee-
vise tdnaval asuv kolmekordne hoone, kus toimuvad reedesed palvused, koos-
viibimised, loengud ja muud {iritused. Kultuurikeskuseks voi lihtsalt islami
keskuseks nimetatud hoones toimuvaid iihistegevusi korraldavad Eesti Islami
Keskuse voi Eesti Islami Koguduse liikmed, aga ka organisatsioonilise kuulu-
vuseta siinse moslemikogukonna aktiivsed esindajad. Kéesolev uurimus kujutab
endast katset kaardistada siinse kasvava islamikogukonna liikmete arusaamu
enda ja kogukonna suhtest, analiiiisides erinevate rahvusgruppide esindajate
suhtumist Eesti Islami Koguduses kui konkreetses organisatsioonis ning Tallinna
islami keskuses kui iihistegevuste peamiseks toimumiskohaks olevas paigas
toimuvasse. Teema valik tuleneb autori hinnangust, mille kohaselt islami-
kogukonna liikmete kirjeldused ja hinnangud viimasel kolmel aastakiimnel
toimunud muutustele vdimaldavad saada mitmekiilgse sissevaate iihe Eesti
kasvava usukogukonna sisemisest diinaamikast ja lubavad tdstatada kiisimuse,
kas ja kuidas lisanduvad uuslitkmed kogukonnasisest diinaamikat muudavad.

Teema — muutused kohalikus islamikogukonnas ning kogukonnaliikmete
hinnangud nendele muutustele — on aktuaalne, sest voimaldab piilida siisteem-
selt esitada kui mitte ilevaadet ,milliseks on kujunenud olukord ning kogu-
konnasisesed suhted?*, siis pretendeerida esmakordselt tasakaalustatud iilevaa-
tele ,,millisena olukorda ning kogukonnasiseseid suhteid nédhakse voi tahetakse
kujutada?“. Seega on teadusvaldkondlikult tegu peamiselt religioonisotsio-



loogilise uurimusega. Kirjeldused muutustest endas voi kogukonnas ning neile
antavatest hinnangutest paigutuvad paratamatult ajateljele, mille pShisiindmu-
sed antud uurimuse puhul jadvad vahemikku 2009-2018, kuid mitmetes interv-
juudes kirjeldatud oluliste siindmuste aeg on palju varasem ning seostub ndouko-
gude perioodiga. Kronoloogiline iilesehitus on kéesolevas t60s autori hinnangul
paratamatu ka selle pérast, et iseloomuliku joonena siinse islamikogukonna
arengule saavad eestlastest konvertiidid endast moslemina ja siinsest kogukon-
nast rddkida vaid piiritletud aja — mis valdavalt ldbiviidud intervjuude pdhjal jai
kiimne aasta piiresse — raames, intervjueeritud uusimmigrandid seevastu, oma-
des kiill stinnipéraselt islami tausta, kirjeldasid Eesti oludest rddkides peamiselt
viimase viie aasta kogemusi.

Kéesoleva t60 peamine véértus selle autori jaoks on voimalus siisteemselt
esitada erinevate Eesti islamiusuliste rahvaste lugusid endast, oma muutumisest
usklikuna ning muutustest selles, mida nad oma kogukonnaks peavad, eesti-
keelse uurimusena ajal, mil kogukonna formaalseks stidameks oleva koguduse
taastajate polvkonnal on voimalik selle kogukonna arengu kohta oma seisukohti
vahetult edasi anda. Mitmed neist, kes olid Eesti Islami Koguduse taastamisega
seotud, on meie seast lahkunud, mitmed pole enam selle tegevusega seotud.
Uurimistdd teema valikut pohjendab iihe kogukonna taastaja tddemus: ,, Aga
siin on need polvkondade vahed, eks ole, ja see, kellede nimel siin sai minu
poolt iiksjagu pingutatud, oli ikkagi ... Noh, need on koik kalmistul. Pohi-
motteliselt seal ei ole midagi jdrgi jddnud selle polvkonna inimesi. Imevihe. Ma
ei tea, kas tuleb paarkiimmend. Lihtsalt aeg on dra oldud ... " Loodetavasti on
jargnev iilevaade Eesti islamikogukonna suuremate rahvusgruppide arusaama-
dest endast kui moslemist ning oma kogukonnast kui tervikust esimene pdhja-
likum eestikeelne késitlus taasiseseisvumisjirgse Eesti islami arengust varase-
mate ajalooliste késitluste, inglisekeelsete teabetekstide ja statistiliste andmete
korval.

1.2. T66 eesmark, uurimisulesanded ja probleemid

Kéesoleva uurimistd eesmirk on anda {ilevaade peamistest muutustest ning
kogukonnaliikmete hinnangutest nendele muutustele Eesti islamikogukonnas
taastatud Eesti Vabariigis. Selline ajaline médratlus on tinglik, sest Eesti Islami
Kogudus taastati 1989. aastal, Eesti islamikogukond aga on laiem mdiste ning
holmab koigi siinsete islamiusuliste rahvuste esindajaid, samas kui Eesti Islami
Koguduse liikmeskond koosneb endise Noukogude Liidu Kesk-Aasia ja Kau-
kaasia taustaga viahemusrahvuste esindajatest. Seega holmab uurimist6os
vaadeldav periood tegelikult aega 1980. aastate 10pust tdnapdevani, pidades
silmas perioodi, mil usu praktiseerimine ei jddnud ainult suletud uste taga
toimuvaks kitsama ringi eraviisiliseks kultustoimingute korraldamiseks, vaid
mil usuorganisatsioonid said oma tegevust omal drandgemisel vabalt organisee-

Intervjuu 20.11.2015, 1k. 17.
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rida. T66 koostamine sai alguse ajal, mil Eesti islamikogukond oli nii kohalikest
elanikest konvertiitide kui islamiusulistest riikidest uusimmigrantide lisandu-
mise ldbi kasvanud. 2011. aasta rahvaloenduse andmete kohaselt end mosle-
mina méératlenud kolm suurimat rahvusgruppi Eestis olid tatarlased, aserbaid-
zaanlased ja eestlased. Uurimistdo ajal (aastatel 2015-2018) regulaarselt Tal-
linnas asuvat islami keskust kiilastades ilmnes Pohja-Aafrika ja Aasia taustaga
uusimmigrantide kasvav osakaal kogukonnas. Piiiid hinnata, kas ja kuidas lisan-
dunud kogukonnaliikmete arusaam usust nende oma elus ning kogukonna koos-
toimimisest erineb kogukonna n-6 polislitkmete omast ning kuidas uute kogu-
konnaliikmete lisandumine on muutnud kogukonnasisest diinaamikat, on iiks
uurimist66 koostamise eesmérk.

Toimunud muutusi uuritakse intervjuudes kolmest aspektist 1dhtudes:

1. Personaalne aspekt: milline on kolme suurema Eesti islamiusulise rahvuste
grupi — koguduse taastajate ehk tatari, Kesk-Aasia ja Kaukaasia péritolu
rahvuste esindajate, eestlastest konvertiitide ning Pdhja-Aafrika ja Aasia
taustaga uusimmigrantide — usuline minapilt ehk kuidas ndhakse ennast kui
moslemit ja kirjeldatakse oma suhet religiooniga?

2. Religioosset praktikat puudutav aspekt: kuidas kirjeldavad kolme suurema
uuritava grupi esindajad oma religioosset praktikat ning muutusi selles?

3. Kogukondlik aspekt: millisena kirjeldatakse Eesti islamikogukonda ja selle
muutumist ning oma rolli kogukonnas?

Nimetatud aspektid vdimaldavad sonastada konkreetsemad uurimiskiisimused:

1. Kas Eesti suuremate islamiusuliste rahvusgruppide arusaamad endast kui
moslemitest omavad neile gruppidele iseloomulikke eristavaid jooni vdi ei
ole seda antud uurimisto0s kasutatud metoodika abil voimalik viita? Kui on,
siis millised on need jooned?

2. Kas ja kuidas erineb Eesti suuremate islamiusuliste gruppide usuline
praktika ning kas selles praktikas on toimunud mingeid muutusi?

3. Millisena ndevad oma rolli islamikogukonnas erinevate rahvusgruppide esin-
dajad ning kas sellisena véljendatud rollid mojutavad tegelikku kogukonna
juhtimist ning igapdevaelu?

Nonda piistitatud uurimiskiisimustele vastamisel ilmnes t66 koostamise eri
etappides mitmeid raskusi. Esialgse idee kohaselt soovis autor intervjueerida
nelja rahvaloenduse andmetel suurima islamiusulise rahvusgrupi — tatarlaste, aser-
baidzaanlaste, eestlaste ja venelaste — ja uusimmigrantide esindajaid. Tallinna
islami keskust kiilastades ja esimesi intervjuusid tehes selgus, et kui esimeste
kolme rahvusgrupi esindajad olid hdlpsasti leitavad, siis vene rahvusest islami-
usuliste leidmine intervjueerimiseks osutus raskeks. Esinesid juhtumid, kus
eestlaste poolt viidatud ,,vene tiidruk* osutus tegelikult tatari voi baskiiri juurtega
usklikuks. Keskuses suhtlemisel vois viide ,,venelasele® eestlaste poolt kujutada
iiksnes viidet keelele, mitte rahvusele. Seepérast loobus autor parast monda aega
kestnud katseid keskuses intervjuusid tehes vene rahvusest konvertiite leida,
jatkates kolme suurima rahvusgrupiga ja uusimmigrantidega.

Teiseks probleemiks osutus isikuandmete delikaatne kisitlemine. Eesti
islamikogukond on viike ning intervjuud kogutud andmed puudutasid isiklikke

11



teemasid ja keerulisi omavahelisi suhteid. Samas seadis autor t60 eesmargiks
just kogukonnasiseste suhete uurimise, mille puhul avameelsus ja niited interv-
juudes olid tdnuvédrt abiks tasakaalustatuma ja mitmetahulisema arusaama
kujundamisel toimunust ja praegusest olukorrast. Algselt kavandatud interv-
juude materjalidele viitamine rahvuspohiselt osutus liiga ,,ilmseks®, kus kogu-
konna liikmetega tuttavate jaoks osutuks viga kergeks jutustajate identifitseeri-
mine, seepdrast asendati muud rahvused (v.a eestlased) grupinimetusega ,,p0lis-
tatarlased®, ,,ndukogudeaegse taustaga moslemid* ja ,,uusimmigrandid*.

Kolmandaks tundlikuks teemaks autori jaoks kujunesid autori ja uuritavate
omavahelise vestluse kiigus tekkinud usalduslikud suhted ning tekkivate
vastastikuste kohustuste tunnetamine. Intervjuude kdigus usaldati autorile palju
kogukonnasiseste keeruliste suhetega seonduvat, samuti tekkis probleemidest
rddkides loomulik soov neid lahendada ning vahel nende lahendamisse kaasata
neutraalne pool ehk autor. Kiesoleva t60 koostamisel ja vormistamisel piiiidis
autor arhiividokumentide, avaliku teabe ja intervjuude kaudu temani joudnud
infot késitleda joukohase objektiivsusega.

Viitekirja pdhiteksti keele valik ei kujunenud autori jaoks problemaatiliseks —
enamiku intervjuude keeleks oli eesti keel ning t66 keskendus Eesti islami-
kogukonna tegevuse uurimisele Eesti Vabariigis, samuti peab autor oluliseks
rahvusiilikoolis kaitstava viitekirja hdlpsat kasutatavust Eesti uurijatele, islami-
kogukonnale endale ja laiemale avalikkusele —, kiill aga tekkis kiisimus, kuidas
kasutada inglisekeelsete intervjuude transkriptsioone ning venekeelseid arhiivi-
materjale ja intervjuusid. Taas eeskitt hdlpsama loetavuse ja intervjueeritute
seisukohtade isikupirasema véljenduse huvides — samuti arvestades inglise
keele tildkasutatavust teaduskeelena ning t00s esitatud inglisekeelsete interv-
juude lihtsat sonastust, mis paljuski tulenes sellest, et inglise keel oli interv-
jueeritute jaoks voorkeel — on inglisekeelsed tsitaadid jdetud algkeelde, vene-
keelsed arhiivimaterjalid ja intervjuude katked on autor tolkinud eesti keelde.

Suurim probleem t66 tasakaalustatud valmimise saavutamisel seisnes tdigas,
et intervjueeritutelt saadud teave puudutas eeskétt viimaseid aastaid (peamiselt
siindmusi aastatest 2009-2017), mistottu tuli kaaluda vajadust t66 keskne
uurimiskiisimus — mis on muutunud islamikogukonnas taasiseseisvunud Eesti
Vabariigis? — timber formuleerida. Osaliselt tulenes see aga juba eelmainitud
asjaolust, et suur osa intervjueeritutest ei olnud varasematel aastatel veel isla-
misse konverteerunud voi Eestisse elama asunud. Samas kirjeldavad Eesti
islamikogukonna tegevust NSukogude aja 10pus ning taasiseseisvunud Eesti
Vabariigis Eesti Islami Koguduse, Eesti Muhameedlaste Sunniitide Koguduse,
Eesti Islami Fondi ning Aserbaidzaani kultuuriseltsi arhiivimaterjalid, mille abil
on kogukonna varasemast arengust voimalik ettekujutus luua, ning Eesti Islami
Koguduse pdohikirjad, mis annavad pildi selle peamise Eesti moslemeid iihen-
dava organisatsiooni arengust ja juhtimisest. Seetdttu piiiidis autor luua koos
arhiivimaterjalidele ja intervjuudele toetudes sidusama kisitluse kogukonna
pikemaajalisest arengust, kui seda oma noorusmélestustele ning viimaste aastate
stindmustele keskenduvad intervjuud iiksi vdimaldanuks.
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1.3. Uurimismetoodika ja allikad

Kuidas koguda tdest teadmist inimese vOi inimgrupi olemuse v6i arengu kohta?
Statistilised andmed, néiteks rahvaloenduse tulemused, voimaldavad fikseerida
teatud perioodi jirel — sdltuvalt seni ldbiviidud uuringute ajast ning nendes
kasutatud kiisimusepiistitustest — end ise moslemina identifitseerivate isikute
arvu, siinni- ja elukohta, vanust, sugu, haridustaset. Esmapilgul objektiivset pilti
higustab aga ka siin religioonile kui tundlikule teemale omane subjektiivsus,
sest usulise kuuluvuse mérkimine viimase rahvaloenduse kiisimustikus oli vaba-
tahtlik ning oluline protsent vastajatest eelistas kiisimusele vastamata jitta.”
Konkreetse uurimuse jaoks spetsiaalselt koostatud kvantitatiivse uuringu lébi-
viimine, mis t6dd ette valmistama asudes oli iiks kaalutud vdimalustest, jdi uuri-
mise kdigus kasutamata, sest representatiivse valimi saavutamine — voi pigem
tdendosus seda mitte suuta — ja uuringu lébiviimise tehnilised eeldused — voi
pigem tdoendosus, et uurimiskiisimuse seisukohalt oluliste gruppide esindajatega
suhtlemine on keeruline ning andmete kogumine eeldab individuaalset 1&hene-
mist — ei voimaldanud autori hinnangul tdita algset eesmérki: ise muutuvate
ning muutustest teadlike inimeste isiklike kogemuste, mélestuste ning hinnan-
gute kaardistamist. Tulemusliku kvantitatiivse uuringu koostamine eeldanuks
selles olukorras oskuslikku kiisimustiku ettevalmistamist nii, et uurija on kogu-
konnas toimunud siindmustega hésti kursis. Tegelikkus niitas, et mitte ainult
kogukonna lihtliikmetel, vaid ka selle juhtidel oli sageli liinklik ning subjek-
tiivne sissevaade kogukonnas toimunud siindmustele, mis peamiselt ldhtus
kogukonda kui hajusat moistet, aga ka Eesti Islami Kogudust kui konkreetset
juriidilist kehandit iseloomustavast ebatdielikust vOi paiguti tdiesti puuduvast
raamatupidamisest ja toimunud stindmuste kroonikast.

Nii joudis t60 autor parast monda aega kestnud osalusvaatlusi ning sisse-
juhatavaid intervjuusid narratiiviteooria seisukohalt keskse tGdemuseni, mille
kohaselt teadmine, riddkimata selle universaalsest iilekandmise voimalusest
ithest valdkonnast teise vai iihest kultuurist teise, ei saa olla ilma vaatenurgata
(,,point-of-viewless*)’ ning kogutavatele andmetele oma struktuuri n-6 peale
surumine jatab mitmed praegu tabatavad, kuid hiljem kéttesaamatuks muutuvad
infokillud tihelepanuta. Jerome Bruneri sdonastuses organiseerib inimene tead-
mist oma kogemusest ja mélus talletatud siindmustest narratiivi vormis — lugu-
dena, vabandustena, pdhjendustena, miiiitidena — ning narratiiv sellisena on
konventsionaalne, kultuuriliselt edastatud vorm, mida kitsendab (ehk muudab
isikupdrasemaks) konkreetse jutustaja kogemus ja jutustajameisterlikkus. See
muudab narratiivi teatud versiooniks reaalsusest, millele me ei saa anda (ega
pea andma) tdeviirtust.* Narratiivide kogumiseks valis autor nn lumepalli efekti

2 Kui 2000. aasta rahvaloendusel mirkis kiisimusele ,,Peab omaks kindlat usku‘ vastuseks

,E1 soovi vastata® 89 691 respondenti (ning 163 304 vastas ,,Ei oska vastata®), siis 2011.
aasta rahvaloendusel valis vastusevariandi ,,Ei soovi vastata® 157 216 inimest.

3 Jerome Bruner, ,,The Narrative Construction of Reality* — Critical Inquiry. Vol. 18,
No. 1 (Autumn, 1991), p. 3.

4 Bruner, 1991, p. 4.
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abil uuringu seisukohalt sobivaid informante leides poolstruktureeritud interv-
juud.

Kui iga lugu nii indiviidi kui indiviidi poolt kirjeldatud kogukonna arengust
on eraldiseisev versioon reaalsusest, siis milliseid voimalusi vordlevaks ana-
liitisiks see materjal annab? Kui kindla struktuuriga kiisimustiku kasutamine ei
voimalda piisavate algandmete puudumisel toimunud siindmustest v4i arengu-
test ammendavat pilti luua, siis autori arvates intervjueeritavate eneste valik voi
eelistus loob neid ennast ja nende poolt esindatavat kogukonda iseloomustava
mustri. Seepdrast on kdesoleva t66 puhul tegu suunatud sisuanaliiiisiga, sest
kolm suuremat analiiiisikategooriat — nn ,tatarlaste”, nn ,eestlaste“ ja nn
»araablaste* minapilt — kujunesid enne pdhianaliiiisi juurde joudmist iildteada-
oleva info (varasemate kisitluste ja meedia kujundatud pildi) pohjal, mida esi-
mesed intervjuud kogukonna liikmetega kinnitasid.” Autori eesmirgiks sai
selgitamine, kas ja kuivord kogukonnaliikmete subjektiivsed hinnangud kogu-
konnasisesele grupeerumisele nende gruppide liikmete usulist minapilti kirjel-
davate intervjuude materjalil temaatilist analiilisi rakendades kinnitust leiavad.
Temaatilise sisuanaliilisi eesmark on eeskétt tekstis avalduvate teemade (kor-
duvate ideekiikude voi seoste) vilja selgitamine ja nende jdrjestamine.’ Folk-
loristide hinnangul on kiisitletu enda poolt tdstatatud teema isiku ja identiteedi
uurimisel talle tdhtis. Kui lugu on jutustaja identiteedi seisukohast oluline, on
selle vorm erinevatel jutustamiskordadel stabiilsem, kui aga jutustaja mdtetes
on tegu uudse kogemusega, siis ebastabiilsem.” Kdesolevas uurimuses ei ole
vOimalik hinnata isiku narratiivide stabiilset vormi, vaid eesmérk on piiiida esile
tuua stabiilsed ja korduvad lugude vormid erinevate kogukonna gruppide —
kogukonna taastajate ehk Eesti Islami Koguduse peamiselt tatari ja aserbaidzaa-
ni rahvusest liikkmeskonna, eestlastest konvertiitide ja uusimmigrantide — interv-
juudes. Uhes oma hilisemas kisitluses mérgib Bruner, kuidas elulugude ebasta-
biilsus nende esitamisel muudab need d4rmiselt vastuvotlikeks kultuurilistele ja
sotsiaalsetele mojutustele, tuues nditeks selle, kuidas religioosne kujunemine ja
vaated mojutavad isiku elulugu selle esitamisel. Arvestades elulugude loomu-
parast konstrueeritud olemust ning sdltuvust kultuurilistest mojutustest,
peegeldavad need antud kultuuri arusaamu ,,téenéolistest eludest™. Bruner jouab
oma arutluses viiteni, et ilmselt omandavad kultuuriliselt suunatud kognitiivsed
ja keelelised protsessid, mis suunavad elulugude jutustamist, véime kujundada
tajutavat kogemust, organiseerida mélu ning liigitada ja eesmérgistada tegelikke
elu siindmusi.® Seega peaks erineva kultuuritaustaga usklike inimeste lood oma
elust usklikuna ning oma usukogukonna arengust sarnanema grupisiseselt ning
erinema teise kultuuritaustaga grupi omast, kuigi kirjeldavad samas kohas —

Mari-Liis Laherand, Kvalitatiivne uurimisviis (Tallinn: Sulesepp, 2008), 1k. 292.

Chad Nelson, Robert H. Woods, Jr, ,,Content analysis* — The Routledge Handbook of
Research Methods in the Study of Religion. Ed. by Michael Stausberg, Steven Engler
(London, New York: Routledge, 2011), p. 113.

" Merili Metsvahi, LHIntervjuu — Folkloristlikud vdlitoéd. Madis Arukask, Tiiu Jaago jt.
(Tartu: Tartu Ulikooli Kirjastus, 2007), 1k. 91.
Jerome Bruner, ,, Life as Narrative™ — Social Research. Vol. 71, No. 3 (Fall, 2004), p. 694.
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Eesti Vabariik — ja ajal — viimased kolmkiimmend aastat — toimunut. Seda
grupisisest sarnasust ning gruppidevahelist erinevust silmas pidades piiiiab
kdesolev uurimus luua tasakaalustatud pildi Eesti islamikogukonna arengust
polistatarlaste, ndukogude perioodil siia asunud moslemite, eestlastest konver-
tiitide ja uusimmigrantide usulist arengut késitlevate intervjuudel pohjal. Kuidas
paljude voistlevate narratiivide virvarris tasakaalustatust saavutada, andes enda-
le aru (ka omaenda) inimloomuse narratiivsest olemusest ja erinevatele maa-
ilmavaadetele vordviairse sonadiguse andmise keerulisusest, langemata ,,lootu-
setusse relativismi vdi veel lootusetumasse hinnangute andmisse*”? Vastus on,
et lootuses ldheneda sellele mitmekiilgsele materjalile ,,intellektuaalse végi-
vallatusega®, teadlikult arvesse vottes erinevaid perspektiive ja seletusmudeleid
erinevatest metanarratiividest.'’

Teine tuntud narratiiviteooria esindaja David B. Pillemer on seisukohal, et
esitatud elulugude iilesehitus vdi sisemine organiseeritus erinevad kultuuriliste
v0i sooliste gruppide 10ikes. Ta véidab, et individualistlike ja kollektiivi vaar-
tustavate kultuuride esindajad struktureerivad oma isiklikke elulugusid erineval
moel: kui n-6 kultuuriline imperatiiv soodustab sdltumatut ja unikaalset enese-
tunnetust, toetavad maluprotsessid véiga individualiseeritud, eristuvate ja isiku-
kesksete elulugude teket, kui kultuuriline imperatiiv soodustab aga omavahelist
soltuvust ja kohandumist, rhuga ,,mitte eristuda ja hulka sobituda®, siis peegel-
dab maélu rohuasetust suhetel ja sotsiaalsetel rollidel, enesekohased, isiklikud
episoodid on alaesindatud.'' Islam oma olemuselt on kogukonnausk, mis tdstab
esiplaanile ummah, kogukonna, koos toimiva, areneva, iihisvastutust kandva
kehandi, Eesti ajalooline areng — Noukogude aja survel privaatsfadri surutud
usk ja taasiseseisvunud ilmaliku riigi olustik — soodustab sdltumatu, indiviidi
esile tostva religioosse minapildi arengut. Kédesoleva uurimuse eesmérk on
temaatilist sisuanaliiiisi kasutades uurida Pillemeri teooria kohandatavust Eesti
islamikogukonna peamistele gruppidele.

Paariaastase uurimisperioodi jooksul kogutud materjalid erinevate religioos-
sete elulugude kirjeldustega voimaldavad anda pildi kogukonna diinaamika
muutumisest, sest tdnu kohordi efektile kisitletakse intervjuudes véértusi,
seletusskeeme ja olulisi teemasid ldhtuvalt pdlvkondadevahelisest erinevusest.
Analoogilisi uurimusi 14dbi viies on selgunud, et religioonialastes uuringutes
tekib kohordi efekt n-0 tavatingimustes, katkestusteta arengu puhul iihise
siinniaja tottu, kuid voib tekkida ka samal perioodil religioosseks kujunemise
tottu.'* Kidesolev uurimus piiiiab misratleda, kas taasiseseisvumisaegse Eesti

’  William Grassie, The New Sciences of Religion. Exploring Spirituality from the Outside

in and Bottom up (London: Palgrave MacMillan, 2010), p. 212.

' Ibid. Grassie nimetab samas arutluses soovitust komplitseeritud narratiivide rigastikus
taktitundeliselt litkuda ka ,,alandlikuks hermeneutikaks*.

" David B. Pillemer, ,,Momentous Events and the Life Story“ — Review of General
Psychology. Vol. 5, No. 2 (2001), p. 129.

2" Lea Altnurme, Kristlusest oma usuni. Uurimus muutustest eestlaste religioossuses
20. saj. Il poolel (Tartu: Tartu Ulikooli Kirjastus, 2006), 1k. 11.
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Islami Koguduse asutanud pdlvkonna mina- ja meie-lood on asendunud sama-
suguseid voi sisuliselt erinevaid véartusi kandvate uute polvkondade lugudega.

Kéesoleva viitekirja peamisteks allikateks on aastatel 2015-2018 14bi viidud
45 pikemat poolstruktureeritud intervjuud 36 Eesti islamikogukonna liikmega
ning samal perioodil toimunud osalusvaatluste kéigus tehtud tdhelepanekud, toi-
munud lihivestlused ja infovoo jéilgimine peamistel Eesti moslemite kodu-
lehtedel. Intervjueeritute valimi koostamise aluseks oli pohimote kaasata vii-
mase rahvaloenduse andmete pohjal suurimad Eesti islamiusulised rahvused —
tatarlased, aserid ja eestlased — ning osalusvaatluse pdhjal Tallinna islami kes-
kuse tegevuses osalev arvukaima esindusega uusimmigrantide grupp. Teine
valimi koostamise kriteerium oli kdigi gruppide puhul kaasata nii kogukonna
ithistegevustes aktiivseid liikmeid (Eesti Islami Koguduse ja Eesti Islami Kes-
kuse juhtkonna liikkmed v6i oma rahvusgrupi kultuuriseltside juhid) kui siinsete
islamiorganisatsioonide tegevusega mitte seotud usklikke. Kolmandaks valiku
kriteeriumiks oli sugudevaheline tasakaal endise Noukogude Liidu islami
taustaga liiduvabariikide péritolu ja eestlastest moslemite osas, uusimmigrantide
puhul osutusid intervjueerituteks peamiselt mehed, 1dhtuvalt Tallinna islami
keskuse tegevuses osalevate usklike soolisest tasakaalust.

1.4. Luhiilevaade Eesti islamikogukonda
puudutavatest kasitlustest

Esimestest Eesti ala kokkupuudetest araabia ja islami maailmaga on juttu mit-
metes arheoloogia- ja ajalooalastes teostes, nimetades tuntumatest sellekohas-
test marksonadest 12. sajandist périt araabia kartograafi al-1drisT1 maailmakaardil
kujutatud Eesti alasid, 16. sajandist Balthasar Russowi ,,Liivimaa kroonika“
Liivi sdjas osalenud tatarlaste kirjeldusi ja 20. sajandi kohalike arheoloogide
poolt esile tdstetud siinsete araabia keskaegsete miindileidude rohkust, Eesti
islamikogukonna uurimine on hoogustunud magistri- ja doktoritoode tasemel
alles viimasel aastakiimnel. Eesti ajaloodpikutes kirjeldatakse Liivi sdjast radki-
des sageli 1558. aastal 40 000 tatarlase eesotsas Tartu piiskopkonda riinnanud
Kaasani khaani Sigalei tegevust, kuid teadliku seosena islami tulekuga Eesti
alale seda ei késitleta. Noukogude aeg religioonialaste uuringute koostamist ja
avaldamist ei soosinud ning iseseisvuse taastamise jirgsest perioodist parinevad
iiksikud artiklid eesti- voi inglisekeelsetes koguteostes, néditeks Timur Seifulleni
pooleteise lehekillje pikkune artikkel 1999. aastal ilmunud ,Eesti rahvaste
raamatus®, kus tutvustatakse islami teket 7. sajandil ning koguduse taastamisega
seonduvat 1990-ndatel."”® Esimesele katsele kirjeldada siinse islamikogukonna
arengut, tegevusi ja tavasid pretendeerib Raine Linnas 2003. aastal EELK Usu-

B Timur Seifullen, ,,Islam Eestis“ — Eesti rahvaste raamat. Rahvusvihemused, -riihmad, ja

-killud. Toim. Jiiri Viikberg (Tallinn: Eesti Entsiiklopeediakirjastus, 1999), lk. 195-196.
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teaduse Instituudis kaitstud magistritooga ,,Islam Eestis“, mille kohta ilmus
kogumikus ,,Mitut usku Eesti“ jargnenud aastal iilevaateartikkel."*

Islamikogukonna varasemast ajaloost — sealhulgas kahe maailmasdja vahe-
lisest perioodist Eestis — on mitmeid t6id avaldanud Toomas Abiline."” Tema on
ka 2008. aastal ilmunud esimese pohjalikuma Eesti islamiusulisi rahvusi, islami
Opetust ja siinse kogukonna arengut kirjeldava rohkete illustratsioonidega iile-
vaateteteose toimetaja.'

Euroopa voi kitsamalt Ladnemere piirkonna islamikogukondi késitlevates
koguteostes on Eesti olnud jarjepidevalt esindatud viimase kiimne aasta jooksul.
2009. aastal ilmunud kogumikus ,,Islam in the Nordic and Baltic Countries*
avaldas Aysha Ozkan artikli Eesti islamikogukonna kohta, milles kirjeldas
siinse tatari ja aserbaidzaani kogukonna tegevust koguduse taastamisel ning
iseloomustas Eesti iildist religioosset olukorda késitlevate teoste, Raine Linnase
artikli ning koguduse juhtide intervjuude pdhjal koguduse tegevust pirast selle
taastamist. Eraldi alateemana kaiitleti juba ka nn uusi Eesti moslemeid, kellena
ndhti eestlastest konvertiite, peamiselt just vilismaal islamiga kokku puutunud
eestlannasid, kellest enamikku kirjeldati olevat abielus moslemist mehega.'’
Kiesoleva uurimistod seisukohast on oluline mirkida, et vihem kui kiimme
aastat tagasi késitleti tatari ja aserbaidzaani rahvusrithmade kui traditsioonilise
siinse islamirahva korval pdhjendatult ,,uute moslemitena™ eestlasi ning prae-
guseks Tallinna islami keskuses reedeste palvuste ajal arvuliselt domineerivat
Pdhja-Aafrikast, Aasiast jm islamiriikidest saabunud kogukonna osa mérkimis-
védrsena ei tdheldatud.

Taasiseseisvumisjirgse islamikogukonna arengutest annavad tilevaatliku pil-
di Ringo Ringvee peamiselt inglisekeelsed kokkuvotted erinevates kogumikes,
neist jirjepidevana BRILL’i kirjastuse ,,Yearbook of Muslims in Europe“.'
Eestikeelne lithikokkuvdte islami tekkest, usu alustest ja siinse islamikogukonna

' Raine Linnas, ,,Islam Eestis* — Mitut usku Eesti. Valik usundiloolisi uurimusi. Toim. Lea

Altnurme (Tartu: Tartu Ulikooli kirjastus, 2004), k. 37-66.

5 Toomas Abiline, ,,Islam ja Tallinn — kontaktid minevikust ténaseni, ,, Tatarlased Tal-
linnas 1930. aastatel“ — Tallinna Linnamuuseumi aastaraamat 2005/2007. Toim. Sulev
Mievili (Tallinn: Tallinna Raamatutriikikoja OU), 1k. 5-39.

' Toomas Abiline, Islam Eestis (Tallinn: Huma, 2008).

17 Aysha Ozkan, ,Estonia“ — Islam in the Nordic and Baltic Countries. Ed. by Goran
Larsson (London: Routledge, 2009), p. 90-101.

'®Ringo Ringvee, ,Islam in Estonia® — Islam v Europe. Nabozenska sloboda a jej aspekt /
Religious Freedom and Its Aspects: Islam in Europe. Zbornik referatov z rovnomennej
medzinarodnej keoferencie. (Bratislava: Ustav pre vztahy Statu a cirkvi a spolupraci s
Centrom pre europsku politiku, 2005), p. 242-247; Ringo Ringvee, ,,Estonia“ — Yearbook of
Muslims in Europe. Ed. Jorgen S. Nielsen (Leyden: BRILL Academic Publishers, 2012), p.
193-199; Ringo Ringvee, ,Estonia“ — Yearbook of Muslims in Europe. Ed. Jorgen S.
Nielsen (Leyden, Boston: BRILL Academic Publishers, 2013), p. 229-236; Ringo Ringvee,
,Estonia“ — Yearbook of Muslims in Europe. Ed. Jorgen Nielsen (Leyden: BRILL Academic
Publishers, 2014), p. 210-2017; Ringo Ringvee, Annotated Legal Documents on Islam in
Europe: Estonia. Leyden, Boston: BRILL Academic Publishers, 2015.
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ajaloolisest kujunemisest ilmus iilevaateteoses ,,Usulised iihendused Eestis“."

Eraldi tatari kogukonda on késitletud Toomas Abilise ja Ringo Ringvee iile-
vaateartiklis laiemalt tatari vihemusi tutvustavas kogumikus.*® Siinsete tatar-
laste etno-lingvistilist identiteeti ja religiooni rolli selles on intervjuude pdhjal
uurinud Maarja Klaas.?' Vilisautoritest on oma Ida-Euroopa moslemeid kisitle-
vas raamatus lithidalt Eesti olukorda puudutanud Egdiinas Ra&ius.*

Siinse islamikogukonna arengut pérast taasiseseisvumist on hakatud uurima
nii Tartu Ulikoolis, EELK Usuteaduse Instituudis kui Sisekaitseakadeemias.
Laiemalt islamialaseid uurimistdid bakalaureusetasemest doktoritéddeni on vii-
masel aastakiimnel mitmetes kdrgkoolides koostatud,” kitsamalt siinse islami-
kogukonna koosseisu voi mone rahvus-, soo- voi eagrupi arengut uuritud vihe-
sel médral. 2010. aastal kaitses Age Ploom Usuteaduse Instituudis magistritoo
,Eesti naise identiteet moslemina“,** asudes seejiarel Tartu Ulikoolis sama
teemat uurima doktorantuuris. Nimetatud magistritoé teema kattub osaliselt
kdesoleva uurimistddga, sest kuue eestlannast naise maailmapildi uurimisel
piistitas autor eesmargi vilja selgitada, millised muutused toimusid naiskonver-
tiitide kiditumis- ja mdtteviisis seoses islamisse poSrdumisega.”> Ka kiesoleva
to0 raames on intervjueeritud kuut eestlannat, kuid siinse t60 peatéhelepanu on
muutustel pérast konverteerumist ning erinevalt Age Ploomi magistritoo vali-
mist omas enamik intervjueeritutest korgharidust. Siiski on vdimalik eestlanna-
dest moslemite maailmapildi muutumise kohta tehtud jareldusi teatud punktides
(usupraktika jargimine, moslemina Eesti kui elukoha hindamine, vaadete
konservatiivsus) vorrelda. 2015. aastal kaitses Janek Jirva Tartu Ulikooli usu-
teaduskonnas magistritdo ,,Islamiusuliste radikaliseerumine vanglates — Eesti

" Tlmo Au, Ringo Ringvee, Usulised iihendused Eestis (Tallinn: MTU Allika kirjastus,
2007), lk. 120-123.

2 Toomas Abiline, Ringo Ringvee, ,,Estonia“ — Muslim Tatar Minorities in the Baltic Sea
Region. Ed. Ingvar Svanberg, David Westerlund (Leyden, Boston: BRILL Academic
Publishers, 2016), p. 105-127.

?!' Maarja Klaas, ,,The Role of Language in (Re)creating the Tatar Diaspora Identity: The
Case of the Estonian Tatars* — Journal of Ethnoloy and Folkloristics 9 (Vol 1, 2015), p. 3-19.
* Egdinas Ragius, Muslims in Eastern Europe (Edinburgh: Edinburg University Press,
2018), p. 66-72.

2 2014. aastal kaitses Elo Siild Tartu Ulikoolis doktoritéd teemal ,,Muhamed, Jumala
saadik, ja Paulus, Kristuse saadik. Kutsumus- ja ilmutuslooliste ettekujutuste vordlus
toetudes islami- ja piiblitraditsioonile; (http://www.ester.ee/record=b4377774*est; 11.05.
2018), 2017. aastal kaitses Helen Ger§man Tallinna Ulikoolis doktoritoo , Teekond
juhtivterroristist dZihaadi eestkonelejaks. Usama ibn Ladini sdnumite retooriline analiiiis.*
(,,From Terrorist Leader to Voice of Gihad. A Rhetorical Analysis of Usama ibn Ladin’s
Messages.*);
(https://www.etera.ee/zoom/30645/view?page=1&p=separate&tool=info&view=0,0,2067,28
34;11.07.2018).

* Age Ploom, magistritod ,, Eesti naise identiteet moslemina“, EELK Usuteaduse Instituut
2010  (http://www.islam.pri.ee/files/documents/EestiNaiseldentiteetMoslemina.pdf;  11.05.
2018).

* Ploom, 2010, Ik. 6.
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olukord“,”® 2017. aastal Sisekaitseakadeemias kaitstud magistritdodest kaks
puudutasid islamiradikalismi teemat Eestis, neist iiks késitles islamiradikalismi
ohtude ennetamise meetmeid Eestis, tuginedes empiirilises osas radikaliseeru-
mise ennetamisega tegelevate riigiasutuste ekspertide intervjuudele;”’ teine
radikaliseerumist internetipdhise mojutustegevuse kaudu, kasutades t66 empiiri-
lises osas allikatena intervjuusid kiimne Eesti islamikogukonna liikkmega.™®

1.5. Ajalooline ulevaade Eesti islamikogukonna
kujunemise pdhijoontest

Enne islamiusuliste rannumeeste siiajoudmist v3i paikse usklikkonna kujune-
mist on esimene siinsete alade ja inimeste kontakt islami usuga seotud kauba-
vahetusega: Eestist on leitud iile 5000 9.—11. sajandist périt araabia miindi,
millele olid vermitud Koraani tekstid.” Mirgitakse miintide araabia péritolu
ning seda, et hobemiindid olid kiibel kaalu, mitte nominaalviirtuse jargi.”
20. sajandi I poole arheoloogide hinnangul arvati miindid olevat siia joudnud
peamiselt Gotlandi kaudu,” tinapdevastes kisitlustes niidatakse, et araabia
miindid joudsid siia 9. sajandil Rootsi, alates 10. sajandist aga peamiselt Vene-
maa kaudu.** 12. sajandil ilmunud araabia geograafi Abu Abd Allah Muha-
mmad al-Idrisi maailmaatlases leiduvaid astlanda’t ja glwry’it tdlgendatakse

% Janek Jarva, magistritéo ,, Islamiusuliste radikaliseerumine vanglates — Eesti olukord*,

Tartu Ulikool 2015 (http://dspace.ut.ee/bitstream/handle/10062/47881/MA_Jarva2015?
sequence=1; 11.05.2018).

7 Kristiina Raidla-Puhm, magistrité6 ,, Islamiradikalismi ohtude ennetamise meetmed
Eestis“, Sisekaitseakadeemia 2017 (https://digiriiul.sisekaitse.ee/handle/123456789/1402;
11.07.2018).

% Ardi Luuk, magistritéd ,, Iseradikaliseerumine internetipbhise méjutustegevuse kaudu*,
Sisekaitseakadeemia 2017 (https://digiriiul.sisekaitse.ee/handle/123456789/1400; 11.07. 2018).
¥ Uhes varasemas — Kohtla peitleius 9. sajandi II poolest — avastati 470 araabia miinti ning
10. sajandi rikkalikumatest peitleidudest on mitmel juhul avastatud kuni paarsada araabia
miinti. Araabia miindileidude poolest rikkaim periood oli 11. saj. I pool, mil nditeks Vaabina
aarde 374-st miindist 205 olid araabia péritolu, 11. sajandi II poolel olukord muutus ja
siinsetes miindileidudes hakkasid domineerima saksa ja anglosaksi paritolu miindid. Lembit
Jaanits, Silvia Laul, Vello Lougas, Evald Tonisson; Eesti esiajalugu (Tallinn: Eesti Raamat,
1982), 1k. 385.

3 Samas, k. 396.

' Viite aluseks oli fakt, et araabia hdbemiinte on Gotlandilt leitud rohkem kui kusagilt
mujalt Ladnemere piirkonnast, arvuliselt ligi 40000. Harri Moora, Eerik Laid jt; Eesti aja-
lugu I. Esiajalugu ja Muistne vabadusvoitlus (Tartu: Eesti Kirjanduse Selts, 1935), 1k. 170.

2 Araabia dirhemitele tervate esemetega kraabitud tekstid, mérgid, pildid (ehk omalaadsed
graffitid) sarnanevad varasemas osas oma arvukuselt ja temaatikalt Rootsi, 10. sajandil juba
Vene leiumaterjalidega, jarelikult parinevad neid kandvad miindid algul lddne, seejérel ida
poolt. Ivar Leimus, ,,Graffitid Eestis leitud araabia miintidel — Arheoloogia Lddnemere-
maades. Uurimusi Jiiri Seliranna auks. Toim. Valter Lang (Ajaloo Instituudi arheoloogia osa-
konna ja Tartu Ulikooli arheoloogia dppetooli iihisviljaanne, Tallinn-Tartu 2003), 1k. 146.
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vastavalt Eesti ja Koldvanina.® Esimesed markimisvédrsed kokkupuuted
islamiusulisest piirkonnast périt inimestega leidsid aset uusajal seoses siinsete
valitsejate (16. sajandil Liivi ordu ja 18. sajandil Rootsi kuningriigi) sddadega
Moskva suurviirstiriigi ja hilisema Vene keisririigiga. See on ka oluline (ja
tdendoliselt ainus) episood, kus tatarlasi — nende religioosset kuuluvust vélja
toomata — Eesti ajaloodpikutes eraldi mainitakse, tuues tavapéraselt vélja nende
juhi, tatari khaani Sigalei nime ning 1558. aasta monenidalase roovkiigu Tartu
piiskopkonnas.”* Kuigi Liivi sdja ajal 1570. aastal Tallinnat piiranud Vene
viagede 40000-st koosseisust arvatakse veerand tatarlasi olevat, ei avaldanud see
hilisemale kogukonnale olulist m&ju.*® Leidus tatarlasi, kes tulid Vene vigedest
Rootsi poolele iile ja jaid Eestisse elama, neist tuntum bojaar Bulat Murssov.*

Senistes uurimustes ollakse iiksmeelel, et esimene méarkimisvadrne islami-
usulistest tatarlastest kogukond tekkis Eestis parast Pohjasdda, kui siinse Vene
sojavde koosseisus olnud tatarlased pérast teenistusest vabanemist peamiselt
Tallinnasse elama jdid.”” Nn Miilleri viljale tekkis tatari kiila voi agul, 19. sa-
jandi algusest eksisteerib Tallinnas Tatarstrasse, merevde kasarmulinnakus
Lasnamiel oli islamiusuliste tarbeks kohandatud palvekoda.*® Lisaks sdjaviest
erruldinutele voisid Vene impeeriumi islamiusuliste rahvaste esindajad siia
sattuda ka sunnitodlistena, neist tuntuim on Jemeljan PugatSovi iilestdusu jarel
Paldiskisse asumisele saadetud baskiiri talurahvasdja juht Salavat Julajev,”
kelle mélestust siinsed baskiirid ja tatarlased oma rahvuskultuuriseltside tege-
vusega tdnaseni vadrtustavad. Pérast périsorjuse kaotamist Venemaal 1861.
aastal hakkasid Eesti alale liikkuma ka tatarlastest rdndkaupmehed, kellest
mdned paikseks jdid ning mitmes linnas kauplusi avama hakkasid.*

20. sajandi alguseks oli siinne tatari kogukond kasvanud nii palju, et usu-
piihade iihiseks tdhistamiseks tiiriti Tallinnas Viru véljaku dirset tuletdorjemaja
ning Esimese maailmasdja alguseks hinnati tatari kogukonna suuruseks 2000
inimest.*' Samas elas rahvaloenduse andmetel 1881. aastal Eestis 11 tatarlast,
1897. aastal 109 ning 1934. aastal 166 tatarlast.*” Selline lahkheli tuleneb
osaliselt sellest, et rahvaloendusel ei arvestatud Eesti alal teenivaid sdjavéelasi,
samas aga vOidi tatarlasteks nimetada ka teisi Venemaa islamiregioonidest périt

* Abiline, 2008, lk. 54.

** Lauri Vahtre, Eesti ajalugu (Tallinn: Kirjastus Ilo, 2007), lk. 93; Andres Adamson, Sulev
Valdmaa, Festi ajalugu (Tallinn: Greif, 1999), lk. 62; Ain Méesalu, Tonis Lukas jt, Eesti
ajalugu I (Tallinn: Avita, 1996), 1k. 94 jm.

* Abiline, 2007, lk. 6-8; Linnas, 2004, lk. 38.

36 Balthasar Russow, Liivimaa kroonika. Tolk. Dagmar Stock, Hermann Stock (Tallinn:
Hotger, 1993), k. 264.

37 Abiline, 2007, lk. 8, Linnas, 2004, 1k. 39; Ringvee, 2007, lk. 122.

% Abiline, 2008, 1k. 58-60.

* Abiline, 2007, Ik. 10.

“*" Abiline, 2007, Ik. 10; Linnas, 2004, Ik. 39.

4l Dajan Ahmetov, Ramil Nisamedtinov, ,, Tatarlased — Eesti rahvaste raamat. Toim. Jiiri
Viikberg (Tallinn: Eesti Entsiiklopeediakirjastus, 1999), 1k. 449-452.

“ Abiline, 2007, 1k. 15.
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isikuid.* Taasiseseisvunud Eesti suuruselt teise endise Noukogude Liidu alalt
parineva islamiusulise rahvusgrupi aserbaidzaanide esimesed iliksikud esindajad
saabusid Eestisse hiljemalt 19. sajandi 18pul, mil Tartu Ulikoolis dppis mitu
aserbaidzaani, kes moodustasid {ilidpilaste kaasmaalaskonna ning asutasid
kirjandusringi, tegelikust rahvusgrupi tekkest saab rddkida pdrast Teise maa-
ilmasdja 16ppu, mil siia jaid sdjajargsetele taastamistoddele mobiliseeritud ning
1970.-1980. aastatel seoses ollimpiaobjektide ja iileliiduliste hiigeltehaste
rajamisega tulnud.*

Pérast Esimese maailmasdja 16ppu ja Eesti Vabariigi rajamist oli siia jadnud
hinnanguliselt 200 tatarlast, sest hirmust sakslaste eest pdgeneti 1918. aastal
Soome ja Venemaale.* Samas saabus ida poolt sdjapdgenikke, sest Tatarimaa
omariikluse piitided suruti maha nii Vene valgete kui punaste poolt.*® Eesti
Vabariigi ajal tegutsesid Tallinnas ja Narvas tatarlaste usuiihingud. Tallinnas
andis kaupmees Magdejev kogudusele ruumid palvuste ja pithapdevakooli pida-
miseks, tatari kalmistu eraldati piirdeaia ja islami siimbolitega kaunistatud véra-
vaga. Narvas ostis kogudus annetustest kogunenud raha eest nende poolt mosee-
na kasutatud hoone, tegutsesid piihapievakool ja lauluselts.” Narva tatarlaste
kogukond oli Tallinna omast suurem ning 18. mail 1928 registeeriti seal Narva
Muhamedi Kogudus, mis 1937. aastal registreeriti iimber Narva Muhamedi usu-
ithinguks.”® Tallinna Muhamedi usuithing registreeriti ametlikult 13. mirtsil
1940, kuid sama aasta suvel kehtestatud Noukogude voim keelustas mdlema
usuorganisatsiooni tegevuse (kogudus taasregistreeriti veelkord 1943. aastal),
paljud tatarlased pdgenesid sdja ajal lddnde ning mitmed Narva tatari kogu-
konna litkmed asusid elama Tallinnasse.*’

Riigi Statistika Keskbiiroo andmetele tuginedes moodustasid islamiusulised
Eesti Vabariigis viga viikese usklikkonna. Kui 1922. aasta rahvaloendusel kuu-
lusid moslemid 867137 liikmega luteri kiriku ja 209094 liitkmega digeusu kiriku
korval alajaotusesse ,.teised usud“ koguarvuga 230, siis 1934. aasta rahvaloen-
duseks oli siinsete suurimate kirikute litkkmeteks maérgituid vastavalt 874026 ja
212764, ,teised usud“ koondas enda alla niiiid vaid 223 inimest, kellest arvata-
valt mérgatava osa moodustasid moslemid.® Vardluseks vdib tuua tolleacgse
juudikogukonna suuruse: 1922. aastal koosnes see Eestis 4639-st, 1934. aastal
4302-st esindajast. ,,Usuta” isikuid oli vastavates uuringutes 1922. aastal iile
3000 ja 1934. aastal iile 7000, ,teadmata usuga“ vastavalt iile 3000 ja iile 8000
isiku.’' Statistika kasutamise juures islamikogukonna suuruse hindamisel tuleb

# Abiline, 2008, 1k. 66.
* Vidadi Mamedov, ,,Aserbaidzaanid“ — FEesti rahvaste raamat. Toim. Jiri Viikberg
(Tallinn: Eesti Entsiiklopeediakirjastus, 1999), 1k. 34.
a Ahmetov, Nisamedtinov, 1999, 1k. 449.
* " Abiline, 2007, 1k. 11.
7 Ahmetov, Nisamedtinov, 1999, 1k. 450.
* Linnas, 2004, Ik. 40.
* Abiline, 2007, 1k. 12.
j‘l’ Eesti arvudes. 1920—1935 (Tallinn: Riigi Statistika Keskbiiroo, 1937), Ik. 13.
Samas.
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arvestada seda, et kui alates esimesest kogu Eesti territooriumi haaravast rahva-
loendusest margiti kiisitluskaardile loendatava religioosne kuuluvus (1922.
aastal statistikandukogu koosolekul vaieldi usu mérkimise vajalikkuse iile ning
hédletamise tulemusena usu kiisimus jdi ankeeti),” siis II maailmasdja jirel
noukogude Eestis usulist méaratlust rahvaloendusel ei fikseeritud ning selle-
kohaseid andmeid hakati taas koguma alates 2000. aasta rahva ja eluruumide
loendusest.”® Noukogude perioodil pandi kiisitletute rahvus kirja mitte passi,
vaid ttluse kohaselt, kasutades vastuste fikseerimisel etteantud rahvuste nime-
kirja, millest Noukogude Liidu seisukohalt vihe tdhtsad etnilised grupid olid
vélja jdetud; lles mérgiti ka emakeel, kuid mitte usukuuluvus. Tollase ideo-
loogia eesmirgi, ndukogude rahva kujunemise tditmisel 16huti rahvusvihemusi
defineeriva tunnuskompleksi terviklikkust,™* usu kui rahvusliku identiteedi
olulise osa roll torjuti tagaplaanile.

Noukogude perioodil asustati Eestisse hulgaliselt teiste rahvuste esindajaid,
muutes seeldbi otsustavalt senist rahvuslik-demograafilist struktuuri, et sulatada
annekteeritud alad ,,NSV Liidu rahvaste sobralikku perre®. Sisserdnne toimus
nii organiseeritud virbamise teel eeskétt ehitus- ja pdlevkivitoostusse kui omal
algatusel.” Sisserinne médjutas ka asustussiisteemi, suurendades Tallinna ja Ida-
Virumaa toostuslinnade osatdhtsust. Tatarlaste arvukus kasvas 1959. aasta
1534-1t 1970. aasta 2204-le ja 1979. aasta 3195-le, joudes 1989. aastaks
4058-ni.” 1989. aastal moodustasid tatarlased Eesti NSV suuruselt seitsmenda
rahvusgrupi, samal aastal mérgiti Eestis elavate suuremate islamiusulisest piir-
konnast périt rahvusgruppidena veel asereid (1239), baskiire (371), kasahhe
(424), usbekke (595).”7 Suurem osa praegustest Eesti tatarlastest saabus siia
varvatud t06jouna Narva elektrijaama ja Maardu keemiakombinaadi rajamisele,
enamik selle laine migrantidest parineb Andrejevka kiilast Nizni Novgorodi
oblastist.”® ,,Eesti rahvaste raamatu® artiklis ,,Tatarlased* kirjutavad rahvus-
kogukonna liikmetest autorid jargmist:

., Praegune tatari kogukond jaguneb FEestisse sisserdinde aja jdrgi pohiliselt
kaheks. Viiksema riihma moodustavad need tatarlased, kes ise voi kelle sugu-
lased on siia saabunud enne Teist maailmasoda. Neid iseloomustab integreeru-

*2 Ene-Margit Tiit, Eesti rahvastik. Viis plvkonda ja kiimme loendust (Tallinn: Kirjastus

Ofset, 2011), 1k. 30.
> Samas, Ik. 60.
> Allan Puur, ,,Eesti pdlisusuuring: lihtekohad ja pohijooned” — Etnilised vihemused
Eestis, nende tdnased probleemid ja tulevik. Toim. Karen Janekson, Mati Jogi, Tuuli
Rehemaa (Jogeva: Vali Press, 1998), 1k. 90.

Tonu Tannberg, ,Hilisstalinistlik Eesti“ — Eesti ajalugu VI. Vabadussojast taasise-
seisvumiseni. Toim. Sulev Vahtre (Tartu: [Imamaa, 2005), lk. 287.
% Alvar Loog (toim.), Eesti Vabariik. Maa, rahvas, kultuur (Tallinn: TEA Kirjastus, 2013),
1k. 34.
7 Kalev Katus, Allan Puur, Asta Poldma, Rahvastiku iihtlusarvutatud siindmus- ja
loendusstatistika (Tallinn: Eesti Korgkoolidevaheline Demouuringute Keskus, 2005), 1k.
246-249.
% Ahmetov, Nisamedtinov, 1999, Ik 450.

22



mine eesti kultuuri ja eesti keele vaba valdamine. Nende arv viheneb eestis-
tumise tottu iga polvkonnaga. Suurem osa tatarlasi on FEestisse tulnud soja-
jdrgsel perioodil. Saanud venekeelse hariduse, kuuluvad nad praegu Eesti muu-
keelsete elanike hulka. Sellele jagunemisele, mis johtub Eestis elatud ajast ja
kohastumisest, vastab ka siinsete tatarlaste métte- ja elulaad, sarnanedes vasta-
valt kas eestlaste véi muulaste omaga. “*°

Noukogude perioodil toimus Eesti NSV-s kommunistlikule maailmavaatele ise-
loomulik igasuguse religiooni tdielik véiljajuurimine, mille tdttu 1960. aastateks
oli tekkinud arusaam, et ,,Jumalasse uskumine ja usukommete tditmine on
enam-vihem riigivastane tegevus“*’. Religioon tdrjuti avalikust elust vilja, kuid
usuelu vilja ei surnud, palvusi, usupiihasid, pulmi, lastele nimepanekut ja lahe-
daste milestuspdevi peeti salaja kodudes®'. Kiilma sdja 1dppedes tekkis uus
olukord, milles endine suletus asendus jérk-jargult avatusega Euroopale ja maa-
ilmale. Endistes kommunismimaades Ida-Euroopas, kus religioon oli seni
kunstlikult tagaplaanile surutud, piiiidis see oma sotsiaalset rolli taastada olu-
korras, kus religioossus ndudis iseseisvust senistest sotsiaalsetest eeskujudest ja
ootustest ning pigem nende vastu podrdumist. Alates 1980. aastate keskpaigast
ja eriti parast 1989. aastat kasvas respekt traditsioonilise kiriku suhtes jouliselt,
samas 1990. aastate keskel tekkis uus situatsioon — tugevneva keskklassiga
majanduslikult edenevates Ida-Euroopa maades ei leitud religioonist seda, mida
oodati, ning mdne aasta pérast keerati religioonile v&i vihemalt kirikule selg.®*
Tuginedes religioonisotsioloogilistele uuringutele® voib viita, et ka taasise-
seisvunud Eestis religiooni roll vorreldes ndukogude perioodiga jérjest kasvas
ning iithe pdlvkonna jooksul tousis religiooni oma elus tdhtsaks pidavate ini-
meste arv ithe neljandikuni kiisitletutest”, seda eelkdige korgharidusega
inimeste, mitte-eestlaste, linnaelanike ja naiste hulgas®.

Kui vaadelda taasiseseisvunud Eesti ,,noukogude painest vabanevat keevalist
usumaastikku® (senised usulised ithendused aktiveerusid, tekkis tiiesti uusi)®
Ida-Euroopa kontekstis, siis Soomest 14bi Balti ja Visegradi riikide Rumeeniani

% Ahmetov, Nisametdivov, 1999, lk. 451.

%" Lauri Vahtre, , Kultuur ja olme* — Eesti ajalugu VI. Vabadussdjast taasiseseisvumisen.
Toim. Sulev Vahtre (Tartu: [lmamaa, 2005), 1k. 352.

' Linnas, 2004, 1k. 40.

52 Miklos Tomka, Expanding religion. Religious Revival in Post-Communist Central and
Eastern Europe (Berlin: Walter de Gruiter, 2011), p. 9.

5 Uurides muutusi eestlaste religioossuses, toetutakse antud kisitluses nii rahvusvahelistele
uuringutele (,,Maailma véirtused 1990 (WVR1990), ,,Euroopa véirtused 1999 (EVS
1999), ,,Euroopa vaértused 2008 (EVS 2008)) kui uuringule ,,Elust, usust ja usuelust 2010
(EUU 2010).

*  Andrus Saar, ,,Eestimaalane ja tema usk sotsioloogi pilgu 1abi“ — Astu alla rahva hulka.
Artikleid ja arutlusi Eesti elanikkonna vaimulaadist. Toim. Eerik Joks (Tallinn: SE&JS,
2012), k. 50.

% Samas, lk. 74.

% Ringo Ringvee, ,,Ristiusu kohtumine teiste vaimsete praktikatega — Eestimaa kogemus® —
Astu alla rahva hulka. Artikleid ja arutlusi Eesti elanikkonna vaimulaadist. Toim. Eerik Joks
(Tallinn: SE&JS, 2012), 1k. 279.
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ulatus niiiid piirkond, kus moslemite arv iiheski riigis ei iiletanud iiht protsenti
elanikkonnast, samas enamikul neist riikidest oli sajanditepikkune kokkupuude
islamiga. Sarnase joonena neis moslemikogukondades avaldus iihiskonna libe-
raliseerudes mingi kogukonna grupi pretendeerimine tdelise islami esindajaks,
nditeks Poolas, kus sarnaselt Eestiga olid tatarlased esimene islamiusuline
rahvas, kuid immigrandid olid neid 20. sajandi 16puks kolmekordselt arvukuselt
iletanud, vOi Leedus, kus uustulnukatest moslemeid nihti kohalike tatarlaste
poolt konkurentidena riiklikule toetusele, viimaseid aga uustulnukate poolt
mitte tdeliste moslemitena.” Sarnaselt muu Euroopaga jagasid Ida-Euroopa
islamikogukonnad niiiid iihiseid geopoliitilisi mdjusid nagu globaliseerumine,
Saudi Araabia finantsiline iillemvdim rahvusvaheliste islami heategevusorgani-
satsioonide iile ning {ilemaailmselt kasvav islamofoobia. Need iildjooned
lisandusid kohalikele tingimustele, et iga konkreetset kogukonda suunata uute
arusaamade ja praktikate juurde.®® Sdltumata sellest, kas konkreetses Ida-Euroo-
pa riigis on seadusandlusest 1dhtuvalt traditsioonilisi religioone tunnustatud voi
mitte (nditeks Litis ja Leedus eksisteerivad ametlikult tunnustatud tradit-
sioonilised religioonid, Eestis, TSehhis, Slovakkias ja Ungaris mitte), on riigid
piitidnud islamit n-6 institutsionaliseerida endale vastuvdetavasse vormi, sageli
tunnustades registreeritud islamiorganisatsioone kui kogu islamikogukonna
esindajaid.”’ Kui institutsionaalselt on toimunud endistes kommunismiriikides
religioossete ithenduste rahumeelne kdrvutieksisteerimine, siis tiksikisiku tasan-
dil on religioossuse traditsiooniliste vormide sdilitamine ja elustamine olnud
raskem, sest religioon on individualiseerinud ning usklike ja religioossete
institutsioonide vaheline suhe muutumas.”

Kui 1988. aastal registreeriti Eesti vihemusrahvaste rahvuslikust drkamisest
vorsunud Tatari Kultuuriselts, oli seltsi eesmérgiks lisaks Eesti iseseisvuspiiiide
toetamisele ka Eesti Islami koguduse taastamine’'. 1989. aastal Tatari Kultuuri-
seltsi initsiatiivil asutatigi Tallinna Islami Kogudus, mille dokumendid kinnitati
7. augustil 1989. aastal NSV Liidu Ministrite Ndukogu Usuasjade Noukogus’>.
1994. aasta 28. mirtsil Eesti Vabariigi Siseministeeriumis registreeritud Eesti
Islami Koguduse pohikirjast 1dhtuvalt iithendab kogudus Eestis elavaid islami-
usulisi rahvuskondi ehk alates sellest aastast kuulusid kogudusse lisaks

67 ) . . . .. .
Katarzyna Gorak-Sosnowska, ,,Muslims in Europe: different communities, one dis-

course? Adding the Central and Eastern European perspective® — Muslims in Poland and
Eastern Europe. Widening the European Discourse on Islam. Toim. Katarzyna Gorak-
Sosnowska (Warszawa: University of Warsaw, 2011), p. 14-15.

% Kristen Ghodsee, Muslim lives in Easter Europe: gender, ethnicity, and the trans-
formation of Islam in postsocialist Bulgaria (Princeton: Princeton University Press, 2010),
p. 5.

% Egdiinas Ragius, ,,Governance of Islam in Europe: An Eastern European Perspective® —
Yearbook of Muslims in Europe, Volume 10. Ed. Oliver Scharbrodt (Leiden: Brill, 2019),
p. 20.

" Tomka, 2011, p. 239.

"' Abiline, 2007, lk. 13.

> Linnas, 2004, Ik. 41.
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tatarlastele ka aserbaidzaanid, usbekid, kirgiisid, kasahhid jt endise NSV Liidu
islamiregioonidest périt inimesed”.

Usuvabaduse saabumisel tekkis vdimalus suuremateks kogunemisteks ja
ithispalvusteks. Kooskdimiseks kasutati erakortereid, usupiihade ajal iitiriti suu-
remaid ruume. Kooskdimiskohtadena on nimetatud eramaja Tallinnas Kuke
tdnaval, Salong Teatri ruume Kaarli puiesteel, iiliritud ruume Videviku ténaval,
Tatari Kultuuriselts Idel ruume; Poska tdnava ruume Kadriorus ning suuremate
usupiithade puhul Sakala Keskust, Lindakivi Kultuurikeskust, Tallinna Matka-
maja ning Tallinna Mustpeade Maja.”* Maardu tatari kogukond kogunes Maar-
du Linna Kultuurikeskuses ja Narva kogukond Narva Energeetikute Maja
saali.” Eestisse moSee chitamist planeeriti 1990. aastatel seoses loodetava
rahastusega Tiirgist, Saudi Araabiast v3i Araabia Liiga poolt,” kuid ehituseni
siiski ei joutud. 2009. aastal andis Saudi Araabia kodanikust omanik oma Ule-
mistel Keevise tn 9 asuva kolmekorruselise hoone Eesti Islami Koguduse ning
2015. aastal Eesti Islami Keskuse hallata, tdnu millele Tallinna islamiusulistel
on avaramad ruumid reedeste palvuste, ramadaaniaja iirituste korraldamise ning
oppetegevuse jaoks.”” Keevise tinava islami keskus muutus kogukonna liik-
metele holpsamini ligipadsetavaks parast 2017. aastal toimunud trammitee aren-
dust, mille jdrel Tallinna Lennujaamani kulgev trammiliin muudab keskusele
ligipddsu varasemast mugavamaks.

Lisaks kahele registreeritud kogudusele on Eestis asutatud veel mitmeid isla-
miga seotud organisatsioone. 2007. aastal #riregistrisse kantud MTU Turath
likvideerimise jirel loodi 2012. aasta septembris MTU Kultuurikeskus Turath-
Pirand, asukohaga Keevise tn 9.”® Samuti registreeriti 2009. aasta septembris
Baltimaade Mosleminaiste Uhendus, aadressiga Keevise tn 9, ning 2012. aastal
peamiselt kirjastustegevusega seotud MTU Iqra.” 2015. aasta mértsis registree-
riti MTU Eesti Moslemid sama asukohaga, juunis 2015. registreeriti samal
aadressil tegutsev SA Eesti Islami Keskus. 2017. aasta novembris lisandus
samal aadressil tegutsev MTU Tallinna Islamikeskus. Ariregistris registreeritud
organisatsioonidest saab nimetada veel 2009. aastal registreeritud MTU-d
Ahmadiyya Muslim Jamaat in Estonia. Ulevaatlik nimekiri Eestis tegutsenud
islamiorganisatsioonidest asub lisas 2.

Islamikogukonna arvulist suurust Eestis on vdga raske hinnata. 2000. aasta
rahvaloenduse andmetel mirkis 1387 vastanut oma usuks islami,80 viimase,

7 Abiline, 2007, lk. 13.
™ Abiline, 2008, lk. 76; Linnas, 2004, lk. 52; Seifullen, 1999, Ik. 196.
" Linnas, 2004, lk. 52.
76" Raine Linnas, , Islam Eestis* — Akadeemia ( Nr. 9, 2004), Ik. 1997.
77 Kinnistusraamatu jargi kuulub aadressil Keevise 9 asuv biiroohoone tiiiipi ehitis Saudi
Araabia kodanikule Omar Abdullah Alshatrile; (https://kinnistusraamat.rik.ee/detailparing/
Tjagu.aspx?i=896881, 2.06.2015).
Ariregistri teabesiisteem, piring 13.04.2018.
" Ibid.
% RL231: Rahvastik religiooni suhtumise, usu ja rahvuse jargi (http:/pub.stat.ce/px-
web.2001/Dialog/Saveshow.asp; 19.08.18).
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2011. aasta rahvaloenduse andmetel nimetas ennast moslemiks 1508 vdhemalt
15-aastast Eesti elanikku.®' Tallinna islami keskuse reedeseid palvusi kiilastab
regulaarselt (ldhtuvalt vastajate individuaalsest hinnangust) 100-300 inimest.
Eesti Islami Koguduse litkmeskonna suurust ja koosseisu tdpsemalt miiratleda
on raske, sest kui koguduse taastamisel l&dhtuti 1928. aastal asutatud Narva
Muhamedi usuithingu p&hikirjast,** mille kohaselt selle tiisliikmeks said astuda
tdisealised isikud, ,kes wotavad omaks koguduse tunnustuse ja tunnistawad
koguduse pohikirja*“ ja ,tema oleks tdisusklik sel mééral, nagu seda koguduse
pohimote nduab ja et tema tahab teostada koguduse pShimotteid; tédislitkme
wastuwotmist otsustab kogudus juhatuse ettepanekul,“® siis alates koguduse
taastamisest on koguduse juhtimises ja liilkmeskonna méératlemises toimunud
mitmeid muutusi, mida vaadeldakse alljargnevalt.

1.6. Eesti Islami Koguduse taasasutamine ja areng

24. jaanuaril 1989 esitasid 22 allakirjutanud Eesti NSV-s elavat moslemit Tal-
linna Linna Rahvasaadikute Noukogu Taitevkomiteele avalduse, milles taot-
lesid luba ,iihineda oma usuliste vajaduste rahuldamiseks usuiihinguks® ja
anda vdimalus ehituskompleksi rajamiseks usulisteks vajadusteks.* Sellele
eelnes 10.—11. jaanuaril Ufaas Tatari Kultuuriseltsi delegatsiooni kohtumine
mufti Talgat Tatdzetiniga koguduse moodustamiseks loa taotlemiseks ja edasise
tegevuskava arutamiseks. Koost6d NSV Liidu Euroopa-osa ja Siberi Vaimuliku
Valitsusega jatkus sama aasta kevadel, kui saavutati kokkulepe Ali Harassovi
vastuvotmiseks Ufaas avatavasse medresesse ning loodava koguduse delegat-
sioon osales medrese avatseremoonial, samuti osaledes sama aasta augustis
islami usu vastuvotmise 1100. aastapdeva tdhistamise pidustustel ning siigisel
lahetades delegatsiooni tdiendavale nodupidamisele dokumentatsiooni koos-
kolastamiseks ja soovituste saamiseks edasiseks tegutsemiseks.®

Aprillis 1989 otsustas Tallinna Linna RSNTK ndustuda islamiusuliste usu-
ithingu registreerimisega ja esitada vastavad materjalid ENSV Ministrite Nou-
kogule.* Ministrite Noukogu juures to6tava usuasjade voliniku Rein Ristlaane
hinnangul elas Tallinnas ja selle ldhiiimbruses sel ajal monisada moslemit, kes
vajasid oma {ihingut, sest ldhim olemasolev usuiihing asus Leningradis; samuti
oli toetuse andmise argumendiks enne Il maailmasdda Eestis tegutsenud islami

81 RL0454: vdhemalt 15-aastased usu, soo, vanuserihma, rahvuse ja maakonna jirgi

(http://andmebaas.stat.ee/Index.aspx?lang=et&DataSetCode=RL0454#, 13.05.2018).

*2 " Linnas, 2004, Ik. 41.

% Narva ,,Muhamedi koguduse* pohikiri (1928); §6-8.

¥ ERA. R-1989.3.573. Tallinna islamiusu koguduse toimik. Eesti Islami Koguduse
registreerimisavaldus Tallinna Linna RSNTK-le, 24. jaanuar 1989.

% ERA. R-1989.3.573. Tallinna islamiusu koguduse toimik. Eesti islami koguduse
aastaaruanne 1989.

% ERA. R-1989.3.573. Tallinna islamiusu koguduse toimik. Eesti NSV Tallinna Linna
RSNKTK otsus 28. aprillist 1989. a. nr. 127.
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usuiihenduse olmasolu, mille endised liikmed voi nende jareltulijad niitid kogu-
duse taastamist taotlesid.” Seetdttu esitas ENSV Ministrite Noukogu NSV
Liidu Ministrite Noukogu Usuasjade Noukogule avalduse Tallinna moslemite
usuiihenduse registreerimiseks®® ja NSV Liidu Ministrite Noukogu Usuasjade
Noukogu 7. augustil 1989. a Moskvas toimunud koosolekul otsustati Tallinna
moslemite usuiihing registreerida ning soovitada Tallinna Linna RSNTK-I kasu-
tusele votta meetmed selle {thingu kindlustamiseks palvehoonega.*

Mboningane segadus oli koguduse algusaegadel selle ametliku nimega, sest
kuigi viimatimainitud registreerimisotsus puudutas Tallinna moslemite usuiihin-
gut, siis oma 1989. aasta aruandes (mis on samuti pealkirjastatud kui ,,Eesti isla-
mi koguduse aastaaruanne‘) nimetab vastmoodustatud organisatsioon nimetatud
registreerimisotsust ,,Eesti Islami Koguduse® dokumentide kinnitamiseks.”
Seega olid edaspidi — kuni 1994. aastal toimunud Eesti Islami Koguduse pohi-
kirja registreerimiseni Eesti Vabariigi Siseministeeriumis — paralleelselt kasutu-
sel Tallinna ja Eesti Islami Koguduse nimed.

1989. aastal laekus eelnimetatud aastaaruande kohaselt koguduse liikmeks
saamise avaldusi augusti koguduse tildkogul 216, 16. detsembri Tatari Kultuuri-
seltsi aruandekoosolekul 40 ning 20. detsembri Eesti Islami Koguduse ja Tatari
Kultuuriseltsi tihisel koosolekul veel 16. Samuti kinnitas tildkogu augustis
taasasutatud Eesti Islami Koguduse esimeseks juhatuse esimeheks Gaiar Zaripi.
ENSV Usuasjade Noukogu Voliniku 1989. a toimikus islami koguduse vaimu-
like kohta on andmed kuue tatarlasest imaami kohta, kellest kolm olid siindinud
Gorki oblastis NSV Liidus, kolm Tallinnas. Neist kaks, Ibragim Azizov ja Has-
jan Murtazin, margiti vaimulikena todtavatena juba 1970. aastatest, iilejadnud
neli — Safa Husjainov, Nijaz Magdijev, Veliulla Zaherov ja koguduse juhatuse
esimees Gaiar Zarip — alates koguduse taasasutamisest.”’ Ali Harassovi Ufaasse
kdrgemasse Oppeasutusse Oppima saatmise taustal védrib téhelepanu ankee-
tidesse margitud taastatud koguduse esimeste vaimulike haridus. Eestis siindi-
nutel puhul oli ankeeti mérgitud alates keskmiselt kiimnendast eluaastast dppi-
mine Tallinnas v61 Narvas ,vaimulikus medreses”, ,,vaimulike teadmiste
kursusel* voi ,,iildise usuhariduse kursustel*, mujalt pérast Il maailmasdda Ees-
tisse saabunutel méargiti dppeasutuseks kas medrese voi iihel juhul juba Eestis
asudes ,,1946—1960 mulla juures eratundides.”?

Koguduse esimese tegutsemisaasta kohta mérgiti aastaaruandes, et jumala-
teenistusi peeti 54, matuseid 50, surnuaiapiihi kaks kokku 400 osavotjaga.

¥ ERA. R-1989.3.573. Tallinna islamiusu koguduse toimik. ENSV Ministrite Ndukogu
otsus 26.mail 1989 nr. 10/144.

% ERA. R-1989.3.573. Tallinna islamiusu koguduse toimik. Eesti NSV Ministrite Ndukogu
avaldus NSV Liidu MN Usuasjade Noukogule, 7. juunil 1989 nr. 8 — 20/557.

¥ ERA. R-1989.3.573. Tallinna islamiusu koguduse toimik. NSV Liidu Ministrite
Noukogu Usuasjade Noukogu koosoleku protokoll nr. 9 7. augustist 1989.

% ERA. R-1989.3.573. Tallinna islamiusu koguduse toimik. Eesti islami koguduse aasta-
aruanne 1989.

' ERA.r-1989.2k.129. Islami koguduse vaimulike toimik.

2 Samas.
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Eraldi mirgiti dra 2000 ,tagantselja hingepalvet®. Koguduse liikmeskonna suu-
rust on aruandel hinnatud 200-300 vahel olevaks, milline hinnang kattub
liitumisavalduste arvuga.”

Koguduse ajutiseks aadressiks mérgiti selle tegutsemise alguses Kuke tn 7-
1,”* mis oli koguduse juhatuse esimehe Gaiar Zaripi kodune aadress. 1990. aasta
alguses p6ordus Gaiar Zarip Tallinna Linnavalitsuse poole taotlusega eraldada
Eesti Islami Kogudusele tema tegevuse jaoks vajalikud ruumid.” Seda taotlust
toetas korgemal tasemel ka NSV Liidu Euroopa-osa ja Siberi Vaimulik Valit-
sus, mille esindaja mufti TatdZetini kirjas Rein Ristlaanele teatati, et siinsele
kogudusele on maidratud Ufaas eelnevalt eksamid andnud imaam-hatib Ali
Harassov ja koguduse hoonete puudumise tottu paluti siinse usuasjade voliniku
koostdod ,,maa eraldamiseks Tallinnasse islami religiooni ja kultuurikeskuse
chitamiseks*.”® Samal teemal tekkis kirjavahetus ka Ministrite Noukogu usu-
asjade voliniku ja Tallinna Linnavalitsuse vahel, kus Rein Ristlaan selgitas
Hardo Aasméele islami kogudusele ruumide leidmise vajadust argumentidega,
et enne 1944. aasta martsipommitamist islami kogudusel Reimani ténavas
palvemaja oli ning 1989. aastal ,uuesti registreeritud kogudust tuleb lugeda
1944. aastal eksisteerinud koguduse jarglaseks®, seega tuleks kaasa aidata maa
eraldamisele Tallinnas, millele rajatava chituse finantseerimise votaks enda
peale NSV Liidu Euroopa-osa ja Siberi Vaimulik Valitsus.””’

1994. aasta mirtsis registreeriti koguduse juhataja Timur Seifulleni avalduse
alusel Tallinna Islami Kogudus vastavalt kirikute ja koguduste seadusele Eesti
Vabariigi Siseministeeriumis,” pdhikirjalise eesmirgiga iihendada ja teenida
koiki Eestis elavaid muhameedlasi. Koguduse juhatusse kuulusid 1994. aasta
siigiseni koguduse imaamid Hassan Murtazin, Veliulla Zaherov ja Ali Harassov
ning esindajad rahvusvdhemuste kultuuriseltsidest: kaks tatari ja aserbaidzaani
kultuuriseltsidest, iiks kasahhi ja usbeki kultuuriseltsidest. Hiljem otsustati
muuta juhatus 11-litkmeliseks, andes koigile kultuuriseltsidele kaheliikmelise
esinduse.”

93

ERA. R-1989.3.573. Tallinna islamiusu koguduse toimik. Eesti islami koguduse
aastaaruanne 1989.

* ERA. R-1989.3.573. Tallinna islamiusu koguduse toimik. Usuasjade Noukogu Voliniku
tdend 9. veebruarist 1990 nr. 371/163.

» ERA. R-1989.3.573. Tallinna islamiusu koguduse toimik. Eesti Islami Koguduse
esimehe Gaiar Zaripi kiri Tallinna linnavalitsusele 8. veebruarist 1990.

% ERA. R-1989.3.573. Tallinna islamiusu koguduse toimik. NSV Liidu Euroopa-osa ja
Siberi Vaimuliku Valitsuse kiri nr. 376 hr. Rein Ristlaanele 17. augustist 1990.

7 ERA. R-1989.3.573. Ministrite Ndukogu Usuasjade voliniku Rein Ristlaane kiri hr.
Hardo Aasmiele 14. septembrist 1990 nr. 371/323.

% ERA, f 5246, n 1, s 7. Eesti Islami Koguduse toimik. Eesti Islami Koguduse juhatuse
avaldus Eesti Vabariigi Siseministeeriumi Usuasjade talitusele 21. jaanuarist 1994.

% ERA. R-2353.1.6. Aserbaidzaani kultuuriseltsi ,,0dzag® toimik (Aserbaizaani kultuuri-
seltside kokkutulekut Tallinnas, Eesti Islami Kogudust ja tootmiskooperatiivi ,,Ilmest*
puudutavad materjalid). Eesti Islami Koguduse juhatuse koosoleku protokoll 21. septembrist
1994, 1k. 1.
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1994. aasta siigiseks oli koguduse juhtimisega seonduv joudnud aruteluni,
millised on peaimaami volitused. Juhatuse koosolekul 21. septembril kujunes
kaks arusaama peaimaami rollist seoses koguduse finantskiisimuste otsustami-
sega, mille vahel juhatus hééletas: kas esimesena oleks allkirjadiguslik kogu-
duse finantskiisimustes koguduse juhatuse esimees, teisena tema asetiitja, voi
esimesena allkirjadiguslik peaimaam ja teisena juhatuse esimees. Imaami suu-
rema otsustusdiguse kasuks argumenteerinud tollane Eesti Islami Koguduse
peaimaam Ali Harassov leidis, et soovides olla tunnustatud mitte iiksnes Eestis,
vaid kogu islamimaailmas, ei saa vaimulik olla juht mitte ainult nominaalselt,
vaid ka tegelikkuses; vaimulikul peaks olema otsustav héil kdigis kiisimustes
(religioossetes, praktilistes, finantsilistes) ning — viitena seni lahendamata
palveruumide kiisimusele — ,,peavaimulik vastutab oma tegevuses nii Allahi kui
nende islami organisatsioonide ees, kes tulevikus aitavad meil moseed chita-
da“.'” Koguduse juhatus toetas seitsme poolthiilega juhatuse esimehe suure-
mat otsustusdigust (kolm koosolekul osalenut hédéletas vastu ja iiks jéi erapoole-
tuks), mille jérel peaimaam ,,organisatsioonis, kus islam faktiliselt on jéetud
teisejirguliseks tagandas ennast kdigilt ametikohtadelt.'""

Kahe kuu pédrast moodustas 23-liikmeline asutajaskond Tallinnas Eesti
Muhameedlaste Sunniitide Koguduse, mille muftiks valiti Ali Harassov ja
uleemide ndukogu litkmeteks lisaks temale Veliulla Zaherov ja Dajan Ahme-
tov.'” Kuu aega hiljem kirjutas 13 uue koguduse asutajat Eesti Islami Kogu-
dusele avalduse oma lahkumise kohta kogudusest.'” Alates 1995. aasta veeb-
ruarist, mil Eesti Muhameedlaste Sunniitide Kogudus Siseministeeriumi Usu-
asjade talituses registreeriti, on paralleelselt eksisteerinud kaks kogudust: lisaks
liikmeks olevatele tatarlastele ja teistele endise NSV Liidu territooriumi islami-
rahvastele kohalikke konvertiite ja uusimmigrante oma palvustele ja haridus-
programmidele kaasav suurem Eesti Islami Kogudus ning eeskétt tatarlasi {ihen-
dav sellest eraldunud viike Eesti Muhameedlaste Sunniitide Kogudus. Parast
Hasjan Murtazini surma 1996. aastal teenis Ali Harassov vaimulikuna mdlemat
kogudust, kuni parast dpinguid Siiiirias ja Saudi Araabias hakkas 2002. aastal
Eesti Islami Kogudust juhtima Ildar Muhhamedgin.'**

1996. aastal loodi Eesti Islami Koguduse litkmete poolt Eesti Islami Fond,
mis registreeriti aprillis 1996.' Fondi pdhikirjaliseks iilesandeks madrati koos-
kolas Eesti Islami Koguduse pohikirjaga hoolekandmine islamiusuliste

10 Kultuuriseltsi ,»Odzag® toimik, 1k. 4. Autori tdlge vene keelest.

"' Samas, Ik. 5. Autori tdlge vene keelest.

192 ERA, f 5246, n 1, s 10. Eesti Muhameedlaste Sunniitide Koguduse toimik. Eesti
Muhameedlaste Sunniitide Koguduse asutamiskoosoleku protokoll 26. novembrist 1994.

193 ERA, £5246,n 1, s 10. Eesti Muhameedlaste Sunniitide Koguduse toimik. Avaldus Eesti
Islami Koguduse juhtkonnale 15. detsembrist 1995.

104 ERA, f 5426, n 1, s 7. Eesti Islami Koguduse toimik. Avaldus EV Siseministeeriumi
Usuasjade osakonnale Ildar Muhhamedsini Eesti Islami Koguduse juhiks madramise kohta
1. augustist 2002.

"% ERA, f 5246, n 1, s 90. Eesti Islami Fondi toimik. MTU Eesti Islami Fond
registreerimistunnistus (reg. nr. 01831499) 16. aprillist 1996.
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organisatsioonide, moseede, koolide ja matmispaikade asutamise ja iilalpida-
mise eest,'*® fondi vara koosnes ,,rahalistest ja varalistest annetustest ja eraldis-
test; tuluiiritustest, samuti fondi vdljaannete kirjastamisest ja levitamisest; muust
tulust fondi pohikirjalise tegevuse arendamiseks.“'"” Kuigi asutamisdokumen-
tidel maérgiti fondi juhatuse esimehena Eesti Islami Koguduse juhatuse liige
Nijazi GadZijev, seostas avalikkus Eesti Islami Fondi eeskétt Harun Dikajeviga,
keda tituleeriti meedias Eesti Islami Fondi presidendiks ja ,,Eesti moslemite
juhiks*.'"” Peatselt 15petas Eesti Islami Fond tegevuse ning seega loobuti katsest
koguduse finantstegevust eraldiseisva organisatsiooni moodustamisega usutege-
vusest eraldada. Jargmisel kiimnendil raskused koguduse raamatupidamise 14bi-
paistvusega jatkusid ning 2016. aastal esitati peaimaamile kahtlustus koguduse
raha viirkasutamises.'” Uurimise kiigus tOestati peaimaami pereliikmete
telefoniarvete, viisade ja kindlustuste tasumine koguduse arvelt, prokuratuur
16petas  kriminaalmenetluse oportuniteediga, médrates imaamile trahvi.'"’
Maksu- ja tolliameti ettekirjutuse tottu pandi miiiiki Tina tdnaval asuv koguduse
raha eest soctatud korter, millest imaam kahe aasta jooksul kaht tuba iiiris.'"'
2017. aasta koguduse iildkoosolekul késitleti Tina tn 21 asuva korteriga seotud
probleeme lahendatuna; parast erapooletu hindamise tellimist sai peaimaam v&i-
maluse korter pérast esialgse sissemakse tegemist 30-aastase jarelmaksuga vilja
osta.'"?

Kui esimene taastatud koguduse pohikiri saadi NSV Liidu Euroopa-osa ja
Siberi Vaimulikust Valitsusest, siis alates Eesti Islami Koguduse {imberregist-
reerimisest ja 1928. aasta pohikirjast ldhtuva Eesti Islami Koguduse pdhikirja
kinnitamisest 1994. aastal Eesti Vabariigi Siseministeeriumis iseloomustavad
tehtud muutused pohikirjades toimuvaid muutusi koguduse juhtimises ning
niitavad koguduse arengut. Kdesoleva t66 autorile teadaolevalt on koguduse t66

1% ERA, £ 5246, n 1, s 90. Eesti Islami Fondi toimik. Eesti Islami Fondi pohikiri, regist-
reeritud 16.04.1996 Eesti Vabariigi Ettevotete, Asutuste ja Organisatsioonide Registri
Keskuses; § 2.3.

7 Samas, § 3.1.

1% Anne-Mari Alver; Harun Dikajevi usk, dri ja kohtuasjad. — Eesti Paevaleht, 12.10. 2000;
(http://epl.delfi.ee/news/melu/harun-dikajevi-usk-ari-ja-kohtuasjad?id=50845056,
19.08.2018). Samas artiklis viidatakse Dikajevile kui oma kaasusklikele Eesti Lennu-
kompanii vahendusel Mekasse tSarterreiside korraldajale, samas kui usureiside sildi all
Eestisse suures koguses illegaalseid relvi toimetatakse.

19 Marek Kuul; Prokuratuur kahtlustab Eesti peaimaami koguduse raha omastamises. —
erree  uudised, 15.11.2016  (https://www.err.ee/577336/prokuratuur-kahtlustab-eesti-
peaimaami-koguduse-raha-omastamises; 19.08.18).

"% Sandra Mallene, Prokuratuur: peaimaam Muhhamedsin kasutas koguduse raha isklikuks
tarbeks. — Eesti Pdevaleht, 8.09.2017 (http:/epl.delfi.ee/news/eesti/prokuratuur-peaimaam-
muhhamedsin-kasutas-koguduse-raha-isiklikuks-tarbeks?id=79438246, 19.08.18).

"' Sandra Mallene, Eesti islami kogudus miiiib imaami koduks muutunud luksuskorterit. —
Eesti  Pdevaleht, 9.06.2016  (http://epl.delfi.ee/news/eesti/eesti-islami-kogudus-muub-
imaami-koduks-muutunud-luksuskorterit?id=74748943; 19.08.18).

"2 Eesti Islami Koguduse iildkoosolek 11.03.2017; sissekanne uurimispaevikus.
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korraldamist muudetud pérast 1994. aastat seitsmel korral. Olulisemaid imber-
korraldusi koguduse juhtimises iseloomustab lisa 1.

Eesti Islami Koguduse juhtorganid on iildkoosolek, juhatus ja 2015. aasta
algusest pdhikirjaliselt tegutsev koguduse ndukogu.'”® Koguduse vaimulikke on
pohikirjades nimetatud vaimulikeks,""* peavaimulikuks ja iilejddnud vaimu-
likeks'"> voi mufti staatuses peavaimulikuks."'® Alates 1995. aastast on muutu-
nud nende institutsioonide — iildkoosoleku, juhatuse, peavaimuliku ja ndoukogu —
pidevused ja roll koguduse juhtimises. Uldjoontes vdib mirkida esimeste pdhi-
kirjade iildkoosoleku suurema rolli iile kandumist peavaimulikule ja viimaste
kahe pohikirja puhul koguduse ndukogule, mis puudutab niiteks uute liikmete
koguduse vastuvotu voi koguduse juhatuse liikkmeskonna méiramise kiisimusi.
Uute litkmete vastuvotu padevus on kdnealusel perioodil — 1995. aastast 2018.
aastani — muutunud kolmel korral: kui 1995. aasta pohikirjas otsustas uute
liikkmete vastuvotu koguduse iildkoosolek,'” siis 2002. aasta pdhikirja kohaselt
liks see digus iile koguduse juhatusele,''® 2014. aasta aprillist andis koguduse
litkkmekandidaadile heakskiidu peavaimulik, lihtliikme ning aastase lihtliitkme
staatuse jérel tdisliikme staatuse kohta tegid otsuse peavaimulik ja juhatus {ihi-
selt'"” ning alates 2015. aasta jaanuarist liks digus uusi koguduse liikmeid vastu
votta dsjaloodud koguduse ndukogu kitte.'”” Koguduse liikmeks vdisid kdikide
pohikirjade kohaselt saada Eesti Vabariigis elavad isikud, kes votsid omaks
koguduse usutunnistuse ja tunnustasid koguduse pohikirja, kuid olulise muutu-
sena lisandus 2015. aastal klausel, mille kohaselt litkmekandidaadina kaalutakse
vaid tihte koguduse ndukogu moodustavatest islamiusu rahvuskogukondadesse
voi islami kultuuriseltsidesse kuuluvaid isikuid.'*' Seega kitsenes koguduse
liikmeskonda péddsevate rahvuste loetelu pdhikirjas loetletud aserbaidzaani,
baskiiri, kasahhi, kirgiisi, tatari ja usbeki rahvuste esindajatega ja Idamaa
rahvaste kultuuriseltsi liikmetega,'* kuid samas fikseeriti pohikirjas klausel,
mis voimaldaks teoreetiliselt kohalikel islamisse konverteerunud eestlastel,

"> Eesti Islami Koguduse pdhikiri, registreeritud Eesti Vabariigi Siseministeeriumis 16.01.2015.
Ariregistri teabesiisteem, pdring 19.08.18 (pohikiri 80208134 484898.pdf); edaspidi: EIK
pdhikiri 2015.

"% Eesti Islami Koguduse pohikiri, registreeritud Eesti Vabariigi Siseministeeriumis
19.12.1995. ERA, f 5246, n 1, s 7. Eesti Islami Koguduse toimik; edaspidi: EIK pdhikiri
1995; § 7.5.

"5 Eesti Islami Koguduse pdhikiri, registreeritud Eesti Vabariigi Siseministeeriumis
13.06.2002. ERA, f 5246, n 1, s 7. Eesti Islami Koguduse toimik; edaspidi: EIK pdohikiri
2002; § 7.5.

"6 EIK pshikiri 2015 § 8.7.2.

"7 EIK pdhikiri 1995; § 6.2.

"8 EIK pohikiri 2002; § 6.2.

"% Eesti Islami Koguduse pdhikiri, registeeritud Eesti Vabariigi Siseministeeriumis
9.04.2014. Ariregistri teabesiisteem, péring 19.08.18 (pohikiri 80208134 416452.pdf);
edaspidi: EIK pohikiri 2014.04.09; § 6.2—6.3.

120 EIK p&hikiri 2015, § 6.2.

"2l EIK p&hikiri 2015, § 6.3.

122 Samas, § 8.1.
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venelastel voi teistest rahvustest islamiusulistel teatud tingimustel koguduse
ndukokku ja seeldbi juhtimisse kaasatud saada.'”

Kui koguduse juhatuse moodustasid algselt siinsete muhameedlike rahvus-
kogukondade esindajad ning juhatuse liikmeid valiti iildkoosoleku poolt iitheks
aastaks,'** siis alates 2004. aastast valisid rahvuskogukonnad oma esindajad
juhatusse juba viieks aastaks.'” Aprillist 2014 hakkas 3—5-liikmelist viieks aas-
taks moodustatud juhatuse koosseisu méddrama ise sinna ameti poolest kuuluv
peavaimulik;'*® sama aasta detsembris kirbiti peavaimuliku poolt médratava
juhatuse koosseis pdhikirjas 2—3-liikmeliseks.'”’ Veidi enam kui kuu parast
(jaanuaris 2015) ldks kaks aastat ametis oleva koguduse juhatuse moodustamise
padevus peavaimuliku kéest dsjaloodud koguduse ndukogu kitte;'** 2018. aastal
muudeti ndukogu poolt nimetatud juhatuse volituste aeg kahelt aastalt viiele.'”

Eesti Islami Koguduse peavaimuliku kinnitamise, juhatuse koosseisu médra-
mise ning uute liikmete vastuvotu padevused on seega iildkoosolekult ja juha-
tuselt tile ldinud koguduse ndukogule, mille liikmeskond sdltub islamiusuliste
rahvuskogukondade voi kultuuriseltside aktiivsetest liikmetest. Nende rahvus-
kogukondade ring on pohikirjas piiritletud ning uute organisatsioonide vastuvott
soltub koguduse ndukogu otsusest. Mérgatavad muutused padevuste iimber-
kujundamisel algasid 2014. aasta kevadest, mil vihem kui aasta jooksul muu-
deti pohikirja kolm korda. Samast pohikirja formuleeringust alates ei ,,iihenda-
nud ega teeninud“ kogudus enam ,,koiki Eestis elavaid muhameedlasi, nagu
varasemate pohirjade avapunkt deklareeris, vaid ,lihendas ja teenis Eestis
elavaid moslemeid."*

' Koguduse ndukogu kaalub uue liilkme kaasamist ndukokku, kui selle liilkme esitanud
rahvuskogukond vo&i kultuuriselts on Eestis tegutsenud ja registreeritud vdhemalt kolm
aastat. EIK pohikiri 2015, § 8.2.

2% EIK pdhikiri 1995, § 8.1.

"2 Eesti Islami Koguduse pohikiri, registreeritud Eesti Vabariigi Siseministeeriumis
4.02.2004. Ariregistri teabesiisteem, paring 19.08.2018 (pohikiri 80208134  71680.pdf);
edaspidi: EIK pohikiri 2004; § 8.1.

126 EIK p&hikiri 2014.04.09; § 8.1.

2" Eesti Islami Koguduse pohikiri, registreeritud Eesti Vabariigi Siseministeeriumis
2.12.2014. Ariregistri teabesiisteem, piring 19.08.18 (pohikiri 80208134 472043 .pdf);
edaspidi: EIK pohikiri 2014.12.02; § 8.1.

1 EIK pdhikiri 2015, § 8.7.3.

2 Eesti Islami Koguduse pdhikiri, registeeritud Eesti Vabariigi Siseministeeriumis
20.06.2018. Ariregistri teabesiisteem, piring 19.08.18 (pohikiri 80208134  764463.pdf),
edaspidi: EIK pohikiri 2018; § 8.7.3.

% EIK pohikiri 2014.04.09; § 1.1.
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1.7. Intervjuudega seonduvast

1.7.1. Intervjuude teostamine ja struktuur

Enamik intervjuudest viidi 1dbi 2015. aasta novembri ja 2017. aasta novembri
vahelisel perioodil Tallinna islami keskuse ruumides, intervjueeritavate tookoh-
tades ja Tallinna kohvikutes. Uksikud intervjuud toimusid Helsinki kohvikutes
ning autori vOi intervjueeritavate kodudes. Intervjuude keskmine pikkus oli iiks
tund ja 10-20 minutit, tuli ette ka ligi kahe tunni pikkuseid intervjuusid. Uksi-
kutel juhtudel lepiti intervjueeritavaga kokku kaks intervjuud, kui tegu oli siinse
islamikogukonna elu mingit tahku eriti pohjalikult tundva informandiga (Eesti

Islami Koguduse ndukogu esimees, Eesti Islami Koguduse taastaja parast ndu-

kogude perioodi, Eesti Islami Keskuse juhatuse liige, Medina iilikooli Sariaadi-

teaduskonnas Opingud Idpetanud kogukonna eestlasest liige, Eesti Islami

Koguduse peaimaam jt). Siin vilja toodute ja mitmete teiste kogukonna aktiiv-

semate litkmetega toimus uurimistod kdigus lilhemaid vestlusi, mille sisu kohta

on sissekanded autori uurimispdevikutes. Samuti ei soovinud iiksikud interv-
jueeritavad kohtumise lindistamist, kuid olid ndus mérkmete tegemisega, ka
mirkmed nendest vestlustest on uurimispaevikutes.

Tavajuhul késitles intervjuu kolme valdkonda (vt intervjuu kava lisas 3):

1) intervjueeritavate isiklik usuline taust, lapsepdlvest saadud usuga seotud
toekspidamised voi maélestused, religioosne minapilt ja selle muutumisega
seonduvad tdhelepanekud ja pohjendused;

2) intervjueeritavate religioosse praktika kogemus, selle praktika muutumine
ajas ning muutuste (voi muutumatuse) pohjendamine;

3) intervjueeritavate suhtumine Eesti islamikogukonna arengusse, Eesti Islami
Koguduse ja Eesti Islami Keskuse tegevusse; selle suhtumise muutumine ja
muutumise (voi muutumatuse) pShjendamine; religioosne ,,meie“-pilt voi
selle puudumine, oma rolli tajumine kogukonnas.

Teises peatiikis esitatakse ja vorreldakse intervjueeritute esmaseid religiooniga
seotud isiklikke méilestusi ning nende jaoks tdhenduslikke religiooniga seosta-
tud elusiindmusi. Peamiselt aga kisitletakse jargnevas islamikogukonna liik-
mete arusaama sellest, kes on moslem voi mis on islam (iiksikutel juhtudel ka,
kes on Allah). Intervjuude kdigus ilmnes, et intervjueeritavate jaoks oli oluline
oma religioosse minapildi voi mina-loo arusaadavuse huvides koos oma reli-
gioosse arengu loo jutustamisega kas enda voi uurija huvides selgeks teha,
millest voi kellest {ildse jutt kéib, kui raédgitakse nende konkreetsest religioos-
sest kujunemisest. Teises peatiikis esitatakse ja analiiiisitakse vastuseid, mis anti
kiisimustele:

e Palun kirjeldage oma perekondlikku tausta ja seda, mis teile meenub oma
vanemate ja vanavanemate religioossusest?

e Milline on Teie pere religioosne praktika praegu?

e Mis on muutunud Teie suhtumises usku viimaste aastate jooksul (vorreldes
noorusajaga / Opingute ajaga / pere loomisele eelnenud ajaga)?

e Kui sageli kiilastate oma esivanemate kodukohta?
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Nendele kiisimustele antud vastused kirjeldasid enamikel juhtudel ka interv-
jueeritavate seisukohti kiisimustes:

e Kes on moslem? / Kes on tdeline moslem?

e Mis on islam minu jaoks? / Mis on islam?

e Milline on Jumal? / Mida teeb Jumal?

Individuaalne arusaam usklikuks olemisest voi usu olemusest on autori hinnangul
intervjueeritavate mina-loo defineeriv osa ning selle selge véljatoomine interv-
jueeritavate poolt — erinevate rdhuasetustega erineva isikliku tausta korral —
antud uuringu jaoks olulise vaértusega.

1.7.2. Intervjueerimise kaigus tehtud uldised tdhelepanekud

Uurimistdo ettevalmistamise ja koostamise ajal kiilastas siinkirjutaja tihti islami
keskuse hoonet Tallinnas Keevise tdnaval. Reeglina viibisin seal reedeti, mil
hoones oli seoses reedese lihispalvusega alati kdige rohkem inimesi, vi nidala-
vahetuseti. Viibides kolmandal, n-6 naiste korrusel, on reedeti regulaarsete
kiilastuste ajaks olnud kolme aasta jooksul avanenud pilt kiillaltki samaks jaa-
nud: regulaarselt kéisid ja kdivad reedestel palvustel ja khutba’t kuulamas 10—
20 peamiselt tatari paritolu eakamat naist, aeg-ajalt kéisid moned eestlannadest
konvertiidid, Tallinna korgkoolide vahetusiiliopilased (olen vestelnud niiteks
Afganistani, Tiirgi, Bangladeshi jt riikide tudengitega) ja siia asunud Lahis-Ida
riikkide perede naislitkmed. Arvuliselt domineeris reedeti naiste korrusel n-6
polistatarlaste ja ndukogudeaegsete moslemite esindus. Mérgatavalt teistsugune
oli ja on olukord teisel, n-6 meeste korrusel. Autorile on jadnud mulje, mida
kinnitasid intervjuudes ka n-6 kohalikud ehk kogukonna liikmed, et kolme aasta
jooksul on reedestel palvustel kdijate arv tdusnud keskmiselt 50-70 osalejalt
ligikaudu sajale voi kdrgemale ning suurema osa kogunenutest moodustasid
2018. aasta alguseks Aafrika, Lahis-Ida ja Louna-Aasia (nditeks Bangladeshi ja
Pakistani) péritolu moslemid. Vihe oli eestlastest ja venelastest konvertiite,
kohal kiis 20-30 nn polistatarlase ja ndukogudeaegse moslemi taustaga eri
vanusest palvetajat, iilejaddnud — suurema — osa moodustasid siinsed vlisiili-
oOpilased voi pikemalt siia elama asunud islamimaadest parit mehed. Erinevus
naiste ja meeste korruse arvukuse ja rahvuste tasakaalu osas voib muu hulgas
tuleneda islamimaades levinud arusaamast, et kui meeste jaoks on kogukond-
likul reedesel palvusel kdimine kohustuslik, siis naistel on soovitav palvetada
kodus. Nn pdlistatarlastest ja ndukogudeaegsetest moslemitest naiste jaoks on
reedesel kogunemisel lisaks religioossele jatkuvalt tugev sotsiaalne funktsioon,
parast palvust juuakse koos teed, siiliakse kiipsetisi, rddgitakse niddala jooksul
juhtunust; uusimmigrantidest naistel on sellise korraldusega raske kohaneda nii
keele (tatari ja vene vs inglise ja araabia) kui vanusest tuleneva erinevuse tottu.
Peamised vestlusteemad neil kordadel, mil uusimmigrantide naised palvuse-
jérgsest suhtlemisest osa votsid, olid arusaamatus, miks ei viibi teiste naiste
abikaasad mosees; kas on tdepoolest vOimalik, et Eesti on nii usuvoodras maa,
ning meelepédrasemad piihakirjakohad.
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Intervjueerimiste kdigus muutus algselt kavandatud intervjuu struktuur jark-

jargult vabamaks, sest autori eeldus intervjueeritavate voimaliku reserveerituse
kohta teatud kiisimuste osas osutus valeks, samas tOstatasid intervjueeritud tee-
masid, mida esialgses intervjuu kavas ei olnud. Autori hinnangul toi kiisitletute
individuaalse arengu ja seisukohtade nende enda poolne esiletdstmine paremini
vélja erinevate kogukonnasiseste rahvus- voi huvigruppide eripirad ning voi-
maldas leida teatud {ihisjooni ldahtuvalt sellest, mida erinevad informandid kas
oma religioossest taustast, religioosse praktika muutumisest voi kogukondlikust
aktiivsusest radkides ise vajalikuks pidasid esile tuua. Varasemate intervjuude
teostamise kdigus saadud kogemustest kujunes autorile jirgnevates intervjuude
labiviimisel kiillaltki sageli toimiv mudel:

oma pere, eriti vanavanemate religioosse praktikaga seotud abistavad kiisi-
mused n-6 100gastasid, vabastasid intervjueeritavaid, aitasid teemasse pinge-
vabalt siseneda;

koguduse juhtimise ja arenguga seonduvad kiisimused tekitasid pigem reser-
veeritust, viisid kas teema iildsdnalisele 16petamisele voi isiklike probleem-
kiisimuste pdhjalikule lahkamisele;

isiklikku sisemist religioossust puudutavad kiisimused n-6 sobisid vidga hésti
eestlastest konvertiitidele, kes seda teemat pohjalikult avasid ning selle
juurde ka teiste kiisimuste juures naasid, samas voisid need tekitada kohme-
tust ja takerdumist n-0 siinse iseseisvuseelse islamikogukonna liikmetes ja
nende jareltulijates; viimastele n-6 sobisid (ehk vodimaldasid pingevabalt
erinevaid nditeid tuua) isikliku ja kogukondliku praktikaga seotud kiisi-
mused, mis omakorda vdisid erinevatel pShjustel (ei taha késitleda voi ei ole,
mida késitleda) ebamugavalt mdjuda konvertiitidele;

islami Opetuse, jumala olemuse ning moslemiks olemise kriteeriumite iile
arutlesid koige meelsamini POhja-Aafrika, Lahis-Ida ja Lduna-Aasia taus-
taga intervjueeritavad, kellele ka teised kaks valdkonda ei tekitanud taker-
dumist voi ebamugavusi;

enamasti kujunes n-0 jidmurdjaks intervjueeritavate jaoks voimalus véljen-
dada oma suhtestumist a) kodukohamaa religioossesse praktikasse; b) pere-
konna religioossesse praktikasse; vdi c) oma religioosse identiteedi kujunda-
mist ja toimunud muutuste kirjeldamist;

teatud rolli andmete kujunemises méngis intervjuus kasutatud keel: konver-
tiitide puhul eesti keele ning Pohja-Aafrika, Lahis-Ida ja Louna-Aasia kogu-
konna puhul inglise keele kasutamine vdimaldas intervjueeritavate jaoks
soovitud virvingute kasutamist hinnangutes, enamikul juhtudel kasutatud
araabiakeelsed usualased terminid olid vestluse osapooltele tdendoliselt {iht-
moodi arusaadavad; siinsed iseseisvusaja eelse kogukonna esindajad andsid
intervjuu kas eesti v0i vene keeles ning mitmetel juhtudel tingis intervjuee-
ritava kindel soov eesti keeles vastata sdnastuse ilmselt soovimatu kohanda-
mise ja muutmise algse mdottega vorreldes;

teatud rolli intervjuu pingevabas suhtluses méngis ldbiviimise koht: P&hja-
Aafrika ja LOuna-Aasia taustaga intervjueerivatele meesmoslemitele oli
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oluline, et intervjuu ei toimuks n-6 sobimatus kohas, kus naissoost interv-
jueerija ja meessoost intervjueeritav jadksid omavahele, seetottu vois vest-
luse kohaks valitud kontori labikdidava eesruumi voi islami keskuse Oue
miira mdjutada nii motlemist kui vestlust intervjuu kdigus; reeglina oli t606
teostamisele eelnenud kahtlus, kas meesmoslemid on ndus naisuurijale
vastama, tdiesti pohjendamatu, ning koht muudeti intervjuu jaoks ka nn
moraalsete kahtluste korral vastuvdetavaks hdlpsasti (nditeks vestluse toimu-
mise ruumi ust paotatuks jéttes).

1.7.3. Peanarratiivide suuremate gruppide
kujunemise pohjendus

Intervjueeritavad kujundasid voi esitasid varem vélja kujunenud isikliku reli-
gioosse arengu iildise narratiivi, milles esinevaid elemente (v0i osanarratiive)
on kéesolevas uurimuses esitatud ja analiiiisitud osaliselt punktis 1.7.4 viidatud
eriparadest (ndukogudeaegsete olude eripdra moju voi nende puudumine, Eesti
voi Noukogude Liidu péritolu voi selle puudumine) 1dhtudes kolmes peagrupis:

1)

2)

3)

nn polistatarlased, milline nimetus peegeldab siinsete vanema pdlvkonna
tatarlaste seisukohta, et nende néol on tegu polistatarlastega vastandina nou-
kogude perioodil Eestisse tulnud tatarlastele ja teistele endise Noukogude
Liidu alalt saabunud islamiusulistele, ja ,,ndukogudeacgsed moslemid®;
kdesolevas t06s koondab viimane mdiste enne Eesti taasiseseisvumist ndu-
kogude perioodil siia asunud ja siin islamit praktiseerinud rahvaid, kes on
reeglina tatarlased voi Kesk-Aasia ja Kaukaasia péritolu (nditeks aserbaid-
zaanlased, usbekid, baskiirid, tSetSeenid jt);

eestlastest moslemid, kes on astunud islamisse pérast Eesti taasiseseisvumist
eri aecgadel, kuid reeglina parast 2000. aastat;

nn uusimmigrandid. Sellele selgelt tihiste joontega grupile tihist nimetajat on
raske leida, sest kaks esimest nimetatud gruppi viitavad kolmandale kui
,araablastele, jéttes tdhelepanuta, et enamiku informantide poolt selles
grupis ha suuremat rolli médngivad Bangladeshi, Pakistani jt Aasia taustaga
islamiusulised pigem araabia keelt ei oska (kui elementaarsed palvevormelid
vélja arvata), samuti on islam kui eluviis kahest esimesest grupist erinevalt
selle grupi liikkmete kogu elu loomulik taust. ,,Uusimmigrandid“ on ,,uued*
selles grupis intervjueeritud Pohja-Aafrika, Léhis-Ida ja Louna-Aasia périt-
olu Eesti islamikogukonna liikmed seega Eesti kontekstis, olles elanud siin
reeglina alla kiimne aasta.

1.7.4. Isikuandmetele viitamisega seonduv

Jérgnevates peatiikkides on libiviidud intervjuudes saadud andmetele viidatud
lahtuvalt kolmest kriteeriumist: intervjueeritavate rahvuslik taust, sugu ja ea-
grupp. Autori eesmirk on kohelda talle usaldatud andmeid ja seisukohti lugu-
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pidamisega, olles samas teadlik sellest, et Eesti islamikogukonna viiksust
silmas pidades — kuid t60 eesmirgist ldhtudes teatud konkreetsust siilitades —
on intervjueeritavate anoniilimsuse tagamine raske. Kuna iiks t60 eesmérkidest
on ka kogukonna erinevate rahvuste gruppide vahelise diinaamika ja sellesse
suhtumise uurimine, siis rahvuse arvestamine islamikogukonna kui terviku
arengu vaatlemisel on paratamatu. Kogukonna viiksust ja selle aktiivsete
litkkmete rahvuse pohjal dratuntavust arvestades on t60s edaspidi intervjueeritute
rahvuslik taust tihistatud lithenditega PT (pdlistatarlane), NM (ndukogudeaegne
moslem), E (eestlane) ja Ul (uusimmigrant). Eeldatavalt mojutab religioosset
praktikat ja minapilti isiku sugu (rddkimata sotsiaalse kditumise eripdradest ning
eeldatavalt erinevast islami poolt ettedikteeritavast kéitumisest), nii et selle
vilja toomata jatmine muudaks t66 prognoositava tulemuse vdhem illustra-
tiivseks. Uurimist6o iiheks eesmérgiks oleva individuaalse religioosse praktika
muutumise ning kogukonna iildist vanusegruppide diinaamika toimimise jalgi-
mist silmas pidades on autor intervjuudest saadud andmetele viidates kasutanud
jargmist eagruppide jaotust:

1) eagrupp 1 (lithend EG1): intervjueeritavad vanuses 20-34; grupi moodus-
tavad informandid, kelle lapsepdlv siinse péritolu korral ei ole tugevalt
mojutatud ndoukogudeaegsest olustikust vai kelle kogemus vélismaalt Ees-
tisse tulles on seotud reeglina dpingutega;

2) eagrupp 2 (lithend EG2): intervjueeritavad vanuses 35-49, kelle lapsepdlv ja
noorusaeg langeb siinse péritolu korral ndukogude perioodi 1dppu ning
taastatud Eesti Vabariigi algusaega, nii et vorreldes esimese grupiga moo-
dustab nn ndukogude aja narratiiv nende jaoks tihendusliku ja olulise osa
mina-loos, vilismaise paritolu korral on selle eagrupi esindajad siin t00-
alaselt ja / vOi eraelulistel pohjustel pikemalt resideerunud;

3) eagrupp 3 (lihend EG3): intervjueeritavad vanuses lile 50 eluaasta, kelle
siinse péritolu korral ndukogude perioodi tingimustes toimetatud usuline
praktika ja kogukonna iimberkujunemine (ja kujundamine) taastatud Eesti
Vabariigis moodustavad mina-loo kandva osa, vilismaise paritolu puhul on
tegu inimestega, kes Eesti ithiskonnaga on kohanenud ning perekondlikel voi
muudel pohjustel ndevad oma tulevikku Eestiga seotuna.

1.8. Loetelu intervjuudes enimkasutatud terminitest

o Isikute tdhistamisel

Imaam — sunniitlikus islamis palve juht kas iihispalvel voi kodus, laiemalt kogu-
konna vaimulik juht; intervjuudes kasutati peamiselt kogukonna vodi koguduse
juhi tdhenduses; staatuse omandamiseks ei pea omama kindlat haridust voi
ametlikku tunnustust, seega Eestis, kus muftiaat puudub, ka ametlikus kiibes
koguduse juhi kohta (erilise tunnustuse viljatoomiseks kasutatakse terminit
peaimaam)

37



Mulla — islami traditsiooni (hadith) ja diguse (figh) tundja, korgelt haritud
islami seadusetundja; intervjuudes kasutati koguduse juhi tdhenduses; kasutusel
pigem Siiitlikus traditsioonis

Mufti — islami diguse tundja ja tolgendaja, haritud jurist, kes omab digust
vilja anda vaidlusaluses kiisimuses seaduse joudu omavaid otsuseid ehk
fatwa’sid; Eesti kontekstis problemaatiline termin, sest Eesti Muhameedlaste
Sunniitide Koguduse pohikirjas kirjalikult ja Eesti Islami Koguduse iildkoos-
olekutel ja juhtide sdnavaras on koguduse juhi kohta kasutusel tiitel mufti,
milleks Eesti Vabariigis seaduslikku alust ei ole

Hazrat — lugupidav termin araabia kultuuris, kasutatakse ka islami kogu-
konnas lugupeetud isikute nime jérel

o Institutsioonide tihistamisel

Eesti Islami Kogudus — 1989. aastal Tallinnas asutatud ja end 1928. aastal
Narvas loodud Narva Muhamedi Koguduse (voi laiemas tdhenduses enne
Teist maailmasdda Eestis tegutsenud islami kogukonna) digusjirglaseks
pidav vaimulik organisatsioon, imber registreeritud 1994. aastal Eesti
Vabariigi Siseministeeriumis; pdhikirja kohaselt ithendab ja teenib (kuni
2014. aastani koiki) Eesti moslemeid; héailedigusliku litkmeskonna
moodustavad enne Teist maailmasdda siia rdnnanud tatari ja Teise maa-
ilmasdja jérel siia tulnud NSV Liidu territooriumi islamiusuliste piirkon-
dade elanike jéreltulijad; kdesolevas t00s ka kogudus

Eesti Islami Keskus — 2015. aastal loodud sihtasutus Keevise tn 9 asuva
Saudi Araabia kodaniku omandis oleva ja seni Eesti Islami Koguduse
halduses olnud kolmekorruselise hoone haldamiseks; lisaks hoone halda-
misele tegeleb ka kogukonna liikmete abistamise ja iihisiirituste korral-
damisega; juhtkonda ja aktiivi kuuluvad nii tatarlaste, Eesti kodanikest
konvertiitide kui uusimmigrantide esindajad

Tallinna islami keskus — Tallinnas Keevise tn 9 asuv hoone; intervjuudes ja
t00 tekstis kasutusel hoone tdhenduses, kuhu kogukonna liikmed kogu-
nevad palvusteks, keele- ja koraanitundideks, iftaarideks jm, soltumata
sellest, milline organisatsioon vo6i kogukonna liige neid korraldab

Kogukond — kdik Eestis elavad voi Eestiga tihedalt seotud islamiusulised
inimesed, s6ltumata institutsionaalsest kuuluvusest

Eesti Tatari Kultuuri Selts — 1988. aastal asutatud organisatsioon, mille tege-
vus oli vahetult seotud Eesti Islami Koguduse taastamise ja liikmes-
konnaga; algaastal peeti nditeks koguduse ja kultuuriseltsi tihiskoosolek;
hilisematel aastatel moodustati tatari kultuuriseltsid Joldos ja Idel

Umma(h) — islami kogukond, kuhu kuuluvad k&ik moslemid; tdhistab
kokkukuuluvust ja iihist identiteeti; intervjuudes kasutati vastandmadistena
individualismile
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e Tegevuste tahistamisel

Namaz — palve; parsiakeelne vorm (vrd ar salah); intervjuudes kasutati tra-
ditsioonilise, viis korda pdevas toimuva palve tdhistamiseks; paralleel-
vormid intervjuudes ka palvus, palvetus

Duaa — palve; intervjuudes kasutusel individuaalse ja spontaanse palve
tahenduses

Khutba — imaami Opetlik sonavott (vrd jutlus) reedel dhur’i palve jérel;
intervjuudes késitletakse Tallinna islami keskuses toimuvaid reedeseid
khutba’sid, mida esitatakse araabia ja vene keeles, harvem lisaks araabia
keelele tiirgi ja kokkuvotlikult inglise keeles; eestikeelsed tolked on 2017.
aastast iiles laaditud Eesti Moslemite Facebooki lehele

Azan — traditsiooniline araabiakeelne palvelekutse, mis eelneb iihispalvele;
edastatakse enamasti 1dbi valjuhdédldi moSee imbrusele; Tallinna islami
keskuses hoonesisene

Kurban bayrami — ohverduspiiha (vrd ar eid al-adha) meenutamaks Ibragimi
(Aabrahami) alistumist jumala kdsule oma poeg ohverdada; iiks kahest
peamisest islami piihast, tdhistab palverannukuu 16ppu

Ramazan bayrami — ramadaani 16petav piiha (vrd ar eid al-fitr); iiks kahest
peamisest islami piihast

Novruz bayrami — kevadpiiha; parsiakeelne nimetus uusaastapiihale, mida
19.-21. mértsil tdhistavad tiirgi ja pédrsia sugulasrahvad; rahvalik piiha;
intervjuudes margiti olulise iihistegevusena, millel on kultuuriline, mitte
usuline taust

Sabantui — tatari ja baskiiri rahvalik nn adrapidu, millega tdhistatakse keva-
diste pollutddde 16ppu; intervjuudes kirjeldati rahvusliku ja usulise piiha
siimbioosina, kus vaimuliku kohalolu ja palve olid olulised

Akika — islami traditsioon lapse siinni puhul lammas ohverdada; intervjuudes
margiti traditsioonina voorustada lapse nime panemise puhul kas Tallinna
islami keskuses kooskiijaid voi véiksemat kiilaliste ringi piduliku einega

Nehak — laulatus voi abielu Onnistamine islami vaimuliku poolt; oluline
palverdnnakule minemisel perekonnaseisu toestamisel

Iftar — dhtune s6omaaeg ramadaanikuul paastu katkestamisel pérast pdikese-
loojangut; intervjuudes iiks olulisemaid iihistegevusi Tallinna islami
keskuses

Hadz — palverdnnak Mekasse; nn suur palverdnnak, mida moslem peaks elu
jooksul vdhemalt korra sooritama; sisaldab lisaks timber Kaaba templi
kdimisele ka kédiku Arafati médele ja rituaalset saatana kividega loopimist
Mina kiilas

Omra — palverdannak Mekasse; nn viike palverdnnak, mis koosneb seitsme-
kordsest kdimisest iimber Kaaba templi ning seitsmekordsest kdimisest
Safa ja Marwa kiinka vahel
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e Muude religiooniga seotud moistete tédhistamisel

Hadith — islami traditsioon, narratiiv prohvet Muhamedi elust; vrd sunna —
islami tava, mis jargib hadith’ides kirja pandud kirjeldusi Muhamedi
elust, tema seisukohti voi kriitikat mingis kiisimuses

Suura — Koraani peatiikk; Koraan koosneb 114 suurast, need omakorda
vaiksematest sektsioonidest ehk aya’dest

Salafism — arusaam vajadusest naasta algse, ,,puhta“ islami juurde, nagu see
Muhamedi ja tema kaaslaste ajal oli (ar salafi — eelkiija, esivanem);
intervjuudes kasutati fundamentalistliku ddrmusideoloogia tihenduses

Sufism — islami miistiline vool, arusaam vajadusest kogeda vahetult jumala
lahedust ja armastust; intervjuudes seostati Tiirgi mdjudega

Vahhabism — arusaam vajadusest puhastada islam ldanelikest mojudest ning
naasta islami algse puhtuse juurde; Saudi Araabia ametlik usupoliitika;
intervjuudes kasutati iilikonservatiivse usuliikumise tdhenduses

Halal — lubatu; intervjuudes mairgiti peamiselt toiduga seoses (vastand
haram’ile ehk keelatule)

Fatiha — Koraani esimene suura, olulisim palvevormel rituaalsel palve-
tamisel

Sahada — usutunnistus, iiks viiest islami tugisambast (,,Ei ole jumalat peale
Jumala ja Muhamed on Jumala saadik®); usutunnistuse kolmekordne
veendunud lausumine tunnistajate juuresolekul tdhendab astumist
islamisse

Sariaat — islami digus, mis pdhineb Koraanil ja sunnal; moodustab moslemi
jaoks igapdevaelu reguleeriva siisteemi, mis holmab lisaks Gigusele ka
moraali, rituaale jm

Zakat — almus, iiks islami viiest tugisambast; kohustus annetada 2,5% oma
varast aastas vaestele; intervjuudes tdlgendati peamiselt oma ldhedaste
abistamisena
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Il. MINA-LOOD

2.1. Polistatarlaste ja ndukogudeaegsete
moslemite mina-lood

2.1.1. Peanarratiiv ja selle elemendid

Eestis enne 1991. aasta iseseisvuse taastamist elanud endise NSV Liidu islami-
usulise kultuuritaustaga piirkondadest périt intervjueeritavad vastasid kiisimus-
tele religiooni rolli ja tdhenduse kohta oma varasemas ja pracguses elus igaiiks
omal individuaalsel moel, mis sdltus nende vanusest, elukogemusest, haridusest
ja tegevusalast. Vanema podlvkonna esindajad ei pruukinud intervjuu kéigus
hoolimata pohjalikust pere ja enda usukommete tditmise kirjeldamisest ning
kogukondlikest usuga seotud ettevotmiste osavotust voi isegi nende korralda-
misest end otsesonu moslemiks nimetada voi véljendasid kahtlust, kas nad ise
moslemid on (,,/...] ei ole ma [...] noh, nihuke siigav usklik inimene. See on
pigem traditsioon; “ (PT, mees, EG?»);131 , Ma analiitisin, missugune ma olen.
Pigem ma olen agnostik; “ (NM, naine, EG3)"*?), enamikus intervjuudest kasu-
tati enda kohta siiski terminit ,,moslem® vdi mérgiti selle asemel usku jumalasse
vOi jumala kartmist.

Hoolimata intervjueeritava vanusest moodustas perekonna rolli ja kombes-
tiku kirjeldamine l&bi Noukogude perioodi ja selle mdju esiletoomine pea-
narratiivi olulise osa. Selles peatiikis vaadeldakse nditeid, mida toodi Nou-
kogude aega mainides enda vOi oma pere religioosse kditumise kohta iildiselt,
kolmandas peatiikis néidatakse, milliseid religioosseid praktikaid Noukogude
perioodil kas Eesti NSV-s vdi mujal liiduvabariikides intervjueeritavate peredes
teostati. Hoolimata sagedasest perioodi usuvaenulikkuse nentimisest jatavad
sellest perioodist toodud mélestused helge mulje, sest sisaldavad lugusid sellest,
kuidas reeglina vanavanemate kaudu esimesed teadmised islami kohta lapse-
lastele edasi anti, ennast késitletakse kultuuri ja selle osana religiooni périjatena.

Sageli arutlesid kiisitletud rahvuse ja religiooni vahekorra iile. Teema
tostatus reeglina seoses rahvuslike tahtpdevade tihistamisega, mida peeti sama-
védrseteks identiteedi sdilitajateks kui usuga seotud toiminguid. Siin jagunesid
arvamused nii rahvust ithemotteliselt usu korval esile tdstvateks kui vastupidi
(,, Olen tsetseen ja voib-olla olen moslem; “ (NM, mees, EGI)133 vs ,,Islam on
koige korgem. Usk on koige korgem ja koik, mis on vastu ... siis ma ei kasuta
seda; “ (NM, mees, EG2)."** Samuti oli seisukohti — pigem naissoost vastajate
hulgas —, mis andsid nii usule kui rahvusele oma identiteedi kirjeldamisel
vordselt tdhtsa koha.

B! Intervjuu 21.07.2017, 1k 28.
"2 Intervjuu 10.11.2017, 1k 8.

3 Intervjuu 20.01.2017, Ik. 6.
* Intervjuu 22.12.2016, 1k. 2.
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Oma religioosse arengu loos toodi vilja siindmusi voi asjaolusid, millal
religioosne praktika muutus tihtsamaks voi religiooni roll elus suuremaks.
Sellised lood iseloomustasid pigem noorema voi keskmise polvkonna esinda-
jaid, kolmanda eagrupi esindajad oma usuliste vaadete muutumist ei néinud,
sest ndukogude perioodi 16puga seotud piirangud usukommete tditmisele kiill
kadusid, kuid muutusid sisemistes veendumustes ja juba viljakujunenud prakti-
kas vihe, kui ihistel reedestel palvustel osalemine vélja arvata. Usuliste vaadete
muutumist pandi téhele kiill teiste — pereliikmete vo6i tuttavate puhul, méargiti
muutusi kditumises ja hinnangutes (n NM, naine, EG2,"*> NM, mees, EG1"°).

Oma religioosse minapildi kirjeldamise kdigus viitasid intervjueeritavad
sageli stindmustele, mis seondusid kindlate kohtadega, v0i arengutele, mis
tuginesid teatud kohadest saadud mdjutustele. Oluline osa selles ,,religiooniga
seotud logistikas® on peaaegu alati algsel kodumaal (ehk endise NSV Liidu
territooriumil asuval Kesk-Aasia voi Kaukaasia liiduvabariigil), kust esi-
vanemad Eestisse tulid voi kust ise noorusajal Eestisse tuldi. Lisaks sellele
seosele toodi esile ka teisi religioosses kontekstis tdhenduslikke reisimisega
seotud olukordi.

Jargnevalt vaadeldakse olulisemaid elemente, mis siinse islamikogukonna
vanima ja suurima osa (tatarlased, aserbaidzaanlased jt) esindajate mina-lugude
(mina kui périja) telje moodustasid.

2.1.2. Narratiiv ,,Mina kui moslem”

Intervjuude kiigus ei esitatud intervjueeritavale otsest kiisimust ,,Kas Te olete
moslem?*. Siiski tegelesid oma religioosse minapildi avamise kéigus peaaegu
kdik intervjueeritavad selle teemaga ning sidusid mdistet ,,mina‘“ erineval moel
moistetega ,,moslem®, ,,jumal ja ,islam*.

Enamikul juhtudel tdlgendati enda religioossust oma identiteedi loomuliku
osana, mis ei vaja eraldi pdhjendamist, vaid mida saab kirjeldada. Uksikutel
kordadel toodi eraldi vélja ka pohjendus, miks ollakse usklik vdi miks ollakse
usklik just islami vormis. Sellisel juhul ndidati usklikkust kui valikut voi kasu-
likku valikut (viitega islami dpetusele voi konkreetsele Muhamedi tsitaadile):

,,And I respect the choice of each person. [...] My choice is Islam and I live with
this, alhamdulillah; “ (NM, mees, EG2);137 . Islam on niisugune, et koige eest,
mis sina teed, sina saad ... nagradu ... tasutud. Kui sina teed midagi halvasti,
siis sina saad vastavalt karistatud. Kui sina teed nii, nagu on islami jdrgi, siities
titled bismillah ja nii ... siis ... see on nagu bisness, see on vdga tulutoov, “ (NM,
mees, EG2);"** |, Allah, jumal ise iitleb: see on kaubandus, mis ei ole kahjumis.
Ei ole voimalik saada kahjumit. Sest et me teame, et inimene, kes on nditeks

1
1
1
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* Intervjuu 20.01.2017, Ik. 6.
Intervjuu 20.01.2017, 1k. 3.
Intervjuu 17.02, 2017, Ik. 9.
¥ Intervjuu 22.12.2016, 1k. 9.
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kaupmees ... voi ettevotja, seal on moni situatsioon, kus ta tuleb kasumisse voi
kahjumisse ... aga selline, mis on inimeste ja jumala vahel [...], see on kauban-
dus, aga selline kaubandus, kus kahjum on voimatu, “ (NM, mees, EGZ).139

Labiviidud intervjuud niitasid, et kindlas kdneviisis véide ,,mina olen moslem
on iseloomulik pigem meestele, naised kalduvad oma usupraktikat pdhjaliku-
malt kirjeldama ja samal ajal oma ,tdisvadrtuslikuks moslemiks* olemist kaht-
luse alla seadma. Meestele iseloomulikud sonastused on naiteks: ,, Ma olen 67-
aastane. Ma olen siin stindinud. Ma olen moslem; “ (PT, mees, EG?));140 ,,Mina
olen aktiivne inimene, aktiivne moslem, * (NM, mees, EG2).141 Naised sOnasta-
sid oma identiteediga seotud kahtlusi naiteks nii:

., Kui Allah 16i Aadama ja Eeva, siis nad elasid alguses paradiisis, jah? Ja neil ei
olnud mingisuguseid muresid. Kiillap te teate ise ka seda? Ja kui nad ouna soid,
saadeti nad maa peale, et katsumused ... et libi katsumuste selgitataks, kes liheb
paradiisi ... kes on dige usklik ja kes pole oige ... Kahjuks praegu on neid vihe.
Ma ennast ka tdiesti siiralt ei saa lugeda ... Aga ma piiiian. Ma piiiian, *“ (NM,
naine, EG1);'*? | Ei ole [ma] niisugune, nagu imaam, Ildar ... viis korda pievas
palvetavad. Ei ole nii. Ei ole selline inimene. No ikka ... ei ole kompetentne;
(NM, naine, EG3);'* ,,/...] viga paljud avaldavad, et ma olen nagu sees, ma
olen ... usklik, usklik, aga ... see-eest ma viis korda palvetama ei hakka. Ei tee
seda. See on laiskus. Ma ei iitleks, et see on laiskus ... see on ikka pohimate, et
see ei ole viga tdhtis. Aga samas see tihendab, et ma ei ole muslim. Kes jdilgib
seda, siis ma ei ole muslim vist ... kahjuks; “ (NM, naine, EG3).144

Kolmes viimases toodud niites késitlesid oma mina-loo radkijad usklikuks ole-
mist eri vOtmetes: esimene tdi religioosse, piithakirja tdlgendusest ldhtuva selgi-
tuse moraalsest proovilepanekust ning kahtlustest proov ,,edukalt” ldbida, teine
kasitles usklikkuse teemat 1dbi palve praktiseerimise, mille tihedus siimboli-
seeris kompetentsi ning ebaregulaarsus seega usulise kompetentsi puudust voi
vihesust, kolmas analiiiisis usklikuks olemist prioriteetide vaatenurgast, mille
puhul regulaarne palvetamine justkui defineeriks usklikuks olemise, kuid kui
sellele, vorreldes teiste usklikuks olemise komponentidega, mitte mééravat taht-
sust omistada, siis mitte palvetamine ei takista moslemiks olemist. Samas erista-
vad koik siintsiteeritud naised n-0 ,,0igeid* usklikke iilejadnutest (,,mittekompe-
tentsetest™, ,,mitte digetest™), lugedes end viimaste hulka.

See, kuidas oma usklikkust véljendati, sOltus ka intervjuu kdigust ning
sellest, kas kiisitletav késitles oma usklikkust abstraktsena, kontekstivéliselt, voi
mone konkreetse juhtumiga seoses. Sama intervjuu alguses antud alalhoidlik
vastus usu rolli kohta oma elus (,, Usk on kogu aeg siidames. Ja islamis on usk

% Intervjuu 10.11.2017, 1k. 10.

0 Intervjuu 12.12.2015, k. 6.

! Intervjuu 22.12.2016, 1k. 4.

"> Intervjuu 17.02.2017, 1k. 8. Autori tdlge vene keelest.
' Intervjuu 7.05.2017, 1k. 10.

"“* Intervjuu 10.11.2017, 1k.10.
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kui selline vdga oluline, [aga] siis, kui kuskile minna véi kuskil ndidata ... pole
vaja ndidata. Saab jumalaga vahendust votta. [...] Ma arvan, see on see, et ma
olen moslem, mis ma teen oma usu jaoks ja oma kultuuri jaoks,“ (NM, mees,
EG3)" muutus tunniajase intervjuu jooksul mérgatavalt konkreetsemaks olu-
korra kirjelduses, kus islamit Eestis tdlgendati halvakspanu all olevana ning
sellele halvakspanule voi kartusele vastuseks toodi oma isik kui moslemi (vi
antud juhul islami) ndide: ,, Selle pdrast ma voitlen sellega isiklikult. Islam olen
mina. Konkreetne mina. Miks mind kardate? “ (NM, mees, EG3)."°

2.1.2.1. Kes on (ja kes ei ole) moslem?

Intervjueeritavad piiiidsid oma usulise mina-loo kuulajale arusaadavamaks tege-

miseks ja oma religioossuse modtmiseks voi kinnitamiseks selgitada, mis on see

defineeriv kvaliteet voi tunnus, mis teeb temast moslemi. Selliseid néiteid esitati

nii positiivsetena (mina kui moslem teen seda vdi teist) kui negatiivsetena

(leidub isikuid, kes vididavad, et nad on moslemid, kuid nad ei tee seda voi

teist).
Positiivse definitsioonina esitati jargnevaid tunnuseid:

1) ,,Ma kdisin vist esimeses klassis voi lasteaias, kui vanaisa mulle seda
[usutunnistust] dpetas. Kui seda iitled, oled moslem;* (NM, naine, EG1);'"’

2) ,,Ma ei tee paast[u]. Vot ma rddgin, ma ei tee namazi, ma ei tee paast[u],
aga see ei tihenda, et ma ei usu jumalat. Ma usun jumalat. Voib-olla ma
usun jumalat rohkem kui nemad ... piihad inimesed [...];” (NM, naine,
EG2);148

3) ,,[...]Koraani voi islami tidhendus ongi see, selles, et ma olen ... no usaldan,
alistun ... ja annan ... annan end. [...]Ja ma motlen vot selle Fatiha sisust.
Et see mind kuidagi aitab, et ma ei ole nagu ise kogu oma saatuse tegija; “
(NM, naine, EG3);149

4) ,,[...Jikka ma iitlen, [et] kardan jumalat, kardan;“ (NM, naine, EG3>);150 i
don’t scare nothing but Allah. Nothing, “* (NM, mees, EG2);151

5) ,,[...] ma hindan inimesi tegevusega, mitte ndgemisega voi riietega ... iga
moslem peab austusega oma toéd [tegema] ... nditab sellega teistele, mis on
oige; “ (NM, mees, EG3).152

Seega defineerisid sellesse gruppi kuuluvad intervjueeritavad moslemit kui ke-

dagi, kes on 6elnud usutunnistuse, usub voi kardab jumalat, alistub jumalale voi

nditab moslemiks olemist oma tegevusega, olles tookas ja diglane. Moslemiks

' Intervjuu 3.02.2017, k. 2.
S Intervjuu 3.02.2017, Ik. 11.
7 Intervjuu 17.02.2017, 1k. 7.
¥ Intervjuu 20.01.2017, 1k. 4.
' Intervjuu 10.11.2017, 1k. 11.
0 Intervjuu 7.05.2017, lk. 3.
B Intervjuu 17.02.2017, 1k. 7.
"2 Intervjuu 3.02.2017, lk. 2.
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olemist defineeriti nii formaalse (teoreetilise) — Fatiha iitlemine teeb kellegi

moslemiks —, sisulise (psiihholoogilise) — jumalasse uskumine voi tema kart-

mine teeb inimesest moslemi —, kui vilise (praktilise) — oma elu eeskujulikult
elamine ning Odiglaste tegude tegemine teeb inimesest moslemi — maéiratluse
kaudu.

Negatiivse definitsioonina voib kisitleda seisukohti:

1) ,, The groups of Tatars, who are here, young generations, if their father or
grandfathers is [are] not give [giving] any knowledge about Islam, [ ...] they
know that they are Muslims, but they don’t know what the Muslim is!*“ (NM,
mees, EG2);15 3

2) ,,Meil on ka paar usbekki siin, keda ma tean. Nad iitlevad: ,,Me usume*“, —
sitlevad —, ,, hinge ja jumalat usume, “ aga millal me palvetame? Nad ei tea,
et moslemina siindinuna on vaja seda ikka teha; “ (NM, naine, EGI);154

3) ,,Sellepdrast ma ei lihe sinna [islami keskusesse], [et] ma ei taha seda usu
mdngimist ... vaat ma ei taha! Ma rddgin, et ma ndgin, et nemad mdngi-
vad!“ (NM, naine, EG2)."”

Siintoodud moslemiks olemise tunnused on seotud rahvuse, praktiseerimise ja
usulise siiruse mootmega. Intervjuudest ja osalusvaatlustest korduvalt esile
kerkinud arusaama, et islam on ndukogudeaegse taustaga moslemite laiema
rahvuskultuurilise identiteedi liks (vaikimisi kaasa tulev) osa, kritiseeriti esi-
meses siintoodud tsitaadis, viidates noorema pdlvkonna tatarlastele, kes ise end
rahvusest ldhtuvalt moslemiks pidades islami Opetusest midagi ei tea. Rahvuse
kui moslemiks olemise eelduse roll avaldus ka teises tsitaadis, kus usbekki
margiti kui kedagi, kes on ,,moslemina siindinud®. Seega maérgiti, et moslem,
kes ei tunne islami Opetust ega palveta, ei ole toeline moslem, ning see, kes
maéngib usklik olemist (seega ei ole oma veendumuses siiras), ei ole tdeline
moslem.

2.1.2.2. Kuidas Eesti moslemid jagunevad?

Lisaks tildisele selgitusele, kes on moslem iildiselt voi milline tunnus on interv-
jueeritavale kui moslemile omane, kerkis intervjuudes narratiivi ,,mina kui mos-
lem* korval esile narratiiv ,,meie vs nemad“ vo1 katse endale iseloomulikku
moslemiks olemise kasitlust kellegi teise omaga vdrrelda voi vastandada. Seda
esines nii oma rahvusgrupi sees kui islamikogukonnas tervikuna.

Suurima nii taasiseseisvumiseelse kui praeguse islamiusulise rahvusgrupi
tatarlaste vanema pdlvkonna esindajad eraldavad ennast noorematest pdlvkon-
dadest kas lihtsalt nimetades erinevate lainetena saabunuid (tatarlane, naine,
EGEI)15 ¢ voi rohutades nende ,lainete erinevat kvaliteeti (,, Neid tuli kaheksa-

'3 Intervjuu 17.12.2017, 1k. 13.

"** Intervjuu 17.02.2017, 1k. 11. Autori tdlge vene keelest.
' Intervjuu 20.01.2017, Ik. 8.

"6 Intervjuu 10.11.2017, 1k. 7.
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kiimnendaks aastaks ja niimoodi ja naamoodi ... ja kahtlemata me oleme tdiesti
erinevad. Sinna ei ole midagi parata. Lihtsalt me oleme erinevad; “ (PT, mees,
EG3);"” keskmise tatarlaste rahvusgrupi esindajad tunnistavad seda sisemist
vastuolu: ,,Ja tatarlased [1950. aastatel], kes tulid siia, esimest korda, nagu ma
olen kuulnud ... neil ei tulnud siinsete tatarlastega suhtlemisest midagi vilja,
sest nad arvasid, et need tatarlased, kes tulevad siia Venemaalt, on mingid
kommunistid voi jumal teab kes ... aga kui nad said tuttavateks ja said teada, et
need on ka usklikud, et nad ka sooritavad namazi ... “ (NM, mees, EG2)."**

Vanema polvkonna esindajad nimetavad vodristuse pohjusena nii kultuuri-
lisi, keelelisi kui religioosseid erisusi: ,, See [nGukogude ajale eelnev] polvkond
sdilitavad tinapdevani oma religia, oma keelt, tatari keelt sdilitavad palju. Kes
tuli uus polvkond, vaat need Noukogude Eestis, Noukogude ajal ... nende lapsed
tatari keelt ei oska. Nende polvkond, kes tuli Venemaalt, vaat need ei oska. See
polvkond on, kuidas delda ... nekulturnoi, sellepdrast, et nad tulid Venemaalt;
(NM, naine, EG3)."”

Sellist rahvusesisest 10het ndhakse ka mitte religioosse ja pdlvkondliku, vaid
perekondliku lahkhelina: ,, Ma tean, et need on lihtsalt niisugused héimud, no
mitte hoimud, pered. Et mis juba kiimneid aastaid dkki ei olnud koige paremad.
Et veel noukogude ajal ja voib-olla isegi enne seda. No vot enne soda ma ei tea.
[...] Ja iiks pere eriti ei sallinud teist; “ (NM, naine, EG3).'®

Teine narratiiv ,,meie vs nemad*, mis isikliku usklikkuse selgitamist saatis,
puudutas religioossuse viisi voi intensiivsust. Sellisel juhul eristati n-6 ,,vanu* ja
,uusi® moslemeid, moistes ,,vanadena® tatarlasi jt taasiseseisvumiseelse Eesti
islamiusulisi ja ,,uutena* konvertiite ja hiljem Eestisse saabunuid, erandina ka
iiksikuid ndukogudeaegse taustaga moslemitest tdiskasvanuna oma vaateid
otsustavalt religioossemaks muutnud tatarlasi: ,, Need uued ... nii éelda ... mos-
lemid, votavad seda sona-sonalt, otse ... seda Koraani. Need asjad on nende
jaoks vaib-olla tditsa okei, tatarlaste jaoks enam ei ole ja sellest tekivad
konfliktid. Need tatarlased voib-olla ka ... kiivad seal kord néidalas palvetamas,
aga tegelikult elavad teistmoodi (NM, mees, EG1);'°' |, Ma arvan, et pigem
nemad ... nad on ju rohkem usulised kui meie. Nad on nii ranged. Aga aserid ja
tatarlased ei ole ju. Me olime ju aastaid lihtsalt noukogu/de] inimene; “ (NM,
naine, EG2).'®

,»Vanade® vs ,uute” puhul nigid teemat puudutanud ennast hoolimata oma
eagrupist mdddukamate, ilmalikumate, n-6 ndukogudeaegselt moddukama isla-
mi teooria ja praktika esindajatena; ,,uute moslemite siin vélja kujunenud
stabiilsesse olukorda segadust kiilvavast innukusest toodi konkreetseid emotsio-

7 Intervjuu 20.11.2015, Ik. 3.

¥ Intervjuu 10.11.2017, lk. 2; intervjuu kaigus jéi tsiteeritud lauses esinenud mdttekaik
lopetamata st intervjueeritu ei kirjeldanud ,,vanade® ja ,,uute tulijate tutvumisele jérgnevat
ei positiivselt ega negatiivselt.

% Intervjuu 7.05.2017, k. 4.

' Intervjuu 10.11.2017, 1k. 3.

! Intervjuu 20.01.2017, 1k. 7.

' Intervjuu 20.01.2017, 1k. 9.

.

46



naalseid néiteid: ,, Ta tuli siia, ei luband isegi surnuaial lilli panna! No kuulge
noh! [...] ma toon ruttu teile iihe ndite: ma séon, mul on kahvel vasakus, nuga
paremas kies ... Ei! Sa pead parema kiega ainult séoma! Ja kogu aeg ta
radgib!“ (PT, mees, EG3).'” Maddukuse, tagasihoidlikkuse olulisus tuli vélja
ka islamikogukonna avaliku maine teema tdstatamisel, kui kirjeldati naiskon-
vertiitide kditumist: ,, Kdis seal kaetud peaga [...], a nii ei kdituta, eks ole? Ma
oma islamiga ei ole teie suhtes agressiivne voi pealetiikkiv. Aga kui ma hakkan
siin [...] kdima ja tilikas olema méoda tinavat, kellel seda vaja on, eks ole?
Tatarimaal ei kii keegi niimoodi!“ (PT, mees, EG3).'*

Kokkuvétlikult avaldus tatarlaste, aserite jt endise NSV Liidu territooriumi
paritolu Eesti islamiusuliste narratiivides ,,mina kui moslem* lai spekter tunnu-
seid, mille hulgast iihtegi intervjueeritavate poolt sOnastatutena universaalsena
ja vaidlustamatuna esile tdsta ei saa. Palvetamine ja muu usuline praktika ei
olnud intervjueeritavate jaoks defineeriv kriteerium. Intervjueeritavad tdhtsus-
tasid nii psiihholoogilisi (usun, kardan jumalat, annan ennast talle dra), rituaal-
seid (palvetan, iitlen usutunnistuse), teoreetilisi (oman teadmisi islamist) kui
praktilisi (olen iihiskondlikult aktiivne, teen oma t66d ausalt) aspekte. Kuna
seda aspekti tOsteti esile mitmete nii nais- kui meessoost vastanute poolt, siis
jumala olemasolu (siiras) uskumine ja jumala kartmine kui sisemise religioos-
suse nditajad omavad nn polistatarlaste ja ndukogudeaegse taustaga moslemite
jaoks vilistest tunnustest voi praktikatest korgemat véartust.

2.1.3. Narratiiv ,,Minu esivanemate parand”

Selle grupi intervjuudes tuleb tugevalt esile koikidel juhtudel vanavanemate
religioosse praktika kui eeskuju narratiiv, mis on sageli seotud vanemate polv-
konna ajutiselt norgenenud, kuid reeglina taastuva usklikkuse temaatikaga;
teatud puhkudel on seda ajaloolist traditsiooni sOnastatud laiemalt, vaadates
véljapoole ainult oma pere kogemuste raamidest ja n-0 otsides oma juuri. Ise-
loomulik on ithe keskmise polvkonna esindaja selgitus, miks religioon tema elus
on iitha tdhtsamat rolli hakanud méngima: ,,Sest oli see tunne, et minu vaim
tahab midagi rohkem. [...] Aga ma midletan, et islam on meie vanemate
religioon, ja siis ma rohkem kiill otsin selle kohta; * (NM, mees, EG2).'® Sellist
,»oma juurte* véidrtustamist mérkisid eri sOnastuses koikide vanusegruppide
intervjueeritud.

Uks korduvalt mainitud ndukogude perioodil kestnud komme oli kodudes
Koraani'®® lugemise Shtute korraldamine, mida miletasid sellest ajast ja toime-

' Intervjuu 12.12.2015, k. 3.

' Intervjuu 21.07.2017, 1k. 30.

' Intervjuu 22.12.2016, 1k. 3.

1% Manes intervjuus tipsustati, et tegelikult loeti Koraani tdlget (kas rahvuskeeles v3i vene-
keelsena) ja tksnes iiksikud palved Opetati araabiakeelsetena lastele é&ra, iiksikutes
intervjuudes rdhutati, et vanavanemad olid araabia keele oskajad ning védga usklikud —
viimase pdhjal voib oletada ka araabiakeelse Koraani lugemist.
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tasid edasi ka intervjueeritavad, kes ise ennast samal ajal kindlalt moslemiks
nimetada ei sbandanud, pShjendades seda vanavanemate praktika jatkamisega:
., Mina sdilitan [seda traditsiooni] selle pdrast, et mina olen harjunud, et minu
ema tegi. Miks minu ema tegi? Sellepdrast, et minu vanaema ja vanaisa tegid
isa poolt. Ema poolt vanaema — nad ei olnud usklikud. Sellepdrast ema viga ei
olnud, aga siis jdlle iitleb, kaks korda aasta on vaja [iihispalvust] korraldada,
vot kaks korda aastas kindlasti. Et siis on kodus rahu ja selline ... no religia
jdrgi. Et vanaisad-vanaemad seda palju korda teevad, minu ema tegi seda, ja
iiritan mina ka; “ (NM, naine, EG3).'%

Esivanemate pérast v3i nimel millegi tegemist mérgiti nii isiklikul pohjusel
religiooni juurde poordumisel médravana kui perekonnas mingi praktika kdigus
hoidmist pdhjendavana. Parandi argument tousis isikliku ja perekondliku tasan-
di korval esile ka Eesti Islami Koguduse taastamise pdhjendusena: ,,/...] meie
esiisad, meie vanaisad olid seda kogudust piisti hoidnud; *“ (PT, mees, EG3).168

Sageli toodi esile véaartusvaakumit voi vahemalt usupraktika ajutist lakka-
mist oma vanemate pdlvkonnas, kuid peaaegu alati margiti, et ka selle ,,vahe-
pealse” pdlvkonna inimesed pddrdusid tagasi usukommete tditmise juurde.
Néide iihe perekonna pdlvkondade usupraktika muutumisest: ,, Minu molemad
vanaemad kuni surmani lugesid namazi ... iiks vanaema suri 83-aastaselt, teine
elas 82-aastaseks. Vanaisad surid aga kahjuks varem. Ja nemad muidugi
lugesid namazi. Aga vanemad enam juba mitte; " (NM, mees, EG2)169 ., See
terve islami elu — see ma Stiitirias juba alustanud, jumalale tinu, ja pdrast ma,
Jumalale tdnu, ei jdtnud enam. Ja pdrast, jumalale tinu, mu ema alustas pal-
vetamist, ka opetas mind, kuidas palvetada, ja luges Koraani ja ... ja surmani ta
opetas. Ja pdrast, jumalale tdnu, minu isa. Ta oli koige viimane meie perest, kes
alustas [...];“ (NM, mees, EG2)."'"

Selle pere loos olid vanavanemad 14bi okupatsiooniperioodi nii enne Eestisse
saabumist kui juba siinsetes oludes usukommete jétkajad nii palju, kui seda
NSV Liidu tingimustes teha sai, vanemad kohandusid noukogude korraga, kuid
lapselaste poolt kas vdi osaliselt taastatud religioonipraktika soodustas kesk-
mise, NSV Liidu tingimustes oma tdiskasvanuea elanud inimeste pdlvkonna
religiooni juurde naasmist. Sama mudel — vanavanemate kasvatuse toel mojutab
noorem, lapselaste pdlvkond, oma vanemaid religiooni juurde naasma — kordub
mitmetes teistes intervjuudes. Vastajad toovad oma pere kogemustest niiteid,
kuidas nooremate nn esivanemate pérandi juurde naasmine mojutab nende
vanemate kaitumist. Osadel juhtudel on tegu mitte ainult laste tegevuse korvalt
jélgimise ja selle pohjal vaadete muutmisega, vaid laste veenmise pohjal toimu-
nud muutusega (nn uusimmigrantide puhul toimib vastandlik suhe: vanemad
veenavad ja keelitavad noorema pdlvkonna inimesi nditeks palvetama, siin, nn

7 Intervjuu 7.05.2017, k. 2.

' Intervjuu 20.11.2015, 1k. 1.
' Intervjuu 10.11.2017, 1k. 2.
70 Intervjuu 10.11.2017, 1k. 8.
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ndukogudeaegse taustaga moslemite puhul veenavad nooremad vanemaid).
Naited:

,, Vanaema ramadanist pidas kinni ja luges namazi. Ema ei lugenud, aga vana-
ema luges. Aga hiljuti ka tema hakkas palvetama. Kui ma tulin kaks aastat tagasi
[koju Usbekistani], siis iitlesin: ema, niitid on Teil juba aeg palvet lugema haka-
ta. Nditasin ette, koos lugesime. Nii alustaski; “ (NM, naine, EGI);171

., Varem ma ei ole tihele pannud, et ema on nii usklik. Aga praegu kuidagi vanu-
sega ... ja voib-olla venna ... venna moju all ... tuli kuidagi veel rohkem usku
sisse; “ (NM, mees, EG1).'7

Esivanemate religioosse pérandi vaértustamine voib avalduda sisemise veendu-
muse iilekandmises praktilisse rituaalsesse tegevusse. Uks islami viiest tugisam-
bast — palverdnnak Mekasse — omab moslemite jaoks sageli elu muutvat voi
iimber motestavat tdhendust. Moslemid usuvad, et palverdnnakut saab stimbool-
selt sooritada ka vanemate eest, ja intervjuudes leidis see mérkimist: ,, Enda
Jjaoks tihtsam oli seda [see, et ] mina oma emale-isale ka tegin, [...] minu poeg
tegi isale ja mina tegin emale. Vot see oli ka minu jaoks. Ma saatsin [sain] oma
vanemate eest ka midagi teha;” (NM, naine, EG3);173 » Mul vanaisal jdi
kdimata. Ja isa oleks ka dra ldinud ... vaatamata koigele sellele téopataljonile,
eks ole? [...] Aga niiiid ongi see asi, et neil seda voimalust ei olnud. Ja minul
oli voimalus sinna minna ... ja seda ei saanud enam kasutamata jdtta; “ (PT,
mees, EG3).'™

Ennast seostatakse tugevasti varasemate pdlvkondade ja nende poolt tehtu
vOi olude sunnil tegemata jatmistega. Esitatud kahes néites sooritas lapselaps —
esimeses ndites emaga koos reisiva kooliopilasena, teises tdisealise mehena —
oma vanaisa eest siimboolselt palverdnnaku. Korduvalt viidati intervjuudes sel-
lele, et lapselapsed tunnevad moraalset kohustust oma esivanemate parandi ees
oma vanemaid religioossema elu juurde tagasi tuua. Vanavanemate ja lastelaste
seotus on igas kultuuris moistetav, antud t66 kontekstis lisab sellele seosele
omapérase korvamoju nn vanemate polvkonda enam mojutanud Noukogude
periood.

2.1.4. Noukogude ateismi mdju narratiiv

Kesk- ja vanemaealiste endise NSV Liidu taustaga islamikogukonna liikmete
intervjuudes kerkis oma lapsepdlve olulisemate usuga seotud mélestuste edasi
andmisel viltimatult esile Noukogude Liidu mdju usule ja usu praktiseerimi-

' Intervjuu 17.02.2017, 1k. 3. Autori t3lge vene keelest. Toodud niites hakkas interv-

jueeritu kodumaal lapsepdlves saadud mélestuste mojul (ja samuti tdenéoliselt n-6 oma juuri
otsides) Eestis elades islamisse siivenema ja usku praktiseerima, oma kodukohta kiilastades
mojutas seda tegema ka seal elavat ema.

"7 Intervjuu 20.01.2017, Ik. 1.

' Intervjuu 7.05.2017, k. 8.

"7* Intervjuu 21.07.2017, 1k. 27.
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sele. Nooremaealiste maélestustest tuli sisuline Noukogude perioodi ja Nou-
kogude-jargse olustiku erinevus samuti vilja, hoolimata sellest, kas viidati toi-
muvale Eestis v0i esivanemate kodumaal, kuid termineid ,ndukogude aeg*,
~kommunistid®“, ,ateism“ jne noorema pdlvkonna esindajad erinevalt kesk-
misest ja vanemast eagrupist ei kasutanud.

2.1.4.1. N6ukogude aja kasitlemine mina-loos

Noukogude ajale v6i kommunismi mdjule sooviti viidata eeskétt seoses sellega,
kuidas see konkreetselt intervjueeritavate vanavanematele ja vanematele mdju
avaldas (peamiselt riigipoolsele ateismisurvele vaikse vastupanu ehk niiteks
kodustes voi teistes n-0 turvalistes oludes praktikat jétkates, aga ka praktilistel
kaalutlustel enam voi vihem vastumeelselt riigipoolse survega kaasa minnes),
aga ka lildisemalt ndukogude aja ateismipoliitikat mainides.

Noukogude perioodi sissetoomist kasutati korduvalt enda voi oma pereliik-
mete usupraktika vihesuse pohjendamiseks ilma selle perioodi eripdra lahti
seletamata, niiteks ,, No mees ka siidames on usklik mees. Aga no ei palveta. Ei
tee ramadaani. Sel ajal oli [noukogude ajal] raske natukene;“ (NM, naine,
EG3);'" , Noukogude ajal ju see laine [usklikkuse laine] natuke langes ja kéik
rahunesid. Noukogude aeg ju vottis inimeste kdest seda dra;“ (NM, naine,
EG2);176 ., Teate, NSV ajal oli keelatud meie usk ka,; “ (NM, mees, EG3).177

Sagedasim termini ,,ndukogude aeg® voi selle analoogterminite kasutamine
kerkis esile seoses vanavanemate tegevuse kirjeldamisega, vottes reeglina vormi
,kuigi oli ndukogude aeg ja usuga seotu keelatud, siiski ma maéletan seda ja
teist voi ,,kuna oli ndukogude aeg ja kommunism, siis ma miletan seda ja
teist“. Sageli viis see omanédoliste detailirohkete lapsepdlvelugude jutusta-
miseni, kusjuures positiivse, helge alatooniga isiklikud mailestused tosteti just-
kui esile negatiivse alatooniga lithidalt mainitud ndukogude korra ees, rasgiti nii
oma vanavanematest, kes piilidsid kolhoosiastumist véltida ja piihakodasid
sdilitada (NM, mees, EG2),'™ kui lapsepdlve kodukohas asunud piihakodade
saatusest, millest vdisid saada niiteks klubihooned (NM, mees, EG3)179 vOi
koolid, aga ka kohad, kus poolavalikult reedeti palveks koguneti (NM, naine,
EG3).'%

Sellekohastes konkreetsetes ndidetes ja mujal kisitleti ndukogude perioodi
niisiis peamiselt kui midagi, mis fiilisiliselt ja ideoloogiliselt hédvitas usuga
seotud hooneid ja inimesi, muutes moningal mééral usklike kditumist avalikus
ruumis. Kdige sagedamini kasutatigi terminit ,,ndukogude aeg™ ja ,,0lud“ ning
umbmaddrast koneviisi (,,hdvitati, ,tehti”, ,tapeti, ,lammutati“ jne),

' Intervjuu 3.03.2017, k. 2.
76 Intervjuu 20.01.2017, 1k. 6.
7 Intervjuu 3.02.2017, 1k. 1.
¥ Intervjuu 10.11. 2017, 1k. 1.
' Intervjuu 3.02.2017, Ik. 1.
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konkreetselt ,.kommunistidest negatiivses vOtmes ei riégita, nditeks ,, Nii et
nelikiimmend neli keelati jéille koik kogudused dra iile Eesti, eks ole, [...] ja see
Narva oli laiali pekstud;” (PT, mees, EG3).181 Samas vestluses mirkis
intervjueeritav ka islamit kui teatud vastupanu vodimalust ndukogulikule
ithiskonnakorraldusele: ,,/...] tatarlase jaoks on islam seal keskkonnas, kus ta
elab — see on selles mottes tihtis — iiks nihukene vastu punnimise hoob kogu
sellele sirbile ja vasarale; koik, mis seal on kdinud, see venestamine ja ... “ (PT,
mees, EG3)."® Samuti mirgiti korduvalt vajadust teatud méiral laveerida
kommunistlike ja perekonnast tulenevate islami kasvatuse pohimdtete vahel.
Sellistel juhtudel kasutati terminit ,,kommunism* neutraalses voi vihemalt mitte
negatiivses kontekstis. Uhelt poolt nenditi vajadust karjidri huvides astuda
parteisse, teisalt toodi nditeid mdne usukombe tditmisest (,, Pigem nagu
kommunist olemine oli formaalne tingimus. Aga see, et inimene jirgis ... noh,
see, et vanemad ei palvetanud, rdtikut ei kandnud, aga nditeks ... ja ramazani,
kurbani ja nendele palvetamistele nad ka ei kdinud ... aga nad nditeks paar
korda aastas kutsusid Koraani lugema, nditeks koju. Noh, see oli niisugune
kollektiivne palvetamine, ja noh, seda tehakse enamasti, et surnud lihedaste
mdletamiseks. Vot nende auks. Et isa voi ema auks, voi vanaisa, vanaema ... ja
vot seda nad tegid. Arvatavasti ikka kommunistlik seisund [naerab] ei olnud
nende jaoks vastuolus, nad ei olnud nii pohimottelised kommunistid. Pigem
formaalsed; “ (NM, naine, EG3)."™ Ka meenutati vastuolu ametliku ja
mitteametliku suhtluse vahel, kus tuttavad néiteks tuletasid intervjueeritule
meelde, et ametiisikutega suheldes ei tohi kasutada usuga seotud termineid
(NM, naine, EG3)."®

Kommunismi ja ndukogudeaegset iihiskonnakorraldust (erinevalt reziimi
havitustoost, mille tagajargedest radgiti otsekoheselt, teostajatest aga umbmaa-
raselt) kisitleti sageli humoorikalt ja isiklikust aspektist ldhtudes. Mélestustes
meenutati koolis saadud ateismiopetust, mida kodudes siis vanavanemate polv-
konnale noorusliku entusiasmiga edasi anti, saades tasakaalukaid voi vaikivaid
reaktsioone, vOi eelpool tsiteeritud vajadust parteiga liituda. Sagedasim viide
sellele perioodile seisnes siiski iildsdonalises pohjenduses, miks intervjueerita-
vate vanemate polvkond on reeglina religioonikaugem kui nende vanavanemate
oma. Sellised ajastu iseloomule viitamised toimusid ka seoses perekondliku
usupraktika meenutamisega, mis anti vastuseks kiisimusele ,,Mis Teile meenub
Teie vanemate ja vanavanemate religioossusest?*. Sellele vastanute grupile on
iseloomulik, et intervjuudest ei tulnud sageli vilja, kas vanavanemate voi vane-
matega seotud mélestused leidsid aset vanavanemate siinnimaal voi juba Eestis,
ndukogudeaegne olustik 15i siindmustele sarnase tausta. Uksikutel juhtudel, kui
maérgiti I6hutud voi sdilinud moseesid, selgus kontekstist, et milestus oli seotud
vanavanemate siinnimaaga, keskmise voi noorema eagrupi puhul vdisid vana-

! Intervjuu 20.11.2015, Ik. 5.
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vanemad ja vanemad elada nii Eestis kui oma siinnimaal, mida lapselaps
kiilastas.

2.1.4.2. Noukogude aja ja isiklike malestuste seostamine

Neljateistkiimnest intervjueeritud endise polistatarlase ja NSV Liidu aegse
taustaga Eesti islamikogukonna liitkmest ei leidunud sdltumata eagrupist tihtki,
kes poleks oma esimesi usuga seotud maélestusi seostanud vanavanematega,
hoolimata sellest, kas vanavanemad elasid Eestis vOi oma siinnimaal. Erines
see, milliseid assotsiatsioone maélestus tekitas: kas Opetusega voi mingi konk-
reetse tegevusega seotu, kas iiksik mélupilt voi ithiskondlikku raami asetatu.
Viimase asjaolu tottu seostuvad paljud isiklikud mélestused tihedalt nn ,,ndu-
kogude aja“ narratiiviga. Samuti kujunes vélja loend usuga seotud tegevustest,
mida n-6 poranda all, eraviisiliselt toimetati. Vanemad intervjueeritavad kirjel-
dasid maélestustes, hoolimata ndukogude aja kitsendustest (voi ehk just nendest
tingitult), sagedamini kogukondlikke usulisi tegevusi, milles nende vanemad
voi vanavanemad osalesid, nooremad pigem mainisid palvetamist ja paastumist
ehk individuaalseid praktikaid.'"® Vanema ja keskmise pdlvkonna esindajatele
oli oluline vélja tuua usu kogukondlik, sotsiaalne, {ihendav funktsioon, noore-
mad pidasid tdhtsamaks sisemist veendumust ja opetuse edasiandmist.

Vanema eagrupi puhul mdirgiti sageli vanavanemate v0i vanematega kui
esimeste usuga seotud milestuste osalistega seoses asju, mida nad tegid: ,, Aga
see oli sel ajal [noukogude ajal], koik need usupiihad, kus need lapsed kaasas
on, [...] piihad peeti ikka koos dra [..] ja kui juhtus, siis pulmad;*“ (PT, mees,
EG3);'" | Vene aeg ... Siis lihtsalt kdidi [kurban bayrami ajal] iihest perest,
tihest korterist teise dra ja siis ... kes tegi lamba, mone niisuguse suurema,
kellel véimalused olid; “ (PT, mees, EG3).""” Samas intervjuus mirgiti veel teist
ndukogude perioodil toimetatud usupraktikat, kiill mitte vanemate, vaid enda
perega seoses: ,, Kui Vene aeg oli, siis minu tiitred pandi laua peale ja siis see
vaimulik luges selle palvuse ja siis suudles nagu otsa ette; “ (PT, mees, EG3)."®

Kui jutustaja vanemad ka ramadaani vOi kurbani palvustel ei osalenud,
margiti ithe ndukogudeaegse praktikana mélestuspalvusi inimeste kodudes,
kuhu kutsuti vaimulik, v3i samuti eelpool mainitud Koraani lugemise Shtute
korraldamist.

Kui jutustaja elas lapsepdlves Kesk-Aasias, siis méletas ta ka seda, kas tihine
palvetamine oli voimalik (,, Meie vanaemad-vanaisad kdisid reedel, kui oli
eriline palvetamine [...] koik meie kiila mehed liksid seal iiks kilomeeter
naaberkiilla, reedel, ainult reedel; “ (NM, naine, EG3)'® ) v6i mitte (,,4ga kéik
meie inimesed, meie vanad emad, isad ... koik nemad kodus palvetasid. Uks

%5 Intervjuu 20.01.2017, Ik. 1; intervjuu 17.02.2017, 1k. 3.
"% Intervjuu 21.07.2017, 1k. 26.
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nurk oli, vaikne, panivad uksed kinni ... Lapsed ei tohtinud midagi ... ja teised
inimesed ... aga palvetasid ise; “ (NM, mees, EG3)'").

Keskmise eagrupi puhul on vanemate vdi vanavanematega seotud maélestuste
loend sarnane: kirjeldati sarnaselt vanema eagrupiga kodudes voi véikestes
seltskondades 1dbi viidud toiminguid (,, Kui meie olime vanaemal kiilas Kabar-
diinias, juba NSV Liidu ajal ta praktiseeris ja opetas mind seal Koraani, “ (NM,
mees, EG2)."”" Toodi ka vastupidine niide selle kohta, et vanaema kodus ei
palvetanud, aga piihakojas kéis (,,[inimesed hakkasid 1990. aastatel palvetama]
ja enne seda, noukogude ajal, isegi minu vanaema ei teinud seda! Kusjuures ta
oli vana naine, ta vois ju seda teha? Muidugi ta uskus Jumalasse ja ta kdis
mosSees teatud pdevad, mis pdevad tal on vaja kdia, aga ta ei teinud seda
namazi;“ (NM, naine, EG2)"?). Eestis elanud intervjueeritud kirjeldasid oma
vanavanemaid palvetavatena, vanemaid pigem eakamatena palve ja Koraani
juurde tulevatena, juurde lisati veel uusi kogukondlikke toiminguid: ,, Aga vahel
oli tehtud palvetus ka kalmistul. Vot ise ma mdletan, see oli talv, see oli talve
aeg, ja me olime seal koos tatarlastega, mis on praegu Liiva kalmistu ... ja vot
seal oli palvetus. Ja samal ajal suur osa tatarlasi, kes elasid siin, kui tuli
voimalus, siis pidupdevade ajal nad reisisid oma vanaisade kiiladesse; " (NM,
mees, EG2)."”

Viimati mainitud komme oli tdhtis kahel pohjusel: kurban bayram: puhul oli
Kesk-Aasia liiduvabariikides hdlpsam loomi ohverdada ja samuti siirduti kodu-
kohta abielude kokku leppimiseks ja tulevaste abikaasadega tutvumiseks voi
kosjakauba tegemiseks. Need tavad on paljuski sdilinud ténapdeval ja leidsid
kirjeldamist oma praeguse usupraktika késitlemise juures. Kolmandaks poh-
juseks, miks ndukogude ajal ja ka praegu usupiihade ajal vanavanemate kodu-
kohtadesse soidetakse, toid eri eagruppide esindajad ramadaani sugulastega
ithiselt pidamise nii praktilist kui vaimulikku kasulikkust, vGimalust oma lastele
usuga seotud kombeid edasi anda.'*

Vanema ja keskmise eagrupi milestustes esile tOusva sarnasuse — kirjeldada
oma vanavanemaid mingis kogukondlikus usuga seotud tegevuses — votab ilme-
kalt kokku jérgnev jutustus: ,,Ja meil Tallinnas — me elasime Rahumdel — meil
oli isegi meie korteris pidulikud palved, nagu islami tihtpdevadel ikka on. Ja
meil tdhistati ka neid piihi ja vanaema tegi sageli medzilist. Medzilis — see on
niinimetatud religioosne kogunemine, kus loetakse Koraani, kus mulla
imaam teeb mingi eestpalve, ja siis inimesed soévad. See kandis sellist ...
sotsiaalset rolli ja heategevuslikku rolli ja religioosset rolli. No nditeks kui
keegi sureb, siis islami kombe kohaselt on soovitatav kedagi toita, ndidata
armulikkust iiles, ja noukogude ajal olid muud religioossed toimetused sisuliselt

0 Intervjuu 3.02.2017, Ik. 1.
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keelatud, siis need medzilisid nii Eestis kui kogu endise Noukogude Liidu alal
tditsid sellist vaimu éilistamise tilesannet; “ (NM, mees, EG2).'”

Noukogude aja narratiiv esines mingisugusel kujul ja mahus koigi pdlis-
tatarlaste ja ndukogude ajal siia saabunud intervjueeritute mina-loos, hoolimata
nende vanusest ja sellest, kus nad iiles kasvasid. Selles narratiivis sisaldus sageli
kaks poolust: iihelt poolt kirjeldati lithidalt — kas mdne néditega voi viitega, et
tollaste olude néol oli tegu koigile tiheselt mdistetavate oludega — ndukogude
perioodi religioonivaenulikkust, teiselt poolt toodi vastukaaluks vélja see,
kuidas reeglina vanavanemad leidsid hoolimata rasketest aegadest vOimaluse
oma vaadetele truuks jadda voi kuidas vanavanemad (aga ka vanemad voi jutus-
taja ise) olid sunnitud eduka tihiskonnas toimetuleku nimel teatud kompromisse
tegema (nditeks kolhoosi minema vdi kommunistliku parteiga liituma). Samuti
esitati juba siin — intervjueeritavad teadsid reeglina, et jirgnevad kiisimused
puudutavad nende ja nende pere religioosset praktikat — sisukas iilevaade erine-
vatest kogukondlikest usupraktikatest, mida rasketest tingimustest hoolimata
jérgiti. Markimist leidsid:

1) kodused Koraani lugemise 6htud, kombineeritud {ihispalvusega;

2) ramadaani 18pu ja kurban bayrami iihised téhistamised, sh lammaste ohver-
damine;

3) pulmad;

4) laste dnnistamine vaimuliku poolt;

5) palvused kalmistul;

6) ramadaani ja kurban bayram: ajal vanavanemate kodukohta reisimine seal
suguvosaga pithade tihistamiseks.

Individuaalsetest praktikatest mérgiti sagedasti vanavanemaid asukohamaast

hoolimata palvetamas, paastumas ja Koraani lugemas. Monel juhul méargiti voi-

maluse puudumist Noukogude Liidu oludes Mekasse palverdnnakule minna.

Vanem polvkond seostas oma Noukogude Liidu tausta edaspidi usukommete

tditmise valikulisuse vOi mittetditmisega. Keskmine ja noorem pdlvkond seda

seost ei loonud.

2.1.5. Narratiiv ,,Mina kui réndaja”

Intervjuude ldbiviimise kéigus ilmnes, et mitmed religioosselt tdhenduslikud
seigad, millest jutustati, leidsid aset viljaspool intervjueeritava praecgust kodu —
Eestit — kas vanavanemate kodumaal voi kusagil mujal, vélisreisil olles. Pal-
juski tuleneb kokkupuute aeg ja vorm vilismaaga siinsete tatarlaste ja teiste
endiste liiduvabariikide taustaga islamiusuliste inimeste Eestisse-tuleku ajast ja
asjaoludest. Uldiselt eristatavad tatarlased endi seas kaht (Eesti Vabariigi
rajamisele eelnevat nn pdlistatarlaste ja NSV Liidu ajal saabunud immigrantide)
voi kolme (nn pdlistatarlased ja NSV Liidu okupatsiooni ajal saabunud kahes
osas: Teise maailmasdja jargsete aastakiimnete ajal tulnud voi Moskva oliimpia-
mingudega seotud rajatiste ehitamiseks siia asunud uustulnukad) lainet, millest

' Intervjuu 10.11.2017, 1k. 2. Autori tdlge vene keelest.
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esimese esindajad on siin slindinud ning radgivad vabalt eesti (ja tatari) keelt,
teise (ja kolmanda) laine esindajad on kas ise siia tulnud voi siia tulnute lapsed,
kuid radgivad koduse keelena vene keeles (ning ei pruugi tatari keelt kasutada
vOi osata). Vanema vOi keskmise polvkonna esindajad Noukogude Liidu
taustaga intervjueeritutest markisid, et on elu jooksul vihemalt korra pikema-
ajalist elukohariiki vahetanud, mdned korduvalt. Kaheksa intervjueeritu jaoks
tdhendas see kodukohast Eestisse elama asumist, viie jaoks ka pikemalt selle eel
mones muus voorriigis (voi endise NSV Liidu liiduvabariigis) dppimist voi
toStamist.

2.1.5.1. Side kodumaaga

Kéesoleva uurimuse jaoks 1dbi viidud intervjuude pohjal ei saa 6elda, et interv-
jueeritute vanus oleks seotud sellega, kas nad on vdi ei ole Eestis siindinud (nii
kdige vanemad kui kdige nooremad selles rahvuste grupis intervjueeritutest olid
Eestis siindinud, keskealised pigem viljaspool Eestit). Uldistades vaib delda, et
ligikaudu kaks kolmandikku intervjueeritutest olid siindinud ja kasvanud Eestist
viljaspool. Ka nendele, kes olid Eestis siindinud, oli nende rahvuslik identiteet
oluline ning side esivanemate kodumaaga tihe. Kodumaa teema kerkis esile
seoses rahvusliku identiteedi puudutamisega, mille sdilitamiseks Eestis enamik
intervjueeritavatest pidas oluliseks ja osales ise enam vo6i vdhem aktiivselt
rahvuskultuuri seltside tegevuses, ja seoses todemusega, et usu praktiseerimine
endisel kodumaal erineb sellest Eestis.

Eelpool mirgiti, et ndukogude perioodil oli siinse tatari kogukonna liikmetel
kombeks reisida Tatarimaale voi Vene aladel asuvatesse tatari kiiladesse, et
suguvosaga koos usupiihi tdhistada. NSV Liidu lagunemise ajal kontakt siilis
(,, Me kdisime viga palju ... vdga palju, tihendab, Kaasani vahet, otsisime sealt
tuge. Kaheksakiimmend kaheksa, kaheksakiimmend iiheksa keegi ei arvanud, et
Noukogude Liit dra laguneb. [...] Kust siis ikka sai seda tuge ja abi otsitud, see
tuli Kaasanis teha, sest siis Ufaas oli hoopis keskus; “ (PT, mees, EG3)'"®). Sage
kodukoha kiilastamine oli nii tatarlaste kui teiste endise NSVL-i territooriumi
pdritolu intervjueeritavate seas ka praegu pigem reegel kui erand. Reisimise
sagedus varieerus, kuid sagedamini margiti, et kodus kidiakse kord aastas voi
veidi harvemini. Kiilastuse kestusena maérgiti néddalast-paarist {ihe-kahe kuu
pikkuseni ulatuvat ajaperioodi. Peamise pdhjusena toodi soovi elusolevaid
sugulasi kiilastada, esivanemate haudadel kiia, lapsepdlvega seotud kohti néha.
Jérgnevalt néiteid kodumaa kiilastamisega seotud esile tOstetust:

., Niiiid sel aastal kdisime abikaasaga Tatarimaal [...], kolmeteistkiimnendal
aastal ja niiid, viieteistkiimnendal, augustikuus. [...] On olemas Kaasani
tatarlased, volgarid, Krimmi tatarlased ja siis Siberi .. aga meie oleme need
volgarid. [...] Ja ma vaatasin seda tatari ajalugu — teate, see on niivord vigev!*
(PT, mees, EG3);'" ,, Ma ise [kiin] aastas kaks-kolm korda. Ja lapsed ka, iiks

% Intervjuu 20.11.2015, Ik. 6.
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kord aastas kindlasti. Soéidavad, kui kooliaeg [on libi] ja elavad seal iiks-kaks
kuud. See ka nende keel, kultuur; “ (NM, mees, EG3);198 ., Eelmisel aastal oli ligi
50 kraadi kuuma, kui ma sinna [koju] ramadani ajal sattusin. [...] Ema iitleb: sa
tuled ju ainult iiks kord aastas, so6 — vaat! — puuviljugi! Teine kord paastud,
iitleb mulle. Ei, vaja on paastuda!* (NM, naine, EG1);'”’ ,Ma séitsin oma
lapsega [ema hauale]. Minu poiss kéis ... kuidas see on ... surnuaial. Minu poeg
kiis ja palvetas;“ (NM, naine, EG3);*™ , Ma Bakuus viisin teda [tiitart]
moseesse, et lihtsalt vaadata. Kuidas, mis see tihendab? Siis talle meeldis; *
(NM, naine, EG2).2"!

Siintoodud néited iseloomustavad intervjueeritavate sidet kodumaaga ja interv-
juu tldisest hddlestusest lahtuvalt oli loomulik, et inimesed tdid meelega vilja
religiooniga seotud aspektid. Mérgiti pdlvkondade vahelise sideme séilimise
olulisust, sest oma lastele ja perele taheti tutvustada ajaloo, kultuuri ja religioo-
niga seonduvat. Esivanemate kodumaal kaidi iiksi, perega, kas vanavanemaid
vaatamas vOi nende haudadel. Mitmes naiste poolt antud intervjuus toodi esile
mote, et kodumaal kéies piiiitakse islamit sealses loomulikus, erinevalt Eesti
oludest eluga orgaanilisemalt sobituvas keskkonnas nididata ja seeldbi lastele
valikuid pakkuda voi usku praktiseerima ergutada (,, Minu kdest kiisivad minu
tuttavad: kas sa oma tiitrekesele palveid opetad? — Ma motlesin. Ei, kui vana ta
on alles? Uheksa? Kiimme? — Aga tiidruk peab olema iiheksa-aastane, kui
oppima hakkab. — No ja hiljuti hakkaski tiitreke ka namazi lugema, ja niiiid
palvetame koos; “ (NM, naine, EG1);*"%).

Eelpool mirgiti, et vanavanemate kodumaal kiidi ka abielusidemete sdlmi-
miseks (,,Ja seepdrast ka oli reisimisel veel see roll, et paljud noormehed ja
noored naised seal tutvusid ja abiellusid. Seepdrast, et kui on iiks riik [Nou-
kogude Liit], siis pole mingi probleem, et tuua abikaasa sealt kusagilt ... ja
seepdrast siin tatarlaste arv igal aastal suurenes, et noormehed tulid;* (NM,
mees, EG2)*”). Samast rahvusest abikaasa leidmist peeti oluliseks osaliselt
rahvuslikust, osaliselt usulisest motivatsioonist lahtudes, kuid pigem tdsteti esile
rahvuse ja kultuuri séilimist, mille {iheks osaks on religioon. Sama kiisimus
kerkis intervjuudes nii naljatlemisi kui tosiselt iiles ka tdnapdeva kontekstis:

., Kui me sel aastal liksime Bakuusse, ma lihtsalt viskasin nalja oma pojaga — ta
oli juba 20-aastane —, et sa vaata endale pruut, sa vaata, kas sa leiad endale
kedagi. Ta iitles, tema jaoks on see vdga raske kiisimus. Viga keeruline. [...]
Aga tiitar iitles, et tahab abielluda aserbaidzaanlasega. Ma ei tea, mille pdrast.
Ise iitles; “ (NM, naine, EG2);*"

" Intervjuu 3.02.2017, Ik. 4.

' Intervjuu 17.02.2017, 1k. 8. Autori t3lge vene keelest.
% Intervjuu 7.05.2017, lk. 13.

2! ntervijuu 20.01.2017, 1k. 3.

2 Intervjuu 17.02.2017, k. 8. Autori tdlge vene keelest.
2% Intervjuu 10.11.2017, Ik. 3.

** Intervjuu 20.01.2017, Ik. 5.
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,,Meil on alati niimoodi olnud, et vahet ei ole, loppkokkuvottes sa pead endale
votma endale kaasa oma rahvusest. [...] Meil ongi see, et nagu usuks [Juma-
lasse], aga meil on vaja, et omast rahvusest oleks. [...] Kuna mina olen tiidruk,
siis ma tean, et minusse suhtutakse tdiesti teistmoodi. Et kui nagu vend [abiellus
konvertiidi, mitte siindinud moslemiga], siis vaadati veel libi sormede, aga noh,
minuga ... mingil mddral see on viiga suur konflikt; “ (NM, naine, EG1).2”®

Paljud vanema ja keskmise eagrupi intervjueeritud radkisid vestluse kéigus
sellest, et nad ise sattusid Eestisse seoses abieluga samast rahvusest inimesega
voi abiellusid siin (voi mujal endises Noukogude Liidus, kuid viljaspool kodu-
kohta) teadlikult rahvusgrupi sisse. Samuti mérgiti oma laste abielusid samast
rahvusest ja usust abikaasadega. Kui vanema ja keskmise eagrupi puhul mérgiti
abielust rddkides ainult rahvuse téhtsust, siis nooremad ise ja ka nende vanemad
oma lastest kdneledes tdstavad esile usu (mitmel puhul késitleti islamisse
konverteerumise kiisimust kui otsustavat tegurit abielu sdlmimisel) rahvuse ees.

Vanavanemate kodumaale reisimisest radkides andsid intervjueeritavad hin-
nanguid v&i toid nditeid sealsest elust, rohutades intervjuu iildist temaatikat
arvestades usulisi aspekte. Korduvalt tekkis sama intervjuu sees olukord, kus
ndidati vanemate maad iihelt poolt traditsioonilise, nostalgilise ja méarkimisvééar-
se kultuuripagasiga kohana, samas — kas piilides vanemate kodumaad erapoo-
letult analiilisida voi oma valikut mitte vanemate kodumaal elada Sigustada —
teiselt poolt toodi vilja negatiivse alatooniga jooni. Endisest kodumaast posi-
tiivse tausta loomiseks kirjeldati Noukogude Liidu lagunemise jargset usu rolli
tousu, maérgiti aktiivset moseede rajamist ja valju palvelekutset (NM, mees,
EG1),” esivanemate kodumaal elavate sugulaste eeskuju regulaarse palveta-
mise alustamisel (NM, naine, EG2)*’ v&i lihtsalt teistsugust atmosfairi (,, No
vaat kui soidan TaSkenti, on inimesed teistsugused. Naised kdivad kaetult, koik
suhtuvad héisti, austusega; “ (NM, naine, EG1);*").

Kirjelduse tasakaalustamiseks toodi vélja negatiivseid jooni, n ,, / 990-ndate
keskel oli meil olukord, kus koik keelati dra. Mosees kdia, lugeda igasuguseid
araabiakeelseid asju. Koolist korvaldati ka araabia keele tund. Ja voeti see koik
dra. [...] Praegu on koik jille vaba, rahulik. Aga siin ma pean vastu [rdtti
kandes] ja kui ldheksin kodu rdtiga — nad ei saaks oigesti aru. Siis votan rdti
gra;“ (NM, naine, EG1);*” , [Vanem éde Baskiirias] praegu ainult pib
suurasid, ta seal valesti loeb. [...] Aga muidugi, kui ta loeb paberilt, ta valesti
loeb. Nad on juba vanad, tegelikult nendel ei ole drganud veel niisugune ...
niisugune usule ... ei drganud veel. Sellist vaimulikku drkamist ei ole veel. Nad
iitlevad, see on mdng; “ (NM, naine, EG3).*"

2% Intervjuu 6.11.2015, 1k. 8.

% Intervjuu 20.01.2017, Ik. 1.

27 Intervijuu 29.01.2017, Ik. 7.

% Intervjuu 17.02.2017, Ik. 4. Autori tdlge vene keelest.
2% Intervijuu 17.02.2017, 1k. 2. Autori tdlge vene keelest.
1% Intervjuu 7.05.2017, Ik. 10.
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Kesk-Aasia ja Kaukaasia endistes liiduvabariikides on intervjuude pdhjal
parast Noukogude Liidu kokku kukkumist ja {ihiskonna liberaliseerumist sarna-
selt Eestiga usk avalikus sfdéris oma koha taastanud, kuid Noukogude aeg on
jatnud eri polvkondadele erineva jélje. Vanem ja keskmine polvkond voib olla
usust voordunud ning naaseb sarnaselt Eestis elavate sugulastega usu juurde,
traditsioonidest ldhtuv islami keskkond seda toetamas. Noorem pdlvkond seisab
valikute ees, kus mdne pdlvkonna jooksul toimunud maalt linna {imberasumine
ja traditsioonilisest keskkonnast paljude valikuvdimalustega globaliseerunud
inforuumi paigutumine pakub islamit kui iiht valikuvoimalust véiga paljude seas.
Uldjoontes kalduti esivanemate kodumaad kirjeldama kui kohta, kus islam on
ithiskonna vilises pildis oma koha taastanud, aga inimestes sisemiselt toimuvad
siinsega samasugused protsessid, kus ldbielatud ndukogude periood on jatnud
sellise véartusvaakumi, mis hoolimata tousnud huvist religiooni vastu
ndukogude-eelset olukorda enam ei taasta.

2.1.5.2. Reisimine ja dppimine

Eesti NSV-s voi taasiseseisvunud Eestis elades oli reisimine voi pikemalt dppi-
miseks elama asumine usuga seotud asjaoludel intervjueeritute jaoks oluline ka
lisaks esivanemate slinnimaaga sideme siilitamisele. Eesti Islami Koguduse
vaimulikud omandasid oma hariduse Ufaas voi Siiiirias ja Saudi Araabias oppi-
des. Noukogude Liidu lagunemisprotsessi ajal mindi religiooni dppima: ,, Mosk-
vas oli asutus ... nagu nimetatakse ... islami kultuurikeskus. See oli selline
keskus, mis oli aastaid saatnud noori mehi ja noori naisi oppima vilismaale.
Sellepdrast, et enne olid koik piirid kinni ja ei olnud voimalust praktiliselt. Aga
pdrast, kui Noukogude Liit loppes ja koik piirid olid avatud, siis ... ka vilismaal
olid usuasutused ja nendel oli viga suur huvi, et olid suured véimalused [...] ja
ma kohe iitlesin, et las ma Ildhen ja proovin. Ja andsime paberid temale, hdirra
Ali Harassovile, ja tema andis Moskvasse. Ja vastus tuli, et ma pean minema
Moskvasse, ja seal, et Siitiriasse on voimalus minna; “ (NM, mees, EGZ);211
» When I was growing ... I was 12 years old [in 1991], I moved to Turkey for
studying in school — we call it imamatip — and I lived there six years. I started
to learn islam [...] religion I studied to educate myself spiritually, [later in
London] economics was to be in normal life; “ (NM, mees, EG2).2"

Eestist ennast vélismaale usualaselt tdiendama minnes — kas dppima araabia
keelt, islami aluseid mone Lahis-Ida vGi Pohja-Aafrika riigi usukeskuse juures
asuvas kesk- voi korgkoolis, aga samuti osalema palverdnnakul — maérgiti
intervjuudes, et voimalus tekkis seoses Tallinna islami kogukonnaga ja Eesti
Islami Kogudusega. V&imaluste tekkimise ja rahastamise osas oldi iildsona-
lised, n ,,... kui me oleme kolinud siia [Keevise tinava islami keskusesse] ja
saavad kiilastada inimesed vdlis ... viljastpoolt nditeks ja ... ja iiks inimene, kes

2 ntervijuu 10.11.2017, 1k. 4. Autori tdlge vene keelest.

2 Intervjuu 17.02.2017, Ik. 2.
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Saudi Araabias on, vot kes ta ... kes ta oli, toetas, iitles ka, et on moni voimalus
... nditeks oppida ka araabia keel seal vilismaal. Egiptuses. Ja sellepdrast, vot,
kui tuli selline voimalus, siis me olime ka pakkunud ja vot, meil on kolm
noormeest, kes on kdinud seal ja oli oppinud. Jah, Egiptuses, ja iiks on tatar-
lane, iiks on aserbaidzaanlane ja kolmas olnud eestlane. Ja samal ajal ka olime,
vot 2009-ndal, olime ka ... olime kah ... noh ... kuidas on ... saatnud ka kolm
noormeest éppima Saudi Araabiasse; “ (NM, mees, EG2).*"

Samas maérgiti ka seda, et kontaktid dppima minekuks saadi kiill kogukonna
autoriteetsetelt litkmetelt, kuid nende kontaktide vahendamise eesmérk oli
pakkuda alternatiivi koguduse ametlike juhtide poolt pakutavale: ,,Ja ta on hdsti
palju nditeks ... tema kaudu hdsti paljud nagu noored saavad Stiiiria iili-
koolidesse. Sest tema on nagu ... et drge minge kuskile Euroopasse oppima. Kui
ta ndeb, et seal islami keskuses on nagu ... ta suhtub ka teistmoodi sellesse,
sellepdrast, et talle ei meeldi, kuidas opetatakse seal nagu ... [...] ja kui sa
tahad edasi oppida, kui sulle nagu need tingimused ei sobi siin, sa tahad nagu
... Sa tahad nagu moslem olla, tdisvddrtuslik moslem, aga sa ei saa seda Eestis
teha, siis ... no nditeks erinevad programmid on. Nditeks nagu noored pered,
kes on nagu moslemid ... “ (NM, naine, EG1).”"*

Lisaks teadlikule soovile araabia keelt voi islami Gpetust omandada vdis
selline voimalus tekkida reisil olles kokkupuutes kohalike islamiusulistega.
Kahes intervjuus (intervjueeriti sama pere poega ja tiitart) kirjeldati oma pere
liikmega toimunud protsessi, kus nn kultuurilisest moslemist, kes kiill teadis
oma juuri, kuid usku ei praktiseerinud, sai 1dbi mitme elukohavahetusest tule-
neva mojutuse praktiseeriv ja islami Opetust aktiivselt propageeriv usklik: ,,Ja
vahepeal otsustas [vend] soita Taani uut elu proovima. Seal ei ldinud elu hdsti
Jja soitis Pariisi, Prantsusmaale. Seal hdsti palju on neid araabia tinavaid. [...]
Siis ta ... mina vdljendan seda nii, et ta sai korraliku ajupesu seal. [...] Oli seal
poolteist aastat. Ja ta tuli tdiesti teistsugune tagasi. Tal oli ikka selline suurem
habe. [naerab] Ja riided teistsugused. Et piiksid nagu porandat sul ... voi ei
tohi kandu puutuda, nad peavad soki sees olema. Voi iiles keeratud, ma ei tea ...
See ... Ja ... ja iildse kditumine ... muutus tdiesti totaalselt. See, mis oli varem
tema jaoks tdiesti normaalne, praegu tundus tdiesti ebaadekvaatne;“ (NM,
mees, EG1).2"

Uhe pereliilkme maailmavaate ja kiiitumise jarsk muutumine tdi kaasa muu-
tused suhetes pereliikmetega. Viimati nimetatud intervjuudes kirjeldati mitmeid
olukordi, kus perekondlike tavade hiilgamine vastleitud islami Opetuse tottu toi
kaasa arusaamatusi teiste perelitkmetega. Intervjueeritute endi hinnangul nende
arusaama usust ja praktikast venna kéitumine ei modjutanud, kill muutus
religioossemaks perekonna ema (asus parast mitmeaastast pausi taas viis korda
pdevas palvetama) ning venna elukaaslane podrdus islamisse ja asus koos
temaga vilismaale elama, et sealses iihiskonnas vorreldes Eestiga vabamalt

Y Intervjuu 24.11.2017, Ik. 3.
24 Intervijuu 6.11.2015, 1k. 6.
Y Intervjuu 20.01.2017, Ik. 3.
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islamit praktiseerida. Oma venna tdekspidamiste ja praktika muutumise prot-
sessi analiiiisib tema pere liige nii: ,,No esialgu kellega ta suhtles, olid
tsetSeenid. Need olid sellised nagu tavalised. Vahepeal joovad, vahepeal ei joo.
Sellised poolusklikud. Ja nende all ... ta ei saanud sellist moju. Siis hakkas
kdima ... seal on selline komme, et kdivad perekonnast perekonda. Kui tuleb
keegi, siis hakatakse teda tutvustama. See on Ahmedi perekond, see on Muha-
medi perekond, siin on teise Muhamedi perekond ... vot ... tiha rohkem hakkas
nendega tutvuma ... iiha rohkem hakkas voib-olla enda arvamust peale suruma.
Ja voib-olla tal elus ei olnud hdsti ... ei saanud t6od kuskilt ... " (NM, mees,
EG1).2'

Oma pere liikkme usuga seotud arusaamade ja kditumise muutumise pdh-
juseks peeti seega elukohavahetusest tingitud tihedat kokkupuudet mitte enam
nn ,,poolusklikega®, vaid igapdevaselt praktiseerivate Pohja-Aafrika, Lahis-Ida
ja n-0 juurte juurde naasnud Kaukaasia taustaga islamiusulistega. Samuti mér-
giti voimalikku kehvemat majanduslikku olukorda, mille kompenseerimiseks
usu roll esiplaanile tdusis. Sama — majandusliku edu ja tdiusliku usupraktika
vastuolu uue identiteediga venna jaoks — mainib ka teine sama pere liige:
., [Vend] iitleb, et tahab nagu hdsti lihtsat elu elada, mitte nagu rikas olla ja nii
... Samas mu [teine] vend kiisib, et miks sa lihtsalt ei kindlusta oma tulevikku,
tal lapsed ... ta ei peaks elama ka nii nagu ... dkki ta voib nagu iilim moslem
olla ... ega see ei likvideeri seda, et ta voib nagu joukas olla. Mis seal halba
on? Aga tal on see pohimaote, et pool oma so6ki anna teistele. Sa void ju anda,
sa ei pea sellepdrast puruvaene olema. See ongi nagu ... Tdpselt nagu mu
vanem vend tuli, kiisis, mis sa nagu tildse opid? Miks sa iilikoolis kdid? Kas seal
on naise jaoks nagu [sobiv koht]?“ (NM, naine, EG1).?"

Lisaks Kesk-Aasias, Kaukaasias jm vanavanemate kodukohtades kdimisele
margiti mitmel puhul lisaks eelkésitletule Euroopasse kas piisivalt asumise voi
ajutise kiilastamise plusse (nii usu kui rahvusliku kultuuri viljelemise osas):
., Vot kui ma mosees kdisin, kui olin Rootsis, Norras [...], siis seal koik vaatavad
naeratades: Salam aleikum! Ja eurooplased ka: koik vaatavad naeratusega!
Mulle oli see viga meeldiv. Norras, jah, ja Rootsis ka;“ (NM, naine, EGI);218
., Ma séidan igal aastal mdrtsikuus [novruz bayramiks] Soome. Seal on rohkem
suhtlemist, rohkem rahvusi: kirgiisid, kasahhid, tirklased, aserbaidzaanid; ma
lihen pigem sinna, kui olen Tallinnas, “ (NM, naine, EG1);*" |, Aga niiiid Eestis
aserbaidzaanlasi, kes elab islami ... kuidas ma iitlen ... reeglite jdrgi, on ka
neid olemas. Ja ma tean, et iiks pere ... meie juurest ta kolis siit dra, sest naine
pani pea rdtikuga kinni, nad kolisid Rootsi. [...] [Siin] hakati vaatama teda, kui
ta kéiis pangas ja polikliinikus ja tal oli paha; “ (NM, naine, EG2).**

15 Intervjuu 20.01.2017, 1k. 5.
27 Intervijuu 6.11.2015, 1k. 15.
Intervjuu 17.02.2017, 1k. 3. Autori tdlge vene keelest.
Intervjuu 17.02.2017, 1k. 5. Autori tdlge vene keelest.
0 Intervjuu 20.01.2017, Ik. 6.
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Autori hinnangul moodustas narratiiv ,,mina kui rdndaja“ olulise ja jutusta-
jate jaoks tdhendusliku osa nende mina-loost. Peamiselt kirjeldati kdigi eagrup-
pide puhul oma elukohavahetuse pohjuseid (abielu, tdokoht, dpingud), alates
keskmisest eagrupist hakati intervjuu kéigus tépsustama, kuidas ja miks elu-
kohavahetus nende usklikkust mdjutas. Vanema eagrupi puhul tekitas ndukogu-
de perioodi moju iildjoontes sarnased tingimused kogu NSV Liidu territoo-
riumil. Oma esivanemate kodukohta kirjeldati tihti kui teatud ,kaotatud para-
diisi“, kuhu regulaarselt naastakse, kuid kuhu perekondlikud, majanduslikud voi
muud pohjused ei voimalda pikemalt asuda ning millele ndukogude aja mdju
voi praegused arengud on negatiivseid jooni lisanud.

Lahis-I1da islamiriigid kujutasid endast teatud kdeulatuses olevat enesetéien-
duse voi nn ajutist akude laadimise kohta (Oppimiseks, koguduse tegevusel
majandusliku toetuse otsimiseks, sugulaste kiilastamiseks jne), millele interv-
juude kiigus ei positiivseid ega negatiivseid hinnanguid ei antud (erinevalt
endise NSV Liidu territooriumist voi Lééne- ja Pohja-Euroopast, aga samuti
Eestist). Arusaadav erand oli Saudi Araabia, mille erilisust palverdnnaku koha-
na mitmel puhul réhutati. Erandlikul juhul osati kohalikku olustikku asjatundja
seisukohast hinnata (,, Mulle meeldib Medina nii palju rohkem kui Meka,
sellepdrast et Medina on viga-viga rahuline linn, kus inimene toeliselt tunneb
rahu. Ja sellepdrast, et prohvet ise, ta nimetas Medinat ,,taiybah” — see on
nagu kena, see on nagu ... rahulik, sellepdrast et prohvet ise iitles: kui te saate
elada, elage Medinas. Kui te saate surma, no surge Medinas. [...] Aga seal koik
inimesed niimoodi tunnevad — vot selline rahu atmosfidr on seal; “ (NM, mees,
EG2)™"), enamik selle rahvuste grupi esindajatest ei olnud Saudi Araabias (ja
seega palverdnnakul) kdinud, vdhesed kéinud kirjeldasid oma sisemisi emot-
sioone. Teiste islamiusuliste maade puhul kirjeldati reise lithidalt (n ,, Me siin
kdisime Kuweidis. Kolm voi neli aastat tagasi. Amsterdami liksime ilusti. [...]
Tagasilennul ... oi Issand Jumal, nisukene turbulents hakkas! [...] Ja siis mul
oli see [palvehelmed] kaasas, siis ma lugesin [palveid];“ (PT, mees, EG3)**).

Laéne-Euroopa ja Skandinaavia leidis intervjuudes mainimist kui teatud
laadi parem, diglasem iihiskond, kus islamit on parem praktiseerida. Samas
kirjeldati seda sagedamini teiste kui iseenda néitel ning tdendolisemalt noorema
eagrupi esindajate poolt.

2.1.6. Narratiiv ,,Mina kui éppija“

Vastates kiisimusele ,,Millised on Teie méilestused seoses Teie vanemate ja
vanavanemate religioossusega?‘, seostasid vastajad kdnealuste inimeste usulisi
vaateid ja praktikat endaga ja oma esimeste kokkupuudetega religiooniga. Viga
sageli oli intervjueeritavate esimene usuga seotud mélestus milupilt kodus
palvetavast vanaemast ja/vdi vanaisast, kiillalt tdendoliselt jairgmine mélestus

2! Intervijuu 10.11.2017, 1k. 9.
*2 Intervjuu 12.12.2015, Ik. 4.
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sellest, kuidas sama vanavanem jutustajale palvetamist opetab. Ei kujunenud
margatavaid erinevusi, kas intervjueeritava lapsepolv mooddus Eestis voi kuskil
mujal, samuti ei olnud erinevusi eagruppide 1dikes. Voib kiill vélja tuua jutus-
tuse kolm tavalist etappi, kus esmalt kirjeldati vanavanemate usuga seotud
toimingute jilgimist, teiseks nende jiljendamist ja Oppimist, kolmandaks ise-
seisvat uurimist. Olulisemad erinevused kujunesid ainult kolmanda etapi puhul,
kus intervjueeritavad kirjeldasid, kuidas nad saavad tiiendavaid teadmisi lisaks
kodust omandatutele.

2.1.6.1. Kes mulle esimesi teadmisi andis?

Koik intervjueeritavad kirjeldasid oma esimesi usuga seotud kogemusi seoses
vanavanematega. Enamasti meenutati mélestusi seoses vanaemadega, kelle
tegevust jdljendati ning kes esimesi palveid Opetasid. Mitmed intervjueeritud
markisid, et vanemad olid seotud td6ga, nii et lapselaste eest hoolitsemine jii
vanavanemate hooleks, ja t0id sealjuures vilja vanemate (vdhemalt vilise)
eemalejddmise religioonist, mille edasi andmist oma lastele nad lubasid, n ,, See
oli vanaema, vanaema oli niisugune, séogiajal: see on siia vaja, see on vaja,
suurad ... kui ldheme magama, see suura ja ... kui on ramazan, araabia keeles
vaja lugeda neid: bismillah ar-rahmatu ... Niisugused palvesonad, aga see on
araabia keeles, meie nagu koolis siis kordasime tema jdrgi. Meie isad-emad ei
olnud vastu, sellepdrast et religia mitte kunagi ei opeta paha,“ (NM, naine,
EG3).** Toodi vilja vanaema regulaarset palvetamist, sagedast Koraani luge-
mist, eemalehoidmist alkoholist ja sealihast, pea katmist (NM, naine, EG3),224
koos lapselapsega Koraani lugemist (NM, mees, EG2),** aga ka vanaisa rolli,
kes Opetas namaz i ja duaa’'d lugema ning paastu pidama (NM, naine, EG1).”

Vanema ja keskmise eagrupi esindajad mirkisid sageli vanavanemate usuga
seotud toimingute korval asjaolu, et neid teostati hoolimata ndukogude ajast,
aga seetOttu paratamatult koduses ringis ja varjatult. Noorema pdlvkonna siin
siindinud moslemid maérkisid intervjuudes samuti esimeseks usuga seotud
tdhelepanekuks lapsepdlvest vanavanemate tegevust, kui neil Kaukaasias kiilas
kaidi, mitte niivord vanemate tegevust siin (n ,,No, midagi oli, kui me olime
vanaemal kiilas Bulgari Kabardiinias. Juba NSV Liidu ajal ta praktiseeris ja
opetas mind seal Koraani. Minu jaoks oli see nagu mingi asi, mida mina ei
saanud aru. Sest mina ei saanud aru, mille jaoks me opetame Koraani araabia
keeles; “ (NM, mees, EG2)227).

Sarnaseid vastuseid andsid intervjueeritavad sdltumatult eagrupist ka juhul,
kui nad olid siindinud Eestis: ,, [Palveid] mul ema opetas. Ja vanaisa ja koik ...
[...] Siis on nii: alhamdulillah, alhamdulilliah ... vot niimoodi on, ja ldheb ja

2 Intervjuu 7.05.2017, Ik. 1.
>4 Intervjuu 10.11.2017, 1
* Intervjuu 17.02.2017, 1
26 Intervijuu 17.02.2017, 1
*7 Intervjuu 22.12.2016, 1
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liheb ... ja vot siin on see vahe, viimane on Allahu akbar. [...] Teate, ma rddgin
teile, ma olin veel viike poiss, ma olin kodus, vist tuleb magama minna, aga
ema titleb niitid: korda mulle jdrgi! Nii, kuskil pool sellest korda! Siis iitles —
mul on nii hdsti meeles —, ma iitlesin: ma ei viitsi; (PT, mees, EG3);228
»[Vanaisa] pidas seda vaimulikku rida. Ma olin ... ma olin, noh, ponn tal
hoida, ja ta palvetas viis korda pdevas, tihendab, pohimotteliselt sealsamas,
silma all ta askeldas sellega. [...] Ta pidas oma palvet, aga peaasjalikult, kui
ma jompsikas olin, mulle katsuti nii, nagu lastele joululaulu opetatakse, noh
[palved dra épetada];“ (PT, mees, EG3);*® , Aga seda ma muidugi ndgin
lapsepolves, kuidas vanaema kogu aeg palvetab. [....] Minu ema, ta iitles ... ma
ise ei mdleta ... et kui ma olin neli voi viis aastat vana, kui minult kiisiti, kelleks
sa tahad saada tulevikus, iitlesin ma, et ma tahan olla imaam. [...] Alati, kui
toimus mingi ... islami pidu, siis ... siis minu vanemad votsid mind alati koolist
dra. Ja ma alati olen kdinud palvetustel. No see on alati olnud;*“ (NM, mees,
EG2).”°

Mairkimisvéarne siintoodud ja teiste samalaadsete jutustuste juures ongi see,
kui sarnased nad oma pohiolemuselt on: eelkooliealisi lapsi hoidsid nende vana-
vanemad, sest vanemad olid reeglina hdivatud t66ga, ning vanavanemate ees-
kujul, neid matkides voi etteantud palvejuppe dra Gppides omandati esimesed
araabiakeelsed fraasid, palved, hakati paastuma, osaleti muudel usutoimingutel.
Nii Eestis kui mujal endise NSV Liidu alal mérgiti vanemate puhul sagedamini
seda, et nad monda aega ei palvetanud vdi/ega paastunud, kuid vanavanemate
usudpetusele vahele ka ei seganud, vaid pigem kiitsid selle heaks, ja sageli
asusid vanemas eas kas oma initsiatiivil vdi laste innustusel palvetama ja paas-
tuma. Ning vanavanemate usulise eeskuju kirjeldamises ei esinenud mingeid
erinevusi soOltuvalt sellest, kas vanavanemad ise elasid endise Noukogude Liidu
islami taustaga liiduvabariigis v0i siin, Eestis: viis, kuidas nende harjumustest
ning lapselapsega koos palvetamisest kdneldi, oli kdikidel juhtudel sarnane.

2.1.6.2. Kust ma saan usuga seotud kusimustele vastuseid?

Intervjuude kiigus tekkis usuga seotud pohimdtete ja kommete Gppimise teema
juures olukord, kus kirjeldati mingit jutustajale tihenduslikku moraalset voi
islami kombestikuga seotud kiisimust, mida ei suudetud ise lahendada ning
seetOttu podrduti kellegi voi millegi poole. Hilisemate intervjuude kdigus — kui
jutustaja ise sellisest olukorda ei késitlenud — lisandus seetottu kiisimus: kellelt
saate abi vOi ndu islamit puudutavates kiisimustes niilid, tdiskasvanuna? Selli-
sele kiisimusele nii ise jutustatud olukordi kui jutustajale esitatud kiisimusi
arvesse vottes tekkis neli vastuse mudelit.

5 Intervjuu 12.12.2015, Ik. 5.
> Intervjuu 21.07.2017, lk. 24.
% Intervjuu 10.11.2017, Ik. 2.
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1)

2)

3)

4)

Jutustaja leidis sisemiste kahtluste korral kdik vajaliku n-6 endast ja nooru-
ses Opitust, mis suunas teda alati tode otsima Koraanist; igapdevases elus
tekkivad moraalsed vo0i praktilised kiisimused ei vajanud mone inimliku
autoriteediga konsulteerimist (,,/ know everything. How to behave, what to
become. How to behave myself ... Because in Turkey I learned everything; *
(NM, mees, EG2)™").

Vanema eagrupi esindajate puhul teravaid moraalseid voi praktilisi islamiga
seotud kiisimusi esile ei tostetud, sest vastuseid igapdevaelu kiisimustele ei
otsitud religioosses kontekstis (,, Me elasime, nagu tavaline eesti rahvas
Eesti iihiskonnas;“ (PM, mees, EG3)*%). Nihti ka liigse islami dpetusse
kaldumise negatiivset kiilge (,, Minu meelest on religioon iiks meie kultuuri
osa. Mitte et koik pane kinni ainult reliigiaga. Mis on absurdne ja minu
meelest on ... voib-olla tekib probleem ainult tihiskonnas. [...] Sest moned
riigid opivad ainult Koraani. See on ohtlik meie jaoks, kui keemia, fiitisika
saavad ainult Koraanist; “ (NM, mees, EG3)>).

Igast eagrupist oli vastajaid, kes mérkisid, et podrduvad islamit puuduvate
kiisimustega islami keskuses tegutsevate autoriteetide, peamiselt imaami ja
tema abikaasa poole; kiivad keskuses toimuvates tundides ja arutavad
isiklikke kiisimusi seal kiivate teiste usklikega: (,,/ldari tunnist mina saan
koik informatsiooni islamist. Ta on ainuke inimene, kes andis info noorte
moslemite jaoks. [...] Ma helistan ja kiisin. Missugune situatsioon ja mida
[mis] on ige tee; “ (NM, mees, EG2).”** Kogukonna liidritelt v3i enda jaoks
autoriteetsetelt isikutelt ndu kiisinud inimesed pidasid saadud juhatust
hoolimata selle sisust otsustavaks ja jargimist vadrivaks ka elukaaslase vali-
ku kiisimuses (NM, naine, EG1)*’. Samas Tallinna islami keskuses usu-
vendadelt saadud nduandeid jarginute pereliikmete poolt neid nduandeid ka
kritiseeriti kui islami Opetusele mitte vastavaid (,, See on lihtsalt nii absurd-
ne, et nagu ... et kui nagu on juba sellised teadjad seas, siis voiks nagu teada
ka; “ (NM, naine, EG1)°).

Keskmise ja noorema eagrupi vastajad otsisid dpetuslikku infot ja tuge inter-
neti vahendusel. Internetist saadud infot pidasid tdhtsaks ja kasulikuks
intervjueeritutest need, kes samuti olid maininud (v6i teiste poolt seda
tahtsustama maérgitud) Tallinna islami keskusest saada info olulisust; sealse
info kvaliteedi kohta tehti nii allikakriitilisi (,, Internet praegu ongi koige ...
koige ... dostupnoi ... annab koige rohkem voimalusi. Kui sinul on aru peas,
siis sina tead, kuidas kontrollida; “ (NM, mees, EG2)*"), hinnanguid mitte
andvaid (,, Ma ldhen islami lehekiiljele arvutis, hakkan kuulama moseed, kui

Intervjuu 17.02.2017, 1k. 8.
Intervjuu 12.12.2015, 1k. 12.
Intervjuu 3.02.2017, lk. 3.
Intervjuu 22.12.2016, 1k. 8.
Intervjuu 17.02.2017, 1k. 6.
Intervjuu 6.11.2015, 1k. 10.
Intervjuu 22.12.2016, 1k. 9.
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mul on vaba aega;* (NM, naine, EG1)>®) ja sisuliselt kriitilisi mirkusi
(,, Mul jidb eluks ajaks meelde see, kus ta videot vaatas ja iitles, et kui su
naine ei kuule sind voi kditub kuidagi islami reeglite vastu, siis sa pead teda
karistama. [Jargneb selgitus, mida prohvet Muhamed naiste karistamise osas
on 6elnud] “ (NM, naine, EG1)>).

Kokkuvotlikult jagunesid kirjeldused sellest, kuidas lahendati usuga seotud
moraalseid voi praktilisi kiisimusi, mis nooruses vanavanemate vOi vanemate
antud tildisemale Spetusele ei kohandunud, nii, et ligikaudu pooled intervjueeri-
tavatest ei pidanud vajalikuks vélise inimliku autoriteediga konsulteerimist
(liksikud neist leidsid, et kogu vajalik juhatus pirineb varem Opitust, tuleb
Jumalalt otse voi 1dbi Koraani; enamus markis ise voi kirjeldas seda eksplitsiit-
selt sOnastamata, kuid vastavaid nditeid tuues, et lahendab esilekerkivaid
probleemsituatsioone iildinimlikust loogikast, mitte religioossest Opetusest
lahtuvalt) ja pooled intervjueeritutest toid néiteid sellest, kuidas saadi ndu kas
autoriteetsetelt usukaaslastelt (1abi loengute, nou kiisimise vai arutelu kaaslaste
grupis) voi internetist (kuulates loenguid, lugedes kommenteeritud Koraani ja
hatdith’e, jlgides islamiga seotud veebilehti).

Narratiiv ,,Mina kui GOppija“ kerkis dratuntavalt intervjuude kidigus esile,
jagunedes margatavalt kaheks: esialgsed teadmised kodust, mida saadi jélgides,
jiljendades, Oppides vanavanematelt, ja hilisemad teadmised, mis seostusid
reaalselt vOi virtuaalselt teistelt islamikogukonna liikmetelt saadud informat-
siooniga. Vanema polvkonna esindajad, kes reeglina pidasid olulisemaks
esimest liiki teadmisi, kirjeldasid neid intervjuudes pdhjalikumalt ja pidasid
neid piisavateks, et loodud véartussiisteemis isiklikke otsuseid teha, keskmise ja
noorema pdlvkonna esindajad pigem tdstsid esile hilisemaid, viljastpoolt
pereringi kas korgemalt poolt v3i maapealsetelt autoriteetidelt saadud teadmisi
ja nduandeid.

2.1.7. Narratiiv ,,Rahvus versus usk"

Tatarlased ja teised endise NSV Liidu territooriumilt périt Eesti islamiusulised
elanikud sonastasid oma perekonnast ja usuga seotud milestustest radkides kas
selgelt esile tooduna voi nididete kaudu avalduvana kaks téhtsat komponenti
oma identiteedis: rahvus ja usk. Enamikul juhtudel olid need seotud ja tasa-
kaalus (nende vahel ei néhtud mingit konflikti), monel juhul tdsteti esile rah-
vust, monel usku (ndhes neis kahes oma identiteedi osas vastandlikke vaartusi,
mille vahel tunti vajadust valida).

Mitmed Eesti Islami Koguduse tegevuses erinevatel aegadel aktiivsed liik-
med on samaaegselt olnud rahvuskultuuriseltside juhid voi vdhemalt nende
tegevusse aktiivselt kaasatud. Rahvuskultuuriseltside peamine avalik véiljund on
rahvuslike pithade (novruz bayrami) ja usupiihade (ramadaan ja kurban

¥ Intervijuu 17.02.2017, Ik. 14.
* Intervjuu 6.11.2015, lk. 11.
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bayramr) iihine tihistamine, muusika ja niitekunsti edendamine. Islami opetu-
ses on muusika kui usulistelt vairtustelt tdhelepanu korvale tdombaja pdlu all.
Enamikus intervjuudes vanema eagrupi liikmetega seda vastuolu tunnistati, aga
ei peetud otsustavaks. Pohjendusena toodi niiteks rahvusest tulenevat islami
,pehmemat®“ tdlgendamist, kus pdoripdevadel ja muudel loodusega seotud
piihadel oli ammu enne islami vastu votmist suur roll (,, Tatarlastel see on ...
tihendab, et ... tolgendamise kiisimus. [...] Vaat, kui kirikumees iitleb, et jaani-
pdev on ju kuradi paganlik jaskar, et ta ei lihe sellega kaasa ... tatarlased
lihevad sellega kaasa; “ (PT, mees, EG3)**"). Intervjuudest ja osalusvaatlustest
ilmnes, et koguduse imaamid — soltumata sellest, kas haridus oli omandatud
Ufaas vdi Medinas — pidasid oluliseks oma Opetuse ja tegevusega rShutada
rahvakultuurist puhta, tdielikult islami Opetust jargiva elustiili tdhtsust, r6huta-
des rahvuslike piihade pidamise ja néditeméngudes osalemise ja vaatamise sobi-
matust uskliku ellu (,, /Korraldasin rahvusliku taustaga teatrietenduse.] Meil oli
sel ajal Ali-hazrat mulla. Kui Ali-hazrat teas [sai teada] seda teatrietendust, oli
reede namaz, vot etat pjatni namaz, todga palju rahvast kdis juba. [...] Ali-
hazrat iitles: keegi ei pea [ei tohi] minna sinna teatrietendusele, seal teatri-
etenduses nalja tehakse meie usk [usu iile]; (NM, naine, EG3)**") voi
rahvatantsu- ja muusika sobimatust usuga seotud iiritustele.***

Leidus koigist kolmest eagrupist intervjueeritud, kes ilma usklike ja rahvus-
like podhimotete vastuolu intervjuu kéigus sdnastamata maérkisid osalust nii usu
kui rahvusega seotud iiritustel. Uksikud, kes ise kogesid vilistavat vastuolu
nende kahe véirtuse vahel (voi kirjeldasid seda teiste puhul), kuulusid kesk-
misesse vOi nooremasse eagruppi. Sama pere sees vOis ilmneda véirtuste konf-
likt: enda puhul tosteti esile rahvuslikke véértusi, n ,,Kuna see pigem nagu
vdlistab, siis tdhtsal kohal on ikka rahvus, ja siis tuleb usk. [...] Meil on tosiselt
selline asi olemas nagu kditumiskoodeksid, [...] aga see on nagu rahvuslikul
tasandil; “ (NM, naine, EG1)243, samas toodi niiteid sellest, kuidas islamit
tosisemalt jargiv pereliige tekitab kohmetust (n keelates isal rahvamuusikat
kuulata voi katkestades pere lihistegevused palveaegade tdpse jargimise pérast).
Esitati ka vastupidine seisukoht: ,, Islam on koige korgem. Usk on koige korgem
ja koik, mis on vastu, siis ma ei kasuta seda. [...] Islami jirgi see [rahva-
muusika] ei ole hea asi. Et kuulata muusikat ja naudingut saada sellest; “ (NM,
mees, EG2).”** Neil kahel juhul, mil mérgiti muusika kuulamise 1petamist kui
islami Opetusele mitte sobivat, oli tegu omamoodi rekonversiooniga — islami
kultuuritaustaga perest noormees leiab oma juured ning tdhendusliku stindmuse
jérel hakkab usku praktiseerima, leides tuge usuvendadelt ja islami veebi-
lehtedelt.

> Intervjuu 20.11.2015, Ik. 7.

! Intervjuu 7.05.2017, 1k. 6.

*2 Eesti Islami Koguduse 90. aastapievale pithendatud rahvusvahelise konverentsi 15pus
toimunud rahvuskultuurilise taustaga etteastete ajal lahkus koguduse peaimaam saalist.
Sissekanne uurimispéevikus 25.04.2018.

* Intervjuu 6.11.2015, 1k. 1.

** Intervjuu 22.12.2016, Ik. 2.
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Antud uuringu jaoks tehtud intervjuud néitasid seega, et enamik interv-
jueeritud tatari, Kesk-Aasia ja Kaukaasia juurtega siinseid islamiusulisi peab
enda jaoks oluliseks nii rahvuslikku kui religioosset identiteeti (neist ligikaudu
pooled islami Spetusest tulenevat nendevahelist vastuolu teadvustades, pooled
vastuolule mitte tdhelepanu podrates voi sellest mitte teadlikud olles), vihemal
madral tehakse endas otsus iiht vdi teist neist vddrtustest esile tosta ning teist
vihemoluliseks pidades oma senist kditumist ja tdekspidamisi muuta.

2.1.8 Narratiiv ,, Kuidas ma olen muutunud?”

Kui intervjueeritavad andsid meelsasti pohjalikke vastuseid nende esimeste
usuga seotud maélestuste ning oma ldhikondsete religioosse praktika ja selle
moju kohta neile endile, siis kiisimusele ,,Kuidas on muutunud usu roll Teie
elus 14bi aastate? anti sagedamini, hoolimata eelnenud pigem pdhjalikust
arengu kirjeldusest ja nididete toomisest, nappe vastuseid. Uks intervjuude
kiigus tehtud huvitavamatest tdhelepanekutest oli see, et jutustajad kirjeldasid
varvikalt muutusi endas, oma arusaamades ja usulises praktikas, aga nad ei
osanud neid muutusi n-0 sildistada, neile nimetust anda. Tavalisim (iile poolte
intervjueeritutest) seisukoht oli see, et usu roll on jutustaja elus alati olnud
ithesugune — kiillaltki tdhtis — ja mingeid muutusi ette tulnud ei ole; mitmed
leidsid, et usu roll nende elus on erinevatel pohjustel tdhtsustunud (kas jarsku
mingi siindmuse ajel voi jirk-jargult), liksikutel juhtudel kirjeldati usulise
praktika ajutist katkemist ja siis selle jatkamist, mis oli kooskolas sisemise
veendumuse leidmisega. Uhtki usu rolli vdhenemist viljendavat vastust ei
antud, kiill mérgiti kogukondlikes tegevustest vihemat osalemist, aga mitte sise-
mise veendumuse muutust. Selle rahvuste grupi iiheks iseloomulikuks jooneks
oli see, et ennast nimetati iildiselt vihe religioosseks inimeseks, agnostikuks,
ndukogude inimeseks jne, kuid samas hakati loetlema usupraktikaid, mida
jérgiti — ja mille hulka peaaegu alati kuulus sealiha puudumine toidulaual — voi
kirjeldati oma tegevust Eesti Islami Koguduse tegevuses osalemises, juhtimises
vOi organiseerimises.

Kas jutustaja poolt otseselt sOnastatud vOi tema poolt kirjeldatud usulise
arenguloo pohjal kujunes kolm peamist narratiivi:

1) ,,Minu usuga seotud pohimdtted pole muutunud, kogukondlik tegevus kiill.*
Selliselt ndgid usu rolli oma elus valdavalt vanema eagrupi intervjueeritavad,
kelle jaoks terminite ,,Jumal®, ,islam®, ,jusk* jt kasutamine endaga seoses oli
pigem kohmetust tekitav, usuga seotud mdlestuste, tavade ja kogukonnaga
seotud tegevuste kirjeldamine seevastu ladus ja ndideterohke. Oma sisemist
usklikkust hinnati kriitiliselt, reeglina madalalt (n ,, Ei ole ma nihukene stigav
usklik; “ (PT, mees, EG3)**), samas usuline praktika ja/voi kogukondlik kiilg
voisid olla muljetavaldavad (aktiivne roll koguduse taastamise juures, koguduse

* Intervjuu 21.07.2017, 1k. 25.
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pikaaegne juhatuse esimehe roll, seotus Koraani tdlkimise ja raamatu ,Islam
Eestis“ vélja andmisega). Paarikiimne aasta pikkusele aktiivsusele ja koguduse
tegevuse juhtimisele jargnenud eemaldumist analiilisis intervjueeritav mitmest
vaatenurgast: pdlvkondlikust (,, Aga siin on need polvkondade vahed, eks ole, ja
see, kellede nimel siin sai minu poolt iiksjagu pingutatud, oli ikkagi ... noh,
need on koik kalmistul. Pohimotteliselt seal ei ole midagi jdrgi jddnud selle
polvkonna inimesi. Imevihe. Lihtsalt aeg on dra oldud; “ (PT, mees, EG3)**),
koguduse juhtimiskultuurist 1&htuvast (,, Ta ei ole see kogudus, millist ma nagu
.. hoh, ta ei vasta minu koguduse mudelile minu jaoks. See oli 89-1 aastal, kui
me saime koguduse taastatud, ja sisuliselt sellesama 2012. aastani vaevalt et
keegi oieti teadis, et sddrane kogudus on olemas. [...] Aga pahandused olid
2012-ndal platsis;* (PT, mees, EG3)*") ja inimestevahelise ldbisaamise
muutumisest ldhtuvast.

Teises intervjuus mérgiti vastupidiselt, et hoolimata samasugusest suhtumi-
sest religiooni kogu elu — usk jumalasse, aga vihene praktika, mis piirdub sea-
liha s60mise vilistamisega ja kollektiivsetest palvetest osavotmisega — on kogu-
kondlikke iilesandeid hakatud votma just vanemas eas, sest niiiid on selleks
enam aega ning pidevalt on elus kogetud Jumala abi (NM, naine, EG3).>**

2) ,,Miski minu usulistes veendumustes ja praktikas pole juba pikema aja
jooksul muutunud.*

Sellisena ndgid oma usulist kujunemist ligi pooled selles rahvuste grupis
intervjueeritutest, kellest mitmed kahtlesid, kas neid usklikuks saabki lugeda,
ent samas jargisid jarjepidevalt mitmeid islami pohimdtteid. Toodi niiteid
igadhtusest tavaks saanud palvetamisest (NM, naine, EG2)** kirjeldati
veendumust, et alati siidames olev usk ei vaja avalikku eksponeerimist, kuid on
toeks ausas t00s ja teiste abistamises (NM, mees, EG3),”° nimetati vanaema ja
vanaisa Opetust kui ldbi elu endiselt siidames olevat juhatust (NM, naine,
EG3).*!

Enamik nendest, kes mirkisid, et usu roll nende elus on olnud laias plaanis
samasugune ja pole toimunud suuri muutusi ei suurema religioossuse ega ka
vanavanematelt saadud Opetuste unarusse jatmise suunas, kirjeldasid siiski
tavaliselt seda, et nooruses mdneks ajaks vdorduti usupraktikast, mille juurde
taiskasvanuna naasti. Kui tegu oli vanemast eagrupist périt intervjueeritavaga,
siis kirjeldati ka noukogude ajal koolist saadud ateistliku Opetuse tekitatud
vastuolu kodus, niiteks pioneerina vanaemaga véitluse pidamist (NM, naine,
EG3)*” voi suisa kodus religioonivastase propaganda tegemist (NM, naine,

0 Intervjuu 20.11.2015, 1k. 17.
7 Intervijuu 21.07.2017, 1k.28.
¥ Intervjuu 3.03.2017, lk. 3.
2 Samas, lk. 4.

>0 Intervjuu 3.02.2017, Ik. 3.
! Intervijuu 7.05.2017, 1k. 2.
2 Intervjuu 10.11.2017, Ik. 2.
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EG3).”® Nooremate hulgas mirgiti samuti moneks ajaks palvepraktika
katkestamist ja siis taastamist (,, Vist viiendast klassist alates palvetasin. Siis,
kui hakkasid elus ebameeldivad ajad, siis enam ei lugenud namazi. Siis jdlle
alustasin, ja kui juba alustasin — et viis korda pdevas on vaja lugeda —, siis nii
alustasingi. Eestis tegin seda;* (NM, naine. EG1)**). Endise praktika juurde
naasmist pohjendati enamasti sisemise vajadusega rahu jarele, millega peamiselt
palverutiini seostati.

3) ,,Usk on omandanud minu elus suurema rolli nii veendumuste kui praktika
osas.*

Kirjeldused sellest, kuidas kas jark-jargult voi pdordelise siindmuse tottu usu
roll intervjueeritava elus on tdhtsamaks muutunud, périnesid kas keskmise voi
noorema eagrupi meestelt. Alati oli selle arengu aluseks religioosne kodu voi
vanavanemate Opetus, aga tdhelepanu poorati isiklikele ldbielamistele voi
kogemustele, n ,, Kui ma alustasin praktiseerimist kuskil seitse aastat tagasi...
Kui ma alustasin praktiseerida, ma oppisin ... oppisin ... ma ndgin, et mingid
asjad on valed, siis ma ei kasutanud seda rohkem. Kui ma arvasin, et see on
oige ja sain teada, et islami jdrgi see ei ole dige, siis ma jdtsin selle jargi. Ja
koik. See ei ole nii, et minu elu on tdiesti muutunud, aga jah ... (NM, mees,
EG2).” Siintoodud kirjelduses nimetas jutustaja tdsisema praktiseerimise ph-
justajana tdhenduslikku dnnetusest padsemist (siinnipdeval spordivoistlusel saa-
dud vigastusega arsti juurde sdites liiklusavariisse sattumine, sellest onnelikult
padsemine ja lisaks Koraanikatke kuulmine). ,, [Siis] mina tundsin midagi. Sain
aru, et see on nagu jumala ... [mdrguanne?] ... jaa! mdrguanne. Ja sellest
momendist ... No et éelda, et sellest momendist mina kohe oskasin koik teha ...
ei ole niimoodi ... ei ole ... kaks aastat veel votab aega veel, kui ma tulin piir
[piirini], kust, kuhu olen [joudnud];“ (NM, mees, EG2).”°

Usu rolli kasvu elus tdheldati seoses regulaarse palvepraktika alustamisega,
mis sai alguse vilismaal religioosses Oppeasutuses viibimise ajal. Intervjueeritu
avaldas seisukohta, et kuigi usk jumalasse on temas alati olnud, toi palvetamise
alustamine kaasa endaga nagu uue elu, ,islami elu®: ,, Ise ma alati, jumalale
tdnu, ma olen teadnud, et ma olen muslim, ma olen ... ee ... ma usun Allahi.
Aga kindlasti selline ... viis korda pdevas palvused ja paast, see ei ole tehtud.
[...] Et selline asi ... praktikat ma alles alustasin Siitirias. [...] Ja pdrast, kui
ma tulin esimene kord Siitiriast, minu oed ja koik iitlesid, et ma olin tdiesti
muudetud. No tulin nagu teine inimene. No inimene ise, ta ei tunne sellest, ta ei
nde, aga oeldakse, et kui inimene alustas praktiseerida, siis ta nagu ... on nagu
teine inimene. [...] See terve islami elu — see ma Siitirias juba alustanud, juma-
lale tinu, ja pdrast ma, jumalale tinu, ei jitnud enam; “ (NM, mees, EG2).%’

3 Intervjuu 7.05.2017, 1k. 2.

% Intervijuu 17.02.2017, lk. 4. Autori tdlge vene keelest.
>3 Intervjuu 22.12.2016, Ik. 2.

2% Samas, lk. 4.

*7 Intervjuu 10.11.2017, Ik. 7-8.
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Tatari, Kesk-Aasia ja Kaukaasia taustaga siinsed islamikogukonna intervjuee-
ritud liikkmed kirjeldasid usu rolli oma elus stabiilsena, juba nooruses perekond-
like ja rahvuslike véirtuste kandja orgaanilise osana. Vahel nooruse enese-
otsingute ajal see roll vihenes ja jareleandmisi tehti ka usupraktika osas, aga
reeglina usupiihade perekondlik tihistamine ja vanavanemate kodumaal kéi-
mine ei lubanud traditsioonidest tdielikult voorduda, ndnda et intervjueeritavad
ise ning ka intervjuudes kirjeldatud pereliikmed hiljemalt hilises keskeas naasid
usupraktika (peamiselt palve) juurde, varasemast kogemusest ldhtuvalt kas
kogukondlikus reedese palvuse vormis voi ka individuaalselt, viis korda péevas
palvetades. Sisemise usulise veendumuse muutust oli intervjuudes raskem késit-
leda, kuna selle kirjeldamine on keerukas ning enda jaoks oluliste ja delikaat-
sete teemade avamine vodrale intervjueerijale raske, mistottu siinsed seisukohad
ja jéreldused jddvad pigem pinnapealseteks (reeglina vastati, et ,,usk on minu
elus alati tdhtis olnud“ vdi et see on vanuse lisandudes iiha tihtsamaks muutu-
nud). Palju kdnekamad on esitatud niited, mis lubavad oletada, et usu roll nii
sisemise veendumuse kui praktika seisukohalt ei soltu intervjueeritavate hin-
nangul niivord iihiskondlikest valistest mdjuritest (ndukogude aeg ei suutnud
takistada usutraditsioonide jadrgimist, pigem mdjutas inimesi neile suuremat
védrtust omistama; tihiskonna liberaliseerimine ei pannud inimesi oluliselt roh-
kem usupraktikat jargima, kuigi vdimalused selleks tekkisid jne), vaid isiklikust
arengust, tdhenduslikest sliindmustest oma elus, teatud eluetappi joudmisest.
Tallinna Islami Koguduse ametlik registreerimine 1989. aastal omas siinse tatari
kogukonna paljude litkmete jaoks tekkinud usu institutsionaliseeritud praktisee-
rimise vOimaluse korval esivanemate pérandi taastamise rolli, jarjepidevust
maailmasdja-eelse koguduse liikkmeskonnaga toodi esile ka ENSV ja NSVL-i
vahelises ametkondlikus asjaajamises. Mitmed mdjutused, mis usu innukamat
praktiseerimist soodustasid, olid seotud Eestist viljas saadud kogemustega: kas
kokkupuude Léadne-Euroopa mone riigi islamikogukonnaga, dpingutega Léhis-
Idas voi esivanemate kodumaa kiilastamisega. Samas oli reisimine — kiill endise
NSV Liidu territooriumil — oluline nn pdlismoslemite elu osa ka enne piiride n-
0 tdielikku avanemist, mis intervjuude pohjal jittis mulje, et endise NSV Liidu
islamiusulise kultuuritaustaga liiduvabariike peetakse koigi eagruppide hin-
nangul nn ,,kaotatud paradiisiks, Ladne-Euroopat aga noorema eagrupi hinnan-
gul nn ,tdotatud maaks*, mida on praktiseeriva moslemi seisukohast hea kiilas-
tada vai teatud juhtudel ka seal oma elu sisse seada.

Nn polistatarlaste ja ndukogudeaegse taustaga moslemite poolt intervjuude
kéigus esitatud peanarratiiv ehk nii intervjueerijale kui — loodetavasti tdenéoli-
selt — ka endale antud iseloomustus, mis vastas kiisimusele ,,Kes ma olen?*,
sisaldasid olulisemate komponentidena véiteid voi kirjeldusi:

1) ma olen moslem (vanema eagrupi jaoks reservatsioonidega, keskmise ja
noorema jaoks enesestmoistetavana);

2) minu esivanemad on moslemid, islam on meie rahvuskultuuri osa ja ma
hoian seda elus nagu muud oma rahvusele iseloomulikku;
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3) Noukogude aeg on minu vanavanemate ja vanemate usulist praktikat moju-
tanud (vanemate polvkondade puhul ka endakohane véide), aga mitte nende
(minu) sisemisi veendumusi;

4) ma olen rindaja; olen seotud esivanemate maaga ja selle kultuuriga, aga
samas ka Eesti ja muu maailmaga, sh islami kultuuriruumiga (iiksikutel
juhtudel tekib rahvuskultuuri ja islami tavade vahel konflikt, enamikul
juhtudel moodustavad need rahumeelse koosluse);

5) minu usk ei avaldu niivord jarjepidevas praktikas, kuivord selles, et ma usun
jumalasse, elan jumalakartlikku elu, olen oma ldhedastele ja iihiskonnale
kasulik, hoian oma rahvuslikke traditsioone elus;

6) minu usulised vaated ei ole minu téiskasvanuelu jooksul mairgatavalt
muutunud; kui, siis on usu roll elu jooksul tdhtsustunud.

2.2. Eestlastest islamisse pd66rdunute mina-lood

Eestlastest islamiusulised moodustavad viimase rahvaloenduse andmetel Eesti
islamikogukonnas suuruselt kolmanda rahvusgrupi tatarlaste ja aserbaidzaan-
laste jarel. Kdesoleva uuringu jaoks intervjueeriti iihtteist eri vanuses islami-
usulist eestlast (kuut naist, viit meest), neljaga neist tehti kaks intervjuud.
Intervjuude pikkuseks oli keskmiselt poolteist kuni kaks tundi. Sellele grupile
on iseloomulik, et nad on islami vastu votnud tdiskasvanutena, saamata kodus
islami — voi iildisemalt religioosset — kasvatust ning enamik intervjueeritutest
vottis usu islami kujul vastu vdhem kui kiimne aasta eest. Kui osad interv-
jueeritutest nimetasid eestlastest usukaaslasi konvertideks voi konvertiitideks
(ingliskeelse ,,poordunu®, ,konverteerunu® mugandus eesti keelde), siis leidus
ka seisukohti, et tegu kindlasti ei saa olla ,,po0rdumisega®, kuna eelnevalt ei
olnud kindlakskujunenud religioosseid vaateid ja seega ka mitte podrdumist, voi
kuna islami Opetuse jérgi kdik inimesed siinnivad moslemitena, siis samuti ei
saa juttu olla podrdumisest, vaid pigem arengust. Eestlastest islamiusuliste
grupp lisandus 14bi ndukogude perioodi nii kogukondlikult kui individuaalselt
islamit praktiseerinud nn polistatarlaste ja ndukogudeaegse taustaga grupile
parast Eesti taasiseseisvumist (kui silmas pidada koos praktiseerimist nditeks
reedestel iihispalvustel osalemise ndol) ja teadlikkus teistest eestlastest
islamiusulistest ning nende omavaheline suhtlemine on iildiseks saanud pigem
viimase kiimnendi jooksul (monel juhul mirgiti, et konverteerumise ajal voi
jérel ei oldud teadlikud sellest, kas Eestis on teisi moslemeid vdi mitte; seejérel
saadi kontakt Tallinna islamikogukonnaga).

2.2.1. Peanarratiiv ja selle elemendid

Eestlastest moslemite intervjueerimisel oli isikliku usulise arengu uurimisel
vorreldes teiste rahvusgruppidega oluline erinevus esimeste islamiga seotud
maélestuste osas, kuna intervjueeritud eestlased tutvusid selle usuga ning poor-
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dusid islamisse tdiskasvanutena. Seega, vOrreldes tavapéraste kiisimustega (kir-
jeldada oma perekondlikku tausta ja seda, mis meenub vanemate ja vana-
vanemate religioossusest; kirjeldada, milline on jutustaja pere religioosne
praktika praegu ning mis on muutunud tema suhtumises usku ja usulises prak-
tikas viimaste aastate jooksul vorreldes noorusajaga / dpingute ajaga / pere-
loomisele eelnenud ajaga), olid vastajatele tihtsamad teemad, mis puudutasid
islamisse poordumise asjaolusid ja islamisse pddrdumisel omandatud uut identi-
teeti. Sarnaselt teiste rahvusgruppidega ei esitatud intervjuu kiigus kiisimust:
Kas Te olete moslem?, kuid koik intervjueeritud andsid oma usulise arengu loo
kirjeldamisel vastuseid kiisimustele:

e Kes on moslem? Kes on toeline moslem?

Milline on Jumal? Mida teeb Jumal?

Mida teeb moslem? Mida teeb algaja moslem (valesti)?

Miks ma valisin islami?

Millises konkreetses situatsioonis minust sai moslem?

Intervjueeritud kirjeldasid, vorreldes tatari, Kesk-Aasia ja Kaukaasia taustaga
islamiusulistega, lihemalt, enamasti napi hinnanguga — noorema polvkonna
hulgas mérgiti nditeks kolmel juhul, et ,,minu lapsepdlvekodus ei podratud usule
erilist tdhelepanu, aga Piibel oli meil kodus olemas*, kaks vanema pdlvkonna
esindajat markisid, et usuga nende kodus igasugune seos puudus — oma lapse-
polveaegseid kokkupuuteid usuga ning pOdrasid suurema tdhelepanu oma
usulistele voi filosoofilistele otsingutele, esimestele kokkupuudetele islami
usuga ning asjaoludele, mille tottu usu roll nende elus tédhtsustus. Erinevalt nn
stinnipérastest moslemitest toodi vélja isiklikud argumendid islami kasuks
otsustamisel ning neid argumente kasutati reeglina ka moslemi olemuse defi-
neerimisel ehk: moslem on see, kellena minu arvates on maoistlik moslemit defi-
neerida. Huvitav on asjaolu, et jutustajad analiiiisisid pohjalikult islami olemust;
selgitati seda, milline oli algselt selle religiooni eesmirk ning milliseks on reli-
giooni ja araabia kultuuri segunemisel kujunenud praegune arusaam islamist;
samuti vaadeldi isiklike pGhimdtete sobivust Koraani, laiemalt islami 6petuse ja
Eesti islamikogukonna teiste liikkmete vaadetega — teisisOnu, asetati oma isla-
misse astumine maailmavaatelisse, filosoofilisse raamistusse — aga islami
vastuvotmise tegelik siindmus, usutunnistuse iitlemine, seondus enamasti konk-
reetse inimese nouande vOi innustusega, konkreetse olukorraga inimestevahe-
listes suhetes.

Seega moodustavad eestlaste mina-loo (mina kui dratundja) telje kokku-
puude islamiga, selles endale oluliste, kdnetavate joonte leidmine, eri pikkusega
nn sisseelamisperiood, murrangulise siindmuse saabumine koos formaalse usku
astumisega, kohanemisperiood ja enda timberpositsioneerimine endises kesk-
konnas ja/vGi uue sotsiaalse vorgustiku loomine (perekonna v&i kogukonna
tasemel). Erinevalt teistest rahvusgruppidest tuli eestlaste puhul rohkem juttu
konkreetsete inimeste mdjust usulisele arengule. Ka teiste rahvusgruppide
esindajate puhul vdis tegu olla mitte praktiseeriva usklikuga, kelle religioossed
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toekspidamised voisid sarnaselt eestlaste omaga piirduda mingi kdrgema jou
olemasolusse uskumisega, kuid kui teiste, nn siinnipdraste moslemite puhul
toimus sisemine vOi vormiline muutus jutustaja enda elusituatsioonist voi
valikust ldhtuvalt (sd0ltumata nditeks romantilisest seotusest mone enam uskliku
inimesega), siis eestlaste lugudes mingib kellegi eeskuju vdi mdju reeglina
otsustavat rolli. Autori jaoks oluline tdhelepanek on siinkohal sarnane eelmises
rahvusgrupis muutuste analiilisi juures esile tulnuga: intervjueeritavad kirjel-
dasid pohjalikult islamiusulise tuttava mdju oma tegevusele, kuid pidasid enda
islamisse astumist soltumatuks intellektuaalseks valikuks.

Kodulehel islam.pri.ee on eraldi nimistu ,Eestlaste lood“, kus mitmed
intervjueeritud on pohjalikult kirjeldanud oma islamisse podrdumise asjaolusid.
Enamasti piiiiti sealses kirjelduses podrdumise protsessi nii kirjeldada kui pdh-
jendada, mistottu ndost-ndkku intervjuudes veebilehel oleva kirjelduse olemas-
olul selle teema juures pikemalt ei peatutud. Kui intervjueeritava lugu kodulehel
ei olnud, siis pdorati intervjuus ka podérdumise asjaoludele suuremat tihelepanu.

2.2.2. Narratiiv ,,Mina kui moslem”

Eestlasest islamiusulised arutlesid oma usulise arengu ja igapdevase praktika
kirjeldamise juures reeglina pohjalikult selle iile, kes on moslem. Nende
arutlustest tousis erinevalt nn pdlismoslemite arutluskdigust — kas mina sobin
olema moslem vo0i mitte? kas siis, kui ma ei palveta ega paastu, kas ma siis olen
moslem? — esile teiselaadne kiisimusepiistitus: kes on moslem kui selline? mis
vahe on kultuurilisel ja maailmavaatelisel moslemil? mida tdhendab islam minu
jaoks? Jai mulje, et kui nn polistatarlaste ja ndukogudeaegse taustaga moslemite
jaoks moiste ,,moslem* sisu oli ithemdtteliselt arusaadav, siis eestlaste jaoks see
moiste tdideti endale arusaadava ja vastuvdetava sisuga, mis ldhtus kas Koraani
tekstist ja hadith’itest voi endale loodud pildist islami maailmakorraldusest ja
jumala tahtest. Labiviidud intervjuude pohjal jdi autorile mulje, et vorreldes nn
polismoslemitega 16id mitmed intervjueeritud eestlased endale palju konkreet-
sema isikulise jumalapildi, kellega isiklik suhe sdlmida, kelle huvisid edendada
ning kellega héid suhteid hoida.

2.2.2.1. Moslem kui palvetaja

Vastuse kiisimusele, mis teeb intervjueeritavast moslemi, andsid mitmed
eestlased islami viiest tugisambast voi Muhamedi Opetusest 1dhtudes, rdhutades
palve olulisust. Kahe vastaja hinnangul oli palve moslemit ja uskmatut eristav
nahtus:

,,Noh, inimene saab moslemiks, kui ta iitleb selle islami usutunnistuse voi siis
Sahada araabia keeles. [...] Et kui inimene tegelikult seda tunnistab, seda usub,
siis ta ongi moslem. Ja iiks teine asi ka, millega tehakse traditsioonilises islamis
vahet, on see, kui inimene — see uue moslemi teema jdtta korvale, et kui inimene
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saab moslemiks, siis tal ikkagi liheb aega, et usku oppida — aga see palvus. Et
kui inimene absoluutselt ei palveta, et siis tegelikult nagu islami jérgi ei saa seda
inimest moslemiks lugeda. [...] Prohvet on delnud nditeks, et meie ja nende — ehk
siis poliiteistide — vahe ongi palvus, see mis nagu eristab. Ja samuti prohveti
enda kaaslased, nad ei olnud kunagi iihel meelel, et mingi asja jdtmine teeb
inimese uskmatuks, vilja arvatud palve jitmine; “ (E, mees, EG1);>*

,,Moslem on see, kes usub viide pohisambasse ja praktiseerib neid. [...] Uskmatu
ja moslemi vahel on palve. Et pohimdétteliselt kui ei ole palvet, siis ta ei ole ka
moslem. Ei, usklik ta voib olla. Sest kristlased on ka usklikud. Aga ta ei ole
moslem; * (eestlane, mees, EGI).259 Palve tuleb 14bi viia digeaegselt, sest vastust
tuleb anda isikulisele jumalale: ,, Parem on teha [palve] ikkagi digeaegselt. Sest
ega keegi tegelikult ei tea, kui palju meil neid elupdevi on antud. Ja seepdrast
ongi, et viimsel kohtupdeval Jumal kiisib, et noh, miks sul jdi see tegemata, miks
sa edasi liikkasid? “ (E, mees, EG1).*

Palve olulisust pohjendati prohvet Muhamedi ja tema kaasaegsete autoriteetse
seisukoha voi jumala tahtega. Sama argumendiga — jumala tahtega — mdtestati
palve roll lahti sisuliselt vastupidiselt: ,, Ma lihtsalt ei usu sellesse! Mina ei usu,
et Jumalale on oluline, et meie teeme viis korda pdevas iihte ja sama etteantud
harjutust! [...] Minu jaoks tekitab trotsi veel see, et see on araabia keeles. [...]
ma mdletan seda [palveliigutuste kogumit] ilusti. Ma neid sonu ainult ei mdleta.
Noh, ma ei ole neid kunagi oppinudki selgeks. [iihispalve ajal] motlen lihtsalt
oma métteid; “ (E, naine, EG1).%'

Toodud niited annavad mdista, et intervjueeritute jaoks on téhtis otsene side,
otsene vastutus: jumal périb aru, miks ei palvetatud; jumala jaoks pole oluline,
et ei palvetatud; prohvet ja ta kaaslased pidasid palvet esmatéhtsaks. Puudub
iildistav, traditsioonist tulenev arusaam, et ,,nii on kombeks®. Selle asemel tugi-
netakse autoriteedile, kelleks on kas jumal, prohvet vdi ka oluline maine
autoriteet: ,, [siinnilt ja kasvatuselt moslemist abikaasa] on seda meelt, et kui sa
oled moslem, siis sa palvetad; “ (E, naine, EG3).”*

2.2.2.2. Moslem kui jumalaga lepingu sdImija

Koige sagedasem enda kui moslemi kirjeldamise viis eestlaste seas — arvestades
nii neid, kes moslemi abstraktse olemuse iile arutasid, kui neid iiksikuid, kes
seda ei teinudki — oli kujutada end kellenagi, kes on jumalaga teatud lepingu-
listes suhetes, kus mdlemal osapoolel on oma roll ja iilesanne. Kui palve voi
praktika tildisemalt seadsid esiplaanile meessoost intervjueeritud, siis kokku-
lepet jumalaga mérkisid mdlema soo esindajad:

¥ Intervjuu 9.09.2016, k. 9.
% Intervjuu 28.10.2016,
" Intervjuu 28.10.2016, 1
! Intervijuu 20.01.2017, 1
2 Intervjuu 10.12.2016, 1
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,,Ja siis mingisugune moment tekkis see moment, kus ma tundsin, et OK, niiiid on
siis see aeg Sahada oelda. Et ma solmin siis niiiid selle lepingu Jumalaga koos
dra; * (E, mees, EGI);263

. Ma ei nie enda rolli kogukonnasiseselt, vaid pigem ma nden enda rolli kui
eestlane, kui liberaalsete vaadetega moslem, sildade ehitamises erinevate
gruppide, erinevate kultuuriliste gruppide vahel. Et see on pigem minu roll.
Minu roll ei ole nii-oelda sisepoliitika, minu roll on pigem nii-oelda
vilispoliitika Eesti islamikogukonnas; “ (E, mees, EG1);***

,,Mina tunnen, et ma olen omand, ja mina tahan olla vaat selle [Jumala] omand

.. ma ei tahaks olla kellegi teise omand. Seal ma tahaks olla vordne. [...] Ma
olen nous olema Jumala oma ja ma olen nous tegema seda vaba tahtega — nagu
on oeldud Koraanis — nii hdsti, kui ma moistan seda sellel hetkel; * (E, naine,
EG2);25

. [Ma olen] lihtsalt moslem. Ja selles méttes on hea, et ma votan selle endale
ligi, mis mulle sobib. Saan mugandada endale. Et ei tekiks nagu tili ja riidu selle
Jumalaga. No kui mind on selleks valinud, et ma niisuguse tee olen ette votnud,
siis ta aitab, et ma tulen nagu toime moslemina; * (E, naine, EG3);*%

,,Sest minu jaoks on see inimese ja Jumala vaheline suhe. See oli mulle oluline.
See on Jumal, kes mind kuuleb, ja sa ei vaja sinna midagi vahele. Inimese ja
Jumala suhe ja see nurk [palvetamiseks] véib-olla; “ (E, naine, EG1).%

Esitatud jumala ja inimese vaheliste suhete vorm sarnaneb pragmaatiliselt ku-
jule do ut des: teeme lepingu, mille kohaselt mina teen seda ja seda, sina hoolit-
sed selle ja selle eest. Antud ndidete puhul voetakse endale jumala ees konkreet-
ne iilesanne voi roll islami edendamisel vastutasuna voi tdnuks jumala lepingu-
listele kohustustele; antakse end jumala omaks ténuks koigi andide eest, mida
jumal inimesele pakub; saadakse jumalalt abi moslemina elades, sest jumalal
lasub vastutus, et asjad nii on ldinud ja oodatakse jumalalt enda kuuldavotmist.
Omandoline on humoorikas kujutluspilt isikulisest jumalast, kellega v&ib kui
vOrdsega riidu minna, kui ta (jumal) ei aita usuteed kdia vdi selle liiga raskeks
muudab.

2.2.2.3. Moslem kui mdtleja, kelle vaated kattuvad
Koraani p6himdtetega

Kirjeldus, et islamis tunti dra siisteem v0i maailma seletamise viis, mis sobis
kdige paremini inimese seniste arusaamadega, kerkis esile mitmetest interv-

% Intervjuu 17.02.2017, Ik. 4.
> Intervijuu 17.02.2017, Ik. 15.
% Intervjuu 7.05.2017, lk. 12.
% Intervijuu 10.12.2016, Ik. 21.
*7 Intervjuu 9.12.2016, k. 3.
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juudest. Mdnel juhul sdnastati seda rohkem filosoofilisest ja sotsiaalsest kui
religiooniteoreetiliselt aspektist:

,Aga ma ... pigem ... ma konverteerusin pigem sisuliselt pohimotete pdrast ja
printsiipide pdrast. Et need on mul selged ja vahepeal ma loen ja ... Vestlen ja
loen jille mingeid teisi asju lisaks sinna [...]. Aga see on sotsiaalne kese, mille
jdrgi ma juhindun, mitte et ... et ... mis iganes ... mis iganes tseremoniaalne
aspekt; “ (E, mees, EG1);*® | Ma usaldan Koraani ja inimese moistust; " (E,
mees, EG1);* , Mina tahan, et islam oleks nagu ta peaks olema. Et ta oleks
kultuurist erinev. Et see oleks pohimiselt meeste ja naiste vordsus ja diglus ja
mitte valetamine. Ausus ja sellised asjad. Ja islam ongi see ja seda ta peaks
saavutama, ** (E, mees, EGl);m

., [Islamisse poérdumisele eelnes] nagu [tulevase abikaasa] maailmavaate ja
kditumise jdlgimine ja samaaegselt selle vordlemine enda omaga. Ja kuna nagu
ma ei ndinud selles mingisugust konflikti minu arusaamistega, milline see
maailm peaks olema, millised need vabadused siin maailmas peaksid inimesel
olema, et siis ta hakkas nagu selles suhtes mulle siimpatiseerima; [...] et mul ei
ole enne olnud mingisugust eelnevat siisteemi, ma olen olnud see, kes ma
olen, ja nii-oelda leidnud siis siisteemi, mis sobib tdiesti mulle;* (E,
mees, EGl).271

Arusaam sellest, et usklik inimene on suhtes personaalse jumalaga, on osaliselt
seotud arusaamaga sellest, et see personaalne jumal on mingi konkreetse toi-
miva sotsiaalse siisteemi garant vai et sellele jumalale on meeleparased mingid
reeglid, mis on vastuvdetavad ka usklikule. Eelpool tsiteeritud intervjuus toodi
samuti see arvatavalt jumala poolt pakutava siisteemi vastuvOetavuse aspekt
vilja (,,ma votan selle endale ligi, mis mulle sobib. Saan mugandada endale, *
(E, naine, EG3)*"?). Kui eelnevas intervjuus réhutati pigem islamiga seonduvaid
emotsioone ja usaldust (,,usu mottes on moslem ikka nii onnelik inimene, ta
usub, et ta toeliselt usub ja ... Ta on onnelik selle sees. Ta on andnud selle toe
koik nagu dra. Ta loodab temale [Jumalale], ta ei loodagi niipalju iseendale.
Kéik asjad jéirjestuvad; “ (E, naine, EG3)*"), siis kahe siin 15igus tsiteeritud
noormehe jaoks tihendas islam neile mdistuslikult vastuvoetavat sotsiaalset
stisteemi, kus kehtivad korgema eestseisja tahtel ja toetusel neile olulised vair-
tused nagu vordsus, ausus, isiku vabadus. Neid pohimotteid seostati sellesama
isikulise jumalaga ning jumala ja inimese vahelise lepinguga, tuues teda oma
tegevuse motestajana oma igapdevaelu toimingutesse: ,, ... usklik elu ei piirdu
ainult palvetamisega. Et ... kGik tegevused, mis ma pdevas teen, ma piiiian neid
ikka tegelikult teha Jumala nimel. Tervet oma elu nagu elada Jumala nimel; *

% Intervijuu 26.02.2017, Ik. 8.
% Samas, k. 9.

2 Samas, k. 21.

' Intervjuu 17.02.2017, Ik. 3.
72 Intervjuu 10.12.2016, Ik. 21.
7 Intervjuu 10.12.2016, Ik. 6.
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(E, mees, EG1).”™ Islamit kui mdistuslikult aktsepteeritavat sotsiaalset siisteemi
nihti universaalsena, kohaldatavana igas kultuuris, sh Eestis. Uhes intervjuus
siinkésitletud kahest toodi teravalt vilja erinevus araabia kultuuri ja islami vahel
ning vajadus moista, et araablane (iikskoik, kas Léhis-Ida elaniku voi lihtsalt
araabia keele emakeelena kdnelejana) ei pruugi islami pdhimdtteid véhimalgi
maééral jargida.

Eestlastest konvertiidid tiitsid mdiste ,,moslem™ enda jaoks tdhendusliku
sisuga, tuues kultuurilistega vorreldes enam vilja maailmavaatelisi aspekte.
Intervjueeritud mehed tdid néiteid vajadusest eristada araabia kultuuri islami
usust (margiti araabiapirase nime votmise ebaolulisust jm), naiste puhul sellist
eristamist ei esinenud.

2.2.3. Narratiiv ,,Mina ja religioon”

Eestlastest intervjueeritute esimesed religiooniga seotud maélestused erinesid
iiksteisest mérgatavalt rohkem kui tatari, Kesk-Aasia ja Kaukaasia taustaga
intervjueeritute omad. Koduse opetuse voi perekondliku religioosse suunamise
moju kirjeldati mérgatavalt ndrgemana. Kui ndukogude aeg andis tagasilodgi
igasugusele religioossele tegevusele, siis eestlastest moslemite jutustuste pdhjal
ndib, et islami perekondlik traditsioon elas ndukogude ateismi riinnaku paremini
iile kui luterlik kodune kasvatus, sest enamik intervjueeritutest oma varasest
lapsepdlvest endaga seotud religioosseid maélestusi ei omanud. Moned interv-
jueeritud kirjeldasid oma huvi religioonide vastu iildisemalt, kaks intervjueeritut
olid enne islamisse poordumist kristlased (iiks luterlane, iiks eri aegadel mit-
mete kristliku taustaga koguduste liige).

2.2.3.1. Minu pere religioosne taust

Noukogude perioodi narratiiv ei olnud eestlaste hulgas nii tugev kui nn pdlis-
tatarlaste ja noukogudeaegse taustaga moslemite grupil, seda toendoliselt ka
selle parast, et intervjueeritute keskmine vanus (mis soltus islamisusuliste iildi-
sest keskmisest vanusest kogukonnas) oli eestlastel madalam (30-ndates) ja
isiklikke maélestusi noukogude ajast vihem. Monel korral kas enda vdi oma
vanematega seoses ndukogude aega voi selle mdju mainiti: ,,/.../ onneks voi
onnetuseks [olen] kasvanud noukogude ajal, et siis ju ei rddgitud religioonist.
Ja ega mind ei huvitanud ka;*“ (E, naine, EG3);275 ,, Minu vanavanemad ikka
vist olid [usklikud]. Et kui nad ikka ... noh, nad ei rddkinud eriti ... Minu enda
vanemad kiill mitte. Nad ... noh, mitte midagi ei rddkinud kodus, (E, naine,
EG3);*"® |, [Tulen] ateistlikust ... véi agnostlikust ... véi ma ei tea ... [kodust], “
(E, mees, EG1).>”
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Nende katketega anti edasi iiks vdimalik kisitlus ndukogudeaegsest suhtu-
misest religiooni, kus sellest ei radgitud viljaspool kodu voi laste kuuldes, mis-
tottu lastel ei pruukinud oma vanemate ja vanavanemate religioossetest vaade-
test lilevaadet olla, rddkimata praktikate jdlgimisest ja jéljendamisest. Nad
voisid — kasvoi esmakordselt intervjuu kdigus — oletada, aga voimalik, et sellest
ei pruukinud pere ringis juttu olla. Samal ajal vdis polistatarlaste ja ndukogude-
aegse taustaga moslemite grupis tavaline vanavanemate korval usuga tutvumise
narratiiv kohanduda ka Eesti oludes ootusparasemale luteri usu taustaga kodule:
,See [minu vanaema] on koige tdhtsam inimene iildse, kellega ma kogu oma
lapsepolve kokku puutusin. See on minu esimene kasvataja, minu esimene
hoidja. Koige lihem sober. Ja tema oli kogu oma elu usklik, ohtuti, kui saabus

. noh, moslemite keeles maghribi aeg, pdikeseloojangu aeg, me kunagi ei
stitidanud tulesid, aga tema vottis oma kas lauluraamatu ja hakkas laulma, voi
vottis Piibli ja hakkas lugema igal ohtul. Mina viikesest lapsest peale, nii palju
kui ma ennast mdéletan, [me] tegime seda koike igal 6htul;“ (E, naine, EG2).”"®
Selline vanavanematelt religiooni iile votmine oli eestlastest intervjueeritavate
hulgas erandlik. Vanema eagrupi esindajad kirjeldasid oma peret — nagu eelpool
tsiteeritud — usukaugena voi usust mitte radkivana, noorema eagrupi esindajad,
kelle lapsepdlv langes ndukogude perioodi jargsesse Eesti Vabariigi aega,
kirjeldasid oma peresid kristlusest teatud mééral huvitatutena, puutudes sellega
kokku iiksikutes aspektides:

., Ristitud olen ma Karula vallas Halliku talus, vanaema-vanaisa elutoas. [...]
Ma olin ... 10. Ja ristiti mind selle pdrast, et Kaika Laine ei votnud ristimata
inimesi vastu. Kaika Laine iitles, et tema ei saa aidata inimest, kui inimesel pole
ristimdrki otsaees. Ja sellepdrast ristiti siis mind koos minu tdditiitrega, kes oli
siis pisike beebi, ja minu tidiga ja tidimehega. [...] Ma vaatasin selles vanuses
Jju ... mingid piibliloo multikad olid selles vanuses telekast. Hdsti kihvtid olid. Ja
see laste pildipiibel voi mis iganes ta on. Seda ma ka lugesin kiill. Niisugune
vahva muinasjutukene; *“ (E, naine, EGI);279

., Me ei olnud keegi konkreetselt kristlased. Mind ei ristitud. Emal oli kiill see
plaanis kohe iseseisvumise jdrgselt, aga kuna see oli tol ajal nii populaarne, siis
ta otsustas, et ta ei taha minna moega kaasa, et ta pole mainstream. Et see on
nagu kuidagi kodust kaasa tulnud, see mitte nagu peavooludega kaasa mine-
mine. Aga kodust ma mdletan ... ma suhteliselt varakult sain endale selle ... laste
piibli. Suure selle, A4 formaadis, piltidega. Ja seda ma lugesin. Vanaemal oli
toas olemas Jeesuse kuju. [...] Ka Piibel oli tal ka olemas, mille ta mingi
moment sai. Ja niitid on minu kdes juba pikemat aega olnud. Ma arvan, mingi
12—13 aastat on see minu raamaturiiulil olnud. Et see ... konkreetselt ode ka ...
noorena kdis selles ... mitte piihapdevakoolis, aga tahtis abielluda ja siis kdis ...
[leeris?] ... jah! Leeris. Leeris. Ma mdletan, et me kdisime siis kirikus ka nagu
mingitel momentidel, kui ta seal leerikoolis kdis; “ (E, mees, EGl).280

7 Intervjuu 7.05.2017, 1k. 1.
7 Intervjuu 20.01.2017, Ik. 1.
0 Intervjuu 17.02.2017, Ik. 1.
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Sellised taasiseseisvunud Eestile iseloomulikke protsesse kirjeldavad jutustused,
kus kirik on n-0 tagasi pildil, aga pakkumas teatud populaarseid sakramente
enamikku elanikkonnast regulaarse kirikus kdimise vdi muul moel praktisee-
rimiseni toomata, niitasid tiilipilisi usuga seonduvaid toiminguid, mida voeti
intervjueeritute hinnangul nende peres ette mitte usu pérast, n-6 jumala nimel,
vaid selle pérast, et see oli vajalik mingi muu eesmérgi saavutamiseks (n Kaika
Lainelt abi saamiseks v0i soovist meelepérasel moel abielluda), aga mida vdis
ka dra jétta pohjendusel, et see on liiga tavapédrane kditumine. Ristimiste vastu
huvi oli, mingisugust vajadust tunti, kuid seda vdis teha soodsa vdimaluse
tekkel (kui keegi perest selle ette vottis, tekkis voimalus ka teistel ennast sama
talituse kéigus dra ristida), mitte niivord konkreetses vanuses voi isiklikust
vajadusest. Samuti tunti huvi religiooniga seotud néhtuste vdi konkreetsete
artefaktide vastu (Piibel, Jeesuse kuju, multifilmid) ja maéletati laste piibli
huviga lugemist. Autorile jii mulje, et kui intervjueeritavale esitada kiisimus,
mida vestluskaaslane oma perest ja religiooniga seonduvast mdletab, siis
erinevalt polistatarlastest ja Noukogudeaegse taustaga moslemitest, kes kirjel-
dasid peaaegu alati oma pereliikmete tegevust, kaldusid eestlased kirjeldama
endaga ja oma tegevustega seonduvat, isegi kui tegu oli varase noorusega, ning
isiklikku seost usuga lapsepdlvekodus (iihe erandiga) ei tekkinud.

2.2.3.2. Minu varasemad kokkupuuted usuga

Intervjueeritud eestlased kirjeldasid oma isiklikke varaseimaid, islamisse poor-
dumise eelseid usuga seotud malestusi kas eelmises punktis kirjeldatud n-6
pisteliselt kristliku koduse fooni taustal (sdltumata sellest, millise eagrupi esin-
dajaga oli tegu) voi jutustades endale enne islamit huvi pakkunud religioonidest
voi kriitilisest suhtumisest igasugustesse religioonidesse (ainult noorema ea-
grupi esindajad). Uldiselt kirjeldati ennast juba varases eas usu vastu huvi tund-
vana vOi usuga seotud kiisimuste peale mdtlevana:

,, Teismeeas [...] pigem oli selline postmodernne vaade religioonile ... Mitte ...
mitte delda religioosne vaade, vaid selline fikseeritud religiooni kritiseeriv
vaatepunkt. Sest ma olin selline ... selline punk-noor; “ (E, mees, EG1);*!

. Ma lugesin hésti palju filosoofiat. Ja filosoofia on suhteliselt lihedalasuv seal
religiooniga. Ja siis ma kdisin koolis religiooniopetuse tunnis. Hdrmas Tartus.
See oli esimene [kokkupuude], ma arvan. [...] Jah, pigem nagu seal religiooni
tunnis olin ma selle pdrast, et ... Boonus oli ka see, et seal oli ida motlejaid.
Mitte isegi, kas see on religiooni tund voi mitte. See lihebki filosoofia ja
maailmakdsitluse peale dra; “ (E, mees, EG1);**

2! Intervijuu 17.02.2017, 1k. 2.
2 Intervjuu 26.02.2017, Ik. 1.
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,,Ma olen nagu kogu elu lugenud eri uskudest. See on huvitav mulle. Ma olen
peatunud mone kdsitluse juures pikemalt. Nditeks viiga pikka aega olid need ida
usud ja budism, “ (E, naine, EG1);**®

. Ma suurt sellest usust ei pidanud, sest mulle kdis kogu aeg vastu see jumala
poja méte. [...] Ma ausalt deldes viga ei siivenenud ka, mind huvitasid pigem
mingisugused budismid ja hinduismid rohkem; “ (E, naine, EG1).**

Siin tsiteeritud kirjeldustes oma varasemast religiooni- voi filosoofiaalasest
huvist on esile toodud jutustaja otsiv ja eksperimenteeriv meel: noormeeste
puhul tutvumine erinevate maailma seletavate Opetustega, religioossuse taga-
plaanile jitmine maailma motestavate ja ,,mitte-mainstream’, soovitavalt
alternatiivsete kisitluste arvelt, naised maérkisid samuti oma huvi erinevate ida
usundite vastu kas lihtsalt intellektuaalse otsingu osana voi vastukaaluna enda
jaoks mitte vastuseid pakkuvale ristiusu dpetusele.
Intervjuudes esinenud eestlaste varasemaid usuga seotud kogemusi voib
jagada kolmeks:
1) perekondliku kokkupuute ja isikliku huvi puudumine religiooni vastu kuni
tdiskasvanueani;
2) mittepraktiseeriv, kuid teadvustatud kristlik taust; isiklik huvi erinevate
religioossete Opetuste, eriti ida usundite vastu;
3) perekondlikust mojust voi isiklikust huvist 1dhtuv kristlik maailmavaade ja
praktika.
Kristliku maailmavaate jargimine vois kesta moni aasta (E, mees, EG1)™ voi
paarkiimmend aastat (E, naine, EG2).2%® Kristlaseks olemise juures mirgiti, et
tegevus oli ebaregulaarne, hiiplik, mis tulenes tagantjirele antud hinnangul
kristluse pakutud maailmapildi sobimatusega jutustaja omaga.

285

2.2.4. Narratiiv ,,Kuidas minust sai moslem”

Intervjuude kéigus standardkiisimustikku islamiga tutvumise ja selle omaks-
votmise kohta ei kujunenud, sest intervjueeritud olid sellel teemal avatud, ilm-
selt selle kui iithe oma elu ankursiindmuse enda ja teiste jaoks (vdib-olla kordu-
valt) sdnastanud ning alates sissejuhatavast kiisimusest ,,Palun kirjeldage oma
esimest kokkupuudet islamiga, mida méletate?* arenes iga kord unikaalne tee,
mida jutustaja endale tihenduslike esiletdstmistega esitas. Uldiselt vastati isla-
miga tutvumisest, dratundmisest ja poordumisest radkides kolmele kiisimusele:
millistel asjaoludel islami Opetus minuni esmakordselt joudis, kes voi mis mind
mojutas islamit vastu votma ja praktiseerima ning milline oli see konkreetne

% Intervjuu 9.12.2016, Ik. 3.

24 Intervijuu 20.01.2017, Ik. 1.

%5 Eesti moslemite lood. URL: http://www.islam.pri.ee/index.php?id=387; vaadatud
12.01.2018.

¢ Intervjuu 7.05.2017, Ik. 7.
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hetk, millal ma islamisse astusin (st Sahada iitlesin). Mida antud juhul tdhendas
islamisse astumine v0i pdordumine, erines intervjueeritavate jaoks margatavalt:
enamuse jaoks tdhendas see sisemiste maailmavaateliste seisukohtade kattu-
vusele islami Opetuse pohitddedega vilise kinnituse andmist ehk usutunnistuse
iitlemist kas mone islami kogukonna keskel voi iiksi olles, parast seda valiku-
liselt mone islami praktikaga (enamasti palvega) igapdevaselt alustades voi
jétkates, sageli (vihemalt monda aega) kogudusega reedestel iihispalvetel kiies
ja naiste puhul (samuti vihemalt mdnda aega) pead rétiga kattes ja/voi riietus-
stiili konservatiivsemaks muutes, kuid monel juhul ei pruukinud usutunnistuse
iitlemine vélises kditumises midagi muuta.

Mitmel puhul kirjeldati islamiga tutvumise eelsammuna Eestist kas liihe-
maks vOi pikemaks ajaks lahkumist ning voorsil islami omaksvotmist, seejérel
kas Eestisse naastes voi mujale elama jaddes. Islamini voidi jduda Soomes t661
kiies (,, Tegelikult hakkasin ma aru saama, et see usk on olemas kohe, kui ma
Soome tulin. Siin on ju neid moseesid iga nurga peal. Ja moslemeid iga nurga
peal;“ (E, naine, EG3)** ja sealsete islamiusulistega tutvudes interneti teel
teiste eestlastest konvertiitidega suheldes islami Opetuse ja kommetega kurssi
viies, Rootsis vahetusopilasena islamiusuliste kaasiilidpilastega suheldes
(,, Rootsis olid vdlisiiliopilased. Moslemid. Ja sealt tuli ka neid vestlusi. Nendest
ja usust ja Jumalast ja asjadest. [...] Ja tol hetkel, need kiisimused, mis mu elus
olid ... See koik tundus nii dige siis, need asjad, mis seal olid. See tuli koik nii
ruttu kuidagi. Ja siis iildse ma poole aasta pdrast juba tean, et ma olen
moslem;“ (E, naine, EG1)*®) voi Itaalias islamiusulise mehega tutvudes
(,, [Islamiga tutvusin] siis, kui ma emigreerusin ... Itaaliasse. [...] Et tema siis
[tulevane abikaasa] hakkas mind viima moseesse; “ (E, naine, EG5).*** Uhel
juhul asuti soovist kogeda Eesti oludest teistsugust elu vabatahtlikuna toole
Palestiinas, kus ka konverteeruti (eestlane, mees, EGI).290

Esimesena toodud kirjelduses sisaldub kolm n-6 klassikalist komponenti ehk
enim esile kerkinud mérksonad: esiteks vélismaa olustik, kus islamiusulisi on
tdnavapildis rohkem kui Eestis, teiseks ldhem suhtlemine (antud néitel t66koha
kaudu) islamiusuliste inimestega ja kolmandaks internetisuhtlus kas Eesti voi
kohaliku islamikogukonna liikmega, kes annab infot ning julgustab usku
astuma. Eestist dra asusid intervjueeritud erinevatel pohjustel, millest tikski ei
olnud seotud religioossete kaalutlustega, vaid kas tddle, vahetusOpilasena
Oppima, teadlikult Eestist mujale elama asudes voi vabatahtlikuna vdimalikult
suuremat viljakutset voi eksootikat pakkuvasse sihtkohta minnes. Islami Gpetus
ja praktiseerimise eeskuju tuli esmalt Aafrika, Lahis-Ida vdi Kagu-Aasia
piirkonna riikide péritolu moslemite kaudu, pérast Eestisse naastes voi siin kéies
voidi liituda kohaliku islamikogukonnaga kas Tallinna islami keskuse kaudu voi
mone Eesti islami kodulehe v6i Facebooki grupiga (n Eesti Moslemid) liitudes.

#7 Intervijuu 10.12.2017, 1k. 4.
% Intervjuu 9.12.2016, Ik. 3.
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Teine intervjuudes margitud islamiga esmakordse lahemalt tutvumise viis oli
interneti kaudu: kas ise materjale otsides voi 1dbi enamasti inglisekeelsete
jututubade mone konkreetse islamiusulise kaaslasega pikemalt suhtlema jdédes.
Sellele jargnes reeglina kohaliku islamikogukonnaga kontakti otsimine ja sealt
innustuse saamine. Ka siin vdis pérast internetisuhtlust tulla méngu vélismaa
aspekt, kas sinna araabia keelt Oppima minnes voi internetis kohatud islamis-
usulise kaaslasega kohtuma soites.

»Ma olin jutukas rddkinud monede moslemitega. [...] Ja siis ma hakkasingi
lugema seda [...] lehte, seda Iqra’t. Ja islam.pri.ee’d. Ja siis ma avastasin, et see
on nagu tditsa tore lehekene. [...] Kui ma lugesin sealt mingeid asju, teooriat,
seda hijabi kandmisest, et pead naise sisemist ilu vaatama ja ... see tundus koik
nii ilus; “ (E, naine, EG1);*"!

,, Aga huvi oli, et kas toesti ei ole internetis kusagil sellist positiivset ja neutraal-
set, kus inimesed saavad lihtsalt rddkida iiksteisega? Ja leidsin. Suhtlesin ena-
masti venelastega ja nii-6elda hdindikdppidega, ja siis koik tahtsid nagu rddkida
ja inglise keelt praktiseerida. [...] Ja mina sain ddrmiselt palju teada selles
mottes, et kui sa tuled usu juurde noh niimoodi: korvutades, moeldes...;“ (E,
naine, EG2);292

., Kord, kaks aastat tagasi, kohtasin iihes online-mdngus sépra, kes oli pdrit
Kuveidist. Alguses ma ei teadnud, et ta on araablane voi moslem. Siis aga rdcdikis
ta mulle islamist. Ma toin palju toendeid, et Jumalat pole olemas ja et tal pole
métet seda mulle kaela mddrida, aga sober ei andnud alla; *“ (E, mees, EG1).*”

Siin esitatud jutustused kirjeldasid interneti jututubades v6i ménguportaalides
kohatud inimestega alanud suhtlust n-6 suhtluse pérast, mille kdigus jouti
vestlustes usu teemani ning edasi kas ise internetist uurides vOi sama sObra
juhatusel siiveneti tdpsemalt kas enda voi sobra jaoks olulisematesse islami usu
ja kombestiku tahkudesse. Internetikeskkond oli jutustajatele turvaline ja
harjumuspérane viis kas méingides voi jututubades aega veeta, sealt saadud info
ja nduanded innustasid veebist saadud ideid reaalses, igapdevases elus raken-
dama. Algselt on tegu olnud peamiselt inglisekeelsete internetikeskkondadega,
intervjueeritud on toonud niiteid vestluskaaslaste kohta Pakistanist, Marokost,
Kuveidist voi keeldunud nimetamast suhtluspartnerite rahvust, kuid méarkinud,
et tegu pole eestlastega.

Lisaks internetikeskkonnas islamiusulistega suhtlemisele ja vilismaal viibi-
mise kéigus islamisusuliste inimestega isiklike suhete sdlmimise kirjeldati isla-
miga esimest kokkupuudet ka Eestis: kas iilikoolis v6i t661 islamiusulise inime-
sega kohtumist ning temaga suhtlemise tagajirjel oma vaadete muutumist usule
(,,Ja siis, kui ma olin 16-aastane, siis ma kohtusin oma tulevase naisega, kes on

! Intervijuu 20.01.2017, Ik. 2.

2 Intervjuu 7.05.2017, 1k. 9.

% Eesti moslemite lood. URL: http://www.islam.pri.ee/index.php?id=391; vaadatud
14.01.2018.
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moslem — kes on siinni poolest moslem — ja siis ma hakkasin nagu huvi tundma
islami vastu. Lihtsalt uurima seda, et kuidas seal asjad on. [...] Et see oligi
pigem mu naise nagu ... tema nagu maailmavaate ja kditumise jdlgimine ja
samaaegselt selle vordlemine enda omaga;* (E, mees, EG1)**). Paaril juhul
mainiti intervjuudes parast esimesi kohtumisi islamiusuliste inimestega po6rdu-
mist raamatute poole kas islamist rddkivate raamatute voi Koraani néol, enami-
kul juhtudel mérgiti internetist info otsimist ja internetis islamiusulistega
suhtlemist.

Intervjuudes kirjeldasid eestlastest moslemid sageli islami opetuslikke detai-
le, mis nende jaoks selle usu juures poordumisel otsustavaks said: naiste korge
staatus islami iihiskonnas ja neile osakssaav lugupidav kohtlemine, rahu ja usal-
dus jumala vastu kdigis oma tegevustes, jumala antud annid inimkonnale naiste
puhul, sotsiaalne diglus ja Koraani Opetuse teaduslikkus meeste puhul. Samas
jutustati sageli situatsioonidest, mis olid lihedalt seotud usutunnistuse iitlemi-
sega ning kirjeldasid selle siindmuse juures oluliste isikute moju. Kahel juhul
langes usutunnistuse iitlemine aega, kus intervjueeritu oli lahutamas voi &sja
lahutanud eelmisest abikaasast, neist iihel toimus see interneti kaudu kohatud
marokolase (virtuaalsel) innustusel Tallinna islami keskuses (E, naine, EG1),%”
teisel juhul lahutuse jérel islamiusulise vestluskaaslasega internetis suhedes,
arvuti ees (E, naine, EG2).”° Eestlannadest konvertiitide julgustavat mdju usu-
tunnistuse {itlemise eel mérgiti kahes intervjuus, n ,,Ja tema leidis, et see...
Tema soovitas mul viga ruttu Sahada éelda. Sellepdrast, et ma nden, et sa oled
nii palju arenenud nagu, et sa jadd toppama nagu. Ma jdingi tegelikult. [...] Et
ma suhtlesin [...]-ga sel teemal ja siis [...] tuli sona otseses mottes mu kitt
hoidma; “ (E, naine, EG3).”’

Siintoodud jutustustes tdid intervjueeritavad nditeid olukordadest ja ini-
mestest, mis ja kes seostusid selle perioodiga, mil nad otsustasid usutunnistuse
oelda kas Tallinna islami keskuses vOi kodus arvuti ees. Pohjendused, miks
islam muutus intervjueeritavate jaoks elus oluliseks komponendiks kas kristluse
asemel vdi seni tdiesti religioonikauges elus, kujutasid endast enamike eestlaste
jutustustes kaht iiksteisest erinevat, aga ilmselt teineteist toetavat narratiivi:
veendumuse saabumine, et islami Opetus sobib nende viljakujunenud maa-
ilmavaatega, ja inimeste vahelise (sOltuvalt olukorrast ndost nikku toimiva voi
virtuaalse suhtluse, mitmel juhul kombineeritud variant ehk igapdevane suhtlus
moslemiga ja samaaegsed konsultatsioonid mone teise n-6 spetsialistiga veebis)
suhtluse ja mdju kirjeldamine otsuse langetamisele. Uks intervjueeritud eest-
lanna oli konversiooni ajal usalduslikus veebisuhtluses toetava ja suunava
islamiusulise isikuga, kelle rahvust ja sugu ta ei tipsustanud, iilejddnud naised
olid kas liihemas v0i pikemaajalises suhtes moslemist mehega. Ka kaks interv-
jueeritud meest kirjeldasid islami vastuvdtmisega paralleelselt arenevat suhet

% Intervijuu 17.02.2017, 1k. 3.
3 Intervjuu 20.01.2017, Ik. 4.
¥ Intervijuu 7.05.2017, 1k. 10.
*7 Intervjuu 10.12.2017, Ik. 5.
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islamiusulise naisega, kaks meest kirjeldasid samal perioodil veebipdhises suhtlu-
ses saadavat tuge usuvendadelt. Need kaks narratiivi — ise islami Opetuse kui
endale sobivaima maailmavaate intellektuaalne adapteerimine ning samaaegselt
kaaslas(t)e (ehk pigem romantilise suhte) usule innustav mdju ja eeskuju —
kulgesid intervjuudes rahumeelselt korvuti.

Autor eeldas enne eestlastega vestlemist, et oma mina-lugude ankursiind-
musteks ehk oma isiksust defineerivateks siindmusteks peavad islamisse kon-
verteerunud eestlased n-6 ametlikku konversiooni hetke ehk Sahada titlemist ja
teiseks selliseks palverdnnakut Mekasse. Tegelikkuses kirjeldati oma islamisse
astumist enamasti viga pika protsessina ja pigem toodi ekstra vilja endale
vastandliku néditena vOimalust, et iiks konkreetne hetk vdiks inimeses midagi
eksistentsiaalselt muuta, voi margiti mitmel puhul vigu, mida asjatundmatud,
kiirustavad usutee alguses seisvad moslemid vdivad teadmatusest teha, kuid
mida neil jarkjargulise siivenemise tottu on onnestunud valtida. Samuti leidus
intervjueeritu, kes usutunnistuse iitlemise hetke véidetavalt ei méletanud.

Usutunnistuse iitlemise asjaolud ja selle hetke tdhenduslikkus intervjuee-
ritava jaoks erinesid mérgatavalt. Kdige sagedamini mérgiti, et seda tehti kodus,
omaette olles voi arvuti ees kellegagi suhtluse kdigus. Eelpool toodud eripéra, et
mitmete eestlaste jaoks tdhendas moslemiks olemine isiklikku suhet jumalaga
vOi temaga lepingu sdolmimist, tdhendas samade jutustajate puhul ka eraviisilist
Sahada itlemist, n ,,Ma olin siis kodus ja mul polnud veel palvevaipa ega
midagi veel. Ma olin hommikumantlis ja kiterdtik peas. Selline mdlestus on
mul. Ja mulle sellest piisas. Kuskile moSeesse ei olnud vaja minna; “ (E, naine,
EG1);™® | Ja siis ma seal t66 juures istusin ja lugesin seda raamatut ja
motisklesin elu iile ja kui see raamat nagu libi sai, siis seal taga olid need
opetused, et kuidas siis nagu moslemiks saab hakata, kuidas nagu palvetada ja
selliseid asju teha. Ja siis mingisugune moment tekkis see moment, kus ma
tundsin, et OK, niiiid on siis see aeg Sahada delda. Et ma solmin siis niiiid selle
lepingu Jumalaga koos dra. See oli kodus. Ma mdletan, see mul enda toas
nagu; “ (E, mees, EGl).299

Nendes jutustustes kirjeldati, kuidas esimesel juhul ligikaudu poole aasta ja
teisel juhul {ile {ihe aasta moddumisel islamiga esmakordselt tutvuse tegemisest
olid intervjueeritud oma vestluste ja internetist vdi raamatutest info otsimise
jérel selgusele joudnud, et on aeg ,,see leping jumalaga koos dra teha“, muutes
usutunnistuse iitlemise vaid jumala ja inimese vaheliseks asjaks. Selliselt vois
usutunnistuse iitlemise hetke nidha seda ka teis(t)e inimes(t)e juuresolekul
toimetanud inimene: ,, Seal vist viga palju rahvast ei olnud. [...] Ega seda ei ...
pea iitlema kovasti. Et sellest piisab, kui ma enda sees iitlen. Sellest tditsa
piisab. Aga see paber ... kui me tahame reisida nditeks sinna Saudi Araabiasse
nditeks voi kuskile ... on ju ... siis meil on vaja seda paberit, mis toendab, et me
ikka moslemid oleme. Muidu sellist paberit ei ole tegelikult vaja. Sest ega Jumal
ei kiisi sult seda paberit. See ... mis sul endas sees on, see tunne, et ... see on

% Intervijuu 9.12.2016, 1k. 3.
* Intervjuu 17.02.2017, Ik. 4.
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kéige tihtsam; * (E, naine, EG3).>” Moslemiks olemist tunnistav dokument ja /
voi islami abielu tdendav dokument on vajalik vaid islamiriikidesse reisimisel
vOi konkreetsemalt palverdnnaku jaoks, dokumendi saamiseks vajalik protse-
duur vaimuliku juures eraldi tdhtsust ei omandanud.

Enamiku intervjuude puhul méirgiti siiski arvuti kaudu véi tegelikult kohal
olevate inimeste toe vajalikkust; kaks intervjueeritut kirjeldasid usutunnistuse
iitlemist arvuti ees (virtuaalse) toetaja juuresolekul, eelpool esitatud katketes
mainiti internetisuhtluse abil saadud nduannet Sahada iitlemiseks voi ise vérs-
kelt usu vastu votnud nn usuddede kohalolu ja n-6 , kie hoidmist“. Uhel juhul —
viibides Palestiinas ja vajades konversiooni tdestavat dokumenti abielu solmi-
miseks — toimus usutunnistuse iitlemise tseremoonia isegi kaks korda (E, mees,
EG1).**" Siingi peeti Sahada iitlemist formaalsuseks, sest viikese kiila oludes,
kus eurooplane vidhehaaval oli hakanud palvustest osa votma, oli see siindmus
kohalviibijatele ootuspirane ja peaosalisele ilmselt ainult formaalne.

Kirjeldatud hetkedest intervjueeritavate jaoks detailsemalt meeles olnud isla-
misse astumise hetked olid pigem privaatsed, nende puhul kirjeldati nii eel-
nenud Opetuse alast ettevalmistust kui hingelist olukorda, aga ka selle hetkega
seotud detaile. Mida tseremoniaalsem usutunnistuse iitlemise olukord, seda
vihem tdhenduslik see intervjueeritavate kirjeldustes oli (n ,,see ei muutnud
midagi®, ,,see ei olnud nii vdga eriline®, ,,see ei olnud mingi spektaakel jne).

Narratiiv ,,kuidas minust moslem sai“ koosnes enamikul juhtudel kahest
paralleelselt kulgevast — iihelt poolt islami dpetuse omaksvottu ja teiselt poolt
korvalolevate inimeste mdju kirjeldavast — osanarratiivist. Usutunnistuse iitle-
mise hetk — eriti kuna tegu oli tdiskasvanult usku astunutega — ei sarnanenud
sisuliselt ega véliselt kristliku kogukondliku ristimistalitusega, vaid mida tsere-
moniaalsem usku astumine, seda vdhemoluliseks seda intervjueeritute poolt
peeti ja kirjeldada sooviti.

2.2.5. Narratiiv ,, Kuidas ma islami kohta 6pin?”

Kuna koik eestlastest intervjueeritud votsid islami vastu tdiskasvanueas, mitte
lapsena perelitkmeid jélgides ja jéljendades, siis oli oluline koht nende usulise
kiipsemise narratiivis dppimisel, uute teadmiste omandamisel ja praktiliste iga-
pdevaste toimetuste iimberkujundamisel. Sellest rddkides kerkis kodige sageda-
mini esile interneti oluline roll: kas Facebooki v8i muude keskkondade kaudu
teiste inimestega suhtlemise ja ndu kiisimise voimaldajana vdi ammendamatu
varasalvena kas lihtsalt Koraani, kommenteeritud Koraani viljaannete, erine-
vate hadith’ide kogude lugemiseks voi erineva taustaga loengute kuulamiseks
internetis voi Tallinna islami keskuses. Intervjueeritud eestlastest moslemid
pidasid enda jaoks autoriteetseks mone kindla vélisriigi paritolu loengupidajaid
ja vilistasid teisi, orienteerusid inglisekeelsetes hadith 'ide-kogumikes, oman-

*% Intervjuu 20.10.2017, 1k. 5.
' Intervjuu 26.02.2017, Ik. 6.
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dasid teadmisi Egiptuse ja Saudi Araabia (korg)koolides voi omandasid kom-
bestikku mdnda aega Egiptuses, AlZeerias, Araabia Uhendemiraatides, Pales-
tiinas jm elades — voib Gelda, et pelgalt tosinkonna eestlase intervjueerimisel jii
mulje vdga laiast rahvusvahelisest taustast. Nende erinevate enesetdiendusvai-
maluste kirjeldamise korval margiti sageli, miks iiht voi teist allikat voi
oppimismeetodit usaldatakse ehk kes voi mis oli jutustaja jaoks autoriteet.
Uldistades kirjeldati intervjuudes kolme peamist allikat oma teadmiste tdien-
damisel ja igapdevase moslemina toimetuleku tdiuslikumaks muutmisel: 1)
konkreetse ldhedase isiku abi ja nGuanded; 2) Koraan ja hadith’id; 3) Koraani ja
hadith’ide tolgendused ehk virtuaalsed loengud, jututoad, kodulehed erinevate
materjalidega jmt. Eristati seda, kas saadud juhatus puudutas praktilisi, iga-
paevaseid kiisimusi, v0i oli tegu usualase enesetdiendusega laiemalt.
Igapéevakiisimustes eelistati 1ahedaste abi:

,, Nditeks oligi seal [Itaalias], et ... ma kdisin t06l ja siis iiks toi mulle seal selle
veinipudeli ... voi mingi alkohol oli ... ja mina toin selle koju. Ja tema [abi-
kaasa]: Issand, viska kohe priigikasti! Mina métlesin, et oleks véinud teisele
kinkida, aga ma ei teadnud siis, et see koik on ... patt, see alkoholi kes ostab, kes
kasutab, kes miitib, kes teisele annab — need on nagu koik patused. [...] Siis ma
ei saanud veel kdigest aru. Ei olnud éppinud; * (E, naine, EG3);**

,,Me oleme vahel vaielnud, ta [abikaasa] on kéinud vahepeal kéorval vaatamas,
kuidas ma pesen enne palvust, niitid ta enam ei ole seda teinud, aga alguses ta
opetas mind pesema. Et on sellist asja ka tehtud. Et kui ta tegi seda, siis ta nagu
ju teab, kuidas see pesemine kdib, eks ole, peab iile juuste tombama, ja ma ei
suuda seda teha iga kord, ja siis ma Ilihen jdlle selle kergema vastupanu teed, et
ma teen nagu somaallased. Somaallased lihtsalt raputavad vett peale. Minu
arust koik on hdsti. Oma arust ma ei ole nagu tilli keeranud Jumalaga selle
pirast, eks ole; “ (E, naine, EG3);”

., Hdrra abikaasa arvas, et proua abikaasa voiks tiritada ainult halal’i siitia. [...]
Aga siis ma hakkasin nagu motlema, et kui sihuke viike asi hdrra abikaasale
roomu teeb, siis proua abikaasa voib vihemalt iiritada, on ju? Ja siis ma
tiritasin, ja esimene pdev oli pdris hirmus, kui ma poodi ldksin ja vaatasin, et [..]
ma ei saa mitte midagi stiiia osta. [...] Aga niiiid mul on nagu ... ma olen nii dra
harjunud, et ma ei kujuta enam ette ka, et ma seda Talleggi kana seal enam
sooma ldhen. Ma tean, kuidas neid Talleggi kanu tapetakse. Ma ei taha! Ja ma
olengi selle pdrast sinna halal’i peale dra ldinud; “ (E, naine, EG1)."

Toodud kolmes néites selle kohta, millistes valdkondades n-6 algajal moslemil
ndu vaja ldheb voi milles talle ndu antakse, otsisid jutustajad neile antud soovi-
tustele vOi nduannetele tdiendavat pohjendust voi endale vastuvdetavat seletust.
Alkoholiga kokkupuute keeld seostati selle patususega, tavatoidu ehk mitte-

2 Intervjuu 20.10.2017, Ik. 4.
% Intervjuu 10.12.2016, lk. 20.
% Intervjuu 20.01.2017, Ik. 15.
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halal’i s60mine isikliku vastumeelsusega lihatoitude tavakéitlemise suhtes ja
iileotsa toimetatud rituaalne peapesemine jumala arvatava sooviga mitte juukse-
karva 16hki ajada. Abikaasade antud soovitusi jargiti, kuigi kahe niite puhul
vastumeelselt: abikaasa poolt soovitatud pidev rituaalne peapesemine enne
palvetamist asendati praktilisema lahenduse ehk vee pihustamisega ning esialgu
vastumeelne halal muutus vaatenurga muutmisel sobivaks. Neid praktilisi
Opetusi viidi kohe ellu, sest asjatundlik kontroll abikaasa néol — kas igapdevaselt
koos elades voi igapdevaselt virtuaalselt suheldes — sundis n-6 kohendatud
praktikat jérjepidevalt ellu viima. Reaalne isik, kellelt nou kiisida, vdis olla ka
moni autoriteetsem kogukonna liige, kellega oli vdimalik suhelda Tallinna
islami keskuses voi interneti teel, ning sellisel juhul toodi jille konkreetseid
nditeid (n kas monda konkreetset toiduainet voib voimaliku Zelatiinisisalduse
tottu tarbida, kas moslem tohiks tootada kirikus uksehoidjana, kas teatud liiki
ehteid tohib kanda jne (E, mees, EG2)’”). Pigem kiisiti ndu samasoolistelt
inimestelt, naised eelistasid sookaaslasi nende mdistvuse ja harituse parast (E,
naine, EG3),’* aga leidus ka neid, kellele autoriteedi sugu tihtis ei olnud (E,
mees, EG1).>”” Saadud nduandeid vidi jargida nii neid vaidlustamata, mugan-
dades (nagu eelkirjeldatud peapesemise soovituse korral) voi eirates (samuti
eelpooltoodud néide falal-toidu ja riietuse kohta). Eiramise korral toodi pohjen-
duseks nduannete ebaloogilisus: ,,[olin jutukas] kiisinud mingeid kiisimusi,
saanud mingeid napakaid vastuseid, [...] Sain siis teada, et ta [eestlanna]
moslem on, ja hakkasin kiisima tema kdest koiksugu kiisimusi, millele ma olin
saanud napakaid vastuseid moslemite kdest. Ja nendele kiisimustele just andis
nagu vastused, mis olid véiga loogilised. Ja siis ta lihtsalt lohistas mind kaasa, *
(E, naine, EG1).**

Teise tdhtsamana maérgitud allika — internetist Koraani ja hadith 'ide lugemi-
se — puhul mérgiti neid kas eraldiseisva ja piisava allikana teadmiste tdien-
damiseks voi kombineerituna n-6 jutukate, loengute ja kodulehtede infoga.
Eraldiseisva ja peamise allikana, n-6 puhtalt Koraanile ja hadith idele toetumist
pOhjendati sooviga hoida allikas teiste inimeste tdlgendusest puhas ning ldhtuda
ainult oma moistusest ja dratundmisest: ,, Ma usaldan Koraani ja inimese mois-
tust. Ja mis pohjusel ma peaksin teise inimese moistust uskuma pimesi rohkem
kui enda oma? Kas ma olen lollim? [...] Sul ei ole enam mingit connection’it
Jumalaga, sul on ainult selle inimesega maa peal, keda ... Tema arvamusi sa
hakkad kummardama! Mitte Jumala oma ... Nii voib juhtuda;* (E, mees,
EGI);309 »Mina ei kiisi imaamide kdest. [...] Ma ei ole Koraani lugenud, sest
ma ei valda araabia keelt. Haljand Udami Koraani ma olen lugenud — ma
arvan — viiel-kuuel korral; “ (E, mees, EG1).>"°

% Intervjuu 12.12. 2016; uurimispieviku sissekanne.

% Intervjuu 20.10.2017, Ik. 14.

*7 Intervjuu 28.10.2016, lk. 17.

% Intervjuu 20.01.2017, Ik. 2.

** Intervjuu 26.02.2017, 1k. 9.

31 Intervjuu 17.02.2017, Ik. 10-11.
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Kolmas, n-6 kombineeritud teadmiste ja nduannete hankimise versioon,
mida eestlastest islamiusulised kirjeldasid, hdlmas nii regulaarset Koraani — voi
tédpsustatult enamasti pigem Koraani tolke — lugemist, hadith ide kogude luge-
mist, loengute kuulamist ja foorumites diskuteerimist kui otsest kogukondlikku
suhtlust, n ,,No nditeks sellised luuletused. Sufistlikud luuletused. [...] Netist
otsisin mingisuguseid. Ja siis ma loen ja vaatan neid kommentaare. Rumit ka.
Rumi on mul kodus olemas paberil, inglise keeles. [...] Ma lugesin selle rohe-
lise Udami Koraani ldbi. Mingi kahe kuuga vist. See oli esimene ja see oli
positiivne. Hiljem olen lugenud neid, kus on sona-sonalt ... No kus seletab koike
ja .... Loenguid kuulanud netist, on ju. Ja siis ma nagu vaatan, et kui mulle
soblb mingi asi ... ja ma olen ka hakanud vaatama, et kes see on, kes tolgendab

.. Mis riigist see leht on, see vdiga palju mojutab ... [Ja mis siis on sobiv?] See
koik, mis on Tiirgist ja Pakistanist. Mitte see Araabia ja see Pohja-Aafrika; “ (E,
naine, EGI);311 ., Alguses ma kdisin seal iiritustel seal. Oli loenguid. Erinevatelt
kiilaskéivatelt, erinevatelt inimestelt;>? [...] Me kiisime koos mosSees, me
kdisime koos igal pool, kiilas, tegime mingeid iiritusi. Koike ... Teeme seda toitu
koos, palvetame koos, opime rdtikut pihe panema koos, vaatame videosid.
Nagu tiidrukute nummid asjad saaks kokku panna ja usuasjad ja ... " (E, naine,
EG1).>"

Lébiviidud intervjuude pohjal ei saa soolise voi vanuselise dppimisallikate
eelistuse pohjal jareldusi teha, sest nii mehed kui naised, nii vanema kui noore-
ma eagrupi esindajad voisid esmalt usaldada virtuaalseid allikaid voi pidada
piisavaks autoriteediks vaid iiht 1dhedast inimest, samuti leidus kdigi nimetatud
gruppide hulgas kogukonnaliikmetelt kas virtuaalselt voi niiteks reedese iihis-
palvuse eel voi jérel suhtlemise kdigus nou kiisivaid vastanuid. Oma mdistuse
usaldamist ja imaamide / kogukonna liidrite arvamuse ignoreerimist rohutasid
iiksnes nooremapoolsed mehed, oma abikaasa rodmuks millegi tegemist (néi-
teks Koraani lugemist, toitumistavade muutmist) toid vélja iiksnes naised.
Vilismaa korgkoolides araabia keelt vOi islami digust olid Oppimas kiinud
ainult mehed, pikemat aega (vdhemalt moned kuud) islamiriigis elanud nii
mehed kui naised. Miks mingeid Tallinna islami keskuses voi internetis kuula-
tuid loenguid huvitavateks peeti, pigem ei pohjendatud, v.a fraasidega ,,mulle
sobis®, ,oli positiivne, huvitav. Uhes intervjuus mirgiti Tallinna islami
keskuses leiduvate islamit tutvustavate triikiste, eriti ,,Mosleminaise kdsiraama-
tu* liigselt konservatiivset ja tdnapdevastele oludele sobimatut stiili, keskuses
toimuvate loengute voi internetimaterjalide kohta selliseid mérkusi ei tehtud.

' Intervjuu 9.12.2016, 1k. 10.
312 Samas, 1k. 13.
P Samas, Ik. 18.
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2.2.6. Narratiiv ,,Mina kui randaja“

Eestlastest moslemite mina-lugudest jooksis mone iiksiku erandiga 14bi ka usu-
ga seotud pohjustel raindamise narratiiv, nii isiklikest kogemustest radkides kui
teiste eestlastest moslemite vilismaale elama asumise pdhjuseid puudutades.
Monel juhul oli intervjueeritav pikemaajaliselt reisinud juba varem ning puutus
ka islamiga kokku vélismaal viibides, enamasti seostusid kirjeldatud lood juba
moslemina vilismaal viibimisega Oppimiseks voi islamiusulise abikaasa voi
elukaaslasega koos olemiseks.

Kahes intervjuus kerkis esile islamiusulisel maal n-0 algajana voi veel alles
nn potentsiaalse moslemina islamiusulise armastatuga abiellumise temaatika.
Intervjueeritud kirjeldasid traditsioonilisest islami perest périt tulevase abikaasa
perekonna muret olukorra pérast, kus nende lapse véljavalitu ei ole (veel) péris
Oige moslem ja seda, kuidas olukorda enda jaoks vdorastes oludes lahendati
(., Mingi pool aastat umbes enne abiellumist voi tosisemat sellist suhtlust
konverteerusin. Siis natuke aega enne seda nii-éelda ametlikult [...] ja siis veel
iihe korra ametlikult, kuna seda oli juba vaja; “ (E, mees, EG1)*'*) v5i intervjuu
hetkel alles lahendada loodeti koha peal (Araabia Uhendemiraatides) vanemate
ithise veenmise abil (E, naine, EG1).”"

Intervjueeritud noored, iiks neist intervjuu ajaks islami vastu votnud ja osali-
selt praktiseeriv, teine islamist huvitatu ja sihtkohamaal praktiseerimisega alus-
tada kavatsev (,, Mu mees lubas mulle [palvetamist] ndidata, aga see on siis, kui
ma sinna jouan;“ (E, naine, EG1)’'®), kirjeldasid pikemaajalist islamiriigis
viibimist seoses abielu sdlmimise sooviga sellest usust inimesega. Viis interv-
jueeritud naist markisid intervjuu kdigus nddalate kuni kuude pikkusi reise
islamiusulise abikaasa kodukohamaale (nditeks Alzeeriasse, Gambiasse, Egip-
tusse, Tirki, Saksamaale jne), kaks moslemiga abielus olevat meest markisid
samuti kiilaskdike oma abikaasa kodumaale.

Kaks intervjueeritud naist elasid igapédevaselt iiks oma Tirgi kurdidega
asustatud piirkonnast voi teine Gambiast périt abikaasaga Soomes, kdies samal
ajal regulaarselt Eestis ja osaledes Eesti islamikogukonna tegemistes. Nemad
maérkisid interjuus ka seda, et olid islamiga tutvunud vastavalt Rootsis vahetus-
iilidpilasena voi Soomes elades, kuid usutunnistuse delnud Eestis ning islami
Oppimisel toetunud Eesti naismoslemite abile ja nduannetele. Pikemaajalisi
(pikemaid kui aasta) islamiriigis peatumisi mainisid kolm meest ning seda seo-
ses Opingutega Saudi Araabias ja Egiptuses v0i vabatahtlikutooga Palestiinas.

Islamiusulises riigis vOi suure islami kogukonna keskel lddneriigis elamise
voimalikkusest rddkisid intervjueeritud peamiselt praktilisuse voi turvalisuse
aspektist ldhtudes, tuues néiteks halal-liha kittesaadavuse, regulaarsed iihis-
palvused, palvekohtade parema ligipddsetavuse ja kogukonna tugevuse vorrel-
des Tallinnaga (E, mees, EG1).”"” Mirgiti Tallinna islamikogukonna noorte

** Intervjuu 26.02.2017, lk. 10.
% Intervjuu 9.02.2017, lk. 11.
316 Samas, 1k. 8.

1 Intervjuu 9.09.2016, 1k. 10.
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liikmete lahkumist pérast keskkooli voi iilikooli Iopetamist Euroopasse, sest
o [...] sul on kergem elada seal kuskil kaugemal puht elulises mottes;* (E,
naine, EG2).*'"®

Kui iihel juhul viidati vodrsil elamisele seoses pithakodade liheduse (seega
palverutiini lihtsama sobitumisega padevaplaani) ja sobiliku toidu parema kitte-
saadavusega, siis teisel juhul margiti iildist siinses iihiskonnas islami praktisee-
rimise keerukust. Kolm intervjueeritut viitasid ka juhtumile, mil nende tuttava
kogukonnaliikme Eestist lahkumisele eelnesid dhvardused talle ja tema perele,
nii et nad ei tundnud ennast enam siin turvaliselt.’'* Enamik intervjueeritutest ei
viljendanud arvamust, et nad sooviksid ise pikemaajaliselt Eestist (voi Soo-
mest) lahkuda, paaril juhul seda ei vilistatud seoses abikaasa elukoha muutumi-
sega. Need eestlannadest moslemid, kes igapdevaselt ritti kandsid, ei mérkinud
sellega seonduvalt negatiivseid kogemusi v0i soovi igapdevaselt tugevama
islamikogukonna keskel elada.

2.2.7. Narratiiv ,,Kuidas ma olen muutunud?”

Kisimusele ,,Kas ja kuidas Teie hinnangul on Teie suhtumine usku pérast kon-
verteerumist muutunud? anti eestlaste hulgas nelja tiiiipi vastuseid (minu usk
on alati sama kindel; minu usk koigub, kord olen kindlam, kord ebakindlam;
olen muutunud rituaalsemaks; olen vdhendanud rituaali poolt, sest saan usu
tegelikest pohimotetest paremini aru). Hinnangute andmine ei sdltunud konver-
teerumisest moodunud ajast, soost vdi praktiseerimise jirjekindlusest. Kahe
intervjueeritu puhul, kes mdlemad olid abielus islamiusulisega, praktiseerisid
islamit jarjekindlalt ning olid Opetusega korduva Koraani lugemise, hadith’ide-
kogumike sirvimise ning aktiivse kogukondliku tegevuse ldbi igakiilgselt kursis,
oli hinnang oma religioossuse muutusele sisuliselt vastupidine:

,Algselt [12 aastat tagasi] ta oli selline filosoofiline, maailmavaateline pool, mis
stimpatiseerus, ja niitid nagu ajapikku on muutunud palju rohkem rituaalsemaks,
Just rohkem usurituaalide tditmise poole pealt;“ (eestlane, mees, EG1)™ ,Ja
peale sealt [palverdnnakult] nagu tagasitulekut ... see saab siis niitid aprillis neli
aastat32.l.. peale seda ma olen ... olen igapdevaselt palvetanud;” (E, mees,
EG1);

,.See [palve] oli miski, millele ma ehitasin iiles, kes ma olen ja mis ma tahan.
Palve oli viiga tdhtis. See oli distsipliin voi selline. Ja mingi hetk see muutus.
Mingi hetk ma suutsin rohkem usaldada seda, mida ma métlen. Et ma ei pidanud
enam toetuma sellele rituaalile kui sellisele, vaid mu tihelepanu liks juba
sellele, mida ma métlen, “ (E, naine, EG1).**

% Intervjuu 7.05.2017, lk. 17.

¥ Intervjuu 7.05.2017, Ik. 16; intervjuu 10.12.2016, lk. 11; intervjuu 20.01.2017, 1k. 12.
20 Intervjuu 17.02.2017, Ik. 4.

321 Samas, 1k. 7.
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Arvamusel, et usu roll nende elus on kasvanud, olid intervjueeritud nii selle
parast, et olid jarjekindlamalt usukombeid tditma hakanud (,, No praktiseerimine
on muidugi paranenud; (E, mees, EG1)*?), kui seepirast, et viliseid rituaale
igapdevaselt tditmata usu kohta {iha rohkem teada saadi ja sisemiselt areneti
(, Mida aeg edasi, seda rohkem ma nagu nden, loen, opin. Ja seda rohkem ma
nden, et see esialgne mulje oli ikka palju roosam, kui mulle esialgu tundus, * (E,
naine, EG1)*** /...] Ma tunnen, et mingites aspektides see roomab minu sisse,
millest ma enam lahti ei saa; “ (E, naine, EG1)**).

Kaks intervjueeritut viljendasid motet, et usu tugevus (hoolimata sellest, kas
seda kogetakse tugevana vai kdikuvana) soltub isiklikust pingutusest ja palvest:

,Aga individuaalne usu tugevus, see voib inimesel ikka koikuda niimoodi,
olenemata selle inimese teadmiste hulgast. [Ja sinu usu tugevus praegu?] No ta
ei ole kindlasti kuskil korghetkel[...] ... et viga ausalt nagu, et mul ise nagu [on
vaja] saada paremaks moslemiks kéigepealt. Et enne, kui ma tahaks ... kellelegi
eeskuju tahaks voi saaksin olla;* (E, mees, EG1);**® ,Ma ikka ise palun, et
paremaks saaks. Paremaks moslemiks. Et seda ... noh, endal on raske hinnata; *
(E, naine, EG3).**’

Noorema eagrupi vastajad kirjeldasid muutusi oma tegevustes voi arusaamades
iildjuhul pikemalt ja pohjalikumalt, réhutades paaril juhul ka omapoolset tead-
likku enese jélgimist. Mdistetavalt on vastata kiisimusele ,,Mis on muutunud?“
keerulisem kui kiisimusele ,,Mida Te teete teistmoodi?*, seega ka pdhjalikumad
vastused kaasnesid praktika voi kogukonda suhtumise muutuste kirjeldamisega
ning napimad voi néidetega vastuolulised vastused iildisema muutuse viljen-
damise katse puhul.

Eestlastest moslemite intervjuudes kujunenud peanarratiiv, mis vastas
sisuliselt kiisimusele: ,,Kes ma olen?*, kujunes peamiselt jargmistest kompo-
nentidest:

1) ma olen moslem, sest see on minu valik;

2) islam on minu religioon ja véartussiisteem, mis sobib mulle kdige paremini;

3) minu vanemad ei ole moslemid (ja sageli mitte usklikud), aga tdnu kokku-
puutele islamiusuliste inimestega on minu praeguses suhtlusringis minu
usukaaslasi;

4) islami pdhimoétted on minu jaoks loogilised ja igapdevaeluga toimetulekul
téhtsal kohal, islami usku astusin ma (reeglina) ldhedase inimese julgustusel;

5) ma olen Oppija ja siiveneja, uusi teadmisi saan Eesti islamikogukonna liik-
metega suheldes ja / voi internetist ja / voi Koraani / hadith’e uurides;

6) ma olen rindaja, viibides aeg-ajalt kas koos ldhedase inimesega voi liksi
monel islamimaal voi Euroopa riigis, kus on suurem islamikogukond;

2 Intervjuu 28.10.2016, Ik. 13.
** Intervjuu 20.01.2017, 1k. 12.
2 Intervjuu 20.01.2017, Ik. 14.
26 Intervjuu 9.09.2017, Ik. 14.

7 Intervjuu 20.10.2017, Ik. 10.
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7) minu usu véljendused (palvetamine, paastumine) vodivad perioodiliselt
muutuda, aga minu kokkuleppe Jumalaga ei muutu.

2.3. Eesti uusimmigrantide mina-lood

2.3.1. Peanarratiiv ja selle elemendid

Selles Pohja-Aafika, Léhis-Ida, Bangladeshi ja Pakistani taustaga rahvuste grupis
esitati intervjueeritutele kiisimused nende esmaste religiooniga seotud pere-
kondlike maélestuste kohta, selle kohta, kuidas nende vaated usule (ja usu-
praktika) on lébi aja muutunud ning samuti — sarnaselt polismoslemite ja nou-
kogudeaegsete moslemite grupiga —, kui tihedad on ning milles seisnevad nende
suhted kodumaaga. Sarnaselt kahe eelnevalt késitletud grupiga kirjeldasid ka
selle grupi liikkmed oma vaateid islamile, vastates sisuliselt kiisimustele: Kes on
moslem? Kes on tdeline moslem? Milline moslem olen mina? Mis on islam?
Milline on jumal? Milline on jumala ja minu vahekord? Nende intervjueeritute
mina-loo peatelje moodustas jutustus endast kui Eesti voi laiemalt mitte islami
kultuuritaustaga tihiskonnas kohandujatest ja selle kohandumisviisi pohjen-
damisest.

Oma lapsepdlve usuga seotud maélestustest rddkides késitleti islamit kui
loomulikku eluvaldkonda, kultuuri osa, mis joudis intervjueerituteni pigem lébi
kooli, lastele mdeldud usudppeasutuste ja moseesse kaasa votmiste, mitte 1dbi
konkreetsete mélupiltide monest iiksikust sugulasest, kes lapse voi lapselapse
usuliseks eeskujuks sai. Kiimnest intervjueeritust pooled kirjeldasid oma peret
kui modernset, mis vois tdhendada, et hoolimata islamiriigis (niditeks Egiptuses,
Pakistanis vdi Bangladeshis) elamisest osad pereliikmed ei palvetanud voi
tditnud muid usukombeid. Intervjueeritute jaoks oli oluline néidata, milline oli
ja on nende individuaalne religioossus nende péritolumaa ja nende pere reli-
gioossuse taustal, kas nad eristuvad oma perest voi kannavad selle vairtusi
edasi. Teine oluline element oma religioossuse taustana oli asukohavahetus:
kuidas ma toimin kodumaal olles ja kas see erineb sellest, mida ma teen Eestis?
Mitmel juhul kujunes selles rahvuste grupis vélja nn ,.kaotatud paradiisi osa-
narratiiv: oma kodumaad kirjeldati muutuste keerises olevana, kus endised
traditsioonilised religioossed vaidrtused on asendumas uute, ilmalikumatega;
selle muutuse valguses kirjeldati Eesti tihiskonda ja vairtushinnanguid islami
pohimotetele rohkem vastavatena kui jutustajate kodumaad. Kui kodumaal aset
leidvad arengud voisid saada intervjueeritavatelt negatiivseid hinnanguid, siis
kitsamalt oma sugulastest radkides tosteti esile pere religioossemaid litkmeid
ning soovi oma rajatud perekonnas islami vairtustest kinni pidada. Eesti iihis-
konda islami suhtes vaenulikuna ei késitletud, kiill sooviti rdadkida islamistliku
terrorismi negatiivsest mojust islamisse suhtumisele v3i viimastel aastatel
Eestisse saabunud immigrantide vOimalikust negatiivsest mdjust moslemi
kuvandile. Kolmes intervjuus tdstatasid intervjueeritud ise uusimmigrantide
teema (ndhes end kohalike, integreerunud elanikena), kelle hulgas ndhti reaal-
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selt abi vajajate korval majandusimmigrante ja iihes intervjuus potentsiaalselt
radikaliseerunud moslemeid.

Intervjueeritute vastustes sisaldusid sageli viited elukohavahetusele ja vord-
lused eluga kodumaal ning teistes riikides. Enamik intervjueeritutest oli elanud
lisaks oma siinnimaale pikemat aega (moni aasta kuni paarkiimmend aastat)
mones teises, reeglina Euroopa riigis. Samuti kirjeldati kodustega (slinnikoha-
maaga) kontaktis olemist nii virtuaalsete vahendite kaudu igapdevaselt kui
kiilaskdikude nédol, mis voisid toimuda nii igal aastal kui teatud perioodi tagant.

Kui nn polistatarlaste, ndukogudeaegse taustaga moslemite ja eestlastest
konvertiitide jaoks oli huvipakkuv ja jagamist védrt teemavaldkond uute usuga
seotud teadmiste omandamine ja nende iile arutamine, siis enamiku uusimmi-
grantide jaoks, kelle lapsepdlv reeglina méodus islamiriigis, oli enesetdienduse
teema ennast ammendanud ning leiti, et kdigi moraalsete ja praktiliste problee-
midega tullakse ise toime vdi jumal annab sobiliku mérguandega palvevastuse.
Seevastu enese usulise arengu kohta anti pohjalikumaid vastuseid, isegi kui
need jagunesid selgelt kaheks (minu veendumused pole kunagi muutunud
versus ma arenen usklikuna pidevalt): seisukohavdtule lisati nditeid ja pShjen-
dusi. Uusimmigrantide mina-lugusid (mina kui kohanduja) tegi mitmekesiseks
just pohjenduste valik, millega nii intervjueerija kui ka enda jaoks selgitati,
miks jutustaja usupraktika ja maailmapilt olid Eesti oludes just sellised, millis-
teks nad kujundati (alates to6tusest voi haridusele mittevastavast todkohast selle
nimel, et usukombeid jirgida, kuni véliste usutavade mittejargimiseni todkoha
nduete ja nende iildise ebapraktilisuse tottu).

2.3.2. Narratiiv ,,Mina kui moslem”

Erinevalt siinsetest nn pdlismoslemitest ja eestlastest moslemitest ei piihen-
danud uvusimmigrandid niivord tdhelepanu kiisimusele, kas neid voib usklikuks
nimetada, vaid kirjeldasid ja seletasid, kes on moslem ja mis on islam, tuginedes
oma kogemusele ja arusaamale. Uks kiimnest intervjueeritust pidas vajalikuks
tdpsustada, et kuigi ta suudab poolt Koraani peast tsiteerida ja kasvatab oma
poega islami vaimus, on ta Eestis elades (erinevalt kodumaal viibimise ajast)
vaid kultuuriline moslem (,, Mina ise nagu regulaarselt ka ei palveta. Ma olen
kultuurselt ainult moslem; * (UL, mees, EG2)**).

Uks veelahe uusimmigrantide enesemératluses moslemina eristas arusaamu
sellest, kas usk oli jutustaja jaoks eeskitt sisemine, privaatne asi (sisemine
veendumus jumala olulisest rollist oma elus, puudutamata véimalikke mdjusid
kditumisele voi vilimusele) vOi esmajérjekorras viline, kditumist ja tegevust
mdjutav fenomen. Samas mdlemad intervjueeritud, kes pidasid islamit peami-
selt sisemiseks protsessiks (,, See usk, see religioon on olnud sisemine asi minu
jaoks. Ja aina enam ja enam ma saan aru, kui sisemine asi see minu jaoks on.

¥ Intervjuu 3.02.2017, 1k. 5.
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Ja et vilispidised asjad ... need ... need ei koneta mind; “ (U], naine, EG2)329;
.1 am not wearing the hijab in Estonia. [...] But in the side, I am very spiritual.
Very-very spiritual;* (UL, naine, EG2)™), tiitsid ka n-6 viliseid usukombeid
ehk palvetasid viis korda péevas ja paastusid, iiks neist kattis igapdevaselt pead,
teine mitte.

Juhul, kui islamit tdlgendati esmajérjekorras millegina, mis avaldub viéliselt,
siis peeti selle vilise all silmas 1) diget voi diglast kéitumist, 2) teiste inimeste
mingil kindlal viisil kohtlemist voi 3) palverituaali 1dbi jumalaga iihenduses
olemist. Naiteks kirjeldati, kuidas ideaalis peaks end usklikuks nimetav inimene
tditma usureegleid modndusi tegemata, kéituma oOigesti, vastutades islami
reeglite rikkumise korral jumala ja {imbritsevate ees ( ,, Kui juba jdlgida koik
reeglid, vaata, siis kas teha oigesti voi nagu nemad, vaata, ma rddkisin, et
reedel ldhed palvetama ja ohtul tuled, rddgid minuga ,, Popularis * juttu ja jood
olut, vaata. No kellele sa ... No keda sa petad? Ennast, Jumalat voi eestlasi?
Keda nagu?* (UI, mees, EG2)*™"). Teises niites kirjeldati moslemeid kui
kedagi, kellel on olemas teadmine Oigest ja valest kditumisest, mida nad ei
pruugi ilmtingimata jargida, kuid valesti kditudes tunnevad nad enda pérast hébi
(,, What'’s the difference between other religions or us, is this: we all Muslims,
we know, what’s right, what’s wrong; “ (Ul, mees, EG2)*?). Valikuvdimalust
Oige ja vale vahel kirjeldati allegooriliselt: ,,It’s one way. This is your birth,
here you die. You have to go in this corridor. But in this corridor you have
much windows and doors; “ (UL, mees, EG3)***. Siin nihti islamit kui sirget
teed, kui koridori, milles on voimalused korvale kaldumiseks, kuid tdeline
moslem peaks selle koridori libima veatult, eristades diget valest. Oige kiitu-
mise ja elu teejuhina margiti Koraani ja Muhamedi Opetust: ,, If you would like
to go the correct way, you should follow Quran and sunnah. It is very
important; “ (UL, mees, EG2).”* Islami dpetuse tottu digest ja diglasest kiitu-
misest toodi ka selgitavaid néiteid: ,, In our religion this is not good to harass a
woman and we can not even give the bad look to them;* (UI, mees, EG1).”*’
Viimane néide toestas ennast ka praktikas, sest kui eestlastest, polistatarlastest
ja ndukogudeaegse taustaga moslemitest intervjueeritud meestega oli pidev
silmside intervjuu ajal pigem reegel kui erand, siis Aafrika, Lahis-Ida ja Aasia
taustaga moslemimeestest pooled viéltisid pooleteisttunnise intervjuu ajal silm-
sidet peaaegu tdielikult.

Lisaks teadmisele digest kéitumisest peeti islami puhul oluliseks ka kaas-
inimese kohtlemist: ,, It is between Allah and me — the attitude. The attitude for
the people;” (U1, mees, EG1);**® ,, Islam for me is how I am treating you. I don’t

2 Intervjuu 20.10.2017, 1k. 8.
0 Intervjuu 7.05.2017, Ik. 5.
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know you, but I have to trust you because I trust myself, I trust my background,
my Creator;“ (Ul, mees, EG2).”’ Viimati tsiteeritud vastaja leidis ka, et teiste
Oiglase, usaldava kohtlemise korval on palvetamine ehk jumalaga traditsioo-
nilisel moel kontaktis olemine vihem oluline: ,, [Muslim is] someone believing
in God and thinking Islam is the best way communicating with God. Pray five
times a day, once a year ... this is your business. But not for me and anybody
else; “ (UL mees, EG2).”® Leidus ka traditsioonilisi — seega peaaegu vastand-
likke — arvamusi, et islami olulisim tunnus on seos jumalaga palve lébi: ,, Daily
prayers, five times — that’s ... that’s necessary. [...] The prayer connects! It
connects you to Islam. No prayer is no religion at all;* (Ul mees, EG2).**
Viimased kaks vaadet islamile ldhtuvad samast alusest — usklik on see, kes
suhtleb jumalaga, seob end usu kiilge —, aga jouavad erineva jarelduseni: side
jumalaga tdhendab, et rituaal pole enam oluline vs rituaalita sidet pole. Mdlema
seisukoha pooldajad kuulusid samaaegselt Eesti Islami Keskuse aktiivi.

Intervjueeritud uusimmigrantide seas ei toodud sageli vélja moslemiks
olemise tdhtsa joonena palvetamist, nagu ndukogudeaegse taustaga moslemite
ja eestlaste seas, kuid tdenéoliselt vais see olla lapsepdlve milestustest alates nii
elementaarne praktika, et seda eraldi mérkida ei taibatudki. Edasise vestluse
kdigus ilmnes, et kiimnest intervjueeritust palvetas tavaliselt viis korda péevas
kuus vastajat ja iilejiéinud harvemini, pohjendades seda vajadusega kohanduda
paremini tookeskkonnaga. Koige sagedamini motestati ennast kui moslemit
kellenagi, kes eristab head halvast, diget valest, tehes seda jumala juhtimisel voi
jumala sona ehk piihakirja toel. Jumalapilt, nii palju kui seda intervjuudes esile
toodi, sarnanes pigem eestlaste kirjeldatud n-6 aktiivsema jumalapildiga, kus
jumal méngib usklike eludes aktiivset rolli, nditeks omab oma loodute eest
vastutust ja teda saab usaldada (,, My God created me and he has to look after
me. It’s God’s obligation;* (U, naine, EG2)**; ,,I trust my background, my
Creator; “ (Ul, mees, EG2)**"), samuti on jumal teadlik inimese vajadustest ning
reageerib nendele (,,Allah, he knows about me. He does not want more and
more and more. He is a mercy! Mercy for me!“ (UI, mees, EG1)**).

2.3.3. Narratiiv ,Toeline islam ja toeline moslem”

Selles rahvuste grupis intervjueeritud soovisid mitmel puhul kas juba enne
intervjuu algust voi selle kédigus selgitada erinevust moslemi ja radikaalse isla-
misti vahel, et ennast ja oma usku otsustavalt distantseerida sellest, mis ténases
inforuumis seostub sonaga ,terrorism*. Kaks intervjueeritut méarkisid ka pagu-
laste negatiivset rolli kohaliku islamikogukonna mainele. Néhti ohtu selles, et

*7 Intervjuu 21.07.2017, 1k. 3.
38 Samas, Ik. 8.

* Intervjuu 14.11.2017, 1k. 3.
0 Intervjuu 7.05.2017, Ik. 6.
*! Intervjuu 21.07.2017, 1k. 4.
* Intervjuu 3.03.2017, lk. 4.
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hiljuti islamisse p6drdunud véivad infotulvas mitte orienteeruda, suutes oman-
dada radikaalsed vaated, ka ndhti ohtu véljastpoolt sisse tulevates salafistlikes
vOi vahhabistlikes mojudes. Nii kujunes lisaks enda moslemina méératlemise
narratiivile iildistav ja sageli negatiivsetele ndidetele tuginev tdelise moslemi
voi toelise islami narratiiv.

Enamik selle rahvuste grupi intervjueeritud meestest puudutas terrorismi
teemat iildiselt, neli intervjeeritut viitas ohtudele Eesti islamikogukonnas. Eesti
puhul mérgiti kas mone Eesti Islami Koguduse liikme véidetavalt salafistlikke
stiimpaatiaid (,,,,Islam is the only way to communicate with God, only right
way“ — this is the salafi way of thinking. Very basic. [...] [My goal is] to
liberate Estonian muslims or muslims living in Estonia from the hands of the
people who think they have the right to speak up on their names; “ (Ul, mees,
EG2),’* liiga agressiivset oma arusaama pealesurumist digest kitumisest (,,/t’s
just Islam, Islam, Islam ... Don’t put everything on Islam! First thing is to
change yourself:” (UL mees, EG1)**") voi siia viimastel aastatel sisse rinnanute
moju konvertiitidele (“For some people coming here, maybe, yeah, salafi
people ... and wahhabi people. [...] If they [converts] are starting to learn
about salafism and about wahhabism side — it’s very dangerous. And in that
reason I am worrying about Estonians; “ (UL, mees, EG2)’*). Reeglina jouti
selle teemani siis, kui késitleti seda, mis on tdeline islam, ning toodi nditeid, mis
islam ei ole.

Uhelt poolt rdhutati kahes esimeses niites islami ja iseenda kui moslemi
tolerantsust, vajadust aktsepteerida teisi religioone ja arvamusi, olles ise — nagu
rohutatakse kolmandas niites — toelise, rahumeelse islami edendajaks ja néiteks.
Kui teises néites kritiseeriti vastandina moddukusele ja leplikkusele Tallinna
islami keskuses mitme intervjueeritu hinnangul liiga pealetiikkivalt kiituvat
usuvenda (pealetiikkivuseks peeti soovimatuid nduandeid usukommete tosise-
maks jargimiseks ning soovitusi kohalikest, mitte islami taustaga piihadest mitte
osa votta voi neid tdhistada), siis kolmandas avaldati teoreetilist hirmu vdima-
luse ees, et sisserdndajate hulgas voib olla fundamentalistlike voi radikaalsete
vaadetega moslemeid ning ka iseseisvalt islamit avastavad konvertiidid voivad
teadmatusest selliste seisukohtade pooldajateks saada. Esimeses néites mérgiti,
et jutustaja hinnangul vois Islami Keskuses edendatavaid vaateid juba sisuliselt
salafistlikeks pidada, kuivord nende kandjad pidasid oma religioosset maailma-
késitlust ainuvdimalikuks, ning kirjeldati oma tegevust keskuses sellise maa-
ilmavaate vastase iilestdusuna (,, [/t was a revolutionary act towards controlling
of Tatari group leaded by a salafist scholar; “ (UI, mees, EG2)**).

Mones intervjuus margiti ka seda, et lisandunud pagulasi peetakse automaat-
selt moslemiteks, kuigi tegu ei pruugi olla moslemite voi intervjueeritu hinnan-
gul digetel pdhjustel emigreerunud inimestega. Oigustatult peeti pagulasteks

* Intervjuu 21.07.2017, 1k. 8.
** Intervjuu 3.03.2017, Ik. 5.

* Intervjuu 23.10.2017, 1k. 8.
* Intervjuu 21.07.2017, Ik. 8.
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vaid stiiirlasi (UI, mees, EG2),347 iilejadnute suhtes oldi kriitilised (,, This ,, pagu-
lased* or something ... half of them ... they don’t deserve this kind of help, “
(UI, mees, EG2)348).

Voimalike fundamentalistlike vaadetega vOi mitte Siget islamit jargivate
sisserdndajate taustal peeti vajalikuks siinsest islamikogukonnast avalikkusele
anda Oige, rahumeelne pilt, sest , all muslims in Estonia now — they are all
normal people. They have no interest ... They are going [to] having fun and
going to enjoy themselves. They are not so ... 90, 95% of them — they don’t have
any problem. They are not problem-makers,“ kuid nende esindaja avalikkuse
ees peaks islami Gpetust pohjalikult tundma, seega: ,, this is not supposed to be
an Estonian. If Estonian, then he is not born as a Muslim. He must be a true
Muslim. True Muslim, I mean, born as Muslim; “ (UI, mees, EG2).349

Uusimmigrantide jutustustes, mis on toeline islam ja kes on tdeline moslem,
jéi esiplaanile arusaam, et tdeline moslem tunneb &ra dige ja vale, hea ja kurja,
lubatu ja keelatu. Toeline moslem kohtleb inimkonda usaldusega, mis tuleneb
tema usaldusest oma Looja vastu. Selliselt positsioonilt on ta ka padev hindama,
milline on dige ja védr kditumine tema siinsete usukaaslaste hulgas, ning selle
eest hoiatama. Taunitavad on molemad d4rmused: islami kultuuriruumist tulnu-
te usuleigus uues keskkonnas, nn mugavuspagulaste islami moraalile mitte-
vastav kditumine voi silmakirjalikkus, samas ka fundamentalistlike joonte ilmu-
mise kartus voi nende olemasolu kahtlustamine kogukonna liikmete seas. Tde-
lise moslemi kirjeldamise kéigus avaldati ka eri moel kahtlust, kuivord téis-
kasvanuna islamisse poordunud toelist islamit suudavad aduda: leebemas vor-
mis mitme intervjueeritu puhul maérkides, et algajad moslemid vdivad islami
Opetusse liiga kiiresti siivenedes saada mitte ,,0ige*, vaid kallutatud pildi, otse-
kohesemas vormis omades seisukohta, et tdeline moslem on seda juba siinni-
péraselt.

2.3.4. Narratiiv ,,Kodumaa vs Eesti kombed"”

Kui oma pereliikmetest jutustades anti neist reeglina pilt kui keskmisest islami
kultuuriruumis elavatest inimestest haritumatest ning ilmalikumatest, seega usu-
kombeid moistlikul, ,,0igel” maéral tditvatest moslemitest (mdistlikkuse skaala
iihes ddres on regulaarselt palvetavad, paastuvad ning sageli Mekat kiilastavad
lahedased, teises ddres t60 tottu usukombeid eiravad vanad ning alkoholi tarbi-
mise ning muude ldénelike pahede kétte langevad noored, kes enam piisavalt
lugupidavalt ei kiitu), siis oma siinniriikidest {ildiselt rddkides mirgiti mitmel
puhul, et ,kord on kuidagi kdest dra ldinud®, traditsioonid ja lugupidamine
religioossete tavade vastu koiguvad ning Eesti on seega kultuurilis-moraalselt
islami jargimiseks isegi parem paik.

* Intervjuu 3.02.2017, lk. 10.
**¥ Intervjuu 21.05.2017, 1k. 5.
¥ Samas, k. 13.
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Koigilt intervjueeritutelt kiisiti sissejuhatuseks, milline on nende perekondlik
taust ning kas religioon on nende lapsepSlvekodus olnud olulisel kohal. Mitmel
puhul alustati vastust sellega, et mérgiti siinnimaa ithiskonna loomupérasemalt
religioossemat hoiakut vorreldes Eesti ja Euroopaga: ,,In our culture, in our
environment you have everywhere a mosque, OK? And everywhere you are, you
hear the azan, and it makes you go ... go, pray;” (U, mees, EG1);>" “We were
raised upon these things and then we went to mosque, my neighbour was going
on Sunday to church. We did not have any problem. This is normal, this is
something like Estonians going to forest or ... This is normal;* (Ul, mees,
EG2);®" |, Family values and traditions [were] based on religion. [...] Culture
is like ... the normal countries, they can have a thing, but life ... is all according
to the islam. According to religious ... like ... beliefs and activities, *“ (Ul, mees,
EG2).%*

Nii tsiteeritud kui teistes vastustes tosteti esile religioosse keskkonna moju
nii fiiiisiliselt (moseed kdikjal {imbruses ja palvelekutse iile linna kajamas) kui
sisemiselt sissejuurdununa (hoolimata koloniaalvéimude tegevusest 1dbi siili-
nud religioossete veendumuste ja praktikate). Huvitavad on intervjueeritute
katsed islami arengut ja mdju selgitada l4dbi Eesti paralleelide: prantsuse
koloniaalvéimu poliitika mdju selgitamine ndukogudeaegse allasurutusega (UI,
mees, EG3)353 ning moSeeskdimise loomulikkuse vordlemine eestlaste metsa-
lembusega. Selle kultuurikeskkonna otsese rakendajana kirjeldati perekonda,
kes kasvatas oma jareltulijaid selles keskkonnas toime tulema. Perekond, 1dhe-
dased sugulased olid need, keda iildistatult margiti kodus ja moSees palveta-
vatena, usklikena, samas tipsemalt oma koduste suhet religiooniga kirjeldades
maérgiti sageli erandeid ja religioosse praktika varieeruvust ajast voi kohast
lahtuvalt (n ,, My father was 45 and he was not religious. [...] My elder brother
does not pray;“ (UI, mees, EG2);™>* |, My family is not very religious. [...] I
actually learned my religion, when I was in London;“ (U, naine, EG2)’>).
Nendes intervjuudes avaldus taas vajadus eristada kultuuri ja religiooni. Nii
siintsiteeritud kaks ndidet kui veel neli jutustajat mairkisid, et kuigi nende
stinnimaa on kultuuriliselt islamiriik ning automaatselt kdiakse reedesel palvu-
sel ja peetakse ramadaani (vOi tdhistatakse pigem ramadaanile jargnevaid usu-
pidustusi), siis tegelik religioossus on viga individuaalne ja ka perekonnasise-
selt varieeruv. Peamine pohjendus, miks ka siinniriiki jadnud sugulased pole
religioossed, oli suur tookoormus ja ajapuudus, kuid libiviidud intervjuude
pohjal kdrgema haridustaseme ja vastutusrikkama tookoha seost suurema
ilmalikkusega ei saa luua, sest samuti toodi vastupidiseid niiteid, kus siinniriigis
elavad kas firmajuhtidest vdi kdrgkooli dppejoududest vanemad oma Eestis

0 Intervjuu 3.03.2017, Ik. 1.
1 Intervjuu 21.05.2017, 1
*2 Intervjuu 14.11.2017, 1
3 Intervjuu 21.04.2017, 1
** Intervjuu 14.11.2017, 1
3 Intervjuu 7.05.2017, 1k. 3.
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elavaid lapsi sageli (isegi igapdevaselt) telefonitsi voi interneti teel usinamalt
usukombeid jargima manitsesid.

Paralleelselt narratiiviga ,,islam on meie kasvatuse osa, meid on selles vai-
mus Opetatud kerkis siiski korduvalt esile narratiiv ,.,kodumaal on kord kéest
dra“. Intervjueeritud Bangladeshist (UI, mees, EG1)*° ja Pakistanist (U, mees,
EG2)*" mirkisid, et hoolimata nende kodumaa kui religioosse riigi kuvandist
leidub palju inimesi, kes enam ei palveta iildse voi teevad seda harva. Kirjeldati
islami Opetusele mittevastava kultuuri levikut ja {ildist moraali langust: ,, Aga
probleem on see, et see kultuur, see kditumine, isegi televiisor ... ei ole enam
sihuke jdlgimine, nagu ... Praegu ndidatakse mingeid paljaid naisi ja rddgi-
takse sonu, mida mul on hdbi nditeks kuulata, kui vanem vend istub korval. Ma
ei saa telekat vaadata! See ... see islamiriigis ei sobi. Araabiamaadel. Araabia-
maad ja rahvas on selline, sellise kasvatusega ja mentaliteediga, et neil on vaja
kedagi nagu Saddam. Kes matab elusalt, kui vaja, jaa. Neil on vaja kedagi, kes
hoiab ... noh ... see on nagu loomaaed. See tehti lahti lihtsalt. Ja jooksevad nii
head loomad vilja kui ka halvad;* (UL, mees, EG2).”® Seetdttu oli interv-
jueeritu hinnangul ka Eestis islamiusulisel parem elada, sest eestlased, olemata
moslemid, jargivad iildisi — aga seega ka enamasti islamile sobivaid — moraali-
ndudeid paremini kui araablased.*”’

Stinnimaal aset leidvaid negatiivsetena vilja toodud moraali voi kditumise-
ga — ning seeldbi jutustajate poolt religiooniga — seostatud protsesse oli mitme-
suguseid: alates sellest, et end kiill moslemiks nimetades religiooni ei prakti-
seerita ning regulaarselt ei palvetata (ehk jargitakse Euroopa mdistes tavalist
ilmalikku elustiili), jatkates sellega, et kommertslik elustiil ja nn ladnelikud
pahed on joudnud islami kultuuriga iihiskondadesse ldbi meedia ja sotsiaal-
meedia vahenduse, ning lopetades sellega, et ,,tehakse halbu asju‘. ,,Halvad* voi
toendoliselt ,,mitte diged* asjad (sest tdelise moslemi kdige sagedamini mérgitud
tunnus oli Oige eristamine valest) varieerusid intervjuuti. Nendena késitleti
lihtsalt omakasupiiiidlikkust ja ebamoraalsust, aga ,,halbade asjadena“ kirjeldati
ka poliitiliste vastaste tegevust kodumaal vdi toodi nditeid islamiusulistest
kukutatud diktaatoritest. Saddam Husseini isiku esilekerkimine iihel juhul {ihe-
mdtteliselt islamit negatiivset iseloomustava nitena (UL, mees, EG2)*® ja teisel
juhul karmi, kuid selles kultuuriruumis hiddavajaliku iihiskonda hirmu abil stabi-
liseerijana teenib kodumaal ,,asjade ilmselgelt véga korrast &ra oleku* kirjelda-
mise huve.

3 Intervjuu 29.06.2017, Ik. 1.

*7 Intervjuu 14.11.2017, 1k. 3.

% Intervjuu 3.02.2017, 1k. 2.

* Mitmes (kolmes-neljas) uusimmigrandist mehe intervjuus kdlas viide, et Eestis on
moslemil parem elada, kui Lahis-Idas voi Pohja-Aafrikas, sest inimesed on vaoshoitumad ja
seaduskuulekamad (,,nad elavad moslemi elu, olemata moslemid®), sellele kontrasti
moodustavad eestlastest konvertiitide vdited (esitatud samuti neljas intervjuus), mille
kohaselt mujal on moslemina parem elada kui Eestis.

3 Intervjuu 23.10.2017, Ik. 6.
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2.3.5. Narratiiv ,,Mina kui randaja“

Eesti uusimmigrantide grupi puhul on gruppide moodustamise algset pohimotet
arvestades moistetav, et intervjueeritud pirinesid siinnipéraselt islami kultuuri
taustaga riigist ning elasid intervjuu ajal Eestis (iihe erandina oli iiks intervjuee-
ritu Eestis siindinud, kuid L&his-Idas iiles kasvanud ja koolis kédinud). Interv-
jueeritute grupi vdiksust arvestades ja ainult intervjueeritute kogemusest ldhtu-
des voib esile tuua kolme ,,rdndaja“-narratiivi mudelit:

1) vélisiilidpilased, kelle jaoks Eesti on esimene kogemus viljaspool islami
kultuuriruumi, ning kes pole varem viljaspoole siinniriiki reisinud;

2) noored, kes on abielu tottu Eesti elanikuga siia elama asunud ning kodu-
maaga kontakti sailitanud, elades alaliselt Eestis;

3) nn maailmarédndurid, kes on pikemalt ja lilhemalt elanud erinevates (ena-
masti) Euroopa riikides ning praegu érilistel, eraelulistel voi muudel pohjus-
tel peatuvad Eestis.

Kdige enam esines intervjueeritute seas kolmandat, nn maailmarédnduri mudelit.

Intervjueeritud tudengid mérkisid intervjuudes, et sooviksid pérast stuudiumit

voimalusel kas siin voi mujal Euroopas edasi elada ja todtada, nii et nende

puhulgi on vdimalik edasine nn maailmarinduri mudeli omaksvétt. Uks interv-
jueeritu Oppis esmalt Lati korgkoolis ja asus pérast seda elama Eestisse, teise
jaoks oli n-6 hiippelauaks pikemaajaline dppimine ja elamine Aserbaidzaanis.

Neli intervjueeritut, kes olid abielus Eesti elanikega (kas eestlaste v3i vene-

lasega), andsid otseselt vGi kaudselt mdista, et peavad Eestit ka kaugemas

tulevikus oma elukohaks, abielu voi isiklikke suhteid eestlastega intervjuus
mitte maininud vastajad ei markinud ka kavatsust alaliselt Eestisse jddda.

Viis vastanut kirjeldasid enne Eestisse asumist pikemaajalist viibimist iihes
Euroopa vdi endises NSV Liidu liikmesriigis. Uks intervjueeritu oli enne Ees-
tisse kolimist aastaid elanud Hollandis (UI, mees, EG2),361 teine Ooppinud Vene-
maal Kaasani iilikoolis (UI, mees, EG2),362 kolmas neli aastat tootanud Dubais
ja seejdrel Sppinud viis aastat Riias (UL, mees, EG2),’® iihel juhul oli interv-
jueeritu 21 aastat elanud Itaalias (UI, mees, EG3).***

Intervjueeritud, kes abikaasa vOi perega seonduvaid pohjuseid Eestis ela-
miseks vilja ei toonud, méarkisid dra siin elamise odavust ja arengut 1T-vald-
konnas (UI, mees, EG2)**® vdi sugulaste lihedust, kes elavad Soomes (UI,
mees, EG1).**® Eesti kdrgkoole peeti professionaalseteks ja usaldusviirseteks,
Eesti majandust piisavalt tugevaks, et siin ise pingutades dra elada, kuid mitte
nii arenenuks kui Liine-Euroopas voi Pohjamaades. Siin elamise pohjenduse
juurde kuulus sageli selgitus, kuidas siin asuti esmalt otsima kas usu- voi rahvus-
kaaslasi, n ,,, The first trip was like ... do you have muslims here? — Yeah. — So we

! Intervjuu 21.05.2017, 1k. 1.
2 Intervjuu 23.10.2917, Ik. 9.
S Intervjuu 14.11.2017, 1k. 4.
3 Intervjuu 21.04.2017, Ik. 21.
* Intervjuu 21.05.2017, lk. 8
k. 6
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searched on the internet and then on Keevise 9 we found it. So it was not hard; “
(U1, mees, EG2).*"’
Kahe intervjueeritu ,,rindaja“-narratiiv oli eriti mitmekesine:

,.I have been everywhere. In 42 countries. For a while, which means an address
and a phone number and friends naturally ... Then let us say ... Saudi Arabia,
Egypt, Sudan, ... aa, Bosnia, aa ... Estonia, United States, France, Germany, ...
aa, Sweden, ... [...] I consider myself as an international citizen. Then Egyptian
citizen. Estonian citizen. [...] So I communicate very easily. Even with ... with ...
people some consider dangerous people or something. I communicate with them.
Quite 3cééear and easygoing. So ... yeah ... I have huge networks;“ (UI, mees,
EG2);

., Ma tulin 2005. aastal esimest korda siia, siis ma olin kaks aastat, siis ma ldksin
dra, siis ma Valgevenes olin dra kaks aastat — kaks aastat Minskis — ja kaks
aastat Saksamaal, aasta aega Rootsis. Siis tulin jdlle tagasi siia, poolteist aastat
siin, siis ldksin jdlle Norra, aasta aega siis Hollandis ... [Te olete maade-
avastaja?] Just. Need kiimised Tuneesias ... kolmeks kuuks, kaheks kuuks, nii et
kui kokku Tallinnas ... siis véib-olla neli aastat; “ (UI, mees, EG2).*®

Liialdamata voib Gelda, et ,rdndaja“-narratiiv — vajadus uutes kohtades koha-
neda ja uute oludega kohanduda, ennast nendes uutes oludes ka usklikuna defi-
neerides — moodustas kdigi nn Eesti uusmoslemite mina-loo véga olulise osa.
Lisaks n-6 suurematele, pikemaajalistele imberpaiknemistele, mis toid endaga
kaasa aastatepikkust elamist siinnimaast teistsugustes tingimustes, kaasnesid
Eestis elamisega pidevad liihiajalised slinnimaa kiilastamised kas mitmeid kordi
aastas vOi mone aasta tagant korra pikema perioodi viltel. Samuti mérgiti
intervjuudes vastupidiseid perega koosolemise aegu, mil néiteks Eestisse elama
asunud pereliikmel siin kiilas kéidi, kui siinsed voimalused ei lubanud kogu
perega slinnimaale reisida.

2.3.6. Narratiiv , Kuidas ma usu kohta 6pin?”

Usulise arengu kirjeldamise suunamiseks kdisiti intervjueeritutelt esiteks, mida
nad maéletavad oma esimeste usuga seotud kogemuste ja dppetundide kohta, ja
teiseks, kuidas voi kellelt nad saavad niilid, tdiskasvanuna, abi tekkinud moraal-
se probleemi lahendamisel. Uusimmigrantide seas oli sagedane vastus esimesele
kiisimusele seotud kooliga voi siinnimaa haridussiisteemiga, pérast lisakiisimusi
margiti, et kahtlemata puututi usuga kokku ka 14bi oma perekonna liikmete
jélgimise ja jdljendamise, eriti palvetamise osas.

Kooli voi religioosset dppeasutust meenutati mitmes kontekstis. Jutustati,
kuidas seitsmeaastasena usudpetusega alustades selle aine tunnid viga meel-

7 Intervjuu 14.11.2017, Ik. 7.
% Intervjuu 21.07.2017, 1k. 3.
** Intervjuu 3.02.3017, k. 1.
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disid (UI, naine, EG2),370 kirjeldati oma peres kombeks olevat 3—4-aastaste laste
vaimulikku (Eesti moistes pithapdeva-) kooli panekut kui vundamendi rajamist
selleks, et taiskasvanuna head halvast eraldada (UI, mees, EG,’/_’),371 meenutati, et
kuueaastaselt hakati mosee juures araabia keelt Oppima, ramadaani ajal inten-
siivsemalt, muul ajal Koraanitundide vormis (UI, mees, EG1).*"*

Kooli voi muu religioosse Oppeasutuse tunde kirjeldati kui midagi, mis oli
kasvatuse orgaaniline osa, kuid sellest esile toodi kas intervjueeritava jaoks
huvitavaid ja dpetlikke lugusid prohvetist ning soovi dOpetatut korralikult jargida
(ehk dpetuse enim konetanud elemente / vormi) voi selles nihti moraalset kom-
passi edasise haridustee ja elu jaoks (ehk kirjeldati usudpetust ldbi selle
eesmdirgi). Samuti meenutati asjaolusid, millal dpetus aset leidis: mainitud juhul
toodi néiteks ramadaani ajal araabia keelele keskendumine. Reeglina oli kool
miski, mida mainiti usuga seotud maélestuste kirjeldamisel esimeses jarjekorras
koos moseega, ning see puudutas, nagu toodud niidetes kirjeldatud, varast
kooliiga. Uhe niite puhul ei kirjeldatud religioossena mitte usudpetuse tunde,
vaid koolisiisteemi tervikuna (,,/ lived in Saudi Arabia. I studied in religious,
wahabi — slash — hammadi educational system. I managed to pass it with clear
mind and bright brain. With no problems; “ (Ul, mees, EG2)’").

Kodu voi ldhedaste moju religioosses kasvatuses kirjeldati nii aktiivse ja
suunavana kui liberaalse ja neutraalsena, sagedamini siiski suunava ja manit-
sevana:

My mother keeps saying: pray-pray-pray! If you don’t pray, you don’t get to
eat this! This is like some kind of drill. So this is your kind of stuff what you have
to do, after you die, there are other things, and you have to answer, what you
did; “ (UL, mees, EGI);374

,,But dad [said]: H., come to pray with me! You don’t say no. It’s not like ...
Sometimes I don’t want to go to pray ... But: come, come, pray with me;” (Ul,
mees, EGl);375

-Kuna mul see sébranna hakkas ka palvetama, ja tema isa oli sihuke l6bus mees,
siis ta nagu opetas mulle. Ma mdletan, et tema opetas mulle. See oli hdsti kum-
maline moment. Mu isa ... Ma ei mdleta, et mu isa ... ma arvan, et ma lihtsalt ei
kiisinud. Ma ei julgend tema kdest kiisida. Kui ta umbes iitleb, et palveta, siis ma
lihtsalt ... voib-olla ta eeldas, et ma lihtsalt oskan, ** (Ul, naine, EG2)376; ,Ja tidi
mulle muuseas nagu pakkus sellise motte, et miks ... aga dkki sa tahaksid hijabi
kanda? Ja siis mina moétlesin, et ...[Ja tema ise kandis?] Tema kandis niqabi.

7 Intervjuu 20.10.2017, Ik. 2
! Intervjuu 14.11.2017, 1k. 1
7 Intervjuu 29.06.2017, Ik. 1.
7 Intervjuu 21.07.2017, k. 1
7 Intervjuu 29.06.2017, Ik. 2
7 Intervjuu 3.03.2017, Ik. 1.

7 Intervjuu 20.10.2017, Ik. 4.
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Tema oli viga usklik. Ja siis mina motlesin, et no jah, et voib kiill nagu, * (U,
naine, EG2).””’

Toodud néidetes on esindatud véga lai spekter vdimalustest, kuidas kodu moju

islami kultuuriruumis kasvanud intervjueerituid usuga seotud aspektides suunas.

Spektri iihes ddres on vanemate — nii isa kui ema — otsesed korraldused: tule,

palveta koos minuga; kui ei palveta, ei saa siiia. Samas kaasnesid nende

korraldustega ka selgitused lastele, miks sellist tegevust ndutakse: vajadusega
teispoolsuses aru anda tegematajatmiste eest, ning seda vajadust ei seatud ega
osatud seada kahtluse alla. Spektri teises ddres on lapse oma sisemine vajadus
palvetama Oppida, sest ta oletab, et tema isa ootab seda temalt, ise tiitre Gpeta-
mises aktiivset rolli vOtmata, ning ,,nagu muuseas* 11-12-aastasele tiidrukule
tehtud ettepanek hijabi kandmiseks. Lisaks teisi toodud nditeid ja kirjeldusi
arvestades jadb mulje, et traditsiooniliselt islami kultuuriga riigis iiles kasvades
tegi peamise ,usulise sissejuhatuse” iihiskond ja traditsiooniline haridus-
stisteem, koduseid mojusid ja eeskujusid kirjeldati perekonniti viga erinevatena,
mis puudutab suunamise meetodeid, kuid iildjuhul siiski {ihiskondlikult hinna-
tud religioosseid norme toetavatena.

Tédiskasvanuna moraalsele dilemmale vastuse otsimise puhul ndhti kolme
lahendust, mille puhul kdigil oli intervjueeritutest mitu veendunud toetajat:

1) mul ei teki reeglina moraalseid kdhklusi, sest see on mul kasvatusega veres
ja ma lahendan koik probleemid ldhtuvalt oma kasvatusest;

2) Koraan voi Jumal annab mulle vastuse, kui ma seda otsin;

3) tdiendan ennast pidevalt usualaselt, et inimesena areneda, lugedes Koraani ja
kuulates internetist erinevaid loenguid; kui ikka ei saa otsitud vastust,
pOordun interneti kaudu mdne autoriteedi poole.

Ise koikide probleemidega toimetulijad toetusid oma veendumusele, et nende

lapsepdlvest périt kasvatus ja kogemused juhivad neid iilejaénud elu, n ,, Minul

on ... minul on pool Koraani peas. Ma kavatsen teise poole ka pdhe oppida.

Praktilised kiisimused? Siis ... siis ... siis ma tean ju! Mul on peas see koik! Mul

on olemas. Ma ei pea ju iga kord lahti tegema seda, otsima, kus varandus on.

Sest iga olukord, kuhu ma satun praegu, ma olen seda kogenud. Nii Tuneesias,

kodus ka. Ja ma nden, kuidas mu imaam lahendab selle asja dra. Kuidas minu

isa lahendab selle sama asja dra. Ja kuidas meie naabrimutt lahendab selle-
sama asja dra, vaata. Mul see koik automaatselt ldheb. See vastus on juba
olemas. Ma isegi ei métle;“ (UI, mees, EG2).>™ Uhelt poolt leiti siin ja veel
kolmes intervjuus, et moraalsete ja praktiliste kiisimuste puhul kéib nende
lahendamine automaatselt, samas toodi tdiendava nditena vélja nditeks isa
eeskuju voi Koraani tugi. Koraanist 1dhtumist sonastati nii filosoofiliselt kui
konkreetselt: iihelt poolt nédhti seda jark-jargult tunnetamist ja loomulikku
sisseelamist vajava Opetusena (,, Konverdid alati kiisivad, et mida ma tohin teha,
mida ma ei tohi teha ... Et viga sihuke ... noh, minu jaoks on see... See ei ole

77 Intervjuu 20.10.2017, 1k. 6.
7% Intervjuu 3.02.2017, lk. 12.
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loomulik sellepdrast, et kui Jumala prohvet, kes kellele tuli ilmutus, siis 11
aastat ta kasvatas usku ... enne kui iildse palve ja need muud asjad ja rama-
daan ja ... alguses oli lihtsalt see, et nagu ... selline rahulik ... nagu lihtsalt see,
et kasvatame seda tunnetust, mis meil praegu on;* (Ul naine, EG2)’"), teiselt
poolt voidi Koraani roll sdnastada ka viga resoluutselt (,, Quran — it’s the first
law and it’s the last law. There is no law after Quran; “ (UI, mees, EG3)’™).

Need kaks vastanut, kes kirjeldasid vajadust ennast moslemina usus jérje-
pidevalt kasvatada, méarkisid oma teadmiste allikana internetiga seostuvaid voi-
malusi: ,,/ have some Islamic scolars in Facebook, so on Friday I get to know
some good things from Quran. Most of them are from UK or United States.
Most of them. I don’t follow any Bangladeshi source; * (U, naine, EG2);™' I
better like ... some authentic, like, you know ... websites, I try to find out myself,
if I don’t, I write to some Saudi or Pakistani scholar. With them I can discuss,
like: I have this issue, what about that? So then they give you the general view
and in-depth view of who I am or where am I, that knowledge I can absorb and
see: OK, the problem, and this is the solution;“ (UI, mees, EG2).382 Kui ks
veebist loenguid kuulav vastanu lisas, et ka reedest jutlust kuulab ta Tallinna
islami keskuses viibides pigem Mekast tuleva iilekandena oma telefonist, sest
khutba sisu ja imaami hédldus on talle raskesti arusaadavad, siis teine vastanu
markis, et kasulikku Opetust kdrva taha panna Onnestub tal ka Tallinna islami
keskuse reedesele palvusele jargnevat jutlust kuulates ja usukaaslastega parast
erinevaid kiisimusi arutades.

2.3.7. Narratiiv ,,Kuidas ma olen muutunud?”

Kiisimusele, kuidas usu roll vastaja elus on talle méletatava tdiskasvanuks ole-
mise jooksul muutunud, anti sarnaselt teistele rahvusgruppidele vastuseid, mis
soltusid sellest, kas vastaja pidas tdhtsamaks sisemist veendumust voi pidas
silmas igapédevase praktiseerimisega seonduvat. Pooled vastanutest markisid, et
nende sisemine religioossus koos regulaarsema, mdtestatuma praktikaga on
kasvanud, pooled leidsid, et nende suhtumine religiooni on kogu aeg sarnane
(kas kogu aeg usku elus esikohale seadev voi teatud veendumusi séilitades Eesti
oludele kohanduv), aga praktika voib olla (aga tiksikutel juhtudel ei pruugi olla)
muutunud.

Muutunud ja muutuva usu rolli puhul eristati ka jarkjargulist vai jarsku veen-
dumuste muutumist ja n-0 tOsisema praktiseerimise alustamist. Jéarkjargulise
usulise kasvamise puhul seostati seda mitmel puhul vanuse lisandumisega, kas
teatud vanuses teravamalt tunnetatud vajadusega jumalale ldhemal olla (UI,

7 Intervjuu 20.10.2017, k. 15.
% Intervjuu 21.04.2017, Ik. 16.
*1 Intervjuu 27.05.2017, 1k. 7.

2 Intervjuu 14.11.2017, Ik. 12.
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mees, EG2)*® v&i elu liihiduse tajumisest tekkinud vajadusega hingerahu jérele,
mida annab ldhedalolu jumalale (UL mees, EG2).”*

Oma sisemise veendumuse ja sellega seotud vilise religioonist mojutatud
viljenduse jérkjargulise muutumise pohjuseid analiilisis iiks jutustaja islami
Opetusest ldhtuvalt enesekriitiliselt jargmiselt: ,, Sa pead pidevalt tegelema oma
usuga, sa pead pidevalt oma religiooni kasvatama. Ja kui sa arvad ... kui sa
tuled sellesse momenti, kuhu viga paljud tulevad: nad arvavad, et nemad on
niitid joudnud ... siis see on viga ohtlik moment, sest et sa ei ole joudnud! Sa
pead ikkagi sellega tegelema, sest sa ... kindlasti sa ei ole tdiesti oigel teel...
See ei tihenda, et sa oled eksinud, aga sa pead pidevalt ikkagi aru saama, mida
sa teed ja miks sa teed;* (Ul naine, EG2).”® Selline ennast analiiiisiv arutlus
eristus sageli esitatud narratiivist ,,moslemina ma tean, mis on 0ige, ja tinu
Koraani tundmisele voi Jumala juhtimisele piisin ma edaspidigi digel teel: siin
margiti pidevat vajadust usuga tegelda, usu pohitddesid meenutada, et mitte
oma ilmeksimatuse uskumises Opetuse tegelikust sisust kaugemale eksida. Siin
kirjeldati ka vajadust oma hoiakuid v4i suhtumist ja nende muutumist endale
lahti seletada ja mdotestada, seega tddedes, et hoiakud vdivad muutuda ja see on
loomulik elu osa. Sellist nn peenhidilestust ei pruukinud mitmed intervjueeritud
esile tuua voi selle peale intervjuu kdigus lihtsalt tulla, vastates usu rolli muutu-
mise elus nditeks: ,,Once light of Islam is in your heart, nobody can change
you. Nothing!* (UL, mees, EG3).*

Sellega sarnast seisukohta — et usk on midagi sellist, mis pole elu jooksul
eriliselt kasvanud, kahanenud ega muidu muutunud — jagasid veel kaks interv-
jueeritut. Uhel juhul pdhjendati seda mdttega, et usk kui selline ei peaks pdhi-
motteliselt hdivama ebaproportsionaalselt suurt osa inimese ajast ja elust, vaid
olema turvaliseks raamiks ja toeks, mille abil teistega suhelda ja neid mdista:
,»No, nothing has changed. I have seen all kind of ... Saudi Arabia, Egypt, al-
Azhar ... all kind of schools, different people, openminded, sufi, hardcore
muslim, salafi, jihadi, I know it all. I am the person in the middle. I don’t see
myself as extremist;“ (UI, mees, EG2).**’ Sellise seisukoha esindaja paigutas
ennast avatud meelega ja ,hardcore” voi isegi dzihhadistlike kalduvustega
islamiusuliste mdotkavas keskviljale, ilmselt moddukasse sektorisse. Muutus
ajas oli selle intervjueeritu hinnangul toimunud ta elutarkuses ja ka praktikas
(ehk siis nii sisemiselt kui viliselt), kuigi ta ise tdOlgendas seda muutuse
puudumisena. Seisukoht, et usk ei peaks inimolendilt palju aega v4i energiat
vOtma, kui ta inimesena on muidu igati efektiivne, tegus ja rahulolev, vdib olla
n-0 miindi teine kiilg enamiku teiste intervjueeritute poolt viljendatud mottele,
et usule, Jumalale tuleks regulaarselt palju aega ja mottejoudu pithendada, sest

% Intervjuu 14.11.2017, Ik. 3.
** Intervjuu 21.05.2017, 1k. 3.
% Intervjuu 20.10.2017, Ik. 14.
¢ Intervjuu 21.04.2017, 1k. 4.
¥ Intervjuu 21.07.2017, Ik. 16.
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nende jaoks jddb seega tdielikust tegususest ja rahulolust ilma usufaktorita
midagi otsustavalt vajaka.

Kolmas intervjueeritu, kes samuti oli seisukohal, et usu roll pole tema elus
muutunud, mdonis, et igapdevane elu viljaspool traditsioonilist islami iihis-
konda on tema praktikat mojutanud, kuigi ta tunneb selle pérast ebamugavust:
I haven’t been able to hold all the fastings. Cause I have to work. I know it’s
not good, but I ... [Does your father know?] Noo! My father doesn’t know! He
knows that I am fasting every ramadan ... (Ul, mees, EG1).**®

Lahis-Ida, Pohja-Aafrika, Bangladeshi ja Pakistani taustaga Eesti islami-
usulised intervjueeritud kirjeldasid usu rolli oma elus jarjepidevalt olulisena
(kiill erineva entusiasmiga antud teemale ldhenedes, kuid enda jaoks tdhendus-
likku usu funktsiooni jarjepidevalt viartustades) voi jark-jargult seoses vanuse
ja elukogemuse lisandumisega kasvavana. Usualaseid veendumusi ja teadmisi
peeti olulisemateks kui praktikat, sest enda kui moslemi identiteedis ei kaheldud
ithelgi juhul, kuigi usu praktiseerimise jarjekindlust vaartustati erinevate interv-
jueeritute poolt vdga erinevalt. Kohalikke olusid toodi paastu pidamisest loobu-
mise ning ebaregulaarse palvetamise enesestmoistetavaks pohjenduseks, teistes
intervjuudes peeti ainult halal-toidu s60mist ning regulaarset palvetamist
enesestmaoistetavaks ja holpsalt teostatavaks. Mdned intervjueeritud piihendasid
itha rohkem aega religioossele praktikale ja tegelesid usuteemalise enesetiien-
dusega just siinnimaalt Euroopasse dra kolides, teised muutusid siin viibides
vaid ,kultuurilisteks®, mitte praktiseerivateks moslemiteks, naastes kodumaal
kdimise ajal praktiseerivate moslemite ridadesse. Pooled intervjueeritud Eesti
uusimmigrantidest hoidsid end Eesti islamikogukonna tegemisest teadlikult ja
pohjendatult eemale, saades vajamineva koguse usulist tuge siinnimaa 1dhedas-
tega suheldes voi 1dbi virtuaalkanalite, teine pool panustas aktiivselt Eesti Islami
Keskuse tegevusse 14bi administratiivse ja kogukondliku panuse, piiiides siinse
islamikogukonna elu edendada, uustulnukate sulandumist sujuvamaks muuta
ning Eesti iihiskonda kogukonna tegevusest ja koosseisust 1dbi erinevate
ettevOotmiste teavitada.

Lahis-Idast, PShja-Aafrikast voi Louna-Aasiast Eestisse asunud islami-
usulised intervjueeritud tdid narratiivi ,,Kes ma olen?* luues esile kdige sageda-
mini jirgmiseid komponente:

1) ma olen moslem;

2) islami usk on minu siinnimaa kultuuri ja hariduse lahutamatu osa ning selli-
sena loomulik osa minu taustasiisteemist;

3) Eestisse elama asumine vOib olla minu vilist religioossust (palvetamise
sagedust, enda katmist) mojutanud, kuid mitte tingimata;

4) ma olen rindaja, kohandudes erinevate kultuuridega ja siilitades oma identi-
teedi; ma saan hakkama erinevates keskkondades ja kohandun erinevate
situatsioonide ja inimestega;

¥ Intervjuu 21.07.2017, Ik. 3.
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5) minu usk avaldub (enamasti ka) jarjepidevas praktikas, aga eeskitt selles, et
ma usun oma Loojasse ja usaldan teda, tean, et tal on minu siinpoolses elus
ja pérast seda suur roll;

6) mina kui moslem olen see, kes teeb vahet digel ja valel, kohasel ja kohatul
kéitumisel, tehes seda instinktiivselt, sest see oskus on osa minust;

7) minu religioossus on aastatega jark-jargult kasvanud koos elukogemuse ja —
tarkusega voi vihemalt piisinud stabiilsel tasemel;

8) moslemina piilian ma vdtta usukogukonnas aktiivset rolli vdi ennast sellest
distantseerides jargin koos oma perega islami reegleid oma parima &ra-
nidgemise jargi.

2.4. Diskussioon ja jareldused

Kéesoleva uurimistod eesmirk on jouda ldbi Eesti islamikogukonna erinevate
litkkmete minapildi ja kogukonna kirjelduste vordluse katseni kaardistada oluli-
semad muutused kogukonnas tervikuna viimastel aastakiimnetel, piilides enne
1dbi esitatud narratiivide analiilisi selgusele jouda, kas uuritavate eri kultuuri-
taustaga gruppide lood sarnanevad grupisiseselt ning erinevad gruppidevaheli-
selt, ning kui jah, siis mille poolest. Esimeses peatiikis esitatud 14 pdlistatarlase
ja ndukogudeaegse taustaga moslemi, 11 eestlasest ja 11 uusimmigrandist mos-
lemi intervjuude andmetele tuginedes voib ndha teatud valdkondi, milles grupi-
sisesed sarnasused eksisteerivad, samas néib esinevat ka nn grupiiileseid vanu-
sest tingitud sarnasusi.

Esimeste usuga seotud maélestuste puhul tdstsid 13 polistatarlasest ja ndu-
kogudeaegse moslemi taustaga vastajat 14-st esile vanavanemaid kui usulisi
eeskujusid, 9 neist mérkisid vanemaid kui mitteuslikke, kes mitmel puhul kiill
vanemas eas kasvoi osaliselt hakkasid usukombeid tditma. Palvetavate vana-
vanematega seostuva mainimine on kindlasti sellele vastajate grupile iseloo-
mulik joon, sdltumata sellest, kas tegu on pdlistatarlaste vi ndukogudeaegsete
moslemitega. Iseloomulik on ka vanemate teistsuguse kéitumise esiletdstmine
ehk selle vanavanemate ja enda omale vastandamine. Intervjuudes ei kiisitud
esimese maélestuse tekkimise aega, kuid kirjeldusviis (,,meie, lapsed*, ,,olin alles
poisike®, ,kidisin esimeses klassis vOi lasteaias, ,,ma olin neli v4i viis aastat
vana“ jne) nditas, et valdavalt seoti usulise valdkonna ilmumist oma ellu varase
lapsepdlvega ja enamasti eelkoolieaga. Laiemas kontekstis on tegu mélestuse
esitamisega seonduvalt oma perekonna ja perekonna omavaheliste suhete looga.

Eestlastest moslemite hulgas mairkis vanavanemate usulist (kristliku tradit-
siooniga seotud) tegevust kui kaasavat eeskuju vaid iiks intervjueeritu, esimesed
teadlikud usuga seotud kogemused tulenesid kas iildisest huvist filosoofia ja
(ida)usundite vastu vdi kokkupuudetest kristliku kirikuga. Eestlaste hulgas
esimesest usulisest kogemusest rddkivat iihist narratiivi ei tekkinud, koige
rohkem — viiel korral — mérgiti glimnaasiumis vdi iilikooliajal tekkinud huvi
religiooni ja filosoofia vastu. Esimese usuga seotud maélestuse tekkimise aeg ei
kerkinud intervjuude kiigus eraldi esile, selle pGhjalikumat ,,otsimist® intervjuu
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kiigus takistas kas toodud seisukoht, et intervjueeritu ei tule usklikust perest,
vOi intervjueeritu kohene iileminek esimesele kokkupuutele islamiga, mis alati
leidis juba aset tdiskasvanuna. Lisaks peamiselt varases vOi keskmises téis-
kasvanueas esimesele usuga seotud milestuse ilmumisele voib {ihiseks jooneks
eestlaste puhul tuua selle kogemuse asetamise isikliku arengu ja oma initsiatiivi
konteksti, isegi kui tegu oli teismeeaga (,,hakkasin lugema lastepiiblit®, ,,tundsin
huvi®, ,uurisin kirjandust®, ,hakkasin netis suhtlema® jne). Polistatarlaste ja
noukogudeaegsete moslemite grupis asendasid seda fraasid: ,,vanaisa / vanaema
/ ema Opetas® vdi ,,vanaisa / vanaema tegi seda ja teist nii ja naa“.

Uusimmigrantide vastus esimese usuga seotud mdélestuse kohta jéi sageli
otseselt andmata, sest vastuseks sellele kiisimusele hakati viiel juhul 11-st radki-
ma koolis Opetatust ja iilejdédnud juhtudel kas pere voi iihiskonna religioos-
susest. Korduval kiisimuse esitamisel pooled intervjueeritutest meenutasid end
isaga koos palvetavat (iihel juhul ka ema korraldust palvetada); mélestuse
sOnastustest jdi mulje, et tegu oli eelkooli- v0i varase koolicaga. Sagedaseim
esilekerkiv lugu iseloomustas iihiskonnas toimivaid kombeid, koigi perekonna-
liikmete kéitumist voi moOne iihiskonna normide taustal eristuva pereliikme
kéitumist, sonastades seda: ,,ma liksin moSeesse, sest koik ldksid moSeesse®,
,ma sindisin sellesse (ithiskonda / religiooni)®, ,,[...] on véga religioosne iihis-
kond“. Oma milestus asetati iihiskonna voi kultuuri laiemasse konteksti,
kirjeldati pigem tihiskonda v&i (harvem) peret, kahel juhul 11-st reflekteerides
oma suhtumist sellesse iihiskonda voi koolis Opetatusse, enamasti jaddes
jutustuses passiivseks.

Oma perekondlikust usulisest taustast rddkides kasutasid kdik uuritud grupid
teatud thiskondlikku ,.filtrit“, mis tdiusliku usupraktika rakendamist takistas.
Polistatarlaste ja noukogudeaegsete moslemite jaoks oli see valdavalt ndu-
kogude aeg oma ateismipoliitikaga ja vdhemal mééral taastatud Eesti Vabariigi
aegne (kill mitte eksplitsiitselt sonastatud, kuid korduvalt mérgitud) ilmalik ja /
vOi islamivaenulik iihiskond, eestlaste jaoks — kes ajaliselt usu juurde joudsid
hiljem — Eesti iihiskonnas leviv islamivaenulik suhtumine, uusimmigrantide
jaoks péritoluriigis ilmalikustumine ning Eestis t66 ja olme iihildamine islami
nduetega. Koige stabiilsem — 12-1 juhul 14-st — oli ndukogude aja narratiiv
polistatarlaste ja ndoukogudeaegse taustaga moslemite seas, omandades seal
kahetise rolli: margiti reziimi tildiseid negatiivseid jooni ja reaalseid repres-
sioonide vOi hévitust6d juhtumeid, kuid pidevalt ilmnes ,,sellest hoolimata“-
poore, kus kirjeldati, kuidas usk privaatsfadris edasi kandus. Eestlaste puhul
markisid ndukogude aega kui oma pere usukauguse pohjust kaks naissoost
vastajat, teiste vastuste puhul (,.ei olnud usklik pere®, ,,meil usust ei radgitud®,
,olime tdielikud paganad®) oli tegu implitsiitse eeldusega viitele ndukogude aja
mdjule. Uusimmigrantide seas kirjeldati kuuel juhul 11-st oma kodumaal aset
leidvaid religioosseid ja vihemal méiral tihiskondlikke arenguid kui negatiiv-
seid, mérkides peamiselt voorandumist islami pdhimotetest ja praktikast ning
olemist moslem vaid nime poolest. Seega ainus valdav takistuse voi ,,filtri
narratiiv eksisteeris ndukogude aja esiletdstmise néol pdlistatarlaste ja nou-
kogudeaegse taustaga moslemite puhul, kes kasutasid seda positiivses votmes:

108



nii nditena sellest, kuidas viletsates oludes enda jaoks oluline identiteedi osa
sdilitati, kui pdhjendusena praegusele (enamiku vastajate puhul selektiivsele)
usupraktikale.

Oma isikliku religioosse ebakindluse teema kerkis tugevalt esile polistatar-
laste ja ndukogudeaegse taustaga moslemite juures, kus kaheksa intervjueeritut
14-st kirjeldasid kahtlusi, kas neid ennast moslemiks saab nimetada vordluses n-
0 péris moslemitega (olgu need siis koguduse tatarlasest imaam voi sagedamini
sisserdndavad nn ,,araablased). Viiel korral mérgiti eestlastest konvertiitide
teemat eri nurga alt: alates mure viljendamisest, kas asjatundmatus ilma kompe-
tentse abita valele teele ei vii, kuni veiderdamises ja liigses pealetiikkivuses
kahtlustamiseni. Sagedane oli intervjuu kdigus oma usulise kompetentsuse kiisi-
maérgi alla seadmine ja sellele jargnev n-06 rehabiliteerimiskatse (,,kuigi ma ei tee
seda ja teist, tegin / teen ma hoopis midagi muud, mis on minu arvates olulisem
ning jumalale samavéirselt meelepédrane*). Oma usklikkuses kaheldi vordluses
kellegi teisega, see pandi kogukondlikku konteksti. Eestlaste ja uusimmigran-
tide seas enda kui moslemi ,hindamist™ vorreldes teiste kogukonna liikmetega
ei toimunud, kiill anti mélemas grupis liksikuid hinnanguid eesktt pdlismosle-
mite ja ndukogude taustaga moslemite selektiivsele usupraktikale.

Kui ldhtuda Jerome Bruneri eeldusest, et eluloo jutustamisel olulised teemad
on stabiilsemad ning ebaolulised ebastabiilsemad, siis universaalselt esile kerki-
nud ,,Kes on (téeline) moslem? Milline on minu Jumal?* iseseisev kiisimuse-
plstitus — kuigi erinevalt vastatuna — oli enamikule intervjueeritutest sdltumata
uuritud grupist oluline. Kui pdlistatarlaste jaoks oli usk ja usuga seotud kogu-
kondlikud siindmused pere- ja kogukonnaelu motestajateks (jutustati meelsasti
esivanematest ja nendega seotud religioossetest mélestustest ning rahvus-
kaaslastega koos taastatud koguduse tihistest ettevotmistest, jumalakuju likskdik
millisel moel oma jutustusse sisse ei toodud), siis ndukogudeaegse taustaga
moslemid négid ja kirjeldasid lisaks esivanemate ja kogukonnaga seotule julge-
malt ka usus ja usklikkuses peituvaid eeskétt kasulikke aspekte (saad tasu
teispoolsuses ja siinses elus, palud ja saad kaitset, tervist, hiivesid oma ldhedas-
tele ja endale) ning jumalas vaidlustamatuid, endast mitte sdltuvaid jooni (mina
palun ja jumal annab, mina kardan ja jumal halastab). Noukogudeaegse taustaga
moslemite puhul vordlusena teiste gruppidega on konekas ka see, kuidas usku ja
jumalat ei kirjeldatud: usku Gige / eksimatu kéitumise garanatiina, jumalat
garandina ja lepingupartnerina, kellega saab suhteid sdlmida. Palvetamisest
tdhtsamaks peeti teiste aitamist, kogukonnale kasulik olemist ja siirast usku
jumalasse. Jumal ja tema teenimisega seonduv kajastus nii polistatarlaste kui
ndukogudeaegsete moslemite puhul kui n-6 ,tiispakett®, milles inimene sobi-
vaid osakomponente valida ei saa, vaid mille puhul jumal otsustab, kas tegu on
toelise usklikuga voi mitte. Eestlased kirjeldasid moslemit kui inimest, keda
iseloomustab palvetamine, isiklik suhe jumalaga v6i Koraaniga kooskdlas
olevate printsiipide jargimine; jumala olemust avati enamikul juhtudel kui
aktiivse tegutseja ja sekkuja oma (,,jumal annab v&i votab teatud annid®, ,,jumal
ei pahanda selle voi teise asja pérast®, ,,jumal kuulab dra®, ,,jumal tuleb siis ja
siis inimesele / maale koige lahemale™ jne). Kirjelduste pohjal vdib oelda, et
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vorreldes polistatarlastega, kes jumalast ei rddkinud, ning ndukogudeaegse
taustaga moslemitega, kes nigid jumalat eemalviibiva heategijana, kirjeldasid
eestlased jumalat oluliselt ,,paindlikumana‘“ ja aktiivsemana. Uusimmigrandid
kirjeldasid moslemit eeskétt kui digesti (Koraanile ja islami dpetusele vastavalt)
kditujat ja palvetajat. Jumalat mainiti kui kedagi, kelle poole palvetatakse, kes
on kdik oleva loonud ning kes oma olemuselt on halastav, aga pigem kirjeldati
toelist islamit ja tdelist moslemit ldbi kéitumise ja moraalidpetuse kui 1ébi
jumalakuju.

Kuigi sarnaseid jooni enda kui uskliku kirjeldamises uuritava grupi sees
teatud méiral ilmnes — polistatarlaste puhul usk mdtestas pere- ja kogukondliku
elu poordelisi siindmusi, nagu siind, surm, abielu, piithad; ndukogudeaegse
taustaga moslemite puhul tdhendas usk lisaks eelnimetatud kogukondlikule
aspektile isiklikku suhet korgemal (st eemal-) viibiva jumalaga; eestlastel
kogukondlik aspekt sisuliselt puudus, aga oma suhet jumalaga kirjeldati l&heda-
semana ning toodi rohkem nditeid, uusimmigrantide puhul motestati usku
eeskitt kui moraalidpetust ja teiste kohtlemist, jumalat kui Loojat ja oma-
kehtestatud korra valvurit —, siiski ei ole vOoimalik vdita, et stabiilsed narratiivid
uuritavate gruppide siseselt esile joonistusid. Stabiilne oli vajadus selgitada, kes
jutustaja arvates on moslem kui selline, et ennast siis loodud pildiga siduda.
Kbdige selgema erisusena joonistus vélja mudel, mille kohaselt usk (ja usuga
seotud rituaalid) polistatarlaste ja ndukogudeaegse taustaga moslemite jaoks on
pere- ja kogukonnaasi, eestlaste jaoks isiklik asi ja uusimmigrantide jaoks iihis-
kondlik asi. Sissejuhatuses vilja toodud Pillemeri individualistliku voi kollek-
tiivi vaértustava kultuurilise imperatiivi teooria valguses on voimalik néha eest-
lasi individualistliku kultuurilise imperatiivi kandjate néitena.

Polistatarlaste ja ndukogudeaegsete moslemite hulgas maérgiti intervjuudes
itheksal juhul konkreetseid seiku seoses hiljutise kodumaa (Tatarimaa, Asebaid-
zaani, Uzbekistani, Baskiiria jne) kiilastamisega, muudel juhtudel seda teemat ei
puudutatud, kuid tdendoliselt olid sealgi sidemed olemas. Lisaks endise Nou-
kogude Liidu territooriumil asuva kodukohamaa kiilastamisele kirjeldati enami-
kus intervjuudes ka Euroopa voi Lahis-1da riikide kiilastamist, mille puhul v&idi
nimetada mond usu vdi usukaaslastega seotud episoodi. Eestlaste puhul
kirjeldati iiheksal juhul 11-st vélismaareisidel saadud islami v3i moslemitega
seotud kogemusi, uusimmigrantide seas lisaks péritolumaa kogemusele kirjel-
dati kaheksal korral 11-st pikemaajalist viibimist kolmandas riigis. Kui mingi
motiivi esinemise stabiilsus nditab selle olulisust, siis autori hinnangul voib
kindlasti véita, et islamiusulise péritolumaaga kontakti siilitamine ja mujal
asuvate islamikogukondadega suhtlemine (nii reaalselt neid kiilastades kui
virtuaalses suhtluses olles) on kdigi uuritavate gruppide jaoks oluline motiiv,
mida jutustajad oma elust radkides esile tdid.

Oppimise ja uute teadmiste omandamise kohta stabiilseid grupisiseseid
narratiive ei kujunenud: polistatarlaste puhul ei olnud sellest intervjuudes juttu,
noukogudeaegse taustaga moslemid tdhtsustasid Tallinna islami keskuses
toimuvaid tunde v3i imaamiga konsulteerimist, nooremad vastajad lisaks ka
iseseisvat Koraani uurimist vOi internetist info otsimist. Eestlased mérkisid
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internetti, Koraani, loenguid keskuses ja (pigem eestlasest) autoriteedilt ndu
kiisimist. Uusimmigrandid eristusid vdhesel méiéral, sest liksikute vastajate
arvates, olles kord sellesse religiooni siindinud ning vastava hariduse saanud,
puudus vajadus juurde voi iimber dppida, tiksikud vastajad mérkisid konsultee-
rimist enda jaoks autoriteetsete veebiallikatega, enamus markis Koraani luge-
mist. Seega uuritavad grupid iiksteisest ei erinenud, mdistetav on konvertiitide
suurem vajadus autoriteetidega konsulteerida ning siinnipdraste moslemite
enesekindlus oma teadmistes.

Narratiivide stabiilsus uuritavate gruppide siseselt selles osas, kuidas usu roll
elu jooksul vastajate hinnangul muutunud oli, ilmnes jillegi mdddukal méiral,
mis ei luba viita, et teistsuguse intervjueeritute valimi puhul tulemus sellest ei
erineks. Siin voib teatud erisuse vilja tuua podlistatarlaste ja ndukogudeaegsete
moslemite vahel, kellest esimesed véljendasid oma suhtumise ja tegevuste
kirjeldamises seisukohta, et kuigi usk on kultuuri osana nende elus alati teatud
rolli minginud ning kogukondlikest tegevustest (koguduse taastamine, kogu-
dusega seotud ametite tditmine, {ihispalvustel osalemine) osavott on nende jaoks
téhtis, siis pere, elukutse, ihiskonna vdi riigivdimuga seotud aspektid on reli-
gioossed kaalutlused alati n-6 {iiles kaalunud, siis nooremate ndukogudeaegse
taustaga moslemite hulgas esines ka seisukohti (nii enda kui oma pereliikmete
kohta), mille kohaselt religioon nii sisemise veendumusena kui selle igapdevase
praktiseerimise seisukohalt on mingi siindmuse mdjul maérgatavalt muude
eluvaldkondade korval téhtsustunud (iiheksa intervjueeritut 14-st kirjeldasid
selliseid juhtumeid enda vGi oma pereliikmete kohta). Eestlastest konvertiidid
tdheldasid oma konverteerumisele jairgnenud ajaperioodide jooksul nii sisemise
motiveerituse tdusu kui langust, regulaarsest palvepraktikast loobumist kui selle
juurde asumist. Ka uusimmigrandid kirjeldasid kahel juhul vooéras kultuuri-
ruumis viibimise tottu suuremat vajadust usust tuge leida, kolmel juhul siinse
ithiskonna ja igapédevaelu dikteeritud usukommete jargmises jireleandmiste
tegemist ning enamikul (kuuel juhul) varem sisse harjunud rutiini igasuguste
muutusteta jargimist. Seega ainus mérkimisvédrselt stabiilne lugu esines nou-
kogudeaegse taustaga moslemite seas seoses nende usulise aktiivsuse kasvu
kirjeldamisega voi selle pdhjendamisega.

Kiisimustele, milline on kolme kogukonna silmis suurima grupi — nn ,,tatar-
laste®, eestlaste ja ,,araablaste” — usuline minapilt ehk kuidas nidhakse ennast kui
moslemit ja kirjeldatakse oma suhet religiooniga ning kas nimetatud gruppide
arusaamad endast kui moslemist omavad neile gruppidele iseloomulikke erista-
vaid jooni voi ei ole seda antud uurimistdos kasutatud metoodika abil voimalik
viita, voib antud intervjuudes esitatud jutustuste pohjal vastata, et enda kui
moslemi defineerimisel ning oma vaadete kirjeldamisel islamile kui usule ja
oma suhtele jumalaga vastati teatud narratiivi osade puhul uuritavates gruppides
eristuvalt, teatud osade puhul olid narratiivid universaalsed. Kdige stabiilsem ja
ithele grupile iseloomulikum narratiiv oli vanavanemate religioossete toimin-
gute kirjeldamine mailestusena pdlistatarlaste ja ndukogudeaegse taustaga
moslemite jaoks, samuti kirjeldati selles grupis enamiku jutustajate poolt sarna-
selt ndukogude aja {ildiselt negatiivset, kuid religiooni mitte vilja juurida
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suutvat moju. Eristuvad jooned uuritavate gruppide vahel avaldusid autori jaoks
iillatuslikult — kuigi vihem kontrastsel méiaral kui esivanemate ja ndukogude aja
narratiivi puhul, aga siiski mainimisvéérselt — jumalakuju kirjeldustes, kus selge
erinevus eksisteeris ndukogudeaegse tausta (eemalviibiv ande jagav jumal) ja
eestlaste (aktiivne ja n-0 labirddkimisteks avatud jumal) kirjelduses, ja iildises
esimeste usuga seotud malestuste konteksti paigutamise viisis: pdlistatarlaste ja
ndukogudeaegsete moslemite jaoks perekondlik, eestlaste jaoks isiklik ning
uusimmigrantide jaoks iihiskondlik kontekst. Age Ploomi eestlannadest nais-
konvertiite késitleva magistritoo jarelduseni — madalama haridusega eestlanna-
dest moslemid on fundamentalistlikumad kui kdrgema haridusega®™ — ei saa
kdesoleva uurimuse pohjal jouda, sest kuigi kuuest intervjueeritust viiel oli
korgharidus, erinesid ka nende seisukohad omavahel mirkimisvdirselt ning
tavamdistes kodige konservatiivsemad — arvestades eeskétt usupraktika vanku-
matut jargimist, rdivastumist avalikes kohtades, vihemal miiral ka intervjuudes
viljendatud maailmavaatelisi seisukohti — olid just kdrgharitud eestlannad.

Universaalne ehk gruppideiilene oli vajadus intervjuu algfaasis defineerida,
kes on moslem ja millised jooned on iseloomulikud jumalale, ning siinsest {ihis-
konnast erineva islamikogukonnaga kokkupuute esiletoomine. Vastajate vanu-
sest — arvestades ka seda, et vanemaealised vastajad kuulusid peamiselt polis-
tatarlaste ja ndukogudeaegse taustaga moslemite gruppi — niis soltuvat erisus
vilja tuua suhtumine ,,mitte tekitada oma usuga teistele tiili* (sulanduda iihis-
konda, sdilitada head suhted tookohas, riigiametitega), mis iseloomustas eel-
nimetatud polistatarlaste ja ndukogudeaegsete moslemite vanemaealisi esinda-
jaid. Teiste gruppide ning nooremaealiste sama grupi esindajate puhul sellist
teemapiisitust ei esinenud.

3% Ploom, 2010, 1k. 81; sisuliselt sama, kuid n-6 leebema sOnastusega seisukoht on toodud

lk. 78: ,,madalama haridusega eestlannad on konservatiivsemate islami usupdhimotete jérgi-
jad kui kdrgema haridusega; [...] nende maailm on jaotatud must-valgeks®.
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l1l. TEGEVUSLOOD

3.1. Polistatarlaste ja ndukogudeaegse taustaga
moslemite tegevuslood

Islamiusulise inimese elu toetub viiele usu tugisambale, mis mdjutavad tema
igapdevast tegevust ja struktureerivad pieva- ja aastaringi. Kui teises peatiikis
vaadeldi Eesti islamikogukonna liikmete enesekésitlust, tuginedes sellele,
kuidas nad jutustasid iseendast kui moslemist ja oma perekondlikust taustast,
mis polistatarlaste ja ndukogudeaegse taustaga moslemite ning Eestisse Aafri-
kast, Lahis-Idast ja Aasiast tulnute puhul islamiusuliseks olemist toetas, siis
motestasid nad sellega iihtlasi lahti islami viiest tugisambast ithe (usutunnistuse)
tdhenduse iseenda jaoks. Islami usu lks tugisammas — Sahada — tihendab
tunnistamist, et pole teist jumalat peale Jumala (ehk ainujumala olemasolu kin-
nitamist) ja Muhamed on tema prohvet. Eelmises peatiikis esitati ning vorreldi
Eestis elavate moslemite arusaamu sellest, mida tdhendab jumalasse uskumine,
ning milline on erinevate usklike jumalapilt ja -késitlus. Kéesolevas peatiikis on
fookuses Eesti islamikogukonna liikmete individuaalne usupraktika ehk see,
kuidas kirjeldatakse oma usust tulenevate kohustuste tditmist ning pdhjenda-
takse mingi praktika jargimist vOi mittejargimist. Islami viiest tugisambast
kisitletakse alljargnevalt lilejddnud nelja: palvetamist (mis sunniitide puhul, kes
Eesti moslemitest moodustavad enamiku, tdhendab viit palvekorda péevas),
paastu ramadaanikuul ja toidule kehtivaid piiranguid (intervjuudes mainiti
viimasest valdkonnast vaid kahte néidet: sealihaga seonduvat ning téielikult
halal-toidu tarbimist), palverdnnakut Mekasse ning almuse andmist (mida
intervjuudes kitsendati annetuse tegemiseks mosees voi laiendati heategevuseks
iildiselt). Autor juhib lugeja tihelepanu sellele, et tegu on intervjueeritute spon-
taansete vastustega ja hinnangutega oma usupraktikale, mis kirjeldasid seda nii,
nagu jutustaja seda subjektiivselt négi voi soovis niha.””® Enamasti jutustasid
intervjueeritud autori hinnangul avatult ning sageli enda jaoks olulist teemat ka
endale voimalikult objektiivselt lahti seletades oma senistest kogemustest ning
usupraktikaga seotud valikute pohjendamisest.

Esmalt kisitletakse siinsete polistatarlaste ja endise NSV Liidu taustaga
islamiusuliste praegust usupraktikat. Peatiiki teises ja kolmandas osas vaadel-
dakse vastavalt eestlaste ja Aafrika, Lahis-Ida ja Aasia taustaga intervjueeritute
kirjeldusi ja pdhjendusi samade tegevuste praktiseerimise voi mittepraktiseeri-
mise kohta. Autori eesmérk on piiiida kaardistada sarnasusi ja erinevusi usu-
praktika jargimise jirjepidevuses rahvus- ja eagruppide ldikes, keskendudes
kiisimustele, 1) kas kolm intervjueeritute endi poolt eristatavat islamikogukonna
gruppi — polistatarlased ja ndukogudeaegse taustaga moslemid, konvertiidid,
uusimmigrandid — késitlevad monda usupraktikat teistest sisuliselt erinevalt

390 Intervjuud toimusid osaliselt ka ramadaanikuul ning vdis juhtuda, et intervjueeritav, kes
kinnitas oma paastust kinnipidamist ning tdi sellele motestatud pdhjendusi ja paralleele
teistest kultuuridest, katkestas paastu kohe pérast intervjuu 16ppu 16unasdogi ajaks.
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(annavad sellele ainult oma grupile iseloomuliku tihenduse voi téhtsuse, nii-
vord, kui see antud uurimuse kontekstis valimi suurust arvestades representa-
tiivne on) vOi kujuneb koigi usu tugisammaste sisuline tdlgendamine kolme
grupi esindajate jaoks nii individuaalseks, et mingeid jareldusi vélja tuua ei saa;
2) kas nimetatud kolme grupi puhul voib rddkida erinevusest praktiseerimise
regulaarsuses (tuginedes intervjuudest saadud andmetele) vGi tdheldada mone
teatud praktika eraldiseisvat tdhtsust (vOi mérgatavalt vihest jargimist).

Intervjueeritutel paluti vestluse kesk- voi I6puosas, kus teatud kohanemine
intervjuu situatsiooni ning teemaga oli juba toimunud, kirjeldada oma isiklikku
usupraktikat, esitades vajadusel toetavaid vahekiisimusi, kuid vdimalusel lastes
jutustajal vilja tuua just endale kdnekaid detaile voi niiteid, ilma vahele sega-
mata. Kui teatud kiisimus osutus vastajale ebamugavaks, nii et paari toetava
kiisimusega teemat avada ei Onnestunud, liiguti jargmise praktika juurde.
Uldiste iihisjoontena vdib vilja tuua, et kdige vabamalt tunti end kdigi kolme
intervjueeritute grupi puhul toitumisega seotud teema puhul (igapdevaeluline
teema, kus hoolimata vastaja kultuuritaustast ilmnes valdav iihisjoon — sealiha
kdrvalejdtmine toidusedelist), kdige pohjalikumaid selgitusi anti ning niiteid
toodi palvepraktika kohta, kdige kiiremini ammendus annetuste ja heategevu-
sega seonduv teemavaldkond.

3.1.1. Mis on palve?

Esimeses peatiikis kisitletud moslemiks olemise kdige sagedasema tunnusena
tdid paljud intervjueeritud vilja palvetamise. Korduvalt rShutati, et palve on
see, mis eristab usklikku uskmatust. Intervjuude kdigus ilmnes, et palvet késit-
leti siiski erinevalt, ning kui konvertiitide ja islami kultuuriruumist sisserénna-
nute arusaam palvest seostus iisna sarnaselt igapdevase individuaalse palvusega,
mida viiakse 14bi viis korda 60pdevas kindlatel kellaaegadel, ning mille seast
reedesel keskpéevasel palvel on eriline, kogukondlik roll, siis pdlistatarlaste ja
ndukogudeaegse taustaga moslemite intervjuudes kirjeldati mitmeid erinevaid
palvevorme: reedest {ihispalvust, mis mitmetel juhtudel oli intervjueeritu ainus
palvevorm iildse (teostatuna kas kord néddalas vdi mdnel korral aastas), viis
korda pdevas kindlatel kellaaegadel kodus teostatavat araabiakeelset palvet,
kord 06pdevas toimuvat meditatiivset palvepraktikat, ainult teatud kriitilistes
voi erilistes olukordades toimuvat podrdumist jumala poole voi nende kombi-
natsioone. Samuti piiliti anda seletusi sellele, mis palve sisuliselt jutustajate
jaoks on voi millena palvetamise akti tdlgendatakse.

Vastuseks kiisimusele ,,Mis on palve Teie jaoks?* andsid osad nendest, kes
seda sdnastada voi ndidetega edasi anda piitidsid (leidus vastajaid, kes leidsid, et
see on liiga isiklik, et seda pole vdimalik sdnadega viljendada vdi juhtisid jutu
teisele teemale), et palve on millegi millegi palumine jumalalt, nditeks rahu
esivanemate hingedele ja tervise palumine lihedastele (NM, naine, EG3),””!

*! Intervjuu 7.05.2017, Ik. 10.
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drakuulamise ja isiklike asjade kordamineku palumine (NM, naine, EG2)** voi

konkreetses hidaolukorras abi palumine (,, Uldse meil oli Ioppenud raha, ja seal
ma olin siis voodis ja iitlesin, kust ma raha saan? No iildse ei ole raha. Aga
pdrast — iiks inimene tuli, iiks tudeng oli, vot, ja pani raha. Uks usuvend andis.
Ise ma ei ole palunud iildse, aga, vot, nagu Jumal saatis; “ (NM, mees, EG2);*”
., Meil nditeks vahel juhtub to6l nii, et raha ei tule, aga korteri eest on vaja
maksta. Kust leida? Mul ei ole siin sugulasi, kellelt kiisida. Aga tuleb selline
olukord, et tuleb raha, sest ma palvetan; “ (NM, naine, EG1)*%).

Toodud niited illustreerivad arusaama palvest kui palumisest, abipalve
sOnastamisest ja selle suunamisest jumalale: paluti dnnistust siinsetele ja lahku-
nud ldhedastele, tervist, iildist kordaminekut, abi otsustamisel, abikaasa leidmi-
sel, konkreetsetes rahalistes raskustes jne. Samas viitab iiks siintoodud niide
vastuolule selles, millist palvet ikkagi silmas on peetud: kas n-0 klassikalist
araabiakeelset palvet (nn namaz’i), mida raka’dena erinevatel kellaaegadel
erinev arv ldbi tehakse ja mille iihe osana vdib valida endale meelepérase
araabiakeelse individuaalse palveosa, vOi vabalt valitud keeles — nditeks kas
araabia vdi jutustaja emakeeles — loetud duaa’d ehk individuaalset palvet. Uks
voimalus on see, et araabiakeelse palve ehk namaz’i lugemist ja selles leiduvaid
iildisi vormeleid tolgendatakse igas konkreetses situatsioonis oma olukorrale ja
oodatavale abile kohaselt, teine 1&henemine on konkreetsest olukorrast tingitud
individuaalse palve kirjeldamine.

Mitmed intervjueeritud kirjeldasid palvet ka kui jumala tdnamist juba tehtu
eest (,, Ma ei tea, vahepeal on lihtsalt nii, et selline alt iilesse, et aitih! Et see asi
nii liks. Et ikka nagu enne magamaminekut;* (NM, naine, EG1);**) ja kahe-
konet jumalaga (,, Ma lihtsalt palvetan. Aga ma ei tee ju namazi pohjal. Ma
lihtsalt palvetan. Ma rddgin Jumalaga igal 6htul enne magama minemist. Igal
ohtul, oosel. Igal oosel enne magama minemist. Kui lapsed juba magavad, kui
mees juba oma voodis, ma rddgin, ma seisan akna ees ja rddgin, “ (NM, naine,
EG2);**®). Siin toodud niidetes on niha, kuidas on toimunud teatud islami
traditsiooni isikupérastamine, sest palve on miski, mida loetakse enesest-
moistetavalt vaid enne uinumist Shtusel voi disel ajal (mida n-6 klassikalisel
juhul ka viies, viimane kohustuslik araabiakeelne palve endast kujutab). Viimati
tsiteeritud intervjueeritu rohutas erinevust namaz’i ja oma palve vahel ning
erinevus seisnes muu hulgas kasvoi palvekeeleski: ta rohutas teisal oma kindlat
eelistust jumalaga rdékida oma emakeeles, mitte araabia keeles.

Intervjueeritud tatari, Kesk-Aasia vOdi Kaukaasia taustaga islamiusulistel
naistel oli otsesele kiisimusele ,,Mis on palve Teie jaoks?* mirgatavalt lihtsam
kas definitsiooni v0i ndidetega vastata intervjueeritud meestel. Meeste puhul
piirduti pigem palveolukordade kirjeldamisega, erandiks oli iiks omanéoline
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* Intervjuu 20.01.2017, lk. 7.
Intervjuu 10.11.2017, Ik 10.
Intervjuu 17.02.2017, k. 7. Autori tdlge vene keelest.
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definitsioon: ,, Praying is like your direct connection to the energy. I feel that ...
ten years back ... it was just a practice. You know, you do everything, but you
are not spiritually connected with anything. But as doors are open ... these
connections became much stronger and clearer;* (NM, mees, EG2).**’ Kui
mitmeid kordi anti palve olemuse kirjeldamiseks vastuseid, et palve on kas
palumine, tdinamine, rddkimine — ehk verbaalne tegevus — konkreetse isikulise
jumalaga, siis siin on palvet kirjeldatud kui iihenduses olemist energiaga. See
palve olemuse kirjeldus sarnaneb teise sama grupi intervjueeritu kirjeldusega
vastuseks kiisimusele, mis on palve (siin vastaja kirjeldab, mida ta teeb, kui ta
palvetab): ,, Kui ma palvetan, siis tegelikult nagu ma kujutan ette ja métlen just
nendest ideedest, et ... et me siin oleme oma fiiiisilist, materiaalset elu elades
tegelikult viga vdiksed olendid, ja midagi on suurem ja vaimsemapoolne;
(NM, naine, EG3).***

Enamik (10) intervjueerituid pdlistatarlaste ja ndukogudeaegse taustaga
moslemite grupis kirjeldasid palvet kui suhtlemist isikulise jumalaga, mitmed
intervjueeritud mehed sonastasid seda kui tegevust, traditsiooni, seostamata
seda konkreetselt intervjuus ithegi ndhtusega, ning viimatitoodud kahes néites
seostati palvet kui kontakteerumist energia voi korgema, suurema sféériga.

3.1.2. Polistatarlaste ja ndukogudeaegse taustaga
moslemite palvekogemused

Lihtsam, kui palve tdhenduse sdnastamine, oli intervjueeritute jaoks oma palve-
rutiini tutvustamine voi palvetamise vajaduse / palvetamisest loobumise pdhjen-
damine. Selle intervjueeritute grupi moodustasid inimesed, kellel vdhemalt
lapsepolv v&i noorusiga jdid ndukogude perioodi voi kes ise sel ajal téis-
kasvanud olid; nende mina-lugudes esines koigil ndukogude aja mdju narratiiv.
Seoses sellega erinesid ka selle intervjueeritute grupi palvekogemused oma-
vahel koige rohkem, samuti ei ,,kdnetanud“ neid erinevalt konvertiitidest voi
islami kultuuriruumist sisserdnnanutest kiisimus ,,Mida Te palvetades tunnete?*.

Selle intervjueeritute grupi puhul avas palvest rddkimise koige paremini
kiisimus ,,Milline on palve roll Teie elus?, sest see ei tekitanud ebamugavust
vastamisel juhul, kui intervjueeritav tegelikult igapidevaselt voi peaaegu iildse ei
palvetanud. Pikemalt intervjueeritud vastajatest 14-st 4 kirjeldasid igapdevast
viiekordset palverutiini, 3 véhemalt kord pédevas, enamasti Shtul palvetamist,
iilejddnud palvetasid kas reedeti kogukonnaga koos, kui viibisid Tallinna islami
keskuses, vOi harvem (suuremate usupidustuste ajal monel korral aastas).

Need, kes igapéevaselt palvetasid, pShjendasid palvetamist sellest saadava
rahutundega ja palvevastusena saabuvate hiivedega — nii vaimsete kui materiaal-
setega. Enamasti sonastati pohjendus: ma palvetan, sest siis ma saan oma mured
ja rddmud Jumala ette tuua ja tema aitab mind. Uhel korral mirgiti, et palve-

*7 Intervjuu 17.02.2017, lk. 8.
*% Intervjuu 10.11.2017, Ik. 11.
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tatakse sellepirast, et seda peab tegema, see on kohustuslik (,, Igal pdeval, mitte
ainult reedel, igal hommikul, kui pdike touseb, on vaja teha namazi. Kui on
reede, siis moSeesse minna ja seal ka lugeda; “ (NM, naine, EG1)**’). Enamikul
juhtudel seostati elu laabumist palvevastusega, n ,, [tuttava tdhelepanek:] Sa oled
onnelik sellepdrast, [et] sa Jumalaga oskad rddkida, selle pdrast sul kogu aeg
vedab [elus veab). Veab, jah? Ilusti liheb niimoodi;“ (NM, naine, EG3).**° Eel-
pool toodud niidetes illustreeriti seda, mis on palve, ka palvevastusena saadud
keerulise majandusliku olukorra lahenemisena (kui ma palvetan, siis jumal aitab
keerulise olukorra lahendada), samuti kirjeldati palvetamise tagajarjena jumala
poolt saadetud teatud soovitud iseloomujoonte vOi omaduste ilmnemist, n
. [palve] rahu annab. Annab aru, annab ... no kuidas delda ... kindlustunde ...
no mul iildse enne usu oppimist ei olnud praktikat, kuidas opetada inimestele ...
Sellist asja mul ei ole. [...] Mul iildse ei ole mingit liidri ... noh ... [omadusi],
kuid kui ma oppisin [palvetama], siis ma alustasin. No natukene ... natukene
rddkida inimestega ja ... no natukene ... no vihe-vihe opetasin [Oppisin],
kuidas ... kuidas suhelda inimestega ... islam, ta annab sellise asja;” (NM,
mees, EG2).401

Kokkuvdétlikult pdhjendati intervjuudes igapédevaselt voi vdhemalt mingil
madral regulaarselt palvetamist nende poolt, kes seda ise tdepoolest tegid, palve
tagajirgedega, millena nihti jumala poolt palvevastusena saadud hiivesid, ja
iiksikutel juhtudel kohustusena (,,on vaja teha®, ,,peab tegema“).

Véhest voi mitte regulaarset palvetamist sooviti pohjendada vanema eagrupi
esindajate poolt (palvetamise regulaarsus vdi palvetamisest hoidumine ei soltu-
nud antud intervjueeritute valimis autori hinnangul vanusest ega soost; oli
innukalt palvetavaid vanu ja noori, mehi ja naisi, peaacgu iildse mitte palve-
tavaid vanu ja noori, mehi ja naisi) oma isikuomadustega (,, Koik palvetavad,
siis teed dra selle, noh. [...] Tdhendab, ma olen teistsugune ja [...] minu suhted
on selles suhtes ... maised;* (PT, mees, EG3)*"), isikliku valikuga (, Koos
inimestega palvetuskohas, siis palvetame, aga kui iga pdev nagu stisteem, iga
pdev sama ajal palvetada ... Islam minu jaoks ei ole usk ... iga pdev palve-
tamine. [...] Koigepealt tee téod;“ (NM, mees, EG3)*") v3i vanemate ees-
kujuga (,, Aga minu ema ka ei palvetanud; “ (NM, naine, EG3)**).

Toodud niidetes pohjendati palvest kui igapdevasest praktikast loobumist
mitte ajapuudusega voi to0st tulenevate piirangutega (nagu teiste kahe interv-
jueeritute grupi esindajad), vaid isikliku valikuga, otsusega teatud praktikat téht-
sustada ning teatud praktikat mitte oluliseks pidada. Otsus sdltus jutustajate
jaoks nende tahtest ja isikuomadustest. Koik viimati tsiteeritud jutustajad

Intervjuu 17.02.2017, 1k. 4. Autori tdlge vene keelest.
“ Intervjuu 7.05.2017, Ik. 9.

! Intervijuu 10.11.2017, 1k.10.

“2 Intervjuu 21.07.2017, 1k. 24.

% Intervijuu 3.02.2017, 1k. 2.
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jargisid monda teist usu tugisammast, niiteks olid kdinud palverdnnakul voi
planeerisid seda.

3.1.3. Polistatarlaste ja ndukogudeaegse taustaga
moslemite toitumistavad

Islami tiks viiest tugisambast sdtestab ramadaanikuul paastumise, mille jooksul
péikesetdusust pdikeseloojanguni tuleb hoiduda s6Omisest ja joomisest. Pérast
pdikeseloojangut katkestatakse paast ning sageli jargnevad kogukonna iihised
rikkalikud pidus6dmaajad. Tallinna islami keskuses on saanud traditsiooniks, et
keskus on ramadaani ajal Ohtuti avatud, kogukonna liikmed valmistavad
pdikeseloojangule ja palvele jirgneval pidus6ogil ehk iffar il jagatavat toitu (see
toimus nditeks 2018. a ramadaani ajal eelnevalt kokkulepitult rahvusgruppide
voi mone kogukonna liikkme ja tema abiliste riihmade kaupa, mil koos teevad
toitu bangladeshlased, tiirklased, tatarlased jt). Ramadaani aega peeti interv-
juudes kdige tegevus- ja rahvarohkemaks ajaks keskuses, kus intervjuude pohjal
viimastel aastatel imaam ja tema abikaasa Ohtul enne pdikeseloojangut pidasid
meestele ja naistele erinevatel teemadel loenguid, sdomaaegadele kogunes hilis-
ohtuti kiimneid naisi ja iile saja mehe ning ramadaani I6ppu téhistavatele eid-ul-
fitr’i pidustustele 300 osaleja ringis. Intervjuudes tuli sageli mirkimisele Eesti
viimaste aastate ramadaani eripdra, niiteks 2017. aasta ramadaan langes aasta
koige valgemasse aega, mil paast pidi holmama 66pédevast 18—19 tundi.

Islami usk keelab sealiha ja sellega seotud toiduainete, niiteks loomsetest
ainetest valmistatud Zelatiini tarbimise. Muude lihatoodete puhul ei ole otsest
keeldu, kuid liha peab olema ette valmistatud usule kohasel (halal) viisil. Eesti
islamikogukonna liikmete suhtumine toitumisega seotud piirangutesse oli
intervjuudest ldhtuvalt erindoline, peamine {ihendav joon oli sealiha s6omise
vilistamine, mida mérkisid intervjuudes koik vastajad kolme erandiga, kes
kuulusid polis- ja ndukogudeaegse taustaga moslemitest meeste vanemasse ea-
gruppi. Samuti markisid mitmed intervjueeritud, et nemad ja nende pere ei tarbi
alkoholi.

Neljateistkiimnest intervjueeritust selles uuritavas grupis kirjeldas kas tdie-
likku voi osalist paastumist 6 vastajat, seega enamik jutustajaid selle islami
tugisamba jargimist oluliseks ei pidanud. Mitmed intervjueeritud naised marki-
sid paastust loobumise pohjuseks tervisega seotud asjaolusid, nii et paastumisest
loobuti teatud vanuses (NM, naine, EG3)405 vOi tervise halvenedes (NM, naine,
EG3),"® mehed pidasid seda Eesti oludes ebakohaseks (,, Mina vétan oma isast
eeskuju ja selle koha pealt toidupiiranguid ei tee. Lihtsalt ei tee. Seal on
muudki, mis oleks tava jdrgi, mis tuleb teisest regioonist ... Ei pea vajalikuks ja

% Intervjuu 3.03.2017, 1k. 1.
“ Intervjuu 7.05.2017, Ik. 2.
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veel vihem, siis see juba kajastuks seal ldhedastele ja ... pole vaja; “ (PT, mees,
EG3)*").

Viimases tsiteeritud seisukohas toodi viélja kaks pohjust, miks polis- ja ndu-
kogudeaegse taustaga moslemite grupis paastumist margiti harvema praktikana
kui teistes kahes intervjueeritute grupis: perekonnaga seonduv ning arusaam, et
toitumistavad on seotud regiooniga ning see, mis Araabia poolsaarel ning 1duna-
maades on moistlik praktika, ei laiene Eestile. Kui Kesk-Aasia voi Kaukaasia
taustaga intervjueeritu elas veel vanematekodus voi oli abielus sarnase taustaga
kaasaga, oli toendolisem kasvoi osaline paastumine ja sealihast loobumine,
abielu kohalikuga vdhendas seda tdendosust otsustavalt (nagu mérgiti viimati
toodud tsitaadis). Sama loogika kohaselt eestlaste voi mitte-moslemitega pere-
kondlikult kokkupuudet mitte omavad intervjueeritud jargisid paastu jarjekind-
lamalt. Paastu kirjeldades erinesid nende jutustused teiste rahvusgruppide oma-
dest: kui eriti islami kultuuriruumist parit moslemid kirjeldasid paastu pidulik-
kust ning sotsiaalset funktsiooni, siis polistatarlased ja ndukogudeaegse taustaga
moslemid siin n-6 suuri sdnu ei teinud, vaid kahel juhul lisati oma paastumise
motivaatorina tervislik pdShjus (kirjeldati teaduslikke uuringuid, mis sellise
paastu vormi organismile kasulikuks teevad, n ,,/...J ja palju uuringud nditasid,
et ... koige parem ... [ravi,] kui sul on see ... vrak ... vihk, siis on paast! [...] Ja
nagu uuringud nditasid, siis islami paast on koige parem. Kui sina nddala
jooksul ei s60, sina teed stressi oma organismi jaoks, aga pdrast sina votad
koike head. Need kalorid ja rasvad. Ja siis stress on olemas ... siis see vihk ...
vihirakud lagunevad dra, hivivad;* (NM, mees, EG2)*"), iihel juhul mirgiti
lihtsalt, et paastumine on islamis kohustuslik ja tuleb &dra kannatada (,, See tuleb
muidugi dra kannatada, meil tuleb see koigest hoolimata ikka vastu pidada.
[...] Vaja on paastuda; “ (NM, naine, EG1)*"").

Kui paastu intervjueeritud pdlis- ja ndukogudeaegse taustaga moslemite
enamik pigem ei pidanud, siis sealiha s6omise keeldu pigem jargiti. Sellest
radgiti kui millestki loomulikust (fraasid ,,mitte iial pole s66nud*, ,,muidugi ei
s00%, ,keegi perest ei s00°), mis holmas kogu peret. Kolm vanema eagrupi
meest markisid, et erinevatel pohjustel (nditeks Noukogude armees teenimise
ajast, tookohas muust kollektiivist mitte erineda soovides) nad sealiha s6omise
keeldu ei jargi. Neljateistkiimnest selle rahvuste grupi intervjueeritust iiks
markis, et tema peres pOdratakse tdhelepanu sellele, et kogu toit oleks halal
ning drimehena otsustas ta avada Tallinnas halal-toidu kaubamaja: ,, Because
my family ... they need the halal meat, everything ... I was going to Finland,
making the shoping and came every week here. [...] So it works now, I have my
own independent company, so I bring the halal food to supermarket near
Turkish embassy, “ (NM, mees, EG2).*"

7 Intervijuu 21.07.2017, Ik. 25.
“% Intervjuu 22.12.2016, Ik. 5.
% Intervijuu 17.02.2017, Ik. 8.
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Intervjueeritud polistatarlaste ja ndukogudeaegse taustaga moslemite kirjel-
dused enda ja oma pereliikmete usust mdjutatud toitumistavade kohta lubavad
viita, et paastuvad pigem nooremapoolsed moslemid soost sdltumata, sealiha
s00mise keeldu jargitakse jérjekindlamalt. Viimane harjumus on nii selles
grupis kui koigi intervjueeritute puhul kdige vankumatum usuga seotud pdhi-
mote, mida maérgiti, ning autori jaoks tSusis see huvitavana esile just seda
uuritavat gruppi puudutavalt, kes sageli olid palvest loobunud, alkoholi tarbisid,
kogudusega sidet ei omanud, aga sealiha ometi kindalt véltisid. Sel puhul niis,
et islam kujutas endast kitsalt teatud toitumis- voi dieeditava, Opetuslikust
kiiljest olid jutustajad voi intervjuudes niiteks toodud inimesed pigem eemal-
dunud. Halal-toidu vajadust selles rahvuste riihmas ei tuntud, erandiks oli
intervjueeritu, kelle lapsepdlv ja noorus oli méddunud islami kultuuriruumi
maades (Aserbaidzaanis ja Tiirgis).

3.1.4. Palverannak

Siinsetest tatari, Kesk-Aasia ja Kaukaasia rahvusliku taustaga 14-st intervjuee-
ritust olid ise Mekas pikal palverdnnakul ehk hadzil kdinud neli, neist kaks —
koguduse imaam ja tema abikaasa — korduvalt. Intervjuudes kdisiti, kas vastaja
on palverdnnakul kdinud vOi peab oluliseks sinna minekut, ning juhul, kui
vastaja oli palverdnnakul kdinud, paluti meenutada muljeid voi moju, mida see
kaasa toi.

Kuigi enamik jutustajatest ei olnud palverdnnakut kogenud, oli selles rahvus-
te grupis valdav seisukoht, et palverdnnak on oluline usu tugisammas ja enamik
vastajaist — hoolimata vanusegrupist — lootis selle elu jooksul ette votta. Need
iiksikud, kes palverdnnakut oluliseks ei pidanud, kuulusid vanemasse vanuse-
gruppi. Neljast palverdnnakul kdinust kaks olid Eesti Islami Koguduse imaam ja
tema abikaasa, kes mdlemad olid elanud ja dppinud Saudi Araabias, teised kaks
kiisid palverdnnakul samuti koguduse imaami poolt organiseeritud véiksema
grupi koosseisus ning olid koguduse aktiivsed liikmed (tatarlasest koguduse
taasasutaja ja baSkiirist rahvuskultuuri edendaja). Seitsmest intervjueeritud
mehest kuus pidasid palverdnnakul kdimist oluliseks, iiks pohjendas oma iiks-
kdiksust tehniliste ebamugavustega nagu liigne palavus, rahvarohkus ja lennu-
reisi vaevalisus (PM, mees, EG3).*"

Need, kes pidasid palverdannakule minekut vajalikuks, aga seda edasi liikka-
sid, pohjendasid seda aja ja sobiva situatsiooni puudusega. Mitmel puhul
mainiti, et neile on minekuks koguduse st imaami poolt kohta pakutud, aga nad
pole saanud seda vastu votta. Uhel juhul langesid imaami poolt pakutud vdima-
lused intervjueeritu intensiivsete Opingute aega (NM, mees, EG2),*'* teisel
kirjeldatud juhul oli tdkohaga seotud ajapuudus (NM, mees, EG2),*"* samuti

‘! Intervjuu 12.12.2015, Ik. 4.
2 Intervjuu 22.12.2017, Ik. 5.
Y Intervjuu 17.02.2017, Ik. 6.
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loobuti minemast eakama koguduseliikme kasuks (NM, mees, EG3).*'* Nendes
kolmes niites pohjendati oma senist palverdnnakul kdimata jatmist muude
prioriteetide, eetilise kditumise ja soovimatusega tasuta, n-0 heategevuse korras
dra kdia. Kaks esimest intervjueeritut olid ka seisukohal, et nad saavad palve-
rdnnakule minna jumalale meelepérasel ajal. Kolmas intervjueeritu kirjeldas
samuti vajadust moned praktilised asjad korda ajada, et siis rahuliku siiddamega
n-0 korgemate asjadega tegelda.

Palverdnnakul kdinutest kolm kirjeldasid oma kogemusi pikemalt. Neist kaks
vanema polvkonna esindajat kirjeldasid kohapealset olmet ja milestusi tiksik-
asjalikult, tuues vilja ka pohjuse, miks nende jaoks Mekas kdimine ja palve-
rdnnaku rituaalide lébitegemine oluline oli, ning leides samas, et pohimdtteliselt
poordeliseks siindmuseks see nende elus ei osutunud. Mdlemal juhul seostati
mineku vajadust esivanemate ees oleva kohustuse vdi vlaga, n ,, Umbersiindi ei
toimunud. Enda jaoks tihtsam oli seda [see, et | mina oma emale-isale ka tegin.
Tegime, minu poeg tegi isale ja mina tegin emale. Vot see oli ka minu jaoks. Ma
sain oma vanemate eest ka midagi teha;“ (NM, naine, EG3).*"” Ka teistes selle
uuritava grupi intervjuudes toodi esile vanavanemaid vdi esivanemaid, kes olid
saanud palverdnnakul kiia voi, vastupidi, kellel see tegemata oli jadnud. Kiisi-
musele, kuidas v6i mille poolest palverdnnu kogemus neid kdige enam puudu-
tas, vastati — nagu eeltsiteeritust niha —, et tegu oli erilise kogemusega, mis
justkui likvideeris ka vola esivanemate ees. Lisaks margiti koha peal valitsenud
erilist meeleolu: ,, Uhesonaga, kui te kunagi olete tajunud joulumeeleolu?
Pohimotteliselt vot see on see. [...] Aga seal oli koik see kuu aega, ainult
sulaselgeid lahkeid naeratusi, ainult tinan-palun, siia-sinna. [...] Aga see mulje
oli ddrmiselt siigav, tidhendab, ja see jddb surmani ... nihukene inimheaduse voi
vaimsuse pikaajaline, piisiv ... selline vaimsuse korge nivooga atmosfadr, *“ (PT,
mees, EG3).416

Palverdnnaku erilist atmosfdéri seostati kolmandas intervjuus mitte ainult
Mekaga, vaid palverdnnaku vaimsusega laiemalt, mis puudutas niiteks ka
Medinat, kus mitmed Eestist tulnud palverindurid peatusid. Uks intervjueeritu
kirjeldas palverdnnakul saabunud erilist hingeseisundit nii: ,, Mulle meeldib
Medina nii palju rohkem kui Meka, sellepdrast et Medina on viga-viga rahu-
line linn, kus inimene toeliselt tunneb rahu. [...] Prohvet ise iitles: kui te saate
elada, elage Medinas, kui te saate surma, no surge Medinas. [...] Aga seal koik
inimesed niimoodi tunnevad — vot selline rahu atmosfddr on seal. Aga Mekas on
nii palju inimesi ja ... ma ise alati, Jumal tinatud, kui ma seal olen ... neli
korda ma olen hadzi teinud ja ka olid viikesed hadzid, iga aasta mitu korda,
Jumalale tinu. [...] Aga kui ma tulin Medinasse [...] no kui ma tulen ja
hommikul kuulen azani ... vot sellised azani helid ... siis ma iildse olin nagu uus

“* Intervjuu 3.02.2017, Ik. 5.
** Intervjuu 7.05.2017, 1k. 8.
19 Intervjuu 21.07.2018, 1k. 28.
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inimene usus. Seal, Jumalale tinu, ma juba teadsin, oled juba natukene teine
inimene; “ (NM, mees, EG2).*"

Kokkuvétlikult v3ib delda, et hoolimata koguduse imaami poolt vahendatud
mitmetest Saudi Araabia organisatsioonide sponsoreeritud palverdnnaku vdima-
lustest ei olnud enamik polistatarlastest ja ndukogudeaegse taustaga moslemi-
test (sh Eesti Islami Koguduse juhtkonna liikmed) palverdnnakul kdinud. Teo-
reetiliselt peeti seda oluliseks verstapostiks elus ning enamikul juhtudel viljen-
dati valmisolekut tulevikus palverdnnakule minna. Iseloomulik sellele interv-
jueeritute grupile oli palverdnnaku sooritamise seostamine oma esivanemate voi
vanematega.

3.1.5. Heategevus

Islami viiest tugisambast viimasega — zakat’i ehk almuse andmisega — seondu-
vat oli autoril kdige raskem intervjuudes kédsitleda. Intervjuu kdigus usuprakti-
kast radkides kiisiti jutustajatelt, mida tdhendab nende jaoks heategevus Eesti
islami kogukonnas, otseselt kiisimust ,,Kas Teie zakat’1 maksate? ei esitatud.
Uurimuse koostamise perioodil puutus autor kokku mitut laadi almuse andmise
vOi heategevuslike algatustega islami kogukonnas. Islami keskuse palvesaalide
uste ldhedal on suured korjanduskarbid, kahe aasta jooksul paarikiimnel korral
reedest palvust kiilastanuna vois autor naiste korrusel sellesse karpi annetuse
panemist ndha kolmel-neljal korral. Facebooki lehel ,,Eesti Moslemid* anti
2016. a. ramadaani 16pul teada sellest, kuidas zakat’i eest kogutud rahast abi-
vajajatele toiduaineid osteti. Lisaks kohustuslikule almusele toimib teatud tdnu-
almus, sest mitmel korral osalusvaatluste perioodil on enne reedese palvuse
algust vanemaealised tatari naised mone perekonnas aset leidnud siindmuse
(lapselapse siind, abielu, kooli 1dpetamine) puhul kodigile palvusele tulnutele
ithekaupa 1-eurose miindi pihku pistnud. Reeglina jérgneb sellele siindmusele
pithendatud lithike koos palvetamine.*'® Teatud heategevusega on tegu ka lah-
kunute pereliikmete poolt surnu mélestussodmaaegade korraldamise puhul.
Pérast palverdnnakul kédimist on peetud oluliseks kogudusekaaslaste vodrusta-
mist kas vidiksemas ringis kodus voi pérast reedest palvet Tallinna islami
keskuses.

Intervjuudes maérgitigi heategevusega seonduvalt eelnimetatud vdimalusi:
zakat’it maksmist Eesti Islami Koguduses kord aastas, lihtsalt teiste inimeste
aitamist vOi toidu jagamist. Heategevust peeti usklikuks olemise iiheks tun-
nuseks: ,, Ikka sellel pdeval [ramadaani l6pus] peab kedagi aitama! Ma vaatan,
et kes vajab abi, siis ma teen. Ma viin midagi, ja kas lastekodusse voi head ... et
siis peab midagi head tegema. See ei ole ainult, et ma ei s60 ja ma teen, mis ma
tahan ... Ma ei 566 ... Jumal selle ... selles on suur tdhendus! Neid ... kuu ajaga

“7 Intervjuu 10.11.2017, Ik. 8.

¥ Kirjeldatud komme vdib olla iseloomulik iiksnes vanemaealistele tatari ja teiste endiste
NSVL liiduvabariikide péritolu moslemitele. Sarnaselt lapse siinnile jérgenvale voorus-
tamisele (millist kommet jargivad nii tatarlased, konvertiidid kui uusimmigrandid) Tallinna
islami keskuses pole tegu niivord heategevusega, kui kogukondliku tavaga.
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sa ei pea kuulujutud rddkima, sa ei pea valetama, sa pead ainult heategu
tegema, sa pead aitama! Viga tdhtis asi: sa pead aitama!* (NM, naine,
EG2);419 ,Islami kogukonnas mina olen aktiivne inimene, sest mina aitan teisi
inimesi, neid, kes vajavad abi; " (NM, mees, EG2).420 Kokkuvaétlikult méargiti
intervjueeritute poolt otsest zakat’i maksmist selle rahvuste grupi seas vaid iihel
korral, enamik intervjueeritutest kirjeldas toidu, riiete ja muuga abivajajate
aitamist alati ja eriti ramadaani ajal.

3.1.6. Perekonna suhtumine usupraktikasse

Oma usupraktikast rddkides toid jutustajad tihti néiteid ja vordlusi oma pere-
konnast. Kuna kdesoleva uurimuse eesmérk on {iildiste muutuste ja arengute
kaardistamine Eesti islamikogukonnas nii, nagu selle lilkmed neid ise kogevad
v0i viljendavad, siis véarivad erinevate pdlvkondade iseloomulike joonte kohta
kaivad markused tdhelepanu.

Uldine tendents, mis jutustaja pere religioossust mdjutas, oli abielu oma
kodukohast vdi endise Noukogude Liidu islami taustaga liiduvabariigist parit
kaasaga. See tdhendas samasuguseid traditsioone islami taustaga pithade téhista-
misel ja igapdevaelus (nditeks toitumistavad) ning nende traditsioonide edasi-
andmist jargmisele pdlvkonnale. Noored intervjueeritud, kes polnud veel abi-
elus, kaldusid pigem tulevaseks abikaasaks soovima rahvuskaaslast. Interv-
juudes jutuks tulnud noortest meestest perelitkmete moju, kes kas abiellusid voi
kohtusid pikemalt eestlannadega, t6i kaasa nimetatud eestlannade konverteeru-
mise islamisse (,, Isegi tema esimene naine ... siis nad olid veel lapsed, 21 ja 20,
nemad Tartus oppisid, ja ta liks islami usku ... eestlanna, ja isegi nendel oli
seal moned aastad seesama islami keskus, kus ta tegutses ja koos mitme tiidru-
kuga, eesti tiidrukuga pidas;“ (NM, naine, EG3)*"). Intervjuus toodi niide
sellest, kuidas suhte lagunedes moslemiga konverteerunud eestlanna lakkas
islamit praktiseerimast, teises intervjuus kirjeldati islamiusulise pere kahtlusi
tunnete mojul konverteerumise siiruse osas (,, Siis mu ema nagu [kiisis], et kas
ta vottis islami usku nagu enda jaoks voi sinu jaoks, kiisis venna kdest, iitle
ausalt! Ja siis mu vend iitles, et tdiesti nagu vabatahtlikult; (NM, naine,
EG1);**%). Samast rahvusest vdi usust inimesega abiellumise tagajirjel silisid
intervjuude pdhjal sealiha s6omise keeld, ramadaani 10pu ja kurban bayrami
tdhistamine ka nooremates poOlvkondades. Mis puudutab palvetamist, siis
margiti intervjuudes sageli iildise tendentsina seda, et noorem pdlvkond on
ilmalikum kui vanemad, aga oma konkreetsetest lastest radkides selgus, et need
on vahel n-6 usklikumad kui vanemad, téites usukombeid, sh palvepraktikat,
jérjekindlamalt:

9 Intervijuu 20.01.2017, Ik. 5.
“0 Intervjuu 22.12.2016, Ik. 4.
! Intervijuu 10.11.2017, 1k. 9.
“2 Intervjuu 6.11.2015, Ik. 8.
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,,Minu poeg — ta juba viis aastat voib-olla sdilitab post [peab paastu]. [Kui vana
ta on?] Kakskiimmend kolm. [...] Tema votab tosiselt. Ta on viga ... kuidas seda
éelda ... ta on vdga-viga-viga siiras inimene; “ (NM, naine, EG3);*® , [titar]
ramadaani peab, jaa. Kindlasti ta ramadaani kuul post peab ... paastub.
Paastub. Mina ... tervis on paha, selle pdrast mina ei paastu. Aga tiitar, mees ka
... Nemad koos paastuvad. [...] No ta kogu aeg oma lapsele opetab, kui istume
sooma, iga islami usku olev inimene teab, tuleb delda Bismillah! Ja pdrast ka.
No see on, kuidas delda ... duaa. Duaa. Duaa teha. Pdrast ka ... ja kuidas
blagadarit boga ... Jumalat tinada; “ (NM, naine, EG3).***

Intervjueeritute perede teismeliste voi iilikooliealiste laste usukommetesse suh-
tumisest radkides toodi mitmel korral néide, et sama pere lapsed suhtuvad usku
erinevalt (,, Tiidruku jaoks ei ole [islami keskuses reedesel palvusel kdimine
tahtis], aga poja jaoks ... ikka kdib, aga mitte nii palju, kui ta ise tahaks, * (NM,
naine, EG3);* |, Tiitar seostab [end islami usuga]. Poiss mitte. Ma ei tea,
miks;“ (NM, naine, EG2)*®). Intervjueeritute vanemate kohta risgitu seostus
ndukogude perioodist tuleneva usukommete jirgimise voimaliku katkestami-
sega, sagedasti toodi nditeid, et peres sealiha pole kunagi s66dud ja islami piiha-
sid tdhistatud, aga muidu on elatud ilmalikku elu (,, No [vanemad] tihistavad
[islami piihi] kiill, aga no nad ei palveta. On nagu palju inimesi, kes nii teevad.
Nad joovad alkoholi ja teised asjad ... mida ei saa teha islami jdrgi; “ (NM,
mees, EG2)*"). Esimeses peatiikis kirjeldati ka intervjuudes toodud niiteid,
mida toodi eakate vanemate kohta, kes tdiskasvanud laste eeskujul ning innus-
tusel palvetama ja Koraani lugema hakkasid.

Millist moju islami kultuuritaustaga peres kasvamine noorema pdlvkonna
esindajatele avaldab, niitab kahekiimnendates aastates mitte palvetava ega
paastuva nooruki vastus kiisimusele, millisena ta ennast paarikiimne aasta parast
ette kujutab: ,, Usklikum olen. Siis ma olen rohkem moelnud selle peale, voib-
olla rohkem ndinud elus ja ... isa on mul nditeks alati éelnud, et see tuleb
ajaga; “ (NM, mees, EG1).**®

3.2. Eestlastest islamisse péérdunute tegevuslood

Eestlastest islamiusuliste igapdevase usupraktika iseloomustamisel tuleb arves-
tada, et nii islami Spetuse kui sellega kaasnevad praktilised aspektid — eeskétt
viis korda pdevas palvetamise, kord aastas paastumise ning sealiha ja alkoholi
taieliku valtimise, vdimalusel kord elus palverinnaku sooritamise Mekasse,
almuse jagamise — on intervjueeritud omaks votnud tdiskasvanutena ning nende
rakendamine soltub intervjueeritu enda véértushinnangutest ja iseloomu oma-

2 Intervjuu 7.05.2017, 1k. 3.
“* Intervjuu 3.03.2017, lk. 3.
* Intervjuu 10.11.2017, 1k. 9.
% Intervjuu 20.01.2017, Ik. 3.
7 Intervjuu 22.12.2016, 1k. 4.
% Intervjuu 20.01.2017, 1k. 10.
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paradest ldhtuvast taustast, millest puudub vastavate peretraditsioonide osa.
Usupraktika rakendamisel — nagu ka esimeses peatiikis kisitletud religioosse
minapildi kujunemisel — méngisid siiski rolli sotsiaalsed ja emotsionaalsed
aspektid, sest seitsmel juhul iiheteistkiimnest oli islami omaksvott ja praktisee-
rimise algus seotud ldhedase suhtega juba islamiusulise inimesega. Vaid iiks
intervjueeritu oli islamiga seotud ligi kakskiimmend aastat, iilejdénute islamisse
poordumisest oli intervjuu ajaks moddas alla kiimne aasta. Jargnevalt kisitle-
takse iiheteistkiimne intervjueerituga teostatud viiteistkiimnest intervjuust
saadud andmete pdhjal seda, kuidas eestlastest moslemid motestasid enda jaoks
erinevaid religioosseid praktikaid ning kuidas pohjendati erinevate praktikate
jargimist voi kdrvale jatmist.

3.2.1. Mis on palve?

Intervjuu toimumise ajal mérkisid kuus oma usulisest praktikast kdnelejat iihe-
teistkiimnest, et palvetavad sel eluperioodil viis korda voi rohkem (66sel tehti
lisapalvusi ning lisaks viiele kohustuslikule kindlal ajavahemikul toimuvale
araabiakeelesele palvele peeti omakeelseid lisapalveid) 66pdeva jooksul, seits-
mes intervjueeritu kirjeldas oma pohimotteid ja palverutiini nii, et selle pohjal
voib samuti oletada vihemalt viis korda 60pédevas palvetamist. Intervjueeritud
kirjeldasid oma palverutiini muutumist ajas viimaste aastate jooksul: iiks kon-
vertiit, kes aastaid islami omaks v3tnuna palvetasid juhuslikel aegadel, hakkas
olulise siindmuse tagajirjel palvele pithendama suuremat tihelepanu, samas
kirjeldati algse punktuaalsuse muutumist sisemisest vajadusest tulenevaks ning
mitte arvuliselt vdi kellaajaliselt reguleeritud palvuseks. Uldiselt iseloomustab
eestlastest islamiusuliste suhtumist palvesse suurem vajadus sellise usulise
rituaali olemust endale sonastada ja sellest ldhtuv oskus sel teemal intervjuus
enda jaoks palve motet ja oma palvepraktika eripdrasid veenvalt pdhjendada.
Teine erinevus pdlistatarlastest ja ndukogudeaegse taustaga moslemitest on aru-
saam sellest, kus palvetamine peaks toimuma — mis omakorda néitab erinevat
arusaama palve sotsiaalsest funktsioonist —, sest siinsed tatari ja Kesk-Aasia
paritolu moslemid pidasid intervjuudes koige tdhtsamaks reedest iihispalvust
Tallinna islami keskuses voi iihispalvust usuga seotud tdhtpdevade voi siind-
muste tihistamisel, mitmete jaoks see oli ainus palve nidala jooksul. Eestlastest
moslemite jaoks oli palve peamiselt individuaalne suhtlemise vorm oma juma-
laga, eriti naiste jaoks, kes ka intervjuudes tdid vélja selle, et islami Opetuse
kohaselt naistel on kohane palvetada kodus, mitte avalikus kohas.

Kiisimusele ,,Mis on palve Teie jaoks?* anti selles rahvusgrupis sisult erine-
vaid, 1abimdeldud ja tihti pohjalikke vastuseid. Intervjueeritud ei olnud erinevalt
polistatarlaste ja ndukogudegse taustaga moslemite grupi esindajatest raskustes
vastuse viljendamisega, vaid nédhtavalt said sdnastada teemat, mis oli nende
jaoks oluline ja enda jaoks 1dbi mdeldud.

Kaks vastajat kirjeldasid palvet teatud rituaalina, mille on oma siigavam ees-
mark: ,, Praegusel momendil ma nden teda pigem niiéelda eneseabi vormina.
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Sellise osana pdevast, kus ma siis tombun eemale, ma olen iiksinda, ma olen
iseendaga, *“ (E, mees, EG2); 429 See oli miski, millele ma ehitasin iiles, kes ma
olen ja mis ma tahan. Palve oli viga tdhtis. See oli distsipliin voi selline. Ja
mingi hetk see muutus. Mingi hetk ma suutsin rohkem usaldada seda, mida ma
motlen. Et ma ei pidanud enam toetuma sellele rituaalile kui sellisele, vaid mu
tihelepanu liks juba sellele, mida ma métlen; “ (E, naine, EG1).*" Intervjuee-
ritud analiilisisid eraldi palve iildist — distsipliini rakendamine, rituaalne kiitu-
mine — ja sisemist — enesereflektsioon, sisemusele fokuseerimine — olemust.
Esimeses ndites sOnastati palvet kui iiksi, iseendaga olemist, jéttes definitsioo-
nist eksplitsiitselt vélja jumala. See iseloomustab eestlastest meesmoslemite
intervjuudes esile kerkinud joont: paaril juhul oli intervjuu fookus kandvalt
islami printsiipidel ja sotsiaalsel diglusel, ainujumala isik jdi intervjuus antud
vastustes selgelt ja teadlikult tagaplaanile vorreldes pohimotetega, mida usk
esindas (,,see [palve] on lihtsalt selline ... masin voi ... kuidas paralleeli tuua
[...] digel teel olemine. Oigel teel olemise kinnitamine; “ (E, mees, EG1),"" ile-
jaanud juhtudel tdid vastajad palve olemuse méaratlemisel sisse jumala kui
kellegi, kellele palve on suunatud, vdi kellega kahekones ollakse.

Palvet kui Jumalaga radkimist voi tema iithenduses olemist kirjeldati eestlas-
test naiste poolt: ,, Kui me hdsti lihtsate sonadega iitleme selle asja kohta, siis
tegelikkuses ... siis me peame palves moistma, et see on ju viis kuni mis iganes
korda pdeva jooksul me tunneme vajadust olla ... kellega lihedal? Oma ... oma
Isandaga. [...] Mulle meeldiks 6elda Emand! No ja isand ja emand, see on nagu
sooga ... [...] Kas siis Valitseja? [Palve on] kokkupuude oma Valitsejaga. Sest
me koik oleme tema omad, * (E, naine, EG2);432 ,,See on otsene kone Jumalaga
minu jaoks;“ (E, naine, EG3);*** , Oma siidames nagu métlen niisuguseid asju
rohkem. Et ma nagu oma siidames rddgin Temaga [Jumalaga]. Et Tema jaoks
ei oluline, et ma peaksin tegema seda liigutuste kogumit; “ (E, naine, EG2).***
Siin ndhti palvet jumala ldheduses vOi ees olemisena, temaga rddkimisena.
Viimane ndide sarnaneb noukogudeaegse taustaga moslemite grupi ithe palve
kirjeldusega, kus leiti, et ,,ma ei tee namaz’i (ei palveta), aga ma radgin jumala-
ga“. Varasemas niites oli see uskliku otsus mitte palvetada, siin késitleti seda
teadmisena, mis on ja mis ei ole jumala jaoks oluline. Islami kultuuriruumis
kasvanu teab, kuidas peab palvetama, ja otsustab seda siis teha vOi mitte teha
lahtuvalt oma valikust; islami kultuuriruumist véljaspool kasvanu ja islami
tdiskasvanuna omaksvdatnu konstrueerib enda jaoks oma piirid, milles usklikuna
enda jaoks motestatult toimetada.

Palvetamisest jutustades kasutasid eestlased sageli konstruktsiooni ,,palve-
tan, sest ...“ v0i tdid niisama vélja pohjendusi, miks on palve téhtis. Interv-

% Intervjuu 17.02.2017, Ik. 10.
“% Intervjuu 9.12.2016, Ik. 5.
! Intervijuu 26.02.2017, Ik. 12.
“2 Intervjuu 7.05.2017, lk. 12.
3 Intervjuu 20.10.2017, 1k. 6.
“* Intervjuu 20.01.2017, Ik. 5.
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juudes mairgiti néiteks, et palvetama lihtsalt peab. Edasi vdidi tipsustada, mille
voi kelle pérast peab: ,, Palvetama ju peab, eks ole; “ (E, naine, EG3);* interv-
juus jargnevalt kiisimusele, et miks peab, vastas jutustaja tuginedes emot-
sioonile, ilmajdetuse tundele, mis tekib siis, kui ei saa palvetada. Seega siin
nihti palvetamist kohustuslikuna enda pérast: ,, Uhe lausega on raske delda, aga
ma mdletan esimest korda, kui mul pdevad olid ja ma ei tohtinud palvetada. Siis
ma tundsin ennast viga halvasti. Ehk see seletab. Ma tundsin, et ma oleks nagu
tahaplaanile kuskile liikatud. C’moon, miks ma ei voi? Miks ma ei saa? Ma tean
seda stiiid, miks ei saa, eks ole, pdevade ajal palvetada, aga ikka ... (E, naine,
EG3).”% Samasugust pdhjust t5i vilja ka teine vastanud naine: ,, Tegelikult see
on ikka viga inimlik. Et kui on moni raskem hetk. Voi vastupidi on midagi viga
head juhtunud. Et siis ma viga tunnen vajadust selle jdrgi. See on niiiid koht,
kus viga paljud voivad mulle éelda, et ma iitlen viga rumalasti, aga ma tunnen
vajadust; * (E, naine, EG1).*’ Palvet nihti ka kohustuslikuna jumaliku kontrolli
pérast: ,, See [palve] peab olema tehtud enne, kui jdrgmine algab, aga parem on
teha ikkagi oigeaegselt. Sest ega keegi tegelikult ei tea, kui palju meil neid
elupdievi on antud. Ja seepdrast ongi, et viimsel kohtupdeval Jumal kiisib, et
noh, miks sul jdi see tegemata, miks sa edasi liikkasid?* (E, mees, EGl).438
Seda, et palvetama lihtsalt peab, selgitati ka nii, et kdige selle eest, mis jumal
inimesele andnud on, on viiel korral 66pédevas tema tdnamine absoluutne miini-
mum, meenutamaks teda, kelle parast koik meid iimbritsev olemas on.*¥
Kirjeldati ka palvetamist selleks, et saada juhiseid tegutsemiseks: ,, Nditeks
. oled mingi kahe asja vahel ... siis on kohe teatud palvetus, siis sa kiisid
Jumalalt seda, ja siis Jumal annab sulle vastuse [...] Sa nagu loodad Jumalale,
Jumal aitab sind, et mida sa pead valima, on ju. Me ise ei tea,* (E, naine,
EG3).** Kahel juhul toodi vilja see, et palvetada on kdige kasulikum 66sel:
., Ocsel, kui iiles drkad, see on koige parem aeg siis [palvetamiseks]. Siis Jumal
laskub koige lihemale taevasse, siis on koige parem aeg kiisida midagi, kui
midagi viga ... hinge peal on;* (E, naine, EG3);*' |, Odpalved on ... Kéige
parem on teha ishaa palved, siis on [oled] iiksi. See on koige parem, sest siis sa
tunnetad koige rohkem ldhedust. Fajr'i ajal tunnetad koige rohkem ldhedust,
sest sa oled selle ajal iiksi;* (E, naine, EG2).*** Siin peeti oisel, pimedal ajal
tehtud palveid koige paremateks, sest sel ajal viibitakse reeglina kodus eralda-
tuses, kus vOimalus jumalaga ldhedust tunda on kdige suurem. Vajadust palve
labi jumalaga ldhedustunnet kogeda, ithenduses olla, mérgiti ka uusimmi-
grantide puhul, diste palvete erilist rolli ja jumala 1dhedalolu erilist tunnetamist
margiti vaid naiskonvertiitide poolt.

% Intervijuu 10.12.2016, 1k. 7.

% Intervjuu 10.12.2016, 1k. 19.

“7 Intervjuu 9.12.2017, 1k. 5.

“% Intervjuu 28.10.2016, Ik. 4.

9 Sissekanne uurimispievikus 12.12.2015.
“ Intervjuu 20.10.2017, Ik. 6

“! Samas.

“2 Intervjuu 7.05.2017, lk. 12.
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Neljas intervjuus oli juttu sellest, miks jutustaja ise ei palveta voi miks ta
ajutiselt ei palveta. Mitte palvetamist selgitati oma loodud palve definitsioonist
lahtudes, n ,, [Palvetamine on,] nagu sa kénnid linnas ja vaatad vahepeal kella.
Noh, ma ei tea ... Vahepeal sa vaatad kella, sest sa oled nagu hiljaks jédnud. Ja
vahepeal sa vaatad niisama, et teada saada, mis kell on ja ... ja mis olukord on
praegu. Siis pigem nii, jah. [Kui sageli sa kella vaatamise vajadust tunned? Kui
sa motled kasvoi viimaste aegade peale?] Hdsti suvaliselt ... vahepeal kogu
aeg, vahepeal rohkem, vahepeal mitte ... Ma olen ka kuid [mitte palvetades],
kuid! Nditeks kuu olnud ilma palvetamata. Voib-olla. No iitleme. [No aga
titleme viimase kuu jooksul?] Paar korda. Alla kiimne. Midagi sellist, jah; “ (E,
mees, EGI).443 »Ma ei palvetanud / palveta regulaarselt, sest see ei olnud oluline
faktor vorreldes islami filosoofilise ja sotsiaalse aspektiga® — oli kahe interv-
jueeritud mehe pohjendus n-0 vabamale palvegraafikule. Kaks intervjueeritud
naist, kes ei palvetanud, sarnanesid seisukohtadelt selle poolest, et pidasid tde-
ndoliseks regulaarsemalt palvetama hakata, kui viibivad kas oma abikaasa voi
tulevase abikaasa juures: ,, Aga minu jaoks on nii, et kui mingi asi , ,doesn’t
make sense”, siis ma ei suuda seda teha. Sest palvetamine ... Mulle on viga
palju sellest seletatud, miks see nagu peab niimoodi olema ja kuidas koik on
oige. Koik on vdga loogiline ja koik on viga oige ja koik, aga minus on mingi
trots. Ma loodan, et see liheb iikskord iile. Voib-olla, kui [...] on siin ja ma
nden, et ta tihti teeb seda. Voib-olla liheb see iile. Aga ma nagu iiksinda ei
suuda sellest trotsist iile saada;“ (E, naine, EG2).*** Teisel juhul oli esimese
intervjuu ajal tegu veel islamist huvitatuga, kes soovis palve kohta uurida, kuid
likkas seda edasi: ,, No hiljuti, kui ma hakkasin juba ... tahtsin tdpselt teada,
kuidas see kdib, siis mu mees lubas mulle ndidata, aga see on siis, kui ma sinna
[Araabia Uhendemiraatidesse] jouan;* (E, naine, EG1).** Palvetamist toetav
vOi suunav mdju romantilise suhte puhul kerkis esile ka teistes naiste interv-
juudes, n ,, [Abikaasa] on kogu aeg olnud seda meelt, et kui sa oled moslem, siis
sa palvetad. Tema ei kujuta ette sellist asja, et ja-jaa, ma olen moslem, aga ma
ei palveta; “ (E, naine, EG3>).446

Eeltoodud kirjeldustes palve definitsioonidest ja palvetamise vajaduse
pohjendustest mirgiti monel juhul ka emotsiooni voi olekut, mis jutustajat
palvetades tldiselt valdab v6i monel juhul on vallanud. Kahel korral mérgiti, et
palvetades tuntakse jumala lihedalolu. Uhel juhul kirjeldati palvetamisel
tekkivat emotsiooni positiivse kinnitusena olekust oigel teel (,, Eesmdrgi-
pdrasus. Voi direction. Selle kinnitamine. Ja nagu tunnistamine;*“ (E, mees,
EG1);*7). Uhes jutustuses toodi vilja palvekogemus, milles intensiivne palveta-
mine viis ekstaatilisse olekusse: ,,Ma mdletan seda iihte korda, kui ma siin
oppisin, kirjutasin oma toéd ja ... tundsin ennast halvasti. Hakkasin palvetama

** Intervjuu 26.02.2017, 1k. 13.
4 Intervijuu 20.01.2017, 1k. 6.
“3 Intervjuu 9.02.2017, Ik. 8.

5 Intervijuu 10.12.2016, Ik. 8.
“7 Intervjuu 26.02.2017, 1k. 12.
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ja peale palvetamist hakkasin ... siis ... kordama nagu ... lugema bismillah ja
neid asju ... kordama. Ja ma hakkasin shahaadat kordama. Kuni kordasin seda
nii pikalt, kuni mul ... pohimotteliselt tekkisid sellised nagu virinad voi ... voi
siis nagu peaaegu et selline ekstaatiline olek. Ja see oli iiks nendest momen-
tidest, kus ma sain aru, et ... milline voim voi milline joud on tegelikult
religioossetel rituaalidel. Milleni need voivad viia... See, kuidas ta mind fiitisi-
liselt voib mojutada, ** (E, mees, EG2).448

3.2.2. Eestlastest moslemite toitumistavad

Eestlastest islamisse pdordunud jéargisid intervjuudele tuginedes toiduga seotud
piiranguid jirjekindlalt, pidades nii paastu kui keeldudes sealihast ja alkoholist.
Erinevalt polistatarlastest ja ndukogudeaegse taustaga moslemitest lisati oma
paastuga seotud kogemuste kirjeldamisele ka selgitusi, mis paast kui selline
nende jaoks on voi miks see kasulik on. Halal’i teemat eraldi esile ei tdstetud,
korduvalt mérgiti kiill ainete nimekirja kontrollimist poes ja iihes intervjuus
konsulteerimist islami asjatundjatega telefonitsi, kui mingi kauba puhul poes
tekkis kahtlus, kas selles kasutatav Zelatiin on lubatud toode.** Tallinna islami
keskuses on pidevaks tavaks kas lastele nime panemise puhul, ldhedase mailes-
tamise puhul voi usupiihade téhistamisel korraldada pidus6oke, mille valmista-
misel kasutatakse halal-liha. Ramadaani 16pu tdhistamiseks on halal-liha
tellitud Latist iihiselt keskuse kaudu. Kui pérast reedese palvuse ja khutba 16ppu
on kombeks keskuses teed juua ja maiustusi siiiia, siis naiste korrusel kooke
siiies eraldi arutelu ei ole zelatiini teemal tekkinud, kuid kui varasematel
aastatel on keskust kiilastavatele opilasgruppidele lubatud pakkuda toitu tingi-
musel, et selles ei tohiks olla sealiha, siis alates 2017. aasta teisest poolest on
eestlastest moslemite initsiatiivil keelatud mistahes mitte-halal’i kasutamine
keskuse ruumes.**

Intervjueeritud selgitasid paastust radkides, millist rolli see nende jaoks iildi-
selt islami ideestikus kannab. Kirjeldused olid erinevad, ldhtudes jutustaja enda
loodud usuliste veendumuste ja praktikate prioriteetide raamistikust, néiteks:

., See on jdllegi sotsiaalne ja kuidas inimesed tunnevad ja oma ... ihade vii ...
mis iganes ... mul ei tule see sona meelde ... selle kontrollimine. Mis on jillegi
seotud selle enesearenguga ja iildisema enesekontrolliga. [...] Tegelikult
praeguseks Araabiamaades on vdilja kujunenud ... see ei ole ... ramadaani
sisuga ... noh ... seoses. See on vastuolus. [...] Paljud inimesed lihevad siis
lihtsalt pdeval magama, nad lihtsalt muudavad tsiikli dra ... Siis sul kogemust ei
ole seal ... Seda sisulist kogemust. Seda moistmist, seda kannatust, seda vigade
kontrolli ... Seda ei ole!“ (E, mees, EG1);*!

¥ Intervijuu 17.02.2017, Ik. 25.

*" Sissekanne uurimispaevikus 12.12.2016.
0 Sissekanne uurimispievikus 7.11.2017.
“! Intervjuu 26.02.2017, 1k 14.
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., Mingi omamoodi kirgastumine ongi selles, kui sa saad aru, et ... kuidas ...
kuidas sinu fiiiisiline osa on seotud sinu hingelise ja emotsionaalse osaga. Et see
on tiks asi, mille iile ma olen nagu viimasel ajal motisklenud pdris palju ... on
siis niidelda see ... meile nagu meeldib siis niioelda eraldada hinge ja keha,
kuigi samaaegselt meil on nagu teadmine sellest, et peale siis ... siis kohtu-
moistmise pdeva sa tuled ikkagi tagasi oma fiiiisilise olekuga ja sa saavutad oma
fiitisilise ja hingelise olekuga siis selle ultimaatse oleku ... ja samal ajal me
pidevalt piitiame siin maailmas siis nagu tegeleda selle hingelise poolega, kuigi
meil on ka see fiiiisiline pool olemas; “ (E, mees, EG2).***

Siintoodud kaks paastu tdhenduse kirjeldust néitavad, kuidas ja mis tasanditel
enda jaoks usupraktika olemust motestatakse: esimeses kirjelduses 1ibi iihis-
kondliku, sotsiaalse tasandi (see on periood, mil tdstetakse esile korgemaid
viadrtusi, ja tarbimisega seotu peaks olema tagaplaanile liikatud; see peaks
olema mdistmise saavutamine, ihade ja iiletarbimise kontrolli alla saamine),
teises 14bi isikliku tunnetuse ja eneseanaliiiisi (see on periood, mil 14bi keha
proovile paneku tuletab inimene meelde ka oma fiiiisilise poole olulisuse).
Uldiselt kasutatigi paastu tdhendusest riikides just neid kaht aspekti: paast on
kas isikliku arengu ja eneseanaliilisi aeg (,, Ma lugesin [paastu ajal] iga pdev
mingisuguseid asju. Igasuguseid asju, mis nagu tdidaksid seda eesmdrki, et
métlen nagu oma elu jirgi;* (E, naine, EG1)*?) v&i kogukondlik pidu (,, Kui
ma kodus ramadaani pidasin oma perega, siis see oli ... iitleme ... tavaline. Aga
niitid on niimoodi, et ma tunnen, et see on pidu. Sest need, kes kdivad koos, need
tunnevad teatud lihedust;“ (E, naine, EG2)"*). Need eestlastest, kes votsid
usku peamiselt kui filosoofiliste ja sotsiaalsete ideede kogumit, selgitasid ka
isiklikke kogemusi paastuga seoses sellest vaatevinklist, n ,,Ma konkreetselt
tunnetasin ... ego ... ego kadumist ldbi fiiiisilise mateeria kadumise. Ja mul ...
et noh selles mottes, et aastati on see hdsti erinev, et mingi aasta sa siis tunned
seda ... seda voitu, et sa suutsid ennast mentaalselt tileval hoida ja ... ja mingi
aasta sa tunned seda kurbust selle iile, et ... kuidas maailmas on inimesi, kes ei
saa siiiia ja juua ja ... See on pidevalt muutumises; * (E, mees, EG2).*

Teine pohjalikum selgitus paastu pidamise kasulikkuse kohta ldhtus kahest
aspektist, teoloogilisest ja tervislikust: ,,Ja ma teen veel nddala sees ka [lisa-
paastu]. No t60 juures ... mul ei olegi nditeks aega seal ... kiia tualetis nditeks
voi siitia. Pole aega, on ju. Siis on parem, kui sa paastud. Kergem todd teha ja
saad muidu ka veel tasu. No loodame ikka, et selle eest saab tasu. Kas siinses
elus juba ... aga jdirgmises just eriti; [...] Ja see mojus mu tervisele niivord
hdsti ... ma olin isegi viga imestunud, kui hdsti see mojus. Mul olid ... seede-
probleemid olid kergelt. See on seedeprobleemidele koige parem lahendus —

2 Intervjuu 17.02.2017, 1k. 9.
“* Intervjuu 9.12.2016, Ik. 10.
4 Intervijuu 7.05.2017, 1k. 17.
3 Intervjuu 17.02.2017, Ik. 9.

[V VY
P

130



paast, on ju. Siis mul ldks tervis kohe palju paremaks, ma tundsin
inshallah; “ (E, naine, EG3).*°

Mitmel juhul réégiti paastu praktilistest kiilgedest ja Eesti pdeva pikkuse
mojust paastu pidamisele. Paaril korral radgiti asjaoludest, miks on vajalikuks
peetud paastu katkestada ning hiljem jirele teha (niiteks kdrgkooli Idpetamise
ajal, rasket fuisilist t66d tehes, perekondlikul koosviibimisel olles liigse tdhele-
panu viltimiseks). Kokkuvotlikult suhtusid eestlastest intervjueeritud paastu
pidamisse kui usukohustusse, mida tuleb isiklikest ja isiksust iilesehitavatest voi
kogukondlikest ja sotsiaalsetest pohjustest lahtuvalt jargida.

3.2.3. Palverannak

Uheteistkiimnest eestlasest intervjueeritust oli palverinnakul kdinud neli, neist
kolm meest ja iiks naine. Leidus nii neid, kes, olles juba kdinud, oleksid tahtnud
esimesel voimalusel seda uuesti kogeda, kui neid, kes pdhjendasid, miks nad
palverdnnakut Saudi Araabiasse kunagi ette votta ei kavatse. Kahel juhul oli
tegu intervjuu ajal mitte abielus olnud naisega, kelle puhul vallalisena saatjata
minek ei olnud véimalik (eestlasest naismoslemi puhul puudub téendoliselt vai-
malus, et saatjaks saaks olla oma pere muu ldhedane meesliige, kui see ei ole
moslemist abikaasa voi tdisealine moslemist poeg). Uks intervjueeritutest oli
elanud ja Oppinud Saudi Araabias, sooritades Opinguaja jooksul mitu (6-7)
omrat ja hadzi, lilejddnud kolm kiisid palverdnnakul Eesti Islami Koguduse
poolt vahendatud programmide raames.

Need, kes palverdnnakul olid kdinud, pohjendasid selle tdhtsust kogu islami-
kogukonda hdlmava iihtsustunde kogemise sooviga (,,Ja kogu see keskkond seal
... koik tulevad sinna kokku, et teenida iihte Jumalat. Ja ... ja just suure palve-
rannaku puhul nagu eriti ... kui kolm miljonit inimest korraga palvetavad ..., "
(E, mees, EGl);457 ,»INo pdris hea tunne oli ikka siis, et koik inimesed olid seal
nagu tdiesti vordsed, ei olnud mingisugust, et ... firma juht voi tavatéoline, et
nad eri ... Et neid koheldakse erinevalt... Et koik olid samamoodi, * (E, mees,
EG1)*®). Veel toodi vilja palverinnaku sihi erilisus usulisest veendumusest
lahtuvalt: ,, Kohe liheks tagasi, kui saaks. Seal tahaks dra surra. Motlen ka, et
... Kohe surra voib-olla ei taha, et ... Kunagi ... Ma tean, et iiks tatarlanna suri
seal. Eesti tatarlanna, jah. Liks palverdnnakule ja suri. See on koige parem
koht, kus surra, kui sa oled palverdnnakul, siis ... [mis sellest tatari lahkunust
siis sai?] Ta maeti seal. Seal kohapeal, jah. No vaata, kui see iilestousmispdev
on, kus surnud koik iiles tousevad, siis koige parem on sealt iiles tousta;* (E,
naine, EG3).*”

Kaks intervjueeritut votsid seisukoha, et palverdnnakule minek oleks nende
pohimotetega vastuolus: ,, See on voib-olla koht, kus minu usuline ja sotsiaalne

6 Intervijuu 20.10.2017, 1k. 7.
*7 Intervjuu 9.09.2016, Ik. 2.
¥ Intervjuu 28.10.2016, Ik. 14.
** Intervjuu 20.10.2017, Ik. 9.
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Jja tihiskondlik ja muidu motlemine porkuvad ... [...] Saudi Araabia. Ma ei toeta
neid. [naerab] Ja et ma liheksin Saudi Araabiasse seda tegema, sellega neid
toetaksin, see on koht, kus ... Kuna mu alused on viga sotsiaalsed ja oigluse ...
oiguslikud, siis sellega — ma arvan — ma pigem reedan Jumalat ja kuidas need
asjad on. Sest sellega ma aktsepteerin seda ... perversion ... seda, kuhu on
islam ldinud, reaalsuses sellega ma pigem [iitleksin, et] ... see sobib mulle, see
on OK! See on reetmine, see on islami printsiipidest lahti iitlemine, see on selle
kéige hullema asja toetamine; “ (E, mees, EG1);*, Ma tahan Mekasse minna
mones muus riigis. See Saudi Araabia, mida see teeb inimoiguste ja vabaduste
koha pealt, ma boikoteerin seda;* (E, naine, EGI).461 Ka iiks palverdnnakul
kainutest leidis, et kuigi usklikuna on tema jaoks oluline palverdnnakut kogeda,
siis uuesti mineku puhul rddgiks mineku vastu tauniv suhtumine Saudi Araabia
riikliku poliitika vastu.

Mekas palverdnnakul kiinud kirjeldasid vastuseks kiisimusele, mida nad
palverdnnakul kdimisest kdige rohkem méletavad voi vadrtustavad, reisiga kaas-
nenud praktilisi kiilgi ja olmet puudutavat, kuid tegid ka iildistavaid mérkusi (n
., Ma motlesin, et ma olen nii ... et mul on nii vedanud, et ma siin olla saan. Et
iga inimene ei joua ... mingil, mis iganes pohjusel iildse ...; (E, mees, EG1);**
., Positiivset tunnet oli muidugi rohkem, sest ... See oli ka see, mismoodi ma
hakkasin ndgema oma elu pigem nagu positiivselt. Varem ma muretsesin asjade
tile, aga siis ma hakkasin nagu motlema, et juhtub see, mis juhtub;“ (E, mees,
EG1)*?).

Kahel jutustajal oli lisaks iildisele positiivsele mélestusele jagada ka eriliselt
meelde jadnud hetk: ,, No kui sa seal Kaaba iimber kdid ja istud ... milline
vaikus seal on, milline ... Jah, on mingi sumin ja sahin. Ma kujutaks, et seal
inglid taevas kdivad samamoodi méoda seda ringi, on ju. Nagu inimesed maa
peal. Et seal on ju maa keskpunkt ... on seal Mekas. Et see ... see on eriline ...
see on midagi ... kirjeldamatut;* (E, naine, EG3);464 ,, Kolmas pdev, kui ma
koha peal olin ja ootasin mingisugust palvet ... Ma ei mdleta, kas keskpdevane
voi siis pdikeseloojagu palve seal Kaaba juures ... ja seal oli see iiks moment,
mis mul on meeles ... Kus tuli nagu rahu. Selline viga zen tunne. Et ... et kogu
see mass rahvast kdib nagu ... see kogu see sumin taandus. Ja tuli selline tdielik
rahu; “ (E, mees, EG2).*® Toodud niited sobivad autori hinnangul iseloomus-
tama eestlastest konvertiitide endale loodud usulise teoreetilise raamistiku
kandmist oma tegevuse tdolgendamisse. Esimesena tsiteeritud naine Kkirjeldas
oma suhet jumalasse, tuues kirjeldusse miistilisi voi rahvausundi taustaga
elemente (Oisel ajal maale ldhedale laskuv jumal kuuleb palveid paremini, jumal
lakitab palvevastused miistilisel moel, Mekas surnuist iilestbusmine tagab

0 Intervijuu 26.02.2017, Ik. 15.
“! Intervjuu 9.12.2016, lk. 12.
*2 Intervijuu 9.09.2016, 1k. 3.
“ Intervjuu 28.10.2017, 1k. 15.
4 Intervijuu 20.10.2017, Ik. 8.
% Intervjuu 17.02.2017, Ik. 7.
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eelised), sarnasel moel kirjeldas ta ka Mekat maa keskpunktina ja ingleid Kaaba
imber ringlemas. Teisena tsiteeritud mees, kes oma religioossust kirjeldas ees-
katt 1abi oma maailmavaate sobivuse islami moraalipShimotetega ja kditumis-
tavadega, vordles palverdnnakul saadud elamust budistliku kirgastuskoge-
musega.

3.2.4. Heategevus

Vastuseks kiisimusele, mida tdhendab heategevus islami kogukonnas, tdid
jutustajad niiteid islami koguduse voi keskuse organiseeritud iihistegevustest ja
tdiendavatest ettevotmistest. Mitu vastanut seostas heategevust ramadaani ajaga:
., Ramadaani ajal on niimoodi, et ... see on zakaat. Kuna zakaat on kohustuslik,
siis need rahad tulid. Ja kuna kohustus on raha toidu peale dra raisata,
abivajajatele anda, siis muidugi me ostsime selle, toidu ka me viisime [Vao
pagulaskeskusesse]. Aga sellist asja on mingi iiks voi kaks korda aastas. Noh
zakaati makstakse iiks voi kaks korda aastas, “ (E, mees, EGl);466 ,, Meil siin on
jah ... arvelduskonto, sinna void saata. Voi ka siin kohapeal on kastid, kuhu
void ka panna. Nditeks ongi see ... et see, mis ramadani ajal nagu ... korja-
takse, siis korjataksegi nagu see ... iihe selle toidukorra raha. 5 voi 7 eurot voi
... Ja siis ... tegelikult see sunna jdrgi nagu ... sai ei pea andma raha, vaid sa
pead andma siiiia. Et teravili voi ... noh, midagi, mis ei rikne. Suhkur voi ... oli
VOi ... jahud voi makaronid voi ... noh, riis, mida ... midagi, mida iganes ...
tatar; “ (E, naine, EG3).*” Veel toodi niiteid erinevatesse kohtadesse annetuste
tegemisest, kui omal elus midagi viga hésti ldheb.

3.2.5. Perekonna suhtumine usupraktikasse

Kuuest intervjueeritud naisest olid neli abielus ja iiks suhtes mitte-eestlasest
islamisusulise mehega, iihes peres kasvas ka iihine islami pohimotete jérgi
kasvav laps. Kaks intervjueeritud meest olid abielus moslemist naisega, iihes
peres oli intervjuu ajal kasvamas kaks last. Praktiseeriva moslemiga abielus ja
suhtes olevad naised viitasid oma jutustustes abikaasa v0i tema pere usupraktika
isedrasustele voi mdjule, mis abikaasa (vOi endise islamiusulise elukaaslase)
arusaamadel nende isiklikule praktikale ja arusaamadele on. Kui intervjuu
kiaigus iiksikutel juhtudel kiisiti, kas abikaasa eeskuju ja toetav suhtumine
islamisse vOiks praeguse hinnangu kohaselt edaspidi jaheneda, siis hetkega
antud hinnangud voisid sdltuda hetke impulsist (n ,,Ma arvan kiill, jah. Mitte
nagu selle pdrast ... Mitte niivord selle vorgustiku pdrast, vaid lihtsalt ma ei
viitsiks selle asjaga enam tegeleda; “ (E, naine, EG2)**) v&i viljendada vara-
sema kaalutluse tulemust, arvates, et sGltumata suhtest islam on elu osana nii

" Intervjuu 28.10.2016, k. 17.
*7 ntervijuu 20.10.2017, 1k. 9.
% Intervjuu 20.02.2017, 1k. 14.
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téahtsaks saanud, et sdltumata isiklikest suhetest see on jutustaja olemusse sisse
imbunud.

Konvertiitide puhul jéi antud intervjuudes eraldi kiisimusega puudutamata
oma varasema perekonna, vanemate voi hilisema pdordumise puhul abikaasa ja
laste suhtumine. Uksikuid mérkusi jutustajad selle kohta siiski tegid. Pere reakt-
sioone kirjeldati nii positiivsete kui negatiivsetena, reeglina noorema eagrupi
esindajate puhul selles ka pere poolt mérkimisvéérset probleemi ei tehtud,
samas vanema eagrupi esindaja, kes moslemina viis korda pdevas palvetas ja
korralikult paastus ning moslemiga abielus oli, mérkis, et oma téisealistele
lastele sellest pddrdest oma elus radkinud veel ei ole: ,, Siiamaani mitte keegi ei
tea. No lastel on eelarvamused. Nad kardavad seda. Sihukest asja. No vaata,
kui on teadmatus, siis ei oska mingit seisukohta votta. Ma ootan lihtsalt selle
hetke dra, et nad saavad step-by-step aru, mis toimub. Et nad nédevad, et mitte
midagi ei ole nagu muutunud. Ja siis ma nagu mingil hetkel viskan selle killu
sinna. Aga ma ei pea seda isegi vajalikuks, “ (E, naine, EG3).**”

3.3. Uusimmigrantide tegevuslood

Jargnevalt antakse {ilevaade sellest, kuidas kirjeldasid oma usupraktikaid Eestis
elavad islamimaades iiles kasvanud moslemid. See grupp oli oma kirjeldustes
koige homogeensem, hoolimata sellest, et intervjueeritud olid usklikuks kujune-
nud Bangladeshis, Tiirgis, Kuweidis, Egiptuses, Tuneesias, Pakistanis jm.
Homogeensuse all peetakse silmas seda, et koik vastajad said palve, paastu,
palverdnnaku ja almuse funktsioonist moslemi elus iihtmoodi aru, andes sellele
kiill isikupédraseid selgitusi, kuid mitte seades nende vajalikkust kahtluse alla voi
jumalaga labirddkimiste kiisimuseks. Uheteistkiimnest jutustajast kaks mérkisid,
et nad ei palveta Eestis olles voi ildiselt pohimdtte parast viis korda péevas,
iillejddnud ei seadnud palvetamise rutiini muutmist kiisimérgi alla. Vorreldes
teiste gruppidega, anti selles grupis palve olemuse ja palvekogemuste kohta
sisuliselt ja mahuliselt palju rohkem vastuseid, sageli haarati intervjuus n-6
initsiatiiv ning asuti loengu voi jutluse vormis teemat pdhjalikult avama.

3.3.1. Mis on palve?

Kiisimus ,,Mis on palve Teie jaoks? ei tekitanud iitheski kiisitus vooristust voi
vajadust kiisimuse lahti selgitamise vOi vastamiseks jirele motlemise jaoks.
Antud vastuseid silistematiseerides vois ndha, et palve olemuse selgitamiseks
kasutati erinevaid vahendeid: seda anti edasi kui mingit asja v3i néhtust (nimi-
sonaga); seda kirjeldati metafooriga (jutustades teatud korvallugu), tuues kor-
vale mingi muu néite elust; seda vorreldi millegagi (tegusdnaga) ning vordsus-
tati tundega.

“° Intervjuu 10.12.2016, Ik. 6.
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Palve vordlemisel asja voi ndhtusega lahtuti peamiselt jutustajast endast, aga
toodi sisse ka jumal kui osaline. Kdige sagedasem vastuseliik kirjeldas palvet
korduvalt ja késu korras tehtava tegevusena:

At is my duty, first of all, to do it; * (Ul, mees, EG2);470 ,At’s God’s right to be
praised; “ (U, naine, EG2);471 ,,See on kohustus. See on traditsioon. See on esi-
mene ... Ma saan aru, et see on kohustus. See on ... see on raske kohustus. See
on viga monus kohustus tegelikult;“ (UI, mees, EG2);"? , Ma saan aru viga
héisti, et see ei ole niimoodi, et iga kord, kui ma palvetan, tuleb mulle mingi-
sugun4e7 3spirituaalne mingisugune ... Mkmm! Ta on vdga rutiinne; * (Ul, naine,
EG2).

Toodud niited olid enamasti jutustuse sissejuhatajateks ja neile jirgnesid
selgitused, mis on palve sisuliselt. Eelnevalt aga sooviti vilja tuua regulaarsust
voi sundi viljendav pool ning néhti palvet kohustuse, traditsiooni, rutiini v4i ka
jumala digusena olla kiidetud. Lisaks vorreldi palvet veel ilukirjanduslikult
ravimiga (,, This is like curing medicine for everything. Like ... if you pray five
times, it’s like physical exercise. And ... another thing is [...] like meditation, *
(UL, mees, EG1)*"*) ning millegagi, mis on kogu eluga vdrreldes esikohal (,, The
prayer — it’s the first! It’s the first! Second — it’s all! Life, all life — it’s the
second!*“ (UI, mees, EG3)*").

Metafoorse vordlusena kirjeldati palvet mitmel huvitaval moel, néiteks
arvutusprojekti teostamisena, mille eesmérk on plusse ja miinuseid tasakaalus-
tades viltida porgusse minekut (UI, mees, EG1),"® kohvi joomisena, mille
maitse ja 16hnaga ollakse harjutud (UI, mees, EG2),"”’ trennis kiimise voi spet-
siifilise dieedi pidamisena (UI, naine, EG2),478 kokkusaamisena kellegi armas-
tatuga (,,If you love Allah ... if you are loving some woman, you are starting to
go that meeting ... oh, I would like to see her ... I want to meet with her ... and
you are checking yourself all of things ... after that you are starting to go. [...]
Allah did for us all of things. Allah is ruling us. And every time we need ... we
know, we see all those things. For that reason for example you are starting to
prepare yourself. You are taking abolution, you are taking dress, all of things ...
you should be very clean. [...] And all bad things are going away ... and you
are only thinking about your God. And you are only thinking about your pray, *
(UI, mees, EG2)479).

70 Intervjuu 23.10.2017, Ik. 12.
' Intervjuu 7.05.2017, Ik. 6.
2 Intervjuu 3.02.3027, 1k. 5.
7 Intervjuu 20.10.2017, Ik. 1
7 Intervjuu 29.06.2017, Ik. 4
7 Intervjuu 21.04.2017, k. 8
76 Intervijuu 29.06.2017, 1k. 4.

77 Intervjuu 21.05.2017, Ik. 3.

¥ Intervjuu 20.10.2017, Ik. 10.
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Palve tegevusena defineerimine vdis toimuda nii iilekantud tdhenduse kui
otsese kirjelduse kaudu; otseselt kirjeldati seda fiiiisiliste harjutuste kogumi
sooritamisena (UI, mees, EG1),*" sisuliselt jumala v3i spirituaalse maailmaga
ithenduses olemisena (,, /[Prayer is] like a connecting. In very simple words: you
are like talking to the God. But actually, the prayer is like you are praising, you
are like giving this thankness ... and ... and ... you submit yourself, like: you
are the supreme being and we give you the prayer;* (UI, mees, EG2)*") voi
avanemisena positiivsele energiale (,, This is against negative charge. Because if
you get to the floor ... you do it five times a day ... every time the negative
power what you have, it’s taken out!” (UL, mees, EG1)*?).

Erandlik oli palve defineerimine intiimse tundena, mitte tegevusena: “It’s
like an intimate feeling. [Do you need this intimate feeling?][motleb pikalt] It’s
needed. Should it be every day? Five times a day? I'm not quite sure;* (U,
mees, EG2).*®

3.3.2. Uusimmigrantide palvekogemused

Nagu eelpool 6eldud, kirjeldas iiheksa vastajat iiheteistkiimnest oma palverutiini
klassikalise viis-korda-60pdevas palvetamisena ning kaks iilejadnut pidasid
palvet oluliseks, kuid Eesti tingimustes mitte mdistuspdraseks. Samas kirjeldas
iiks kahest erandist, et palverutiin muutub siinnimaal, kus see saab loomulikuks
osaks paevaplaanist: ,, Siis muutub. Seal me kuuleme viis korda pdevas azani ja
sa nded ka jdrjekordi ja mingeid tuhandeid inimesi konnib sinna sisse ja vaatad,
et mul on kiill 15-20 minutit, ma Ildheks ikkagi, vaata ... Ja siis jddbki nii. T60l
kuskil voi poes ... Siis poe omanik iitleb, et kuule, paneme kinni. Reedel. Pane-
me 20 minutit, pool tundi kinni. Ldhme, kdime dra. Siis kdin dra ka, vaata. Et
no, paneme kinni, poole tunni pdrast ei tule siin tikski klient voi ... Aga siin
Eestis on ... jah ...[olukord teistsugune]; “ (Ul, mees, EG2).***

Hoolimata sageli ilmutatud seisukohast, et palve on niikuinii traditsioon,
kohustus ja rutiin, kasutasid palvest rddkides mitmed vastajad selles grupis
konstruktsiooni ,,ma palvetan, sest ...“, kus nad andsid palvele enda jaoks
erilise tdhenduse ja motiivi, miks palvetamine on vajalik ja kasulik.

Kolmel juhul mairgiti, et palve on olnud juhatuse voi abi palumine Jumalalt,
ja palvetatakse selleks, et palves seda abi kiisida. Toodi nditeid positiivsest
palvevastustest (,,Sain uue naisega tuttavaks, olin ka koos ménda aega, aga
sain ma lapse ainult siis, kui palusin. Palves. Siis saime. Kohe, ma ei tea, mingi
poole aasta pdrast, mingi nelja kuu pdrast ta iitles mulle, et ma sain selle ...
kaks triipu; “ (UI, mees, EG2);™ lapsele dige nimi ilmutati pérast vastavat

0 Intervijuu 29.06.2017, Ik. 4.
“! Intervjuu 14.11.2017, Ik. 6.
*2 Intervjuu 3.03.2017, 1k. 6.
“* Intervjuu 21.07.2017, Ik. 4.
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palvet™® ning pohjendati oma igust abi kiisida (, What I believe is that when
there is a right, there is the obligation. If I want to ask something from my God,
I have a right to ask because my God created me and he has certain
responsibilities; “ (UI, naine, EG2);*").

Teine temaatika, mida digeaegse palvetamise pdhjendamiseks kasutati, oli
seotud arusaamaga, et jumal arvestab digeaegsed vGi puudu olnud palvused
kokku ning kiisib nende kohta kunagi aru. Kahel juhul maérgiti lisaks jumala
iildisele kontrollile arvutamise pidevat vajadust, et plussid (digeaegselt toimu-
nud palved, eriti palju plusse saab reedese palvuse eest) ja miinused (4ra jadnud
vOi edasi likkatud palvused) tasakaalu saada. Mis juhtub, kui n-6 arvutus ldheb
paigast dra? Vastajate seas oli kaks vastandlikku seisukohta: ,,If you don’t do
this prayer five times, after you have to pay your straff. But if you pay after, you
pay with some interest. It may be more than this; “ (Ul, mees, EG3)** vs , If I
have a business meeting, like today, this is a priority. Because, if I have money,
if I have good network, if I have good things, I am a Muslim still. I don’t see the
praying five times a day ... gives me the minus-marks, when God makes the
calculation; “ (UI, mees, EG2).* Kujutluspilt plusse ja miinuseid kokku arvu-
tavast jumalast esines nelja vastaja palvega seotud kirjeldustes.

Selle rahvuste grupi esindajad olid oma palvekogemuste jagamise juures
kdige avatumad ning kasutasid ka palvetamisega kaasneva tunde iseloomus-
tamisel vordluspilte. Sarnaselt teiste rahvuste gruppidega tunnetati palvega
kaasnevat jumala ldhedalolu, n ,, It is connection. It is, how you are feeling your-
self. how you are ... close to Allah ...;“ (UL mees, EG2);* ,, The five minutes
or something, when you are praying, you will be at close contact with God; *
(UL, mees, EG2).**! Seda mirgiti neljal korral.

Neljal korral mérgiti palvega kaasnevat rahulikku vGi positiivset meele-
seisundit (feeling calm, relaxed, some pressure is released, feeling very positive
energy).

Palvetamisel tekkiva tunde iseloomustamiseks kasutati kahel korral vee peal
voi lainel holjumise metafoori: ,, You feel yourself ... like the feeling like you are
floating ... you know ... you are floating. You feel you are different. You see ...
like you are on the wave and you don’t have any problem;” (UI, mees, EG1);**
“Like swimming on your back. Very nice, cosy swimming-pool. No big things
and warm and ... nice music around. That’s my feeling; “ (UI, mees, EG2).**

%6 Sissekanne uurimispievikusse 3.03.2017.
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3.3.3. Uusimmigrantide toitumistavad

Paastust radkides kasutasid islamiriikides iiles kasvanud intervjueeritud mois-
teid tradition, obligation, responsibility jms, nii et paastu ndhti traditsioonilise
kohustusena, mis tuleb &ra teha. Kahe erandiga tiheteistkiimnest kirjeldati Eestis
viibides paastumist ramadaanikuul, {ilejadnud kahel juhul margiti, et Eestis t6061
kiies ei ole see pikkade pidevade tottu suvel voimalik, kuid kodumaal viibides
paastutakse korrektselt. Uhel juhul mérgiti kiill, et ramadaani ajal paastutakse,
kuid hiljem tépsustati, et Eestis mitte péikesetdusust paikeseloojanguni, vaid
lithema perioodi véltel. Kuigi paastu kisitleti kohustusena, sooviti selles interv-
jueeritute grupis mitmel juhul selgitada, mis on paastumise tdhendus islamis.

Paastumist pdhjendati nii réhuga selle usu tugisamba tulusal fiiiisilisel kiiljel
kui — vastupidi — réhutades selle vaimset poolt: ,, Allah gives me good health.
And also the fasting is very very good for the body. This is good, this is
important to you;” (U, mees, EG1)** vs “This is the meaning of fasting, the
spiritual meaning — fasting is not with your stomach, but with your eyes,
through your tongue ...;” (UI, mees, EG3).*”> Samas selgitas intervjueeritu, kes
leidis, et paastumist tuleks kohandada vastavalt asukohamaale, oma seisukohta
sellega, et paast mdodutundetult Muhamedi-aegsete nidpundidete jargi iilevoe-
tuna on tervisele kahjulik: “People fasting here on Estonian timing system ...
it’s against religion. Because islam ... five things about islam ... then second
thing is not to hurt yourself. It’s basically hurting your kidneys and starting
with your conscience. [...] Why you should do it all this long? “(Ul, mees,
EG2).%¢

Teiseks puudutati paastu teema juures voimalust sel ajal tdeliselt mdista,
mida tdhendab halastus ja abi nende jaoks, kes puudust kannatavad, n “Why
God made the fasting, I tell it now: you will feel like poor people, if they are not
eating in Syria, in whatever ... people here in Estonia searching food in trash, *
(UL, mees, EG2).*” Kolmandaks kirjeldati paastuaega kui erilist osa aastast, mis
on Onnelikum, pidulikum, ja mille mdte on iga pdev meenutada oma usku, n ,, If’
you prepare to finish ramadan, all this day is religion day! And it gives you
slowly-slowly, that every day you feel that you are a Muslim;* (Ul, mees,
EG3);*® | As far as I can remember, I did my ramadan fasting. Maybe I was
five or six. It’s like ... happiness, you know. We are taking free day with our
family members, “ (Ul, mees, EG1).**

Intervjueeritutest neli mérkisid, et saavad Eestis hdlpsasti hakkama ilma
toitumises kompromissile minemata, siilies ainult Aalal-toitu. Nad nimetasid
sealjuures kauplusi Tallinnas, kust on vdimalik halal-toitu saada, sodgikohti,
kus serveeritakse /alal ist valmistatud roogasid, ning jagasid kogemusi Tallinna

4 Intervjuu 3.03.2017, 1k. 2.
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islami keskuse keldris tegutseva kaupluse toidu kvaliteedi osas. Neli vastajat
piirdusid oma toitumistavasid kirjeldades tddemusega, et niikaua, kui tegu pole
sealihaga, on Eestis vdimalik ka tavapoest siilia osta, sest sageli on siinsest
kaubandusvorgust kéttesaadav falal-liha maitsetum kui tavaletist saadav
analoog. Samuti mérgiti, et teatud juhtudel on mitte-halal’i s66mine andestatav:
,,Sometimes I am bringing [food] from the mosque. Sometimes I didn’t find. It’s
formality. But if I say bismillah [jm araabiakeelsed palvesonad], I say the name
of Allah, it is OK, because it is not possible to eat halal here. And as Allah says —
it is clear in Quran — Allah is ar-rahhiim, he is the mercy. Allah is not: oh,
must! No-no-no-no-no! It’s very easy. Cause [Islam] is peace. Islam is very
easy, very easy;” (UL mees, EG1).>"

3.3.4. Palverannak

Uheteistkiimnest islamimaal iiles kasvanud intervjueeritust neli jutustas oma
palverdnnakul kdimisest (tdendoliselt viis oli kdinud, kuid iihes intervjuus
sellest ei rddgitud). Seega selle usu tugisamba ellu rakendamise poolest ei erine-
nud see intervjueeritute grupp teistest kahest grupist, palverdnnaku sooritamine
ei olnud ka nende jaoks n-6 pakiline usukohustus. Ei ole vdimalik 6elda, et see
on usupraktika, mida liikatakse hilisemasse tdiskasvanuikka, sest kaks neljast
jutustajast selles grupis sooritasid esimese kdigu Mekasse lastena ning kaks
kiisid hadzil noorena. Ka selle rithma litkmetest kaks olid kdinud vastavalt
omral ja hadzil Eesti Islami Koguduse juhtide vahendatud programmi raames.

Kuuest seni palverdnnakul mitte kdinud vastajast neli mérkisid oma jutustu-
ses, et kas koik moslemid tahavad voi nemad isiklikult tahavad palverdnnakul
kdia (,,It depends on financial situation. There is like a want — everyone
wants; “ (UL, mees, EG2);>" ,, I would like to go. It is my responsibility. It is my
duty and I should do it. But it is taking ... to find some economical possibility. It
is first one. We are finding. And I should find about time and my plan is
inshallah I would like to go, but when it is possible, I don’t know. But I will try
to go. Inshallah;* (Ul, mees, EG2);502 I have to have time, I have to have
money to do it. If I have a chance, I do it;“ (Ul, mees, EG2);’” ,, I want to go
now, but it’s all about lazyness [...] Right now I am not thinking about going to
Mecca. I need something to do, I need a better job;“ (UI, mees, EG1)™™).
Mittemineku pdhjendusteks toodi peamiselt vabade rahaliste vahendite puudust,
ajapuudust, aga ka laiskust ja muid prioriteete. Kolmel juhul mérgiti &ra, et tegu
on kohustusega voi et iiks kord elus on kohustuslik palverdnnakul kéia, kui
rahalised vahendid seda vdimaldavad.

Uks palverinnakul juba kiinutest pohjendas seal kdimise vajadust mitte
ainult kohustuse, vaid ultimatiivse eksamina: ,, Hajj-time is another exam./...]

% Intervjuu 3.03.2017, 1k. 7.
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The hajj — it has to complete your life. [...] You go to confirm, you have to
confirm your spirituality and your education; * (Ul, mees, EG3).’”

Palverdnnakul kéinud vastajad kisitlesid seda kogemust erinevas raamis-
tuses. Uks intervjueeritutest paigutas selle kogemuse iildise usulise arengu kon-
teksti, kus ta noorena toimunud siidameoperatsioonile jargnenud paranemis-
perioodil oma viartushinnangutes muutusi tegi, enam religioonile pilihendus
ning muu hulgas ka perega palverdnnakul kédis ning konservatiivsemalt rdivas-
tuma hakkas (UI, naine, EG2)*"). Teine intervjueeritu konstanteeris seda liht-
salt kui fakti, mis eraldi kommentaare ei vaja (,, Listen, I made 24 omras. Be-
cause my grandmother ... We lived there for five years and it was 100 km away
from Mecca. So my grandmother was like ... every weekend.: ,,[...] Let’s go to
Mecca!“ So ... I made hajj when I was 11 years old; ““ (UI, mees, EG2)*"").

Kolmandal juhul néhti lhtuvalt korgetest ootustest — hadz kui ultimatiivne
eksam — ka palverdnnakul kdinuna tagajirgi elumuutvatena: , It can be good,
that you change. When you come back — you can teach people. [...] It changed
this much inside, because you start to ... you start to do some account with
yourself! [...] When you come back from Mecca, from hajj, it’s much deeper
change in you. Some in your body: you have to change, how you walk; you have
to change, how you think; you have to change, how you speak with the people;
you have to change, how you manage all;“ (UI, mees, EG3).°® Selle jutustaja
puhul palverdnnakuga seotud endale pandud ootused leidsid t66 autori poolt
kahe aasta jooksul toimunud islami keskuse kiilastamise kogemuste pdhjal
aktiivset rakendamist, sest intervjueeritu sekkus aktiivselt kdigisse kogukonna
tegemistesse, véljendas sageli keskuses toimuva osas eetika, moraali ja olme-
liste kiisimuste puhul omapoolseid seisukohti ning avaldas neid tihti pérast
reedeseid jutlusi valjuhédildaja abil iile keskuse. Need reedeti Tallinna islami
keskusesse kogunenud palvetajatele edastatud inglisekeelsed seisukohad kut-
susid reeglina iiles islami Opetust selle puhtamas vormis jilgima, niditeks joulu-
de voi lihavotete eel kingitustest, kuusest jne loobuma, moslemile sobimatute
plihade tdhistamise asemel perega Koraani lugema ning oma tuttavatele joulu-
kinkide asemel Koraani tutvustama.’”’

Neljanda kogemuse puhul toodi praktilise kirjelduse raamistuses (reisi
korralduslikud asjaolud, grupi juhtimine) vélja ka intervjueeritu enda jaoks eri-
line, sisemust puudutanud hetk: ,, Mul ei olnud niimoodi, et ma joudsin sinna ja
hakkasin kohe pisarates nagu nutma, ma arvasin, et see minuga voib-olla voib
Juhtuda, aga ei juhtunud. Aga see moment tuli kaks pédeva hiljem, kui ma olin
seal nagu. Sihuke vaikne aeg ja sihuke palve aeg ... Ma olin sihuke ... kahe
palve vahel oli mingisugune moment ... ja siis see mu ... ja siis see saabus. Ja

> Intervjuu 21.04.2017, Ik. 10.

> Intervjuu 7.05.2017, Ik. 3.

7 Intervjuu 21.07.2017, Ik. 6.

% Intervjuu 21.04.2017, 1k. 12.

> Sissekanded uurimispéevikusse 12.11.2016; 16.12.2016 jm.
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siis see tuli nagu. No see ... no lihtsalt see tunne, et ... see overwhelming tunne,
et ma olen siin, noh! Jah!““ (Ul, naine, EG2).”"°

3.3.5. Heategevus

Almusest ehk zakat’ist radkisid islamiriikides iiles kasvanud siinsed moslemid
seoses ramadaaniajaga kitsamalt kui Eesti Islami Koguduses voetavast maksust
voi iildiselt kui usklikule kohasest tegevusest eriti oma ldhedaste abistamisel.
Abistavat ja heatahtlikku kiitumist teiste suhtes peeti iseenesestmoistetavaks,
lisaks kohustuslikule zakatile (,, Aga kui ei ole seda abi vajajat, siis mina annan
kiill selle summa ... no me tavaliselt kanname selle lihtsalt iile ... ja siis on see
enam-vihem minu kaelast juba dra;* (Ul, naine, EG2)’'") toodi viiel juhul
nditeid oma kogukonna litkmetele muul moel (teadmistega, majandusliku toetu-
sega) osutatud abist ja toeks olemisest.

Selles intervjueeritute grupis toodi kahel juhul ka pdhjendusi, miks Tallinna
keskuse poolt kogutud zakat’i ei peaks maksma. Uhes intervjuus leiti iildiselt, et
zakat on miidratud inimeste aitamiseks, mitte mosSee katuses oleva augu
parandamiseks vdi muul moel hoonete renoveerimiseks, seega eelistati ise anda
abi vaesematele kogukonnaliikmetele (UI, mees, EGl),512 teises kaheldi
konkreetsemalt imaami otsustes zakat 'iks lackunud raha kasutamisel (“Because
of many things. One: he is not a trustforthy person. Number two: They are not
making right things there. So I will not put my money or I will not waste my
money to nowhere. I do it myself, I prefer to see, if someone is poor. I will do it
without talking; “ (UI, mees, EG2)’").

3.4. Diskussioon ja jareldused

Oma individuaalse usupraktika ja selle muutumise kirjeldamine ning pohjen-
damine intervjuudes pidi uurimuse autori hinnangul aitama vastata kiisimusele,
kas ja kuidas erineb Eesti suuremate islamiusuliste gruppide usupraktika ning
kas selles praktikas on toimunud viimase kolme aastakiimne jooksul vdi sel
perioodil, mil intervjueeritu on siinsesse islamikogukonda kuulunud, mingeid
margatavaid muutusi. Kui jutustaja identiteedi seisukohalt olulised lood piisivad
erinevatel esituskordadel stabiilsena, siis antud valdkonnas — usulise praktika
iseloomulikud jooned ja muutused neis joontes — ei kerki sellised lood esile
mitte niivord usupraktika jarjepidevuse kirjeldamise, vaid selle pohjendamise
juures. Seega piilidis autor intervjuudes esitatud materjali pohjal leida erinevate
uuritavate gruppide puhul eristuvaid lugusid, mida mingi praktika enda kui
uskliku jaoks motestamise puhul esitati. Lisaks — ldhtuvalt D. B. Pillemeri

1% Intervjuu 20.10.2017, 1k. 12.
" Intervjuu 20.10.2017, Ik. 17.
*2 Intervjuu 3.03.2017, Ik. 8.
*® Intervjuu 21.05.2017, Ik. 5.
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individualistlikke ja kollektiivi védrtustavate kultuuride erinevate elulugude
teooriast — soovis autor piilida leida enda kui uskliku erinevas kontekstis
(perekondlik, isiklik, tihiskondlik) motestamisele sarnaseid jooni konkreetse
usupraktika kirjeldamise juurest (vdi tuvastada nende joonte puudumist).

Kui vorrelda konkreetset usuga seotud igapdevaelu, nagu seda intervjuudes
kirjeldati ning osalusvaatluste pohjal hinnata vdis, siis autori hinnangul esine-
vad mérgatavad erinevused usutoimingute tditmises teatud valdkondades ning
valitsevad iihtsed arusaamad ja praktikad teistes. Siin elavad uusimmigrandid
kirjeldasid koige iihtsemalt viis korda paevas palvetamist (iiheksa vastajat 11-
st), eestlastest tegid seda enamik (seitse 11-st) ning selgelt eristusid polistatar-
lased ja ndoukogudeaegse taustaga moslemid, kellest enamik regulaarselt end
palvetamas ei kirjeldanud. Viimase grupi puhul tuleb mérkida, et vanemaealised
vastajad — sOltumata sellest, kas tegu on Eestis siindinud tatarlaste voi siia
ndukogude ajal sisse rdnnanute vOi nende jirglastega — pigem ei palveta,
nooremacaliste (alates 40. eluaastatest) hulgas jagunesid vastajad ligikaudu
pooleks. Sama erinevus kehtib ka paastumise puhul: kui koik eestlastest konver-
tiidid kirjeldasid end paastuvat ning uusimmigrantidest kdik ithe erandiga, siis
vanemaealised pdlistatarlased ja ndukogudeaegse taustaga moslemid ei paastu
ning nooremaealiste puhul jagunesid vastajad pooleks. Seega toiduga seonduvat
usutavade jargimist pidasid konvertiidid olulisemakski kui palvetamist. K&igi
intervjuude pohjal enim jérgitud religioosse taustaga juhis oli sealiha viljaarva-
mine toidusedelist, mida tegid kdik vastajad, vélja arvatud pdlistatarlaste esin-
dajad. Palverdnnaku ja heategevusega seonduv méirgatavaid erinevusi kirjeldus-
tes vélja ei toonud: kdikides uuritud rithmades kirjeldasid alla poole vastajatest
palverdnnakul kdimist ning iilejadédnud soovi kas sinna minna voi kdinuna veel
kord naasta. Vaid eestlaste seas oli neid, kes viitsid, et maailmavaatelistel poh-
justel nad palverdnnakule ei ldhe. K&igis uuritud gruppides kirjeldati heatege-
vuse vOimalusi sarnastena, iiksnes uusimmigrantide grupi iiksikud esindajad
kritiseerisid Tallinna islami keskuse ldhenemist zakat’i kogumisse.

Oma usupraktika lahtimotestamise ja pohjendamise juures poorasid interv-
jueeritud kdige rohkem téhelepanu palvele, mis toi nad sageli tagasi uskliku ja
jumala vahelise suhte juurde, millest oma lapsepdlve voi usklikuks muutumise
teema juures intervjuu varasemas osas sageli juttu oli. Autori hinnangul v&ib
erinevust mirgata viisis, mida palvest rddkimisel erinevate uuritavate gruppide
siseselt kasutati: ndukogudeaegse taustaga moslemite puhul keskenduti rohkem
analiilisile, miks on kasulik ja vajalik palvetada (likskoik, kas seda konkreetse
isiku puhul regulaarselt tehti voi mitte), uusimmigrantide puhul ilmnes soov
selgitada, mis palve kui selline on (kiisimus ,,Miks iildse palvetada?* ei vajanud
nende jaoks selgitamist, palve kasulikkus ja vajalikkus oli iseenesestmdistetav).
Pdlistatarlaste ja vanemaealiste nGukogudeaegse taustaga moslemite intervjuu-
des oli palve kidesoleval, st intervjuude teostamise ajal muutunud lapsepdlve-
aegsest perekondlikust traditsioonist kogukondlikuks rituaaliks, mida motestati
kui ebaolulist vormilist faktorit sisemise usklikkuse kui olulisema faktori
kdrval. Nooremad ndukogudeaegse taustaga vastajad tdid korduvalt esile usu-
praktikate kasulikkust tervist ja olukordade positiivset lahenemist andvate
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palvevastuste nédol. Eestlaste hulgas oli palvetamise kirjeldamisega kaasnevate
lugude sisu kdige erinevam, nii et mingit stabiilset narratiivi selle valimi puhul
ei kujunenud; mérkimisvddme on koigi eestlannadest intervjueeritute puhul
palvetamise Oppimise meenutamine voi palvetamise sageduse seostamine oma
islamiusulise abikaasa voi lihedase juhendamise vdi kohaloluga. Palve motes-
tamine toimus eestlastel pigem suunal ,,Mis palve minu jaoks on?“, mitte ,,Miks
ma palvetan?“, ulatudes distsiplineerivast eneseabi vormist aktiivse kahekdneni
jumalaga. Selline palvest radkimine sarnanes uusimmigrantide poolt kasutatule,
kes peatusid palve teema juures intervjuudes kdige pikemalt, tuues palvetamise
olemuse moistmiseks varvikaid vordlusi ja metafoore.

Paastumisega seoses radgitud lood erinesid paastuvate ndukogudeaegse taus-
taga, eestlaste ja uusimmigrantide puhul selle poolest, et ndukogudeaegse taus-
taga nooremad paastuvad intervjueeritud tostsid korduvalt esile sellise iiles-
ehitusega paastumise kasulikkuse tervisele, vorreldes muude toitumist piiravate
harjumustega, eestlased kas ei pidanud pohjendamist vajalikuks voi mérkisid
dra paastuga kaasneva vajaduse kaasa tunda puudust kannatavatele iihiskonna
litkkmetele, viimast tegid ka uusimmigrandid, kes lisasid oma jutustustes sellele
monel juhul kirjelduse ramadaaniaja erilisest pidulikkusest aastaringis. Toitu-
misega seotud lood erinesid uuritavate gruppide 16ikes margatavalt, asetudes
laiale spektrile, mille iithes ddres domineeriv pdlistatarlaste suhtumine — ma ei
jéargi toitumisndudeid, sest ei taha oma lédhedastele tiili tekitada ning Eesti klii-
mas on L&his-Ida toitumisnduanded kohatud — vastandub uusimmigrantide
suhtumisele sama spektri teises ddres: ma hoolitsen selle eest, et mu pere (hooli-
mata sellest, et mu abikaasa ei ole moslem) toidulauale joudev oleks vaid halal.

Palverdnnakuga seonduvad lood nende puhul, kes selle sooritanud olid, sisu-
liselt uuritavate gruppide 18ikes ei erinenud, vélja arvatud mérkus, et kui eest-
laste jaoks oli palverdnnakul kdimine isikliku usulise arenguga seotud siindmus,
mille puhul tdheldati muutusi endas voi tdhendust enda jaoks, siis uusimmi-
grantide puhul kirjeldati {ihel juhul palverdnnul kdinute tdhtsust islamikogu-
konnale iildiselt (kuidas selle kogemuse kui ultimatiivse eksami moslemi jaoks
labiteinu peab kogukonna teistele liikmetele edaspidi eeskujuks olema) ja
polistatarlaste voi ndukogudeaegse taustaga palverdnnaku lébiteinud kirjeldasid
kahel juhul siindmuse olulisust perekondlikust vaatenurgast (esivanemate eest /
milestuseks sooritatud palverdnnak).

Autori ootus, et intervjuude pohjal on voimalik erinevate uuritavate gruppide
usupraktika muutusi kaardistada, ei tditunud. Teatud tendentsid ilmnesid: polis-
tatarlaste puhul seisnes usupraktika stabiilselt kogukondlike piihade ja palvuste
ajal usurituaalides osalemises, ndukogudeaegse taustaga moslemid kirjeldasid
mone elusiindmuse tottu voi vanuse lisandudes palvetamise sagenemist ja
harvem ka paastuma hakkamist, eestlastest konvertiidid kirjeldasid vordselt
muutusi nii praktika n-6 aktiviseerumise, harvemaks muutumise kui aastaid
stabiilsena piisimise osas. Uusimmigrantide puhul toodi kohalikke olusid voi
isiklikku eelistust pohjuseks pigem selektiivsemaks muutuvas palvepraktikas ja
toiduga seotud jéreleandmistes.
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Kas usupraktika mdtestamisega seotud lood alluvad kultuuriliselt erinevale
individualistlikule voi kogukonda véirtustavale jaotusele? Néib, et enda kui
uskliku mdtestamine oma perekonna ja rahvuskultuuri kontekstis, mis oli pdlis-
tatarlastele ja ndukogudeaegse taustaga vastajatele iseloomulik iildises plaanis,
laienes ka konkreetsete tegevuste motestamisele: pereliikmete rahvuslikust (ja
seega kultuurilis-usulisest) taustast sdltus, kuidas millegi tegemist v3i mitte
tegemist pohjendati. Polistatarlaste puhul tdhendas eesti kultuuriruumi integree-
rumine ja eesti keele valdamine voimalikke perekondlikke sidemeid eestlastega,
millega kaasnesid muutused muuhulgas ka toitumises. Noukogudeaegse taus-
taga intervjueeritute puhul mérgiti intervjuudes korduvalt nii enda kui oma
jéreltulijate puhul abikaasa otsimist samast rahvusest ning usupraktika taastu-
mist v3i intensiivistumist noorte perede hulgas. Seega abikaasa rahvusest hooli-
mata mojutas perekond intervjueeritu ja tema ldhedaste usupraktikat tihes voi
teises suunas, samuti asetati oma palverdnnaku kogemus laiemasse perekondlik-
ku konteksti. Eestlaste puhul ei ole vdoimalik isiksusekeskse 1&henemise jérje-
pidevust usupraktika motestamisega vorreldes tiheldada, sest kuigi eesti mehed
kirjeldasid oma praktikat peamiselt perekonnast vdi kogukonnast sdltumatuna,
siis eesti naiste jutustustes palve, toitumise voi rdivastumisega seonduvalt oli
abikaasa v0i ldhedase isiku moju ja tdhtsuse mainimine tavaparane. Uusimmi-
grantidest intervjueeritud asetasid oma maélestused ja ndited usupraktikast ka
sagedasti oma perekondlikku konteksti, kirjeldades kas péritoluriigis elavate
sugulastega seonduvat voi praegust elu Eestis; vastandina intervjueeritud pdlis-
tatarlastele, kes kohandusid igapédevase toiduvaliku koha pealt suhtlusringist
soltuvatele oludele, kirjeldasid uusimmigrandid, kes polnud abielus mosle-
mitega, oma moslemitest laste kasvatamise osana ka oma Eestist périt olevate
abikaasade harjutamist halal-toiduga.
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IV. MEIE-LOOD

Kéesoleva uurimistdd keskne kiisimus — mis on muutunud Eesti islamikogu-
konnas pérast taasiseseisvumist ning miks on need muutused aset leidnud — on
sellise arvu kiillaltki vaba struktuuriga intervjuude pdhjal vastatav teatud reser-
vatsioonidega. Olulisim saadavate vastuste mojutaja on vastajate vaatepunkt ja
kasitlusnurk: vastused tulenevad sellest, kuidas autori valitud Eesti islamikogu-
konna liikmed ise seda arengut ndgid ning mida nad omakorda valisid vélja, et
antud ajahetkel intervjuus esile tosta. Intervjuud toimusid kill laialihajutatult
kahe aasta jooksul, mitmete votmeisikutega mitmel korral, samuti olid nende
taustaks osalusvaatlused, lihivestlused, suhtlus telefonitsi, Facebooki vahen-
dusel jm, ometi avavad need arusaamad kogupildist vaid teatud sektori. Samas
annab selline ldhenemine — lasta kogukonna liikmetel ise avada nimelt teema-
sid, mis on neile olulised — ,,ausama®, objektiivsema pildi sellest, millisena
kogukonna diinaamikat ndevad selle sees olijad, mida nad kirjeldavad kui
vaartuslikku ning mida nad soovivad kritiseerida. Neljas peatiikk keskendub
sellele, millisena kirjeldasid intervjueeritud inimesed islamikogukonna ja selle
eelduslikuks ndoks ja esindajaks oleva Eesti Islami Koguduse arengut, vastates
kahele kiisimusele: ,,Milliseid tegevusi islamikogukond koos ette votab ja
varem on votnud?* ja ,,Millised muutused on Teie hinnangul kogukonnas aset
leidnud?* (arvestades aega, mil vastaja on selle liige olnud; konvertiitide ja
uusimmigrantide puhul on see aeg sagedasti 2—4 aastat, kuid seegi on iiks
iseloomulik joon kogukonna diinaamikale, et oluline osa litkmeskonnast on
lithiajalise kogemusega kas kogu usupraktika ja -teooria voi vdhemalt Eesti olu-
de suhtes). Autori jaoks huvitav ja t66 algselt kavandatud struktuuri veidi muu-
tev osa oli intervjueeritute ldhenemine teisele kiisimusele, sest kvantitatiivseid
voi kvalitatiivseid muutusi iildiselt vdlja tuua oli véga raske, siinkohal aga
hakkasid intervjueeritud sageli kirjeldama oma rolli muutumist vdi oma rolli
kogukonnas (nt ,,ma ei tea muutustest midagi, sest ma hoian eemale, sest ...,
,mind héirib kogukonnas see v0i teine areng ja seepérast ma teen ise seda ja
teist®). Koos vanusegruppide ja rahvuste vordlustega annavad sellised oma rolli
v0i oma positsiooni kirjeldamised huvitava pildi muutustest kogukonnas ja
sellest, millise minapildiga kogukonna liikmed on selles eri aegadel aktiivsemad
olnud. Intervjueeritute valim koostati lédhtuvalt sellest, et oma iseloomustuse
annaksid nii kogukonna aktiivsemad liikmed igast rahvuste grupist (need, kes
puutusid kokku Eesti Islami Koguduse taastamise ja juhtimisega, Eesti Islami
Keskuse loomisega vdi keda teiste kogukonna liikmete poolt aktiivsetena nime-
tati) kui n-6 kogukonna tavaliikmed ja need, kes ennast kirjeldasid kogukonna
tegemistest eemale hoidvatena.
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4.1. Polistatarlaste ja ndukogudeaegse taustaga moslemite
arusaamad Eesti islamikogukonna arengust

Siinsete tatarlaste, aserbaidzaanlaste ja teiste Eestis véiksemaarvuliste kogu-
kondadega esindatud endise Noukogude Liidu territooriumil paiknevate islami-
usu taustaga piirkondade elanike jareltulijad omavad kogukonna arengust ja
muutustest kdige pohjalikumat iilevaadet, sest Eesti Islami Kogudus taastati
siinsete tatarlaste jOupingutusena paralleelselt tatari kultuuriseltsi loomisega
enne taasiseseisvumist ning 1990. aastate alguses tehti otsus Eesti Vabariigi
seadustele vastavalt uuesti registreeritud koguduse juhtimisse kaasata ka teistest
Kesk-Aasia ja Kaukaasia endistest liiduvabariikidest peamiselt ndukogude
perioodil siia asunud islamiusulised rahvad. Eesti Islami Koguduse liikmeks
saamine iseloomustab selle taasrajanud nn pdlismoslemite tolgendust usu rollist
inimese elus, sest koguduse liikmeks saab kdesoleva uurimuse koostamise ajal
astuda rahvuskultuuri iihenduse voi tdpsemalt rahvusvihemuse kultuuriseltsi
kaudu. Uhelt poolt iseloomustab selline otsus arusaama usust kui rahvuskultuuri
osast, mille puhul ka koguduse liikmeks astumine pole mitte individuaalne
kaalutlus ja otsus, vaid usukoguduse moodustavad koguduse ndukogu poolt
heaks kiidetud ja vastu voetud rahvusgrupid. Teisalt tekitas selline koguduse
litkkmelisuse maéiratlus segadust kogukonna suurenedes, kui siinsed hilisemad
sisserdnnanud moslemid ja eestlastest konvertiidid soovisid kogudusega liituda.
Seoses uute islamiusuliste rahvusgruppide tekkega Eestis lisaks traditsioonilis-
tele, ndukogude ajal siin tegutsenutele, tekkis koguduses vajadus votta seisu-
koht, kas ja kuidas koguduse liikkmeskonda ja juhtimist sellele muutusele vasta-
valt muuta. See, kuidas kogukonna juhid ja lihtliikkmed edasi toimunut négid ja
tolgendasid, avaldus mitmetes intervjuudes. 1989. aastal asutatud Eesti Islami
Kogudus on hoolimata 1995. aastal sellest eraldunud véikesearvulise Eesti Mos-
lemite Sunniitide Koguduse olemasolust olnud peamine kogukonna institutsio-
naliseeritud esindaja ja selle korvale 2009.-2012. aastatel tekkinud organisat-
sioonid (nagu kultuurikeskus ,, Turath* véi MTU ,,Iqra*) sageli kogudusega seo-
tud ettevotmised. 2015. aastal loodud sihtasutus Eesti Islami Keskus ja MTU
Eesti Moslemid esindavad uut arenguetappi Eesti islamikogukonna toimimises,
kus kogudus ning kogukond ei tdhenda enam iildjoontes sama inimgruppi. Eesti
Islami Kogudus on jédénud islamiusuliste rahvusvdhemuste kultuuriithenduste
liikmeskonda esindavaks usuorganisatsiooniks, mille vene keeles peetavatel
aastakoosolekutel — mis hakkasid toimuma alates 2015. aastast — kogunevad
peamiselt tatarlased, aserbaidzaanlased ja vahemal mééral teiste Kesk-Aasia ja
Kaukaasia rahvaste esindajad koguduse majandus- ja kultuuritegevuse heaks-
kiitmiseks®'*, Eesti Islami Keskuse aktiivi moodustavad eestlastest konvertiitide,

314 Uurimuse autor viibis 2016. ja 2017. aastal Eesti Islami Koguduse tildkoosolekutel, kus

molemal juhul osales 70-80 kesk- ja vanemaealist koguduse liiget. Koosolekutel esitati
koguduse ndukogu esimehe ja peaimaami poolt pikem iilevaade aasta jooksul koguduses
toimunust — ndukogu esimehe sonavottudes keskendudes enam rahvuskultuuri edendamise
teemale ning peaimaami omades vaimulikule arengule —, kinnitati hiéletusel koguduse
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uusimmigrantide ja pdlistatarlaste esindajad. Noukogudeaegse taustaga mosle-
mid oma intervjuudes sellist institutsionaalset vastandust pigem vélja ei too
ning eelistavad rddkida moslemitest {ildiselt voi mérkida dra erinevaid konk-
reetseid rahvusi.

4.1.1. Narratiiv ,,Mida me koos teeme?”

Kisimust ,,Mida islamikogukond koos ette vGtab, millised on iihistegevused?“
oli vastajatel v3imalik tdlgendada nii laiemalt (millega siinsed islamiusulised
rahvad kultuuri- ja usualaselt tegelevad; mis oleks see miski, mis neid kollek-
titvselt eristab muust Eesti ithiskonnast?) kui kitsamalt (millised tegevused leia-
vad aset kogukonna tegevuse keskuse — enamiku intervjueeritute jaoks seega
Keevise 9 — ruumides?). Juhul, kui intervjueeritav maérkis eeskétt kultuuriga
seotud tegevusi — novruz bayramit, sabantuid —, kiisiti eraldi ka selle kohta,
mida islami kogudus koos teeb. Sageli hakkasid intervjueeritud ise lihistegevus-
test rddkima, siis eraldi kiisimust ei esitatud, vaid julgustati jatkama.

Uks koguduse aktiivsematest liikmetest néigi koguduse toimimist eri rahvus-
te poolt institutsiooni arengusse antava panusena, kus koguduse ndukogu
juhivad (intervjuu andmise hetkel) baskiirid, palvusi viivad lébi tatarlased, orga-
nisatsiooni (juhatust ja/véi ndukogu) juhivad aserbaidzaanlased ning teised
rahvusvihemused annavad oma panuse rahvuskultuuri edendamisega (NM,
mees, EG3)’"°. Neid islamiusulisi rahvusgruppe, kes tulid kogudusse parast
Euroopa Liiduga liitumise aega, viimase kiimne aasta jooksul, kisitleti siin
teistsugust ndgemust omavatena, teistsuguste traditsioonidega, aga endisi,
,omasid“, koguduse tegevusse panust andvatena 1dbi administratiivse tegevuse,
usuelu korraldamise (,,palvetuste tegemine) ja sellega vorreldaval moel ka
(rahva)tantsu ja kultuuritegevusega. Sellises késitluses ei tdmmatud kogukonna
(suurem islamiusuliste inimeste grupp, nii kogukondlikult aktiivsed kui mitte-
aktiivsed) ja koguduse (konkreetne isikulise liikmeskonnaga usuinstitutsioon)
vahele selget piiri, vaid islamit néhti pigem sotsiaalsest ja kultuurilisest, mitte
religioossest vaatenurgast.

Neljateistkiimnest polistatarlaste ja ndukogudeaegse taustaga moslemite
grupis intervjueeritust kirjeldas intervjuu jooksul Tallinna islami keskuses
iganéddalast reedesel palvusel kdimist neli vastajat, {ilejddnud mainisid reedeste
palvuste toimumist, mérkides kas pohjust, miks seal kdiakse harva, voi pohjust,
miks seda iildse ei kiilastata. Uhistegevustena mirgiti reedeseid palvusi ning
usupiihade koos tdhistamist, niiteks kolmel juhul aktiivset kurban bayrami
tdhistamist, n ,, Me ldksime peale ... peale seda palvust. No kéik liksid niimoodi
[Maardusse]. Ja kolm lammast oli, veristasin dra. Ja siis olid araabia poisid

aastaaruanne ja eelarve ning vOoorustati osalejaid sooja toidu ja toidupakkidega. (Sissekanded
uurimispéevikus 18.03.2016, 11.03.2017) Uldkoosoleku esinduslikkus end ka viimasel,
2011. a. rahvaloendusel ise islamiusuliseks nimetatud tatarlaste (604) voi islamiusuliste
iildarvu (1508) korval jii tagasihoidlikuks.

*" Intervjuu 3.02.2017, 1k. 7.
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ka, neil oli 16 lammast. [...] Uks sada viiskiimmend inimest [oli keskuses
hommikul]. [...] Seal [Maardus] on iiks, jah, minu hea tuttav, me kdime aastaid
juba seal. Eestlane [...], jaa ... kes on ka kursis nende islami kommmetega. Siis
lamba paned pikali, aga sinna Meka poole, siis loikad kori ldbi ja ... pdrast
nahastatakse ja ... ja siis jagad dra seal. Kas kodus voi lased seal [...]-l dra
jagada. Et seal ... omale ... sugulastele ... vaestele ... eakatele;* (PT, mees,
EG3).’"® Kahel juhul mirgiti koguduse iihiseid ramadaani 16pu tahistamisi ja
ithel juhul kommet ramadaani ajal igapédevaselt keskuses toitu pakkuda, kirjel-
dades seda imaami abikaasa algatatud tavana, mille kogukonna liikmed
viahehaaval omaks v&tsid (NM, mees, EG2)517..

Teiseks margiti mitmel juhul iihistegevusena keskuse ruumides toimuvaid
loenguid voi dppetegevust laiemalt. Koguduse litkmete poolt vaadatuna néis
oppetegevus periooditi soikuvat, sest kirjeldati naiste seas araabia keele
loengutes kiijate vihesust ja imaami abikaasa kui dpetaja liigset hdivatust (NM,
naine, EG3),”"® meeste poole peal mirgiti iihistegevusena Koraani tunde, milles
osalejaskond samuti oli tagasihoidlik (,, /[Imaam] opetab Koraani ... Koraani.
No iitleme, tema opetab all siin, kolm — neli [inimest], niiiid on millegipdrast
vahemaks jddnud ... need on konvertiidid ... Aga naine opetab iileval. [...] Nad
alguses kdisid, ma iitlesin, siin oli alguses kuskil kiimme — viisteist noort poissi,
tatarlased, konvertiidid ... Niilid millegipdrast on see asi kuidagi maha
Jjahtunud; “ (PT, mees, EG3).>"

Islami keskuse kolmandal, nn naiste korrusel asuvates klassides on kées-
oleva uurimistd6 koostamise ajal voimalik olnud jélgida naiste ja laste Oppe-
t6dd. See on toimunud laupéeviti parast keskpdevast palvust ning dppetddd on
vene keeles korraldanud imaam Ildar MuhhamedSin ja tema abikaasa Liya
Makhmutova. Naistele — osavdtjaskond tavaliselt 5—8 kesk- ja vanemaealist
polistatarlaste, ndukogudeaegse taustaga moslemite voi eestlaste hulka kuuluvat
naist — on loenguid Sariaadist ja Muhamedi Spetusest pidanud nii imaami
abikaasa kui tema draolekul imaam Ildar MuhhamedSin. Lastele araabia keele
tunde on andnud nii Liya Makhmutova kui kogukonna liikmete hulgast uus-
immigrantide hulka kuuluvad araabia keelt valdavad naised. Laste tundides
osalejate arv on vaadeldud perioodil kdikunud 4-7 vahemikus. Oppetdd on
toimunud voimaluste piires regulaarselt koguduse taastamise aegadest alates:
»Aga millal me hakkasime sinna kdima, mulle tundub niimoodi, et [...] need
olid Salme keskuses, ja seal Ali Harassov iiks voi kaks aastat voi rohkem tegi
niisugust ... seal olid palvetused ja seal oli see kool, kus kdisid oppimas pdris
palju inimesi — umbes 20-30 inimest vahel oli —, kes oppisid araabia kirjutamist
Jja lugemist araabia keeles, Koraani lugemist, ja islami ... iitleme, sissejuhatavat

5
5
5

% Intervjuu 23.09.2016, Ik. 3.
Intervjuu 24.11.2017, 1k. 3.
Intervjuu 7.05.2017, 1k. 11.
> Intervjuu 12.12.2015, Ik. 1.
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mingit teooriat. [Ja opetajaks oli siis Ali Harassov?] Ali Harassov. [...] Jah. Ja
see oli, ma arvan, [19]92 kuni [19]95;“ (NM, naine, EG3).”*

Kolmas tegevus, mida kogudusega seoses nelja intervjueeritu poolt mérgiti,
olid koguduseliikmete palverdnnakud. Kuigi palverdnnakule mineku vdimalust
toodi vélja ka seoses eelmise imaami Ali Harassoviga, oli sellel osalenute arv
alates 2002. aastast, mil uus imaam Ildar Muhhamedsin koguduse juhiks sai,
intervjueeritute sonul muljetavaldav: ,, Aga, vaadake, lldar ... Mina ... koige-
pealt ma iitlen niimoodi, et see kogudus inimesi, keda ta on viinud hadZile
Mekasse, see on ju enneolematu! Lihtsalt, eks ole, seda ei suudaks keegi teha!
Aga nemad naisega on seda kuidagi ... voi tema iile naise ... voi iile oma
Medina [tutvuste] ... Tema pani selle asja kdima! [Kdidi] [...] 2003. aastal. Ja
juba 2004. aastal Idks juba neli, nihuke sats. No iihesonaga, ta pani selle asja
kdima, ja sinna on kdinud, noh, paljud-paljud, kes on kogudusega seotud olnud.
Aga see on meie jaoks imedemaa, tihendab!* (PT, mees, EGEI);521 ,,Siin on
Ildar ... viis igal aastal ... kuidas see on? Saudi Araabia maksab. Ta leiab
voimalused, annakse [antakse] raha ja [kes] valiti, soidab. No palju rahvast
soitsid. Monel aastal kiimme, monel aastal 15 inimesed soitsid. [Kas oli nii
palju ka ikka?] Jaa! Oli! Viisteist! Esimesel aastal oli niisugune: viisteist,
viisteist, siis oli kiimme. [...] No Ali-hazrjati ajal ka kdidi. Ali-hazrjati ajal vihe
rahvast [kiis];“ (NM, naine, EG3).>** Intervjueeritutest seitse kirjeldasid
pikemalt koguduse kaudu palverinnakul kdimisega seonduvat; mitmel korral
toodi nditeid sellest, kuidas koht vdi voimalus oli nende jaoks juba olemas, kuid
erinevatel pdhjustel sellest loobuti, samuti suhteid ja suhtlemist palverdnnaku
ajal ja jérel.

Osalusvaatlustel silma jddnud ja mitmetes intervjuudes mérgitud iihine tege-
vus seondus reedeste vOi laupdevaste palvuste jarel keskuses toimunud laste
stindide v&i lahkunute maélestamise puhul keskusesse tulnute kostitamisega.
Kodige sagedamini mairgiti akika’sid ehk lapsele nime panemist, mille puhul
lapsevanem voorustab Keevise tdnava keskusesse kogunenuid pédrast palvust,
kogukonna litkmed panevad kokku iimbriku virsketele vanematele (PT, mees,
EG3).”? Samuti mirgiti kolmel juhul keskuses toimuvaid abielu dnnistamisi,
mida intervjueeritute hinnangul toimub 5-7 aastas, ja lahknunute mélestamisi,
mille puhul 2-3 korral aastas toimuvad palvusele kogunenute vodrustamised
sooja toidu ja maiustustega. Viiksemaid maélestustalitusi vaimuliku osavotul
toimub sagedamini (PT, mees, EG3).”** Koguduse taastamise aegu meenutades
markis ka iiks selle taasasutajatest koguduse loomise eesmirgina perekondlike
sindmuste usulise tdhistamise vOimaluse loomist: ,,Kdigepealt leppisime
omavahel kokku, et niiiid meil on Eesti Islami Kogudus. [...] Lepime kokku, et

me ei hakka siin mingit sunniitide-iiitide jura ajama. Vot Koraan ja koik, eks

2 Intervjuu 10.11.2017, Ik. 4.
2! Intervjuu 21.11.2015, k. 16.
2 Intervjuu 7.05.2017, 1k. 7.
*3 TIntervjuu 23.09.2016, 1k. 6.
24 Samas, 1k. 7.
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ole! Saate maetud, saate abiellutud, koik! Aga vot see on aluseks, ei hakka siin,
tihendab, vigurdama!* (PT, mees, EG3).°*

Imaam Ildar Muhamedsin t3i lisaks eelnimetatutele iihistegevustena vilja
veel laagrid Poolas ja Leedus, 2006-2008 aastatel toimunud suvelaagrid lastele
ja naistele ning 2014. aastal toimunud talvelaagri lastele. Koost6os rahvusvahe-
liste islamiorganisatsioonidega on kogudus saatnud alates 2014. aastast nédda-
laks Tiirki noormeeste ja neidude gruppe, eraldi tdi imaam vélja kolme noor-
mehe (tatarlase, aserbaidzaanlase, eestlase) pikemaks perioodiks Egiptusesse
Oppima saatmise ning kolme noormehe (kahe tatarlase ja iihe eestlase) Saudi
Araabiasse Medina iilikooli 3ppima saatmise 2009. aastal.”®

Kokkuvétlikult mérkisid pdlistatarlased ja ndukogudeaegse taustaga kogu-
konna litkmed tihiste tegevustena reedeseid ithispalvusi, ramadaani ja ohverdus-
piiha tdhistamisi; intervjueeritud koguduse aktiivsemad liikmed (ndukogu esi-
mees ja juhatuse liige, rahvuslike kultuuriseltside liidrid) lisasid sinna juurde
organiseeritud palverdnnakul kédimised ja perekondlike piihade tdhistamised
keskuses, koguduse imaam toi lisaks eesnimetatule vilja veel suve- ja talve-
laagrid lastele, koguduseliikmete ja nende laste lilhema voi pikema aja jooksul
islamiriikidesse ekskursioonidele vdi dppima saatmise ning hilisdhtuste iftaari-
dega ramadaaniaja tihistamise.

4.1.2. Narratiiv ,,Mis on kogukonnas muutunud?”

Peamise muutusena kogukonnas vorreldes selle taastamisjérgse perioodiga too-
di vilja Tallinna islami keskuses kéivate inimeste arvukuse kasvu, monedel
juhtudel ka Tallinna linnapildis tdhele pandud islamiusuliste inimeste tegevust
(kas musta riietatud naiste niol’>’ vdi kesklinnas suhtlust otsivate arvatavalt
Soomest tulnud meesmoslemite niol’*®). Kui kiisiti tipsemalt, mis on muutunud
keskuses, siis lisati juurde tépsustusi lisandunud rahvuste kohta voi uute tulijate
teistsuguste kommete kohta. Kui kogukonna iildine kasvamine vélja arvata, siis
muutuste nimetamine kogukonna v&i koguduse sees oli intervjueeritutele raske;
osati tuua teatud niiteid, mis olid jutustajate jaoks konekad, iseloomustamaks
viimasel ajal, niditeks viimastel aastatel toimuvat, aga vordlusi selgelt sonasta-
tutena ei osatud tuua.

Enamik intervjueerituist kirjeldas peamise muutusena islamikogukonna
kasvu ning nimetas rahvusi voi gruppe, kelle tottu kasv on toimunud:

., Palju inimesi ... koik ... konverteerisid. Eestlasi palju. Viga palju eesti naised.
Mina ei usu, et nii palju voib olla. [...] Ja ka rohkem migrante tuli. Erinevad ...
kui ma olin ... esimesed kolm aastat, kui ma tulin islami keskusesse, siis oli paar
inimest. Vihe inimesi oli. Aga praegu on palju tudengeid. Tallinna Tehnika-

% TIntervjuu 21.11.2015, 1k. 11.
> Intervjuu 24.11.2017, 1k. 2.
27 Intervjuu 3.03.2017, Ik. 8.
% Intervjuu 20.10.2016, Ik. 8.
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iilikoolist ja Tartu Ulikoolist tuleb. Ja Tallinna Ulikoolist. Ja migrante palju.
Viga palju. Ja tulevad ka inimesed, kes olid moslemid, aga ei praktiseerinud...
kunagi. Aga tulevad ja tunnevad, et ... on aeg;* (NM, mees, EG2);’” , Aga see
on, ma ei tea ... Aafrikast ja kust ... tulevad ja lahti on koik ... [Keskusesse neid
vdga palju niimoodi ei tule? Voi tulevad ka?] Tulevad. Tulevad. [...] No ja kui
meie teeme seal duaa voi kuulame khutbat voi ... aga nemad istuvad, rddgivad
telefoniga ja omavahel ja ... Et see ... ei saa! Et tema rahvusest nii saab voi?!*
(NM, naine, EG3);*° It [community] becomes bigger. But it divides to the
groups. [It became bigger by what kind of ...?] By converting of people. But it
divides to the groups. [...] The Arabs, for example, they are stuck together.
Tatarians stuck together; “ (NM, mees, EG2).”!

Valitud néidetes viidatakse uute gruppide lisandumise jarjekorrale — enne eest-
lastest konvertiidid, siis tudengid ja migrandid —, pohjustele — konverteerumiste
sagenemine, vilisiiliopilaskonna kasv, mitteaktiivsete pdlistatarlaste jareltulijate
ja ndukogude aegse taustaga moslemite elavnemine — ja tagajirgedele: kultuu-
riline konflikt (meie kiitume itht moodi, nemad teisiti) ja kogukonna killus-
tumine voi gruppide moodustumine. Uldisemat muutust sdnastati kahel juhul
monoetnilise usugrupi muutumisena multietniliseks:

,.See, et ta [islami kogukond] on muutunud koos selle Ulemiste keskusega ...
loomisega nii multikultuurseks. Et enne ikka ... bayramu ... need kahe palvetuse
[ramaani ja kurban bayrami palvused] saalis, need olid enamasti tatarlased,
niitid Ali Harassovi juures — jaa, okei, tatarlased, aga selles teises kogukonnas,
kus on rohkem inimesi, ma sain aru ... seal juba tatarlasi mitte nii palju; “ (NM,
naine, EG3);532 ,,Seepdirast enne-enne, vot noukogude ajal, ja pdrast, kui esimesi
aastaid ... ka meil koige rohkem oli nagu ... monoetniline islam, see ei ole nagu
tatari islam, ka oli ... osalevad nditeks aserbaidzaanlased, kui ka nditeks teisi,
kes on nditeks Kaukaasiast, aga nende arv on nii vihe. [...] praktiliselt oli ainult
tatarlased. [...] ja pérast tulevad inimesed ... ja meil on ka ... kes sai muslemiks,
nendele ka ... no nad vajavad oma eri tihelepanu palju, [...] sellepdrast, [et] iga
inimene, tal on ... noh ... ise kogemus, ise péhjus, miks ta sai moslemiks [...] ja
suur osa, kes on saanud moslemiks, ei ole [moslemiks saanud] Eestis, vaid on
viljaspool; * (NM, mees, EG2).”

Autori jaoks tegi uurimisto6 materjali kogumise ja selle siistematiseerimise muu
hulgas koitvaks just viis, kuidas paljud intervjueeritud, vastates vihestele kiisi-
mustele, pidasid oluliseks sinna lisada nende jaoks olulisi lisalugusid, méirkida
dra nende jaoks muret vdi juba praktilisi probleeme tekitanud detaile. Viimases
intervjuukatkes lisandub pdhinarratiivile — sisuliselt monoetnilise islami ase-
mele on kujunenud uus islam — mure véljendamine, et kui varasema kogukonna
kogemus vdi pdhjus islamit praktiseerida ja end moslemina identifitseerida on

* Intervjuu 22.12.2016, Ik. 6-7.
> Intervjuu 3.03.2017, Ik. 5.

> Intervjuu 17.02.2017, Ik. 11-12.
2 Intervjuu 10.11.2017, 1k. 12.

> Intervjuu 24.11.2017, Ik. 11.
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ithtne (esivanemate pirand, perekondlikud ja kultuurilised traditsioonid, nou-
kogude korrale teatud vastupanuvormina juurdunud kaitumine), siis niiid
lisandunud konvertiitidel on kdigil erinev motivatsioon ja nad vajavad erilist
tdhelepanu just ldhtuvalt sellest (teadmata taustaga) motivatsioonist ja vdima-
likest valismdjudest (mida tdlgendatakse raskustega Eesti oludele, st varasemale
tatari moddukale arusaamale kohandatavatena).

Teine korduvalt esile kerkinud muutus vorreldes koguduse taastamise aega-
dega, mida intervjuudes mainiti, leidis kirjeldamist mitte muutusena, vaid vii-
mastel aegadel (intervjuudest selgus, et tdendoliselt viimastel aastatel) tekkinud
nihtusena, mida varem ei olnud, aga niilid (intervjueerimise ajal) on. Kuus
intervjueeritut toi vélja hiljuti tekkinud vajaduse moslemina oma rahumeelsust
demonstreerida voi iihiskonnale / meediale riinnaku korral vastata. Lisaks
erinevate ndidete toomisele sellest tekkinud vajadusest nédidati ka pohjuseid,
miks selline muutus intervjueeritava hinnangul on toimunud. Nimetati alates
2012. aastast tekkinud ja avalikkuse ette joudnud probleeme seoses Eesti Islami
Koguduse raamatupidamisega, samuti avalikkuse kasvavat tdhelepanu seoses
islamile iseloomuliku rdivastuse ilmumisega linnaruumi (,,Aga need skandaalid
hakkasid tembutajatest ennem pihta juba, oli iiks [konvertiidist] piiga [...], kdis
seal kaetud peaga; “ (PT, mees, EG3)***), arutleti mdiste ,.terrorism* pdhjenda-
matu seostamise iile terminiga ,,islam* ning sellest tuleneva iiksikute inimeste
voi joustruktuuride huvi iile Tallinna islami keskuses toimuva vastu (NM, mees,
EG3)™, kirjeldati konkreetseid juhtumeid, mil ajakirjanikud palusid kommen-
taare rahvuskonservatiivse poliitiku islamit kritiseerivatele seisukohtadele (,,Ja
siis ma titlesin, et teate, ma olen 67-aastane. Ma olen siin siindinud. Ma olen
moslem. Ja ma iitlesin, et mina ei tea siiamaani, et moni moslem ... meie
moslem oleks kellegi maha l66nd voi kori labi [oigand voi ... voi keegi moslemil
oleks kori libi ligand; “ (PT, mees, EG3)**°).

,Mul iiks tiidruk ditles [...], et kui ka opetaja iitles, et tina me rddgime
islamist, ma ldksin laua alla. Ma iitlesin: miks? Ta iitles: teised koik vaatasid.
Ma kiisisin: miks? Ta iitles, et opetaja tuli kohe minu juurde ja iitles, et see on
tema usk. [Kui vana see tiidruk oli?] No ta oli 13 véi 14. No ja ta iitles, et koik
vaatasid mind, mul oli niivord hdbi. Ma kiisisin: miks hdbi? Ta iitles: rddgitakse

. midagi negatiivset ... tulevad ... meedia ju teeb oma t60. Vaat see teeb ja
lapsed kuulavad ainult. Islamiriik — niinimetatud — see teeb, ja siis siin
terrorism, ja laps ei taha votta seda ... nii votab hingesse. Tal on ebamugav, *
(NM, naine, EG2)™"’.

Toodud néited avasid mitmekiilgselt viimastel aastatel tekkinud olukorra,
kus kogukonna liikmed iildiselt moslemina, mitte konkreetse isikuna, pidid
vastama voOi tundsid vajadust vastata iihiskonnale, meediale vdi néditeks islami
taustaga noortele, et islamist tekkinud kuvand Eesti iihiskonnas voi kindlate

>4 Intervjuu 21.07.2017, lk. 28-30.
> Intervjuu 3.02.2017, 1k. 12.
¢ Intervjuu 12.12.2015, 1k. 6.
> Intervjuu 20.01.2017, Ik. 2.
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iiksikisikute jaoks ei ole tegelikkusele vastav vdi nende arusaamale vastav.
Siintoodud néidetes kolmel juhul kasutati eksplitsiitselt terminit ,,meedia® voi
»ajakirjandus®, neljandal juhul kasutati terminit ,,skandaalid. Meedia loodud
pildile islamist iildiselt ja Eesti Islami Kogudusest kitsamalt tundsid interv-
jueeritud oma religioosse kuuluvuse tottu vajadust oponeerida kas seetdttu, et
ajakirjanduses (mirgiti niiteks konkreetselt ka ,Delfi“ kommentaariume™®)
ilmuvad artiklid ning eriti neile jirgnevad kommentaarid on moslemite suhtes
iildiselt agressiivsed, v0i seetdttu, et koguduse juhtkonna majandustegevust ja
puudlikku finantsaruandlust kisitlevad artiklid heitsid varju kogukonnale tervi-
kuna. Jutustused viljendasid reeglina ebamugavust ja muret tekkinud olukorra
pérast, nihes lahendust ise positiivseks niiteks olemises,*® rahulikus selgitus-
t60s ja vajadusel naljatlemises ning iihel kirjeldatud juhul kogudusest vilja-
astumises.”*

Eeltoodud kaks muutust — kogukonna kasv ning ebasoovitav tidhelepanu
islamiusulistele Eestis — olid pdlistatarlastest ja ndukogude taustaga moslemitest
intervjueeritute poolt sagedamini mainitud. Ulejdsinud muutusi mérkisid iiksi-
kud vastajad. Kahel korral toodi vilja noorema pdlvkonna ilmalikumaks muutu-
mist, kes kiill iitlevad, et on moslemid, kuid ei palveta ega s66 halal’i (NM,
mees, EG2)**' v&i pole usust kui sellisest enam huvitatud (, Mulle tundus, et
kuna praegu just vanem polvkond tatarlasi ... loomulikult vihenevad ... aga
noortel ... lihtsalt nii palju ei olegi noori, kes on huvitatud selles asjas
kahjuks; “ (NM, naine, EG3)**), kuid teistes intervjuudes mainiti seda iildise
tendentsina, mitte muutusena, et osad Kesk-Aasia ja Kaukaasia taustaga
tuttavad ja pereliikmed ei kiitu nii, nagu nende kultuurile kohane oleks.

Kasitledes muutusi kogukonna tegutsemises, ei toodud vélja kooskdimise
koha ja aineliste voimaluste teisenemist, kuigi tegevuste kirjeldamises loetleti
sagedasti erinevaid asukohti: Maardu rahvamaja, Salme kultuurikeskust, Must-
peade maja, nn Karla katedraali suuremate pidustuste paigana, 2004. aastast
Kadrioru erakorterit Raua tdnavas ning 2009. aastast juba Keevise tdnava islami
keskuse hoonet.>*

Samuti ei mérkinud seda muutusena iiks intervjueeritu, kes tegevuse jatku-
mise ja siivenemisena toi vélja hingehoiut66 Eesti vanglates, mida koguduse
vaimulikud on kiilastanud (intervjuus mérgiti Murru, Rummu, Tartu, Johvi
vanglaid; koige sagedamini kiilastati ldheduse tottu Tallinna vanglat), Johvi
vanglas mirkis ta ka igareedeste palvuste toimumist (NM, mees, EG2).”*
Lisaks vanglate kiilastamisele ja kinnipeetavatega kohtumistele on hakatud
viimastel aastatel regulaarselt edastama reedel islami keskuses peetud jutluste
ehk khutba’de tekste, ning kui esimesel kolmel aastal olid tekstid — seega

¥ Intervjuu 17.02.2017, Ik. 15.
> Intervjuu 3.02.2017, Ik. 12.

> Intervjuu 21.07.2017, Ik. 29.
! Intervjuu 17.02.2017, lk. 14.
2 Intervjuu 10.11.2017, Ik. 12.
3 Intervjuu 24.11.2017, 1k. 1.

** Intervjuu 24.11.2017, Ik. 9-10.
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potentsiaalse lugejaskonna huvi — venekeelsed ja inglisekeelsed (ilmselt eest-
lastest voimalikele huvitatutele), siis alates 2017. aasta siigisest lisandus sellele
seoses eestlasest Medina iilikooli 16petanud noormehe tegevuse alustamisega
Tallinna islami keskuses ka eestikeelne iganiddalane jutlusetekst.

Kokkuvaétlikult olid kaks mérgatavalt suuremat muutust vorreldes koguduse
taastamise aegadega 1980./1990. aastate vahetusel selle intervjueeritute grupi
jaoks eestlastest konvertiitide ja immigrantide lisandumine senisele tatari domi-
nandiga kogukonnale ning ebasoovitava (islamit iildiselt ning Eesti Islami
Kogudust kitsamalt kritiseeriva voi riindavana tajutava) uudishimu voi suhtu-
mise kujunemine Eesti ithiskonnas.

4.1.3. Millised on kogukonnasisesed suhted?

Eraldi kiisimust ,,Millised on kogukonnasisesed (vdi koguduses / keskuses
valitsevad) suhted?* intervjueeritutele ei esitatud, kuid kogukonna iihistegevusi
voi kogukonnas toimunud muutusi kirjeldada piilides iseloomustati sageli hoo-
pis kogukonna sisesuhteid ja neis toimuvaid muutusi. Kuna sellekohased néited
ja arvamused vastavad autorile huvipakkuvale kesksele uurimiskiisimusele —
Mis on muutunud Eesti islamikogukonnas pérast taasiseseisvumist ning miks on
need muutused aset leidnud? —, siis jargnevalt tuuakse vilja kaks sagedamini
kirjeldatud probleemkohta kogukonnasisestes suhetes — esiteks rahvustevahe-
lised pinged ja teiseks laiemalt koguduse juhtimisega, kitsamalt Keevise tn 9
haldamisega seonduv. Tavapiraselt ei saa siingi tdommata jirske eraldusjooni
laiema Eesti islamikogukonna, kitsama Tallinna islami keskuse kiilastajaskonna
ning veel kitsama Eesti Islami Koguduse liikmeskonna vahele, sest vastajad
kasitlesid neid kiill peamiselt keskuse hoones toimuvast 1dhtuvalt, kuid mérkisid
ka laiemaid rahvuste- ja kultuuridevahelisi pingeid.

Uhistegevustest jutustades mirgiti korduvalt erinevast suhtluskeelest tulene-
vaid probleeme. Tihti kaasnesid suhtlemisraskustega erinevast kultuuritaustast
tulenevad probleemid. Naiitena voib tuua juhtumi, kus reedesele palvusele
kogunesid 11 vanemaealist tatari, usbeki ja aserbaidzaani rahvusest naist ning 3
nooremaealist aafriklannat koos kahe lapsega. Pérast palvet jargnenud araabia-
ja venekeelse khutba ajal kuulasid vanemaealised naised valjuhééldi kaudu
meeste korruselt iile kantud jutlust vaikides toolidel korvuti istudes, aafrik-
lannad vestlesid vaikselt omavahel, kasutasid nutitelefone ning tahvelarvutit
selfie’de tegemiseks ning tegelesid lastega. Pdrast khutba 16ppu kannatuse
kaotanuna piilidis liks vanemaealistest tatarlannadest kehakeele ja iiksikute
ingliskeelsete sdnadega uustulnukatele selgitada, et nende kéditumine on kohatu.
Sellele vastati ingliskeelse korgendatud héilel esitatud sdnavotuga, mille
kohaselt jumala kojas vdib igaliks teha, mida ise tahab; pilti ei tehtud teistest,
vaid endast, ning iga kord on n-6 kohalikel midagi ette heita ning kord ei kdlba
see, kord teine kiitumine. Vanemaealised prouad kutsusid appi imaami
altkorruselt, kes samuti piilidis inglise ja vene keeles vaheldumisi kohalviibijaid
rahustada, ning osalusvaatluse libiviijat, kes piilidis kohalike seisukohti leebes
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vormis inglise keeles esitada, kuid pérast 10-minutilist drritunud vestlust nn
uustulnukad lahkusid.”* Analoogne situatsioon, kus vanemaealisi kohalviibijaid
ajendab pahameelt viljendama hirm hoolimata uustulnukate kaitumisest, leidis
aset umbes kuu aega hiljem, kus kaks nn uustulnukat (naistudengid Albaaniast
ja Afganistanist) jutlusele jargnenud {ihisel teejoomisel inglise keeles autoriga
vestlesid, ning vanemaealised venekeelsed polisasukad palusid autoril vahenda-
jaks olles inglise keeles uustulnukatele 6elda, et jddgu need rahulikult Tallinna,
sest ,,teiesuguseid uusi moslemeid on siin varsti niikuinii viga palju“.**® Oeldu
oli sdnastatud irooniliselt, sest uustulnukate inglisekeelne vestlus ilmselt tdmbas
polisasukate tdhelepanu ja tekitas uudishimu. Sarnaseid tihelepanekuid — rasku-
sed polvkondade ja erinevate keelte konelejate suhtlemises — esitasid ka interv-
jueeritud ndukogudeaegse taustaga moslemid, tuues vélja vanema pdlvkonna
omaette hoidmise ja soovimatuse suhelda (NM, naine, EGl)547 vO1 eestikeelsete
konvertiitide ja venekeelse enamuse suhtlusprobleemid (,, Aga tegelikult, kui ma
ldksin voib-olla siigisel, ja niiiid, kui ma kdisin ... noh, eelmise aasta siigis ... ja
ma ndgin seda, kuidas eestlased istusid nagu nurgas, nad lihtsalt jdlgisid, aga
ei rddkinud kaasa. Niitid, kui ma viimati kdisin, vist ... kuu aega tagasi ... siis
nad rddkisid kaasa, nad rddkisid vene keeles, nad kasutasid nagu vdiljendid ...
nad on kuidagi nagu lahustunud;“ (NM, naine, EG1)’*"). Ka autori tihele-
panekul olid levinumateks suhtluskeelteks nn naiste korrusel tatari keel ja vene
keel, sagedased olid korrad, kui eestlasi reedesel palvusel ei olnud ning kolman-
daks keeleks oli kas inglise keel voi araabia keel. Reedel voi laupdeval keskust
kiilastavad eestlannad kasutasid peamiselt vene keelt vdi nooremate uustulnuka-
tega inglise keelt. Uhes venekeelses intervjuus mérgiti soovi eestlastest konver-
tiitide ja siilirlastest migrantidega suhelda, kuna need on nooremaealised ja
sobralikumad, kuid taas oli probleemiks keelebarjadr. Meeste korrusel margiti
peamise suhtluskeelena inglise keelt, mis on asendanud varasema vene keele,
sest vahetusopilaste ja teiste uustulnukate osakaal on maérgatavalt kasvanud.
Suhtluskeelest tulenevaid pingeid selles rahvuste rithmas esile ei toodud, pigem
mairgiti head tahet teineteise moistmisel: ,, Praegust omavahel see [suhtluskeel
on] inglise keel. Inglise keel, jaa. Aga ma proovin iga kogukonda ... rddgin
nende keeles, vot, ja siis, vot — Jumalale tdnu — inimesed austavad ja ... ja koik
tulevad ja tervitavad ja iitlevad: suur tdnu, et sa annad reede lugu [khutba]
mitme keelega; “ (NM, mees, EG2).>*

Keelelise erinevuse korval margiti ka kultuurilist voi rahvusgrupist tulenevat
erinevust, nihes konfliktide tekitajatena nn araablasi (NM, naine, EG3)™° voi
markides konkreetsest rahvusest tulenevat iihtekoondumist (,,{t’s small com-
munity [...] and in a small community there are several groups. Turks groups,
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Sissekanne uurimispaevikus 11.03.2016.

Sissekanne uurimispievikus 15.04.2016.

Intervjuu 17.02.2017, 1k. 12. Autori tolge vene keelest.
Intervjuu 6.11.2015, lk. 12.

Intervjuu 24.11.2017, 1k. 12.

> Intervjuu 3.03.2017, lk. 9-10.

P
Lo o 2

155



Tatarian groups, Arab groups. [...] each community will say: I am right. Tatars
will say: I am right, Arabs say: I am right, Turkish say: I am right, Iranians
say: I am right. But all them is different. All of them is different. [And some are
more conservative than others?] Yeah. Arabs are more conservative, I think, “
(NM, mees, EG2)**"). Vanema- v&i keskealised intervjueeritud kaldusid nn
araablasi — slivenemata sellesse, kas tegu oli Pohja-Aafrikast, Lahis-Idast voi
Lduna-Aasiast pirit kogukonna litkmetega — pidama erineva kultuuri kandja-
teks, kes kas on oma konservatiivsuses konfliktsed voi pdlistatarlastest ja ndu-
kogudeaegse taustaga moslemitest regulaarsemale usupraktikale rohku pannes
,mangivad usku®, mitte ei usu sisemiselt siiralt.”>* Samuti néihti vdimalikku
probleemi seoses konvertitiidega (eelpooltoodud mérkus vajadusest eriliselt
toeks olla viljaspool Eestit islamisse konverteerunud kogukonna liikmetele);
vilja toodi konvertiitide agarus identiteedi timberkujundamisel niditeks oma
nime vahetades moslemiparasema vastu (NM, naine, EGl).5 33 Neil kordadel,
kui Tallinna islami keskuse ruumides ja mujal avalikkuse ees tegutsenud kon-
vertiitide tegevust intervjuudes mainiti, tehti seda alalhoidlikus ja kergelt tauni-
vas vOtmes (nimetades neid ddrmuslikumatel juhtudel tembutajateks, veidrikeks
voi islami méngijateks, diplomaatilisemalt viljendades kindlusetust, kas tegu on
toeliste moslemitega sisemiselt). Alalhoidlikkus ja polistatarlaste ja ndukogude-
aegse taustaga moslemite kogukonnapoolne kriitika konvertiitide liigse agaruse
suhtes avaldus ilmekalt juhtumi kirjelduses, mis puudutas avalikkuse ette joud-
nud Stiriasse ISIS-e ridades sddima ldinu juhtumit: ,,Ta ei old normaalne
poiss, see, kes ldks ..., Ivan. [...]-il olid pulmad. Ja siis Ivan iitleb, kiisib: mis sa
naisele kingid ... kaasavaraks? Ta iitles, et ma ei tea, lihme lItaaliasse
puhkama. — Mis? Itaaliasse?! Koraani jdrgi sa pead neli kaamlit talle kinkima!
Koik kukkusid ... [See oli nali vast?] Ei olnud! Koik kukkusid naerma, et ...
Tead sa, ta sai vihaseks ja ldiks minema. Jaa! Ja see [...] iitles, et kust ma,
kurat, votan need neli kaamlit?! Loomaaias on kaks tiikki! Ei ole rohkem! Ja ta
[Ivan] rddkis seda tosiselt! Aga noh, ta iildse siin ... nuttis, et nded, mind ei ...
moslemina mind ei aktsepteerita, ma tahan to6 juures seal palvetada ja ... ja
siis [imaam] Ildar iitles ka, et mis sa nutad? Koraanis on kirjas, sa void iihe
palvusega 1libi viia kolm-neli ... Mitu korda palvetad;“ (PT, mees, EG3).>*
Kirjeldatud situatsioonis ndidati vestluse juuresviibijaid liksmeelselt tdsiusk-
likku ldhenemist naljana votvat ning kogukonnana piiiidlikku Koraani kirja-
panckuaegse praktika argumendiks toomist naeruvéarseks pidavat. Tsiteeritud
jutustuses ilmneb ka teine vanematele polistatarlastele iseloomulik — moddu-
kusele kutsuv — tendents imaami kiitumise véljatoomise néol, kes samuti
Koraanile viidates niitab palveaegade paindlikuma rakendamise vdimalikkust ja
vajadust mitte tdoandjaga n-0 pilli 16hki ajada.

>! Intervjuu 17.02.2017, lk. 13-14.
2 Intervjuu 20.001.2017, Ik. 8.

>3 TIntervjuu 6.11.2015, Ik. 13.

> Intervjuu 12.12.2015, Ik. 7.
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Kokkuvaétlikult toodi intervjuudes niisiis sagedasti vilja rahvustest, keeltest
ja erinevatest kultuuridest, aga ka ajaliselt erinevast islami praktiseerimise
kogemusest tulenevaid raskusi omavahelisel suhtlemisel.

Teine teemadering, mida intervjueeritud korduvalt kisitlesid ning mis puu-
dutas kogukonnasiseseid suhteid, seondus Eesti Islami Koguduse varade ning
eeskatt praguseks Eesti Islami Keskuse hallata oleva Keevise tn nr 9 asuva
hoone heaperemeheliku valitsemisega. Tegu oli delikaatse ning kodigile huvi
pakkuva teemaga, mille puhul enamasti enne intervjuu algust margiti, et sellest
intervjuus rddkima ei hakata, kuid vestluse kdigus ning kogukonna iihistegevus-
test rddkides puudutasid seda teemat enamik intervjueerituid kdigist kolmest
uuritavast grupist. Uldine intervjuudest kujunenud foon teema kisitlemiseks
seisnes todemuses, et Eesti Islami Koguduse finantsaruandluses on esinenud
teatud puudujidke ning koguduse litkmetel ei ole selget arusaamist, kuidas
koguduse rahasid kasutatakse ning kust nimetatud rahad iildse périnevad.
Sellest tulenevalt votsid intervjueeritud nende arengute suhtes sageli kriitilise
positsiooni v0i pdhjendasid sellega oma eemaldumist kogudusest. Koguduse
majanduskiisimustest maérgiti veel rahulolematust laste Opetamise ja keele-
tundideks riigilt taodeldud projektiraha jagamise vihese labipaistvusega.

Samas kiisimuses — koguduse varade ja Keevise tdnava islami keskuse hoone
haldamine — neutraalset tooni hoida piliiides rddgiti sellest samuti kui prob-
leemist, mida piiiitakse lahendada vdi on intervjuu ajaks lahendatud. Uhes
intervjuus leiti, et olukord, kus maja omanik on vélisriigi kodanik, haldaja Eesti
Islami Keskus ja kasutaja Eesti Islami Kogudus, tekitab probleeme nii mosle-
mitele kui avalikkusele arusaamisega, kes siis tegelikult on Eesti moslemite
Oiguspdrane esindaja (,, Keevises meil on palvetusmaja. Aga uksed on avatud.
Ukse omanik on Eesti Islami Keskus. Palvet loeme meie ise. Vot see on prob-
leem. Uks avab ukse, teine teeb palvetuse. See on ... ei ole hea; " (NM, mees,
EG3)™). Sama probleemi kisitleti ka positiivses votmes: ,, Kuidas on nagu
muslemiriikides? Kuidas on? Nditeks kogudus on tugev kogudus, ta ise kutsub
imaam, ja imaam ainult tegeleb oma usuasjadega. Ta ei motle mingi ...
majandusest. [...] Jumalale tinu — vot viimased kaks aastat oli alustanud see ...
selline rohkem, et inimesed oli moelnud, et ... kuidas nad ise ka saavad teha, et
selline asi ... nad ise ka saavad nagu otsida mingi rahastust ja selline, see on —
Jumalale tinu — hea asi. Ja no loodame, et no tulevikult ... liheb paremaks.
Vot. Tuleb paremaks kéik; “ (NM, mees, EG2).”*®

Sama viimasel aastakiimnel ilmunud probleemi — koguduse raamatupidamise
ja majandustegevuse mittevastavuse Eesti Vabariigi seadusandlusega — kolm
erinevat siintoodud késitlusnurka néditavad intervjueeritute valikuid olukorra
kirjeldamisel. Kriitilisest vaatenurgast distantseeriti ennast toimuvast ning néhti
koguduse juhtkonna tegevuses vigu; diplomaatilisest ja koguse tegevust oma
rahvuste grupile harjunud viisil edasi juhtida soovivast vaatenurgast néhti
toimuvat juriidilise probleemina koguduse tegutsemiskohaks oleva hoone

> TIntervjuu 3.02.2017, Ik. 8-9.
¢ Intervjuu 24.11.2017, lk. 13.
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haldamise kiisimuses; koguduse liidrite vaatenurgast kirjeldati koguduse
tegutsemiskohaks olnud hoonet alates 2015. aastast haldava Eesti Islami Kes-
kuse tegevust kui positiivset algatust, mis koguduse vaimulikult juhilt majan-
duslikud kohustused {iile votab, lubades tegelda vaimulike asjadega.

4.1.4. Narratiiv ,,Minu roll kogukonnas”

Sellesse intervjueeritute gruppi kuulusid teiste hulgas intervjuude tegemise
aegsed Eesti Islami Koguduse juhatuse liikmed, koguduse noukogu esimees,
Eesti Islami Koguduse taastaja ning kauaaegne juht, peaimaam abikaasaga,
Eesti Islami Koguduse revisjonikomisjoni liige ja Eesti Islami Keskuse juhatuse
liige ning rahvuskultuuriseltside juhtkondade liikkmeid voi lihtsalt oma
vihemusrahvuse iihistegevuse aktiivseid toetajad ning nende pereliikmed.
Nimetatud asjaolust ldhtuvalt kuulusid sellesse gruppi Eesti Islami Koguduse ja
laiemalt kogukonna administratiivse voimu esindajad. Oma rolli mérkimisel voi
oma suhte kirjeldamisel kogukonnaga olid intervjueeritud sdnades valdavalt
mdddukad voi pigem tagasihoidlikud (,, Uhesénaga, mulle ei meeldi viilja paista
ja veel vihem on see teema, et niitid hakata vilja paistma;“ (PT, mees,
EG3);”*"). Intervjueeritud kirjeldasid oma tegevust, siindmusi, vahekordi teiste
kogukonna liikmetega, andsid teatud hinnanguid teiste tegevusele. Oma
tegevuse pohjendamisel, kui seda tehti, ndidati oma tegevust mitmel juhul mingi
ameti vastuvotmisel vastutulekuna teiste soovidele, nditeks vanemate soovi-
tusele (NM, mees, EG2)**® v&i koguduse juhtkonna palvele (,,/Ma] olin tulnud
Eestisse ja siis kohtunud Eesti Islami Koguduse juhtkonnaga. Ja siis nendega
olin rddkinud ja ... [Aga kes need selle tol ajal moodustasid?] Ja nad olid ...
sellisel ajal olid Timur Seifullen, Nijazi GadzZijev ja nendega oli ka doktor
Hassan Farah — ta on sudaanlane, kes elab Eestis nii ammu — ja nad olid
kohtunud minuga ja see oli sooritatud, kui ma lopetasin iilikooli, nad olid
soovinud, et ma juhin ... islami juht, koguduses usujuht sellepdrast, et endine
imaam, kes oli ... imaam Hassan Murtazin ... oli mitme aasta ennem juba
surnud; “ (NM, mees, EG2)™). Reeglina kirjeldati oma tegevust siiski ilma oma
motivatsiooni pdhjendamata ning oma rolli kogukonnas ndhti vajalike asjade
drategijana (imaamikoha téitjana, koguduse tegevuse taastajana, kirjanduse
viljaandmisele kaasaaitajana, teatud administratiivsete ametikohtade tditja ning
kohaliku traditsioonilise islamikogukonna huvide eest voditlejana, piithapieva-
kooli Opetajana vms) vOi kogukonna rahumeelse, mdodduka pale demonst-
reerijana (suheldes meediaga ja tagades koguduse toimimise jarjepidevuse).

> Intervjuu 21.07.2017, lk. 25.
% Intervjuu 10.11.2017, 1k. 4.
> Intervjuu 24.11.2017, Ik. 1.
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4.2. Eestlastest moslemite arusaamad Eesti
islamikogukonna arengust

Eestlastest intervjueeritud késitlesid ,.kogudust™ kui konkreetset polistatarlaste
poolt asutatud, juhitud ja kontrollitud organisatsiooni ning ,.keskust sageda-
mini kui Keevise 9 asuvat islamikogukonna kogunemiskohta voi harvem kitsa-
malt kui 2015. aastal asutatud institutsiooni selle hoone haldamiseks ja seal
tegevuste labiviimiseks. Eesti Islami Kogudusse ei saanud eestlased intervjuude
labiviimise ja t60 koostamise ajal kuuluda, sest seda vélistas koguduse 2015.
aastast kehtiva pdohikirja sdte, mille kohaselt koguse liikmelisus oli vdimalik
labi rahvusvidhemuse kultuuriseltsi kuulumise. Sisuliselt tdhendas see vdimalust
osaleda koguduse usualases tegevuses (osaleda iihispalvustel, kuulata reedest
jutlust, osaleda ramadaaniaja iftaaridel, teatud juhtudel saada valituks osalema
koguduse poolt vahendatud palverdnnakul, osaleda keele- ja Sariaaditundides
ning muudel Tihisiiritustel), kuid korvalejidmist koguduse juhtimisest ja
majandusasjade korraldamisest. Mitmed intervjueeritud véljendasid tahtlikku
kdrvalejaédmist nii kogukonna, koguduse kui Keevise tédnava keskuse tegevus-
test, nende kdrvale tekkis intervjueeritud naiste lugudes veel neljas kogukond —
naiskonvertiitide oma suhtlusring — ja sagedane viitamine suhtlusele internetis.

4.2.1. Narratiiv ,,Mida me koos teeme?”

Kogukonna tihiste tegevuste puhul mairgiti intervjuudes neid, millest kas era-
korterites kogunedes voi alates 2009. aastast Tallinna islami keskuse ruumides
osa voeti, ning muid vdiksema kollektiiviga seotud tegevusi. Kui pdlismosle-
mite puhul mérgiti enesestmdistetava kogukondliku tegevusena reedest iihis-
palvust ja kahe suuremat usupiiha koos tdhistamist, siis eestlaste puhul interv-
juudes tihiseid palvusi esile ei tostetud, isegi kui nelja vastaja puhul regulaarne
ithispalvustel osalemine oli tavaparane praktika.

Sagedasimad eestlaste poolt esile tdstetud iihistegevused olid keskuses toi-
muvad loengud, kursused, keeletunnid. Jutustades léhtuti isiklikest kogemustest,
hinnati saadud teadmisi ja kogetud emotsioone:

,,No olid need piihad. Siis olid mingid kiilalised nditeks. Ma mdletan, et mingi
Balti Moslemite Uhendus v6i midagi sellist. Ja oli tulnud moéni vilismaa
kiilaline, kes rddkis. Ja siis olid mingid koolitused; [...] iikskord oli mingi islami
teadlane kuskilt Aafrika riigist mingisugune. Tema oligi nagu tudeng, ta oli kaks
pieva seal, ja koik, kes tahtsid, véisid tulla;* (E, naine, EG1);*®° |, P6himétte-
liselt oli, et loeng oli kas inglisekeelne vii eestikeelne. Ja lopuks oli minu meelest
enamus asju venekeelsed voi tatarikeelsed. [...] Koige dgedam asi, mis me tegi-
me, oli ... Ldtis oli mingisugune suur konverents. Sellele konverentsile sai minna.
Tasuta, ma ei tea, kes maksis selle eest siis. [...] Pdrast olid sihukesed iiritused
koik venekeelsed, seal piiiiti nagu kaasata avalikkust, tuua nagu inimesi

> Intervjuu 9.12.2016, lk. 2.
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mosSeesse, kes ei ole seal kdinud. Nagu tavainimesed, kellel ei ole islamiga
tegemist; “ (E, naine, EGl);561 ,, Tead, mis on ramadaani ajal iiks ilus asi? Kui
muul ajal aastas ei peeta loenguid, siis Iman iga aasta on vihemalt votnud
ennast kokku [...] Algas iiheksast. Nditeks tulete iiheksaks, poole kiimneks.
Natuke on loenguid, sest sa toesti ei jaksa sel hetkel ei midagi, ei head ega
halba, ei midagi ... ainult istud ja kuulad. [...] Siis on datlid, vesi. Siis on palve.
Siis on séomine; “ (E, naine, EG2).>*

Siintoodud jutustustes on esindatud peamised eestlaste poolt kirjeldatud tege-
vused koos tdhelepanekutega toimunud muutuste osas. Jutustajateks olid naised,
kelle jaoks intervjuude pohjal vahetu kontakt ja keskuse ruumides tunnis kéi-
mine oli olulisem kui meestele (vrd ,, Kuulatakse mingeid loenguid; kursustel,
netipohistel, osaletakse pigem. Et eestlaste puhul kdib see pigem just neti
kaudu; “ (E, mees, EG1)°®). Alates 2004. aastast muu hulgas koguduse naiste ja
laste Opetamisele ning ramadaaniaegsete ithissdomaaegade korraldamise aluse
pannud Iman ehk imaam Ildar Muhhamedsini abikaasa Liya Makhmutova on
perioodiliselt korraldanud lastele araabia keele ja islami Opetuse tunde, samuti
pidanud Sariaadi-teemalisi loenguid naistele. Laste tunnid on toimunud ka kahes
vanuserithmas, samuti on naistele dpetatud nii araabia keelt kui Sariaati mitmes
rithmas, kuid dppet66 on olnud liinklik seoses laste siinniga.’® Nii markisid ka
eesti naised osalemist Imani loengutes laupdeviti voi ramadaani ajal; samuti
seda, et keskuses on tunde andnud kiilalised véljastpoolt Eestit v6i oma kogu-
konnast. Nii naised kui mehed mérkisid dppimisvdimalusi seminaridel osale-
mise ndol Ida-Euroopas (Léti, Poola), mehed ka Egiptuses ja Saudi Araabias.
Siintsiteeritud tdhelepanek selle kohta, et rahvusvahelisi ingliskeelseid iiritusi
pigem enam ei toimu ning kogudus tegeleb islami tutvustamisega iildiselt ning
iildkasutatav keel nendel {iritustel on pigem vene keel, kattub imaam Ildar
Muhhamedsini téhelepanekuga, et laagreid — eriti rahvusvahelisi laagreid —
viimastel aastatel rahapuudusel korraldatud ei ole.”® Sgltuvalt intervjueeritu
isikust tosteti esile kas usu pohitddede opetamist — kasvoi perioodiliseltki — voi
voOimalust erinevate riikide moslemitega kohtuda ja suhelda.

Meeste poolel miérgiti samuti tundide perioodilist toimumist: ,, Meeste! pidas
Ildar niisuguseid [Sariaadi] tunde.[...] Kui lldar ei opeta, siis keegi ei opeta.
No huvi ka puudub;“ (E, mees, EG1).”® Siin v3ib otsustavat rolli mingida
keskuses aset leidev rahvuste tasakaalu muutumine, sest imaam Ildar Muhha-
medsSini tunnid olid venekeelsed, aga nooremate eestlasest konvertide ja
uusimmigrantide jaoks oleks vajalik eesti- vOi pigem molemaid osapooli rahul-
dav inglisekeelne Ope. Suhtluskeele kiisimus ei tekitanud vastuolusid iiksnes
Oppetdd korraldamises, vaid seda maérgiti ka iildisema probleemina: ,, No kind-

! Interviuu 9.12.2016, k. 14-15.

362 Intervjuu 7.05.2017, lk. 16.

*5 Intervjuu 9.09.2016, Ik. 14.

> Intervjuu 5.12.2015, sissekanne uurimispaevikus 5.12.2015.
* Intervjuu 24.11.2017, 1k. 3.
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lasti, titleme noh, voiks koik olenemata rahvusest kdia koos ja kdia tihistel
loengutel ja asjadel. Et ikkagi nagu voiks. [...] Ja kuigi ma ... noh, iitleme, ta on
usuvend mul, keda ma armastan, me oleme — iitleme — vennad — on ju? — aga
samas see ei joua kunagi kaugemale. See tegelikult ei joua kunagi sellise
sopruseni voi ... Lihtsalt sel viga lihtsal pohjusel, et ei ole seda iihist keelt;
(E, mees, EG1).>"

Lisaks loengutele ja seminaridele — vdi koos nendega, nagu eeltoodud
tsitaadis — markisid eestlased iihistegevustena viiel korral ramadaaniaegseid
pidus6dmaaegu: ,,Ja ramadaani ajast omamoodi veel liheb aktiivsemaks see
elu seal, et kui 06siti on see mosee avatud (voi see islami keskus). Ja toimuvad
siis lisaks nendele tavalisetele palvustele ka dised palvused. Uhine palve ja
tihine paastu lopetamine ka. Samas ... need on tegelikult sellised elementaarsed
asjad, mis igas islami keskuses tegelikult toimuvad. Selles mottes ei saa delda,
et islami kogukond Eestis viga aktiivne oleks; “ (E, mees, EGl);568 ., Kasvoi see
ramadaani aeg need iftar’id ... Mingi hetk tekkis sinna alla garaazi, kus mehed
kdisid séomas, suur plakat araabiakeelses kirjas: ,, Eesti Islami Koguduse
ramadaani kava“. Ja see plakat pandi piisti siis, kui olid need tiirklaste
korraldatud iftaarid. Et nagu tiirklaste tegemisi enda nime all miiiia, ** (E, mees,
EG1).”” Toodud niited iseloomustavad autori hinnangul eestlastele omast nige-
must vOi vdhemalt iseloomulikku viljendusviisi islamikogukonna tegemiste
kohta iildisemalt, kus siindmuste voi arengute edasiandmisele lisatakse oma-
poolne hinnang voi analiiiis. Esimese néite puhul maérgiti kiill iftaaride toimu-
mist, kuid lisati samas tdhelepanek koguduse tegevuse iildise loiduse kohta;
teisel juhul toodi vilja teatud rahvuste suurem aktiivsus koguduse tavapirase
tegutsemise taustal. Viimane nidide voib olla toodud ka demonstreerimaks para-
doksi, et Eesti Islami Koguduse liikmeskond on pohikirjaga piiritletud konk-
reetsetest vdhemusrahvusest koosnev kehand, kuhu nimetatud tiirklased ja
teised sagedasti iftaare korraldavad viimastel aastatel kasvanud rahvusgrupid ei
kuulu.

Modneti sarnaselt polistatarlaste ja ndukogudeaegse taustaga moslemitega,
kes soltuvalt ndukogudeaegsest religiooni taandumisest privaatsfaédri votsid
omaks kodused Koraani lugemise ohtud ja vahel mulla ehk imaami koju kutsu-
mise, et viiksemate seltskondadena palvetada voi nditeks palverdnnult tulemist
tahistada, kirjeldasid ka eestlastest naiskonvertiidid {ihiseid véiksema usklike
grupiga toimuvaid tegevusi: ,, Siis kui [...] oli aktiivsem, [...]-i juures olid pide-
valt need istumised. Seal oli 20 inimest vahel. Eesti naised. [...] Tema oli selline
karismaatiline isiksus, kes suutis koguda kokku tdiesti ervinevaid inimesi, kes ei
sallinud tdiesti silmaotsastki teineteist. Tema suutis selle kokku panna iihe laua
taha, inimesed rddgivad ja naeratavad. [Kui pikk see periood oli, kui selline
kooskdimine toimus?] Mitte pikalt, kuskil kaks aastat vast. Ma pean fotosid
vaatama, mida me oleme koos teinud. Me kdisime koos mosees, me kdisime koos

> Intervjuu 9.09.2016, 1k. 14.
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igal pool, kiilas, tegime mingeid iiritusi. Koike ... Teeme seda toitu koos,
palvetame koos, opime rdtikut pdhe panema koos, vaatame videosid. Nagu
tiidrukute nummid asjad saaks kokku panna ja usuasjad ja ... Tal oli energiat.
Vaata, see ongi nagu see viike kogukond. Uks inimene nagu muudab nii palju
... Ja see oli ka vdlismaalaste poole pealt. Seal ei kdinud mitte iihtegi aserit,
tatarlast; “ (E, naine, EGl);570 ., Esimene kord ta viis [...]-i poole. Me istusime,
joime seal mingit teed ja pldkutasime. Ja hdsti tore oli. Ja siis ma vaatasin, et
oh, need moslemid on péris kihvtid ju;* (E, naine, EG2).””' Kolmes nais-
moslemi intervjuus toodi erinevaid niiteid eraviisiliselt kogunevatest ddusatest
koosviibimistest, mis leidsid aset kolme erineva kogukonna liikme — kahe
naiskonvertiidi ja tihe moslemina kasvanud naise — kodudes. Kui keskuse
hoones toimuvate irituste juurde kuulusid reeglina alalhoidlikud ning kriitili-
susele kalduvad hinnangud, siis neid viiksemates gruppides kogunemisi iseloo-
mustati eranditult kui toetavaid, positiivseid ja nii motte, sona kui teoga tuge
pakkuvaid.

4.2.2. Narratiiv ,,Mis on kogukonnas muutunud?”

Kogukonna tegemistest rddkides tekkis eestlastest intervjueeritute puhul kaks
gruppi: iihed, kes olid seotud Tallinna islami keskusega ning kirjeldasid muutusi
selles iganddalastes tegevustes, ning teised, kes keskuses toimuvaga kokku-
puudet tahtlikult voi pikast vahemaast soltuvalt ei omanud. Kuus intervjueeritut
omasid keskuse tegevusega pikemat isiklikku kokkupuudet ja olid seetottu
iseloomustustes tdpsemad, viis iseloomustasid muutusi iildisemalt.

Koik intervjueeritud tdid suurima muutusena vilja kogukonna kasvamise
selle aja jooksul, mil nemad kogukonna olemasolust teadlikuks said ja/vdi selle-
ga liitusid. Toodi nditeid nii muutustest Tallinna linnapildis ja Eesti korg-
koolides iildiselt kui konkreetsetest keskuses rohkem silma hakanud kasvanud
rahvusgruppidest. Rahvustevahelise tasakaalu muutumist iseloomustati jargne-
vas kolmes niites:

., Kogu aeg niimoodi tulevad inimesed, tulevad to6lt nditeks, et nad tulevad
Jutluse ajaks, selleks palve ajaks kohale. Et siis ohtralt tulevad suurte gruppi-
dena ... vahepeal jdrjest voorivad niimoodi sisse. See on nagu minu jaoks hoopis
teine ... hoopis uus ... et need, kellega ma olen sellest rddkinud ka, iitlevad, et
ongi hoopis rohkem inimesi, ongi rohkem, kui eelmisel aastal, iile-eelmisel
aastal. [...] Aga hdsti palju selliseid mustanahalisi, ei oskagi nagu mddratleda

.. et kusagilt Eritreast voi sealtkandist voi kuskilt Pohja-Aafrika kuskilt ... sealt
niimoodi ... mitte Alzeeria pdris, aga seal allpool mingid ... Mali voi ...;" (E,
mees, EGl);572

7 Intervjuu 9.12.2016, lk. 17-18.
7! Intervjuu 20.01.2017, 1k. 2.
2 Intervjuu 23.10.2017, Ik. 10-11.
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., Et pdrast seda, kui ... iihest kiiljest on soda kohutav. Aga teisest kiiljest nii palju
toredaid inimesi on siia tulnud. [...] Et kes tulevad Tiirgist ja nendest ...
Somaaliast. [...] Ja palju on Bangladeshist pdrit; “ (E, naine, EG2);""

., Bangladeshlasi ja pakistanlasi on tulnud viimasel ajal. Mingi méni aasta tagasi
hakkas neid tulema. Ja see on seotud iilikoolidega. [...] See on selle pdrast, et
oletame, et tiks bangladeshlane tuleb Eestisse oppima, talle meeldib, ta rdidgib
oma sopradele, ja nemad tulevad siis. Et tegelikult nii ongi, sest mul ennem kaks
korbikaaslast olid Bangladeshist, ja iiks neist oligi niimoodi, et tema kogu aeg
réddkis oma sopradele Bangladeshis ja iiritas neid nagu aidata, et viisaasjades ja
siiatulgliuasjades ja nagu ... Et nad sebivad iiksteist siia Eestisse; " (E, mees,
EGl).

Kogukonna kasvu nédhti jarjepidevana, kuid mdnel puhul margiti ka, et hiippe-
line kasv on toimunud ,,viimasel ajal®, tdipsemalt viimasel aastal voi paaril (aas-
tatel 2016-2017). Kasvu pohjendati intervjuudes korduvalt pagulaste lisandumi-
sega. Esimeses toodud niites mairgiti ka ,raskustega maéiratletava® taustaga
lisandunuid, kes sojapagulastest siiiirlastest vdlimuse poolest erinesid. Nii
esimeses kui teises ndites kirjeldatud tdendoliselt POhja- voi Kesk-Aafrika
taustaga Tallinna keskuse kiilastajad voisid kuuluda siinsesse kasvanud tudeng-
konda, samuti mérgiti teisal siinset keskust ajutiselt kiilastavaid Soomes elavaid
somaallasi (,,/...] siis olid mingid somaallased kohal seal [Tallinna islami kes-
kuses]. Ma ldksin sisse, ma hakkasin [...]-t otsima ja iiks tuleb mulle vastu ja ...
Ma tdiesti automaatselt hakkasin Soome keeles rddkima. Ja kui ta mulle soome
keeles vastas, siis ma vaatasin, et mis asja ... Aga et nii automaatselt soome
keel ja ridgitakse veel vastu ka soome keelt. Ja siis ma sain aru, et jaa ... Ja
[...] pdrast iitles ka, et oli neli-viis meest, kes olid Soomest tulnud; “ (E, naine,
EG3)*”). Samuti mirkisid kolm intervjueeritut kas tildisemalt ,,bengali* taus-
taga voi tdpsemalt Bangladeshi ja Pakistani kasvanud kogukondi, viimase néite
pohjal Eesti iilikoolides Oppivate nendest riikidest tulnud islamiusuliste iilidpi-
laste kasvu tdttu. Kui Eestisse véljastpoolt Euroopat ja endist NSV Liidu
kultuuriruumi pérast taasiseseisvumist elama tulnud intervjueeritud maérkisid
mitmel puhul oma rahvus- vdi usukaaslaste suhtes kriitiliselt, et osade puhul
viimaste aastate sisserdndajatest pole tegu digete pagulaste ega ka mitte digete
moslemitega, siis eestlastest intervjueeritud kirjeldasid kasvanud kogukonda
ning piiiidsid pdohjendada, millest ldhtuvalt see on kasvanud, aga hinnangutest
sisserdndajate suhtes reeglina hoiduti (erandlikult ,,Jah, aga kui need usklikud
tulevad islamimaalt siia [...] nad nditeks ... mul on olnud korterikaaslaseid
erinevaid. Tulevad siia, algul palvetavad oigel ajal. Mingi aeg palvetavad siis,
kui ise aega leiavad. Ja siis mingi hetk enam iildse ei palveta. Et koik nagu, kes
tulevad ... no mitte koik, aga paljud, kes tulevad Eestisse, nende usk Iliheb

> Intervjuu 7.05.2017, lk. 18-19.
* Intervjuu 28.10.2016, lk. 10.
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alla; “ (E, mees, EG1)’®). Samas vdidi kriitiliselt suhtuda oma rahvuskaaslas-
tesse, kes kogukonda lisandusid; neljal korral mérgiti eesti noorte naiste seas
usu vahetamise pohjusena huvi mitte islami enda, vaid islamiusulise mehe
vastu. Niisugusel moel tekkinud konverteerumine islamisse t6i mitmete interv-
jueeritute sonul kaasa kaks vdimalikku tagajdrge: eestlastest naiste sagedase
lahkumise kodumaalt koos abikaasaga v6i suhte 10ppemise korral huvi kaotuse
usu vastu. Kolmas voimalik pohjus, miks eestlannad keskuse tegemistes hooli-
mata oma suhtelisest arvukusest ei domineeri, voib tuleneda sellest, et abielu
puhul Pohja-Aafrikast, Lahis-Idast voi mujalt Aasiast périt islamisusulisega
pooldab perekond ka seal levinud arusaama, mille kohaselt naistel on kohasem
palvetada kodus, mitte mosees, mis oli pdlismoslemite jaoks vdga olulisel
maédral just kogukondliku suhtlemise koht, mitte vaid palvetamise ruum. Nel-
janda pdhjusena, miks eestlannade arvukus iildise keskust kiilastavate inimeste
arvukuse korval langeb, tdi liks intervjueeritu vilja suhtluskeele probleemi: ,, No
titleme, vahepeal kdis viga palju eestlasi, kui Kdtlin siin oli. Niiiid kdib ikka
vdga vihe eestlasi. [Aga miks? Kas nad palvetavad kodus?] Sest nad ei saa
suhelda! Nad ... noored, kes niiiid tulevad, nad ei oska vene keelt. [No aga nad
oskavad inglise keeles?] Nojah, aga see oppus on ikka koik vene keeles. See
keeleprobleem on lihtsalt tekkinud; * (E, naine, EG3).”"’

Viimati esitatud tsitaadis margiti Kétlini (Kétlin Hommik-Mrabte ehk Aisha)
olulist rolli naiste aktiviseerijana. Seda meenutati ka teistes intervjuudes, n ,,Ja
sellel kohtumisel ma ndgin toesti hdsti palju Eesti odesid. Meid oli saal tdis. No
sa kujutad ette, see oppesaal, seal olid ju koik eestlased. [...] aga enamasti olid
ikka Eesti 6ed. Sa ei ole neist ilmselt kedagi ... [Niiid] [...] on ainult, ja [...].
Koik teised on laia ilma peal. Ei ole rohkem kedagi ... Eestisse jddnud. Ei ole
kerge siin olla. Tood on viga raske siin saada, seda hoida. Siin on viga raske
kiia isegi koolis. Selle pirast, et sa tajud seda sisekliimat; “ (E, naine, EG2).”™
Viiendaks pohjuseks eestlannade kogukonnast lahkumisele toodi siin negatiivne
suhtumine ja suletus, aga — nagu enamiku eestlannadest intervjueeritute puhul —
margiti ka siin positiivsena aega, mil Kétlin Hommik-Mrabte kogukonnas
aktiivne oli. Seda muutust kogukonna diinaamikas iseloomustati ithes intervjuus
nii: ,, Kdtlini minek mojutas viga palju. Sest tegemist oli teadliku ... teadva
inimesega, kes suutis suhelda koigis keeltes, ka eesti. Ja tema oli see tombe-
number voi see inimene, kelle pdrast minna sinna moSeesse. Kui teda enam seal
ei olnud, siis teised olid nagu ... need tatarlased ei olnud nagu ...[Nii
organiseerimisvoimelised?] Jah, ei olnud enam sellist organiseerimisvoimelist,
sellist karismaatilist isikut, kes seda asja veaks. Et minu arust nagu see mojutas.
Ka seda kdsitluseasja. Kui ma alguses liksin sinna, siis oli seal eestlasi, Kdtlin
andis tunde. Siis tekkis nagu voimuvaakum, mis tditus tatarlastega. Siis tulid
araablased, nende raha ja nende arusaam. See on nagu muutunud, kui palju on
vilismaalasi, kes tahavad ... ei tea, kas rohkem Tallinnasse voi rohkem

7 Intervjuu 28.10.2016, lk. 22.
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mosSeesse. Vilismaalasi on rohkem. Siis mingi hetk said tatarlased aru, et niitid
ldheb asi kdest dra. Ja siis likski asi kdest dra. Tekkisid konfliktid ja see, mis
siin viimase aasta jooksul on juhtunud; “ (E, naine, EG1).””

Muutuste kohta koguduse ja keskuse hoonega seonduvalt mérgiti mitmes
intervjuus seda, et algselt ithes ruumis palvetanud mehed ja naised eraldati
kooskéijate arvu kasvades (ja islami kultuuriruumist tulnute lisandudes)
erinevatele korrustele. Seda muutust kirjeldas iiks pidevalt keskust kiilastav
intervjueeritu nii: ,, Naised ei palveta enam all. Enne nad palvetasid all, niiiid
tileval korrusel. Ja seda nagu pohjendati sellega, et meeste see osakaal ja hulk
on nii palju kasvanud. Mina isiklikult arvan, et see on mingi ... [...] mingid
uued venekeelsed konverdid. Mingid vene naistest konverdid voi ... Ja siis [...]
konverdid, kes rddgivad vene keelt, kes algatas selle, et naised peaksid olema
tileval korrusel. [Mis ajal see umbes tuli?] Siis, kui ma tulin [...] tagasi. 2013
tulin tagasi, siis olid naised iileval. 2012 mdrtsis olid naised all veel; “ (E, mees,
EG1);’® sama muutust mirkis ka iiks naine {isna sarnaselt: , Ma sain aru, et
mehed ... et naised segavad neid. Et kdivad eest, meeste eest libi naised.
Lapsed. Et uks oli just seal ees, see oli nagu see probleem. Ma ei tea nagu, kas
oli muid pohjuseid. Aga see oli see pohjus, mis minuni joudis,” (E, naine,
EG1).”*! Kirjeldatud muutus paigutub arengu teljele, kus sisuliselt monoetnilise
koguduse taastamise liks eesmérkidest, omakeelne ja oma kultuuriruumi inimes-
tega suhtlemine, on kogukonna multietniliseks muutudes teisenenud islami
praktiseerimiseks nii, nagu see kogukonda lisandunutele tuttav on, ning 2013.
aasta paiku, mil Keevise 9 asuva islami keskuse suur palvesaal mahuliselt kogu-
konna liikmeid ka reedese palvuse ajal oleks mahutanud, eraldati naised
kolmandale korrusele, kuhu teisel korrusel toimuv palvus ja khutba 14bi valju-
hiéldaja iile kanti. Kui iilekanne ebadnnestus tehnilistel pohjustel, siis voisid
naised erandjuhtudel viibida meestega samas ruumis vaheseina taga.

Osad intervjueeritud nimetasid viimastel aastatel toimunud olulisemate muu-
tuste hulgas ka muutunud véimusuhteid kogukonnas, iseloomustades neid sageli
hiiplikult kui midagi, mis on iseenesestmdistetavalt kdigile teada voi millest nad
ei sooviks rddkida. Sellisel juhul iseloomustati peamiselt 2015. aastal Eesti
Islami Koguduse korvale tekkinud Eesti Islami Keskuse loomisega seotut,
millega kaasnes Keevise tdnaval asuva keskusehoone andmine Saudi Araabia
péritolu omaniku poolt Eesti Islami Koguduse halduse alt Eesti Islami Keskuse
kontrolli alla. Antud teemaga seoses margiti muutusena keskuse hoone halda-
mise {ileminekut iihtedelt kogukonna liikmetelt teistele voi — nagu eespool
tsiteeritud — konfliktse olukorra tekkimist, n ,, Minu jaoks see ongi jdtnud mulje,
et kisma kdib kogu aeg selle iimber, et kus on rahad, mis on nende rahadega,
(E, naine, EG3).”® Toimunut kirjeldati ka kui kahe maailmavaate vastuolu:
ithelt poolt endine, koguduse juhtide suhtumine majandusasjadesse, vs uus, nn

°” TIntervjuu 9.12.2016, Ik. 14.
> Intervjuu 28.10.2016, 1k. 9.
1 Intervjuu 9.12.2016, Ik. 2.
> Intervjuu 10.12.2016, Ik. 18.
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noorte suhtumine; teiselt poolt kogudus kui Keevise tn hoone endine haldaja vs
uus Keskus kui edasine haldaja: ,, Rahaasjad ei olnud korras. [...] See ei
sobinud noortele. Noored nagu mina ja siis araablased. Sellepdrast, et me
teadsime, et rahad tulevad, aga iilevaadet ei olnud selle iile. Ei teadnud, kuhu
need rahad lihevad. [...] Ja siis lopuks voetigi iihendust nende saudidega, et ...
saudi tuli kohale ja muutis kogukonna dra ... juhatuse dra;* (E, mees, EG1).”*

Kokkuvaétlikult kirjeldasid eestlastest intervjueeritud peamise muutusena
kogukonna {ildist kasvamist ja eraldi markimisvéarset kasvu uute lisandunud
rahvuste arvel Tallinna islami keskuses just viimase paari aasta jooksul; endise
ehk tatari rahvusest usklike kogukonna ja eestlastest konvertiitide osakaalu
viahenemist erinevatel pdhjustel: tatarlastel vanade, traditsioone hoidvate ini-
meste polvkonna lahkumine ning keskealiste ja noorte pdlvkonna valdav ilma-
likustumine; eestlastel riigist lahkumine v&i usupraktikast loobumine. Sellega
kaasnevalt mairgiti suhtluskeelte muutumist keskuses, iganddalase tegevuse
iimberorganiseerimist sh naiste tegevuse eraldi korrusele {imberkolimise néol,
ning suhete muutumist pingelisemaks erinevate rahvusgruppide vahel seoses
kogukonna juhtimisega voi koguduse varade haldamisega.

4.2.3. Millised on kogukonnasisesed suhted?

Kogukonnasisestest suhetest raédkisid kiisimustele ,,Mida islamikogukond koos
ette votab?“ ja ,,Millised muutused on kogukonnas aset leidnud?“ vastates
kaheksa intervjueeritut iiheteistkiimnest, soovides iseloomustada kogukonda
tervikuna voi Tallinna islami keskuses koos kéivat kogukonda konkreetsemalt.
Seda tehes kirjeldati kas kogukonna killustumust (vastandina ndukogudeaegse
taustaga moslemitest koguduse juhtidele, kes kirjeldasid kogudust iihtsena ja
silmitsi seisvat probleemidega, kuidas eestlastest konvertiite ja uustulnukaid
sellesse iiksmeelsesse kogukonda liita) {ildiselt vOi nimetati peamisi vastan-
duvaid gruppe. Kui muutustest kogukonna sees réadkisid pigem Tallinna islami
keskuses enam voi vihem regulaarselt kidijad, siis kogukonnasiseseid suhteid
iseloomustasid ka need intervjueeritud, kes sealse kogukonnaga tihedamat
kokkupuudet ei omanud.

Reaktsioonina esialgsele kiisimusele kogukonna iihistegevuse kohta tépsus-
tas kuus vastajat, et kogukonnast kui sellisest nende arvates Eesti puhul juttu
olla ei saa, n ,, Festis iihtset kogukonda kui tervikut ei ole. [Saab rddkida] kogu-
kondadest, mitte kogukonnast. Kas voi see, kes on [...] poolt voi kes on [...]
vastu. Sihukene kogukond ... sihukesed kogukonnad. Siis rahvastepohised ehk
tiirklased on omavahel, araablased on omavahel,;* (E, mees, EGl);584 ,Aga
selles mottes, et mina niitid ei arva, et see on mingi tohutu kirikulohe meil siin
... Selles mottes, et iihtsust pole olnudki. Igaiiks ajab oma asju niikuinii; ** (E,

* Intervjuu 28.11.2016, 1k. 11.
> Intervjuu 28.10.2016, Ik. 11.
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naine, EG2);5 85 ,limselge on see, et moslemite silmis koik, kes on moslemid, on
vennad, eks ole, et sul ei ole rahvuslikke voi keelelisi erinevusi ja need ei tohiks
nagu midagi mddrata, aga samaaegselt on see viga ilmselge, et seal nagu on
ikkagi see ... sihuke segmenteerumine, selline nagu gruppide moodustumine; *
(E, mees, EG1);>*® |, Noh, inimeste vahel ikka mingisugused pinged jéidvad, [...]
need kohati liksid nii suureks, et ... et jdtsid suht siigavad haavad molemale
poolele; “ (E, mees, EG1).>*

Lisaks rahvustevahelisele eraldumisele toodi iihes intervjuus vilja rahvus-
grupisisene hdorumine (,, Mul oli natuke valus ... eelmine aasta. Selle pdrast, et
selle ... tekkis hoorumine ja oli natuke hoorumine ja sellest oli viga paha; [...]
See oli tihe rahvuse sisene. Tatari. Tdiesti sisene. Nad on kolmeks voi neljaks
Jjagunenud; “ (E, naine, EG2)’™).

Killustumise pdhjusena ei ndhtud siin peamisena mitte keelelist vastuolu,
vaid eestlaste hinnangul tekkisid eraldi seltskonnad kogukonnasiseselt selle
senise juhtimise heakskiitmise vo0i sellele vastandumise tdttu. Kui polista-
tarlased ja ndukogude taustaga moslemid t3id esile peamiselt rahvuste erinevat
tausta ja kultuuri, mis ei tekitas kogukonna liitkmete vahel pingeid, siis eestlaste
puhul margiti koige sagedamini kogukonna juhtimisest tulenevat lahkheli,
keeltest tulenevat killustumust mérgiti neljal korral, n ,,/...] sest me ei saa tema
kdest ju mitte midagi kiisida, sest ta ei saa meist ju mitte muhvigi aru. Ja meie ei
saa temast mitte muhvigi aru; * (E, naine, EG2).”*

Killustumisest voi eri gruppidesse hoidmisest kogukonnas ja sellest tule-
nevalt kasvoi vaadete porkumisest tegutsemisel Tallinna islami keskuse ruumi-
des réadkis kaheksa eestlasest intervjueeritut. Gruppide tekke pShjusena nihti
kolmandaks eelnevalt margitud koguduse juhtkonna tegevuse ja rahvuslik-
kultuuriliste eripdrade pdrkumise kdrval {ildist vastuolu konservatiivsemate ja
liberaalsemate vaadetega inimeste vahel, mis paiguti on nii suur, et takistab
omavahelist suhtlemist. Osaliselt rahvuslik-kultuuriline taust tingiski intervjuee-
ritute arvates konservatiivsemad vOi liberaalsemad vaated. Enda vaadetest
konservatiivsemaks peeti nii nn Araabia kui Tiirgi ldhenemise esindajaid:

., Minu ideaal oleks see, et meil ei oleks seal mingit valitsevat suunda. Aga vaata,
need islamid on inimestel nii erinevad. Ja mis on kurb ja mis mind viga hdirib,
mille vastu ma tiritan véidelda, [...] senikaua on see iiks paras vdike Araabia.
[...] No kuule, see ,,Mosleminaise kéisiraamat* on kdige éudsem asi, mida ma
olen lugenud. See on ikka tdiesti iile volli. [No aga kes selle tolkis?] Aga [...]
ongi iiks neist — minu arvates —, kes votab selle 1400 aasta vanuse rulebook’i ja
hakkab selle jirgi ajama; “ (E, naine, EG2);>" ,,Ja siis ma arvan, et Araabia ja
Pohja-Aafrika tolgendavad nagu sona-sonalt ja minule sobib rohkem selline

*% TIntervjuu 20.01.2016, lk. 8.
> Intervjuu 17.02.2017, Ik. 12.
*7 Intervjuu 23.10.2017, 1k. 12.
> Intervjuu 7.05.2017, lk. 19.
¥ Intervjuu 20.01.2016, lk. 8.
% Intervjuu 20.01.2016, Ik. 13.
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[Tiirgi ja Pakistani n-6 pehmem] tolgendamine; * (E, naine, EG1);”°' , See viga
hea ndide on Tallinna moSees. Siis, kui ma kdisin seal, seal on materjalid
saadaval. Raamatud, opetused. Ja need on, tead, ikka sellised araabia islami
kditlus. Ma mdletan, et kui ma olin Tartus, seal olid iihed tiirklased. Ja iiks neist
oli ka ... tal oli viga palju tutvusi Tiirgis, USA-s vist ka. Ta tellis meile suure
kasti erinevad raamatuid. Inglise keeles, tiirgi keeles. Need kdsitlesid sufismi,
natuke teistsugust ldhenemist voib-olla kui see on araablastel. Ja siis tuli iiks ....
Ma ei taha nimesid nimetada ... iiks asjalikum inimene ... ja ta viskas osad raa-
matud priigikasti. [...] See oli meie enda inimene. Eestlane; * (E, naine, EG1).%

Toodud niited iseloomustavad, kuidas kogudusega ldhemalt seotud kaks interv-
jueeritut kasitlesid véliseid mojusid kogukonnale, mis 1dhtuvad nii kirjanduse
tolkimisel tehtavatest valikutest kui Islami keskuse ruumides aset leidvate olu-
kordade lahendamisest. Nn Araabia moju niitena toodi triikiseid, milles antavad
soovitusi igapdevaelu korraldamiseks Eesti iihiskonna tingimustes ndhti arhai-
listena, voi juhtumeid, kus Pohja-Aafrika taustaga kogukonna liikkmed kiirus-
tasid kogukonna naisliikmeid kiiremini oma ruumidesse peituma.’”® Samas
leidis {iks vastaja, et tema hinnangul on Tiirgi ldhenemine konservatiivsem,
jattes lahtiseks, kuidas see keskuses avaldub: ,, Tiirgi virk on karmim ... nagu ...
praegusel momendil rohkem nagu konservatiivsem, araablased pigem nagu
votavad asja vabamalt ja ... ja ... loomulikumalt ja ... ndevad, et palju halle
toone on olemas, eks ole ... Et tiirklased samaaegselt piitiavad nagu ... minna
sellist nagu konkreetsemat teed pidi; “ (E, mees, EG1).”** Eestlaste intervjuudes
margitud rahvuslik-kultuurilised mdojutused siinse kogukonna tegevusele piir-
dusid laiema ,,Araabia“ ja konkreetsema ,, Tilirgi* méadratlusega toenéoliselt ka
seoses sellega, et koguduse juhatuse poolt vahendatud projektide rahastus
margiti peamiselt tulenevat Saudi Araabia voi Tiirgi fondidest, samuti on Tiirgi
riigi toetusel Tallinna Islami keskuses tegev tiirklasest imaam.*”

Mitte néitena kogukonna polariseerumisest, vaid sellest, milliseid meeleolu-
sid kogukonnas intervjueeritu hinnangul esineb, mérgiti ka radikaalsemate
vaadete olemasolu: ,, Need, kes on radikaalsed oma vaadetes... Selliseid on
olnud ja sellised on ldinud ... kas vangi voi ... [...] Voi siis nad propageerivad
omavahel seda asja. Et vaat Koraanis on niimoodi kirjas ja tuleb niimoodi teha.
Et prohveti ajal tehti niimoodi ja tuleb niimoodi teha. Aga ei méoelda sellele,
miks tehti niimoodi. Mis olukorras tehti niimoodi; “ (E, mees, EGl);596 ., Mina

*! Intervjuu 9.12.2016, Ik. 10.

*2 Intervjuu 9.12.2016, Ik. 8.

> Sellise tendentsi niitena voib tuua olukorra, kus tatarlaste poolt osalusvaatlusel viibinud
siinkirjutajale Gpetatud vastus tervitusele ,,Salam alaykum!*“ (ehk ,,Wa alaykum as-salam!®)
laideti Pohja-Aafrika taustaga kogukonna litkme poolt valjusti maha, sest teiseusuline ei tohi
seda kasutada. (Sissekanne uurimispédevikus 21.04.2017).

** Intervjuu 17.02.2017, Ik. 13.

> Eesti Islami Koguduse kutsel, asendamaks vajadusel muuga hdivatud peaimaami, saadeti
2012. aastal Tiirgist Eestisse viieks aastaks esimene tiirklasest imaam ning 2017. aastal
saabus teda asendama jérgmine imaam.

* Intervjuu 28.10.2016, Ik. 23.

168



rohkem nden siin selliseid vahhabistlikke nagu — on pandud ehk vordusmdrk
kuidagi salafismi ja vahhabismi vahele, et ma votaks selle vordusmdrgi sealt
vahepealt dra ja néeksin voib-olla seal uuskonvertide juures seda — vahhabismi
mojutusi, mis mones mottes nagu tdanu sellele, et ... tinu rahale. Kui sa tahad
vaadata, mis nagu toimub kogukondades, siis — nagu kéikide muude asjadega
maailmas — vaata rahadesse ... vaata rahasid nagu. [...] Selles suhtes, et ma
olen iipriski kindel, et ikkagi Festi ... Eesti Islami Koguduse pohirahad ja siis
niidelda nagu koguduse juhtide rahad on ... on pigem selles suhtes nagu
konservatiivsematest kanalitest tulnud, *“ (E, mees, EGl);597 ., Ma olen kohtunud
inimestega ... Siiski, iiks vend on rddkinud ... ja kui moslem tsiteerib mulle
samasid hadith’e, mida ka Daesh tsiteerib, siis ma ei pea temaga viis korda veel
vestlema, et aru saada asjast, on ju; “ (E, mees, EG1).”®

Seega kogukonnasisestest suhetest riékijad kirjeldasid kogukonna killustu-
mist kas esiteks juhtimisstiiliga rahulolu vdi rahulolematuse tottu voi teiseks
rahvus-kultuurilistest eelistustest tulenevalt. Uhtsest, arenevast kogukonnast,
mis suudab tiilidest hoolimata toimida, radkis iiks intervjueeritu; kogukonna
taielikku lagunemist prognoosis samuti iiks intervjueeritu, iilejaédnud juhtudel
margiti kogukonnasiseseid 10hesid. Kolmel juhul mérkisid naistest intervjuee-
ritud, et ,,enne” oli Ohustik vOi ldbisaamine parem, ,,niiiid*“ muutunud halve-
maks. ,,Enne” seondus ajaga, mil kogukonnaga liituti, uusi suhteid sdlmiti,
ithiselt tegutseti, ,,niitid* voi ,,hiljem* sellega, kui mitmed olulised kogukonna
liikmed kas Eestist lahkusid vo6i keskuses mingid muutused toimusid.

4.2.4. Narratiiv ,,Minu roll kogukonnas”

Eestlastest intervjueeritud ei saanud ldhtuvalt pdhikirjast kuuluda Eesti Islami
Koguduse koosseisu, seega ka mitte selle juhtkonda. Eesti Islami Keskuse juha-
tuses olid intervjuude toimumise ajal eestlased esindatud. Nii pdlistatarlaste,
uusimmigrantide kui eestlaste endi hulgas nimetati kogukonna autoriteetsete
litkmetena, kellelt kas nou voi abi kiisida, korduvalt mitmeid eestlastest kon-
vertiite. Mdned intervjuudes mainitud mojukad eestlased olid intervjuude toi-
mumise ajaks Eestist lahkunud, iiks sagedasti mainitu ei olnud enne 2017. aasta
suve veel Eestisse oma dpingutelt Medinas naasnud. Uksnes intervjuudele tugi-
nedes vOib oelda, et eestlaste autoriteet teiste kogukonna litkmete seas tulenes
peamiselt sotsiaalsest (eestlaste iihendaja, motiveerija, organiseerija) ja reli-
gioossest autoriteedist (n-0 ,,tunneb asja“, nditeks on islamimaal elanud, oskab
araabia keelt).

Uheteistkiimnest intervjueeritust itheksa mirkisid mingis vormis oma
distantseeritust kas Tallinna islami keskuse tegevusest voi teatud sealsetest tege-
vustest.”” See distantseeritus avaldus kas islami keskuse tegemistes mitte osale-

*7 Intervjuu 17.02.2017, lk. 13.

% Intervjuu 26.02.2017, Ik. 16.

% Kiimnenda intervjueeritu puhul mérgiti teises intervjuus tema eemaldumist kogukonnast.
(Intervjuu 28.10.2016, 1k. 6.)
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mises (ei kiilasta keskust reedesteks palvusteks, ei osale ramadaaniaegsetes
uritustes) voi aktiivses kogukondlikus tegevuses kaasaloomises, kuid sellest
alalhoidlikul, kriitilisel moel rddkides. Esimesel juhul rddgiti oma kdorvale-
jadmisest seda pohjendades, n ,,Ma tunnen ... kui ma lihen moseesse, seal on
asjad, mis mulle ei meeldi. [Mis sulle mosees ei meeldi?] Kasvoi see, mis tege-
likult on ... see omavaheline potkumine ... oelutsemine voi valelikkus ... Mis
pealtndha nagu pole, aga mis kuskil ... undercurrentid kdivad sealt libi; * (E,
mees, EG1);*” ,, Minu kogukond on minu perekond. Minu kogukonnaks on [...]
inimest ja see on nagu tdiesti piisav kogukondlik ldbikdimine minu jaoks; (E,
mees, EGI);601 ., Eestis oli niimoodi, et kui ma lopetasin selle ritikukandmise,
siis joudsid minuni ma ei tea kustkohast jutud, et mehed olid rddkinud, et
minuga on probleemid. Mehed [rohutus] arvustavad seda, mida iiks naine teeb!
Ma ... ma olin nii solvunud selle peale, et no mida nad minust arvavad! [...] Ja
ma olen sellest nii haavunud! Nii haavunud, et ma ei ole pdrast seda ldinud
sinna; “ (E, naine, EG1).”

Kaks intervjueeritut elasid intervjueerimise ajal alaliselt Helsinkis, kuid
kiilastasid regulaarselt Eestit; nad suhtlesid eestlastest moslemitega ning mér-
kisid néiteks Tallinnas usuddede pool palvetamas kédimist islami keskuse kiilas-
tamise asemel. Teistes toodud ndidetes pohjendati oma distantseeritust nii
keskuse ohustikust kui oma isiklikest pohimotetest tulenevalt.

2015. aastal loodud Eesti Islami Keskuse juhatusse kuulunud eestlased
leidsid, et organisatsioonis puudus juhatuse liikmete vaheline ladus koostdo,
mille tdttu juhatusest lahkuti, (E, mees, EG1)*” v&i kaalusid liiga suure koor-
muse tottu keskusega seotud probleemide lahendamisel tagasitdombumist (E,
naine, EG2).°®* Medina iilikooli $ariaaditeaduskonna 13petanu iseloomustas oma
eesmirke kogukonnas samuti alalhoidlikult: ,, Ma hoian tagaplaanile [naerab
vaikselt]. Praegu vihemalt. Mul seda piiiidlust ei ole seda khutbat viga teha,
aga voib-olla mingeid muid asju. Voib-olla mingeid tunde voi loenguid, mingit
sellist asja. [...] Ma loodan, et kui ma ise nagu siin olen, siis ma saan vihemalt
koikide pooltega hdsti ldbi. On nagu nii palju tunda, et siin on nagu nii palju
hoorumist sihukest; [...] Siis ootavad, et mingeid pooli hakkaksin valima. Seda
ma kindlasti ei tee. Et ma piitiaksin kuidagi koikidega libi saada ... *“ (E, mees,
EG1).°”

Koigil juhtudel avaldus soov kogukonna elus osaleda, iihistegevust paran-
dada, aga samuti véljendati pettumust koost6ds voi kogukonnasistes suhetes.
Kuna eestlastest keskuses regulaarselt kohal kdivaid konvertiite on vihe, siis
iiksikisiku ithendav, organiseeriv roll nii eestlaste seas kui eestlaste esindajana
kogukonnas iildiselt on véiga suur. Seda iseloomustas iiks intervjueeritu ka oma

% Intervjuu 26.02.2017, lk. 16.
" Intervjuu 17.02.2017, Ik. 4.
2 Intervjuu 9.12.2016, Ik. 7-8.
“ Intervjuu 28.10.2016, Ik. 11.
% Intervjuu 20.01.2017, lk. 14.
% Intervjuu 23.10.2017, Ik. 8.
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sonadega jirgnevalt: ,, Vaata, see ongi nagu see viike kogukond. Uks inimene
nagu muudab nii palju ... (E, naine, EG1).°%

4.3. Uusimmigrantide arusaamad Eesti islamikogukonna
arengust

Sellesse intervjueeritute gruppi kuuluvad inimesed olid Eestis ja Tallinnas ela-
nud mdned (enamus viis voi vihem) aastad, vilja arvatud kaks, kellel oli Eesti-
ga pikemaajalisem (ligi 20-aastane) kokkupuude. Intervjueeritutest iiks oli
aktiivselt seotud Eesti Islami Koguduse tegevusega, olles koguduse juures tege-
vuses imaamina ja osaledes ka Eesti Islami Koguduse aastakoosolekul, ise sinna
formaalselt kuulumata. Kaks intervjueeritut kuulusid Eesti Islami Keskuse
aktiivi. Uks intervjueeritu, kuulumata mingisse konkreetsesse islami organisat-
siooni, sekkus iganddalaselt (v0i pigem igapédevaselt) keskuse tegemistesse ja
andis sagedasti reedeste palvuse vOi khutba jarel moraalseid v&i praktilisi
nduandeid koguduse liikmetele, olles seega aktiivne kogukonna liige. Uks
intervjueeritu kiilastas iganiddalaselt keskust palvusel ja khutba’l osalemiseks,
kuid kritiseeris tugevalt seal toimuvat, iilejadnud kuus intervjueeritut kiilastasid
islami keskust harva. Lahtuvalt Eesti Islami Koguduse kehtivast pdhikirjast
puudub uusimmigrantidel ehk mitte ametlikult registreeritud ja kolm aastat
tegutsenud rahvusvdhemuse kultuuriseltsi kuuluvatel inimestel voimalus kuu-
luda Eesti Islami Kogudusse ning seega osaleda selle juhtimises ja finantseeri-
misega seotud kiisimuste otsustamises, ometi — nagu véljendasid nii polistatar-
laste ja ndukogudeaegse taustaga moslemite ja eestlaste intervjuud kui osalus-
vaatlused — moodustasid Pohja-Aafrika, Bangladeshi, Pakistani, Tiirgi jms taus-
taga mehed Tallinna islami keskuses reedestel palvustel 2017. aastaks selgelt
suurima osa kogunenutest.

4.3.1. Narratiiv ,,Mida me koos teeme?”

Uhistegevustest selle intervjueeritute grupi esindajad iildiselt enesekohaselt ei
radkinud (samal ajal, kui eestlased niditeks mérkisid, et ,,meil toimuvad tunnid*,
voOi polistatarlased, et ,tdhistame koos piihasid®). Samas, kui intervjuu kédigus
kiisiti, milliseid muutusi on keskuses aset leidnud vdi miks nad reedest palvust
ei kiilasta, siis teatud kollektiivsetest iiritustest (vihemalt aeg-ajalt reedesest
palvusest) osavott ilmsiks tuli. Uusimmigrantide grupi esindajad igapdevaselt
kirjeldasid end palvetavat, kuid selleks islami keskusesse minna ei pruugitud.
Seetdttu intervjueeritute poolt margitud iihistegevused olid palvusel kdimine
ja iftar’ide valmistamine ramadaani ajal, n ,,If [ have time sometimes, I go. And
I have even time, but I'm not going, I'm being lazy. Sometimes I don’t go, “ (Ul,

% Intervjuu 9.12.2016, lk. 18.
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mees, EG1);%7 I hate to go to the mosque! Really! I hate! It’s not ... After
every time, every break: [matkib aktiivse usuvenna hddlt] “Hey moslem! Hey
brother!” Why like that? Why make people afraid and scared? Why you make
the people like that?” (Ul, mees, EGI);608 “Keskuses olen vihe kdinud. Ma olen
mingi ... vdga-viga vdihe. No kdinud siis, kui aega on. Kuigi mulle ei meeldi
seal kdia; “ (UL mees, EG2).®”

Uhistegevustest riigiti vihesel miiral ka kui millestki, millest ollakse
kuulnud toimumas olevat voi ise kunagi kogetud. Sellisel juhul lisati toimuvale
juurde ka oma arvamus voi hinnang, n ,, For example small activities for people,
who have children, they can learn Arabic language. At least they can teach
Russians here, who are born here ... They are not talking even Estonian ...
Teach them some Estonian. OK? To have mercy on us, because we have this
problem, talking and going here and there: Sto, Sto, Sto or gde? “; (Ul, mees,
EGZ);610 ., Ramadaani ajal eelmine aasta ldiksin sinna. Nii kui voimalus oli mul,
ldksin, kdisin. Ja tegin ... No tunne mul ei olnud viga mugav. No ei olnud viga
meeldiv. Sest no egiptlased, alzeerlased ... on probleemid nende vahel. Tegin
tikspdev siitia seal, lammast. Tapsin ise, Rakverest toin sinna, tegin seal siitia,
Ohtusoogi. No siis ... moned inimesed ei tulnud alla iildse sooma; “ (Ul, mees,
EG2);*'" |, We have been fasting for almost 20 hours or more. After this kind of
time fasting you need a food of good quality. And it is difficult, because it is not
our tastes. Different tastes; “ (UI, mees, EG1)."

Toodud niidetes kirjeldati iihistegevustena keskuses toimuvaid keeletunde ja
ramadaaniaegseid iftar’e. Kui polistatarlased ja eestlased lisasid iihistegevustest
radkides, kes mingit tegevust juhtis voi kui palju inimesi millestki osa vottis,
siis selle intervjueeritute grupi puhul méirgiti pigem lisaks, kuidas olukorda
peaks muutma voi kuidas asjad peaksid n-0 péariselt kdima. Araabia keele
tundide toimumise korval maérgiti vajadust kohalikke keeli 0ppida, ramadaani
ajal osalesid tsiteeritud kogukonna liikmed iihises toidu valmistamises, kuid
toid ka vilja osade kogukonna liikmete negatiivse suhtumise voi lihtsalt
maitsete erinevuse.

4.3.2. Narratiiv ,,Mis on kogukonnas muutunud?”

Vastuseks kiisimusele, milliseid muutusi on intervjueeritu Eestis islamikogu-
konna liikkmeks olemise ajal kogukonnas toimunud, anti sisuliselt vihem
erinevaid vastuseid kui teistes kahes intervjueeritute rithmas. Arvestades seda,
et keskuses toimuvad araabia keele voi islami aluste Sppetunnid, mis konver-
tiitide ja ndukogudeaegse taustaga moslemite jaoks huvi pakuvad, siinsetele

%7 Intervjuu 29.06.2017, lk. 8.
% Intervjuu 3.03.2017, Ik. 5.
% Intervjuu 3.02.3017, Ik. 5.
1% Intervjuu 21.05.2017, Ik. 8.
" Intervjuu 3.02.2017, Ik. 10.
% Intervjuu 29.06.2017, Ik. 9.

172



uusimmigrantidele tulenevalt nende iileskasvamisest islamimaal vajalikud ei
olnud, siis muutustest radkisid keskusega mitte regulaarselt seotud inimesed
véga lldises plaanis, keskuse juhtimisega seotud isikud aga kirjeldasid muutusi
just organisatsioonide voi isikute vahelistes suhetes.

Kogukonna kasvu nimetas peamise muutusena iiheteistkiimnest intervjueeri-
tust kaheksa. Toodi néiteid kasvanud kogukondadest voi kasvu pohjustest:

, Every year growing ... because refugees come, because of Syria and other
Muslim country problems. Because of this many families come. Legal, illegal...
This is Estonian government’s problem. Every year comes more than before. But
then ... it means every year old population, old community [diminishes]. It’s just
Russia, Russia’s side [of] people. Comes from Asia, Middle East, they come.
Also student come; ” (Ul, mees, EGZ);613

“The number of muslims is increased. This is the change. [...] Four years ago
there was like 10 Pakistanis, now there is 50. That really effects community. Like
most students ... like I said, to Friday prayer we give importance, we attend the
prayer; “ (UI, mees, EG2);*"

,, There is only — when I came — there is two families. Including all students, we
are [were] about 25. But right now it is more than hundred, I guess. [Are they
students in university?] Students — no. They are the members of the family. Last
two years ... twenty — fifteen families came. Like spouses to those who study. One
came to study and the other came as a spouse. So families right now — maybe
twenty; “ (UL mees, EG1);*"

., [They came] from everywhere! Like 25 nations! And more! [...] We speak like
five or six languages in mosque. You can see: the Palestinian speaks with
Bengal, Bangladesh with Pakistan, the Estonian and Russian [...] some other
group in Turkish, in Arab, in English, [...] you can see some African, we speak
together in French language; “ (U, mees, EG3).%'®

Kogukonna kasvust radkides tosteti siingi esile kasvu hoogustumist viimastel
aastatel (,,every year comes more than before”), kasvu poOhjustena radgiti
pagulaskriisist nii neutraalses kui negatiivses votmes (osad pagulased pole ei
toelised pagulased ega ka tdelised moslemid). Mitmel korral margiti tudengite
kasvavat osakaalu. Ka intervjueeritud bangladeshi iilidpilane rohutas oma kaas-
maalaste vOrgustiku téhtsust iilikooli dppima asudes, aga ka niiteks Tallinna
islami keskuse ramadaani-aegse iftaari ettevalmistamise ajal. Pakistani péritolu
intervjueeritu toi vélja, et 1dhtuvalt kasvatusest on reedesel palvusel kdimine
tema ja ta rahvuskaaslaste jaoks prioriteet, nii et ka Pdohja-Aafrika paritolu
pigem omaette palvetada eelistav intervjueeritu maérkis keskuse esimeseks

6
6
6

* Intervjuu 16.12.2016,
Intervjuu 14.11.2017, 1
Intervjuu 29.06.2017, I
%1 Intervjuu 21.04.2017, 1

TR

~r R~

.5
.8
.6
.21,

173



silmatorkavaks muutuseks: ,,It’s more Bengali. We have more Bengali com-
munity here; “ (Ul, mees, EG2).°"

Eesti Islami Keskuse juhtimisega seotud intervjueeritud sonastasid toimunud
pohimottelist muutust kogukondliku elu koondumispunkti ehk Keevise tn 9
asuva kinnistu haldamises ja sellega seoses loodud Eesti Islami Keskuse endale
voetud iilesannetes soltuvalt isikupérasest véljenduslaadist kas tagasihoidliku-
malt vOi emotsionaalsemalt. Olukorda, kus Saudi Araabia kodanikust Keevise
tn 9 asuva kinnistu omanik andis kinnistu haldamise iile Eesti Islami Kogu-
duselt Eesti Islami Keskusele ning viimane lisaks administratiivsetele ja maja
haldamisega seotud iilesannetele hakkas endale vGtma ka koigi Eesti moslemite
jaoks tihendavat, esindavat ja abistavat rolli, kirjeldasid selle organisatsiooniga
igapéevaselt kokku puutuvad intervjueeritud aktiivsed inimesed samaaegselt kui
teatud juhtide ja poliitilise kultuuri muutust, kuigi iiritus ise ja avatud suhtumine
jaavad samaks (UL, mees, EG2),618 ning samas ka kui revolutsioonilist {ilestdusu
kogukonnas vdimu haaranud iihe rahvuse vastu, kelle juhtide vaateid tdlgendati
salafistlikena (UI, mees, EG2).°" Igal juhul kisitleti seda teatud suhtumise
muutumisena v3i pigem muutmisena kogukonna juhtimises, millega kaasnesid
konkreetsed organisatsioonide vahel {imberjagatud vodimusuhted. Nendest
muutunud suhetest rddkisid oma intervjuudes ka Eesti Islami Koguduse juhid,
tehes seda samuti nii neutraalselt véljendudes (tore, et keegi teine ka niitid
majandusasjade pdrast peab muretsema) kui kriitilisemalt (olukord, kus iiks
organisatsioon avab ukse ja teine peab palvust, on komplitseeritud). Eestlaste
esindajad kasitlesid seda teemat oma intervjuudes pigem distantseeritult, Islami
keskuse hoones sagedasemate kéijate poolt prognoosides kas kogukonna
1oplikku 16henemist voi lootes pingete taandumisele ja heade suhete hoidmisele
molema osapoolega, teiste poolt véljendades soovi pingetest korvale hoida.

4.3.3. Millised on kogukonnasisesed suhted?

Vastuseks kiisimusele ,,Mida teeb islamikogukond iihiselt? hakkasid Pohja-
Aafrika, Tiirgi, Bangladeshi jm péritolu intervjueeritud sageli kirjeldama seda,
mida usklikud inimesed peaksid tegema, aga mida mingitel pShjustel siin,
Eestis, teha ei saa, voi selgitama, miks kogukond voi kitsamalt Tallinna islami
keskuses koos kédiv kogukonna osa histi — st iihtsena ja iiksmeelsena — ei
funktsioneeri. Kirjeldati kogukonnas voi keskuse ruumides valitsevat meeleolu
ja suhteid. Peamised mainitud puuduvat iihtekuuluvustunnet takistavad tegurid
seondusid keskuse hoones toimuvaga (kuivord see erines péritoluriigi prakti-
kast), koguduse ja iilejdédnud kogukonna vastuolu tajumisega ning suhtluskeelest
ja kultuurist tulenevate probleemidega.

' Intervjuu 21.07.2017, Ik. 15.
"% Intervjuu 14.11.2017, 1k. 8, 12.
% Intervjuu 21.07.2017, Ik. 8.
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Neljas intervjuus toodi niiteid sellest, kuidas nn siinsed tavad tekitasid
vooristust vi arusaamatust. Uldine arusaam seisnes selles, et islamiriigis on
mosee koht, kus kiiakse palvetamas ja khutba’t kuulamas, seega siinse islami
keskuse funktsioon kogukonnakeskusena, kus enne ja pérast palvust aktiivselt
suheldakse, omavahelisi arveid klaaritakse, siitiakse, éritsetakse (keskuse keldris
on vidike halal-pood), isegi O0bitakse, oli mitmete jaoks arusaamatu ja mone
jaoks sobimatu, n ,, Islamis ei kdi nii asjad. Ja moSeedes ei kdi asjad nii. Seal
iildse éébida ei tohi. Uldse magada ei tohi. Uldse kogu maailmas. Aga no
Kadriorus tehti korterisse ju mosee. Ja siin ka. [...] Selle pdrast, et see ei ole
pagulaskeskus. See on mosee; “ (Ul, mees, EG2);"*" |, Afiican people pray and
give duaa prays different. In our country no one sleeps in mosque. No one. But
some people sleep here. Also this is different. [Do you get involved? Do you say
something?] Because this is ... We can’t battle ... It’s a complicated situation.
When [ see ... It is very difficult. The first experience, I tried to do something.
But then I understood ... Islam is the same, but our opinion in different. Then [
said: ah, they know Islam like this and [they] continue. [...] When you touch,
they become angry, they maybe misunderstand. Then [ finished to touch,” (Ul,
mees, EG2).621 Viimane niide iseloomustab kohandumist, mugandumist koha-
like tavadega; piitidu esialgu oma ,,0iget* arusaama rakendada, pdrkumist kogu-
konna teadmisele, et ,,nii on neid asju siin tehtud ja nii neid tehakse ka edas-
pidi“, ning seejarel valikut: kas aktsepteerida kohalikke tavasid seni, kuni need
konealuse isiku hinnangul téielikult islami aluspdhimdtetega vastuollu ei ldhe,
ja votta kogukonna tegemistest osa, vOi otsustada selliselt opereeriva kogu-
konna tegemistest kdrvale jadda.

Teine kogukonna hésti toimivaid suhteid ddnestav tegur oli intervjueeritute
hinnangul Eesti Islami Koguduse (ehk uusimmigrantide sonul tavaliselt lihtsalt
Htatarlaste®) eelisdiguslik positsioon kogukonnas, mida néhti peamiselt kogu-
duse poolt vahendatud tasuta palverdnnakule mineku voimaluste pakkumises n-
0 ,,omadele”, kontrolli v4i lilevaate puudumist selle iile, kust tulevad ja kuhu
lahevad kogudusele lackuvad annetused (millele viidati iildiselt kui ,,Saudi
Araabia® vdi ,,Araabia‘“ rahadele), ja 14bi toetuste vOi annetuste tajutavast mojus
(nn soft power) koguduse — aga seega kogu kogukonna — Opetuslikule hééles-
tusele. Intervjuudes mairgiti neid teemasid seoses enda eemaldumisega kogu-
konnast v6i pShjusena, miks sooviti otsustavalt sekkuda. Naiteks kirjeldati oma
laste mitte lubamist Tallinna islami keskusesse, kuna seostati sealset Opetust
Saudi Araabia rahastusallikatega. Oma aktiivset rolli Eesti Islami Keskuses
pohjendati senise poliitika edaspidise véltimise sooviga (,,/ don’t want it to be a
soft power Saudi Arabia or soft power of Turkey or a soft power of Egypt ...
[...] Every country prints the books to impose their point of view and put them
on soft power;“ (UI, mees, EG2)*?). Sarnaselt eestlastest konvertiitidega mér-
giti toetusraha péritolu mdju mosees jagatavatele triikistele, opetuse kallutatud

2 Intervjuu 3.02.2017, lk. 9.
%! Intervjuu 16.12.2016, lk. 3-4.
2 Intervjuu 21.07.2017, Ik. 9.
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sisule, mis eeskétt voiks avalduda khutba’de temaatikas ja kogukonnaliikmetele
antavates nduannetes, uusimmigrandid intervjuudes tdhelepanu ei pdoranud,
kiill mérgiti mitmel puhul reedese jutluste sisutust.

Neljas intervjuus esines mottekdik, mille kohaselt islami keskuses jagatav
Opetus ei olnud intervjueeritule arusaadav voi huvitav. PShjust néhti reedese
jutluse teema valikus voi raskustes keelest arusaamisega, n ,, Really, when I am
sitting and listening the khutba, I don’t understand anything. I don’t under-
stand. Really! You know, what I am doing? I open the radio from Egypt to listen
the khutba! To listen to them, to pray with them. And I am in Egypt by radio.
For there is the khutba. This is during the Jumah what I do. [...] I don ‘t under-
stand, what he is saying, his language;” (Ul, mees, EGl);623 ,,One imam — the
senior one — he does not speak English. He always speaks in Russian or ... [
don’t know. [...] But unfortunately there is no other way. At least we are in the
mosque and do participate here. We perform our prayer. So if we don’t
understand anything, we have no other options; “ (Ul, mees, EG1).5*

Osalusvaatluste ajal kuuldud kAutba’d on enamasti 1dbi viinud tatarlasest
imaam Ildar Muhhamedsin, tema draolekul on teda asendanud Tiirgi rahvusest
imaam. Khutba ehk jutluse keel on araabia keel, millele Tallinna islami
keskuses reeglina on jargnenud sama pikk selgitus vene keeles ning lithike
kokkuvdte inglise keeles. Tiirgi imaami puhul on jutlus koosnenud araabia,
tiirgi ja inglisekeelsetest osadest. Tiirgi keel on tatari ja aserbaidzaani rahvusest
kogukonna litkmetele moistetav. Osalemise perioodil (2015. aasta siigisest
2017. aasta 16puni) on ka jutluste pikkused muutunud, alates 2017. aasta siigi-
sest on siinkirjutaja hinnangul kAutba’d muutunud pdhjalikumalt koostatuteks:
kui vaatlusperioodi alguses kestis araabiakeelne jutluseosa keskmiselt 10
minutit ja venekeelne 10-15 minutit, siis 15pus kestsid molemad osad 15-20
minutit. Samuti on alates 2017. aasta siigisest Eesti Islami Keskuse ja Eesti
Moslemite Facebooki lehele reedeti regulaarselt iiles pandud khutba’de eesti-
keelne tolge. Seega on Opetuslik pool koguduse juhi poolt tdsisemalt tihelepanu
alla voetud. Mis puudutab nn ,lihtsate asjade* valimist, mida mérkis oma
intervjuus ka ndukogudeaegse taustaga moslemite esindaja,** siis sellele leidus
intervjueeritute seas ka apologeete seisukohaga, et Opetus peab olema elemen-
taarselt lihtne ning tavamdistes ,,huvitavad* asjad ei pruugi mosees olla koha-
sed: ,, If it talks about peace, if it talks about love, if it talks about the impor-
tance of the prayer or if it talks about prophet Muhammad, about a lifestyle,
what else can be entrusting? I mean, in the khutba they will not talk about the
sex, no, no ... it’s all religious. About religion. Every topic, what is connected

523 Intervjuu 3.03.2017, Ik. 10.

4 Intervjuu 29.06.2017, Ik. 10.

625 Khutba must be very interesting. Hit the person all the time, renew the knowledge. Not
all the time about the same things, like the cup you watch from the right side and then you
look from the left side — it’s still the same cap. It must be something different; “ (NM, mees,
EG2). Intervjuu 17.02.2017, 1k. 13.
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with prophet Muhammad, is entrusting, is much more useful to you than
listening some other things; “ (Ul, mees, EG2).%%°

Koguduse (voi selle juhi isiku) ja kogukonna erineva esmase suhtluskeele
korval toodi néiteid ka erinevatest suhtlemis- voi kéitumistavadest: ,, Normally
congregation — this is kind of socialization thing. But I didn’t socialize in
there; “ (Ul, naine, EG2);627 In our countries, in Saudis, India, Pakistan,
Bangladesh ... in mosque, we can not talk. Not possible like this. We can not
talk. It’s not done in God’s place. The talking is not possible. But here in
mosque, it’s very often: someone is talking, someone is laughing, someone is
talking with the wife, children is being alone ... So, it’s totally different here; *
(UI, mees, EG1).%%®

Omanéoline vastuolu valitses arusaamas, millised on ,meie” ja ,,nende*
kombed, ning kuidas ,,nende* kombed sobituvad (voi ei sobitu) ,,meie” komme-
tega: polismoslemite intervjuudes toodi niiteid, kuidas nn araablaste moel
jutluse ajal rddkimine voi laste ringijooksmine on mosSees sobimatud, sama
puudust omistasid uusimmigrandid niitid siinsetele oludele ja siin valitsevatele
tavadele.

4.3.4. Narratiiv ,,Minu roll kogukonnas”

Islamiriikides iiles kasvanud ning tdiskasvanuna Eestisse asunud intervjueeritud
ei saanud intervjuude toimumise perioodil sarnaselt eestlastest konvertiitidega
kuuluda Eesti Islami Koguduse liikmeskonda, kuid said osaleda koguduse
usualastes tegevustes, ning moodustasid koos aktiivsete kogukonna liikmetega
SA Eesti Islami Keskus. Kogukonna iihistegevustest voi aset leidnud muutustest
radkides sonastati enamikul juhtudel ka oma suhtumine iihistegevustesse voi
roll kas eemalseisjana vdi kogukonna liikmena. Uheteistkiimne intervjueeritu
seas margiti lisna vordselt kolme suhtumist: pole keskusega seotud, sest puudub
aeg voi tahe; n-0 kéin kohal, sest puudub alternatiiv; olen aktiivne kogukonna
liige ja tunnen vastutust selles toimuva {ile.

Esimese nimetatud suhtumise esindajad tdoid eemalejaéimise pohjusteks aja
puuduse (,, You don’t need to travel to Keevise, to get that piece of khutba, *
(UL, naine, EG2);"® | It’s [the mosque] opening every day actually. But not all
people are coming here every day, because they have works, they have obliga-
tions, they have this. If they have a chance on Friday, then they will come.
Because here in Estonia the system is so. You work or you die; “ (Ul, mees,
EG2)*°) v&i tahte puuduse (,, Viga paljud tulevad kindlasti selleks, et palvetada
Jja dra minna kohe. Palvetada ja kuulata midagi normaalset. Midagi huvitavat —
ma ei tea — mis toimub Eestis, mis toimub iildse maailmas, mitte keegi ei rddgi
sellest! Koik tulevad ... imaam tuleb hiljem. Tuleb 15 minutit hiljem! Selle

¢ Intervjuu 14.11.2017, Ik. 9.
7 Intervjuu 7.05.2017, Ik. 7.

5 Intervjuu 29.06.2017, lk. 10.
% Intervjuu 7.05.2017, Ik. 7.
% Intervjuu 21.05.2017, Ik. 9.
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pdrast, et ta elab Mustamdel. Selle pdrast, et ta enam Kadriorus ei ela! Aga
ntitid pohimottega tuleb 15 minutit hiljem. Voi ei tule iildse. No ... mina ei lihe
sellist inimest kuulama!*“ (Ul, mees, EG2)63 1). Uks intervjueeritu jutustas,
kuidas aastatepikkuse keskuses keeletundide andmise jirel kiilastab seda niiiid
harva, kuid kogukonnale on muul moel toeks: ,, See, et ma seisan 6lg ola korval
oma odede ja vendadega ei tihenda seda, et ma pean nendega palvusel seisma.
See ei tihenda mitte midagi. Selles mottes nagu, et see on viga tore, ja kui ma
olen palvustel, siis mulle ei meeldi, kui keegi iiritab must natuke eemale ... Ma
pigem tiritan tommata ta endale korvale, sest et me seisame seal, aga minu
jaoks see ei siimboliseeri mitte midagi. Sest et ma olen aru saanud seda, et kui
sa tahad seista oma vendade ja 6dedega, siis sa iiritad olla kasulik. Ja mina ...
mina ... ma usun seda, et see ei tihenda seda, et ma pean sotsiaalselt aktiivne
olema;” (Ul, naine, EGZ).632 Kolm viimati tsiteeritut toid nditeid, kuidas
aktiivse moslemina teisi kogukonna liikmeid saab aidata, kdimata selleks regu-
laarselt teatud hoones koos. Kolm intervjueeritut olid koguduse juhtimise voi
keskuse hoones toimuva suhtes kriitilised, kuid mérkisid, et nende kui moslemi
kohus on reedeti iihispalvusel kéia.

Kolm intervjueeritut kirjeldasid oma rolli kogukonnas kui juhtivat ja suuna-
vat; neljas intervjueeritu — tiirklasest imaam —, kellel ametist 1dhtuvalt oli
kogukonnas autoriteetne roll, oli oma viljendustes alalhoidlik ning pohjendas
oma tegevust vastutulekuna koguduse juhi palvetele: ,,Our Foreign Minister
visit{ed Estonia], and also Tatar — our mufti — wants to have imam from Turkey,
because he sometimes goes out of Estonia for a conference, some meeting. [...]
When also he wanted ... please, we want imam from Turkey to help us, because
1 am going sometimes out of Estonia, no one near here ... you know, sometimes
Jumah, important Jumah, no one speaks ... it’s a problem;” (UI, mees, EG2).%*
Ulejéinud juhtudel kirjeldati oma rolli aktiivsena oma vabast tahtest kogukonna
arengu huvides, kas igapdevaselt keskuse tegevuses osaledes voi Eesti Islami
Keskuse tegevust juhtides, n “And all this Middle Easternial kind of Islam,
which says: I have the right to look at you, what are you doing, I judge you,
based on what you said or ... I think, wheather it’s right or wrong, that’s the
cause of lot of conclicts. This is my job here. To putting down the tensions. [...]
Before I came here, there was a wall. The purpose is demolishing the wall. I'm
trying to make [it] friendly, I'm trying to make things more lively in Islamic
Centre;“ (UL, mees, EG2);"** | This was the point where I increased my
knowledge and ... and I came back to the religion. [...] It absolutely continued
and that let me become a member, a board member of Estonian Islamic Centre.
We have like ... the community members, who look after the community and ...
also like ... taking part in the important decisions. Official board member, *

5! Intervjuu 3.02.2017, Ik. 10.
2 Intervjuu 20.10.2017, lk. 14.
3 Intervjuu 16.12.2016, lk. 2.
%4 Intervjuu 21.07.2017, Ik 6, 8.
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(UI, mees, EG2).635 Toodud esimeses néites nihti end konfliktide maandajana,
mida kogukonna areng vajas, ning kogukonna tegevuse elavdajana; teisel juhul
kirjeldati ka enesest ldhtuvat pdhjust kogukonna juhtimiseks: jérkjarguline
areng usu juurde tulekust, praktika ja teadmiste kasvust joudis etappi, kus
intervjueeritu soovis kogukonna elus vastutust votta ja oma oskuste ja tead-
mistega abiks olla.

4.4. Diskussioon ja jareldused

Kolmas kéesoleva t60 uurimiskiisimus seisnes eemdirgis kaardistada pdohi-
jooned, millisena kirjeldavad ténast Eesti islamikogukonda ja selle arengut neile
teadaoleval ajaperioodil kogukonnaliikmed, piiiides iihtlasi voimalusel hinnata,
millisena ndevad oma rolli islamikogukonnas erinevate rahvusgruppide esin-
dajad ning kas sellisena viljendatud rollid mdjutavad tegelikku kogukonna
juhtimist ning igapéevaelu.

Kogukonna tugevuse voi aktiivsuse viljendajaks on selle {ihistegevused,
nende mitmekesisus ja regulaarsus. Eesti islamikogukonna puhul kirjeldati
koikide kiisitletud gruppide esindajate poolt iihistegevustena peamiselt reede-
seid palvusi, ramadaaniaegseid hilisdhtuseid palvusi ning iihissoomaaegu,
Tallinna islami keskuses toimuvaid loenguid ning suuremate usupiihade tihista-
mist keskuses. Eesti Islami Koguduse ettevotmiste dokumenteerimine on olnud
liinklik. Iga vastaja kirjeldas tihistegevusi, milles ta kas ise oli osalenud ning
mida vastamise hetkel mailetas, millest oli kuulnud ridgitavat voi mida soovis
intervjuu ajal mainida, luues endale tdepérase pildi toimunust ning aset leidnud
muutustest. Kiisimusele ,,Millised on kogukonna iihisettevotmised?* andsid
paljud intervjueeritud iiksikuid korduvaid vastuseid omapoolse kommentaariga
(polistatarlased ja noukogudeaegsed moslemid maérkisid peamiselt kurban bay-
rami ja ramadan bayramui tihistamist, eestlased keskuses toimuvaid loenguid
ning uusimmigrandid reedeseid palvusi) ja koguduse vaimulik juht lisas
mitmeid kogukonna liikmete poolt mitte kordagi mainitud {iritusi. Vastuseks
kiisimusele ,,Millised muutused on Teie hinnangul kogukonnas aset leidnud?
kirjeldati lisaks koigi gruppide poolt esimesena maérgitud kogukonna kasva-
misele, r6hutades kiiret kasvu just viimasel paaril aastal, kogukonna oma-
vahelisi suhteid ja probleeme.

Uhistegevustest ridkima hakates tehti sageli viiike sissejuhatus, milles
fikseeriti, millisest ,islamikogukonnast* kéib jutt (reeglina kirjeldati muutusi
seoses Tallinna islami keskuse ruumides toimuvaga ning seal kéivate inimes-
tega), ning positsioneeriti ennast selles kogukonnas vdi kogukonna suhtes. See
,vaike sissejuhatus®, mis vahel eelnes intervjuu lindistamise alustamisele, sest
jutustaja jaoks oli oluline oma n-6 positsiooni kogukonnas juba enne intervjuu
algust selgitada, ning vahel eelnes kogukonna iihistegevuste kirjeldusele interv-
juu sees, kujunes autori hinnangul iseloomulikuks, néitamaks erinevate grup-

% Intervjuu 14.11.2017, Ik. 5.
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pide rolli kogukonnas. Kdige selgemalt (kaheksal juhul 11-st) eristus eestlastest
konvertiitide raamistus oma rollile kogukonnas (,,mina keskuse tegemistes
(enam / eriti / praegusel ajal / jmt) ei osale, sest ma hoian omaette*). Polis-
tatarlaste ja ndukogudeaegse taustaga moslemite puhul jagunes suhtumine
kaheks, kus kogukonna juhtimisega v&i usuliselt rohkem motiveeritud vastajad
(neli vastajat 14-st) kirjeldasid ndideterohkelt kogukonna tegevusi, iilejaénud
toid tiksikuid néiteid ning pdhjenduse, miks nad keskuses reedesel palvusel ei
kédi (,,mina reedesel palvusel ei kii, sest t06 / tervis / Opingud ei voimalda /
sealne ohkkond ei meeldi“). Uusimmigrantide ,,vdike sissejuhatus sarnanes
noukogudeaegse taustaga vastajate omale, kus enamik vastanutest véljendas
soovi palvusele minna, sest reedene palvus on moslemite jaoks (teoreetiliselt)
oluline, praktiliselt aga ei soovita t66lt / iilikoolist dra tulla, moned vastajad aga
kirjeldasid palvusele tuleku holpsat sobitamist oma muude kohustustega.

Peamiste muutustena tdid ndukogudeaegse taustaga moslemid kogukonnas
esile monoetnilise (tatari) islami asendumise multietnilisega, avalikkuse ja eriti
ajakirjanduse (liigse) tdhelepanu tousu islamikogukonna suhtes ning tekkinud
vajaduse ennast Oigustada vOi kaitsta, probleemid Tallinna islami keskuses
seoses uute keelte ja kommete lisandumisega. Muutuste kirjeldamisel erines
polismoslemite rGhuasetus ndoukogudeaegse taustaga rahvuskaaslastest méargata-
valt, sest polistatarlased eristasid rahulikku, probleemivabalt toimivat kogu-
konna arengut 1990. aastatel ja 2000. aastate alguses sellele jargnenud prob-
leemsest perioodist (selle algust seostati koguduse vaimulike juhtide vahetu-
sega, eestlastest konvertiitide liigse agarusega, kinnisvaratehingute labipaistma-
tusega jne). Probleemide algamise tdpne aeg erineb intervjuuti, kuid 2000.
aastate keskpaigas voi teises pooles on veelahe, mis eristab vanu hiid ja uusi
drevaid aegu. Seega voib Gelda, et kogukonna kasvamise korval on peamine
ildine muutus erinevate lahendamist vajavate probleemide esilekerkimine
(lihtse suhtluskeele ja -kultuuri leidmine multietnilise kogukonna tingimustes,
avalikkuse ja riigiametitega islamikogukonna esindajatena suhtlemine koguduse
varade haldamise voi kogukonna juhtimisega seotud kiisimustes). Sellele lisan-
dus ndukogudeaegse taustaga vastajate lootus kogukonda iihtsena hoida ning
tundmatu péritolu ja veendumustega uustulnukate poolt tekitatud voimalikke
probleeme viltida.

Peamiste muutustena kogukonnas lisaks paljude erinevate rahvuste lisandu-
mise (eeskétt tudengite ja pagulaste saabumise tottu) juhtisid eestlastest konver-
tiidid tdhelepanu eestlaste — ja neist eriti eesti naiste — arvukuse véhenemisele
Tallinna islami keskuse tegemistes ning meeste ja naiste eraldamisele keskuse
ruumides kui néitele suhtumise muutumisest ,.endisest™ (polistatarlastele ja ndu-
kogudeaegse taustaga moslemitele omaselt vabameelne ja oludele kohanduv)
,Huueks  (konservatiivsemaks, konvertiitidele ja n-0 araablastele kohaselt
»piitidlikumaks®). Eesti naiste aktiivsuse vihenemist seostati ,,varem®, ,,moned
aastad tagasi® omaette suhtlusvorgustiku loomisega ja eraviisiliselt kogune-
misega, ,,niitid“, ,,viimasel ajal“ aga elama asumisega vélismaale voi huvi
kaotusega usu vastu. Selline jareldus langeb kokku Age Ploomi magistritdos
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mairgitud eesti naiskonvertiitidele valdavalt iseloomuliku sooviga Eestist dra
kolida.***

Ule poole eestlastest vastanutest mirkis muutusena kogukonna arengus selle
mairgatavat killustumist: kas rahvuseti ja keelest soltuvalt voi Eesti Islami
Koguduse senise juhtimise ja uute litkmete vastuvotmise poliitika toetajateks ja
vastasteks. Nooremad eestlased toid ka vilja nende poolt tajutud muutuse selles,
kes Tallinna islami keskuse tegevustes domineerib. Soltumatult oma kogu-
konnaga liitumise ajast maérgiti nn ,araablaste“ domineerima hakkamist nn
Htatarlaste asemel, paigutades ldhtuvalt sellest, kui kaua jutustaja ise kogu-
konna tegemistega kursis oli, eestlaste aktiivsuse kas ,tatarlaste” ja ,,araablaste*
domineerimise vahele vdi ,tatarlaste” domineerimise ette (viimasel juhul
tdhendab see lihtsalt ,tatarlaste” ehk koguduse mingilgi mééral aktiivse osa
tagasihoidlikkust tihistegevuste korraldamises, nii et eestlaste keeletunnid ning
islami aluste loengud tousid selle taustal esile). Samuti juhiti eestlaste seas
tdhelepanu {tiksikisiku suurele rollile kogukonna {ildises arengus: aeg-ajalt
kerkis esile moni aktiivsem konvertiit, kelle aktiivsuse periood piirdus tavaliselt
aasta-kahega, kelle huvidest ja isikuomadusest ldhtuvalt keskenduti kas dppe-
toole ja kirjastustegevusele, sagedasemale tihisiirituste korraldamisele voi kogu-
konna vara haldamise ning koguduse litkmeskonna diguste kindlakstegemisele.

Ka uusimmigrandid téheldasid suurima muutusena kogukonna kasvu pagu-
laste ja tudengite arvelt. Pagulastest rddkides maérgiti selles uuritavas grupis
ainsana pagulaste lisandumist kui probleemi, kuna tegu ei pruugi olla tegelike
abivajajatega, vaid tundmatu taustaga radikaalsete vaadetega tiilitekitajatega.
Eesti Islami Keskuse juhtimisega seotud intervjueeritud kirjeldasid kogukonnas
toimunud muutusena ka muutunud poliitikat kogukonna varade haldamises
(asetades seda laiema muutuse — nn ,tatarlaste domineerimise asendumise
laiemapohjalise kogukonna juhtimise mudeliga — konteksti). Pooled intervjuee-
ritud uusimmigrantidest kritiseerisid Tallinna islami keskuse ruumides toleree-
ritavat Shustikku: mérgiti sobimatut kditumist palvuse ja khutba ajal, s6omist ja
00bimist mosees, khutba sisu ja ettekandmise viisi. Enamik intervjueeritutest
leidis, et kriitikast hoolimata on vihemalt reedesel palvusel vajalik kiia (kasvoi
telefonist kdrvaklappe kasutades kodumaa kanalitelt palvet ja khutba’t kuulates)
ja kogukonna tegemistes, nii palju, kui see on vOimalik, kaasa liitia; moned
kirjeldasid end keskuse tegemistest teadlikult eemal hoidvat.

Oma rolli kirjeldamises kujunes kdige selgemalt eristuv lugu eestlastel (end
distantseeriv), kiillaltki iseloomulikuks kujunes pdlistatarlaste ja ndukogude-
aegse taustaga moslemite lugu endisest rahulikust ajast, mida on rikkunud
koguduse jarsk laienemine ning selle laienemisega seonduv liigne tdhelepanu ja
probleemid, mille juures ennast ndhakse stabiilsuse tagajate ja garanteerijatena.
Uusimmigrantide puhul kirjeldati ennast pigem asjatundja ja dige suuna néita-
jana kogukonnas, vahel ka eemalseisva kriitikuna.

Kas sellisena viljendatud rollid mojutavad tegelikku kogukonna juhtimist ja
igapedvaelu keskuses? Iga aastaga kasvanud vilistudengite ja immigrantide arv

636 Pploom, 2010, k. 71.
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on kaasa toonud piisava paljurahvuselise esindatuse Tallinna islami keskuses, et
toetada polistatarlasi ja noukogudeaegse taustaga moslemeid esindava Eesti
Islami Koguduse korval tegutseva Eesti Islami Keskuse loomist ja tegevust.
Eesti Islami Kogudus toetub oma ajaloolisele parandile ning tdhistas 25. aprillil
2018. aastal oma 90-aastast juubelit konverentsiga Tallinnas Eesti Rahwvus-
raamatukogus, ndhes oma juuri Narva Muhamedi Koguduse asutamises 1928.
aastal. Konverentsi osalejaskonnas domineerisid lisaks kutsutud Eesti suure-
mate konfessioonide esindajatele ja viliskiilalistele koguduse pdlistatarlastest ja
noukogudeaegse taustaga moslemitest liikmed, Eesti islamikogukonna iile-
jaanud esindajaid — eestlasi ja uusimmigrante — arvukalt ei osalenud.®’’ Kas
saab viita, et pdlistatarlased ja nende jarglased on kogukonna aktiivsest juhtimi-
sest taandumas, ndukogudeaegse taustaga moslemid on koondunud Eesti Islami
Kogudusse kui esivanemate kultuuri- ja usupérandit séilitavasse organisatsiooni
ning 2000. aastate keskpaigast lisandunud eestlastest konvertiitide ja moned
aastad hiljem alanud immigrantide suurema juurdevoolu tulemusena loodud
Eesti Islami Keskus siimboliseerib uut, multietnilise islami ndgu? Autori arvates
kogukonna litkmete lood sellisest arengust rddgivad. Kas 1989. aastal asutatud
monesajaliikmelise vene-, eesti- ja tatarikeelse tatarlastest koosneva Tallinna
Islami Koguduse asemele on praeguseks tekkinud monetuhandeliikmeline
kogukond, kelle paarisajaliikmeline araabia-, tiirgi-, inglise-, prantsuse- ja vene-
keelne esindus Tallinna islami keskuse ruumidesse reedeti palveks koguneb?
Kindlasti. Eesti islamikogukonna diinaamikale iseloomulikult, kus eestlastest
konvertiitidel on kombeks end kogukonna tegemistest eemal hoida, asendati
2018. aasta ramadaani ajal eestikeelsetena huvilistele pakutud hadith’i-loengud
inglisekeelsetega, sest mitte iihtki eestlast neile ei registreerunud.®**

%7 Sissekanne uurimispaevikus, 25.04.2018.
838 Ppostitus Facebooki lehel ,,Eesti Moslemid®;
(https://www.facebook.com/groups/206207852756730/?fref=nf, 25.05.2018).
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V. KOKKUVOTE

1989. aastal asutati Tallinnas samaaegselt Tatari Kultuuriseltsiga Tallinna
Islami Kogudus. Nende siindmuste juures olijad meenutasid intervjuudes, et tol
ajal puudus igasugune kindlus, millises suunas iihiskond voi kahe maailmasoja
vahel eksisteerinud vanavanemate ja vanemate Narva ja Tallinna Muhamedi
koguduste pirandi edasikandmise vaimus asutatud iihendus arenevad. Uhiskond
arenes nii, et Eesti Vabariik taasiseseisvus, ja 1994. aastal Eesti Vabariigi
seadustele vastavalt iimber registreeritud Eesti Islami Kogudus jii piisima ning
tegutseb tdnaseni. Selle organisatsiooni kdrvale on ilmunud teisi siinseid mosle-
meid {ihendavaid institutsioone. Islamiusuliste inimeste arv Eestis on koguduse
taastamisest moodunud ligi kolmekiimne aasta jooksul mérgatavalt kasvanud.

Kéesolevas uurimuses on arhiivimaterjalide, Eesti Islami Koguduse pohi-
kirjade ning 45 intervjuu ja aastatel 2015-2018 toimunud osalusvaatluste kdigus
kogutud andmete abil iseloomustatud taasiseseisvunud Eesti islamikogukonna
diinaamikat, 1ahtudes kogukonna enda liikmete antud hinnangust, mille kohaselt
selle diinaamika kujundavad suhted kogukonna peamiste gruppide — nn ,,tatar-
laste* (kelle all moistetakse kogukonnasiseselt nii siia enne ndukogude okupat-
siooni asunud eesti {ihiskonna integreerunud nn polistatarlasi kui ndukogude
perioodil Eestisse suundunud tatari, aserbaidzaani, usbeki, kasahhi jt Nou-
kogude Liidu islamipiirkondade venekeelseid elanikke), ,,eestlaste* (kelle all
moistetakse eestlastest ja venelastest konvertiite) ning ,,araablaste* (kelle all
mdistetakse nii viheseid siin aastakiimneid elanud kui enamasti viimase kiimne
aasta jooksul Eestisse kas tdole, dppima voi pagulasena kaitset otsima tulnuid) —
vahel.

Sissejuhatavas peatiikis kirjeldati pohijoontes siinse véiksearvulise kuni 20.
sajandi keskpaigani iiksnes tatarlastest koosneva islamikogukonna teket ja selle
suurenemist ndukogude migratsioonipoliitika, kohalike elanike konverteerumise
ning islamiusuliste uusimmigrantide saabumise tottu. Arhiividokumendid ava-
vad kaks teemat, mille lahendamine on jétkunud kogukonna taastamisest kolme
aastakiimne jooksul: kogukonna — vdi selle konkreetsemalt fikseeritud esin-
dajana Eesti Islami Koguduse — tegevusruumide leidmise / finantseerimise /
haldamise kiisimuse ja kogukonna tegevuse rahastamise ning selle rahastamise
eest vastutamise kiisimuse. Need kaks omavahel seotud kiisimust on mdjutanud
eeskatt kogukonnasiseseid suhteid, viinud osade koguduseliikmete lahkumiseni
ja eraldiseisva koguduse asutamiseni. Eesti Islami Koguduse pdhikirjadesse
aastate jooksul tehtud muudatused iseloomustavad kogukonna hoiakuid ja
lootusi: kui 1990. aastatel otsustati kogudusse puutuvat kollegiaalselt, andes
enamiku padevustest {ildkoosolekule, siis 2014. aastaks iisna suured volitused
saanud peavaimulik (omades kontrolli uute litkmekandidaatide iile ja sonadigust
taisliikmete vastuvotul, nimetades juhatuse jm) kaotas need digused pohikirja
tehtud muutuste tottu vihem kui aasta jooksul. Nimetatud periood kujunes
murranguliseks, sest avalikkuse ja uurimisorganite huvi koguduse juhtide
tegevuse vastu tdusis ning konvertiitide ja uusimmigrantide arvukus sundis
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koguduse juhte otsustama muutuste vajalikkuse ja voimalikkuse iile koguduse
juhtimises.

Uurimuse teises peatiikis esitati nimetatud gruppide esindajate arusaamad
endast kui usklikust ning kaardistati olulisemad gruppe eristavad narratiivid.
Ilmnes, et siinsed polistatarlased ja ndukogudeaegse taustaga moslemid tugi-
nesid oma usulise minapildi motestamises markimisvédarsel midral oma esi-
vanemate ja konkreetselt vanavanemate parandile, oma religioossetest veendu-
musest rddkides kirjeldasid nad jumalat sageli kui kedagi eemalseisvat, kelle
olemuse iile ei arutata, kuid kellest ldhtuvad siirastele usklikele paljud konk-
reetsed hiived. Eestlastest konvertiidid kirjeldasid oma usulist minapilti isikliku
arengu prismast ldhtudes ja islamit kui sobivat filosoofilist raamistikku oma
vadrtushinnangutele, samas — eriti naissoost konvertiitide puhul — kirjeldades ka
islamiusulise abikaasa v0i ldhedase isiku mdju oma vaadete ja praktika kujune-
misele, jumalat kirjeldati kui lepingupartnerit voi inimestele ldhedalseisvat
joudu. Uusimmigrandid kirjeldasid oma usulist ,,mina“ kui islami usu- ja
kultuuriruumi siindinut, millega kaasnevad Gige tee valimine igapdevaelus ja
eksperdi positsioonilt tehtud otsused igapdevaelu probleemide suhtes, mis Eesti
ithiskonnas elades voivad kerkida. Oluline narratiiv, mis oli omane kdigile
uuritud gruppidele, kirjeldas vajadust viibida lithemat voi pikemat aega kas —
mitte-eestlaste puhul — péritolumaal voi koikide gruppide puhul riikides, kus on
tugevam islamikogukond.

Uurimuse kolmandas peatiikis vorreldi uuritavate gruppide esindajate kirjel-
dusi oma usupraktika tditmisest ja muutustest selles. Kd&ikides uuritavates
gruppides leidus neid, kes kirjeldasid end igapdevaselt vihemalt viis korda
palvetamas ning regulaarselt paastumas, kuid konvertiidid ja uusimmigrandid
pidasid regulaarset usupraktikat méargatavalt tdhtsamaks kui ndukogudeaegse
taustaga intervjueeritud. Polistatarlaste seas oli ainus kirjeldatud usupraktika
vorm iihispalvustel osalemine. Noukogudeaegse taustaga moslemite hulgas oli
mairgatav kohordi efekt: vanem polvkond ei paastunud ega palvetanud tradit-
sioonilisel moel, noorem seda tdendoliselt tegi. Uuritavaid gruppe eraldi iseloo-
mustavaid narratiive vélja ei kujunenud, sest intervjueeritud pohjendasid viga
erinevatest aspektidest ldhtuvalt oma usupraktika véljakujunemist ja / voi
muutumist. Ainsa eesti moslemeid universaalselt iseloomustava praktikana
leidis &ramérkimist sealiha mittes6omine.

Neljandasse peatiikki koondati kiisitletute seisukohad Eesti islamikogukonna
arengu ja probleemide kohta, piiiides vilja tuua iseloomulikud rohuasetused
uuritavate gruppide loikes. Universaalselt nenditud kogukonna kasvu ndhti
erinevas valguses: polistatarlaste ja ndukogudeaegse taustaga moslemite seas
lahkhelisid tekitava probleemina, eestlaste seas kogukonda killustava kataliisaa-
torina ja uusimmigrantide seas voimalusena seni domineerinud ,.tatari* lihe-
nemist nii administratiivselt kui kogukondlikult reformida. Eraldi teemana
tdstatasid noukogudeaegse taustaga moslemid tekkinud vajaduse kogukonda
kaitsta: kaitsta meedia ja avalikkuse vddrarusaamade vastu, aga ka tundmatu
taustaga ja voOimalusel kogukonda hiljem kahjustada vdivate liitujate vastu.
Eestlased nimetasid muutustena eestlastest konvertiitide aktiivsuse vihenemist
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(peamiselt Tallinna islami keskuse tegevustes), mida seostati iiksikisikute suure
mojuga viikeses kogukonnas ning perioodiga, mil aktiivset ja motiveeritud
konvertiitide lihendajat Tallinnas pole, ja iildist suundumust killustumise ja
konservatiivuse poole (nn ,,araabia mojuna“ ndhti meeste ja naiste eraldamist,
konservatiivsema sisuga kirjanduse eelistamist tolkimisel). Uusimmigrandid ei
tostnud esile niivord muutusi — sest nende kokkupuude siinse islamikogukonna
ja eeskatt Tallinna islami keskusega on olnud tavajuhul mone aasta pikkune —,
kuivord maérgiti paljurahvuselisest kiilastajaskonnast tekkivaid suhtlemisprob-
leeme keskuses ning tehtud katseid sekkuda kogukonna juhtimisse, olles osa-
lised Eesti Islami Keskuse asutamise ja juhtimise juures.

Eesti islamikogukonda esindav ja tema nédgu avalikkuse jaoks kujundav Eesti
Islami Kogudus on kolme aastakiimne jooksul muutunud algselt paarisaja-
litkkmelisest tatari usuorganisatsioonist niitidseks litkmetena endise Noukogude
Liidu territooriumi islamiusuliste rahvuskogukondade esindajate ja usutoimin-
gutest osasaajatena ka konvertiitide ja uusimmigrantide esindajaks, mille suu-
rust on konvertiitide ja uusimmigrantide arusaamade ja usupraktika erinevuste
tottu raske tdpselt méidratleda. Selle koguduse korvale on tekkinud rida viikse-
maid islamiorganisatsioone ning mitteametlikke ringe, oluline osa suhtlemisest
ja religioossest enesetdiendusest on kolinud internetti. Kas 2015. aastal jous-
tunud muutus Eesti Islami Koguduse juhtimises, mille kohaselt koguduse nou-
kogusse ja seega juhtimisse voidakse kaasata Eestis kolm aastat tegutsenud
mitte ainult endise Noukogude Liidu taustaga islamirahvaste organisatsioone,
muudab vastava aja jirel koguduse ja kogu islamikogukonna tasakaalu ja
ithtsust, néitab aeg.
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TANUSONAD

Minu dpingute aeg Tartu Ulikooli usuteaduskonnas on minu jaoks olnud aeg
tdis rd0mu privileegi iile viibida sellisel kirkal ja viirikal moel teadmistest
laetud kogukonnas ning tdis imetlust viisi {ile, kuidas {ihe teaduskonna vaim ja
voimalused suudavad onneliku juhuse vGi korgema juhatuse 14bi sinna sattunu
silmapiiri igas suunas avardada. Nende Opinguaastate jooksul olen sattunud —
budismi aluste paks konspekt ja raamatud kaenlas — Kagu-Aasia templites ja
parkides péikesetdusu ajal nelja dilsasse tdesse siivenema, Peeter Roosimaa
loengute fakte ja seletusi varrukast vottes Jordanisse sammuma ja Jerusalemmas
Hauakirikus mdnest seletamatust kogemusest osa saama, aga ka Oismie korter-
majja mitmeteistkiimnendal korrusel intervjueeritava isekuivatatud rosinatega
teed jooma v0i ajalooarhiivi mdne ootamatu leiu iile vaimustusest rahulolevalt
momisema. Nii nende aastate eest laiemalt kui kdesoleva viitekirja valmimise
eest kitsamalt olen paljudele inimestele tdnu volgu.

Ma tahan eriliselt tinada oma juhendajaid Ringo Ringveed ja Tarmo Kulma-
rit, kes heatahtlikult piihendasid mulle oma aega. Oma viitekirja teema sain ma
puhtalt ja ihemotteliselt Ringo Ringveelt, kes oma asjatundliku ndu ja humoo-
rika suhtumisega oli t66 valmimise ajal asendamatuks abiks. Tédnu Tarmo
Kulmari nduannetele leidusid voimalused paljudeks erilisteks ettevGtmisteks,
nagu intervjuude teostamine Soomes, konverentsiettekanded Norras ja Inglis-
maal. Ténan retsensente, kes minu artikleid ning praegust véitekirja on kannat-
likult lugenud ning oma soovituste ja arvamustega viimase valmimisele kaasa
aidanud.

Tanan Heidit ja Hannot usuteaduskonnast ning noori ajaloolasi Riho, Ilmarit
ja Kaisat, kes andsid minu eest tunde, kui mina paari nddala kaupa intervjuusid
transkribeerisin. Ténan Beritit, Kaja, Merilit ja Eva-Liisat, kes nende nelja
doktorantuuriaasta jooksul sobralikult ja rodmsameelselt minu vaimse tervise
sdilimisse suurima panuse andsid. Tdnan Annikat, kes kannatust kaotamata
kiimnete ja sadade lehekiilgede kaupa side- ja mottekriipse jutti ajas ning muid
grammatilisi vddratusi silus.

Véga suur tdnu kuulub minu koolile — Noo Reaalgiimnaasiumile. Selle juhid
Jaanus ja Sveta toetasid mind alati, kui iilikooli jaoks pisikest pausi vajasin,
ning minu Jdpilased on minu Opingute suhtes ainult heatahtlikku huvi ja toetust
iiles ndidanud.

Veel suurem tdnu kuulub usuteaduskonnale. Selle oppejoud, iilidpilased,
kogu sealne atmosfédr jadb mind loodetavasti pikalt saatma.

Suurim ténu kuulub Eesti islamikogukonna liikmetele, kes mind lahkelt ja
avatud siidamega vastu votsid, toetasid ja juhatasid. Eriliselt tahan tdnada Timur
Saripovit, Timur Seifullenit, Nijazi Gadzijevit ja [ldar Muhhamedsini, kes koik
omal moel selle t66 valmimisele suurt moju avaldasid.

Ning kui kogu see akadeemiline avantiiiir peaks viirikalt 16ppema, siis
loodan ma, et see rodmustab mu ema ja isa. Mitte kuhugi, kuhu ma olen joud-
nud, poleks ma joudnud ilma teieta.
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ALLIKAD JA KIRJANDUS

1. Autori poolt libi viidud intervjuud (helifailide ja transkribeeritud teks-
tidena autori omanduses)

Intervjueeritud on jagatud valimi paremaks iseloomustamiseks
a. kolme riihma, ldhtuvalt seosest peamiste islami organisatsioonidega Eestis
(Tunnus A):

I-  Eesti Islami Koguduse ja Eesti Islami Keskusega mitte seotud interv-
jueeritud, ei kdi Keevise tn 9 islami keskuses
II- intervjueeritud, kes kuuluvad Eesti Islami Koguduse liikmeskonda

labi rahvuse ja / voi kdivad Keevise tn 9 islami keskuses

IIT— Eesti Islami Koguduse ja Eesti Islami Keskuse juhtkonda vdi aktiivi
kuulunud / kuuluvad intervjueeritud;

b. kolme rithma, lahtuvalt usupraktikast (Tunnus B):

A — eijérgi traditsioonilisi islami usutavasid, harva osaleb iihispalvustel

B — palvetab ebaregulaarselt, tdidab valikuliselt usuga seotud kohustusi
(paastub, on kdinud palverannakul)

C— jargib jarjekindlalt islami usutavasid (palvetab viis korda péevas,
paastub, maksab andamit).

Intervjuu ) Intervjueeritu Tunnus A |Tunnus B |Intervjuu kestus
number rahvus

1. alzeerlane 11 C 1.47.26

2. aserbaidzaanlane 11T A 1.01.31

3. aserbaidzaanlane 11 B 44.25

4. aserbaidzaanlane 111 A 45.00 +1.01.36
5. aserbaidzaanlane 11 B 1.22.15

6. bangaldeslane I C 27.49

7. bangladeslane 11 B 1.18.23

8. baskiir 11 B 1.17.51

9. eestlane 11T C 1.45.57

10. eestlane 11 C 1.30.00 + 1.40.32
11. eestlane 1 B 1.19.06

12. eestlane 1 C 1.20.18

13. eestlane 11 C 1.30.09

14. eestlane 11T B 1.30.00 + 1.00.26
15. eestlane 11T C 1.14.53 + 58.27
16. eestlane 1 C 1.08.55

17. eestlane 1 A 40.47

18. eestlane 11 C 1.01.35

19. eestlane 111 C 45.00 +2.00.00
20. egiptlane 11 C 1.03.43

21. egiptlane I B 1.16.27

22. egiptlane 11 B 1.09.37 + 1.30.00
23. jeemenlane 11 C 1.09.55
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Ry ety Tunnus A | Tunnus B | Intervjuu kestus
number rahvus

24. pakistanlane 11T C 57.36

25. tatarlane 1 B 1.08.10

26. tatarlane 111 C 45.00

27. tatarlane 11T C 49.40 + 1.05.05
28. tatarlane 111 B 30.58 + 54.05

29. tatarlane 11T B 1.43.30 +2.04.15
30. tSerkess 11 C 52.35

31. tSetSeen 11 B 1.06.13

32. tSetSeen 1 A 37.09

33. tiirklane 11 C 1.18.33

34, tiirklane 111 C 52.21

35. tuneeslane 1 B 1.28.01

36. usbekk 11 C 1.06.59
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SUMMARY

The doctoral thesis “The dynamics of Estonian Islamic community since the
restoration of independence” is based on 45 semi-structured interviews con-
ducted with the members of Estonian Muslim community during the years
20152018, the archive documents concerning reestablishment of the congrega-
tion in 1989—-1995 and the statutes of Estonian Islamic Congregation. The over-
view of preceding developments in the local Muslim religious minority and of
earlier research concerning the Estonian Islamic community is given in the
introduction. The principal research question — what has changed in Estonian
Islamic community during the three decades since the end of Soviet occupation
and why did this change occure — is divided into three research areas: 1) narra-
tives of self as a Muslim among three main nationality-based groups (“the
Tatars” (the group consisting of all Russian-speaking members of the commu-
nity), “the converts” or “the Estonians” (the group consisting of Estonians con-
verted to Islam during the recent years) and “the Arabs” (the group consisting of
so called newcomers, often English-speaking immigrants arriving to Estonia as
students, businessmen or war refugees)) and changes in those interpretations; 2)
narratives of personal religious practise and changes in this practise; 3) narra-
tives of us as a Muslims (the interpretations of what the Estonian Islamic com-
munity is and how this community has changed during the years). Using thema-
tic analysis the cluster of characteristic subnarratives is distinguished for every
nationality-based group for every research area, which gives the opportunity to
compare different narratives of change and outline the dynamics of the com-
munity, as it is seen by the different groups of community.

Outlining the history of Islam and Muslims in Estonia begins with the first
silver coins, used on the soil of what today is Estonia — they were the Arabic
ones and the first geographer putting this piece of the land to the map was an
Arabian traveller al-Idrisi in the 12th century. The first few Muslims who
settled in Estonia came as allies of Ivan IV during the Livonian War in 16"
century and the first noteworthy Tatar community appeared in the 18" century
after the Estonian territory became part of the Russian Empire. There were two
waves of Tatar settlers to Estonia: the first one consisted of soldiers in the
Russian army, who stayed and purchased land mostly in Tallinn after the
Northern war (1700-1721); the second wave was a result of the abolishment of
serfdom in Russia, which brought to Narva and Tallinn the families of Tatar
merchants. By the beginning of World War I the Islamic community in Estonia
is estimated to have been a couple of thousands, having prayer halls in Tallinn
and Narva and owning separate territories at cemeteries in Tallinn, Narva, and
Rakvere. Before the World War II both in Narva (1928) and in Tallinn (1940)
the Islamic congregation was registered, led by the imam as a spiritual leader
and the board as finacial and legal representer of the congregation. No distinc-
tion on the ground of nationality for congregation’s membership is mentioned in
the statute, but until the end of the independence period (1918-1940) the
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Islamic community consisted solely of Tatars. World War Il destroyed the
premises of both congregations and had a devastating impact on the community
itself.

Period of Soviet occupation brought to all Baltic countries among many
others also immigrants from the Muslim Central Asian and Caucasian Soviet
republics and so far the Sunni-Islamic Estonian- and Tatar-speaking Muslim
community witnessed the arrival of a new wave of secularized Russian-
speaking Tatars and Shiia-Islamic Azeris. The beginning of the occupation was
also the beginning of a multinational Islamic community in Estonia, where
today 53 different nationalities are represented. Soviet regime persecuted reli-
gion from the public sphere, but at private homes religious traditions and beliefs
were kept alive, the Friday prayers, religious holidays and family events
celebrated in a traditional ways. Grandparents, taking care of family’s youngest
generation, passed on their religious beliefs and practises as part of national
minority’s cultural identity.

After the end of the Cold War and the collapse of Soviet Union religion re-
emerged and started to regain it’s role in society, yet in Estonia, as in other ex-
socialist countries, by the middle of 1990s many people turned their backs on
religion or at least on the religious congregations. The end of the Soviet period
marked accordingly a decline in numbers concerning the Muslims of Central-
Asian background. Descendants of the pre-soviet Tatar group and of the multi-
national Tatar, Central Asian and Caucasian immigrant group from the Soviet
period today form still the biggest segment of the Estonian Islamic community.
They seem to be also more or less secularized and take with a few relevant
exceptions no active part in the religious life of the Estonian Islamic commu-
nity, yet the leadership and the administration of the Estonian Islamic
Congregation is solely in the hands of Tatars and other nations of Soviet immi-
grational background.

In 1989 the newly established Tatar Cultural Society reestablished the Tal-
linn Islamic Congregation, having in mind close connection between the two
organizations. Some contacts were renewed with Tatar organizations in Finland,
support sought from the Spiritual Directorate of the European Union and Siberia
and a student of Islamic theology sent from Estonia graduated the medrese at
Ufa in Bashkortostan in 1990. As said, the Estonian Islamic Congregation was
registered in 1989 with Soviet authorities as Tallinn Islamic Congregation and
in 1994 after the adoption of Churches and Congregations Act in the Estonian
Parliament the name of the congregations was changed to the Estonian Islamic
Congregation. The change of the name was more or less formal, since the majo-
rity of Estonia’s Muslims live in Tallinn or in the industrial area near the
capital.

According to the data of national censuses there were 1,387 respondents in
2000 and 1,508 in 2011 in Estonia who stated their religion to be Islam. The
numbers are really marginal, making up roughly 0,1% of the Estonian popula-
tion. Leaving aside an estimated 10,000 who already in 1990 represented all
traditionally Islamic Central Asian and Caucasian nations in Estonia and many
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of whom were non-practicing Muslims, there is still reason to believe that the
real figure is today closer to 4,000. In 2005 based on the Estonian Islamic
Congregation’s estimation, the number of practising Muslims was approxi-
mately 3,500, in 2013 on the grounds of increased immigration, Estonians’ and
Russians’ conversion to Islam and grown religious activity of younger descen-
dants of Central Asian and Caucasian immigrants, the number was nearly 4,500.

The religious services in Tallinn were first held on rented rooms; in 2009 the
congregation’s activities moved to permanent headquarters (9 Keevise Street,
near the Tallinn airport) in a former office building purchased by a Saudi
sponsor Omar Abdullah-Alshatri. In the beginning of 2015 some discontent
about the management of the property and congregation’s finances was brought
up on the congregation’s annual meeting — the first annual meeting since the
reestablishment of the congregation — and in June 2015 a foundation Estonian
Islamic Center was established with the main goal to administer, maintain and
use the premises of Keevise Street. Also the aims of the foundations were to
further and stand for islam in Estonia and to coordinate work with organizations
with possible association with Islam or events concerning religions.

Putting aside a spliter organization founded in 1995 there is a clear tendency
of grown activity since 2009; the same year the congregation took possession of
the premises in Keevise Street, where today on the second floor a big prayer
hall for men is settled and on the third floor the study rooms for children’s and
women’s classes, a small library, a kitchen and a women’s prayer room are
situated. On the ground floor a supplementary festive hall can be arranged for
the time of Ramadan’s communal dinners after the night’s prayer, at weekends
halal food can also be bought there. Imam Ildar MuhhamedSin has been the
religious leader of the congregation since 2002; he graduated from the Islamic
University of Al-Madinah Al-Munawwarrah in Saudi Arabia, he was born in
Tallinn into a family of Tatar descent. He met his wife Liya Makhmoutova, also
a Tatar from Moscow, during his studies, since she was also conducting her
studies in Saudi Arabia. Liya Makhmoutova provides lectures and courses in
Arabic language and Islamic teaching for women and children.

The communal Friday prayers were held in the congregation’s prayer halls —
in 20162017 weekly attended by 80—100 male and 12-20 female worshippers.
The prayer was in Arabic, the khutba (sermon) that follows began with an
Arabic introduction, the main part was held in Russian or Turkish and at the end
there was a short explanative part in English.

The people who are the members of the Estonian Islamic community do not
necessarily need to be or cannot always be the members of the Estonian Islamic
Congregation. During the first independence period there were no national
limits concerning becoming a member of the congregation (membership con-
sisted without exceptions still of Tatars), and the statute of the reestablished
congregation also stated as its main goal “to unite on religious ground the
Islamic nations living in Estonia”. Full memebership of the congregation was
open to anyone of age, who was a legal long-time resident of Estonia and wrote
a respective application to the congregation’s board. The reason for establishing
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new organizations sprang up from the Estonian converts’ endeavours to become
full members of the congregation, which were rejected by the board. A new
statute was enacted in 2015, allowing full membership in the Estonian Islamic
Congregation only to members of nationalities or Islamic cultural societies
constituting a councel of the congregation (i.e. Azeris, Bashkirs, Kazakhs,
Kirgizis, Tatars, Uzbeks, and the Cultural Society of Oriental Nations). This
means that even if Estonians and Russians converted to Islam can take part in
religious activities together with the congregation’s full members, they have no
say in legal and economical matters of the Estonian Islamic Congregation,
which in the public opinion stands for all Estonian Muslims. To alleviate the
situation, the congregations councel permitted to consider the membership of
the Estonian national Muslim society after three years of existence, for what
reason in 2015 NPA Estonian Muslims were established.

So we can cautiously speak of two or three bigger separately existing groups
among active Estonian Muslims: firstly — first and foremost elderly, mainly
Tatar- and Russian-speaking, mostly secular (or selectively observant),
attending weekly the premises of the Islamic Center and accepting Imam’s
authority, though in need of coping with multiethnical and multilingvistic new-
comers in the Center, and secondly — first and foremost younger, mainly
English- or Estonian-speaking, mostly observant (but not necessarily actively
participating in the congregation’s activities) and silently or publicly reluctant
to the way the congregation is administrated. The second group has similar
attitudes towards practising Islam and functioning as a community, but different
understanding about one’s own religious identity.

In the heart of Tatar’s narrative of self as a Muslim laid strong connection to
one’s family, the need to take over and hold grandparents” traditions, under-
standing of religion as something private (and — attitude inherited from the
Soviet decades — something worth keeping away from maybe hostile society),
continuing some practises, but — mostly in case of older generation — doubting
one’s true “Muslimness”. Whereas Estonian converts put their religious iden-
tity mostly into the context of their individual development and immigrants
from North Africa, Middle East and North India (Pakistan, Bangladesh) saw
their religiosness as something depending on the society (usual context of
exploring one’s religious identity was opened with statement “I was naturally
born into it”, “it” being Islam or religious environment), then Tatars and other
Islamic nations of former Soviet Union put their religious experiences and
growth into the family context.

The change of practices can be seen from different aspects. The shift in ob-
servation of the most important guideline in a Muslim’s life — the five pillars —
shows the tendency of the change. The framework of a secular western country
forms a constant obstacle in keeping track of proper prayer times and most of
moderately observant Estonian Muslims shift their praying to morning and
evening time at home, still from interviews it seems the younger generation
after (re)discovering their Muslim roots or after conversion are more eager to
keep the proper five prayers at the right time; they also share experiences and
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tips of getting up for a night prayer in social media groups. While the older and
the second generation keep zaum (the Ramadan fast) selectively, the converts
and recent immigrants take it more seriously, and the time of Ramadan is also
the busiest time of activity in social media groups, when different lectures,
posters and other materials are shared. There is no difference between genera-
tions when the Aajj, the pilgrimage to Mecca, is concerned. During the time of
Soviet occupation the older generation had no opportunity to travel (except to
socialist countries) and during the last two decades yearly some community
members have had a chance to participate in a pilgrimage. Time of paying
zakaat or other possibilities of charity work are reminded by younger active
(female) community members in Facebook. The other aspect is theoretical side
of practices — discussions about the need to pray, the meaning of wearing
Islamic attire or other aspects of everyday life as a Muslim are now mostly held
in Facebook (which means the certain language and generation choice).

Narratives of community’s growth in numbers, while communal mono-
ethnicity gives way to multiculturalism, and discomfort because of unnecessary
attention from media and Estonian society were the leading ones describing the
change from Tatars” side. Estonians’ narrative of change higlighted the in-
creasing fragmentation of the community to the ethnical groups or to supporters
and opponents to the way the congregation is administred. Decreasing numbers
of Estonians in the centre (partly for the reason of many female converts leaving
Estonia, partly because of Estonian converts” “I keep myself to myself”-
attitude) and general shift from “old” or “Tatar” way of operating to “new”,
“Arab” or “more conservative” way were stressed. For the newcomers the
narrative of change was less meaningful, since many of interviewees had stayed
in Estonia only for some years. The longer the period of stay, the more probable
was the observation of community’s framentation and of changes in manage-
ment including establishment of new organizations representing Estonian
Muslims.

Changes from outside — liberation of the society, the growing increase of the
role of social media communication among the younger generation of Muslims,
growing immigration from Islamic countries to Europe and to Estonia — have
triggered and keep affecting inner change of the Estonian Islamic community.
There are changes concerning who is an Estonian Muslim today compared to
the time when the congregation was reestablished. There are changes con-
cerning carrying out religious practices. There are changes in organizational
structure of the community. Those changes, seen by larger community, present
the changing dynamics inside the Islamic community, where competing narra-
tives of Tatars, converted Estonians and newly arrived immigrants stand for
different understanding what Islam is and how God should be worshipped today
and here in Estonia.
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Lisa 2. Eestis tegutsenud islamiorganisatsioonid

Narva Muhamedi kogudus (1928), iimber nimetatud Narva Muhamedi
Usuiihinguks (1937-1940);

Tallinna Muhamedi Usuiihing (1940—-1940);

Eesti Islami Kogudus (1989, aadress Tallinn, Tina 21a-7);

Eesti Muhmeedlaste Sunniitide Kogudus (1995, aadress Tallinn, Retke tee
12-13);

Usuiihing Eesti Islami Fond (1996-1996);

MTU Islami Poolkuu Eestis (2000-2012);

Islami Religiooni ja Kultuuri Keskus NUR (2001-2012);

MTU Turath (2007-2012);

Baltimaade Mosleminaiste Uhendus (2009, aadress Tallinn, Keevise 9);
MTU Ahmadiyya Muslim Jamaat in Estonia (2009, aadress Tallinn, Paide
7-4);

. MTU Kultuurikeskus Turath — Parand (2012, aadress Tallinn, Keevise 9);

MTU Iqra (2012, aadress Kuressaare, Ehal);

. MTU Eesti Moslemid (2015, aadress Tallinn, Keevise 9);

SA Eesti Islami Keskus (2015, aadress Tallinn, Keevise 9);

. MTU Tallinna Islamikeskus (2017, aadress Tallinn, Keevise 9).
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Lisa 3. Intervjuu kava

Mina-lugusid puudutavad kiisimused:

1.

2.

3.

Palun kirjeldage oma perekondlikku tausta ja seda, mis teile meenub oma
vanemate ja vanavanemate religioossusest?

Milline on Teie pere religioosne praktika praegu? Kuidas see pereliikmetel
ja erinevatel polvkondadel erineb?

Mis on muutunud Teie suhtumises usku viimaste aastate jooksul (vorreldes
noorusajaga / dpingute ajaga / pereloomisele eelnenud ajaga)?

Kui sageli kiilastate oma esivanemate kodukohta?

. Millele voi kellele toetudes Te lahendate igapdevaelus esilekerkivaid

moraalseid voi praktilisi kiisimusi? Kust saate uusi teadmisi islami kohta?
Milliseid allikaid eelistate ja miks?

Konvertiitidele: Milline oli Teie esimene kokkupuude islamiga? Kuidas voi
mille tdttu muutus Teie jaoks eriliseks islami Opetus? Kirjeldage oma
formaalset astumist islamisse.

Tegevuslugusid puudutavad kiisimused:

1.

Milliseid islamiga seotud praktikaid Te jérgite? Mida peate uskliku inimese
elus eeskitt oluliseks? Kuidas on erinevate praktikate roll Teie elus muu-
tunud ja miks?

. Milline on palve roll Teie elus? Mis on palve Teie jaoks? Mida Te palve-

tades tunnete? Kirjeldage monda olulist palvekogemust oma elus.

. Kui oluliseks peate paastumist? Mis on paastu tdhendus Teie jaoks? Kas

Eesti tingimustes paastuda ja islami tavadele kohaselt toituda on raske?

Kui oluliseks peate palverannakut? Kui olete palverdnnakul kéinud, kirjel-
dage oma kogemust. Kas ja mida see kogemus Teie elus usklikuna muutis?
Kui ei ole kdinud, siis kui oluliseks peate palverdnnaku sooritamist (v3i miks
olete otsustanud mitte minna)?

. Mida tidhendab Teie jaoks zakat? Kuidas toimib heategevus Eesti islami-

kogukonnas? Millist zakat’i vormi peate oluliseks?

Meie-lugusid puudutavad kiisimused:

1.

Mida islamikogukond koos ette votab, millised on iihistegevused? Millistest
Te ise osa votate? Millised on peamised Tallinna islami keskuses toimuvad
tegevused?

Kuidas on kogukonna tegevus Teie arvates muutunud? Miks on need
muutused aset leidnud? Kuidas on kogukond ise muutunud? Miks on need
muutused aset leidnud?

. Millest tuleneb vaimulik v0i sotsiaalne autoriteet kogukonnaliikmete hulgas?

Keda peetakse autoriteetseteks kogukonna liikmeteks ja miks? Millisena
ndete oma rolli kogukonnas?
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