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SISSEJUHATUS

8. septembri varahommikul 1689 oli Pdlva kiriku juurde kogunenud suur hulk
kohalikke talupoegi. Kokkutuleku pohjuseks oli laat, kus lisaks kauplemisele
harrastati vanu rahvalikke traditsioone. Laadapidajad voisid vaid aimata, et nad
tegelevad seadusevastase tegevusega, mida Rootsi kuninga alam ja dige luterlane
mitte mingil juhul teha ei tohtinud.

Pohjasdja puhkedes oli Eestimaa provints olnud luterliku Rootsi vdimu all juba
139 aastat, Liivimaa provints faktiliselt kolmveerand sajandit. Hoolimata asjaolust, et
Pdhja-Eesti kuulus 1561. aastast Rootsi koosseisu ja péddses Poolast ldhtunud
vastureformatsioonist, ei juurdunud riigi ametlik religioon seal valutumalt kui Louna-
Eestis. Luterlusest sai Rootsi riigiusk alles 16. sajandi 16pukiimnendil ja selle 16plik
positsioon kindlustus Karl IX valitsusajal 17. sajandi alguses. Pérast Poolaga peetud
sodade 10ppu sai Rootsi riik ka Eestimaa provintsi haldamisele paremini keskenduda
ning vajalikke itimberkorraldusi sisse viia. Niisiis algas Pohja- ja Louna-Eestis
luterliku usutunnistuse laiem levik {isna vordselt stardijoonelt.

Rootsi esimene mure oli taastada lagunenud ja laastatud kirikud ning otsida
kantslitesse eesti keelt valdavad pastorid. Viimase eesmirgi tditmisele pidi kaasa
aitama ka Tartu Ulikool.! Pakiline vajadus oli eestikeelse vaimuliku kirjanduse jirele.
1620. aastate I0pus avastati, et siinsel maarahval polnud omakeelset Lutheri
katekismustki ning selle dpetamine jdi puudulikuks.” Alates 1630. aastatest hakkas
siiski enam ilmuma talurahva valgustamiseks mdeldud kirikukirjandust.’

Kui Liivimaa Idunaosas ehk létlastega asustatud aladel oli Rootsi aja 10puks
rahvakeelne Piibel olemas (1689. aastal tdlkis selle ldti keelde Aluksne praost Ernst
Gliick?), siis eestlased ei saanudki 17. sajandil omakeelse piihakirja tdisteksti lugeda.
1680. aastate alguses oli kiill Rootsi kuningas isiklikult eraldanud selle tarbeks raha,

et Piibel nii pdhja- kui l3una-eesti keelde saaks tolgitud,” kuid olulise raamatu

! Johan Ké&pp. Kirik ja rahvas. Sugemeid Eesti rahva vaimse palge kujunemise teelt. Lund: Eesti
Vaimulik Raamat, 1959, 1k 39

? Leino Pahtma. Heinrich Stahli ,,Kodu- ja késiraamatust“ // Rootsi suurriigist Vene impeeriumisse.
Artiklid // Eesti Ajalooarhiivi toimetised. 3 (10). Tartu 1998, lk 63

? Samas, 1k 64-65

4 Mati Laur. Eesti ajalugu varasel uusajal 1550-1800. Tallinn: Eesti Entsiiklopeediakirjastus, 1999, 1k
131

> J. K8pp. Kirik ja rahvas, 1k 63



viljaandmise plaan takerdus esiteks keeleprobleemi taha (kas kasutada Stahli
saksapédrast grammatikat voi foneetilist kirjapilti) ning teiseks ei suudetud kokku
leppida, kas ldhtuda Piibli tdlkimisel Lutheri saksakeelsest eelkdijast voi
kreekakeelsest algtekstist. 17. sajandi 16pul rikastus kohalik vaimulik kirjandus siiski
Uue Testamendi l1dunaeestikeelse viljaandega (1686) ning osaliselt ilmus see 1695.
aastal ka pohjaeestikeelsena iihe vaimuliku véljaande kaante vahel, ehkki valju
kriitika saatel.” Kui kirjandust ja piihakirja katkeid hakkas jarjest juurde tekkima, tuli
talupojad seda ka lugema Opetada, mis t0i sajandi teisel poolel kaasa laiema
koolivorgu tekke.

Siinkohal oleks sobilik lahti seletada segadust tekitav mdiste [uferi Kkirik.
Oigupoolest ei saagi riikida iihest Eesti alal tegutsenud evangeelsest kirikust, sest

luterlik kirik polnud organisatsiooniliselt iihtne.®

Saksa-Rooma keisririigis vilja
kujunenud konsistooriumikeskse territoriaalkiriku siisteem rakendus ,,mddgaga vilja
mdddetud Liivimaal ja Saaremaal. Erinevalt Rootsis tekkinud ja Eestimaal kdiku
lainud piiskopikesksest (episkopaalsest) siisteemist voimaldas konsistooriumikeskne
territoriaalkirik ilmalikul voimul kirikuvalitsemises vabamalt kaasa radkida.’
Absolutistliku Karl XI valitsusajal sdtestatud kirikuseadusega (1686) liilitati ka Eesti
alade kirikuorganisatsioonid Rootsi territoriaalkirikusse.”” Kuna luterluse ja
rahvausundi vaheliste tulipunktide kisitlemisel kirikuorganisatsioon ja selle korraldus
otsest rolli ei minginud," esineb kiesolevas t66s mdiste [uteri kirik mdlema
evangeelse organisatsiooni koondnimetusena.

Talupoegade tdekspidamised ja levinumad usupraktikad on allikmaterjalis esitatud
kiill kildudena ning vdimalik, et kontekstist vélja rebituna, kuid nad moodustavad
siiski mingi iildpildi mdistmaks talurahva usulist orientatsiooni rangelt luterlikul
ajajargul. Siinne bakalaureusetod jdtab korvale seni rohkem tdhelepanu tdmmanud
ndiaprotsessid ja 17. sajandil korgpunktis olnud libahundiusu,'? et keskenduda enam
nn. ohverdamistele ja luterlastele meelehdrmi valmistanud katoliiklike elementide

vohamisele rootsiaegses talupojausundis.

¢ J. K8&pp. Kirik ja rahvas, lk 65

" M. Laur. Eesti ajalugu varasel uusajal, 1k 131

8 Andres Andresen. Luterlikud territoriaalkirikud Baltimaades 16.—19. sajandil. // Opetatud Eesti Seltsi
aastaraamat 2003, Tartu 2005, 1k 135

° Samas, lk 140

10'Samas, 1k 141

' Samas, 1k 144

12'vt. Jiiri Kahk. Ristiusk, teadus ja ndiaprotsessid X VII sajandil. // Religiooni ja ateismi ajaloost
Eestis. Tallinn: Eesti Raamat, 1987, 1k 165



Esimene peatiikk avab luterliku ja katoliikliku usutunnistuse konflikti tagamaad
Eesti alal ning suhtumise teistesse luterlusega konkureerivatesse kristluse vormidesse.
Jargnevalt tuleb kone alla rootsiaegsete maalaatade seos vadrusuga Kagu-Eestis aset
leidnud juhtumite néitel. Kolmas peatiikk keskendub nn. ohverdamistele, mille
olemus avaldub 1dbi talupoegade suhtumise kuradisse ja surnutesse ning {ihtlasi
vaatleb peatiilkk ohvrikommete sidet katolikuaegsete kabelite ja kiilakalmistutega.
Viimase peatiiki eesmédrgiks on niidata, kuidas ja mis pdhjusel 17. sajandi talupojad
endiselt plihakuid austasid.

Kuigi t66 siht on vaadelda talupoegade usundit nende endi seisukohast, on tekstid,
mis vdimaldavad levinumaid usukujutelmi uurida, paraku ikkagi ilmalike ametnike
voi vaimulike sulest. Nende iilestdhenduste eesmérgiks oli juhtida tdhelepanu
vadrusule ning seeldbi korvaldada religioossed kitsaskohad. Seda kinnitavad ka
Kuusalu kihelkonna pastori Johann Wolfgang Boecleri mirkmed eestlaste
ebausukommetest.”” Boecleri kolleegidest on siinse pdlisrahva ebausku lahanud
Urvaste kirikudpetaja Johannes Gutslaff oma raamatus ,,Kurtzer Bericht...“. Vihjeid
rootsiaegse rahvausundi kohta esineb ka kroonik Thomas Hiédrne, vaimulike Christian
Kelchi ja Johann Hornungi ning paljude vdhemal maddral tuntud kirikudpetajate
kirjutistes.  Siia lisanduvad mitmesugused aruanded konsistooriumidele ja
kirikuvisitatsiooni protokollid. Vairtuslikku teavet lisavad teemasse kohtumaterjalid,
eriti ndiaprotsesside protokollid. Noiajahtide korgaeg jadb aga just vaadeldavasse
ajastusse. Tdnu mainitud allikatele on 17. sajand esimene periood Eesti ajaloos, mis
vOimaldab rahvausundit pdhjalikumalt ja mitmest erinevast aspektist uurida. Teema
siirdeid voib leida nii ajaloos, folkloristikas, etnoloogias kui ka kirikuloos, mistdttu on
sellega tegelenud mitmete erialade esindajad.

Otseselt 17. sajandi talurahva usulist maailmapilti puudutavaid uurimusi ja
artikleid on seni ilmunud napilt ning need puudutavad enamasti vaid monda tiksikut
aspekti. Eesti kirikulugu ja sellega seonduvat talupojausku Rootsi ajal on pdhjalikult
kisitlenud teoloog Johan Kopp. Tema paguluses ilmunud ,,Kirik ja rahvas® (1959)

toob rootsiaegsetest allikatest hulgaliselt niiteid, mis puudutavad eestlaste

13 Der Einfiltigen Ehsten Abergliubische Gebriuche, Weisen und Gewonheiten, 1685. Kaua aega peeti
teose tegelikuks autoriks ekslikult Harju-Madise ja Risti pastorit Johann Forseliust. Kui palju ,,Lihtsate
eestlaste ebausukommete™ tdhelepanekutest parineb Boecleri dialt, Kullamaa pastorilt Heinrich
Gosekenilt, vajab veel selgitamist. — Aivar Poldvee. ,,Lihtsate eestlaste ebausukombed* ja Johann
Wolfgang Boecleri tagasitulek. Lisandusi kiriku, kirjanduse ja kommete ajaloole. / Ajalookirjutaja aeg.
Koost. Piret Lotman. Tallinn: Eesti Rahvusraamatukogu, 2008, 1k. 145



,,vaarusukombeid*, sama teemat on Kdpp riivanud aastakiimneid varemgi."* Valdkond
on monevorra huvi pakkunud ka teistele usutegelastele, nende seas August Westren-
Dollile."® Rahvausundi piisivamad uurijad on olnud folkloristid, kes 19. sajandi 15pul
ja 20. sajandil kogutud materjali késitlemise korval teevad ekskursse ka
varasematesse sajanditesse. Teemasse puutuvat on kisitlenud teiste seas Uku Masing,
Ivar Paulson, Eduard Laugaste ja Ulo Valk. Etnoloogia vaatepunkti esindab Lauri
Vahtre, arheoloogilisi andmeid Heiki Valk. Rootsiaegset rahvausundit on uurinud
veel Jiiri Kahk, Maia Madar ja Elina Opik. Hea sissejuhatuse 17. sajandi
mentaliteedilukku annab Lea Kdivu magistritdd.'® Uldkisitlustest vidrib mirkimist
[lmar Talve koostatud ,,Eesti kultuuriajalugu®, mille Rootsi aega puudutavad peatiikid
leidsid ka siin kasutust.

Hulk 17. sajandi rahvausundit puudutavat materjali on endiselt peidus arhiivides."’
Seda osa allikatest esindavad ka kéesolevas bakalaureusetods lahatud ametlik
kirjavahetus ja inkvisitsiooniprotokoll, mille tekkepdhjuseks 1689. aastal Pdlvas ja
Rouges peetud ebaseaduslikud laadad koos ,,vddrjumala teenimisega®. Kuigi t60
selgroo moodustav juhtum pole haruldane, pilvib seda peegeldav dokumentatsioon
tdhelepanu mitmest kiiljest. Muuhulgas tuleb allika vdirtusena esile tdsta asjaolu, et
»vadrjumala teenimist” on kirjeldanud ilmalik ametnik, mitte kirikudpetaja. Allika
»peakangelaseks“ on leitnant Nicolaus von Vettern, kes nurgalaatade pidamisse
johkralt sekkus ning vdetud positsiooni hiljem Riia kubernerile kirjutades ja Tartu
ouekohtunike ees esinedes jouliselt kaitses. Juhtum tdi kaasa ka inimohvreid ning
maaseaduse vastu eksinud linnakaupmeeste valju protesti. Uhtlasi niitab allikas
ilmekalt, et talupoegade vadrusu ja kodlvatuse viljajuurimiskatsed voisid votta vigagi

raevukaid poordeid ega jatnud puutumata isegi korgemaid seisuseid.

4 Monda vanadest usukommetest Liivimaal Rootsi valitsuse ajal. — Sirvilauad. Jurjev, 1902, 1k. 9-20
'3 Abgotterey zu Ausgang der schwedischen und Beginn der russischen Zeit. — Sitzungsberichte der
Gelehrten Estnischen Gesellschaft 1925. Tartu 1926, 1k. 7-25

'® Lea K@iv. Johannes Gutslaff ja tema ,,Lithike teade ja dpetus®. Magistritdd. Tartu 2005

' Heiki Valk. Eesti 13.—17. sajandi rahvausundi allikatest, uurimisseisust ja probleemidest // Eestimaa,
Liivimaa ja Lééne kristlus: Eesti-Saksa uurimusi Baltimaade kirikuloost. Kiel 1998, 1k 82



1. LUTERLUSE JA KATOLIKLUSE KONFLIKT EESTI ALAL

1.1 LUTERLUSE VOIDULEPAAS EESTI- JA LIIVIMAAL

Euroopa vaimset vundamenti raputanud reformatsioon ehk usupuhastus tekitas terava
vastuolu rooma-katoliku ja protestantlike usuvoolude vahel, mis kajastub selgelt ka
Eesti alal Rootsi vOimuperioodil. Luterluse piisimajidmine ndudis 16. sajandil riigi
tuge'® ning véimu ja vaimu koostoo jitkus ka jargmisel sajandil.

Luteri kirikust sai Rootsi riigikirik 1593. aastal.” Vilispoliitilise surve mdjul
kujunes Rootsi riigi piirides vilja tdielik sallimatus katoliikluse ning moningal méaaral
ka teiste mitteluterlike usutunnistuste vdi sektide vastu.”® Koik taolised Opetused
koondati kohklematult nimetuse ,,vaarusk® alla.

Esimene pool sajandit Rootsi vOimu all (alates 1561) kulges Pohja-Eestis
rahulikult: ka Liivi sdja jdrel ei kiirustatud suurte imberkorraldustega,*' kuigi olukord
usuasjades oli masendav ja kirikuelu peaaegu puudus.”? Samas piiiiti juba 1560.
aastatel voidelda talupoegade vdirusukommete vastu.

Louna-Eesti, mis liilitati parast Liivi soda katoliikliku Poola valdusesse, sattus
hoopis teise usukliimasse. Uue voimuga kaasnes vastureformatsioon, mida asus 1dbi
viima Jesuiitide ordu. Rajanud 1585. a. Tartusse oma kolleegiumi, asusid jesuiidid
soojendama plaani panna katoliku usk taas Pohjamaades maksma. Seetdttu ei tohtinud
Liivimaa sattuda enam protestantide ega Oigeusklike Kétte.** Jesuiidid jutlustasid
mitmel pool Louna-Eestis: peamiselt Tartus, Rongus, Sangastes ja Otepéil, kuid neil
oli tegemist ka Kambjas ja Pdlvas.

Eestlased votsid jesuiidi jutlustajad vastu vdga soojalt: lasti end taas ristida,
abielluti katoliku kiriku sakramendi jargi.** Enamasti eesti keelt valdavad ja seega

maarahvaga head kontakti saanud jesuiidid ei ndinud eestlasi mittekatoliiklastena,

'8 A. Andresen. Luterlikud territoriaalkirikud, lk 136

' M. Laur. Eesti ajalugu varasel uusajal, 1k 119

20 Elina Opik. Protestantlik kirik Eestis Rootsi koloniaalvdimu perioodil // Religiooni ja ateismi ajaloost
Eestis. Tallinn: Eesti Riiklik Kirjastus, 1956, lk 82, 86

21 J.Kopp. Kirik ja rahvas, 1k 72

22 Samas, 1k 22-32

2 QOlaf Sild, Vello Salo. Liihike Eesti kirikulugu. Tartu 1995, 1k 82

** Vello Helk. Jesuiidid Tartus 1583—1625. Vastureformatsiooni eelpost PGhja-Euroopas. Tartu:
Ilmamaa, 2003, 1k 57

% Samas, lk 154

%6 J. Kdpp. Kirik ja rahvas, 1k 17



vaid eksiteele juhitud vana usu pooldajatena.”” Kuigi eestlased olevat hoidnud
kangekaelselt kinni kdigest, mida kunagi omaks vdetud,” mainiti palju nende
alandlikkust ning kogu Euroopas ei leiduvat jesuiitide sdnutsi nii jumalakartlikku
rahvast kui eestlased.”” Ehkki need kiidusdnad paistavad ilmselge liialduse ja enese
tegevuse Oigustamisena, polegi Louna-Eesti talupoegade poolehoid jesuiitide vastu
kuigi tllatav, kui arvestada, et protestantliku litkumisega olid 16. sajandil kokku
puutunud peamiselt vaid linnades elanud eestlased®® ning katoliiklikud kombed olid
rahvale tuttavad.

Sojas, mis 17. sajandi algul maad tdsiselt kurnas, jii Poola Rootsile alla ning pérast
suurema osa Liivimaa vallutamist 1625. a. ja eelkdige pérast ametlikku vaherahu
1629. a. vois Lédnemere liheks vOoimsamaks riigiks todusnud Rootsi hakata kogu
eestlastega asustatud alal luterlikku korda sisse seadma. Rootsi kiriku autoriteet
luterluses tugevnes veelgi, kui Gustav II Adolf péddstis Kolmekiimneaastases sdjas
luterluse Saksamaal poliitilisest havingust.’

Rootsi vOim ilmutas konkureerivate usutunnistuste suhtes ddrmuslikku
vaenulikkust, vottes appi koikvdimalikke ideoloogilisi vahendeid. Kui Liivimaa
kindralsuperintendent Hermann Samson andis 1626. aastal triikis vdlja oma Riia
toomkirikus peetud iiheksa ndiajutlust, kirjutas ta raamatu eessdnas vajadusest
voidelda saatana sepitsuste ja pimeda paavstiusu vastu.? Seejuures siilidistas ta
nodiduses nii paavsti kui jesuiite,” kelle seas olevat Samsoni sonul eriti palju saatana
kasilasi.*

Noiaprotsessid, rahvausust tugevasti mojutatud ja vaimulike poolt véljatodtatud
demonoloogiaga segatud kohtumenetlused, hoogustusid Eestis just ajal, mil Rootsi
asus Poolalt voidetud Liivimaal luterlikku puhastust 14bi viima. Protsesside hulk
tdusis ka 17. sajandi 1dpukiimnendil, mil Rootsit ,,dhvardas* vagadusliikumine.* Paar

sajandit varem oli ,,ndid“ tdhistanud iiht ketserluse vormi, reformatsiooni jérel

2V. Helk. Jesuiidid Tartus, lk 87

2 Samas, lk 157

¥ Samas; J. Kapp. Kirik ja rahvas, 1k 18

0 J. Kopp. Kirik ja rahvas, 1k 20

*! Timar Talve. Eesti kultuurilugu. Keskaja algusest Eesti iseseisvuseni. Tartu: [lmamaa, 2004, 1k 131
32 J. Kahk. Ristiusk, teadus ja ndiaprotsessid, 1k 157

3 E. Opik. Protestantlik kirik Eestis, Ik 96

34 J. Kahk. Ristiusk, teadus ja ndiaprotsessid, lk 157

3% Vt. Maia Madar. Ndiaprotsessid Eestis XV1 sajandist XIX sajandini. // Religiooni ja ateismi ajaloost
Eestis. Tallinn: Eesti Raamat, 1987, 1k 128



hakkasid sama sOnaga teineteist vastastikku nimetama katoliiklased ja protestandid.
Noiajahtidest sai relv mdlema konfessiooni kies, et vastaseid alla suruda.*

Pérast peamiselt idapoolseid Eesti alasid puudutanud Vene-Rootsi sdda (1656—
1661), mis purustas kirikuid ja sundis kirikudpetajaid pdgenema, kurtis
tilemkonsistoorium maapédevale, et rooma-katoliku vaimulikud kéivad kerjusteks
riletatuna ning lauldes ja paludes maal ringi. See ohustavat aga rahvast, tirides
vadrusukombeid padevavalgele. Tartumaal ,,dhvardasid jesuiidid oma tegevust jétkata.
Samal ajal piitidis Poola oma mdju Riias taastada, mistottu katoliiklaste kokkupuude

Pdhja-Liivimaaga ndib realistlik.’’

1.2 RIIGIVOIMU SUHTUMINE OIGEUSKU JA PIETISMI

Mbonevorra pehmemalt suhtus Rootsi voim vene digeusklikesse, keda leidus peamiselt
Alutaguse kandis ja Ingerimaal. Usupraktikale oli antud kiill piisavalt vabadust, kuid
kirikukorraldust kontrollis siiski riigivdim ning kirikumakse maksti luteri pastoritele.’®
Oigeusklikke piiiiti luteri usu juurde tuua® ning Rootsi aja 15pul osa venelasi riigiusku
ka tunnistas, kuid tegelikkuses elati siiski kreeka-katoliku vo1 koguni ,,paganlike

O Johvi ja Vaivara kihelkondade 1dunapoolsed elanikud loeti

tavade vaimus.*
olenemata usutunnistusest automaatselt luterlasteks.*’ Nagu jargmistest peatiikkidest
selgub, kumab oigeusklikest venelaste ja luterlastest eestlaste usulistest kommetest
1abi huvitavaid sarnasusi.

17. sajandi 16pul lisandus Eesti alale veel hulk digeusklikke, nn. vanausulisi, kes
1685. a. Venemaal viljaspool seadust olevateks tunnistati ning tagakiusamise eest
Peipsi ladnekaldale pagesid.** Vanausulised seisid juba viga tuliselt luteri usu vastu.®

Veel iiks Rootsi aja 10ppu jddv ndhtus, mis luterlikku ortodoksiat ohustas, oli
katoliikluse ja protestantismi vahele tekkinud uus spiritualistlik-miistiline voond,

mida iseloomustas vOoimuvastane kriitika, patsifism ja inimvéérikuse toonitamine.

Sellel pinnal kujunes pietism ehk vagadusliikumine. P. J. Spener oli avaldanud 1675.

3 J. Kahk. Ristiusk, teadus ja ndiaprotsessid, Ik 151

7 J. Kdpp. Kirik ja rahvas, 1k 87-88

3 Otto Liiv. Vene asustusest Alutagusel. Tartu: KU Loodus, 1928, Ik 77
3 Samas, lk 74

40 Samas, 1k 88

4 Samas, lk 73

42 Samas, lk 35

* Samas, lk 83



aastal teose ,,Pia desideria® (,,Stidamlik ndudmine*) ning tema ideed leidsid huvilisi
Halles ja Leipzigis. Sealt joudsid need Balti tudengite kaudu Liivimaale.* 1690.
aastatel levis pietism ka Rootsis, kus seda hakati halvustavalt unistajate usuks
nimetama.* Luterlased leidsid, et pietism périneb inimestelt, mitte jumalalt ja seega ei
saa olla tegu dige usuga.** Vagadusliikumise levik sundis 1693. aastal kuningat
véljastama kdsu kontrollida Saksamaalt tulnud kodudpetajate usulisi vaateid. Varane
vagadusliikumine joudis teadaolevalt isegi Pilistvere ja Paistu talupoegade sekka.*’
Pietismi vastu voitlemine oli Rootsi aja 10pul teiste seas Parnu iilemkonsistooriumi

tooiilesandeks.*®

1.3 LUTERLUS ROOTSI JULGEOLEKU KINDLUSTAJANA

Ametliku maailmapildi kohaselt tuli hoida ,,diget usku“ kogu iihiskonna eduka
kiekdigu nimel.* Hea luterlane pidi osalema jumalateenistustel ning saama osa
ristimisest ja armulauast, kuid seda vaid oma kihelkonnakirikus.” Usaldus jumala
vastu pidi olema luterlase iilim voorus.’!

1677. a. Liivimaa kirikukomisjoni ettekandes kuningale teatatakse ,hirmsa
ebajumalakummardamise” vohamisest talurahva seas, mis kujutas komisjoni
hinnangul riigile otsest ohtu, sest eksinud hinged vdisid kergelt ,,paavstiusu ja
vOoraste vdimude® poole kalduda.”” Ohumirke leidus kiillaga. Samal aastal, kui
mainitud ettekanne koostati, elasid Kanepi ja Vonnu kandi talupojad pastorite
hinnangul ,,paganlikkuses“.”> Veel kolme aastakiimne eest (1646) tiheldati Pdlvas, et
,,poola-usk“ ehk rooma-katoliku usutunnistus on seal laialt levinud.** Polnud muud

voimalust kui ,,eksinud hinged* riigi ametliku usundi ehk Lutheri dpetuse juurde tuua

* L. Talve. Eesti kultuurilugu, 1k 140

# Linda Oja. ,,God enighet, simja och kirlek uti landet®. Den religidsa lagstiftningen och ambitionerna
att gora goda kristna av stormakstidens svenskar. // Stat — kyrka — samhaélle: der stormakstida
samhillsordningen i Sverige och Ostersjdprovinserna. // Acta Universitatis Stockholmiensis. Studia
Baltica Stockholmiensia. Utg. av Torkel Jansson och Torbjorn Eng. Stockholm: Almqvist & Wiksell,
2000, 1k 27

4 Samas, lk 61

1. Talve. Eesti kultuurilugu, 1k 140

# Q. Sild. Liihike Eesti kirikulugu, 1k 92

Y L. Oja. God enighet, 1k 17-18

5 Samas, 1k 25

3! Samas, 1k 31

52 J. Kahk. Ristiusk, teadus ja ndiaprotsessid, lk 166

>3 J. K8pp. Kirik ja rahvas, 1k 113

> Samas, 1k 110
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ning sellega julgeolekuriske maandada. Selles valguses vaadatuna kandsid ka
talurahvakoolid riigitruu alamseisuse kasvatamise eesmarki.

Absolutistliku Karl XI valitsusajal, kui Poolaga oli sdlmitud Oliwa rahu ja ka sdda
Venemaaga oli 16ppenud muutusi toomata, saabus soodne aeg kirikuelu igakiilgseks
arendamiseks Ladnemereprovintsides. Mdisate reduktsiooni jirel tekkisid kuninglikud
pastoraadid ning kroonu mdju vaimulikele kasvas.” See vdimaldas aga riigil usuasju
paremini kontrollida ja ka talupoegadele 1dhemale padseda. Tagantjérele saab oelda, et
riigiusund oli ainus valdkond Eesti- ja Liivimaal, milles Rootsil dnnestus oma voimu
enam-viahem tdiel médiral kehtestada ja mirgatavaid tulemusi saavutada,™ kuigi need

tulemused avaldusid peamiselt alles jdrgmisel sajandil juba uue vdimu kiitkes.

% Q. Sild. Liihike Eesti kirikulugu, 1k 92
>0 M. Laur. Eesti ajalugu varasel uusajal, Ik 128
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2. EBASEADUSLIKUD MAALAADAD JA NENDE SEOS VAARUSUGA

2.1 NAITEID VAARJUMALATEENISTUSTEST

Mitmepalgelise sisuga mdiste ,,vddrjumalateenimine* voi ,,ebajumalakummardamine
(Abgdtterei) kordub 17. sajandi allikates silmapaistvalt sageli. Sellele lisanduvad
luterlaste lemmikviljendid ,,ndidus ja ,,paavstlik ebausk®. Tallinna sinodil (1627)
kurdeti, et paljud harrastavad veel vdirjumalate teenimist hiites ja metsakabelites,
palvetades seal ja ohverdades igasuguseid esemeid enese, oma loomade ja vara heaolu
eest.”’ Liivimaa konsistoorium ndudis 1637. a. vaimulikelt, et nood selgitaks vilja,
kas veel ebajumalateenistusi korraldatakse ning kindlatel aegadel vdi laatade ajal
miekinkudele voi orgudesse, kabelite vdi nende varemete juurde kogunetakse, et
ebajumalaid kummardada ja neile ohvreid tuua.*®

Eesti- ja Liivimaast parem olukord ei valitsenud 1630. aastail ka Taani valdusse
kuulunud Saaremaal. 1636. aastal mérkis Taani kuninglik asehaldur Anders Bille, et
lihtrahvas on suuremalt jaolt paganad, kes ei tunne jumalasdna ega piiha sakramenti
ning samuti leiduvat Saaremaal palju ndidasid.”® Kaks aastat pirast Saaremaa
langemist rootslaste voimu alla (1647) kurtis Eestimaa piiskop Joachim Jhering, et
mones Saaremaa kihelkonnas toimetatakse ,,hirmsat vidrjumalateenistust™ purustatud
kabelite ja piistitatud sammaste juures, kus ohverdatakse loomade, laste ja pere eest.”

Tartu kirikudpetaja Pegau teatas 1655. a., et eestlaste seas on ,,palju nodidust,
véadrusku ja paavstlikku védarjumalateenistust.“®’ Urvaste pastor Lythander mérkis
1669. a. aruandes iilemkonsistooriumile, et kihelkonnas on harrastatud palju
vadrjumalate teenimist ning austatud ndidu, lausujaid, riste, puid ja piihi paiku.®
Liivimaa kindralkuberner E. G. Dahlbergh kirjutas 1697. a. kuningale kirja, milles

heitis talupoegadele ette ,,hirmsat sdgedust, ignorantsi ja pimedust*: kuberneri sonul

°7 J. Kopp. Kirik ja rahvas, 1k 218

*8 J. Kahk. Ristiusk, teadus ja ndiaprotsessid, 1k 158

% Piia Pedakmie. Noiausust Taaniaegsel Saaremaal. / Saaremaa muuseum. Kaheaastaraamat 1997—
1998. Kuressaare 1999, 1k 19

% J. Kdpp. Kirik ja rahvas, 1k 255

1 Samas, lk 235

2 Samas, 1k 112
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lokkavat ,,paavstlik ebausk, ndidus ja teisedki patud, mille eest niilid maad on
nuheldud.“® Kindralkuberner pidas ilmselt silmas 1695-1697. a. suurt néljahida.
Toodud néidetest selgub, et ,paavstlik ebausk™ paigutati sujuvalt samasse
kategooriasse paganlike ndhtustega, nagu looduslike pilihapaikade austamine ja
»lausumine®. PShjus pole ainult selles, et paganlusel ja katoliiklusel vahet teha ei
tahetud, vaid ka ei osatud. Nn. ohverdamised olid nii tihedalt mitmesugustest
parimuslikest ning kristlikest elementidest 1dbi pdimunud, et iihe eristamine teisest

kiis valitsevatele seisustele {ile jou.

2.2 PAGANLIKUD RAHVAKOGUNEMISED POLVAS JA ROUGES (1689)

Jargnevalt olgu lithidalt kirjeldatud iiht Rootsi aja 16pul Kagu-Eestis aset leidnud
juhtumit, mille juurde on pdhjust ka edaspidi korduvalt poorduda.

1689. a. ussimaarjapdeval (8. september) tegi Liivimaa sillakohtunik Nicolaus von
Vettern koos oma sdduritega varahommikust ringkédiku ning sattus Pdlva kiriku juures
pealt ndgema ,kuradile ohverdamist™ (Teuffelsopfern), mis temas suurt imestust
tekitas.** Kui Opetaja kirikuuksed avas, oli pithakojas juba valmis pandud vaha, dlut,
leiba ja muudki. Rahvast oli kiriku iimbrusesse kogunenud 6—8-aastastest lastest
hallide raukadeni, moned lausa alasti ning nad olid oma piihaduseteotusega nii ametis,
et ka hoobid ega manitsused ei aidanud. Vettern andis seepeale kahele temaga kaasas
olnud musketéirile kdsu rahvas piissipaukudega laiali ajada. Kui see oOnnestus,
konfiskeeris ta kolmelt ,,linnakodanikult* kauba, millega nood kiriku juures aritseda
piitidsid. Vettern imestas hiljem, miks Polva piihakoja peremees pastor Andreas
Lundius tldse andis ,,paganajougule (heidnischen Haufen) loa jumalateotust ellu
viia.®

Pérastlounal toimus sarnane kogunemine juba Rouge ldhedal, kus talupojad olid
joudnud end tdis juua (voll wahren). Vettern leidis eest kaks linnakodanikku ning
nendega koos iihe Riia ja iihe Venemaa kaupmehe. Viimane olevat olnud teel Riiga.®
Vetterni hinnangul oli kohale tulnud lausa tuhandeid inimesi ning kui kaupu

voorandama ja jumalavallatut laata laiali ajama hakati, ldks riiseluseks.

6 J. Kopp. Kirik ja rahvas, 1k 121
 EAA, 278-1-XVI: 34M, 1. 101. Nicolaus von Vetterni kiri Riia kubernerile 16.09.1689
% Samas

6 EAA, 278-1-XVI: 34M, 1. 104. Otto Reinhold Berg’i kiri kubernerile 21.10.1689
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Voimuesindajate sekkumine 15ppes kahe talupoja surnukspeksmisega.®” Lisaks
kaupmeeste kaubakastidele voorandas Vettern talupoegade ollevarud, mida kogunes
ligi 10 vaati.® Niipea, kui sillakohtunik oli iihes sdduritega lahkunud, ldks
,,vadrjumalateenimine* ja suur jooming (Sauferer) tiie hooga edasi.”” Ka Kirumpia
mdisnik F. von Dahlen sekkus ebaseadusliku laada pidamisse.”” Rduge kirikudpetaja
N. Hartung pélvis aga kaubast ilma jddnud Tartu kaupmeeste pahameele, et too oli
lasknud sellisel absurdsel olukorral tekkida.™

Niisiis muutus iiks varasiligisene talurahva kogunemine kontrollimatuks
probleemihoovuseks, mis tdmbas lisaks talupoegadele kaasa moisnikud, vaimulikud
ja kaupmehed, tekitades nende kolme seisuse vahel tosise konflikti. Kohtusse joudnud
juhtumi taga polnud aga pelgalt juhuslik seaduserikkumine, vaid hoopis keerukamad

pohjused, mis kumavad konkreetsest allikmaterjalist 1dbi vaid osaliselt.

2.3 ROOTSIAEGSED ,NURGALAADAD

17. sajandit iseloomustab linnakeskne kaubandussiisteem. Laadapidamine oli
enamikel juhtudel lubatud vaid linnades, erilise populaarsuse saavutasid Rootsi ajal
Tartu ja Riia laadad.” Peamine osa maakaubandusest koondus viikekaupmeeste Kitte,
kelle parim vdimalus oma kraamist lahti saada avanes siiski maalaatadel.” Selleks
puhuks olid mdnede linnade kodanikud omandanud diguse ka maal piiranguteta &ri
ajada.™ Kuigi linnad kaubanduse alal omavahel konkureerisid, ihendasid neid tihised
vastased, keda eemale torjuda piiiiti: mdisates, kiilades ning laatadel ringi litkuvad
randkaupmehed, kes olid sageli vene rahvusest.”

Linn soovis olla kaubanduses igal juhul vahendaja — isegi mdisnikud ei vdinud

linnast ostetud kaupa omapidi talupoegadele miiiia.” Talupoegadel endil polnud

"EAA, 278-1-XVI: 34M, 1. Vetterni kiri Riia kubernerile 16.09.1689

% Vetterni hinnang. EAA, 278-1-XVI: 34M, 1. Inkvisitsiooniprotokoll, mai 1690

% Tartu kaupmeeste viide. EAA, 278-1-XVI: 34M Inkvisitsiooniprotokoll, mai 1690

" EAA, 278-1-XVI: 34M Dahleni kiri 14.09.1689

""EAA, 278-1-XVI: 34M Tartu kaupmeeste kiri Riia kubernerile 6.09.1690

7 Otto Liiv, Maakaubandusest ja iilesostust Eestis rootsi aja 13pul. // Ajalooline Ajakiri. 1. 1934, 1k 8
3 M. Laur. Eesti ajalugu varasel uusajal, 1k 112-113

™ Arnold Soom. Linnade vditlus maakaubanduse vastu Eestis ja Ingerimaal XVII sajandi esimesel
poolel. // Ajalooline Ajakiri. 2. 1937, 1k 59

7 1. Talve. Eesti kultuurilugu, 1k 129-130. Ehkki venelaste maal kaubitsemine oli kaupade
konfiskeerimise dhvardusel keelatud, tegutsesid nad siiski, seades surve alla eriti Tartu kaupmehi. — A.
Soom. Linnade vditlus maakaubanduse vastu, 1k 71; O. Liiv. Maakaubandusest ja tilesostust, 1k 7

76 Q. Liiv. Maakaubandusest ja iilesostust, lk 4
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lubatud linnakodanike ametitega tegelda, seega ei tohtinud nad ka kaubitseda.”
Igasugune ,,nurgalaatade* pidamine kirikute, kabelite ja ,.teiste kohtade juures* oli
rangelt keelatud. Vajadusel vois kokkutuleku laialiajamiseks kasutada sojalist joudu
ning laadal miiiidavad kaubad tuli konfiskeerida ja maha miilia (Preiszumachen).”
Keeldu kuulutavat seadust pidi ette loetama kirikukantslitest ning vilja anti ka
mitmeid vastavasisulisi plakateid ja patente.” Tegelikkuses hiilisid keelust modda nii
talupojad kui ka kaupmehed. Ebaseaduslike maalaatade ehk ,,nurgalaatade* tdhtsus oli
eriti suur kohtades, mis asusid linnast kaugel.** Rahvas ei piirdunud neil
kokkutulekutel vaid vajalike kaupade hankimisega, mida kinnitavad ka 1689. a.
vahejuhtumid Polvas ja Rouges.

Nicolaus von Vetterni tegutsemist jélgides tekib kiusatus tdmmata paralleele
Jeesusega, kes Jeruusalemma templi patuelu agressiivselt laiali ajas (Jh 2:12-22),
ehkki Vettern ei pohjenda oma teguviisi Uue Testamendiga, vaid puhtalt ilmaliku
seadusandlusega. Eelnimetatud korraldust jérgides sillakohtunik ka kiitus ning
seetOttu ei saa tema vigivaldset vahelesekkumist laatadesse hukka mdista. Oma
kraamist ilma jddnud Tartu kaupmehed Johan Schroder, Christian Kettler ja Carsten
Miiller viitsid aga tlilekuulamisel Tartu duekohtus, et nemad ei tea sellest seadusest
midagi.*' Ka Jiirgen Hinrich Busch pidas end vaid ebadnne ohvriks.** Schroderi ja
Kettleri tolgenduse jargi voisid sodurid sekkuda ,,vddrjumalateenistuste®, aga mitte
laatade pidamisse. Kdigele lisaks tunnistasid nad, et maksid miitigikoha eest pastorile
raha (Standtgeldr).®

Vettern teadis, et mOne aja eest oli Tartu kaupmeeste osalusel peetud laata Helme
kiriku juures ning ka sealne sillakohtunik konfiskeeris kogu miitidud kauba. Schroder,
Kettler ja Miiller viitsid vastu, et selliseid laatu oli samal suvel (1689) takistamatult
peetud ka Répinas ning teisteski kohtades.* Kolm nédalat enne siindmusi Pdlvas ja
Rdouges ehk lauritsapédeval toimus suurejooneline laat nditeks Moostes, millest vottis
hinnanguliselt osa 3000-4000 inimest.® Sealtki ei puudunud ,,vddrjumalateenistus®,

rohke Ollejoomine ja kauplemine. Véimuesindajad laadapidamisse ei sekkunud ning

7 A. Soom. Linnade vditlus maakaubanduse vastu, 1k 57-58

BEAA, 278-1-XVI: 34M Stromfeldti korraldus 7.09.1689, 1. 103; 119

Y EAA, 278-1-XVI: 34M Inkvisitsiooniprotokoll, mai 1690

% Q. Liiv. Maakaubandusest ja iilesostust, lk 8

8 EAA, 278-1-XVI: 34M Inkvisitsiooniprotokoll, mai 1690

82 EAA, 278-1-XVI: 34M Tartu linnakodaniku Jirgen Hinrich Buschi kiri 22.10.1689

B EAA, 278-1-XVI: 34M, 1. 123 Inkvisitsiooniprotokoll, mai 1690

8 Samas, 1. 125

5 EAA, 278-1-XVI: 34M, 1. 106. Tartu kaupmeeste viide. Kiri Riia kubernerile 6.09.1690
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seetottu polnud kohaletulnud kaupmeestel aimugi, et nad seadusevastase toiminguga
tegelevad.®

Ebaseaduslikud maalaadad, mis kujunesid sageli ldrmakateks soOma- ja
joomapidudeks, olid Rootsi voimuperioodil laialt levinud ndhtus. 1690. a. Léédne-
Nigula laadal méngis 8—12 torupilli ning joodi dra 6-8 vaati dlut.*” Saaremaal nenditi,
et hoolimata pahandusest ja korratusest, mida laadapidamine maale ja linnale toob, on
tegemist vana kombega ja seda ei saa ilma kuninga loata kaotada.®® Kdigele lisaks
tekitasid Saaremaal probleeme populaarsed ollekillad, mille kéigus talupojad teatud
tahtpievadel pdllul joominguid korraldasid. Ollekildade niiol vdib tegemist olla
ohvrikombetalituse jdanukiga katoliku-ajast.*

Maalaatadel toimunud joomingud ja ,,pahandused* ning moningate maakaubandust
puudutavate korralduste eiramine polnud siiski peamiseks pdhjuseks, miks Rootsi
voim neisse vaenulikult suhtus. Rinnaku alla sattusid rahvalikud laadad, mis
seostusid pithakute auks peetud tdhtpdevadega. Seetdttu kandsid ,,nurgalaadad™
sarnaselt Saaremaa Ollekildadega katoliiklikku péarandit. Laatu, millel ilmnesid selgelt
katolikuaegsete kirmaste tunnused, tauniti ning nende pidamist takistati igal
voimalusel. Kirikute juures korraldatud nurgalaatu piitidsid ka pastorid isiklikult dra
keelata, nende seas Paistu kirikudpetaja.” Talurahva jaoks olid need aga olulised
stindmused, mida peeti eriti sageli suve 1opul ja siigise algul, mil pollutdéode tsiikkel
hakkas 10ppema. Loikusaja laadad said nimetuse rahvakalendri tdhtpdevalt ja
kujunesid ise kalendriliseks orientiiriks.”!

Kui Liivimaa kindralkuberner E. Dahlbergh ndudis 1697. a., et asehaldur piiraks
Tartumaal maakaubandust,” oli keelu iiheks eesmirgiks tdenéoliselt laatade
likvideerimine. Kuna ,nurgalaadad® kippusid séilitama ,,vddrusku®, tuleb
maakaubandusele seatud kitsenduste taga lisaks majanduslikele pdhjustele ndha ka

usulisi impulsse.

8 EAA, 278-1-XVI: 34M, 1. 106. Tartu kaupmeeste kiri Riia kubernerile 6.09.1690

¥7J. Kdpp. Kirik ja rahvas, 1k 232

8 Samas, 1k 256

% Samas, lk 277-278

% Samas, lk 232

%! Eesti rahvakalender V. Koost. Mall Hiiemie. Tallinn: Eesti Raamat, 1991, 1k 58; vt. ka 4.3

%2 0. Liiv. Maakaubandusest ja tilesostust, lk 16; Tartu raad oli juba pool sajandit varem isikliku huvi
kaitseks sodurite abil maal kaubitsejaid kimbutada piitidnud. — A. Soom. Linnade vditlus
maakaubanduse vastu, 1k 67
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3. OHVERDAMISED KRISTLIKUST JA PAGANLIKUST VAATEPUNKTIST

3.1 KURAT 17. SAJANDI TALUPOJAUSUNDIS

Sillakohtunik Vettern nimetab laadapidajaid paganateks,” ehkki esmapilgul on raske
ndha, mis taolise sonavaliku pdhjustas. Paganaks on Rootsi ajal nimetatud peamiselt
talupoegi, kes jédid valitsevatele seisustele silma ebakristlike rituaalide 1dbiviimisega
vOi hoidsid eemale jumalateenistusest ja armulauast. 1699. a. mainitakse Suure-Jaanis

1.”* Selgusetuks

isegi konkreetset paganate arvu: neid olevat kihelkonna peale kokku 3
jaab, kas kirikudpetaja arvates oli seda vihe voi palju.

Uks tuntumaid talupoegade paganlikkust demonstreerivaid siindmusi 17. sajandil
on kahtlemata Piihajoe méss Urvaste kihelkonnas 1642. a., mille kdigus podletasid
kohalikud talupojad joele ehitatud veski, sest rajatis olevat toonud kaasa
viljaikalduse.” Ehkki Sdmerpalu mdisa maadel toimunud siindmused kinnitavad
Vohandu joe austamist, ndib selle olulisus kogu Eesti talurahva maailmapildi
peegeldamise seisukohalt {ilepingutatud, sest teisi nii silmatorkavaid ja
vigivallapuhanguga 16ppenud véljaastumisi paganlike pilihakohtade kaitseks
rootsiaegsed allikad ei maini. Kindlalt v3ib véita vaid seda, et Piihajdel (Vohandul)
ohverdati Piksele voi ilmastikunihtuseks muutunud surnu vaimule® ning seega on
tegemist hoopis teise ohverdamisvormiga Pdlvas fikseeritust.

Nicolaus von Vettern ei selgita tdpsemalt, mida ta kuradile ohverdamise all mdtleb.
Enamasti nimetavad rootsiaegsed kirikudpetajad ja ametnikud koiki talupoegade
rituaale ohverdamiseks, pooramata tihelepanu sellele, kas ohvrite toomine otseselt ka
toimus.”” Kuradile ohverdamise puhul on tegemist ilmselge kristliku kdnepruugiga,

mis ei peegelda talupoegade siimpaatiat saatana vastu. Kuradiks voi kuratlikuks vois

% EAA, 278-1-XVI: 34M, 1. 101. Vetterni kiri Riia kubernerile 16.09.1689

% J. Kopp. Kirik ja rahvas, Ik 119

95 Samas, lk 219; Lea Koiv. Pilk 17. sajandi Liivimaa vaimumaailma: Johannes Gutslaff. Kurtzer
Bericht vnd Vnterricht ueber die Falschheilig genandten Baeche in Liefflant Woehhanda. // Kleio.
Ajaloo ajakiri. 2. 1997, k. 9—-10; Uku Masing. Eesti usund. Tartu: [lmamaa, 1998, 1k 40; Eduard
Laugaste. Eesti rahvaluule. Tallinn: Valgus, 1986, 1k 97. Tegemist pole iiksikjuhtumiga, teateid
Piihajoele ohverdamisest voi selle nimel palvetamisest on teisigi, vt. Ivar Paulson. Vana eesti rahvausk.
Usundiloolisi esseid. Tartu: Ilmamaa, 1997, 1k 99

1. Paulson. Vana eesti rahvausk, lk 100

°7 J. Kdpp. Kirik ja rahvas, 1k 242
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nimetada koikvdimalikke parimuslikke nédhtusi, millel puudus seos ristiusuga, nende
hulgas haldjad ja loodusvaimud, aga ka katoliiklikud ptihakud.

Kurat on evangeelsetes iilestihendustes sage kiilaline, eriti 17. sajandil. Luterlikus
Opetuses kuulub kuradile veelgi tihtsam positsioon kui katoliikluses.”® Martin Luther
rohutas, et saatana olemasolus ei maksa kahelda ning koik Onnetusjuhtumid on
seletatavad tema tegevusega.” Kui rahvas vihegi kirikus kdis, pidi ta kuradiga hasti
kursis olema, sest peaaegu koigis 17. sajandi eestikeelsetes jutlustes seda

mitmekiilgset karakterit ka mainitakse.'”

Ndiaprotsesside materjalide pdhjal
otsustades paistab usk kuradisse talupoegade seas samuti kiillaltki levinud olevat, '
ehkki kirjapandu ei pruugi tdielikult vidljendada talupoja kujutlusi, vaid pigem
inkvisiitorite omapoolset ametlikust demonoloogiast kallutatud tdlgendust.

Rahvaluules esineb kurat sageli aadlimehe voi kellegi ,,vodra“ kujul.'”* 1640. a.
Karksi noiaprotsessil tunnistas Pavel Willapulck, et ta ndinud kuradit puu otsas
istumas, ,,saksa moodi sinised riided seljas®, aasta hiljem teatas piinatud Layske Mart
lihel teisel protsessil, et tal on ,,helesinistes saksa riietes* isand.'® Viga sageli mainib
rahvapérimus vanakuradi tolda, mis ndib talurahva uskumustes olevat lausa kindel
kuradiga kaasnev atribuut.'™ Vanakurja elukohta — pdrgusse — paigutati ka
mdisahooned.'”

Talupojale vodrast keskkonnast, teisest seisusest, teisest rahvusest ning teistsuguse
kultuuri ja kommetega mdisnik, kes sundis teotdole, ndudis koormisi ja vdis
talupoega omavoliliselt karistada, oli sobiv isik iirgkurjuse omaduste kandmiseks.'®
Kuradi ja mdisniku kuju kokkusulamine algas tdendoliselt just 17. sajandil.'"”” Lisaks
ksenofoobilisele reaktsioonile aitasid sellele monevorra iillatuslikult kaasa Piibel,
vaimulikud laulud ja kirikus peetud jutlused. Uues Testamendis ja Lutheri koraalis
,,Uks kindel linn ja varjupaik® nimetatakse saatanat ,,maailma viirstiks* ning ka

Heinrich Stahl kasutas seda kujundit oma jutlustes.'”™ Talupojad mdistsid viirstina

% Ulo Valk. Allilma isand: kuradi ilmumiskujud eesti rahvausus. Tartu: Eesti Rahva Muuseum, 1998,
Ik 33

» Ulo Valk. Kurat Euroopa usundiloos. Sissejuhatus demonoloogiasse. Tallinn: Vikerkaar, 1994, 1k 72,
74

1900, Valk. Allilma isand, 1k 9

''H, Valk. Eesti rahvausundi allikatest, lk 81

1927, Masing. Eesti usund, 1k 102

1930, Valk. Allilma isand, 1k 85

1% Samas, 1k 179

15 Samas, 1k 90

196 Samas, 1k 71-74

17 Samas, 1k 84

18 Samas, 1k 88
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muidugi moisnikku. Pastor Georg Salemanni 17. sajandil kirja pandud eestikeelne
luuletus ,,Ni suhr on Porgko-Mois...* seab viga selgelt rikaste ahnuse ja porgulikkuse
vahele vOrdusmirgi. Sama luuletus oli 1630. aastatel ilmunud Stahli ,Kisi- ja
koduraamatus* kasutusel 18. sajandi alguseni, kantslist mahaloetuna kuulsid seda
tuhanded inimesed.'”

Kuradi ,,seisus® ei pruukinud piirduda siiski vaid aadliga. Kuigi kuradit on
kujutatud nii sinise kui punasena, on eesti rahvausundis tema vérvideks valdavalt
must, valge ja hall, mis viitavad katolikuaegsete munkade riietusele.'"® Deemonlikuks
muutunud méilestus munkadest v3ib olla just luteri kirikudpetajate tugeva negatiivse
propaganda tulemus.

Kurat ilmus traditsiooniliselt ahvatleja voi kiusajana, vastavalt sellele oli tema
vilimus kas meeldiv ja vOorgutav vOi hirmudratav. Saatana meelevallas vOis inimene
usutavasti sattuda deemonlike joudude seksuaalse kuritarvituse ohvriks.'"" Analoogne
vOimalus kehtib rahvausus haldjate vdi metsavaimude puhul, kes vodisid inimest
eksitada, pakkuda iihtaegu erootilisi ahvatlusi, aga ka dhvardada.''? Siin on lihtne niha
kuradi kokkusulamist paganlike vaimudega. Talupojad lakkasid usaldamast ka
seniseid majavaime, keda hakati pidama ,kuri-vaimudeks® ja ,kodu-tontideks*,'”
mida voib pidada kiriku tugevnenud mdju tagajérjeks.

Mitmed juhtumid, kus talupoeg kirikudpetaja kuradile saadab'"* voi keeldub
ristimisel kuradist siimboolselt lahti titlemast,'”® vdisid vaimuliku ja ilmaliku véimu
esindajate jaoks vdimendada muljet talurahvast kui jumalakaugest {ihiskonnakihist

ning ndnda ndhti ka ,,vddrjumalateenistustes iiksnes ebakristlikku sisu.

3.2 SURNUTE AUSTAMINE

»Vadrjumala teenimisteks* nimetatud tavasid esines eelkdige kirikute ja vanade
katoliiklike kabelite juures. Esimeste vahetusse ldhedusse jdi traditsiooniliselt ka
kirikuaed, kuhu talupojad endale viimse puhkepaiga leidsid. Seetdttu kerkib kiisimus,

kas ,,vddrjumalateenistustel ja ohverdamistel on seos kalmistuga.

1997, Valk. Allilma isand , Ik 90

1% Samas, 1k 27

""" Jaques Le Goff. Keskaja Euroopa kultuur. Tallinn: Kupar, 2001, lk 225

121, Paulson. Vana eesti rahvausk, lk 59

3 Samas, 1k 118

11 J. K6pp. Kirik ja rahvas, Ik 117, 119; J. Kahk. Ristiusk, teadus ja ndiaprotsessid, 1k 162
15 Samas, 1k 236-237
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"% sugulussidemed surnute ja

Hauda on rahvausundis peetud surnu uueks koduks,
elavate vahel kindlustasid lahkunu normaalse ,,elu® jatkumise teispoolsuses, kuid olid
kasulikud ka elavatele. Surnud arvati olevat iihenduses korgema viega, mistottu
voisid nad aidata, aga védriti kohtlemise korral hoopis karistada.'"”

Kuusalu pastor Johann Wolfgang Boecler kirjutab eestlaste hingedepieva
tahistamise kohta jdrgmist: ,,Hingedepdeval (2. novembril) peavad nad iga aasta
lahkunud hingedele soomaaega, kus nad siis igasugu sookisid valmistavad ja need
s00gid selleks sisseseatud ja kdetud sauna voi mujale tuppa pdrandale panevad; selle
peale ldheb peremees ise hilja dhtul sinna, hoiab tuld kées ja kutsub nimepidi surnute
hinged (...) sinna ja palub, et nad tuleksid ja s60ksid; kui ta arvab, et nad kiillalt on
s60nud, raiub ta piiru, millega ta tuld ndidanud, ukseldvel pooleks ja annab hingedele
kdsu, et nad oma teed ldheksid (...), kuid selle eest hoidma, et nad rukki orase peale ei
astuks, juuri ei vigastaks ja selle 14bi tuleval aastal viljaikaldust ei slinnitaks. Kui siis
toesti vili ikaldub, siis ajavad nad seda hingede siiiiks ja iitlevad, need olevat selle iile
vihastanud, et neile kas mitte sugugi, ehk mitte kiillalt siiiia ei ole antud, ja olevat
rukki orase &ra tallanud, et ta mitte ei kasvaks.“!'®

Sellest 17. sajandi teise poole iileskirjutusest joonistub selgelt vdlja surnute ja
viljakasvu vaheline seos. Talurahva uskumustes on surnute hingedele antud
ilesandeks elavate viljasaagi eest hoolitsemine. Selleks tasuti neile s60gi ja kdetud
saunaga. Kui pakutu esivanemaid ei rahuldanud, rikkusid nad tuleva aasta saagi.
Hingede austamisest ja neile siilia andmisest on jilgi mitmelt poolt Eestist, sealhulgas

t,'"" mistottu voib jireldada, et tegemist oli laialt

Pérnu-Jaagupist, Saaremaalt ja Keilas
levinud tavaga.

Harvad polnud ka ohverdamised esivanematele. Christian Kelch kirjutas 1695. a.,
et ta ka ise tundis inimesi, ,,kellel oma kodus on olnud teatud kohad, kuhu nad olut,
piima ja igast toidust, mis nad keetnud, midagi on visanud®“. Kelchile néidati veel

120

kaeve, kuhu heideti ohvriande, et meelitada vilja vihma.'* Kambja kirikudpetaja

Adrian Virginius mainis 1678. a. kirjas iilemkonsistooriumile samuti ,,kodujumalaid®,

116 1. Paulson. Vana eesti rahvausk, 1k 148

"7 Samas, 1k 152-154

'8 Johann Wolfgang Boecler. www.folklore.ee/pubte/forselius/index.html. Ulaltoodud hingedepéeva
kirjeldus kattub peaaegu sdona-sonalt Paul Einhorni samasisulise tdhelepanekuga litlaste kohta teosest
,Historia Lettica“. — A. Pdldvee. ,,Lihtsate eestlaste ebausukombed™ ja Johann Wolfgang Boecleri
tagasitulek, 1k 205. Siiski pole ilmselt kahtlust, et kirjeldatu kehtib ka eesti talupoegade puhul.

1% J. K6pp. Kirik ja rahvas, 1k 220

1201, Paulson. Vana eesti rahvausk, lk 87
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kes elavad puudes, maa all ja tuhas.””! Tegemist vdis olla kahe omavahel tihedalt
seotud tlileloomuliku néhtuse — koduhaldjate vdi surnute vaimude — austamisega. Ka
haudadel ohverdati: Makita kalmistult (tdnapdeva Valga- ja Tartumaa piiril) on
viikeselt alalt (0,25 m?) leitud 27 miinti, mis parinevad ajavahemikust 1619-1673.'%
Surnute milestuseks voi lepituseks kdidi vana kombe kohaselt haudadel s6omas.
Traditsioon, mida kohtab ténapdeval veel digeusklike setude keskel, oli Rootsi ajal
vihemalt Louna-Eestis elujouline. 1673. a. fikseeriti Vastseliina kihelkonnas haual
peetud s66ming, 1683. a. mihklipdeval so0di ja joodi ka Urvaste kalmistul.'> 1689. a.
ussimaarjapdeva juhtumis mainitakse nii ametlikus kirjavahetuses kui kohtu ees Pdlva

124

ja Rouge kiriku juures aset leidnud suurt joomingut (Sauferey)* ja suurt hulka

konfiskeeritud olut. Voimalik, et olle tarvitamine toimus ka haudadel.

3.3 KULAKALMISTUD JA KABELID

Kiillalt sageli pidid 17. sajandi pastorid rinda pistma ka nende ,véddrusu®
komponentidega, mis puudutasid surmaga seotud uskumusi ja matusekombeid.

Talupojad uskusid hauatagusesse ellu ning teise ilma,' kuid kristlikku ideed
surnute iilestdusmisest ei tahetud omaks votta. Uks mees, kes taolisele mdttele vastu
seisis ning ndnda kirikutegelaste tdhelepanu pilvis, oli 1660. aastatel Aksi
kihelkonnast pdrit Mdiga Tonsi nime kandev talumees.'” Ka Johann Wolfgang
Boecleri ja lihe Tallinna pastori tdhelepanekute kohaselt ei uskuvat talupojad surnute
lilestdusmist.'”” Need, kes ei uskunud pdrgut ega iilestdusmist, iitlesid, et kes sureb, ei
tduse enam kunagi tiles.'*®

Kiriku vastuseisust hoolimata panid talupojad surnule kaasa mitmesuguseid
esemeid, mida arvati lahkunul teispoolsuses vaja minevat vdi millega piiiiti surnu
hinge lepitada. Populaarsemad hauapanused olid erinevat liiki sdled (17. sajandil
hakati hauda panema niiteks tdhekujulisi sdlgi), sormused, klaashelmed, karjakellad,

ripatsid, noad ja miindid. Viimaseid on rootsiaegsetelt Louna-Eesti kalmistutelt leitud

121 J, Kopp. Kirik ja rahvas, lk 220

2> Heiki Valk. Rural cemeteries of Southern Estonia 1225-1800 A.D. Visby-Tartu 2001, 1k 83
12 H. Valk. Rural cemeteries, lk 82—83

24 EAA, 278-1-XVI: 34M, 1. 124; 134. Inkvisitsiooniprotokoll 1690; Tartu kaupmeeste kiri
kindlarkubernerile 25.01.1690

' H. Valk. Rural cemeteries, lk 92

126 J, Kahk. Ristiusk, teadus ja ndiaprotsessid, Ik 161

127 J. W. Boecler. www.folklore.ee/pubte/forselius/index.html; J. K&pp. Kirik ja rahvas, 1k 23
128 J. K&pp. Kirik ja rahvas, 1k 117-118
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tile 500, nende seas peamiselt Riia ja Liivimaa $illingid ning Rootsi vaskmiindid.'*
Raha kaasapanek kuulus uskumuse juurde, mille jargi vdib miintide eest hauataguses
elus midagi osta, kuid need vdisid hingedele ka kaitset pakkuda."*® Sama iilesannet
tditsid arvatavalt ka noad. Usutavasti kulusid majapidamistarbed, nagu noelad, niit ja
hari teises ilmas samuti marjaks &ra."”' Kui surnule pandi kaasa tooriistu, peegeldasid
need tdendoliselt tema ametit, mida ta sai jargmises elus jitkata.'*

Kurjategijad ja sakramentide pdlgajad maeti kirikuaiast véljapoole piihitsemata
mulda.'” Teisest kiiljest oli kirikuaiast eemale matmine ning kristliku tseremoonia
véltimine eesti talurahva seas iisna tavapidrane. Harju-, Viru- ja Li&nemaa pastorid
kurtsid 1697. a., et paganlikke kalmeid on ,,enam kui liiga palju“. Seda kinnitab ka
toik, et 17. sajandi kirikuraamatutes on matused silmnihtavalt ,,alaregistreeritud*.'**
Pastor H. Gdseken loendas 1694. a. oma todpiirkonnas 13 ebakristlikku kalmet.
Talupojad olevat tema noomitusele mitte matta surnuid kalmetesse vastanud, et
,Maria ma (muld) kaikes paikas“."* Laiuse kihelkonna Opetaja kurtis 1634. a., et
talupojad ei mata koiki surnuid kalmistule, vaid ,kuhu tahavad“, isegi
naaberkihelkondade surnuaedadele.”® Ka Saaremaal matsid talupojad lahkunuid
kalmetesse ja kabelivaremete juurde. Pastorite meelest polnud see mitte ainult
jumalavastane tegu, vaid soodustas ka salajasi tapmisi."*’” Eriti palju matsid talupojad
surnuid kiilakalmetesse Louna-Eestis. Rouge kihelkonnas sédngitati aastatel 1661—
1696 kiriklikult mulda vaid 30% inimestest."*® Uks Pdlva mees olevat lasknud oma
ema laiba kirikaiast vilja kaevata, et see siis vanasse kalmesse matta.'*’

Kuigi kalmetesse matmise puhul ei saa korvale jitta uskumuslikku mdju ning
asjaolu, et epideemiad ja néljahddad sundisid séngitama massiliselt surnuid ilma
pastori osaluseta kirikuaiast eemale, voisid kiilakalmistu eelistamisele kaasa aidata ka

majanduslikud pohjused. Koigi kiriklike talituste eest tuli maksta ning taluperemehe

12, Valk. Rural cemeteries, 1k 45-59

130 Samas, 1k 80-81

B1J. W. Boecler. www.folklore.ee/pubte/forselius/index.html

32H, Valk. Rural cemeteries, lk 81

133 J. K6pp. Kirik ja rahvas, lk 255, 282

13 J, Kahk. Ristiusk, teadus ja ndiaprotsessid, Ik 163; H. Valk. Rural cemeteries, 1k 90

133 J, Kahk. Ristiusk, teadus ja ndiaprotsessid, Ik 163; Lauri Vahtre. Eestlase aeg: uurimus eesti
rahvapérase ajaarvamise ajaloost. Tallinn: Varrak, 2000, 1k 96. Viérib tdhelepanu, et talupojad
seostasid maad piihaku seisuses Neitsi Maarjaga, mitte Jumalaga. Siin v3ib ndha ka dhmaseid
paralleele sarnaselt kdlava Maaemaga. Vt. ka 4.4

1% J, Kopp. Laiuse kihelkonna ajalugu, 1k 129

137 J. K&pp. Kirik ja rahvas, 1k 258

81, Talve. Eesti kultuurilugu, 1k 180

139 J. K&pp. Kirik ja rahvas, 1k 131
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vOi -naise surma korral tihendas see lehma, vasika voi lamba loovutamist pastorile.
Katoliku ajast parinev komme keelati 1680. a. ning asendati kindla matusemaksuga.'*

Kui surnuid maeti kabelite vahetusse ldhedusse,'*! oli see talupoegade jaoks ikkagi
piihitsetud muld, mis sest, et ,ebaluterlik.'*> Seega vdib kabelite juures peetud
kogunemisi ja rituaale vdhemalt osaliselt seostada surnute austamisega (vOi neil
kiilaskdimisega), thtlasi tdhendas see voOimsa iileloomuliku publiku olemasolu
tahtsate toimingute labiviimisel. Kuna kalmistu oli elavate ja surnute suhtluskohaks
ning piihade ajal oli vdimalik esivanemate vaimudega paremini kontakti saada,'** vdib
oletada, et ka Polva laadal taoline kommunikatsioon toimus. Sillakohtunik Vettern
avastas laada varahommikul, mistdttu vois iiritus alata juba 66sel, kui aeg vaimudele
,liiklemiseks* soodsam.

Kahe silma vahele ei saa jitta ka tdika, et keskajal rajati kabelid ja kirikud sageli
juba olemas olnud paganlikule piihapaigale, mis voimaldas lihtrahval ristiusku
eeldatavasti kiiremini ja valutumalt vastu votta. Sellele vaatamata voiks kahtluse alla
seada viite, et paganlike piihapaikade austamine toimus kristluse varjus edasi ka

Rootsi ajal.'*

Kui muistseid hiiekohti meeles peeti, polnud tegemist enam sellesama
»paganausuga®, mis valitses siin enne Eesti alade ristiusustamist. Lugematu hulk
allikates vilksatavaid néiteid tdestavad, et 17. sajandi rahvausundis domineeris tugev
kristlik kiht, mis oli segunenud talupoja argise maagiakeskse motteviisi ja
viljakuskultusega. Vihemalt Louna-Eesti traditsioonis pole sdna ,kabel“ kunagi
seotud ohverdamisega mittekristlikele jumalustele vdi piihadele loodusobjektidele.'*
Metsavaimudele ohverdamisest ei radgi enam ka hilisem rahvapdrimus.'*® Vattes
arvesse, et 19. sajandi talurahva maailmapilt polnud kolme sajandiga oluliselt

teisenenud,'*’ vdib jireldada, et Rootsi ajaks oli nii mdnigi paganlik komme tegelikult

juba kadunud.

1401, Talve. Eesti kultuurilugu, 1k 139

141 J. K&pp. Kirik ja rahvas, lk 283

121, Talve. Eesti kultuurilugu, Ik 139. Ka vene digeusklikud vdtsid iile kiilakabelite ja matmispaikade
traditsioonid. — O. Liiv. Vene asustusest, 1k 71-72

4 H. Valk. Rural cemeteries, 1k 84
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7 H. Valk. Eesti 13.—17. sajandi rahvausundi allikatest, Ik 82
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3.4 OHVRIRITUAALIDE VORMID JA EESMARGID

Ohverdamisi esines sagedamini Louna-Eestis, mida katoliiklus oli pikemat aega
mojutanud. Kirikudpetajad mérkasid, et véddrusuliste traditsioonide jargimiseks
kogunetakse sageli ,,pithadele mégedele* ehk vanade kabelite v3i nende varemete
juurde.

1660. aastatel avastasid kirikuvisiteerijad, et suured rahvakogunemised ja
ohverdamised toimuvad Harglas ja Risti kabeli 1dhedal. Ohverdamise kabel olnud
visitatsiooni andmetel ka Répinas; Helmes toodi ohvreid ,,lihe veski juures mie
peal“.'*® 1647. a. tegelesid Otepia kandi talupojad véddrusuliste rituaalidega ristteel.'*
Siin on aimatavad poolakate tegevuse jédrelkajad: jesuiitidel oli komme ka ristteedel
ristiusu dpetust jagada.'*’

Sageli viidi ohvrikommet 14bi vanade katolikuaegsete vo1 talupoegade endi
plstitatud ristide voi sammaste vahetus ldheduses. 1698. a. piistitasid Peipsiddrsed
talupojad ,,palgi®, mille juures ohverdati."”' 1683. a. kaevati iihe Sangaste talupoja
peale, kellel oli ,,Tooma rist“ ja kes ohverdavat, aga kirikust hoidvat eemale.'**
Kambjas uskusid talupojad, et Toomas hoiab katku ja teiste haiguste eest.
Katkuepideemia ajal piistitati piithakule moeldes puuristid taluvéravate ette ja
aedadesse. Riste ja nendega seotud ohverdamisi tdheldati muuhulgas Viike-Maarjas
ja Johvis.'® Tooma risti all vdidi mdelda ka Antoniusele ehk Tonisele, sigade
kaitsjale, piihendatud rajatisi.'

Lisaks hulgale piihakute mailestuspdevadele ohverdati {ilestousmispiihade voi
Kristuse tacvaminemispiiha ajal.'>> Parnu-Jaagupi kirikudpetaja Reinering viitis 1689.
a., et tema kihelkonnas on kolm ristipdeva enne nelipiihi rahvale suurema tdhtsusega
kui joulud.”® Paljudes kohtades tihistati ka Kristuse ihu piiha (esimene neljapdev

parast neliptihi). Urvaste kihelkonnas Antslas korraldati sel puhul 1634. a. suur

148 J. Kahk. Ristiusk, teadus ja ndiaprotsessid, 1k 161

149 J. K&pp. Kirik ja rahvas, lk 220

150y, Helk. Jesuiidid Tartus, 1k 81
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1321, Vahtre. Eestlase aeg, 1k 94

'3 J, Kdpp. Kirik ja rahvas, lk 226-227

'3 Lauri Vahtre. Keskaegsete maakirikute ja -kabelite nimipiihakute kajastumine Eesti rahvakultuuris //
Kleio. 1. 1989, 1k 39
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,vadrjumalateenistus®, 1680. aastate I6pul leidis suur ohverdamine aset Rouges.
Rahvast tuli kohale ka Liti aladelt ja Venemaalt."’

,,Ohvrite* rolli tditsid nn. votiivkingid, mille eesmirgiks tervise tagasitoomine.'*®
Samas pole kahtlust, et ohverdati ka viljasaagi ja kariloomade eest. Uheks
ohvrirituaali lahutamatuks atribuudiks oli vaha ja sellest valmistatud kiitinlad voi
kujud. Kambja kihelkonnas kogunes 1670. aastatel Prangli mdisa maadele vosastikku
hulk inimesi, kes ohverdasid vaha ja kiilinlaid, jooksid alasti imber risti ning joid olut
ja viina." Rouges 1680. aastatel toimunud ohverdamistel kleebiti laua kiilge pdlevaid
kiitinlaid, lisaks vahale ohverdati vdid, kohupiima, juustu, mune ja kooke.'®

Ohvriks toodi ka raha. Sammaste kabeli juurest Viljandimaal on leitud miinte,
mida ohverdati seal juba alates 14. sajandi 16pust, ohverdamiste tippajastuks kujunes
aga 16.—17. sajand.'®" Ka 1680. a. heideti Pilistveres Issanda ihu piihal allikasse raha,
rituaaliga kaasnes soomine-joomine.' Kui allikasse visatud killing jdi pinnale, loeti
seda heaks mérgiks.'®

Talurahvas armastas ndhtavasti mitte ainult kirikuplihade, vaid ka tavaliste
jumalateenistuste vO1 kiriklike talituste puhul ohtralt végijooke tarbida ja kolvatusi
korda saata. 1638. a. Harju- ja Virumaal lébiviidud kirikuvisitatsiooni jéarel leidsid
visiteerijad ,,mdningaid rumalaid, kes jumalasdna pdlgavad, pérast jumalateenistust
aga hooramisele piihenduvad®.'® Ka Johann Wolfgang Boecler kurtis, et talupojad
joovad end parast armulaual kdimist hullusti purju.'® Siinkohal tasub mérkida, et dlle
tarvitamine, mis pastorite silmis paistis arutu joomisena, vois talupoegade mdtteilmas
olla samuti ohvritoiming. Ohvridlu ehk kahi oli oluline maagiline abivahend,'®® dllega
ravitseti nii loomi kui inimesi.

Luterlikust Opetusest korvale kalduv tegevus oli talupoegades nii juurdunud, et
isegi Eestimaa piiskopi Jheringi eestvedamisel sisse seatud karmid kiriklikud
karistused (ihunuhtlus, rahatrahvid, kiriku hébipingis istumine, jalgade pakku

)167

panemine ja kirikusambas seismine) ®’ ei suutnud olukorda parandada. Ka hilisema

1377, Kopp. Kirik ja rahvas, lk 230

'8 1, Talve. Eesti kultuurilugu, lk 139; vt. nditeid tervendamisrituaalidest 4.3
1% J. K6pp. Kirik ja rahvas, 1k 220

160 Samas, 1k 230

11 H, Valk. Rural cemeteries, lk 25

12 J. K&pp. Kirik ja rahvas, k 220

193 Samas, 1k 230

!64 1. Pahtma. Heinrich Stahl, 1k 79

15 J. W. Boecler. www.folklore.ee/pubte/forselius/index.html

1% Eesti rahvakalender IV. Koost. Mall Hiiemée. Tallinn: Eesti Raamat, 1985, 1k 23; E. Laugaste. Eesti
rahvaluule, 1k 46

1970, Sild. Liihike Eesti kirikulugu, 1k 86; L. Oja. God enighet, 1k 42
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Rootsi kirikuseaduse jérgi to1 ebausu praktiseerimine ehk Onnistamine, ennustamine
ning puude, jirvede ja allikate juures ohverdamine kaasa rahatrahvi, vangistuse voi
ihunuhtluse.'®

Neli aastat pérast slindmusi Polvas ja Rouges (1693) andis Liivimaa
kindralkuberner Jakob Johann Hastfer vilja plakati vddrusu vastu vditlemiseks,
keelates karistuse dhvardusel dra igasuguse ohverdamise kirikute, kabelite, haudade,
vosastikkude, hiite, puude ja ristide juures, teedel, pdldudel, kividel, jogedel, kaevudel
»ja mujal“. Rangelt keelati &dra viddrusuline tegevus laatadel apostli- ja
ptihakutepdevade puhul. Modisnikke ja kirikudpetajaid kutsuti iiles hédvitama
ohverduskohti ning kédsti anda talupoegadele ristiusualast Opetust. Samuti keelati
kortsides alkohoolsete jookide miilimine piihapdeviti ja piihade jumalateenistuste
ajal.'” Ka Saaremaal leiti, et vddrjumalate kabelid, hiied ning ristiasemed tuleb
hivitada, joomingud pilihadel pédevadel kaotada, keelata vaha ja kiilinalde

ohverdamine ning dllekillad.'”

1% M. Madar. Noiaprotsessid Eestis, 1k 131-132
19 J. K6pp. Kirik ja rahvas, 1k 240
170 Samas, 1k 261
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4. PUHAKUTEKULTUS

4.1 KATOLIIKLIKUD ELEMENDID RAHVAUSUS

Kuigi riigiusundile truud ametnikud ja pastorid nimetasid talupoegi sageli paganateks,
el saa sellele vundamendile ehitada eestlaste kui antikristlaste kuvandit. Talupojad
olid ristiusu olulisuse ja vajalikkusega kursis ning oma digustest ja kohustustest kiriku
ees teadlikud.

1630. a. soovisid Répina talupojad endale oma kirikut, sest Vonnu ja Pdlva

1 171

piihakojad polnud piisavalt ldheda Aastakiimneid hiljem, 1695. a., ndudsid {ihe
Pérnu-Jaagupi kiila elanikud vdhemalt kabelit, sest ldhim kirik jéi neist 4 penikoorma
(u. 30 km) kaugusele ning kevadel ja siigisel oli sinna raske padseda. Soovi avaldanud
talupojad ei olevat aga tahtnud elada ,,nagu metsrahvas“ ning nad olid ndus dpetajat
ka oma hobusega kohale tooma ja kostrile palka maksma.'”? Kui mitmel pool Eesti- ja
Liivimaal kiisid talupojad kirikus ning armulaual iisna juhuslikult, voib selles
osaliselt ndiha ka mdisnike siiiid, kes ei raatsinud talupoegi isegi pithapidevaks teotdost
vabastada voi kurnasid nad laupdeval nii &ra, et jirgmisel paeval to6lised kirikusse ei
joudnudki.'” Talurahvas vdis kirikust eemale hoida ka seetdttu, et uue ja ,,0ige* usu
juurutamine tekitas lihtsalt segadust.

Talupojale jdi ilmselgelt arusaamatuks luterliku ja katoliikliku usutunnistuse
erinevus, ehkki nihti kiriklike kommete vilist muutust.'”* Leidub ka niiteid, mis
toestavad vastupidist. 1634. a. viitis Laiuse pastor, et tema kihelkonnas ei ole mingit
ebausku ega kabeleid, kuid Leedi talupojad otsustasid siiski jutlusest eemale hoida,
sest kirikudpetaja polevat ,,nende usku“.'” Tegemist on tihelepanuvéirse signaaliga
talurahva seast, mis voib osutada, et juba 1630. aastatel hoomati erinevust luterluse ja

katoliikluse vahel ning talupojad pidasid ,,oma usuks* just viimast.

"' M. Laur. Eesti ajalugu varasel uusajal, Ik 125

172 J, Kdpp. Kirik ja rahvas, 1k 122-123

' J, Kopp. Laiuse kihelkonna ajalugu, 1k 124

"4 E, Opik. Protestantlik kirik Eestis, Ik 93. Sama panid téhele juba jesuiidid, kelle arvates maarahvas
ei suutvat katoliikliku ja protestantliku preestri vahel vahet teha. — V. Helk. Jesuiidid Tartus, 1k 44

15 J. K&pp. Laiuse kihelkonna ajalugu, 1k 140
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Louna-Eestis olid katoliiklikud néhtused eriti silmapaistvad, seda just Poola voimu
ajal tegutsenud Jesuiitide ordu tottu.'’® Jesuiidid kasutasid eestlaste ebausklikkust
oskuslikult dra.'”” 16. sajandi 15pul tdid inimesed kirikusse leiba, soola, piima, vdid,

7 Vaimulikke kutsuti onnistama ka

vaha ja kiilinlaid, et preester neid Onnistaks.
majapidamist ja koduloomi, pdlde ja todriistu, lootuses kindlustada viljakus ning tulu.
Vahel kiidi koguni kotitdie mullaga preestri juures, et siis onnistust saanud muld
pOllule tagasi puistata. Piihitsetud veega keedeti toitugi.'” Haiguste raviks lugesid
preestrid eespalvet, andsid armulaualeiba ja segasid pihitsetud vett joogi sisse.'™
Tobede eemaletdrjumiseks piisas teinekord ka vahast tallekujude kandmisest ja
puhitsetud veega pritsimisest.' Selliste tegudega suutsid katoliiklased tagada endale
truu jargijaskonna. Inertsist jargisid talupojad nihtut-kogetut veel pdlvkondi hiljemgi.

Luterlikele kirikudpetajatele oli taoline usuline populism vastuvoetamatu, kuid
kirikudpetaja poolt Onnistatut kasutati ravitsemiseks tdie hooga 17. sajandi lopuni.
Armulaual saadud veini tilgutasid talupojad monikord oma rétikusse, et seda hiljem
ravitsemisel kasutada, ,,ndidumise* tarbeks varastati altarilt ka leiba.'®?

Ehkki mitmel pool oli kirikus ja armulaual kdimine vordlemisi loid, vois Rootsi aja
16pul ndha mirke olukorra paranemisest.'™ Armulaua suhteline populaarsus vdib
peituda katoliku-ajast jddnud arusaamas altari piihadusest ning piitha dhtuséomaaja
tileloomulikkusest. Armulauas ndhti maagilist védge, mis selle sakramendi
talupoegadele vastuvdetavamaks tegi.'™ Juba jesuiitidele jdi mulje, et talupojad
mdistavad kiriklike tseremooniate tihendust.'

Katoliku kirikus oli missa ja liturgia olulisem kui jumalasdna seletamine,'*® luteri
kirikus valitses vastupidine olukord. Luterlikul jumalateenistusel kuulub keskne koht

jumala sOnale ja selle seletamisele.’” Rootsi kirikupoliitika oli suunatud eelkdige

talurahva usulisele harimisele, mistottu ei pandud ka kirikuvisitatsioonidel suurt rohku

7Vt kal.1

7V, Helk. Jesuiidid Tartus, lk 41

178 Uulu kiilas Pirnu piirkonnas peeti veel 1677. a. piihaks esemeks piihitsetud vahakiiiinalt, mis
périnenud Poola ajast — J. K8pp. Kirik ja rahvas, 1k 228

179, Sild. Liihike Eesti kirikulugu, lk 74-75

'8 J, K&pp. Kirik ja rahvas, 1k 18

181y, Helk. Jesuiidid Tartus, 1k 88

182 J. W. Boecler. www.folklore.ee/pubte/forselius/index.html
'8 J, Kdpp. Kirik ja rahvas, 1k 110-112

18 Samas, 1k 100

185V, Helk. Jesuiidid Tartus, 1k 154

'8 1, Talve. Eesti kultuurilugu, 1k 102

87 L. Oja. God enighet, k. 47
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kiriklike rituaalide digele ldbiviimisele."®® Talupojad pidasid aga tseremooniat ja
koikvdimalikku tegevusmaagiat tihtsaks.

Hiiglaslik katoliku aja pérand, millega Rootsi vdim kimpu jéi, oli mitmekesine
piihakute plejaad. Riigivoimu seisukohalt tdhendas ,,ebajumalate kummardamine
jumala solvamist. Hertsog Karl (Karl IX) leidis 17. sajandi algul, et piihakute
austamine on vadr, sest tegemist oli ju vaid inimestega.'®

Uldtuntud arvamuse kohaselt vahetas piihakutekultus keskajal vilja paganliku
haldjate austamise.' Kristlikele piihakutele delegeeriti iileloomulike olendite ja
loodusvaimude omadused ning iilesanded. Seejuures omistati neile vaid ,head*
kiiljed, varasemate ambivalentsete haldjate negatiivsed jooned koondusid kuradi
kujusse. 17. sajandil see protsess tdendoliselt hoogustus.'”' Lutheri Opetus jittis
puhakute austamise korvale, andmata midagi asemele. Talupoegadel oli sellega raske
leppida ning piihakute meelespidamine ei lakanud kuni Rootsi aja [opuni.

Maagiale orienteeritud uskumused kajastasid talurahva praktilisi ning eluks
hddavajalikke sihte. Lisaks pdllu ja kariloomade edenemisele tuli kindlustada enese
hea tervislik seisund, mis soltus looduses ringi liitkuvatest lileloomulikest vigedest
ning piihakute soosingust. Tervis oli talupojale eelkdige majanduslik véartus.'*
Ravitsemiseks mdeldud ,,ndiasdnad” sisaldasid aga tihti segast kombinatsiooni
kirikupalvetest ja piihakute nimedest.'”” Kontakti loomine pithakutega oli nihtavasti
lihtsam kui poorduda hiddas suure abstraktse jumala poole. Rootsi kirikupoliitika
eesmdrk oli seda olukorda muuta ning kallutada rahvast enam puhta jumalausu
suunas. Piihakute tagant kumavad haldjad ei kinnita talupoegade siilinud
»paganlikkust”. Rahvausund on arenev ja paindlik siisteem, mis ei allu rangetele
dogmadele ega tee sageli ka iileloomulike olendite vahel vahet.'” Talupoja jaoks oli

oluline nende funktsioon, mitte vorm.

188 1., Pahtma. Heinrich Stahl, 1k 80

'8 L. Oja. God enighet, 1k 28

1% E, Opik. Protestantlik kirik Eestis, Ik 93

I'1. Paulson. Vana eesti rahvausk, 1k 118; vt. ka 3.1
1921, Paulson. Vana eesti rahvausk, 1k 158

193 J. Kahk. Ristiusk, teadus ja ndiaprotsessid, 1k 150
194 1. Paulson. Vana eesti rahvausk, lk 110
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4.2 RAHVAKALENDRI KUJUNEMINE

Péarimuslik ajaarvamise siisteem, mida niilidisajal rahvakalendriks nimetatakse, on
sisult pdllumajanduslik ja vormilt kiriklik, ehkki selle juured ulatuvad juba
eelkristlikku aega. Enamik suurtest usupiihadest olid keskajal olnud paganlike piihade
jarglased ning tihedas seoses loodusliku ajaringiga.' Siiski pole liialdus 6elda, et
meie rahvakalender on ikkagi katoliiklik, sest talupoegade vanad tavad koondusid just
pithakupdevade timber. Luterlus uusi piihasid ei lisanud."®

Kalender ja selle tdhtpdevad olid Rootsi ajal veel suulise parimuse koostisosaks.
Esimene teadaolev triikitud kalender nigi ilmavalgust alles 1731. a. Tallinnas."’
Talupojakalender polnud seega iihtselt normeeritud, mistottu on néhtavad ka suured

1% Rahvalikku ajaarvamist ei ole vdimalik lahutada talupoja

paikkondlikud erinevused.
majandusaastast: tihtpdevade kombed (keelud, soovitused, rituaalid) olid vilja
kujunenud tulu saamise ja viljakuse kindlustamise eesmérgil.'”

Rootsi seadusandlus piitidis voidelda ebadigete piihade pidamisega ning ka
,»oigeid* pilihasid ei vOinud tdhistada pidude ja joomingutega, vaid ainult

kirikuskdimisega.*

4.3 LEVINUMAD PUHAKUTEPAEVAD JA NENDE TAHISTAMINE

Talupojad austasid ja armastasid katoliku piihakuid, lisaks kirikute nimipiihakute
kultusele ning mailestuspidevadele reedab seda piihakute mugandatud nimekujude
levik maarahva seas.””' Uhtlasi niitavad loetletud piihakulembuse tunnused, et
keskaegne kiriklik propaganda oli vilja kandnud. Kdik piihakud polnud siiski iile kogu
maa tuntud ja meeles peetud, nditeks meremeeste kaitsja Nikolaus oli loomulikult
populaarsem rannikualal, Jeesuse vanaema Anna aga vaid Louna-Eestis.*”

Kuigi rahvakalendri tdhtpdevad olid eeskétt pollumajandusliku tsiikli pidepunktid,

usuti ka nendega seotud piihakute vigevusse. Mihkli kihelkonnas peeti 23 erinevat

195 J. Le Goff, Keskaja Euroopa kultuur, 1k 254-255

1% 1., Vahtre. Eestlase aeg, Ik 73

197 Besti rahvakalender 1. Koost. Selma Litt. Tallinn: Eesti Raamat, 1970, 1k 5

19 Samas, 1k 6

19 1. Paulson. Vana eesti rahvausk, 1k 158

0 L. Oja. God enighet, 1k 25

' L. Vahtre. Keskaegsete maakirikute ja -kabelite nimipiihakute kajastumine, lk 38
202 Samas, lk 4243
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piihakupéeva, sest talupoegade sdnul ,,on see olnud ikka iiks vana usk®“.*” Mitmes
Saaremaa kihelkonnas oli eripiihasid, mil kirikudpetajad katoliku kiriku nimepieval
jutlustasid. 1670. aastatel tehti seda Maarja-Magdaleena péeval Kérlas, jaagupipédeval
Piihas, mardipieval Valjalas, kusjuures rahvale seletati seal ka piiblisalmi.*** Pérnu-
Jaagupi inimesed piihitsesid veel Rootsi aja 16pulgi (1697) ,,iiht pdeva piihaku auks®.
Pithakutele anti tootus, mida Opetati ka lastele. Kui kirikudpetaja tdotuseandjaid
armulauale votta ei tahtnud, teatasid moned talupojad, et ennem loobuvad nad
armulauast kui oma traditsioonist.**

Tonisepdeval (17. jaanuar) leidsid suured ohverdamised aset Mihklis ja Lihulas.
Urvaste kihelkonnas Vaabinas ohverdati 1647. a. {ihe kabeli juures seapéid,®® mis
paljastab fakti, et ka 17. sajandi keskel oli Tonis (Antonius) kiillalt tuntud sigade
kaitsepatroon. Pilistveres pidasid talupojad samal pdeval lehmalaudas s6omingut ning
toitu jagati ka loomadega.*’

Jiripdevale nime andnud Piihale Jirile oli 1683. a. visitatsiooni andmetel
ptihendatud vana kabeliase Urvaste kihelkonnas Antslas, kus viidi 14bi ka rahvalikke
rituaale.”® Pdrnu-Jaagupis jiiripdeval to0d ei tehtud, piihakut peeti meeles sookide-
jookidega.*”

Viga oluline piliha, mida maarahvas tdhistada ei unustanud, oli suvise
pooripdevaga kokku sulanud Ristija Johannese siinnipdev ehk jaanipdev. Eesti
talurahva jaoks kuulus Ristija Johannes kdige hinnatumate piihakute hulka.?'° 1640. a.
Halliste ja Karksi kirikuvisitatsiooni jirel kaevatakse, et ,,paganausu peod* jaanioodel
Annemiel iile kiite minevat ja rahvas seal pooraselt mollavat. Uhtlasi anti Karksi lossi
valdajale trahvi dhvardusel késk, et Anneméde kabel hévitataks ja jilgitaks, et rahvas

211 1660. aastatel vottis Tormas vana

sinna enam O§0siti pidutsema ei koguneks.
kabeliaseme juures vabadikunaine Ann jaanipaeviti ohvreid vastu.*'?

Omapérast jaanipdevarituaali kirjeldati 1667. a. Maarja-Magdaleena kihelkonnas.
Jaanilaupdeval istusid tule ldhedal kivi peal kolm lesknaist. Uks neist, keda allikas

nimetatakse {ilimaks (die fiirnehmste), vottis haigetelt ohvriande vastu otsekui

203 J. K&pp. Kirik ja rahvas, 1k 227

204 Samas, 1k 279

205 Samas, 1k 231

26 Samas, 1k 227

27 Samas, 1k 228

2% Samas, 1k 229

29 Samas, 1k 231

1L, Vahtre. Keskaegsete maakirikute ja -kabelite nimipiithakute kajastumine, lk 39
211 Besti rahvakalender IV, 1k 23

212 J, Kahk. Ristiusk, teadus ja ndiaprotsessid, lk 159
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preestrinna. Teised kaks valmistasid vaha. Haiged inimesed koitsid vahast paelad
keha timber, kiisid kolm korda timber tule, dllekapp kies ja iitlesid: ,,Oh aita, piiha
Johannes!* Seejdrel andsid nad vahapaelad keha timbert iilimale naisele, kes lasi
haigetel paelu suudelda. Edasi poletati need kivi peal dra, haige joi kapast ja andis
joogindu naisele, misjirel viimane tegi 3 ristimédrki ja valas 3 korda dlut sama kivi
juures jargmiste sOnade saatel: ,,Aita piiha kallis Johannes nende tervekstegevate
rohtude 14bi seda naist (v0i meest)“. Lopetuseks joid kdik lesknaised kapast sodmu
Olut. Rituaali viidi 1dbi sisemise haiguse puhul, vélise hdda korral piisas vahakiiiinla
tegemisest ja selle pdletamisest vigase liikme kohal. Uht vigaste jalgadega naist kanti
kolm korda iimber tule koos vahakiilinlaga, mille iiks ots oli inimese jala sarnaseks
tehtud. Kui haige tervenes, pidi ta igal jaaniohtul samas kohas tdnuohvri — vahast
inimese  kuju vdi vahakiiinla - tooma.?” Ravi eesmirgil toimusid
jaanipdevaohverdused ka Palamusel (1680).2'*

Risti kihelkonnas kogunesid talupojad teisel piihapédeval pirast Peetri-Paavli pideva
(29. juuni) kiriku juurde, et seal juua, mingida ja tantsida. Kohapeal miiiidi ka dlut ja
viina.?”

Maarja-Magdaleena pédeval (22. juuli), mida Kambjas Loojapdevaks nimetati,
kogunes Vonnu kihelkonnas Kastres rahvas vana kabeli juurde ,,tervendamisseansile®.
Rituaali tarvikute nimekirja kuulusid ,,vanad puust vddrjumalad“ (ilmselt piihakute
kujud), vahakiiiinlad ja vaha. Maarja-Magdaleena kultusega oli seotud ka Looja Kirik
(endise kiriku voi kabeli ase) Antsla Odkiilas, kus iiks naine ohvriande dnnistas. Piiha
tunti ka Saaremaal.*'°

1680. a. jaagupipédeval (25. juulil) kdis Vonnu kihelkonnas varahommikul rahvas
alasti imber kiriku, ohverdades vahast loomi.”"” 1683. a. peeti Neitsi Maarja ema
Anna milestuspdeval (26. juulil) Rongus Pallamaa kiilas ,,ihel ebausu paigal*
koosolekut, mida piilidsid takistada viljasaadetud ratsanikud. Halliste ja Karksi
kihelkondades peeti sel pieval ka laatu.?'®

Lidne-Nigula ja Simuna-Paasvere Laurentiusele piihendatud kabelid olid 17.

sajandi keskel lausa midagi palverdnnaku kohtade sarnast. 1660. aastail ohverdasid

213 J. Kapp. Kirik ja rahvas, 1k 224-225
214 Samas, lk 225

215 Samas, lk 226

216 Samas, 1k 223-224

217 Samas, 1k 226

218 Eesti rahvakalender IV, 1k 270-271
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Vastseliinas talupojad puust kujule voi pildile.*” Lauritsapdeval voi Laurentiuse
kabelite juures ohverdati veel Hallistes, Vonnus, Mihklis, Simunas ja Noos. 1634. a.
lauritsapdeval toimus suur ebajumalateenistus Kauksis (Kaugositz). Seal olid
inimesed pastori sdnul pdlvili roomates ohvreid toonud.**’

2l Parnu-

Pértlipdeval (28. august) annetati Palamusel kirikule vahast péargi,”
Jaagupis sel piaeval t66d ei tehtud.”? Kadripideval (25. november) ohverdati lammaste
kaitsjannale Répinas ja Helme Holdres, ka Muhus tuldi sel pdeval kokku.*” 1700.
aastast pdrineb teade, et koigi pilihakute pdeval (1. november) annetati Keilas
pihakutele toitu.***

Toodud nididete kaugeltki mitte ammendav loetelu kinnitab veelkord piihakute
keskset kohta rootsiaegses talupojausundis. Korduvad elemendid — ohvriande vastu
votvad ravitsejad (lesknaised, vanaeided), vahakujude valmistamine, kiilinalde
kandmine, pealeloetud ndiasdnadega Olu, piihaku nime nimetamine, alasti ja polvedel

ringiroomamine, limber kabeli voi risti kdimine jne — osutavad kindlatele usundilistele

rituaalidele, mis piitidsid jérele aimata katoliiklikku liturgiat.

4.4 MAARJAPAEVADE TAHISTAMINE

Jeesuse ema Neitsi Maarja oli Eesti talurahva seas veel 17. sajandilgi populaarne
puhak. Keskajal katoliku vaimulike poolt Maarjale pithendatud kirikuid ja kabeleid on
Eesti alal teada iile kahekiimne®” ning nende mdju ulatus siigavale talupoegade kihti.
Jumalaema nimi on salvestunud mitmetes Eesti toponiiiimides: Viike-Maarja, Suure-
Maarja (Ambla), Mairjamaa, samuti taimeliikide nimetustes: maarjalill,
maarjasOnajalg, maarjahein, maarjalepp. Ilmselt ei tasu kahelda, et ka Mari-nimelisi
naisi leidus talurahva seas markimisvéaarne hulk.

Viga tugevasti mdjutas Neitsi Maarja kultus rahvakalendrit. Uhes Mihkli
kihelkonna visitatsiooniprotokollis (1694) mirgitakse pdevadena, mil rahvas ei to6ta,

,koik kalendris leiduvad maarjapievad*.?* Traditsiooniliste Maarjaga seotud pievade

219 J, Képp. Kirik ja rahvas, 1k 228-229; J. Kahk. Ristiusk, teadus ja ndiaprotsessid, 1k 161
220 Eesti rahvakalender V, 1k 24

21 J. Kapp. Kirik ja rahvas, 1k 227

22 Samas, lk 226

2 Samas, lk 228

224 Samas, 1k 220

23 1., Vahtre. Keskaegsete maakirikute ja -kabelite nimipiihakute kajastumine, lk 39

226 Eesti rahvakalender IV, 1k 190
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hulka kuuluvad kiilinla(maarja)pdev (2. veebruar), paastumaarjapidev (25. mirts),
heinamaarjapdev (2. juuli), rukkimaarjapdev (15. august), ussimaarjapdev (8.
september), leemetimaarjapdev (21. november) ja nigulamaarjapiev (8. detsember).?’
Silmatorkavamalt tdhistati suviseid-siigisesi maarjapédevi, kuid rahvakogunemisi
toimus ka kevadel. Paastumaarjapdeval korraldati Paistus 17. sajandi teisel poolel
ning vahest varemgi laatu, mille kdigus asetati kirikualtarile vahast voolitud kési ja
teisi esemeid. Rahvas palus, et pastor neile sel pdeval jutlust peaks.*®

Jeesuse ema tiitis ,,ebajumala“ rolli Viru-Nigulas lédbi kogu Rootsi aja korraldatud
,,vaarjumalateenistustel*“.”” Maarja katsumise pdeval (heinamaarjapdeval) tuli sealse
kabeli juurde koguni Venemaalt inimesi abi otsima. K&idi kolm korda iimber kabeli,
ohverdati ,,véikseid lapsi ja laste sirke®, siiiidati vahakiilinlaid ning naised, kes endale
last soovisid, valmistasid tema vahast kuju.”® Tdendoliselt selliseid lapsekujusid
ohverdatigi. Moned inimesed lebasid kabelis, roomasid pdlvili ja paljalt iimber suure
kivi ning tdid soogiohvreid endi ja oma kariloomade tervise nimel.?' Sellest
kirjeldusest néhtub, et Maarja emalikkus ning samaaegne imeline neitsilikkus
julgustas Eesti talunaisi temalt ka viljatuse puhul abi otsima.

Oluline Maarja-kummardamise keskus asus Kuremaiel, kus toimusid Rootsi aja
16puni talurahva spontaansed jumalateenistused. Piihapaika austasid esialgu vaid
eestlased, kuid selle tuntus joudis ka digeusklike venelasteni.”** 1698. a. teatas Johvi
visitatsiooniprotokoll kooskdimisest Kuremidel hoolimata kubermanguvalitsuse
kasust, mille kohaselt tuli taolised kogunemised sdduritega laiali ajada.” 15. augustil
peeti seal traditsiooniliselt ebausupidu koos Venemaalt saabunud inimestega.”*
Lagunenud kabeli juures ohverdati, joodi, tantsiti ja kakeldi.?*

15. augustit tdhistatakse kiriklikult Maarja surma- ja tacvaminekupiihana. Tahtpaev

1’236

tuleb Euroopas esile 13. sajandi eesti rahvakalendris nimetatakse seda

227 Kirikukalendris vastavalt Maarja puhastamise, kuulutamise, koduotsimise (katsumise),
taecvaminemise, siindimise, esitlemise ja eostamise pdev. Setud on tdhistanud ka Maarja palvepaeva (1.
okt.) ja kaasanimaarjapdeva (22. okt.)

228 J. Kopp. Kirik ja rahvas, 1k 221

229 O, Liiv. Vene asustusest, 1k 81

0 J, Kapp. Kirik ja rahvas, 1k 222-223

31 Eesti rahvakalender IV, 1k 191

2 Q. Liiv. Vene asustusest, 1k 71. Praegu asub Kureméel vene-digeusuliste Pitha Jumalaema Uinumise
nunnaklooster.

23 J, Kahk. Ristiusk, teadus ja ndiaprotsessid, 1k 166; Eesti rahvakalender V, 1k 58

24 0. Liiv. Vene asustusest, 1k 82

23 J, Kahk. Ristiusk, teadus ja ndiaprotsessid, 1k 164

26 J. Le Goff. Keskaja Euroopa kultuur, 1k 255
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rukkimaarjapdevaks ning suureks maarjapdevaks.”’ Sel pédeval ohverdati Paistus
1668. a. vahatiikke ja ,.teisi ohvriande®, mis paigutati kirikus altarile. Midagi sarnast
nahti ka Helme piihakoja juures.”® Parnu-Jaagupi kihelkonna inimesed Maarja
taevaminemisepieval t06d teha ei sdandanud.””

Viru-Nigulas roomasid haiged polvili ja istusid kabelis, keerutasid raha iimber pea
ja viskasid selle altarile, paarkiimmend inimest kéis vahakiilinaldega timber altari,
pimedad viskasid punast 1onga kdrgele. Ka Rongus oli rukkimaarjapdev ohverdamise
pédev, kord fikseeriti rahvakogunemine iihe tee ddres seisnud risti juures kiriku
ldhedal.** Pdhja-Latis Umurga kirikusse ebausuohvrite toomine oli pdhjuseks, miks
suure maarjapdeva tihistamine seal 1637. a. keelati.*"!

Pdlvas sillakohtunik Vetternit himmastanud ,,vddrjumalateenistus® polnud samuti
muud, kui jumalaema maélestuseks peetud pidu, mida kinnitab tdik, et Polva kirik oli
piihitsetud Maarjale.*** Eestimaised ,,Notre-Dame’id* ehk Neitsi Maarjale piihendatud
ptiihakojad asuvad veel nditeks Nissis, Joeldhtmes, Podides, Mirjamaal, Vigalas,
Amblas, Viike-Maarjas ja Otepiil, aga ka Rduges.”* Lisaks Pdlvale ja Rdugele on
ussimaarjapdeval kiriku juures toimunud ohverdamistest teada Tostamaalt ja
Paistust.** Ka P3hja-Litis, Eesti piiri ldhedal toodi 8. septembril ohvreid.**

1689. a. varahommikust toimingut Pdlva kiriku juures iseloomustasid eelmises
alapeatiikis juba korduvalt mainitud vaha ja toiduainete toomine kirikusse, alasti ringi
kdinud inimesed ning Sllejoomine — vdimalik, et ka tervendamise eesmargil. Kirikul
oli laadapidamisel keskne koht, sellest kaugemal ,,ohverdamisi* ette ei voetud. 1680.
aastate keskel noudis Paistu kiriku juures rahvakogunemisel iiks ,,hull ja purjus*
talupoeg, et Opetaja kirikuukse lahti teeks: kirik olevat talupoegade, mitte Opetaja
oma.** Kirikusse ei voinud ebajumalakummardamine aga mitte mingil juhul sattuda,
sest jumalakoda pidi jadma pattudest puhtaks.**’

1683. a. ussimaarjapdeval tuli Rouges nii palju rahvast kokku, et kirikudpetaja

kutsus leitnandi koos kolme sdduriga laadapidamist ja ohverdamist laiali ajama. Seda

27 Eesti rahvakalender V, 1k 57

28 J, Kahk. Ristiusk, teadus ja ndiaprotsessid, 1k 159
29 J. Kapp. Kirik ja rahvas, 1k 226

240 Samas, 1k 223

24 Eesti rahvakalender V, 1k 57

2 Bestimaa kirikute teejuht, 1k 127
3 Samas

1. Talve. Eesti kultuurilugu, 1k 139
245 Eesti rahvakalender V, 1k 111

6 J, Kopp. Kirik ja rahvas, 1k 221
#7L. Oja. God enighet, 1k 36
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olevat juhtunud juba kolm aastat jirjest. Jirgmisel hommikul kirikaias n&htud latlased
kihutati minema, ohverdamiseks mdeldud laud 166di puruks. 1696. a. peeti Tartu
konsistooriumis kohut, kus ka kirikudpetajat stiiidistati mainitud juhtumi puhul
ebausukommete soodustamises. Opetaja avalik teadaanne jutlustamise aja ja koha
kohta olevat andnud rahvale pdhjuse kokku tulla ja ohverdada.**® Kirikudpetaja N.
Hartung, kellest jutt kéib, oli kaasosaline ka 1689. a. ussimaarjapdeva siindmustes.**

Ulalmainitud ndidete pdhjal ei ole vdimalik vilja selgitada, kas erinevad
maarjapdevade rituaalid vOi nende eesmérgid teineteisest ka erinesid voi oli tegemist
enam-vihem sama kombetalitusega, mida kdigil tdhtpidevadel sooritati.

Lisaks olgu dra mainitud Maarja oletuslikud seosed surnute kultusega.” Piihaku
eestipdrasest nimest tulenev kdlasarnasus ilirgse Maaemaga, kes esindas viljakust ning
tugevat naiselikku alget ja seostus maapdues paiknevate olevustega,”' 1dhendas neid
kaht karakterit teineteisele. Kui talupojad matsid surnuid Maarja valda, tundub nende

austamine jumalaema téhtpdeval koos laadapidamise ja ohvrirituaalidega loogiline.**

8 J. Kapp. Kirik ja rahvas, 1k 221-222

9 EAA, 278-1-XVI: 34M, 1. 106; 150. Tartu kaupmeeste kiri kubernerile 6.09.1690; Tartu
linnakodaniku Jiirgen Hinrich Buschi kiri kubernerile 22.10.1689
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KOKKUVOTE

Rootsi suurriigi jaoks oli luterlus ideoloogiline tugisammas, mis toetus Eesti aladel
piltlikult 6eldes soisele pinnale: talurahva teadmised Lutheri Opetusest jdid vordlemisi
tagasihoidlikuks. Rahvausund, mida allikates jérjekindlalt vadidrusuks nimetatakse,
sisaldas nii périmuslikke (,,paganlikke*) kui ka katoliiklikke elemente. Talupoja
mdttemaailmas oli mitteluterlikel kommetel ja téhtpaevadel kindel funktsioon.

Rootsi aeg on esimene ajastu Eesti ajaloos, mis voimaldab luua enam-vihem
rahuldavat iildpilti talupoja usulisest maailmavaatest. Seetottu selgub just 17. sajandi
allikatest, et siinne talurahvas oli varasemate aastasadadega katoliku usu védhemalt
viliselt omaks votnud. Luterlikud kirikudpetajad ja ilmalikud ametnikud ei hoidnud
tinti  kokku, et kirjeldada selle ,ebausu“ ohtlikku vohamist Rootsi
ladgnemereprovintsides. Paraku ei suutnud talupojad esialgu kahe rivaalitseva kristluse
vormi vahel vahet teha. Luterlik Opetus pani rohku eelkdige lihtrahva usulisele
harimisele, jattes tagaplaanile rituaalse kiilje, mida talupojad rohkem hindasid.

Ldbi kogu Rootsi aja jitkusid rahvakogunemised kabelite, ristide ja sammaste
juurde, pilihakute austamine ning kirikudpetaja poolt Onnistatud vee ja leiva
kasutamine maagilistel eesmérkidel. Paljud katoliku kabelid olid piistitatud
eelkristlikesse piihakohtadesse, kuid nende juures kdimine ei tdhendanud paganliku
traditsiooni otsest jargimist. Allikad ei rdédgi haldjate kultusest, vaid piihakutest, kes
olid asunud loodusvaimude asemele ning omandanud ka nende iilesanded.
Talupojausundi paganlik vorm oli keskaja sajandite jooksul saanud katoliikliku sisu.
Viimane asjaolu polnud aga vastuvdetav luterlikule voimule.

Riik ei saanud lubada ametlikust Opetusest hilbivat rahvausundit, sest tegemist
vois olla Rootsivaenulikele joududele vastuvotliku pinnaga. ,,Paavstliku ebausu
vastu voideldi nii kiriklike karistuste kui rahva religioosse harimise kaudu.
Koikvdimalikud ,,vddrjumalateenistused” keelati. Kirikudpetajate ideoloogiliseks
vahendiks talupoegade mdjutamisel oli vana usu ilmingute seostamine kuradiga. Usk
kuradisse tuli rahva sekka peamiselt just kirikust. Kirikule ootamatu kdrvalmdjuna
hakkasid talupoegade kujutlustes deemonlikke jooni omandama hoopis mdisnikud,

kuid vihehaaval ka katoliku mungad ja paganlikud haldjad.
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Maarahvas vottis kristlikust Opetusest iile selle, mida vajalikuks pidas ning lisas
juurde seda, mida ristiusk ei suutnud pakkuda. ,,Ulevalt tulnud ideoloogia ning ,,alt“
sugenenud parimuse koosmdjul vottis kuju monevorra laialivalguv uskumuste
komplekt, mida voibki rahvausundiks nimetada.

Uks paljudest riigivdimu pahandanud ,,viirjumala teenimistest toimus 8.
septembril 1689, mil Pdlva ja Rouge talupojad tdhistasid ussimaarjapdeva suure laada
ning usuliste rituaalidega. Kohal oli palju rahvast ning Jumalaema auks toodi Pdlva
kirikusse vaha, leiba ja 0lut. Kohaletulnute seas oli kaupmehi Tartust ja kaugemaltki.
Osa inimesi viibis ilmselt mingit rituaali téites alasti. Joodi hulgaliselt 6lut. Sddurid
ajasid kogunemise laiali ning kaubad ja 6lu vodrandati. RSuges sai sarnases juhtumis
kaks talupoega surma.

Sedalaadi ebaseaduslikke maalaatu peeti Rootsi ajal vaatamata maakaubandust
parssivale seadusandlusele kogu Eestis. Katoliiklike tidhtpdevade puhul peetud
laatadel tegeldi kauplemise korval ka usuliste kombetalitustega. Nende sekka kuulusid
tervendamisrituaalid ning surnute meelespidamine so0minguga haudadel voi
esivanematele ohverdades. Rahvas piitlidis jéljendada katoliku missade liturgiat oma
vajaduste rahuldamiseks. Esmaseks eesmirgiks oli kindlustada l&bi maagiliste
toimingute endi ja oma kariloomade tervis ning pollu saagikus. Lunastuse
saavutamine ja hingehoid polnud talupoja maailmapildis nii olulisel kohal. Katoliku
ptihakutele toodi ohvreiks siimboolseid vahast kujusid ja toiduaineid. Selle juurde
voisid kuuluda rituaalsed kdigud timber kabeli voi risti ning mitmesugused maagilised
toimingud.

Pdlvas tdheldatud ,,vddrjumala teenimine™ seondus Neitsi Maarja siinnipdevaga.
Talurahva seas vdga populaarne Maarja oli iihtlasi Polva kiriku nimipiihak. Temale
plihendatud tihtpidevadel koguneti rituaale ldbi viima kogu Eestis. Katoliiklikud
elemendid, millest silmatorkavaimaks oli pithakutekultus, piisisid Liivimaa provintsis
eriti intensiivselt. Selle peamiseks pdhjuseks tuleb lugeda 16. sajandi 16pul ja 17.
sajandi algul Poolale kuulunud Louna-Eestis tegutsenud jesuiitide viljakandnud
propagandat.

Olgugi et 17. sajand ja eelkdige selle lopukiimnendid pdorasid eesti talurahva
luterluse teele, jdi Rootsi aja 10puni pilisima parimuslike ja katoliiklike omadustega
segatud talupoeglik loodususund. Ometi jéttis range protestantlik kord olulise pitseri
rahva maailmakisitlusele, sest just Rootsi voimuperioodil tegid eesti talupojad ténu

kirikudpetajate ponnistustele ning vaimuliku kirjanduse ja rahvakoolide tekkele
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tosisemat tutvust luterlusega, mis kujundas rahva mottelaadi ja eneseteadvust juba

jargnevate sajandite jooksul.
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SOME ASPECTS OF ESTONIAN PEASANTS’ RELIGIOUS WORLD VIEW AT
THE END OF THE 17™ CENTURY ON EXAMPLE OF POLVA PARISH

Summary

This study is focused on a remarkable case, which took place on September 8™ 1689
in Pdlva and Rduge (south-eastern part of Estonia). Lieutenant Nicolaus von Vettern
was a witness of a ‘great idolatry’ and some kind of market activity near Polva
church. Taking account the law, which prohibited such gatherings of people, he
decided to liquidate the illegal market and confiscate all goods and peasants’ bier.
Tradesmen from Tartu (Dorpat) protested outrageously against such actions and the
scandalous case finished in the court. This study deals with a background of similar
‘idolatries’ and tries to find out, why Lutheran Swedish Empire fought so chronically
against these events.

The main topics are: conflict between Lutherans and Catholics, illegal land
markets in Swedish area, pagan and Christian offerings and their possible connections
with Devil or dead people spirits, the importance of chapels and rural cemeteries in
peasant religion and the worship of saints.

Estonian peasants were not pagans, although their religious customs contained
some pre-Christian elements. The aim of so-called popular Christianity was to
guarantee health and rural wealth. Catholic traditions were still well known among
peasants and many rituals (including annual markets and ‘drinking festivals’)
associated with remembrance days of different saints.

The market in Polva was dedicated to Virgin Mary, whose birthday is held on
September 8". There might be some offerings for crop yield and symbolic drinking
and eating with ancestors spirits in the cemetery.

It seems that Swedish Lutheran power could not stop similar events and traditions
in Estonian territory. However, it is clear that the actual Reformation in Estonia took
place in the second half of the 17" century and it brought Estonian peasants closer to

the Lutheran culture in quite unnoticeable way.
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