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Sissejuhatus

Uma Pido on 2008. aastal esimest korda toimunudke@&ine laulu- ja rahvapidu. See kui
vaimset kultuuriparandit tanapaevases kontekstiwvghenditega kasutav sindmus on
huvitav fenomen, mille anallilsiks tundub olevatapasieg — pidu toimub 2. juunil 2018
juba 5. korda ning vdib Oelda, et see on leidnué éwwha ajaloolise Vérumaa kultuurielus
ning Ule-eestilises laulupeoprotsessis. On aededautpeo toimimismehhanismide Ule ja
vaadelda neid teooriate ja mujal maailmas toimuedguses. Kasitlemist vaarib ka
laulupeoprotsessi jatkusuutlikkus ja Uma Pido alkes.

Teema valiku péhjendus

Magistritod teema valik on seotud minu tb6ga kulikrraldajana. Olin kohal nii
Uma Pido motte valjautlemise juures kui sellelegi@nud mottetalgutel ja aruteludel.
Tootan alates 2006. aastast VOru Instituudis ptipjgkna ja minu Gheks tooulesandeks sai
paljudeks aastateks Uma Pido protsessi juhtimimesé& t60d akadeemiliselt analtisida
tundus esmalt raske, sest analiilis eeldab eematdjanisrotsessi vaatlemist teatud
distantsilt. To0ga peale hakates aga selgus, atrssaski voimalik. Selliselt positsioonilt
magistritod kirjutamise plussiks on aga hea Ulega&drraldusprotsessi taustast ja
materjalidest.

Varasemalt olen pdhjalikumalt uurinud keeledigastpoliitikat Eestis ja Euroopas
vaatega Idunaeesti keele digusliku kaitse vBimalast sellest radkis minu Giguse eriala
16putdd Tallinna Majanduskoolis (2004). Kuna keelasa vaimsest kultuuriparandist, siis
oli Uleminek voru keele kaitse juriidilistelt aspiglelt selle keele kasutamise teemale
vaimse kultuuriparandina kullaltki sujuv. Vorukestientiteet baseerub teaduparast nende
eriparasele keelele ning 2008. aastal esimest kimidaunud Umal Pidol on vorukeste
kogukonna identiteedi tugevdamisel oluline osa. &anei ole voru keel ainuke

kultuuriparandi osa, mida Uma Pido kasutab — pemeead osad kasutavad



kultuuriparandit veel mitmel moel. Sindmusena tiiigi Uma Pido festivalide hulka.
Milliseid festivali tunnuseid Umal Pidol on ning lised eripdrad tal on, on samuti
kasitlemist vajav teema. Samuti kiisimus, kas pidis@avutanud oma korraldajate poolt

soovitud eesmarke ning kuhu voib peoprotsess ddasla.

TO0 eesmark ja uurimiskisimused

Magistrito6 eesmark on anallisida Uma Pido kui tkulparandit kasutavat
suursindmust koos selle korraldusliku poole jatiisseemiga ning puida leida vastuseid
jargmistele uurimiskisimustele:

1. Millised on Uma Pido kui kultuuriparandit kasutava festivali tekkimise pohjused?

Ukski nahtus ei teki iseenesest ja tiihjale kohasel-on alati mingi taustsiisteem,
mis vdimaldab stindmust v0i tegevust algatada jaudb Millegi korraldamine eeldab
korraldajatelt veendumust, et sindmust on vaja atrgge taidab mingeid olulisi sihtgrupi
vajadusi. Magistritoos analtitisin omakeelse laulyzgadust ja tdstan esile asjaolusid, mis
tegid vBimalikuks peo algatamise.

2. Milline on Uma Pido koht Eesti kultuuripoliitili sel ja laulupeomaastikul?

Uma Pido ei ilmunud tuhjale kohale ei kohalikus égalle-eestilises kontekstis.
Selle algatamise vdimaldasid lisaks eeltingimuskalealikus kontekstis ka ule-eestilised
kultuuripoliitilised ja —korralduslikud aspektid ga laulupeoliikumise populaarsus ning
riiklik toetus vaimse kultuuriparandi hoidmisele.

3. Millised on Uma Pido kui kultuurifestivali peamised struktuurielemendid?

Laulupeol kui sellisel on kultuurifestivali tunnukeAnalttsimiseks on huvitav
teema, kas Uma Pido on tutpiline kultuuri- voi kkganafestival ja kas tema elemendid
vastavad stundmusuuringute ja festivalide uurimiseotias Kkirjeldatule voi erinevad
sellest. T66s uurin tegureid, mis viivad suurte dsiinste tekkeni, tuues esile ka
uksikisikute rolli.

4. Milline on Uma Pido roll ajaloolise Vérumaa koglkonna (vorukeste) jaoks
kultuuriparandi sailitamisel ja vaartustamisel?

Vaimne kultuuriparand on lai moiste ja sel on migngéaljundeid. Kuidas on
vaimne kultuuriparand esitletud Umal Pidol, viit&dnjdas vorukesed ndevad oma péarandit
ning mida nad sellest oluliseks peavad. Teadegrakeste ks peamisi identiteedi aluseid

on voru keel ning et selle edasiandmine nooremadleékpnnale on katkemas, on selge, et



omakeelne laulupidu on tegur, mis toetab voru k&alevaimse kultuuripdrandi sailimist.
TOos uurin, kes on vorukesed ja naitan nii teo&riapeo osalejatelt saadud tagasiside

pdhjal, et pidu on vajalik ja oluline identiteedetaja.

Magistritoo tlesehitus

Magistritod koosneb viiest peatikist. Annan todésvéhte Uma Pido kui vorukeste
identiteeti kandva ning vaimset  kultuuriparandit skiva  suursindmuse
korraldusprotsessist, positsioonist ja rollist aphise Vorumaa kultuuriruumis ja
laulupeotraditsioonis Uldisemalt. Analttsin pecetmistusprotsessi praktilisi aspekte,
mis vOib anda sisendit teistele samalaadsete sistdrkarraldajatele ning annan tervikliku
Ulevaate suursindmuse loomisega seotud kiUsimusf{estuhulgas meeskond,
korraldusprotsess, rahastamine). Samuti sUvenerdnsiBuuringute ja festivalide
teooriasse ning uurin laulupeoprotsessi kasitlusi kpgukonnafestivale. Naitan ka
repertuaari olulisust laulupeoprotsessi kontekgisvaimse kultuuriparandi kasutamist
Umal Pidol.

Esimeses peatikis kirjeldan t66s kasutatud allijaidmeetodeid. Allikate ja
meetodite Ulevaade tutvustab Uhelt poolt kasutaompiirilist materjali, teisalt annab
Ulevaate ka autoetnograafilisest rollist t66 kowssa!.

Teine peatikk on sissevaateks t66 teoreetilissenghodoloogilisse konteksti.
Peatlkis defineerin vaimset kultuuriparandit, lusesseid selle kasitlemise, kasutamise ja
kaitsmisega tanapaevases uhiskonnas. Samuti nidtastapeoprotsessi teoreetiliselt ning
tutvustan erinevaid laulupeokésitlusi. Seejarel kkadun sundmusuuringutele ja
festivalide uurimise teoreetilistele lahtekohtadele@g peatikk [6peb kultuuriparandit
kasutavate kogukonnafestivalide kasitluste tutvusaga.

Kolmas peatikk annab Ulevaate Uma Pido kujunemisstl!ja korraldamise
pbhimobtetest. Anallisin korraldamiskoha ajaloolé@rumaa rolli ja voru keele kui
vOrukeste identiteedi olulisima tunnuse ja peo istukomponendi tdhtsust. Kasitlen ka
vorukeste identiteedi aluseid ja voru keele kdn&edimalusi ja kdnelejaid tanapaeval.
Peatlikk annab edasi peamised faktid ja marksdnad Bido korralduse kohta ning
analliusib peo sihtgrupi ja kommunikatsiooni fookysgstitust. See taustainfo annab

omakorda aluse peo edasiseks tapsustatud analjérgjkgstes peatikkides.



Neljas ja viies peatiikk vastavad pustitatud uutiissmustele. Neljas peatikk
tdstab fookusesse Uma Pido rolli Eesti kultuuri-lgalupeomaastikul. Naitan, kuidas
kasitletakse ajaloolise Vorumaa kultuuriparandit (dma Pido) riiklikes ja kohalikes
arengudokumentides ja millised on kultuuripararebtismehhanismid ja —argumendid.
Eraldi keskendun repertuaarile kui laulupeo sonwhilisele kandjale ning arutlen
laulupidude kestlikkuse teemal. Peatlkk kirjeldabhkivitavat kultuuridemokraatia naidet,
kus avalikkus kaasati V Uma Pido repertuaari vasaining teeb jareldused repertuaari
valinud inimeste ootustest peole 2017. aasta tdwek valimisega labiviidud kusitluse
pdhjal. Viies peatikk analtisib, kuidas Uma Piddtukuiparandit kasutab: kuidas ja
millistes kontekstides on voru keel esitletud jalatud (peo lavastus, tekstid, repertuaar,
reklaam, muud peosindmused) ning kuidas ja kus p&eb muud vaimset ja ainelist

kultuuriparandit (laat, laadalava, té6toad, kordser

*k%k

Soovin tdnada juhendajat Ester Bardonet kaasam@#eja asjalike napunéidete eest,
samuti oma kolleege Voru Instituudis, head sOpiigi diamme ning oma perekonda —

aitah teile toetuse ja kaasaelamise eest!



1 TOo0s kasutatud allikad ja meetodid

Magistritod kirjutamisel olen lahtunud oma kogenegstja tdhelepanekutest Uma Pido
projektijuhina aastatel 2007-2017. Votsin alusekailivPilti poolt vélja toodud Uldised
refleksiivse uurimise pdhimdtted, mille kohaseltapeuurija endale teadvustama oma
varasemad kogemused, teadmised, hoiakud ja kudusta ning selle mdju uurimist6o
teema kasitlusele ja tblgendustele (Pilt 2017: 288muti on minu rolli ja kogemuste
analtiisil abiks “reflekteeriva praktiku” kasitlua praktiku refleksiooni mééaratlemine
eneseanallitilise, kogemusest lahtuva ning 6ppiegsenargil toimuva tegevusena, “mille
tulemusena suureneb teadlikkus oma tegevuse alusddgatest ,teoreetilistest”
teadmistest ja oskus professionaalina tegutsedarnfK Sarv 2013: 43) Oma td0s
analtiisin muu hulgas ka seda, mida olen Uma Pidoaldades suursiindmuste
korraldamise kohta Gppinud ja loodan et minu tgbetekud voivad kasuks tulla ka
teistele kultuurikorraldajatele.

Minu eelised kaesolevat magistritood kirjutadesseotud eelkirjeldatud ametiga
Uma Pido projektijuhina — mulle on kattesaadav ypaljganisatsioonisisest infot, mida
saan kergesti hallata ja analliisida. Samas oneliseteisest perspektiivist vaadates ka
oht, kuna on vOimatu end uurijana |8plikult oma lat@vast infost ning kogemustest
distantseerida. Olen teadvustanud oma projektijoilliimdju uurimistd6 kasitlustele ning
pladdnud hoiduda Ulemaarastest mdjudest uurimisiddiisohalt.

Kasutan oma t60s erinevat tilpi dokumente ja teksiejagunevad nii peamisteks
kui ka taiendavateks allikateks. Dokumentide jastiele analtiisil lahtun kvalitatiivsest
metodoloogiast ja triangulatsiooni pdhimotetestrdgu seda soovitab Glenn A. Bowen
(2009). See tdhendab et ma vdrdlen dokumentidekstite andmeid teiste allikatega,
sealhulgas oma vahetute kogemustega. Bowen rotettdlokumentide anallilis sobib eriti

hasti konkreetsete juhtumiuuringute puhul ja voohaal kombineerituna teiste allikatega



pakkuda tUhe sindmuse vOi organisatsiooni detaksgtldust. Dokumendid aitavad
konkreetset kultuurisindmust uurides luua sell@jaliku konteksti, aitavad konstrueerida
selle tekke- ja arengulugu, saada tédiendavaid aiddteeste allikate analttsiks, samuti
vOimaldavad dokumendid formuleerida kisimusi uusmuedasist kaiku planeerides.
Erineva péritoluga ja eri eesmarkidel loodud doknteeomavahel vorreldes saab pddrata
tahelepanu Uhe sindmuse eri tahkudele ja taheteluBtekumente anallusides lahtusin
eelkdige olulisemate teemade selekteerimisest javahelisest vordlusest, sealhulgas
materjalist korduvate teemade otsimisest. (Bowel9208-29; 32-33)

TO0s analtusitud dokumendid ja tekstid mida voitjadntes liigitada avalikult
kattesaadavateks ja organisatsioonisisesteks; stgtleaoli mul ligipaas tdnu oma rollile
Uma Pido projektijuhina. Tapsemalt jagunevad dokualickja tekstid jargnevalt: (1) Uma
Pido korraldusprotsessi ja sindmuse toimumisegaudeunaterjalid; (2) Uma Pido kohta
meedias ja sotsiaalmeedias avaldatud materjalidrii@ikud ja kohaliku omavalitsuse
tasandi kultuuripoliitika dokumendid (arengukavattateegiad, plaanid); (4) rakendusliku
eesmargiga uuring (Eesti Koorijuhtide Liidu pooéthtud Eesti koorijuhtide kisitluse
pdhjal tehtud koorijuhtide kogukonna analtiis, mésittes koorijuhtide rahulolu oma
téoga ning anallusis sellest ning teistest tegiritehtuvalt laulupeoprotsessi voimalikku
tulevikku).

Uma Pido korraldusprotsessiga, otseselt sindmusegalle tagasisidega seotud
materjalideks on:

e Uma Pido korraldusprotsessi materjalid V©&ru Insiiis. Siia kuuluvad
korraldustoimkonna protokollid ja materjalid, muketioimkonna t66 kokkuvotted,
peol osalevate kooride kohta tehtud statistikaarged ja kirjavahetus. Need
materjalid aitasid mul analttsida Uma Pido toimpni¢sesse, samuti repertuaari
koostamise po6himotteid ja tendentse kooride peallensises. Neid materjale
kasutan t60 analldsipeatikkides.

e Kavavihikud. lga Uma Pido kohta on koostatud pdkjdavavihik koos peol
lauldavate laulude s6nadega, peo teema ja sisuiseganning peo eelsindmuste ja
kaasnevate sundmuste kirjeldusega. Kasutan neidrjadat peamiselt magistrit6o
5. peatikis.

e 2017. aasta veebruaris ja martsis V Uma Pido nrepart avaliku valimise

kampaaniaga kaasnevalt tehtud kisitlus, kus regemitwalinud inimestel paluti



vastata kusimusele selle kohta, mida tulevaselt [Uf@olt oodatakse. Kokku

taitis kusitluse 482 inimest. Saadud andmeid kasu#ulupeo dimensioonide

olulisuse analiilsis 4. peatlkis. Lisaks oli kuselwdimalik taita lahtine kiisimus,
mida paljud repertuaari valijad ka tegid. Moned shevastustest toon esile
magistritdo viimases peatukis.

e Parast erinevaid pidusid korraldajateni jdudnudasegide peolistelt (nii lauljad,
publik, korraldajad kui meeskonnaliikmed). Tagassipublikult on spontaanne,
seda ei ole kuidagi eraldi kogutud vOi jagama jsetgtud. Tagasiside
meeskonnaliikmetelt on tulnud palve peale oma i&dl6ja peomuljeid
kommenteerida. Kasutan siin t66s vaid kirjalikkgasisidet ning hoidun suuliselt
saadud kommentaaridest. Neid materjale kasutamsalmeelmainitud kisitlusega
t66 viimases peatilkis ning need aitavad mdista qguEkuse olemust peoliste
jaoks.

Lisaks kasutan riiklikke ja kohaliku omavalitsus@asdandi kultuuripoliitika
dokumente (arengukavad, strateegiad, plaanid), késtlevad vaimse kultuuriparandi
kaitset Eestis ning aitavad mdista vaimse kultiéirapdi, sh ajaloolise Voérumaa
kultuuriparandi ja Uma Pido toetusmehhanisme jarmafusi, mida analtusin 3. peattkis.

Ma ei ole pidanud Uma Pido korraldades paevikutd kpidu on pdhjalikult
dokumenteeritud ja kirjeldatud ka fotode ja vide&Budu — igast peost on valminud
duubel-DVD, kust saab vaadata taismahus peakonesdikkuvotet peo eelstindmustest,
paevaprogrammist ja isegi laulupeokontserdi peapsbo DVDdel on ka mitmeid
intervjuusid korraldajate, esinejate, osavotjat&tubade korraldajatega jne. DVDd on
avalikult kattesaadavad raamatukogudest. Needditasl meenutada uldist dhkkonda ja
meeleolusid peol. Magistrito6s viitan ka moénelemjuule DVDdelt.

Kahtlemata on mul vérukesena ja Uma Pido pika&ghijektijuhina raske kogu
temaatikat distantsilt kasitleda ning paratamataltmu t66s oma kogemustest tulenevaid
tahelepanekuid, mis on kull osaliselt dokumentadritint koosoleku protokollides,
kirjavahetuses), aga paljuski pohinevad korralttesli kogemustel. Igasugune
korraldusprotsess on oma olemuselt mitmekihiline p@mitud inimsuhete, isiklike
kogemuste,  kultuuritausta ja  organisatsioonikuigayr mille  Uksikasjalik
dokumenteerimine ei ole kas vbimalik vdi osutulgdiitdo- ja ajamahukaks. Magistritoo

kirjutamine aitas mul vaadata oma t66d ja ajaleoN&rumaa kultuuriparandit teisest



perspektiivist ja moningase distantsiga. Tunnemmieiu kompetents kultuurikorraldajana

on seelabi kasvanud.
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2 Teoreetiline ja metodoloogiline kontekst

Analtusimaks edaspidi Uma Pido kui kultuuriparandisutavat sindmust; samuti Uma
Pido kui laulupidu ja selle rolli vbrukeste enesénadluses, tuleb selleks esitada
teoreetilised lahtekohad, millega tegelen kaesaslgeatikis. Nii vaimse kui materiaalse
kultuuriparandi juures tahtsustatakse sidet mineyak seejuures on seotud kultuuriparandi
ja kogukonna mdisted. Kultuuriparand avaldub lakmaga seotud traditsioonide
vaartustamise, olulisel kohal on siin ka laulupidudaditsioon, mis Uma Pido laulupeo
juures on omandanud lisamdotme kogukonna liitjaosa votta saavad koik soovijad.

Laulupidu on suursiindmus, millel on mitmeid erindvéahke — seda vOib kasitleda
naiteks kui kultuuriparandi- aga ka kui identitegoidmust, samuti kui festivali ja

kodanikalgatuse manifestatsiooni. Kdik need tahud \@ljendunud ka Uma Pido

ettevalmistusprotsessis ja labiviimises ning majath positiivselt peost osasaanute

suhtumist omakeelsesse kultuuri.

2.1 Vaimse kultuuriparandi moistest

Kultuuriparandi defineerimine

Kultuuriparandit uldiselt defineeritakse kui kultiwara, mis antakse edasi
pdlvkonnalt pdlvkonnale. Kultuuripdrand v6ib ollaii nvaimne kui materiaalne.
Tahtsustatakse tunnetatud sidet minevikuga, midigendatakse t&napaeva vajadustest
lahtuvalt. (Kuutma 2007) Parandit vaartustab aegda vanem on materiaalse (nt hoone v
ese) voOi vaimse kultuuriparandi (nt komme) valjesidseda vaartuslikumaks seda
peetakse. Parandist raakides rohutatakse tradiisigérjepidevust ja selle séilitamise
vajadust. (Tamm 2014: 19) Laurajane Smith ja Naisdlkagawa sedastavad, et iga parand

11



on tblgendatav vaimse parandina, sest parand kaendas kultuurilisi ja sotsiaalseid
vaartusi, mis on mittemateriaalsed (Smith, Akag2e@9: 6).

Kultuuriparandi méiste on muutunud eriti oluliselikeilmastumise valguses, mis
mojutab  kultuurindhtuste teisenemist ja kaduvustanapaevane migratsioon,
turismitbostus, aga ka inimeste dldine liikuvusit@kad nostalgiatunde ja vajaduse otsida
juuri. Kultuuriparandi mdiste kasutus on tihedaowid poliitikaga ja see tuleb jutuks, kui
on vaja rbhutada etnilisust, paikkondlikkust ja l@gdist kuuluvust. Ta&napéeval on
kultuuriparandil oluline koht Ghe kultuuri staatuseiti rahvusvahelise staatuse loomisel.
Samas ei ole kultuuriparand Uheselt positiivse daga kontseptsioon, vaid sellega
kaasneb mitmeid kusitavusi ja hakkavad toimimakualija véimusuhted. Kultuurip&randi
mdistega kaib kaasas ka teatud elitarism — ikkakisd valikuid, kus keegi voi miski jaab
kdrvale. Sageli vastanduvad nendes suhetes hinlaaquhtus ja ehedus hibriidsusele.
Samuti iseloomustab kultuuripdrandi k&sitlusi mikav idealiseerimine oleviku
perspektiivist. (Kuutma 2007) Mineviku kasutamineuudab selle kultuuriparandiks,
samas kui parandiks saamine valtimatult muudabnpiéideaalsemaks, kui on ajalooline
tegelikkus. (Kuutma, Kastik 2014: 287) Kultuuripdda mdiste on muutumas stimboolseks
ja materiaalseks, sotsiaalseks ja poliitiliseksitadigs.

Kultuuripéarandi kasitlustest raakides tdstatub kaditsiooni ja parandi mdistete
vahekord — need ei ole eraldiseisvad, vaid péimuVaaditsioon mdistena kannab endas
ajalise pidevuse joont, see on ajaline konstru&tsigotsiaalne néhtus, millega tahistatakse
pdlvest pdlve edasiantavat ilmingut vOi parandatkdmmet. Traditsioon viitab
korduvusele, traditsiooni ja parandi mdisted kosis@davad aja kogemist. (Kuutma, Kéastik
2014: 284-286) Kaasaegse kultuurianalliiisi seisukarfitieb tavaarusaamast, mille
kohaselt kandub ajas edasi néhtuste ja kommeteumai tuumik, vaid naeb traditsioonis
minevikulise ainese simboolset representatsioagsdavas hetkes. (Kuutma 2005-2006).
Traditsioon toimib varasalvena, kust otsitakse kilisiselemente ja esteetilisi tunnuseid,
mis kannavad endas kultuurilist ja etnilist ideggti (Kuutma, Kastik 2014: 286) Epp
Tamm leiab, et traditsiooni osaks on hoida paraelifdulisena; kultuuriparand avaldub
labi temaga seotud traditsioonide vaartustamise, aga ei tahenda, et nii parand kui
traditsioonid ei voiks vormiliselt teiseneda (Tar201.4: 20).
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Kogukond ja vaimne kultuuriparand

Moiste “kogukond” ja “parand” on tihedalt seotud parand valjendub
kogukondlikus tegevuses. Kaasaegsed parandikasitjas-praktika on kogukonnakesksed
(Tamm 2014: 21). Seda kinnitab ka UNESCO vaims&ukuabpé&arandi kaitse konventsiooni
artikkel 2, kus rohutatakse kultuuripdrandi soltsimkogukondlikust jarjepidevusest ja
kinnitab parandi kultuuri ja identiteeti loovaid adusi: “Vaimset kultuuriparandit, mida
antakse edasi pdlvkonnalt pdlvkonnale, loovad kogulad ja rihmad pidevalt uuesti,
mojutatuna oma keskkonnast, loodusest ja ajala@sinne kultuuripdrand annab neile
identiteedi ja jarjepidevuse tunde ning edendab&beekultuurilist mitmekesisust ja
inimeste loometegevust.

Ametliku parandidiskursuse esindaja Eestis on kwitninisteeriumi haldusalas olev
Eesti Rahvakultuuri Keskus, mis tegeleb ka Eestimga Kkultuuriparandi nimistu
haldamisega vastavalt UNESCO vaimse Kkultuuriparahditse konventsioonile.
Rahvakultuuri keskuse infovihik ,Vaimne kultuurigéyd Eestis® koidab samuti
kogukonna ja vaimse kultuuriparandi kokku (Poril@12: 8): ,Kogukonnana voib
vaadelda igat inimrihma, keda seob Uhine vaimnaukuparand: teadmised, vaartused,
arusaamad voi tavad. Vaimne parand on juba olekulislikollektiivne: see loob
Uhtsustunde, mis liidab inimesed kogukondadek®jathneid koos.'Kogukonna vaimne
parand vOib pdhineda nii inimeste Uhel elupaigaldarnastel, nt hobi vdi ametiga seotud
tegevustel. Pigem ollakse harjutud radkima piirkibedt kultuurilisest omaparast, kuid ka
piirkonnauleselt vbivad inimeste vahel olla tugegatemed. Tanapaeva inimene kuulubki
reeglina samaaegselt mitmesse kogukonda.

Vaimne parand pusib, kui seda kasutatakse ja rsatakui Uhiskondlike muutuste
tdttu on moni teadmine vdi oskus kadumas, siisalles osa kogukonnal, kel selle jarele
enam vajadust ei ole. Ja kui siiski, hoolimata kibvisllikest muutustest, soovitakse seda
sdilitada, siis ka selle edukus sdltub kogukondlikegevusest — vaimset parandit saavad
hoida needsamad inimesed, kelle parandiga on tsgepWaimse parandi kaitsmise
eelduseks ongi tegus ja tugev kogukond, kes ontdtud oma kultuuri hoidmisest,”
Oeldakse juba eelpool viidatud Rahvakultuuri Keskudovihikus (Porila 2015: 9). Niisiis
peetakse kogukonda vaartuste, tavade ja teadmastdjaks ja edasiandjaks, kusjuures

kogukond voib olla nii asukohakeskne kui -lleneitdlese, et kogukond on vaadeldav

! UNESCO vaimse kultuuriparandi kaitse konventsioon art 2.
http://www.rahvakultuur.ee/lUNESCO_brvaimse_kultparandi_113?s=2318.04.2018)
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eraldi Uksusena isegi siis, kui kdik selle likmedteadvusta enda kuuluvust vastavasse
kogukonda ja ka siis, kui nad ei vaartusta mingittduriparandi nahtust kogukondliku
parandina (Tamm 2014: 23).

Vastutus vaimse kultuuripdrandi sailimise ees oaappglikult kogukonnal — ilma
kogukonna algatuseta ei ole midagi kaitsta. Kogdkaga v0ib oma soovi korral saada
tuge erinevatelt rahvusvahelistelt ja riiklikeltgtsisteemidelt. Rahvakultuuri Keskus
haldab mitmesuguseid rahvakultuuri toetusprogrammédle kaudu aidatakse kaasa
erinevate piirkondade ja valdkondade kultuuriparasdilimisele, sh Vana-Véromaa
parimuskultuuri programf mille tegevuste raames eraldatakse toetusi Kakiparandi
projektidele. Nimetatud programmi punkt 5.1. seaikkk vaimse kultuuriparandi ja
vOrukeelse kultuuriruumi: ,Vaimse kultuuriparandi aartustamine Vana-Vféromaa
kontekstis tahendab eelkdige omakeelse kultuuriruséalimist.” Sellest jarelduvalt on
vaimse kultuuriparandi oluliseks kandjaks ajalagligérumaal voru keel. Seda seisukohta
toetavad ka peatikis 2 kirjeldatud uuringutulemuyusedlle kohaselt on vdrukeste
identiteedi oluline tugisammas voru keel. Ollesneehlt tbestanud kogukonna ja vaimse
kultuuriparandi  kooseksisteerimist, jouan jareldese et ajaloolise VoOrumaa
kultuuriparandi sailimise oluline tugisammas on wkkgndlik voru keele kasutamine
erinevates olukordades ja valdkondades.

Kultuuriparand kui protsess ja selle loomine tanapéal

Tanapaeval kasutatakse sdna “parand” vaga erirevaiptekstides, alates oma
kultuurilist identiteeti otsivatest entusiastidektini turismist kasu ldigata lootvate
arimeesteni. Parandit kasutatakse arihuvides lndingu ja turunduse olulist osa turismi-
ja elamustdostuses. Parandisse investeeritaksalhubgas naiteks aega ja vabatahtlikku
tood parandi tutvustamisega seotud sundmuste idibal. Péarandile esitatakse
valjakutseid, mis vobivad Uksteisele vastugi kaianaiteks parand rahvusliku Uhtsuse
teenistuses voib vastanduda varasemalt marginatisge etniliste, keeleliste voi
kultuuriliste vahemusgruppide parandi elustamigaléoetamisele (Mathiesen 2009: 14).
Kultuuriparandi poole po6o6rdutakse, et leida valgndise, mis kannavad korraga
traditsioonilisi vaartusi ja kajastavad samal dgahapéevaseid sotsiaalseid ja poliitilisi

2 Vana-Véromaa parimuskultuuri programmi 2018-208kstiga saab tutvuda siin:
http://www.rahvakultuur.ee/s2/2548 18849 1575 Vd¥pesmaa parimuskultuuri_programm_2018-
2021.pdf(24.04.2018)

14



muutusi (Kuutma, Kastik 2014: 286). Ootused kulip@randile vdivad olla niisiis vagagi
mitmekesised ja sageli ka vastuolulised.

Laurajane Smith kirjutab, et parandi aktiivne kasuvastavalt kasutajate soovidele
ja ootustele tahendab aga selle pidevat muutumiseisenemist. Oma olemuselt ei ole
kultuuriparand midagi paigalseisvat. See on sdtsgagrotsess, mis Uhelt poolt seisneb
reguleerimises ja teisalt erinevate tanapaevaninsdi ja tulevikku edasi antavate
identiteetide, Uhiste kohalike maélestuste, vaaetug tahenduste valja to6tamises,
kisimuste esitamises ja vaidlustamises. Kultuuaipdiks saavad need nahtused, mis
vastavad aktiivselt kahele kisimusele — kisimusest kne oleme tulnud?” ehk mineviku
kasutamise ja taaselustamise kdrval on sama olyknleu me laheme?“ ehk oleviku ja
tuleviku motestamine. See on sotsiaalne ja kulineri protsess, mis vahendab
mitmesuguseid muutusi Uhiskonnas. (Smith 2006: 82Kk&iltuuriparand on ideoloogiline
projekt, mis hélmab ajakategooria vastandlikku ralaamist, kus kultuuripoliitika kasutab
kultuuri varasemaid elemente tanapdevaste murduendamiseks, pootrates seejuures
téahelepanu ka tulevikule (Kuutma, Kastik 2014: 287)

Kultuuriparand osaleb sotsiaalsete vajaduste t&ghja on kultuurilise identiteedi
Uks kaivitaja (Reeves, Plets 2016: 212). Smith stadbekultuuriparandi kui elava tegevuse
hetkes. Raske on méaaratleta parandina uht kindtgvust voi hetke; pigem on parand
tegevuste jada, mis hdlmab endas maletamist, raalestt teadmiste ning malestuste edasi
andmist ja identiteedi ning Uhtlasi ka sotsiaalgat&ultuuriliste vaartuste ja tdhenduste
taotlemist ning valjendamist. Kogemuslikult ning etsiaalse ja kultuurilise tegevusena
on see midagi, milles inimesed aktiivselt osalevaihtipeale tehes seda eneseteadlikult ja
kriitiliselt. Parimustegevuste tulemuseks on enumsid ja kogemused ning malestused
neist. Uhtlasi luuakse ja taasluuakse sotsiaalséigustikke ja suhteid, mis liidavad
inimesi ning annavad Uhtekuuluvustunde ja iderditdea identiteet ei ole selles protsessis
paigalseisev, vaid osaleb samuti muutustes vasteetéle, kuidas inimesed, kogukonnad
ja institutsioonid tdlgendavad, maletavad ja hirathvimber mineviku tahendust labi

sotsiaalsete, kultuuriliste ja poliitiliste vajadels(Smith 2006: 83)

*k%k

Kokkuvétteks voib delda, et kultuuriparand on pd@imnalt pdlvkonnale edasiantav

kultuurivara, mida saab jagada materiaalseks janseks kultuuriparandiks, kuigi iga
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materiaalse kultuuriparandi véljenduse juurde Ikdivizadmised, oskused, mis on
omakorda vaimne kultuuriparand. Kultuuriparandigestub mdiste ,traditsioon”, mille
osa on hoida péarandit elujdulisena. Kultuuriparamd aktiivne sotsiaalne protsess ja
identiteedi looja ja valjendub kogukondlikus tegess — kogukonna algatuseta ei saa seda
hoida ega kaitsta. Toeks kogukondadele nende tegewaimse kultuuriparandi hoidmisel
on Eestis Rahvakultuuri Keskus, mis haldab vaimsétulgripdrandi nimistut ning
mitmesuguseid kultuuriparandi toetamiseks ellukwidu programme. Rahvakultuuri
keskuse Vana-Voromaa parimuskultuuri programmi dododi kohaselt on vaimse
kultuuriparandi oluliseks kandjaks ajaloolisel Varaal voru keel, mis omakorda on
k&esolevas magistritods analttsitava laulupeo U@ dtulisemaid iseloomustajaid.

2.2 Laulupeotraditsiooni teoreetiline motestamine

Vaatlen nudd erinevaid laulupeokasitlusi, mis peéaVaulupidu vaimse péarandi
osaks; samuti laulupidu kui rituaali ja kultuurdisidentiteedi demonstratsiooni ning

seltsitegevuse ja kondanikualgatuse erivormi.

Laulupeotraditsioon kui vaimne parand

Eestlaste enesemaaratlemise loos on hulgakesil&olmsine manginud olulist rolli.
Laulupeotraditsiooni juured ulatuvad 18. ja 19asdjl levinud rahvusromantiliste ideede
leviku ajale, mil Herderi loodud mdistéolkslied (rahvalaul), mis hdlmas tegelikult nii
muusikat, keelt kui ka kultuuri, seostati kultuddntiteediga. Rahvuslik identiteeditunne ja
kultuur rajati folkloorist parit rahvuslikele stumlidele ja neid rakendati teadlikult rahvuse
loomiseks. (Kuutma 1996b: 40-43) Laulupidu on kuiltlise identiteedi demonstratsioon.
Kooslaulmise motivaatoriks on lisaks laulurddmuke doov véljendada ja kinnitada oma
kultuurilist ja keelelist identiteeti.

Guntis Smidchens esitab kolm métet Baltimaade [sdlude kohast maailma
vaimses kultuuriparandis. Hoolimata moningastesiegustest kolme maa laulupidude
vahel, vdib vaélja tuua Uhisjooned laulupeo Kkui vsem kultuuriparandi kohta.
Laulupeotraditsioon on (Smidchens 2016: 29-31):
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1. Oma iseloomult ja juurtelt Ghine Baltimaade pdraning seda mitte UNESCO
dokumendis esitatud parast, vaid seetdttu, et |emahii ja lati laulupeod on lahedased ning
erinevad teiste maade suurkoorisindmustest. Baltalaulupeod on sarnase ja
madistetava vaimuga kdigi kolme maa inimestele.

2. Laulva revolutsiooni parandiga kokkukaiv. Bakiade laulupeod on andnud maailmale
motte, et laul on relv, millega saab véidelda valsadeest kedagi haavamata.

3. Unikaalse muusikariista — hé&édle — parand. Laaduplirigendi ees on eriline
muusikariist, mis on korraga nii vaimne kui matahee (mida laulupeol kehastab iga
laulja laulukaare all). Baltikumist valjaspool diedkusagil voimalik osa vdtta poolteist
sajandit vanast lauljate, dirigentide, heliloojmgubliku theksolemisest.

Kultuuri  ststeemi osa on traditsioonid. Laulupeditsioon vaimse
kultuuriparandina (ks eestlaste kultuurilise idemtili kaivitajaid ja selle naitamise
voimalusi. Hoolimata valitsevast poliitilisest kast on laulupidu kontseptuaalselt
tahendanud kultuurilise identiteedi demonstratsioddukogudeaegne administreeritud ja
ideologiseeritud koorilikumine oli oludest johtuva ilks vaheseid v&imalikke
kodanikualgatuse vorme Uldse, mis kandis enesgawaikultuurilist méargisisteemi, mida
me tanapdeval saame nimetada eestluse sailitamiséwilauluharrastus tdhendas
tuhandetele eestlastele elavat vabatahtlikku tegievonille vaartusorientatsioonid ei
kuulunud valitseva reziimi poolt tsenseerimisektma 1996b: 39) Laulupeotraditsiooni
osa kultuurilise identiteedi naitamisel ei ole Kmdpéeval vahenenud. Kuigi ajad on
muutunud ning valitsev kord ei ole enam represseddidub ikka teemasid, mida
laulupidu koigi osalejate jaoks esile tOstab jaatahaitab. Seda ndaitab ka laulupidude
populaarsus kaasajal, mille saavuamisel on oluliticeemadel, mida laulupidu tdstatab:
“Aja puudutus. Puudutuse aeg.” (2014), “Maa ja il(@011), “Uheshingamine” (2009),
“llmapuu” (2007.

Laulupidu kui rituaal

Laulupidu on rahvapidu, mida iseloomustab samadtegstuaalsus ja
vaatemangulisus. Laulupidu pakub vdimaluse demeestta oma kultuurilist identiteeti ja
Uhtsust. Sindmust kaivitavaks jouks on sotsiaalakilisatsioon, st peole tullakse pere- ja

® Eesti laulupidude ajalooga saab tutvuda Eestiu-gal Tantsupeo SA kodulehekiiljel:
http://sa.laulupidu.ee/history category/1993-2(0(15.05.2018)
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sOpruskonniti. Kunstilisest elamusest tdhtsam odntlesmine omadega, vajadus kogeda
Uksolemist laiemalt, kogu rahva ja tema parandigautma 1996: 93)

Rituaalidele on iseloomulik korratavus. Laulupedwpluon see lausa kolmekordne:
laulupidu kordub kindla ajavahemiku jarel; peo teltlemendid korduvad igal peol ja
Uhtlasi ihe peo raames (nt laulude spontaanne kamey Eesti laulupidude 150-aastase
ajaloo jooksul on laulupidu talletunud rahva kuliméllu kindlaks kujunenud
sundmusena. Kuigi vastavalt sotsiaal-kultuuriligtide muutumisele Uhiskonnas on
muutunud ka laulupeo struktuur, on enamik elemesiiski sarnased esimestele
laulupidudele. Naiteks 19. sajandi laulupidudetigdeo traditsiooniliseks osaks peopaeva
Ohtute pidus6dgid, kus astuti Ules kdnedega. Saltnlaltisakslaste pidudega on ka eesti
laulupidude komme anda osalejatele ja juhtidelédasmérgid. Ka riietusel on oma roll
rituaali simbolsusteemis. (Allandi 2012: 25-29)

Peale korratavuse ja sUmboolsuse on laulupeole Ktuaalile omane
kommunikatiivsus, mis aitab kaasa grupiidentiteegkkimisele. Lisaks otsesele
kommunikatsioonile on laulupidu ka dle aja ulatuultburimalus sailiv side. Kuigi
rituaalne tegevus on standardiseeritud ja struktittel, ei valista see emotsionaalsust —
piir osalejate ja publiku vahel on vahem jaik keistel kontsertidel — emotsionaalselt on
nii esinejad kui publik laulupeo kui thendava sindmosalised. Need laulupeo omadused
— korratavus, suimboolsus, kommunikatiivsus ja eimo#alsus — tagavad laulupeo kui

rituaali kestvuse ja toimimise. (Allandi 2012: 206}3

Laulupidu kui sotsiaalne mobilisatsioon ja kollektine tekst

Laulupidu on rahvapidu, festival, mis teeb vGimakk inimeste kultuurilise ja
etnilise identiteedi ja rahvusliku Uhtsuse dema@a®simise. Laulupeo mehhanismiks on
sotsiaalne mobilisatsioon — inimeste koonduminetutkaideede ja Uhiskondlike
institutsioonide Umber. Sellise koondumise kaivitdlommunikatiivne tegevus ja
emotsionaalne Uhtsus. Festivali toimumise ajal tagee Ghtsustunnet kogukonna ja tema
kultuuriparandiga. (Kuutma 1996b: 46) Uhislaulmija seltsitegevus on eestlase
kultuuriteadvuses kokku p6imunud. Kuna seltsitegevu kaudu organiseeritud
muusikaharrastus on Uhtlasi sotsiaalne tegevub, ladiupeotraditsiooni vaadelda ka kui

kodanikualgatuse erivormi. Laulmine kunstilise galjusvahendina peegeldab Ghiskonnas
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toimuvat; lauluharrastus ise aga voib juba mdjut#tiskonnas toimuvat. (Kuutma 1996b:
40-43)

Egge Kulbok-Lattik tddeb laulupidudest kirjutadest, kuigi nende formaat on
muutunud vahe, on nad siiski peegeldanud Uhiskotmiasuvat — laulupidudel on alati
poliitiline loomus. Neid ei saa vaadelda valjasp@divuslikku kuuluvustunnet. Laulupidu
vOib vaadelda ka kui laulvat avalikkust: “Avalikkush laulev avalikkus laiema
kultuuriavalikkuse osana kujundab hoiakuid ja mé@lutsedakaudu tulevasi sindmusi,”
kirjutab Kulbok-Lattik. Sindmustele antakse kollalgeid hinnanguid; stnnivad Uhised
lood, mille kaudu kujunevad perekonnas, koolis edte tdekspidamised. See annab aga
kuuluvustunde, millesse sobitub igathe individuaattentiteet. (Kulbok-Lattik 2017)

Laulupidu kui kultuuriline etendus on Uhtlasi kd&llievne “tekst”, nagu sellest
raagib Clifford Geertz, lugu antud thiskonnast teenda jutustatuna (Kuutma 1996: 93).
Baltimaade uldlaulupidude laulutraditsiooni ja pitia uurinud Guntis Smidchens utleb, et
laulupidu kui tervikut (koos selle osadega) saafpetla kui Uhte teksti ning laulupeo
pohisisuks on laulukorpus koos laulutekstide tsaddniga. (Smidchens 2016: 21)
Laulmine on olemasolevate sotsiaalsete arusaarkagemuse ja loovuse kehastus, selle
valjendusrikas kontekst ei ole lihtsalt futsilinauatiline tegevus, vaid sotsiaalne protsess,
mille osadeks on nii esinemine kui tagasiside kelléKuutma, Kastik 2014: 278)
Laulupidu on rahvapidu — seal on vdimalik kommutsk@on kdigi osalejate vahel.
Lauljad saavad Uhtaegu olla nii esitajad kui osalejing publik saab olla korraga nii
osaleja kui ka kaasalaulja seisuses. Laulupidu skapa Gihiskondlikku konteksti labi
laulmise, laulutekstide ja muude rahvapidu sisustavegevuste. See kdik on kogukonna

identiteedi ja elujou huvides ning aitab kaasaigaalsete probleemide lahendamisele.

*k%k

Laulupidu on kultuurilise identiteedi demonstratsi ja kaivitaja hoolimata
valitsevast poliitilisest korrast; kooslaulmise maatoriks on peale laulur6dmu ka soov
demonstreerida ja kinnitada oma kultuurilist ja lkbst identiteeti. Laulupidu Kkui
rahvapidu, festivali, iseloomustavad rituaalsusgatemangulisus, selle kaivitavaks jouks
on aga sotsiaalne mobilisatsioon; kunstilise elamk@rval eksisteerib vajadus kogeda
Uhtsustunnet oma rahva ja kultuuripdrandiga. Mualskrastus Eestis, sealhulgas

laulupeoks valmistumine ja sellel osalemine, onaargeeritud seltsitegevuse kaudu ning
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seega voib seda vaadelda kui kodanikualgatuseadihtivLaulupeo kui rituaali kestvuse ja
toimimise tagavad korratavus, sUmboolsus, kommuinikas ja emotsionaalsus.
Laulupidu peegeldab ja moéjutab Uhiskonnas toimusatia voib vaadelda ja uurida kui
festivali. Jargnev alapeattkk tutvustab siindmusgurd ja sindmuste uurimise erinevaid
vaatenurki, mis aitavad motestada ja lahtestadsokédea magistritoo teemaks oleva Uma

Pido analiitisimist.

2.3 Sundmusuuringud

Jargnev alapeatikk tutvustab stundmusuuringweder{t studigs ja sundmuste
uurimise erinevaid vaatenurki, mis aitavad motestdlahtestada k&esoleva magistritoo
teemaks oleva Uma Pido analiusimist. Kasitlus twemuuhulgas Donald Getzi
kasitlusele, mille kohaselt saab stindmuste kaudustenga defineerida kultuure ja
subkultuure ning sundmused kindlustavad Uksikiglautja kogukondadele teatud
piirkondades identiteeditunde, samuti Hazel Andrgavd eresa Leopoldi seisukohtadele,
mille kohaselt mgjutavad stundmused nii toimumigkotldiselt (sealhulgas maastikku,
poliitikat, arhitektuuri jne) kui sotsiokultuurikdt (sealhulgas identiteeti ning koha- ja

kuuluvustunnet).

Sundmuse mdiste ja sindmusuuringud, sindmuste mdjud
Kavandatud sundmused, vaikesem&ddulisest erapelisturé festivali voi

olimpiaméngudeni valja, on osa Uhiskonnast ja sstitsiaalsest elust. Sindmused
rajanevad alati Ghiskonnas toimuvale ning nendegalati seotud inimesed. Stindmuste
kaudu suhestuvad inimesed ja toimumiskohad ningimiastel on alati kulud ja kasud.
Sundmusuuringud aitavad mdoista sindmuste kohtauwasitmaailmas. Kisimuse ,kuidas
sundmust korraldada?” kérval on sama oluline kigiéda see endaga kaasa toob?“.
Sundmusuuringud on aktuaalsed ka seoses teistkownalddega, nt turismiga, sest
sundmuste toimumine mojutab turismi. Stindmused tadfd toimumiskoha kogukonda
mitmest aspektist, pakkudes inimestele t66d, vaistakksponeerida oma kodukohta,

mojutades kohalike elanike identiteeti jne.
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Donald Getz leiab, et teadmiste loomine ja kogunsiiledmuste kohta on oluline
protsess. Tanapaeval on sindmusuuringud tihedatiideotsiaal- ja humanitaarteaduste,
kunstide ning &ri- ja korraldusvaldkonnaga ja pithemd akadeemilises sfaaris teadmiste
ja teooria loomisele sindmuste kohta. Keskendutalieemustega seotud kogemustele ja
sindmuste tdhendustele nii osalejate kui korralelajaoks. Mida rohkem uuringuid,
teooriat ja korraldusteadmisi, seda paremini saaba | tdhendusrikkaid kogemusi,
sOnastada efektiivset poliitikat, saavutada eesengrkurundada. Sindmusuuringute vallas
eksisteerib kolm domineerivat diskursust, mida sdiknavahel enam integreerida. Need
on: 1. klassikaline diskursus, mis rajaneb antropgiale ja sotsioloogiale ning keskendub
sindmuste rollidele ja mo&jule Ghiskonnas ja kulsju2. sindmusturism, mille fookuseks
on koisimus, ,Lkuidas siundmused aitavad kaasa maghkdie arengule ja
kohaturundusele?” ja 3. sundmuskorraldus (ingl lkenévmanagement), mis tegeleb
kisimustega ,kuidas toota ja korraldada siindmusejade organisatsioone?”. (Getz 2014
29-30; 35-36)

Getz kirjutab, et sindmuste kaudu saab mdista janedida kultuure ja
subkultuure ning sindmused kindlustavad Uksikiglut ja kogukondadele teatud
piirkondades identiteeditunde; nad aitavad kaaske & kaubandusele, |8bustavad,
hoiavad elus inimloomuse vdistluslikku ja mangulEtolt. Kogukondade ja kohtade
elujpu huvides on oluline mitmekesine sindmusteendd¢r. Sindmuste arvukus ja
mitmekesisus raagib nii mondagi kogukonna funktseimise kohta, kuidas toimub
koost6od ja juhtimine. Kavandatud stndmused on sagstitutsionaliseeritud, neilt
oodatakse sotsiaalsete, kultuuriliste ja majankestollide taitmist; nad palvivad nii
mojuvdimsate osapoolte kui kohalike kogukondaddugie Sindmus on Uhtlasi ilming,
mis on nii aja kui koha mottes ainulaadne, isegrdkealt esitatavat lavastust voi
regulaarselt toimuvat sundmust on vbimatu tapsmthasugusena taasluua — muutused
toimuvad nii toimumiskoha kui osavotjatega, isdgil need jadvad pealthdha samaks.
(Getz 2014: 27) Ka Hazel Andrews ja Teresa Leopdlitavad, et sindmused mdjutavad
nii  toimumiskohta dldiselt (sealhulgas maastikkugliipkat, arhitektuuri jne) Kkui
sotsiokultuuriliselt (sealhulgas identiteeti ninghla- ja kuuluvustunnet). Muidugi haaravad
sindmuste mojud ka arivaldkonda (sealhulgas kawsandvalikke suhteid, planeeringuid
jne). (Andrews, Leopold 2013: 3-5)
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Sundmuste liigid, programm ja toimumispaik

Sundmusi vOib nende erinevate vormide jargi jagéektivalideks ja teisteks
pidustusteks; religioonisindmusteks; laatadeks jaitusteks; koosolekuteks ja
konverentsideks; spordisindmusteks ja —voistlustiGastumis- ja vaba aja veetmise
sundmusteks; erasindmusteks; riiklikeks, politeks ja hariduslikeks sindmusteks. (Getz
2014: 28) Andrews ja Leopold kasutavad sindmusestetdietenduste, rituaalide,
festivalide, tseremooniate, karnevalide, paraadjgleisessioonide ja pidustuste koha.
(Andrews, Leopold 2013: 3-5) Kaesoleva magistrig#sukohalt on olulisim festivali
maiste, mis hdlmab Andrews’i ja Leopoldi kirjeldukehaselt organiseeritud kontsertide,
filmide vms seeriat, mis harilikult toimub regulaalt samas kohas. Samas h6lmab Uma
Pido ka teisi sindmuste liike nagu etendus, tseoemp protsessioon, rituaal, mida
analliisin jargnevates peatukkides.

Uldiselt mobistetavad sindmuse liigid on aga mdneétten sotsiaalsed
konstruktsioonid, sest neil on erinevates kultuesigh gruppides erinevad tahendused. See
nahtub eriti teravalt festivalide ja teiste kultiliste pidustustega seoses, mis peegeldavad
teatud inimgruppide vaartusi ja uskumusi. Tanaplesfesisteerib ka suundumus
sundmuste liike omavahel teadlikult segada. Padjiiidmused kéatkevad endas erinevate
vaiksemate sundmuste segu. Tanapdevane sundmusigrampmivalik meenutab
retseptiraamatut mitmetest erinevatest kategoastigtit roogadega, mille eesmark on aga
ikka esile kutsuda kogemusi, malestusi, emotsioq@etz 2014: 28) Ka Uma Pido
programm, millest tuleb veel pikemalt juttu, ondekirevast ,retseptiraamatust".

Eraldi vaatlusobjekt vdib olla ka sindmuse toimyaik. Selleks vdib olla nii
areen, staadion, teater, messi- v0i konverentsilegle. Sindmuspaik vdib olla ka ajutine,
selleks hetkeks kohandatud v6i koguni terve kogdkgigalt piirittemata territooriumil,
mis muidugi seab korraldajatele ndudmisi nii progma koostamisel kui sindmuse
haldamisel (Getz 2014: 33). Laulupeokultuuri onkeasette kujutada ilma eriliste
laulupidudeks sobivate vabadhulavadeta. Neid onHésti palju ja erineva suurusega,
Uldlaulupidude toimumispaik Tallinnas on aga laglokdigi osalejate jaoks peaaegu et

sakraalse tahendusega paik. Uma Pido toimumispai&tien lahemalt hiljem.
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Kogemus kui iga sindmuse eesmaérk

Sundmusi kavandatakse ja luuakse, et saavutadal tedémusi, mis on seotud nii
majanduse, kultuuri, Uhiskonna kui keskkonnaga.d8iirste planeerimine hdlmab nii
teemade, tegevuspaikade, teenuste, programmidisigi@imist ja teostamist kui osalejate,
kilaliste, esinejate ja teiste vOtmeisikute elamusaamisele kaasaaitamist. Kuigi iga
sindmusega seotud isiku kogemus on personaalneikaalne ning soltub programmi,
inimeste, tegevuspaiga jne koosmojust, on sel isgsknaaegselt laiem sotsiaalne ja
kultuuriline tdhendus. (Getz 2014: 28)

On olemas erinevaid tuupe sindmusi, mida korratdatarinevatel pohjustel, kuid
iga juhtumit vormib soov siindmuse kaudu anda inldizalseid ja kollektiivseid kogemusi
publikule ja osalejatele; samuti soov luua uusimerja lahenemisi nende kogemuste
saavutamiseks. Sundmuste kategoriseerimine kogenalistel on raske nii teoreetiliselt
kui praktiliselt. Sindmuse korraldajate eesmark en,osalejad saaksid nauditava ja
meeldejaava kogemuse osaliseks, kuid see soltakslikorraldajate pingutustele ka iga
osaleja isiklikust kogemusest. Séltuvalt konkredtsku ootustest, olukorrast ja tujust,
saab iga sundmus mojutada laiaulatuslikku isiklilkagemust labi kolme dimensiooni,
milleks on osaleja: 1. tegevus, kaitumine; 2. tunsee osaluse kognitivne pool (sh
motlemine) ja 3. emotsioonid. (Getz 2014: 29-30)

Sundmusi kavandatakse teadlikult, kaasates ordaitieae ja erinevaid
huvigruppe, kelle eesmaérgid ja ootused seoses|dateaaga voivad olla vaga erinevad.
Eesmargid vbivad loogiliselt jargneda siindmuse teplaneerimisele, kuid vdivad olla ka
korralduse lahtekohaks. Sundmuse ellukutsumine efigbosa nii turismi, kultuuri kui ka
mone ettevotte klientide voitmise poliitikast. Simgse disain on alati kombinatsioon
loovusest ja tehnilisest probleemilahendusest korgaldades peab arvestama nii isiklike,
sotsiaalsete, kultuuriliste, majanduslike kui kesmkkamdjudega. Eduka sindmuse
seisukohalt on oluline markida, et sindmuskogema@jsitalo mitte ainult publikut, vaid ka
korraldajaid, meeskonda, samuti sponsoreid ja jedtatarnijaid, kauplejaid, ametnikke,
vabatahtlikke jne. Uurimiskisimused sundmuste at&ijjaoks oodatavate tulemuste
valdkonnas puudutavad kisimusi ,kuidas tulemusi t&#® ,kuidas sindmusega
oodatavaid mojusid saavutada?“, ,mis motiveeriomdisikuid ja korraldajaid ja milline

on nende siindmuskogemus?“ ja ,kas see on sarnafikipomaga?” (Getz 2014: 32, 34).
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Magistritod kolmandas peatiikis analiiisin Uma Piden®irke, millest n&htub
samuti korraldajate selge soov kutsuda peo sihigregile teatud emotsioone nagu
kodukohatunne voi &ratundmine, et voru keele kdnile voib olla rikastav. Uma Pido
korraldamisse on kaasatud ka lai spekter orgamsets ja huvitatud isikuid kahest
maakonnast, kellel on tdendoliselt erinevad ootuged tulemustele. Magistritdo
anallitsipeatikkides arutlen, kas korraldajate eegdhan taitunud. Uma Pido on saanud
tagasisidet nii publikult, peoprotsessis osalenadljatelt kui ka korraldusega seotud
inimestelt. Kas nende kogemustes on erinevusi tkag need vastavad korraldajate

ootustele, arutlengi edaspidi.

*k%

Sundmuse korraldamise kogemus mdojutab vaga erihewaapooli (publikut,
osalejaid, toetajaid, vabatahtlikke, korraldajand)j kaasatud vaga lai spekter. Korralduse
onnestumiseks peab seejuures arvestama nii isikligetsiaalsete, kultuuriliste,

majanduslike kui keskkonnamdjudega.

2.4 Festivali kui kultuurisindmuse teoreetiline kasitlus

Alapeatlikis kasitlen esmalt festivali struktuurseitbnnuseid ja seejarel
kultuuriparandi kasitlemist festivalidel ja kogukwafestivale. Festivali teoreetiline kasitlus
toetub eeskatt Beverly J Stoeltje artiklile ,Feativ raamatus ,Folklore, Cultural
Performances, and Popular Entertainments. A Conmtatiah Centered Handbook”, mis
on valja antud juba aastal 1992, kuid Uhe sundnrusgutes olulise alustekstina jatkuvalt
oluline, sest see votab slsteemselt ja struktdudterkokku festivali kui stindmuse

toimimise ning selle erinevad elemendid ja funkisid kultuuris.

Festivali struktuursed tunnused

Kuigi festivalide valdkond on vaga mitmekesine,sniski kdigil festivalidel teatud
iseloomulikud tunnused. Festivalid toimuvad kaleardaelt reguleeritud intervalliga; on
olemuselt avalikud, osalema kutsuvad Uritused; efiiégselt keerulised ja neil on

iseloomulikud toimumiskoht ja eesmaérgid. Festivaliklorraldust iseloomustab jagatud
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vastutus, mis tagab korraldusliku jarjepidevuse.ariikul festivalidel osalemise
motivaatoriks on vBimalus isiklikuks osaluseks g@ali ka etteasteks; osalema motiveerib
ka grupiidentiteedi ja kogukonna kultuuriparandljeidamise véimalus. Sageli ei esine
sOna ,festival® sindmuse pealkirjas, selle asenmelnoni vdi nimetus, mis on otseselt
seotud sindmusele seatud eesmarkide vOi peamristeostega. Festivali osaks on mang,
loovus, rituaalid, tseremooniad. (Stoeltje 1992t-262)

Festival suhtleb osalejatega neid aktiivselt haaratust see eripara eristab festivali
teistest suursiindmuse vormidest, kus osalejaigublikut kill kdnetatakse, kuid neil ei
ole oma rollis valikuid. Festival toimib osalemiseesinemise kombinatsioonina avalikus
kontekstis. Selline aktiivne roll esitab osalejatebtusi, nbuab nende tahelepanu ja seelabi
suurendab teadlikkust ning tekitab individuaalsesituste ja sotsiaalsete peegelduste
ristumise. Festivalibhkkond eeldab mdningast lakkinist igapdevaelu raamidest ja
keskendumist kogukonnaga jagatud kogemusele ja@ s@ljendustele. Festivali kaudu
edastatavad sbnumid on seotud korraga nii tAnapé@elastiku kui ka minevikuga. Kuna
festival toob inimesed kokku ja edastab sdnumiskidmnast tervikuna ja ka uUksikisku
rollis selles, siis on katsed sotsiaalset elu mwatgeli seotud mingil viisil festivaliga.
(Stoeltje 1992: 263)

Festivali reaalsuse loomiseks kasutatavaid struktuedib iseloomustada kui:
sundmusstruktuure ja sotsiaalse osaluse struktulieevused festivalil ei toimu
juhuslikult, vaid pigem kindlas jarjekorras, amiatlt voi mitteametlikult kokku lepituna.
Festivalil on tavaliselt esindatud jargmised eledheériStoeltje 1992: 264-266):
1. avatseremoonia: tseremoonia, naiteks paraargkaik, ametlik avamine;
2. rituaal: religiooniga seotud festivalidel onugtlil religioosne eesmaérk, ilmalikel
festivalidel tegeleb rituaalisindmus modne olulsstivali elemendiga;
3. etendused ja voistlused,;
4. toiduvalik: toit demonstreerib osalejate iderdit ja rohutab s6omist kui sotsiaalset
tegevust;
5. tants ja muusika: need vBimaldavad sarnaselhs@a osalust ja tekitavad osalejates
emotsioone;
6. Idppsindmus.

Festivali iseloomustab mudstilisus, erinevus igapa&ywst, millele aitavad kaasa

kaks sUmboolset protsessi: manipuleerimine ajaligeaalsusega ja selle
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Umberkujundamine. Festival hdlmab aega vahemalekahdotmes. Esmalt mdjutavad
festivalielamust perioodilisuse ja ritmi pohimdttedeed ei soltu inimfaktoritest — festival
rakendab inimesed oma tsuklilisusesse. Teiseksegnsaotud traditsiooni ja muutuste
valjendamisega. Festivali tdhenduslikkus tulenelgekaustest, seega rohutab festival
minevikku. Samas toimub festival olevikus ning ououmatud ka tulevikku. Need

dimensioonid kuuluvad festivali juurde ja aitavaahka selle jatkumisele. (Stoeltje 1992:
267-268)

Festival vOib luua uusi protsesse, korraldada Umbkegukonna struktuure,
tugevdada grupiidentiteeti ja seega kogukonna vbemela huvides tegutseda ja aidata
kaasa sotsiaalsete probleemide sdnastamiselegadamisele. Just tanu sotsiaalsele joule
olid festivalid elujbulised nii iidsetes Uhiskon@adja on seda ka tanapaeval. Alati on vaja
etendada ja valjendada whiskonnaelu ja alati aev@tikkust seda teha. (Stoeltje 1992:
271)

Kultuuriparandi kasutamine festivalidel ja kogukorafestivalid

Festivalid on parandi kasutamise kontekstis eritivitavad, sest Uhe suure
sindmuse raames presenteeritakse ja etendatakabjnkeritakse ja seotakse harilikult
erinevaid parandi elemente Uheks suureks ja kdmsetakikuks (Mathiesen 2009: 14).
Festival tekitab olukorra, kus on vdimalik demoestida identiteeti ja Uhtsust
kogukonnaga. Festival kui rahvapidu vdimaldab wrickombestiku kasutust,
folkloorifenomene, nende teisenemisi sotsiaalkultises kontekstis, organiseeritud
esinemisi, laulmist jne (Kuutma 1998: 43Jonkreetse festivali modistmine kaib [&bi
osalemise — kogukonnapdhisel festivalil on paljimaiusi osalemiseks, kuid mitte kdik ei
vOta osa samadest tegevustest. Festivalil pakutagedused kajastavad sageli kogukonna
murekohti. Festivali teemasid korratakse paljudev@mides; need simboolsed vormid
vOimaldavad edastada kultuurilisi teadmisi koontgi mitmetdhenduslikult. Nii keel,
muusika, objektid, tegevused ja inimesed vbivaa @thasatud simboolsesse suhtlusse.
(Stoeltje 1992: 266, 270)

Festivale on tanapéaeval palju, igale maitsele g@ategma kohta; Torunn Selberg
sedastab lausa, et me vbime rdakida kultuuri ‘feB§eerumisest”. Sageli festivalid
puhitsevad, tdstavad esile kohta, kus nad toimuvatbimumiskoha kogukond saab

festivali ajal olla teatud teema keskpunkt, pealifiihti on festivali teema fookuses
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kohalik kogukond ise ja seal tdstetakse esile kognk minevikku ja ajalugu — mineviku
lugusid kasutatakse soovitud tdhenduste andmisékspéevasele elule. Sindmusi
planeeritakse nii, et nad aitaksid meeles pidadaewikku ning taiendaksid kohalikku
identiteeti. Festivali edu voti seisneb vordselhddiku kogukonna ja sellesse mittekuuluva
publiku kdnetamises ning lokaalsete ja globaalsateatiivide sidumises; kuid oluline on,
et kblama jaaks s6num, et toimumiskoht on Uleilonzed maailmas millegi poolest eriline.
Kultuuriparandile antakse korge simboolne vaaradejtakse, et seda peab kaitsma
tulevikumuutuste eest. Nii vOib kokkuvotteks Oelda, festivale kasutatakse samaaegselt
kohaliku identiteedi tugevdamiseks ja kogukonnavustamiseks muule maailmale.
(Selberg 2006: 297-299)

Jaeger ja Mykletun kirjeldavad kolme Norra kohalikultuuri festivali naitel,
kuidas need saavad aidata taastada eneseuhkugibkogs. Nad jareldavad, et festivalid
loovad ja taasloovad identiteeti ajaloo ja kultpérandi naitamise kaudu. Festivalid
aitavad eristada ja tugevdada kultuuri unikaalsesigekte nii traditsioonilise kui moodsa
kultuuri votmes ning seeldbi tekitavad kuuluvustetmnmis on seotud konkreetse
piirkonnaga. (Jaeger, Mykletun 2013: 216, 221) Sklberg kui Mathiesen kirjeldavad
Norras alates 1970. aastast iga-aastaselt toinmaetédasoomlaste festivali nimega Finn
Forest Republic (ingl k), norra keeld®epublikken Finnskogén Festivali tegevused
vOitlevad piirkonna aaremaastumise vastu, tugewdidk@halikku identiteeti, tegelevad
kultuuriparandiga ning elavdavad turismitéostusttiMesen kinnitab festivali naitel, et
selline sindmus aitab luua t66d ja vBimalusi k@éigtele ja muuseumitdotajatele; samas
hoiatab ta olukorra eest, kus kasvavad majandublikuvid muudavad festivali teisi
aspekte, mis pisivad vabatahtlikul t66l ja kohalkagukonna idealistikul pihendumisel
(Mathiesen 2009: 28).

Festivalid aitavad hoida labi erinevate kanalitestdtavate sonumite piirkondi
margatavana. Festivalidel vdib olla ka oma osa kogna algatatavates muutustes, kuna

festivali ettevalmistused ja toimumine Uhendavach@si uute Glesannete taitmiseks uutel

4 Metsasoomlased (soome rketsasuomalaisekaskisuomalasetrootsi k skogsfinnar, svedjefinnprolid
Rootsis ja Norras elanud soomlased, kes asusich slama alates 1580. aastatest Savo ja Pohjois-Hame
maakondadest. Sisserdndajad paiknesid laialdasatatah alates Lduna-Rootsi Tivedenist kuni Rootsi
Lapimaani ja Botnia lahe laanerannikult Gastrikiahdtuni Norra Telemargini valja. Selles piirkonnais

veel sailinud ehitisi, mille on pustitanud metsastased ja kohanimesid, mis viitavad soome pari¢olBleal

on ka kilasid ja metsi, mida tanaseni soome kilkagakmetsadeks hiiltakse. Piirkonnas on aga targanud
huvi soome kultuuri vastu. Naiteks Halleforsis vastati tdrvapbletusahjud vanal metsasoomlastel v
uuritud soome paritolu sugupuid. Norras on metsadastel vahemusrahvuse staatus. Info périneb
Wikipediast:https://et.wikipedia.org/wiki/Metsasoomlaséth.04.2018)
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viisidel ja uutes rollides, mille kaigus tekivad imalused eneseanallsiks, tunnete
valjendamiseks, uute reeglite kehtestamiseks, kwreti- ja tegevusvormide algatamiseks
ning valjakutsete esitamiseks valjakujunenud tsioliinidele. Seega saavad festivalid
aidata kaasa kohaliku kultuuri arengule ja edendampikonna elu ja sdnastada Uhiseid
eesmarke ja ideaale. (Jaeger, Mykletun 2013: 21iRiidN panustavad festivalid nii
individuaalsete kui kollektiivsete identiteetiddtsustunde ja paigakuuluvuse kujunemisse
ning aitavad muuta toimumiskohti nahtavamaks.

Jaeger ja Mykletun vaidavad, et festivalid aeghestavaljardnnet piirkondadest,
sest nad inspireerivad ja loovad kuuluvustunnet,s nmasendab olemasolevate
kogukonnastruktuuride kulge klammerdumist. Seegkobraliku kultuuri festivalide panus
inimeste ning Uhiskonna jaoks pigem psuhholoogilisetsiaalne ning kultuuriline.
Toimumispiirkonna elanikele tdhendavad sellisedremnad siindmused suuri muudatusi
igapéevaelus, sest piirkond on tais kilalisi jeetei — kogetakse oma kodukoha olemist
tahelepanu keskpunktis. Festivali kilalistele amogpidustused aga voimaluse kohtuda ja
nautida omanaoliste kogukondade olemasolu. (Jastygdetun 2013: 223)

Nagu juba varem tddesin, on sundmuste, kaasa drvigstivalide eesmark
positivne kogemus. Festivalid mojutavad paigaideati, tbstavad vOi taastavad
kogukonna enesehinnangut ja seeldbi kinnitavadaspaika kuulumist. Tahtis element
paigaga seotud minapildi tekkimsiel on ka asjadtul, margatav on paikkond véljaspoolt
vaadeldes. Festivalil loodav 6hkkond Ghendab mingittes mineviku tulevikuga ja annab
vOimaluse uute identiteetide moodustumiseks niidi@n) kohalike elanike, nende
sugulaste ja sGprade kui téiesti vooraste jaokalejzsd kutsutakse Ules Uhisele motestatud
tegevusele, mille tagajareks on osalejate Uhine ekmy, side sundmuse ja
toimumiskohaga. Nii arenevad kohtade identiteedadalteelselt osalejate isiklike ning

sotsiaalsete identiteetidega. (Jaeger, Mykletur32024-225)

*k%

Uma Pido kdnetab nii kohalikku kogukonda kui kigalipidu toimib samaaegselt
kohaliku identiteedi tugevdajana ning kogukonnavustajana muule maailmale
Omakeelne uhislaulmine toetab kogukonna enesehjumaa seelabi kinnitab Vérumaale
kuulumist. Lisan siia tihe tsitaadi saabunud tagdess peo korraldajatele: ,Utislaulmind

om mu meelest kdgd asa iva ja tuum. Tuud inemiseaya luutva, ja tolld nimel omma na

28



ndun valla kannatama pallo (ka suurdl laulupidoiiislaulming véimaldas k&igil hinnast
osalidsena tunda.“ (Pealtvaataja, korraldava osgasiboni MTU Vo6ro Selts VKKF liige
2010)

Festivali kultuurindhtusena vOib maaratleda kuitluwidiliste esinemiste voi etenduste
kogumit, seda iseloomustab perioodilisus ja kordynaja impersonaalne ja prognoositav
kulgemine. Kultuuriparandi ja kogukonna mdiste eotad — l&abi vaimse kultuuriparandi
hulka kuuluva laulupeotraditsiooni kinnistatakse tgasluuakse kohalikku identiteeti.
Laulupidu on suursindmus, millel on mitmeid erindvéahke — seda vOib kasitleda
naiteks kui kultuuriparandi- aga ka kui identitegoidmust, samuti kui festivali ja
kodanikalgatuse manifestatsiooni. K&ik need tahu#aondunud ka Uma Pido struktuuri,

ettevalmistusse, kommunikatsiooni ja labiviimisesse
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3 Uma Pido kujunemise lugu ja korraldamise p6himotted

Moistmaks, kuidas Uma Pido on kujunenud ja miksagedt nii korraldatakse, nagu seda
tehakse, on vaja naha konteksti, millesse Uma R@@8. aastal esmakordselt toimudes
asetus. Selle jaoks aga on oluline raékida ka @jakst Vorumaast kui piirkonnast, kus
voru keelt kui olulisimat vBrukeste identiteedi twst rédgitakse. Samuti analtitisida, miks
on keel vorukeste jaoks nii tahtis ning maaratledda keelt oskavate inimeste hulk. Nii
asetuvad konteksti ka Uma Pido sihtgrupp ja koaialide pohimdotted.

Kaesolevas peatukis tutvustan ajaloolise Vérumasstetdja Ithidalt voru keele
ajalugu, kirjeldan vérukeste identiteedi aluseidgnerinevaid uuringuid, mis anallisivad
voru keele kdnelejate arvu ja kdnelejate keeleatasitlikkust. Edasi jbuan Uma Pido
juurde, mille tks ellukutsumise pdhjuseid oli voeste identiteedi tugevdamine. Kuna aga
selle tahtsaim valjendus on voru keel, siis naienJma Pido ja voru keel on omavahel
tihedalt seotud. Analltsin Uma Pido kodulehe jatéeematerjalide pdhjal peo korralduse

ja kommunikatsiooni pdhimétteid ja arutlen peo gibipi suuruse Ule.

3.1 Ajalooline Voérumaa, voru keele ajalugu ja vorukesed

Selles alapeattikis tutvustan mdistet ,ajaloolinerii@aa“, mis on thtlasi Umal
Pidol kasutatava vaimse kultuuriparandi osaks oléwa keele kdnelejate pdline asuala.
Samuti rdagin lihidalt voru keele ajaloost ja amitlkes on vérukesed ning millised on

nende kultuurile iseloomulikud jooned.
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Ajalooline Vorumaa — voru keele kdnelejate asuala

Ajaloolisest Vorumaast raakides moeldakse Voérumasd piires, mis oli ametlik
haldusiiksus ajavahemikul 1783 kuni 1920. Viimasdak@imnega on termini ,ajalooline
Vorumaa“ korval siunonuimina sageli kasutusel tergWana-Voromaa“. Ajalooline
Vorumaa koosneb kaheksast kihelkonnast: Karulagldatrvaste, Rouge, Kanepi, Pdlva,
Ré&pina ja Vastseliina. Neis kihelkondades raaggak8ru keelt. Ajalooline Vérumaa
hdlmab praeguste Voru, Pdlva jaValga maakondadsdalauid hoolimata haldusjaotuse
korduvatest muutustest on teadmine V&rumaast ja kéel on seal ikka pusindavéru
keeleala kattub suuremalt jaolt 1783.-1920. aaktdtlusiiksusena eksisteerinud Voru
maakonnaga, mis tanapaeval on jagatud kolme niggisamaakonna vahel. See Voru

keele kdnelejate traditsiooniline asuala on umiZ804m?2 suurune. (Koreinik 2013: 4-6)

Voru keele ajalugu

Voru keelest raagitakse kui vana I0unaeesti hoiralekelihest jareltulijast.
Tanapaeval peetakse I6unaeesti keelteks veel ntalgi, ja setu keelt (vimane on véru
keelega Usnha sarnane, kuid setude omapéraste kemmetugeva identiteedi tottu
raagitakse voru ja setu keelest eraldi). (SaaruMda@el) Lounaeesti hdimukeele varasel
ajal tekkinud ja senini sailinud eripara oli 16jasalil alguse saanud I6unaeesti kirjakeele
alustala (Kasak 1998: 14-15). Eesti taasiseseisaiajaks oli ajalooline Idunaeesti keel
aga Uhiskondlikust kasutusest kadunud; seda kaswWiau- ja Setumaal kohaliku
argikeelena. (Pajusalu 2000: 118-119) Perestrojah rauinsuskaitseliikumisest valja
kasvanud nn voru liikkumise aktivistide poolt algataitmeid kohaliku keele seisundi
tugevdamisele suunatud tegevusi, mis jatkuvad kep@eval. Louna-Eestis tundub
toimuvat teoorias voimalikuks peetav protsess -e uagjionaalsete allkeelte teke laiema
piirkonna vana murdekeele pdhjal (Pajusalu jt 2003:— voru ja setu keeled (mdnda aega
raagiti koguni voru-setu keelest) nditavad endakigle staatusest ilma jaanud ldunaeesti

keele parijatena.

Vorukesed
Tanapdaeval tuntakse ajaloolisel Vorumaal elavaidukési eelkdige just nende

kGnepruugi ja mdningate talupojakultuurist parirteviaraktikate kaudu. Uheks vorukeste

® Nii sisustab ajaloolise V6rumaa mdistet Véru Matdi  kodulehe  tutvustustekst:
https://wi.ee/et/instituudis(30.04.2018)
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erilisemaks tavaks on puudesse ristide I6ikamiedie $inikaalse matusekombe aluseks on
uskumus, et puud on lahkunud hingede elupaigakendsed teated ristipuude kohta
parinevad XVII sajandist, vimased aga tanapaevBstle selle tehakse Kagu-Eestis
endiselt suitsusauna ja valmistatakse mitmeid tsedinilisi toite nagu soir, kohupiim,
suitsuliha, tangupuder, hernetamp, mitmed seenedoi(Koreinik 2013: 9) Lisaks voru
keelele, mis on vorukeste identiteedi peamine ausstab voru maarahvas paljuski veel
kilakogukonna arvamuse ja tavadega, ka linnavotelkeson oma suguvdsa tahtis.
Vérumaa vana rahvakultuur on silmapaistev rikkugik&esti jaoksS. Selle véljapaistev
osa on ka naiteks UNESCO vaimse kultuuripdrandndesinimekirja kantud Vana
Véromaa suitsusaunakombestik.

Hoolimata nimetatud erinevustest on lIdunaeestitakuur 16imunud Eesti Uldise
kultuuripraktikaga. Nii Ule-eestilised laulu- jantaupeod kui ka Uma Pido paistavad
tugevdavat kohalikku identiteeti kui ka simboleitlrahvariiete valmistamise ja kandmise
traditsiooni. Tundub siiski, et endisaegsed igap&ed praktikad saavad ajalooks koos
traditsioonilise maaeluga. Samas on tuntust kogundided uued ja ka unustatud praktikad
ja simbolid. (Koreinik 2013: 10)

*k%k

Niisiis on hoolimata haldusjaotuse korduvatestgtkyvatest muutustest kasutusel
mdiste ajalooline (v6i Vana-) Vorumaa, mis on katlds vorukeste peamine asuala.
Vorukesed raagivad I6unaeesti hdimukeele alusted¢uvad voru keelt, mille olukorra
parandamiseks teevad t6dd Voru liikumise aktivistidrukestel on sailinud eripéraseid

kombeid, kuid siiski enamus vorukeste kultuuripileddtd [6imunud Ule-eestilistega.

3.2 Voru keel tanapaeval ja vorukeste identiteedi alusik

Alapeatukis teen juttu voru keelest ja selle kasigadimalustest tdnapaeval ning
tutvustan vorukeste ja voru keele kohta tehtudnguid koos olulisemate tulemustega,

® https://wi.ee/et/instituudis{B0.04.2018)

" Suitsusaunakombestiku kohta saab lahemalt lugedialéhelt www.savvusann.ee
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millest nahtub ka voru keele oskajate ja potenisegta kdnelejate hulk. Veel arutlen voru

keele elujdulisuse ja vorukeste identiteedi Ule.

Voru keel tanapaeval

Traditsiooniliselt peetakse voOru keelt eesti keelardeks. SeetOttu ei ole ei
kdnelejad ega ka uurijad pariselt tunnustanud sédeele réakijate positsiooni
keelevdhemusena. Kakskeelsete voru ja eesti kéakddjatel domineerib oletatavalt eesti
identiteet. Alates 1980. aastate |6pust on W@ro liikumine tdmmanud avalikkuse
tahelepanu voru keelevahetusele ja Uritanud sedtagee VOru keelt on aidanud alles
hoida nii keeleline kaugus eesti keelestandardist geograafiline kaugus Eesti
suurematest keskustest. Ehkki enamik voru keeleelkfmd peab end ikka eelkdige
eestlasteks, esineb ka tugevat kohalikku identiteiey ennast nimetataksérokeseks
Oma keelt nimetavad vorukesed kdso vai voru kiil, aga ka kohanimede kauduptilva
kiil, rapina kiil, mehka kiil vbi haani kiil. Kuigi voru keelel kasutajate seas esineda
peiteprestiizi, on see kindlasti vahem prestiiZzaelleesti kirjakeelega vorreldes. Niisiis on
voru keel piirkondlik, valdavalt suulises kasutugesnurde staatuses olev keel. (Koreinik
2013: 3-8)

Kus voru keelt tdnapdeval kasutatakseé®ru keel on esindatud mitmetel
meediaplatvormidel, avalik-Oiguslikus Eesti Rahwughaalingus, aga ka erameedias.
Aktiivselt kasutatakse voru keelt trikimeediasnodes ka labinisti vorukeelne ajaleht Uma
Leht, kuid aeg-ajalt kohtab vorukeelseid artiklerdi (Ule-eestilises kui kohalikus
trikimeedias. VOru keelt kohtab erinevates sotsiaatliakanalites, samuti on Youtube'i
laaditud arvestatav kogus vOrukeelset muusikat. @s@aon selles ka Umal Pidol, mille
laulud on kdik Youtube’s kuulatavad. Eksisteerikadvorukeelne kirjandus ja teater nii
kohalikul kui Ule-eestilisel tasandil. EelkooliesiBle lastele on ajaloolisel Vérumaal
mitmeid lasteaiarihmi, kus Uhel paeval nadalas uvad kdik tegevused voru keeles.
Uldhariduskoolides Opetatakse voru keelt enamastnitult kohaliku (kultuuri)ajaloo
tutvustamisega. Voru keelt saab Gppida Tartu Ulikpseda kasutatakse avalikus sektoris
ja eraettevotluses, enamasti kull mitteformaalsedtisses. Voru keelt muusikas
kasutatakse erinevates zanrites (nt pop, etnomtwalaul). Koos Uma Pidoga tekkisid

8 Selle kokkuvétte tegemiseks olen kasutanud jargidematerjale: Koreinik 2013: 14-17; V6ru Institaud
koduleht www.wi.ee nii suulist kui kirjalikku infot V&ru Instituuditéotajatelt kui iseenda kogemust
vOrukeelse kultuuri tarbijana ja Uma Pido projekiipa.
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muusikutele ja heliloojatele uued vAimalused voalge laululoomingu kirjutamiseks ja

tblgendamiseks.

Uuringud vorukeste ja voru keele kasutuse kohta

Kagueestlaste kohaliku keele oskust, kasutustijaanguid keeleklsimustele on
uuritud 1998. aastal Voru Instituudi etnosotsioltiegs uuringus ,Kagueestlaste kombed,
keel, identiteet aastal 1998“. See néitas, et sniwsa keskealistest Kagu-Eesti elanikest
valdab piirkonna pdlist keelt ja kasutab seda igapélus. Keele elujdu suhtes oldi kullalt
optimistlikult meelestatud. Norgema keeleoskuselid moored, skeptilisemad kohaliku
keele perspektiivide osas aga kérgharidusega imdhenida voib péhjendada raskustega
Uhendada kohalikku identiteeti Uhiskonna Uldistedrwshinnangutega. Totalitaarse
riigikorralduse tingimustes, kus enamik kusitletit®ma hariduse omandas, oligi see
raske. (Pajusalu, Koreinik, Rahman 2000: 36)

2010-2012 osales Tartu Ulikool rahvusvahelises nguiprojektis ELDIA
(European Language Diversity for All), kus kaheksikooli teadlased kuuest Euroopa
riigist keskendusid valitud neljateistkimne mitmelse kogukonna uurimisele, puudes
katta poliitiliste ja majanduslik-thiskondlike oledspektrit, milles need kogukonnad
elavad. Uurimisaluste kogukondade hulgas olid kaiyé setu keelekogukonnad. ELDIA
rakenduslik eesmark oli Euroopa keelte elujoulistemeetri valjatbdtamine. Eeldati, et
keele elujoulisus peegeldub Uhtaegu kdneleja vausek ja soovis keelt avalikus ja
erasfaaris kasutada kui ka suutlikkuses keelt admgh tulevastele pblvedele edasi anda.
Uuringu tulemused naitasid, et voru keel on vafsatud baromeetri jargi skaalapunktide
.Losiselt ohustatud” ja ,kdimasolev keelevahetugh&peal. Valjatootatud baromeetri neli
fookusala olid aga: 1. Suutlikkus (kdneleja suktli& keelt kasutada); 2. Voimalused (nt
seadusandlus, haridus, meedia, mis vOimaldavadava@ vOi ka piiravad keele
kasutamist) 3. Soovid (inimeste valmisolek keelitkada) ja 4. Keeletooted (nt kirjandus,
Oppematerjalid jne, aga ka ndudlus selliste toodede). (Koreinik 2013: 32-33, 64) Uma
Pido liigitub selle baromeetri kontekstis keeletdst (4), mis saab peamiselt mojutada
inimeste soove (3) ja valmisolekut voru keelt kadat kuid tosta ka suutlikkust (1) seda
teha ning lisada enam vGimalusi (2) keelekasutstimiseks.

2011. aasta |0pp tOi Eesti piirkondlike keelekiguraakijatele esmakordse

vOimaluse Statistikaameti korraldataval rahva jaweimide loendusel (loendus toimus 31.
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detsembrist 2011 31. martsini 2012) panna kirja &otmliku keele oskus. Veidi alla 15%
seda ka tegi. Kbéige rohkem margiti Voru murde osk88 048 inimest, sh 12 549 inimesel
Setu murrak), saarte murrete (24 520) ja mulgi m{@698) oskust. (REL 2011; Koreinik,
Tender 2013: 90) Lahutades Voru murde oskajate &ouist Setu murraku oskajad, saame
voru keele oskamist markinud inimeste arvuks 74 488le Umardan siin magistritoos
75 000ni. Koreinik ja Tender kirjutavad, et olulisi2011. aasta rahvaloenduse tulemus
murrete seisukohast on ootamatult suur kohamurkiEnust nimetanud pisielanike hulk ja
valjaspoolt murdeala elavate murdeoskust markimichaste hulk. (Koreinik, Tender
2013: 92)

Samas tuleb tddeda, et murdeoskuse markimine 2@dkta rahva ja eluruumide
loendusel ei peegelda tdendoliselt ainult keelestskmaid ka muid tegureid nagu
kollektiivne (sub)etniline identiteet, nostalgiaupilojaalsus v6i potentsiaalne valmidus
teatud soodsate tingimuste ilmnedes margitud kaslitada. TAendaoliselt jagunevad voru
keele ja eesti kirjakeele kasutusvaldkonnad valitaemde prestiizile, ja nii on voru keel
eelkdige suuliseks pruukimiseks ning kirjakultujariasjaajamise jaoks on eesti kirjakeel
(normikeel). (Koreinik, Tender 2013: 95, 96) Nissipakkusid rahva ja eluruumide
loenduse tulemused vastuseid pigem keelelise tdedii mitte keeleoskuse kohta
(Koreinik 2013: 12).

2011. rahva- ja eluruumide loenduse andmete pohj&loru Instituudi teadur Evar
Saar 2013. aastal koostanud alljargneva kaardi k@&ele oskuse kohta Eestis. Saar
,10lgib” rahvaloendusel kasutatud termini ,voru meirselle kdnelejate jaoks omasemasse
vormi ,voru keel*, mida ka mina kéesolevas magigtis labivalt kasutan. Kaardilt nahtub,
et nii voru keelt kbneldakse enim vorukeste polaesialal ning voru keele oskus ,liigub®
Eesti kagunurgast labi Tartu ja Kesk-Eesti Tallipule. Ida- ja Ladne-Eestis raagitakse

vOru keelt tunduvalt vahem.
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Kaart 1 VOru keele oskajate arv ja osakaal elamklast Statistikaameti 2011. aasta rahva

ja eluruumide loenduse andmetel (Voru InstituutaEyaar 2013).

Voru keele ohustatus

kadumise eest. Voru keele seisundit on Martin Etkddeldanud Fishmani ohustatud
keelte poblvkondadevahelise keelevahetuse katkenastmelisel skaalal (,Graded
Intergenerational Disruption Scale for Threatenexhduages®) ja hinnanud et toimub
likumine 6. astmelt (Ohustatud keel on Uhiskonlzaaldaselt kasutusel. On séilinud voi
taastumas keele loomulik pdlvkondadevaheline edasiimine, tugevneb ja areneb keele
lokaalne suhtlusvérgustik) 7. astmele (Enamik odiust keele kodnelejaid on
uhiskondlikult aktiivsed ja keel on kasutuses nendevahelises suhtluses, kuid nad on
liga eakad, et keeleoskust loomulikul viisil onastele edasi anda). (Ehala 2006: 22)

Vorukeste identiteedist
Identiteet stinnib vastandamise tulemusena. Endatiéi@kse erinevuste kaudu ja
see tahendab kaasaarvamist ning valjajatmist. Maiheurilises kontekstis tekitab

° Fishman, Joshua A. 1991. Reversing Language Shiéoretical and empirical foundations of assistaioc
threathened languages. Clevendon: Multilingual btattViidatud Ehala 2006 vahendusel.
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enesemaaratlemine inimestele erinevaid valjakut€@ma identiteedi kujundamises peab
orienteeruma kahele vbi enamale vaartusilmale.dgeag@ses elus ja suhtes Uhiskonnaga
tahendab see kahe-kolme identiteedi kujunemistk&&u2000: 13-14, 18) Vorukestel on
valja kujunenud kahetasandiline identiteet, mid@rmatetakse peaasjalikult keele kaudu —
samaaegselt ollakse nii vorukesed kui eestlaseduké8te identiteet jargib regionaalsel
tasandil eesti identiteedi jooni: nagu eesti idertli jaoks on esmatéhtis eesti keel, on ka
voru identiteedi jaoks olulisim voru keel. Keelekiiased on vorukeste jaoks téhtsad.
Kohaliku keele sage kasutamine ja uldine toetuke sdhlhoidmisele on mitmekeelses
keeleruumis elavate setude ja vorukeste identitpésimise alus. (Eichenbaum, Pajusalu
2001: 486-487, 489) Keeles sisaldub rahva motlentaéus ja Ghine malu — keele
kadudes jaab maailm vaesemaks, selle kaotanutddeadpenesest lugupidamine, tasakaal.
Alakultuurid, mil on oma keel, kannavad Uhiskuliuuéartusi, mida selles eneses ilma
alakultuurita kunagi ei oleks. Eesti rahvustundeiesrdgagi vaja Idunaeesti keele hoidmist.
(Tender 1996: 38-40) Enn Kasak on 6elnud, et v@éeltkadgib eesti rahvuse I6unaeesti
subnatsioon, mis samaaegselt kuulub ka eesti idleskénelejate hulka. (Kasak 1998: 17—
18)

*k%k

Luhidalt vbrukeste identiteedikiisimusi kokku vottedeb Oelda, et vérukesed on
eesti keele korval voru keelt oskavad eestlasesti Hbiskeelest tugevalt erinev voru keel
eristab neid teistest eestlastest. Kuna aga iéentdn mitmekihiline, siis sisaldub selle
"pealisidentiteedi” all sageli ka enese nimetamideukeseks. Ka on voru keelel kasutajate
jaoks madalam prestiiz kui eesti keelel. Keeleasjad/6rukeste jaoks olulised ning end
maaratletakse vorukesena esmalt just labi keeleukéSete identiteeti, keeleoskust ja —
kasutust on mitmel korral erinevates uuringuprogkdg analtdsitud.

Voru keelt kasutatakse tdnapaeval suhteliseltdassdlt ja seda hinnatakse pigem
elujouliseks. Samas on keelekasutus pigem reginegalsuuline. End voru keele oskajaks
nimetavad inimesed aga vOivad oma keeleoskustiiileata (selle kontrollimine on juba
eraldi uuringu teema), nimetades end keeleoskajakseks paritolust johtuva
identiteeditunde tottu. Voru keel on liikumas tétikadumisohus keelte hulka, kuna selle
kdnelejaskond on pigem keskealine ja vanem. 20h&&taarahvaloenduse tulemused

naitavad aga 75 000 eestlase olemasolu, kes vé@dava voru keelt oskavat. Kui see
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keeleoskus ei ole ka esmaklassiline, tdestab rabmdlisel voru keele oskuse markimine
vahemalt 75 000 inimese subetnilist identiteetistJselle identiteedi tugevdamine ja
identiteedi olulise alustala — vbru keele prestii@stmine — on jargnevas alapeatikis

kirjeldatava ja analtusitava Uma Pido uks ellukotise pohjuseid.

3.3 Uma Pido algatamine, pidu iseloomustavad marksdnad

Alljargnevalt kirjeldan lihidalt Uma Pido ellukutsust 2006. aastal, pidude
toimumisdaatumeid ja —kohti ning anallisin peo &damise eesmarke ja pidu
iseloomustavaid muid elemente ja marksonu. Kuileineargitud teisiti, siis parineb info

Uma Pido kodulehelt pidu tutvustavast tek$tist

Uma Pido algatamise lugu

Vorukeelse laulupeo korraldamise mote sindis v@tekaga-aastasel suvisel
suurdritusel Kaika suvedlikoolis Valgjarvel 2006astal. Tookordsed Pdlva ja Voru
maavanemad Urmas Klaas ja Ulo Tulik kdnelesid dedfuurilisest koostoost voru
kultuuriruumis ning Utlesid Ghise vorukeelse ladapnmotte valja. Sellele valjattlemisele
olid eelnenud mitmed varasemad kahe maakonna kiittumesi thendavad méttetalgud
ja neist inspireerituna olid mélema maakonna kuljubid Peeter Aas ja Peeter Laurson
koos oma kolleegidega sarnaseid métteid mélgutdn@tsustati korraldada kohalikku
parandit ja keelt rdhutav ning voru kultuuriruuntieindav laulu- ja rahvapidu Uma Pido.
Voru kultuuriruumi all mdistetakse ajaloolist Voraad selle kaheksa kihelkonnaga. Uma
Pido toimus esimest korda 31. mail 2008 Voru linjgaKubija laululaval, teist korda 29.
mail 2010 Pdlva linnas ja Intsikurmu laululaval,lkk@ndat korda 1. juunil 2013 Vorus ja
Kubijal ning neljandat korda 28. mail 2016 taasvi@8l Intsikurmus. 2. juunil 2018 on

tulemas viies Uma Pido jalle Vorus ja Kubija laahhl.

°Uma Pido koduleht. Uma Pido. https://umapido.e@imao/(27.03.2018)
! Sjin toetun Peeter Aasa malestustele, mida taerweltlustes ja ka kirjalikult 2016. aastal valj@mad on.
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Uma Pido eesmargid

Voru keele kasutamise elavdamine ning sellega wmev kohaliku identiteedi
komponendi lisamine vorukeste igapaevaellu oli Uksa Pido ellukutsumise p&hjustest.
Sarnaseid protsesse, kus pdoratakse taas tahelpphsigle kasutusest kdrvalejaavatele
keeltele ja kultuuridele, toimub ka mujal maailma&3lobaalse n&htusena sai selline
revitalisatsioon alguse pea 50 aasta eest; se#leladgilisse baasi kuulub praktiline
tegevus nii Uksikisiku kui thiskonna tasandil, makub keelele avalikku kasutust ja see
omakorda stimuleerib keele kasutamist kodu- ja kéakena (Sulkala 2001: 106). Uma
Pido koduleht teatab: ,Pidu tugevdab paikkondlikkiekuuluvustunnet ja identiteeti voru
kultuuri- ja keeleruumis, elavdab kultuurielu, toshakanti kilalisi ning &argitab tagasi
koju podrduma mujale todle ja elama lainud voruKeSieega taotletakse vorukeelse
laulupeo korraldamise labi suuremat kogukondlikkotast ning kindlamat piirkondlikku
identiteeti, mille soovitud tagajarg on piirkonn&gtkunud vorukeste naasmine kodukanti.

Peo koduleht rdhutab peo kuulumist tervele kultwwrnile ning selle liikkumist
Voru ja Pdlva maakonna vahel. Samuti on nédha sakkyma erinevat tegevust nii
peoeelsel perioodil (erinevad eelsindmused) kuippewal (laat koos laadalava ja
tootubadega). Eraldi on &ra margitud soov pakkudas&laulmisvdimalust publikule,
milleks saavad koik soovijad peo kavavihiku koosaiega. Peo eesmérke on toodud valja
jargnevalt: Vanal Véromaal elavate ja sealt pamimeste tugevam ja kindlam identiteet;
voru keele suurem populaarsus ja kasutamine ningesu kogukonnatunne piirkonnas
(Kdiv, Laan 2016). Peo kodulehe pdhjal tekkiva kudiapdhjal saab nimetada peamisi
Uma Pido iseloomustavaid maéarksonu, need on: votoke&oorilaul, keskendumine

tegevustes ajaloolisele Vérumaale ning kultuuripdranitmekesine esitlemine.

Uma Pido — labivalt vorukeelne pidu

Eraldi rohutatakse peo kodulehe tekstides ka pewuke@lsust: ,Laulupeo
repertuaar koosneb tervenisti vorukeelsetest lasy@destikeelsena lauldakse vaid himn,*
titleb naiteks Il Uma Pido eelne pressitéadgPeol lauldakse omas keeles. Vérukeelsed
on ulesastumised nii pdevaprogrammis kui 6htusekqaserdil,”kinnitab peo kodulehe
tutvustav tekstPeo korralduse juures algusest peale viibinuna tarélarutelusid enne

esimest Uma Pido, kus kardeti, et labinisti vorlikeepidu tekitab nii lauljates kui

2 Uma Pido 2013. Vérukeelset laulu- ja rahvapidu URido peetakse juba homme. https://umapido.ee/wp-
content/uploads/2017/10/u_4 13 e.f@¥4.04.2018)
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publikus vodristust. Teisalt aga leiti, et kui g&dl pidu tldse ellu kutsuda, siis tuleks ikka
minna maksimumi peale ja putda voru keel kui kdhlalilituuriparand véimalikult eriliselt
valja tuua. Parast esimest onnestunud pidu 2008alaselliseid vaidlusi aga enam ei
esinenud ning peo labiv vorukeelsus on edaspidicblimii toimkonna kui tldsuse poolt
aktsepteeritud ja heaks kiidetud.

*kk

Uma Pido idee 6eldi esimest korda vélja 2006. hastzel ja 2008. aasta kevadeks
jouti esimese peoni Vorus. Edaspidi on pidu vahalduVéru ja Pdlva vahel ning 2018.
aasta kevadeks on toimunud viis pidu. Kdigi pidatigine iseloomustav element on olnud
l&binisti vorukeelne koorilaul; samuti ajaloolisbMimaad ja selle kihelkondi iseloomustav
kultuuriparandi kasitlemine nii peopédeval kui sebelstiindmustel. Peo korraldamise
peamine eesmark on kohaliku identiteedi tugevdanankultuuriparandi (sh voru keele)
elujoulisus. Selle saavutamiseks edastatakse peomkaikatsioonis mitmesuguseid
identiteeti ja kultuuripdrandit positivses votmdsisitlevaid sonumeid. Uma Pido
kommunikatsiooni sihtgruppi ja pohisdonumeid tulelaadelda kéasikaes. Analllsin
jargnevas alapeatiikis peo materjalide pdhjal lell@ missuguseid peosdénumeid

edastatakse.

3.4 Uma Pido sihtgrupp ja kommunikatsiooni pohisdnumid

Uma Pido sihtgrupi defineerimine

.Umal Peol kaasa I66ma oodatakse koiki vorokesndeevendi ja sdsaraid setosid
ning sdpru mujalt Eestist ja valismaaltki,“ 6eldakdma Pido koduleh¥l ja ,Uma Pido
vOib nimetada ka vOrukeste tlemaailmseks kokkutikeK Selline lause naitab Uma Pido
laia ja mitmeti maaratletavat sihtgruppi. Esiteksdma Pido mdeldud vorukestele ning
seetdttu kuuluvad sellesse kbik vorukesed, kelle@ib pidada voru keele oskamist

rahvastikuloendusel deklareerinuid. Samas voib ladlaeid vorukesi, kes mingil pdhjusel

¥ Uma Pido koduleht. Uma Pido. https://umapido.e@mao/(27.03.2018)
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end rahvaloendusel voru keele oskajaks ei markiNiddu keelekogukonna suurust ongi
keeruline hinnata, leitakse ka varemtutvustatud BLDuringu kokkuvdttes (Koreinik
2013: 12). Teiseks on pidu ajaloolisel Vérumaalvatale inimestele ja nii vGib arvata
sihtgrupi hulka koik ajaloolise Vérumaa elanikudohmata sellest, kas nad oskavad voru
keelt ja peavad end vorukeseks voi mitte. Kolmasdak pidu aga vorukeste naabritele ja
sOpradele — setodele ja laiemalt kdigile vorukeddserilaulu huvilistele nii Eestis kui

valismaal.

Uma Pido sihtgrupi suurus

VOru keele oskajaid voi vahemalt selle suhtes pes#it meelestatuid inimesi on
Eestis ligi rahva ja eluruumide 2011. aasta loeedaadmetel 75000 (REL 2011,
Koreinik, Tender 2013). Uma Pido sihtgrupiks voitvada ka kdik voru keelealal asuvate
omavalitsuste pusielanikud — nad on vaéhemalt psi@sised vOru keele oskajad ja
kdnelejad. Kuna ajaloolise Vorumaa piirid ei larkgéku tdnapaevaste halduspiiridega, on
selle elanike tapset arvu raske Gelda, seepaiadtipisiinkohal Voru ja P6lva maakonna
elanike arvu naitamisega. Arvestades alates 2(ds8a algusest muutunud haldusjaotust
Eestis, on Statistikaameti andmetel Pdlva maakoweias rohkem kui 25 500 elanikku ja
V&ru maakonnas ligi 36 500 elanikkuKokku on niisiis Véru ja Pélva maakonnas 2018.
aastal umbes 62 000 elanikku.

Kui palju eeltoodud arvud hdlmavad ka setosid \@iukeelse koorilaulu huvilisi
mujalt, on samuti keeruline valja tuua. Peole oatialegistreerunud hulga koore
valjastpoolt ajaloolist Vérumaad, kuid ei ole kaada, kui paljud nende lauljatest
maaratlesid end rahvaloendusel voru vdi seto keslajana. Seetdttu on Uma Pido
sihtgrupi suurusest radakides maistlik toetuda RBIL12andmetele ja nii vdime arvuliselt
radkida vahemalt 75 000 inimesest, kes voiksid pdla sdnumist huvitatud. Samas peab
arvestama, et see number ei hélma tervet peo spggg— nagu juba 6eldud, ei ole
voimalik arvuliselt maaratleda neid, kes nimetaead peo sdpradeks, niisama huvilisteks

vOi kes tulevad peole puhtalt koorilaulu- voi lgpdwarmastusest.

4 Andmed périnevad Statistikaameti kodulehelt, kusakse dra Eesti elanike arvud arvestades 201@& aas
algusest muutunud haldusjaotust maakondade ja Keserdate haldusiiksuste |6ikes 1. jaanuari 2018
seisugahttp://andmebaas.stat.ee/Index.aspx?lang=et&DafafetRV024026.04.2018).
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Peo kommunikatsiooni pohisénumid

Uma Pido kommunikatsiooni uldeesmargiks sfnastas Uma Pido
kommunikatsioonijuht Sander Silm usaldusvaarse kdivdoomise vorukeelsele Uma
Pidole, samuti avalikkuse suurema teadlikkuse daavige voru kultuurist ning Voérumaa
kui pbneva ja omalaadse kultuuriga piirkonna tutamsse. Kommunikatsioon rajaneb
avatusele (info on kattesaadav), koostddle ja kamsede (voimalikult palju huvigruppe
saab osaleda info tekitamises) ning ajakohasug®ie ¢n paevakajaline}’ II, 11l ja IV
Uma Pido kommunikatsioonijuht Mari-Liisa Parder etas peo kommunikatsiooni
eesmargiks erinevate sihtgruppide informeerimise tpemumisest ning rodmu levitamise
vBrukeseks olemisest ning véru keele ja kultuundmisest® Peo kommunikatsioon jéuab
(Kbiv, Laan 2016): 1. korraldusmeeskonna ja kouaéya seotud inimesteni (erinevad
toimkonnad, vabatahtlikud noortekeskustest, Voustitnudi to6tajad, Voro Seltsi VKKF
likmed); 2. lauljate ja esinejateni; 3. publiku tgistest peo(eel)sindmustest osasaajateni;
4. partneriteni (rahastajad, sponsorid, koostéapad, ametnikud, poliitikud); 5. laiema
avalikkuseni (inimesed nii ajaloolisel Vérumaal Kueé Eesti, kelleni jduab peo sbnum FB,

ajakirjanduse, valireklaami vms kaudu.

Uma Pido kommunikatsioon ei tee vahet publiku jaegate vahel, vaid sarnaseid
sOnumeid edastatakse Uhtviisi nii potentsiaalsalblikule kui peole registreerunud
lauljatele. Peo kodulehte jalgides on nédha, etjdele on kull eraldi info esinemise,
proovide ja muude peokorralduslike asjade kohtad Kiudises mbttes edastatakse neile
samu sOnumeid kui Ulejddnud avalikkusele. ,Selliabvakultuuritritus on hea naide
sindmusest, kus peo s6numi ja korralduse sihtgsugknii peole tulev publik kui lauljad,
kes osalevad peoprotsessis kogu harjutusperiodt#l ya kes saavad peo sénumi katte
enne publikut ning kellest oleneb selle “kohalejiirtk” publikule peopaeval.{Kdiv,
Laan 2016)

Peo kommunikatsiooni ja korraldusega puitakse geltatud ja arvuliselt raskesti
maaratletavale sihtgrupile edastada mitmeid somdim@rupeerin need siinkohal sisu
jargi' 1. uudsus — Uma Pido on innovatiivne, tanapdevandaarav (edastatavaks

sO6numiks muuhulgas, et kultuuriparand ei ole midegmuldhnalist”, vaid sel vbib olla

!5 Ulevaade on koostatud V Uma Pido kommunikatsiolaaipi alusel.

16 Refereering IV Uma Pido kommunikatsiooniplaanist.

7 Kasutasin selle kokkuvétte tegemisel Uma Pido leftte, peokorralduslikke materjale Véru Instituudis
ja oma méalestusi peo peakorraldajana antud intedest ja peetud sdnavéttudest.
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Jdarbimisvaartus® ka tadnapaeval); 2. erinevate waguuppide haaramine — see on
rahvapidu kdigile eagruppidele (edastatavaks sGksymet laulupidu, voru keel ja
kultuuriparand véivad puudutada koiki); 3. tanaievhaldusjaotuse Ulesus — Uma Pido
on praeguseid halduspiire Uletav ja kogu ajalodi@tumaad hdlmav pidu; 4. voru keel —
selle kasutamine on vbimalik ja rikastav ka tanapBeb. kohaidentiteet — Uma Pido on

juurte juurde ja koju (tagasi) kutsuv pidu.

*k%

Uma Pido sihtgruppi kuuluvad eelkdige vorukesed kg vorukeste head naabrid
setod ning koik voru keele ja kultuuri ning laulopga koorilauluhuvilised. Arvuliselt on
see raskesti maaratletav seltskond. Kui siiski gtzovélja 6elda mdni number, siis sobib
toetuda rahva ja eluruumide loendusel end voru ekemdkajaks nimetanud 75 000
inimesele. Kuid arvestama peab, et see ei sisaddi, k&ellele pidu ja peo
kommunikatsioon mdeldud on. Uma Pido kommunikatsioaitab Uma Pido innovatiivse,
kohaidentiteeti, voru keelt ja kultuuriparandit Wtes/a, kogu ajaloolist Vérumaad hdlmava
kdigile eagruppidele mdeldud peona. Et pidu kaliegeses toimuks sellisena, nagu seda

tutvustatakse, on vaja toimivat korraldusmeeskandg piisaval hulgal toetajaid.

3.5 Korraldus- ja rahastamisprotsessi kirjeldus ning pdimotted

Peatlki viimases alapeatikis kirjeldan Uma Pidadtdus- ja rahastamisprotsesse ning
pohimotteid. Kasutan selleks peamiselt Uht 2016.staha aines ,Sissejuhatus
kultuurikorraldusse” valminud Glidpilast66d, milldsoos kultuurikorralduse magistrant

Anneliis Kdivuga analtiisime Uma Pido korralduslikkotsessi ja rahastamis.

Uma Pido organisatsioon ja korraldusprotsessis agatl

Uma Pido korraldust veab 1988. aastal loodud nitwg \keele ja kultuuri heaks
tegutsevaid inimesi koondav MTU V&ro Selts VKKFn®aiihing korraldab iga-aastaseid
erinevates Vana Voromaa paikades toimuvaid Kaikeelikoole, annab vélja Voro-Seto

tahtraamat-kalendrit ning andis kuni aastani 204lfavile Ghe nadala ilmuvat vorukeelset
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ajalehte Uma Leht Véro Seltsi tegevus on eesmaérkide sarnasuse tiéigdalt seotud
riigiasutuse Voru Instituudi to6ga. Erinevus selsiselles, et selts koondab voru keele ja
kultuuri huvilisi vabatahtlikke, instituut on agégrasutus palgaliste t66tajatega. Kahe
organisatsiooni eesmargid ja tegevused on pdimuNiiali peo pikaajaline projektijufif
korraga nii instituudi t00taja kui seltsi juhatugge. Projektijuht kasutab projekti heaks
instituudi tookeskkonda, arvutivorku, palgafondijck Uma Pido korraldamiseks vajalikud
toetussummad taotletakse seltsi kaudu, kes vask#adsjaajamise ja raamatupidamise
korrektsuse eest. (Kbiv, Laan 2016)

LaiapOhjalise (ndoga rahva poole) peokorralduseanegpks kaasatakse
korraldusse institutsioonide ja organisatsioonide@mesi ning loomeisikuid kogu
ajalooliselt Vérumaalt. Neist moodustub igakordséitiandva funktsiooniga peotoimkond,
mis koguneb korraldusperioodil 5-10 korral. Eratdimkond on peo muusikalise ja
kunstilise poole planeerimiseks. Sellesse kuululisikuid, dirigente ja loomeisikuid, kes
tunnevad nii  rahvalaulu, folkloori, koorilaulu kui tdnapdevast muusikat.
Muusikatoimkonna t66 tulemusena valmivad peo ngadidistatakse harjutavaid koore ja
tagatakse peo muusikaline tase. Lisaks valitakeéedavastaja ja kunstnik ja kaasatakse
eri t66l6ikude tegemistesse vajalikke inimesi, ntmknunikatsioonijuht, laadatoimkonna
juht, projektijuhi assistent jne. (Kdiv, Laan 2016)

Uma Pido korraldusse panustatavad ressursid ja eeta

Korraldusse panustatavad ressursid on: t60, aegnihy, erinevad oskused,
vabatahtlik t60, ekspertide nduanded, raha, toGwdidetehnika, materjalid jne. Suure osa
rahalistest vahenditest taotleb projektijuht eratest riigieelarvelistest vahenditest,
kultuurirahastutelt, fondidest, sihtasutustest,tidde omavalitsuste eelarvetest. Igakordselt
plultakse leida erasponsoreid. Suurim rahaline enssplus oli | Umal Pidol, kui Uks
kohalik ehitusfirma toetas 5128 euroga peo ettemdlsi; hillem on erasponsorlus
piirdunud pigem reklaami tasuta avaldamisega, nstigaste hinnasoodustustega,
esemelise sponsorlusega (nt toiduained lastekoot@easodgiks), mis on aga
kokkuvotteks olnud samuti arvestatav panus. | Umdo Pkorraldamiseks vajalike

omafinantseeringutega aitasid VOru Maavalitsus j&ruV Instituut. Edaspidi on

18 |nfo parineb V&ro Seltsi VKKF kodulehelt: http:Mw.voroselts.ee/seldsid5.04.2018)
19 peo pikaajaline projektijuht, kellest Kdiv ja Laama Ulidpilasttds raagivad, olen mina, kéesoleva
magistritdd autor Triinu Laan.
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jatkusuutlikkus tagatud osa peo piletitulust jargenipeo omafinantseeringute katteks
jatmisega. Taotluste kdrget rahastamisprotsenb géletada peo tahtsusega kultuuriruumi
rikastamisel ja hoidmisel — seda tahtsust tunnetaka toetajad; lisaks korraldava

organisatsiooni korrektse asjaajamise ja usaldusuééga. (Kdiv, Laan 2016)

Pidu Kulu- | Madgi- Pileti- | Mllgi- | Pealt- | Esine- | Kokku | Pealt- | Teh-

eelarve | tulu tulu tulu % | vaata- | jaid osale- | vaata- | tud

(euro- | (piletid, | jadk kogu- | jaid jaid jate %/ taot-

des) noodi- jarg- eel- osale- | lusi
vihikud, | miseks | arvest jatest

meened) | peoks

2008 80000 9200 3500 11,5 3653 2341 6000 60,8 20

2010 82850 6800 3400 8,2 3749 3251 7000 53,5 35

2013 93425 21400| 10400 22,9 4505 3595 8100 55,6 35

2016 130000 24000 4500 18,4 3679 3321 7000 52,5 48

2018 150000 12500 3803 49

Tabel 1. Olulisemaid Uma Pido iseloomustavaid advagid>°

Néhtub, et Uma Pido eelarve on igakordselt suurgher?2008. ja 2010.
toimumisaasta eelarvesummad on teisendatud eusd&Sdarvesumma sisaldab ka
mitterahalist panust, mis on arvestatud rahaligggingusse nagu naiteks vabatahtlik t60,
ruumide tasuta kasutus, esemeline sponsorlus jnsia K018. aasta Uma Pido on
magistritdd kirjutamise ajal veel toimumata, esirsdlle aastaarvu taga tuhje lahtreid.
Kursiivis on juba teadaolev tulunumber (noodiviliikkuntitik), mis aga taieneb peopaeval
meenete ja piletite muugist saadud tulunumbriga.

Oluline naitaja peo jatkusuutlikkuse seisukohalt mep muaugitulu jargmise peo
korraldusse panustatav jaak, sest enamus rahastajadtab, et taotlejal oleks olemas
omafinantseering. Muugitulu protsent kogueelarv@sstab aga peo sdltuvust rahastajatest
ja teistest toetajatest. Tegemist ei ole kommenthsiusega, mis ilma toetusteta toime
tuleks. Tdstes piletihinda ei oleks pidu enam lsiaelav kdigile thiskonnagruppidele ning

kaoks peo eesmark. Kultuuriministeeriumi rahvakuitubunik Eino Pedanik on

2 Uma Pido arvandmete koondamiseks ja nende komemimiseks olen kasutanud oma tédmaterjale Véru
Instituudis.
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avaldanud arvamust, et laulu- ja tantsupidu ei daisemajandav, vaid vajab jatkuvat
riiklikku toetust, et sellest ei saaks priviligegad sindmus olukorras, kus ta on
tahendusrikas kogu elanikkonnale (Pedanik 2014).1S&e valjattlemine on kull seotud
dldlaulupidude protsessiga, kuid kehtib ka Uma Ridiotekstis.

Pealtvaatajate arv on pusinud kolme peo puhuHldal0 inimese; vaid 2013. aastal
Uletati 4000 piir ja publikut oli 4500. 2013. aapidu ongi olnud kdige rahvarohkem. Seda
vOib seletada ka peo populaarsuse tdusuga niregaekt Voru on rahvaarvult suurem linn
kui Pdlva, kus toimusid peod 2010. ja 2016. aasitad) lahipiirkonna elanikele on pidu
kergemini kattesaadav. Tabelist leiab ka peo toimanheaks tehtud rahataotluste arvu,
mis naitab korraldajate pingutusi toimumiseks vijaeelarveni jdudmisel.

*k%

Uma Pido korraldus seisab kahe organisatsiooni —uVdénstituudi ja
mittetulundusudhingu Voro Selts VKKF toetusel jalaBiluline persoon peokorralduses on
projektijuht, kelle Glesandeks on koordineeridaevaid toimkondi ja tddgruppe ja digetel
ajahetkedel kaasata tegijaid, kes vastutavad eriaevaldkondade eest. Korralduse
panustatakse erinevaid ressursse nagu rahaliseddidhvabatahtlik t66, sponsorite panus
jne. Olulise osa eelarvest panustavad erinevadstajad korraldava organisatsiooni
taotluste alusel. Uma Pido ideesse — olla koguaghdu — on sisse kirjutatud sdltuvus
toetajatest, sest kommertsalustel korraldatav mdwleks kdigile kattesaadav koérge

piletihinna tottu.

Vorukesed raagivad ldunaeesti hdimukeele alusbeleivad voru keelt, séilinud on
ka eriparaseid kombeid. Kuna Uma Pido ellukutsumpi@@useid oli vorukeste identiteedi
tugevdamine, on Uma Pido ja voru keel on omavaiheldalt seotud. Peo korraldusse
panustatakse tood, aega, loomingut, erinevaid a@skiabatahtlikku t60d, ekspertide
nduandeid, raha, tdovahendeid, tehnikat, matergldyua innovatiivne, kohaidentiteeti,
vOru keelt ja kultuuriparandit kasutav, kogu ajdisto Vorumaad hdlmav ja kdigile

eagruppidele mdéeldud pidu.
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4 Uma Pido Eesti kultuuripoliitilisel ja laulupeomaastikul

Umal Pidol on oluline koht Eesti kultuuripoliitigs$ ja laulupeomaastikul: peo vorukeelsete
laulude dpetamine koolides toetab voru keele kasistga Opetamist. Peokorraldusel on
ka mainekujunduslik aspekt — pidu toetab positiideeni loomist kogu ajaloolisele
Vorumaale ja selle keelele ja kultuurile. Alatesseést toimumiskorrast on olnud peol
vahemalt 7000 inimest ja laulupeotraditsiooni ek@silumises saavad olla kaasatud ka

need lauljad, kes suurel tldpeol ei osale.

4.1 Uma Pido Eesti kultuuripoliitilistes dokumentides

Sundmusi mojutab asukohamaa poliitika, samuti ftansise ja erinevad
regulatsioonid. Sidndmusi luuakse ja turundatakseatestgiliselt poliitilistel, nii
majanduslikel kui kultuurilistel ja sotsiaalsetedsenarkidel. Kui sindmused kasvavad ja
nende mojud suurenevad, ei saa poliitikakujundaje ignoreerida (Getz 2014: 35).
Eelbeldu kehtib ka terves kultuuriparandi kaitsetgatamise kontekstis — kogukonna
aktiivsuse ja piisava huvi korral oma kultuurip&takaitse vastu ilmuvad vastavad teemad
ka arengukavadesse ja —strateegiatesse. Kaesqgbeeigkis naitan, kuidas ajaloolise
Vorumaa kultuuripérand on kajastatud erinevatesgu@okumentides ja millised on selle

toetusmehhanismid ja —argumendid.

Kultuuripoliitika kujundusprotsess ja kogukond

Kultuuripoliitika kujundusprotsessi tulemused s@lid kogukonna esindajate
kaasamisest (ja ka torjutusest) seoses selle psigse Kohalikud kogukonnad leiavad
valjundi aktiivsuses ja putavad luua olukorda, konad saavad kaasa raakida

kultuuripoliitika loomisel ja kultuuripoliitiliste (rahaliste) vahendite kasutamisel.
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Kultuuriparandi programmid voiksid seejuures toiemmittehierarhiliste suhete vahendi ja
vOimalusena. (Kuutma 2009: 31) Tony Bennet on kigeud kolmiku pdline kogukond,
kultuur ja valitsus pingelisi suhteid, kus kohalikwrganisatsioonid pllavad osaleda
kultuuripoliitiliste otsuste tegemises, kuid kohaavsageli tikskdiksust, mida nad monikord
tblgendavad ka vaenulikkusena. Samas omandab kodukalitsuse tegevuse kaudu
vaartuse, mida valitsus peab hoolimata varasensssandumisest toetama. (Bennet 1998,
Kuutma 2009: 31 vahendusel)

Ajaloolise Vorumaa kultuuripdarand (sh Uma Pido) #likes ja kohalikes
arengudokumentides

Ajaloolise Vérumaa kultuuriparandist on enim juRahvakultuuri Keskuse Vana-
Voéromaa Parimuskultuuri programmi 2018-2021 dokudngmmillest tuleb pikemalt juttu
allpool. Kultuuripdrandi  hoidmist Uldiselt aga K#ésrad mitmed riiklikud
arengudokumendid:
1. ,Kultuuripoliitika p&hialused aastani 20Z8* mis vaartustab laulu- ja tantsupeo
likumist, samuti nimetab Eesti kultuuri tugevustekuuhulgas omanaolisi kultuuriruume
ning nende eriparasid ja identiteete ning iniméss kannavad edasi paikkondlikke
kombeid, murdekeelt ja elulaadi. Dokument peab is#ls vaimse kultuuriparandi
vaartustamist ja toetamist ning soovib tunnustadaimuse kandjaid ja kogukondi.
Margitakse ara ka rahvakultuurisindmuste ja vairks#uuriparandi nahtuste seos
kultuuriturismi ja kohaliku ettevotluse elavdamiae@amuti kinnitab dokument, ketulu-
ja tantsupidude traditsioon peab olema suure kulis®ija majandusliku mdjuga, kohalike
omavalitsuste ja riigi poolt koos kodanikelUhendgateing rahvamajade voérgustikuga
toetatud ja hoitud protsess, mis tipneb regularskkondlike ja Uleriigiliste laulu- ja
tantsupidudega.
2. ,Eesti keele arengukava 2011-20%7tis nimetab eesti keele piirkondlikke erikujusid,
mille hulka kuulub selle arengukava tédhenduses @&ai \keel, kultuurivdartuseks, mis
toimivad igapéevaelu osana ja kohaliku eesti idesdi kandjana. Eesti keele arengukava
on koostatud kiull aastani 2017, kuid nagu nahtudlilawst teabest, ei ole juba 2015. aastal
alustatud Eesti keelestrateegia 2018-2027 koostgaigeel 10pule joutud.

2L http://www.kul.ee/sites/kulminn/files/kultuur202@i(15.05.2018)
22 hitps://www.hm.ee/sites/default/files/eesti_keetengukava.pdf15.05.2018)
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3. ,Kultuuriministeeriumi valitsemisala arenguka2819-2022% mille ks meede on
vaimse ja materiaalse kultuuripdrandi mitmekesisgsditamise ning vahendamise
toetamine. Sellega seoses nimetatakse ka eluj@uiiisnelisi piirkondlikke kultuuriruume.

Lisaks riiklikele dokumentidele vOib leida Vviiteidajaloolise Voérumaa
kultuuriparandi kaitse, kasutamise ja arendamisktekdeida VOru ja Pdlva maakonna
arengudokumentidest:

1. ,V8ru maakonna arengustrateegia 2014-2825hille kultuuri ja eripara valdkonna
rakenduskava sisaldab mitmeid vaimse kultuuripdgandseotud tegevusi, naiteks
suitsusaunaparandi hoidmine, vankri- ja tdllavalamgse traditsioon, parimustantsu
festival ning eraldi sindmusena on vélja toodudJkaa Pido. Voru maakonna, nagu ka
siinses loetelus jargnev P6lva maakonna arengukewvenagistritéo kirjutamise ajal 2018.
aasta maikuus seoses halduskorralduse muutustegdaruaisel.

2. ,P8lva maakonna arengukava 2015-2626h vérreldes V&ru maakonna arengukavaga
kultuuriparandi  kasitlemisel  tagasihoidlikum,  kuid nimetab  mitmekesiseid
kultuuritraditsioone elulaadi osana, raagib parikoltsiuri sailitamisest ja tugevdamisest
ning nimetab Uma Pido kui Vana-Véromaa kultuurnvgau keele edasi kandjat.

Toon jargnevalt valja ajaloolist Voérumaad puudatav Leader-piirkondade
arengustrateegiad. Leader-programm on Euroopa kmwmi4991. aastal alguse saanud
algatus. Eesti alustati laiemalt Leader-lahenem@eendamisega 2006. aastal. Eestis
tegutseb kokku 26 kohalikku tegevusgruppi, mis &davad oma piirkonnas Leader-
meetme projektitaotluste vastuvottu ning viivad I&kee ellu tegevusgrupi koostatud
kohaliku arengu strateegi@tAjaloolise Vérumaaga seotult tegutseb kolm tegguuspi,
mille strateegiad puudutavad erineval viisil ka &likku kultuuriparandit:

1. ,Vérumaa partnerluskogu arengustrateegia 202020 kinnitab, et tegevuspiirkonnas
on tugev kultuuriline eripara, mis avaldub eelkdugeu keele kaudu, kuid ka kombestiku
ja traditsioonide kaudu. Uma Pido on olulise kuftsiindmusena mainitud.

23 http://www.kul.ee/sites/kulminn/files/180228 _alliistatud_kum_ak_2019 2022.d6.05.2018)
24

http://www.maavalitsus.ee/documents/2845826/1860885C3%B5ru+maakonna+arengustrateegia+2014-
2025.pdf/dec866b7-a1d9-4d46-900e-f334d5061(45305.2018)

25 http://www.maavalitsus.ee/documents/2845826/18608%%C3%B5lva+maakonna+arengukava+2015-
2020.pdf/d2a23a35-0c52-4360-8ed8-3d97463f¢2&705.2018)

% Info parineb P8llumajanduse registrite ja inforsi@dni ameti kodulehelt:
http://www.pria.ee/et/toetused/valdkond/leadgrb.05.2018)

2" https://voruleader.ee/images/failid/arengustrage2)14-2020.pdf
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2. Piiriveere Liider arengustrateegia 2015-2080“mille (iheks eesmargiks on
tegevuspiirkonna majanduslik, kultuuriline, sotsi@aja geograafiline Uhtsus; mainitakse
ka vOru ja setu keelt ja piirkonna kultuurilistsira.
3. .,POlvamaa partnerluskogu arengustrateégia” raagib arenevatest
kultuuritraditsioonidest ja vanade unikaalsete iteaabnide edasikandmisest ning vanade
traditsioonide interpreteerimisest moodsas votnvanitakse ka kultuuritraditsioone ja
parismaalikku elulaadi, mis on vihje vaimse kulipérandi elavale igapéevasele
kasutusele; samuti asumist endise Pdlva kihelkafala

Viimasena mainin voru keele ja kultuuri uurimisegrendamise seisukohalt olulise
institutsiooni — V&ru Instituudi — arengukaVa Vaib 6elda, et kogu Véru Instituudi
tegevus ja arenguplaanid on seotud ajaloolise Vaeukultuuriparandi uurimise, kaitse ja

arendamisega.

Vaimse kultuuriparandi, sh laulupidude ja Uma Pidimetusargumendid

Uma Pido korraldusest ja eelarvest radkides jougsemiikis 3.5. jareldusele, et
sellist tadpi laulu- ja rahvapidu ei saa olla isgandav, kuna peab oma tahendusrikkuse
tbttu olema kattesaadav koigile inimestele. Selligietusargumenti toetab ka
kultuuriministeeriumi rahvakultuurinbunik Eino Peda (Pedanik 2014: 175). Eestis on
levinud Gtlus, mida on omistatud kindralmajor Rifierrasele — laulupidu on kdige
odavam riigikaitse. On tdsi, et mida paremini swaghinimesed riigis igapaevaselt koos
tegutseda laulukoorides ja tantsurihmades, kitded#t, Kaitseliidus, seda kergem on
organiseeruda hadaolukorras. Naiteks 1988. aastalgline suvi, kust maletame “Oiseid
laulupidusid” ja poliitilisi koosolemisi-Uhislaulrsi Lauluvéljakul, naitas laulupeo kui
kultuurifenomeni tdelist organiseerivat jdudu (Konat 1996a: 88).

Kultuuriministeeriumi haldusalas olev Eesti Rahuakuri Keskus on, nagu
kirjeldasin peatikis 2.1, ametliku parandidiskuesgsindaja Eestis. Lisaks Eesti vaimse
kultuuriparandi nimistu haldamisele vastavalt UNEB®aimse kultuuriparandi kaitse
konventsioonile tegeleb Rahvakultuuri Keskus ka mmeguguste rahvakultuuri

toetusprogrammide haldamisega, mille kaudu aidetdeasa erinevate piirkondade ja

28 https://www.piiriveere.ee/ckfinder/userfiles/fil®8/L %20strateeqia%202015-2020(4).[§#15.05.2018)
29 http://www.partnerluskogu.ee/upload/editor/filegtiRarluskogu_Strateegia2014-2020%285%29.pdf
(15.05.2018)

%0 https://wi.ee/wp-content/uploads/2018/05/Vi_arerausk 27 10 2016 _noukogu-kinnitatud.pdf
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valdkondade kultuuriparandi sailimisele. Peatlkis @nalldsisin vaimse kultuuriparandi
ja kogukonna suhteid ning leidsin, et need on ofnalvBhedalt seotud — vastutus vaimse
kultuuriparandi sailimise ees on ennekdike justukmmnal, kuid kogukond vdib soovi
korral saada tuge erinevatelt rahvusvahelisteliildikelt tugististeemidelt. Nii ongi see
Eestis korraldatud.

Ajaloolise Vérumaa kultuuriparandi, sh Uma Pido tbesmehhanismid

Eestis on ajaloolise Voérumaa kultuuriparandi toeksson lisaks uldistele kultuuri
toetamise susteemidele nagu Kultuuriministeeriurogammid ja kultuurkapital, loodud
eraldi toetusmehhanism, Vana-Véromaa parimuskultpusgramm 2018-202%, mille
uldeesmargiks on hoida Vana-Voromaa kultuuriliskgalelist eripara, elulaadi, tavasid ja
kombeid ning oskusi, tugevdada voru keele ja paslikuw kultuuri keskkonda, laiendada
voru keele kasutusvaldkondi ja tugevdada kultuuritu kogukond&? Programm on
jatkuks varasematele programmidele nagu ,Vana Vaakultuuriprogramm 2014-2017*
ja “Vana Vorumaa kultuuriprogramm 2010-2013“. Lisagaikkonna parimuskultuuri
hoidmisele ja taaselustamisele pd6rab programmle@éieu voru keele ja kultuuri
kaasaegsetele valjunditele. Programm toetab UNES@Gihse kultuuripdrandi kaitse
konventsiooni eesmarkide taitmist, mis voeti va®0d3. aastal, et hoida ja vaartustada
ainelise kultuuri korval ka elavat parandit. Pragnai tekst kinnitab voru keele olulisust
vaimse kultuuriparandi osana: ,Vaimse kultuurip@iianaartustamine Vana-Véromaa
kontekstis tdhendab eelkdige omakeelse kultuurirugéilimist. Seet6ttu on kdikide
toetatavate valdkondade puhul eelistatud projekiitja tehakse voru keeles voi mis
toetavad vOru keelekeskkonna pusimist ja laienemist

Programm rahastab viit erinevat valdkonda, midaukogd on pidanud oluliseks
toetada labi erinevate tegevuste. Toon siinkohld k®ik viis valdkonda. Kahes esimeses
punktis saan valja tuua lisaks need valdkonna aspekis otseselt puudutavad Uma Pido:
1. parimuskultuur, sh sellel pdhinevate kultuurihinuste ja to6tubade korraldamine;
2. parimuskultuuril pdhinev loometegevus ja uuslowgn sh voru parimusel pdhineva,

sOnalises osas eelistatavalt vorukeelse heliloomliogmine, véljaandmine ja esitamine;

31 programmi tekstiga saab tutvuda Rahvakultuuri Kieskkodulehel:
http://www.rahvakultuur.ee/s2/2548 18849 1575 Ve¥pesemaa_ parimuskultuuri programm_2018-
2021.pdf(14.04.2018)

32 http://www.rahvakultuur.ee/25224.04.2018
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3. keel ja haridus
4. teadus- ja arendustegevus
5. meedia ja mainekujundus

Samas toetab Uma Pido korraldamine ka punktidga 8. mainitud valdkondi.
Naiteks peo vorukeelsete laulude dpetamine koolidesab voru keele kasutamist ja
Opetamist. Peokorraldusel on ka mainekujunduslpelkis— pidu toetab positiivse fooni
loomist kogu ajaloolisele Vérumaale ja selle kezjalkultuurile.

Ajaloolise Vérumaa vaimne kultuuripdrand, kaasaaars Uma Pido leiavad
tegelikkuses tuge ka labi teiste toetusprogrammjmletoetajate nagu naiteks Eesti
Kultuurkapitali sihtkapitalid (peamiselt rahvakultui sintkapital) ja kohalikud Voérumaa ja
Pdlvamaa ekspertgrupid; samuti Kultuuriministeeniunerinevad valdkondlikud
projektitoetused (nt programm ,heliloomingu tellmei ja muusikaalased valjaanded®);
Rahvakultuuri Keskuse teised programmid (nt folkiestivalide programm) ja
Kodanikutihiskonna Sihtkapitali Kohaliku omaalgatysegramm. Antud loetelu ei ole
I6plik, aga kogu loetelu iseloomustab asjaolu, Btuld ajaloolise VOrumaa vaimse
kultuuriparandi heaks tegutsemine ei pruugi oliagy argument toetuse saamiseks ning
lisaks tuleb vastata antud programmi vOi asutuseltppistitatud eesmarkidele ja
suundadele, naiteks kodanikutihiskonna voi maakikwdkultuuri areng vms.

*k%

Vaimse kultuuripédrandiga seotud tegevuste, seaisulgulupidude, toetamist saab
pdhjendada esiteks kogukondade sooviga oma paradmoidla — riik, margates
kogukondade aktiivsust, on kohustatud ja valmidekelvastu tulema. Laulupidude
toetamine on oluline ka seetdttu, et need on kagua jaoks olulised siindmused, millest
peaks olema vOimalik osa votta kdigil soovijail. afgolise VOrumaa vaimne
kultuuriparand, sealhulgas Uma Pido leiavad toefilsit mitmete toetusprogrammide ja
asutuste, kuid on olemas ka eraldi programm justloalise VOrumaa vaimse
kultuuriparandi toetamiseks. Vaimset kultuuripaigndealhulgas ajaloolise Vérumaa
parandit, nimetatakse ka mitmetes riiklikes jakmirdlikes arengudokumentides. Méned
neist toovad eraldi sindmusena vaélja ka Uma Pide,om 10-aastase ajalooga sindmuse

puhul mark selle jdudmisest kultuuri- ja paikkokdlipoliitika kujundajate teadvusse.
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4.2 Eesti laulupeokultuur ja Uma Pido ning nende tdhends eestlastele
(ning vOrukestele)

Uma Pido ei tulnud 2008. aastal tuhjale kohaletulidaulu- ja tantsupeo ja kohalike
laulupidude rohkem kui sajandi jooksul ettevalntistia pinnasele. Laulupidu koos
koorilauluharratuse ja sellega kaasneva seltsiteggga on ménginud eesti rahva ajaloos
kaalukat rolli ning Kristin Kuutma kirjutab, et sé@jutab endast kultuurilaenu, millest
kujundati rahvusliku eneseteadvuse oluline tegurarinkuslike ja laenatud
kultuurielementide koosmdjus on tekkinud uus rahkusultuurimudel. (Kuutma 1998:
51) Selles alapeatiikis vordlen 2013. aastal l&hidi laulu- ja tantsupeo uuringu
tulemusi Uma Pido kontekstis. Uuringus kasitletalesgu- ja tantsupeo protsessi mojusid
kodigile Eesti elanikele ning kuna Uma Pido on osald- ja tantsupeo protsessist, saab

selle tulemuste abil analttisida ka Uma Pidoga desdpekte.

Laulupidu — Gldrahvalik sindmus

Laulupeod on hea naide kultuuripraktikate toimiratseUhispraktikad ei ole
muutumatud suurused, vaid labivad koos teiste krihé@htustega teisenemisi. (Allandi
2012: 23) Pidude korduvus tekitab vajadust janesge pidude jarele. Ja mida erinevaid
siht- ja vanusegruppe pidudele kaasatakse, seakevates gruppides on olemas ndudlus ja
ootus jalle peole minna. Laulu- ja tantsupeo uurikghaselt on vahemalt thel korral peol
esinejana osalenud 49% Eesti elanikest ja peogadskHiseotud olnud, naiteks kilastanud
pidu kohapeal vbi vaadanud telellekannet, ligi 94lnikest. Uuring kinnitas laulu- ja
tantsupidudega seotud eesti koorilaulu- ja rahvstéraditsiooni téhtsust rahvuslike
vaartusorientatsioonide ja identiteedi jaoks. Saramtavad selle uuringu tulemused
laulupidude kestlikkuse enesestmdistetavana voteese (Lauristin, Vihalemm 2013: 3,
48)

Ka Uma Pido puudutab paljusid inimesi — nagu namagistritod alapeatukis 3.5
toodud tabelist, on alates teisest toimumiskor@aud peol vahemalt 7000 inimest.
Alapeatikis 3.2 tutvustasin rahva ja eluruumide 1204asta loenduse tulemusi, kus

3 Lauristin, Marju, Vihalemm, Peeter 2013. Minu laulu- ja tantsupidiptsioloogilise uuringu aruanne.
Eesti Laulu- ja Tantsupeo SA: Tartu 201&tp://sa.laulupidu.ee/wp-content/uploads/2015/@ulupeo-
uuringu-aruanne-25-april-PARANDUSTEGA-KODULEHEL E{{(16.05.2018)
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Umardatult 75 000 inimest markisid, et oskavad vkeelt. Kuna tdendoliselt tegi seda
suurem osa Uma Pido lauljatest ja publikust, voatdé, et pidu puudutab igakordselt
vahemalt 9,3% vorukestest, kelleks voru keele as#tajbib lugeda. 2017. aasta Uma Pido
repertuaarivalimise juures olnud lisakUsitluseskys® et sarnaselt laulupeo uuringu
tulemustele on ka Umal Pidol osalejaid, kes liigliihest kategooriast teise: 482 vastajast
markis 47 inimest ehk 10%, et on kainud peol niuljm kui pealtvaatajarfa
Repertuaarivalimise kisitlusest ja peo osalejatstikast ei ndhtu aga, kui palju inimesi
puudutab Uma Pido oma eelsiindmuste ja paevaproggamiaat, kontserdid, t66toas)
ning kui palju inimesi saab osa Uma Pido kommusikanist meedia, sotsiaalmeedia ja

kuulutuste ja plakatite kaudu avalikus ruumis.

Laulupidu kui koorilauluharrastuse motivaator

Laulupidu on oluline motivaator koorilauluga tegalseks (Lauristin, Vihalemm
2014: 49). Kuid mitte kdik koorid ei paase labillgaeo valikusdela ning kdik ei saa peole.
Kui nn “suurele peole” ei saa, kas saab siis Una Billa kui lohutus- v8i asenduspidu,
mis votab vastu kdik soovijad, usaldades nendelgpdode omandamiseks sobivat taset?
Mone laulja jaoks ei olegi oluline, millisest peossa vOetakse, hoopis tdhtsam on
peodhkkond ja ulevus (Laube, Laan 2016: IV Uma XD | plaat — intervjuud 27:05;
31:09). Tdendaoliselt on osaluse ja jagatud kogenfalg®rid sellisel juhul prevaleerivad
teiste laulu- ja tantsupeol osalemise motivatsifadmorite ees (Lauristin, Vihalemm 2014:
51).

Laulu- ja tantsupeo uuring viitab, et naised votakaorilaulust rohkem osa kui
mehed ning kdrgharidusega inimeste kaasatus kalril@ rahvatantsu traditsiooni on
kdrge (Lauristin, Vihalemm 2014: 46-47). Meeste naiste osaluse erinevus torkab
loomulikult silma ka Uma Pido kooride hulgas — nie®se on peo peamises
sihtpiirkonnas Voru ja Pdlva maakonnas vahe, kuaiskoore siiski leidub. Nii on
meeskoorilaulude vdimsa kdla nimel ikka peoeelééiialis-meeskoore erilise innuga

juurde otsitud ning utsitatud ka segakooride mebeskooride lauludes kaasa I66ma ning

%V Uma Pido repertuaarivalimise ja selle juuresudlrkiisitluste tulemused on kattesaadavad Véru
Instituudis. Magistritdo lisa 1 toob kokkuvdtlikuiélja selle peamised tulemused.
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korraldatud ka lauluproove neile meestele ja nigistees nais- ja meeskooride jaos peol
kaasa tahaksid lué@

Ootused laulupeole ja selle p6hidimensioonid
Laulu- ja tantsupeolt oodatakse, et see oleks tsiadnidetruu. Vaid Uks

vanusegrupp, 15-19-aastased noored leiavad, ef- l@ultantsupidu peaks olema avatud
muutustele. Samas on just nemad need, kes voriteidés vanusegruppidega kultuuri oma
elus ka kdige vahem oluliseks peavad. (Lauristitna¥mm 2014: 44, 47) Toenaoliselt
vOib sarnased faktid tle kanda ka Umal Pidol oatdég. Ehk on oluline tulla noortele
vastu ja lubada pidude llesehitusse muutusi, siadihide eiramist — ning loota siis, et ka
nende hinnangud kultuurile muutuvad? Lihikese ajgdovaikese sotsiaalse surve tottu
Uma Pido Ulesehitusele on saanud Uma Pido luba@aduslikkust, traditsioonilisest
laulupeoformaadist erinevaid lavastuslikke vahemhdg¢a eksperimentaalseid laule.
Sarnaselt Umale Pidole on saavad sellist vabadugdida ka viimasel kimnendil Eestis
populaarsust kogunud Zanri-laulupeod nagu punkidluga popkooripidu. Uma Pido
kavas on siiski laule erinevatest Zanridest jakbssaateansambli voi -orkestriga toetatud
lugudele laulab iga kooriliik ka cappellaklassikalist koorilaulu.

Laulu- ja tantsupeo uuringu kohaselt on peol ndéhigimensiooni, kusjuures
erinevates vanusegruppides on neil dimensioonitied\ea kaaluga tdhendused:
1. pidu kui rahvustunde valjendus ja Uhist tunradtiquiv rituaal, millel on traditsioonilised
simboolse tdhendusega komponendid (rongkaik, fiilamine, korduvad laulud jne);
2. pidu kui institutsionaliseeritud uleriigiline pa liidrite, tseremooniate, sdnumite ja
autoriteetide austamisega,
3. pidu kui festival, mis pakub publikule kérgekitaddilist kunstilist elamust ning on
esinejate jaoks enesevéljendust pakkuv vahetu slamu
4. pidu kui kogukondlik kokkutulek, kus kohtuvadregatest, nende juhtidest, loojatest,
nende koigi peredest, sugulastest ja tuttavatesidostunud voérgustikud, véimendades
Uhiseid vaartusi ja elamusi (Lauristin, Vihalemn12062-63).

Nooremad ja keskealised naudivad laulu- ja tantkupnamasti kui kokkutulekut
ja festivali, vanemad aga kui rituaali ja institatealset tseremooniat (Lauristin,

% Vit naiteks Uma Pido uleskutset 2009. aastast: tAtakse Uma Pido lauluproovidegaisild nurméltja
miihile mdtsasthttp://www.umapido.ee/images/failid/uudistearhév 07.pdf(17.01.2017)
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Vihalemm 2014: 52-53). Et pidu jaadks meelde ja ®lekalejale oluline, peab korraldaja
erinevate ootustega arvestama. Umale Pidole on nelgst dimensioonist olulisemad
kaks viimast — festival ja kogukond. Ka Uma Pidosamnaselt laulupeoga osalejate jaoks
rituaal, kuid kohustuslikke traditsioonilisi kompamte on pisut vahem ning kui moni neist
on puudu, nt rongkaik, ei heideta seda peole &iski on igal korral olnud olemas
peotuli. On ka laule, mida on lauldud mitmel pediyid peost pittu korduvat
plsirepertuaari ei ole saanud tekkida Uma Pido itsiadni nooruse tottu.
Institutsionaliseeritusest on Uma Pido toimkonnalgeastajate survel lausa teadlikult
hoidunud — tagasi on lukatud koik ametiisikute k€bwvid ning ka dirigentide
katelkandmist on asendanud tagasihoidlikumad tarensooniad. 2016. aastal toimunud
IV Uma Pido Ullatas originaalse regilaulul baseard&nulauluga, kus laulu kaigus vdis
tanatuna tunda end igais.Vaib 6elda, et Uma Pido on pigem piiielnud suurema
kogukondlikkuse ning dhtekuuluvustunde poole, prdes vahem rbhutada
institutsionaalsust. Kaesoleva peatiki viimasespedtikis kirjeldan V Uma Pido
repertuaari avaliku valimise kaigus labiviidud klise tulemuste kaudu ootusi peole

tapsemalt.

*k%k

Eesti koorilaulu- ja rahvatantsutraditsioonis oaligkl kohal laulu- ja tantsupeod,
mis on omakorda olulised rahvuslike vaartusorismanide ja identiteedi jaoks.
Uleriigiline laulupidu on tihtaegu rahvustunde vétjas, institutsionaliseeritud tleriigiline
puha, kunstilist elamust pakkuv festival publikukesinejatele enesevaljendust pakkuv
elamus ning kogukondlik kokkutulek. Uma Pido puloual olulisimad kaks viimast ehk
festival ja kogukond: pidu vdimendab Uhiseid vésirtija elamusi nii osalejaile kui

publikule.

% Tanulaulu esitamist saab vaadata IV Uma Pido peakadi DVDI: Laube, Kadri; Laan, Triinu (toim)
2016.1V Vorokeeline laulu- ja rahvapido Uma Pido katd Daal. Véru: MTU Voro Selts VKKF.

56



4.3 Laulupeod ja nende kestlikkus

Parast Eesti taasiseseisvumist oli dhus ja agaldgses kullalt palju skepsist
laulupidude kestlikkuse ja vajalikkuse teemal. Ii.eitet rahvas on vasinud
taasiseseisvumisaegsetest massikogunemistest g Eesti on nlud vaba, ei ole enam
laulupidu kui varasemat vastupanukultuuri osa vé§autma 1996b: 46) Need kahtlused
on siiski hajunud ja tdnapé&eval on laulupeod jaakuwlulise kohad, kus kinnitada oma
identiteeti. Siiski tuleb kisida, kas laulupeodvsahjatkuda nii, nagu nad alati on olnud

vOi toob aeg kaasa muutusi, millega ka laulupe@esstis peab arvestama.

Laulupeokultuur ja tleilmastumine

Muidugi on laulupeokultuur mojutatud uleilmastunsisemis vdib Uhest kiljest
laulupeoprotsessi donestada, kuid teisest kilestdomalik hoopis vastupidine reaktsioon
— laulupeo ja ka muude traditsioonide taasvaamusi vastukaaluks uleilmastumisele.
Laulupidu vOib tulevikus kujuneda veelgi enam “lammimeste peoks” ning hakkab
tdendaoliselt veelgi enam olema ka sillaks kodumiealigel elavate eestlaste jaoks. (Terk,
Lauristin, Weidebaum 2014: 211) Ka Uma Pido on jubatinud valiseestlaste kooride
(Helsingi eestlaste koor “Siller’, Euroopa Eesw#astoor, Eesti juurtega latlaste koor
Veclaicenest) tdhelepanu. Valiseestlaste huvi Unto Pli olemas ka V Uma Pido
repertuaari avalikul rahvahaaletusel, kus 482 haaldnulgas oli 18 inimest, kes markisid
oma elukohaks “muu”, mitte mone Eesti maakonnakualolid kdik Eesti maakonnad ja
lisaks vastus “muu”). Jaanus Kann nendib laulupetspssi jatkusuutlikkusest raakides, et
kehtib seadusparasus: ,Lauljad ei teki ega kao, viadad vaid muunduda Uhest liigist
teise. Seega, mida tugevam on alglaeng ning tohagaom lauljate arendajad, seda
saravamalt suttib laulupeotuli. ... K&ik need, Kes vOi Uks kord on laulukaare all
esinenud, jaavad sinna alatiseks. Nad jadvad Besseqgi siis, kui nad siit ara kolivad.”
(Kann 2017: 6-7) Niisiis on laulupidu tks vdimalaspdhjus kbigi vélismaal elavate ja
tootavate eestlaste jaoks hoida Uhendust Eestigg dma Pido annab sama impulsi

vOrukestele.

57



Laulupeokultuuri regionaalpoliitiline aspekt

Kristian Kurm toob vélja Ghe pidude kestlikkust stava regionaalpoliitilise
aspekti, millega on kokku puutunud ka Uma Pido: idiéik territoriaalses mottes jookseb
Tallinnasse kokku. Meil ei ole varsti enam maakdbta voimalik kokku saada uhte
kaheksa paariga tantsurihma. ... et kogukonnad sdiliket meeskoor kdlaks, et
tantsurihma saaks kokku. See ongi regionaalpaliitiRatas, Mustimets 2014: 75) See
tsitaat vihjab Eesti Uldistele rahvastikuprobleestad inimeste koondumisele suurematesse
keskustesse ning maapiirkonade rahvastiku vaheptmis

Ka Uma Pido korraldajad on pidude osalusstatistikhes marganud, et nii peol
osalevate Voru ja P6lva maakonna kooride eri kikide I6ikes kui lauljate hulk on
pigem langustendentsis, mitmed maakoolid ei samédmkku lastekoori ning ka keskmine
koori suurus on véikeses langustendenitsisma Pido korraldajad on piiidnud ergutada
lauljate joudmist peole sellega, et ei ole seadpiirdnguid registreeruvate kollektiivide
suurusele. Kui méne maakooli muusikadpetaja Utkthtal on valja panna 7-likmeline
tudrukute ansambel, siis on korraldajad julgusta@ipdtajat ansamblile lastekoorilaulud
selgeks Bpetama ja peole tulefidVii on peole iga kord judnud koore, kus on 10 v&i
vahem lauljat: | Umal Pidol oli sellliseid 4 kodd01 peol kdinud koorist), 1l Umal Pidol
13 koori (146st), 1l Umal Pidol 8 koori (143st)Y IlUmal Pidol 23 koori (154st) ja V
Umale Pidole tuleb 21 koori (172st), kus on vahemi kO lauljaf®. Kirjeldatud
probleemide pd&hjuseid tuleb otsida nii rahvastijukui regionaalpoliitikast, kuid need
vOivad olla seotud ka Uleilmastumise ja massikultuning sotsiaalmeedia lihtsa
kattesaadavusega, kus koorilaul ei tundu enam IkGsgntgruppidele vordselt atraktiivne.
Kooride vahenemisega on seotud ka jargnev teeniiaava hulga koorijuhtide olemaolu —

ka hea tahtmise korral ei ole vbimalik moodustaolark kui sellele ei leita dirigenti.

Koorijuhtide roll laulupidude kestlikkuses
Laulupidude kestlikkus s6ltub veel Uhest aspektist piisava koorijuhtide
kogukonna olemasolust. Laulupidude kestlikkus toetabatahtlikule kodanikualgatusele,

kuid see ei saa toimida ilma koore juhendavataudhspetsialistideta. Kuutma raagib oma

%" Erinevaid statistilisi vérdlustabeleid saab kiisifau Instituudist.
% See on minu kui korraldaja enda kogemus. Selldikeste kollektiivide peole jSudmise soosimine tiepi

kokku peo muusikatoimkonnas.
3 Erinevaid statistilisi vordlustabeleid saab kiisitiau Instituudist.
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kasitluses koorilauluharrastusest kui kodanikuaigaterivormist, et ndukogude ajal loodi
riiklikult olukord, kus igal aastal I6petas hulk aro inimesi erinevad koolid elukutseliste
koorijuhtidena ja riik tagas neile téokohad Ule tEedsoore asutati nii kolhoosidesse kui
tehastesse nii maal kui linnas. VOib vaita, et eBeiseend taastootev susteem, mille
aluseks olid aga lisaks riiklikule sisteemile arksajal ja iseseisvas Eesti Vabariigis
valjakujunenud Uhistegevuse traditsioonid. POdlviaaed jarjepidevus, jarelkasv
taiskasvanute kooridele ja koorilaulu harjumusesed@mine tagati alates 1962. aastast
koolinoorte laulupidude korraldamisega. (Kuutma @ %0 44) Kui koolinoorte laulupeod
jatkuvad ka tanapéeval ning toetavad laulupeomsisé&estmist, siis kardinaalselt
teistsugused lood on koorijuhi ametiga.

Eesti Koorijuhtide Liit on viinud Eesti koorijultte hulgas 2016. aastal labi
kisitluse, mille analtusi tulemusi tutvustades itul juhatuse esimees Heli Jirgenson
Oelnud, et Eesti koorimaastikul on toimumas suumeditused. Koore jaab vahemaks, sest
koorijuhte on jddnud vahemaks, sest neid dpetatadsem ning olemasolevad koorijuhid
jddvad vanemaks. Muusikapedagoogika ulidpilaste vatveneb ning Eesti dirigentide
kogukond vananeb. Koori- ja orkestrijuhi erialaléiseisvana Eesti tooturul ei eksisteBri.
Luhidalt vbib sdnastada kaks uUksteisega seotudlgeoh: 1. koorijuhtide kogukond
vaheneb ning puudub piisav jarelkasv; 2. koorigétiod ei ole piisavalt tasustatud ning
tasu maksmise pohimotted on ebalhtlased ja seg&sdliste trendide jatkudes pole
piisavalt koorijuhte, kes valmistaksid ette edasegid laulupidusid. See probleemistik
hélmab mitut valdkonda nagu kultuur, haridus ja ioegalpoliitika ning selle
lahendamiseks on vaja riigi, kohalike omavalitsyateabakonna koostood. 2018. aastal

algatatavad muudatused jduavad aga positiivse msjf aastat

*k%k

Olen ndus véitega, et laulupidude tulevik on edukaisl siis, kui arvestab valiste
trendide ja tegurite moéju (Terk, Lauristin, Weidaeba 2014: 212). Sama kehtib

loomulikult ka Uma Pido tuleviku kohta. Traditsioda sidumine innovaatiliste

40 See on minu kokkuvéte Heli Jurgensoni emotsiomsalga hastipdhjendatud sénavétust Luunjas
kultuuripoliitika seminaril 12. aprillil 2018.

“1 Probleemipiistitus ja anallitis pdhinevad Heli JisgenLuunjas kultuuripoliitika seminaril 12. apilill
2018 peetud ettekande slaididel.

59



elementidega ja keskendumine laulupidudest osaaté®twioorte kaasamisele; samuti

koorijuhi ameti uuesti au sisse tdstmine on lawugde kestlikkuse jaoks véga olulised.

4.4 Repertuaar — laulupeo sénumi oluline kandja

Koorilaul on Eestis massiharrastus. On madistetdavkeskmise eestlase jaoks on
sOnad “rahvas” ja “laulmine” tihedalt seotud magatelaulupidu”. (Kuutma 1998: 47) See
seletab ka Eestis viimasel kimnendil levinud nn rifmmupidude populaarsust —
kooslaulmine on igal juhul laulupidu, kuigi formaadib nn parislaulupeost vagagi palju
erineda. Kuigi Ule-eestiliste laulupidude repertuaa lahtuv eelkdige professionaalsest
heliloomingust, on koorilaulu traditsioon mdjutanedstlaste muusikataju ja ka suulist
lauluparimust (Kuutma 1998: 52). Uma Pidogi on ntéijud vorokeste laulmisharjumusi

ja repertuaarivalikut nii eraelulistel kui avalikgindmustel.

Laulmine — laulupeo oluline eesmark

Laulupeo pohisisu on laulud (Jirgenson 2014: 88peRuaar on ks olulisemaid
laulupeo komponente. Selle valik peegeldab ajasttubkilisi ja ideoloogilisi eelistusi.
(Allandi 2012: 26) Laulmine on olemasolevate sa@isiete arusaamade, kogemuse ja
loovuse kehastus. Laulmise valjendusrikas kontekBhtsalt fuusiline akustiline tegevus,
vaid sotsiaalne protsess, mille osadeks on niieesine kui tagasiside sellele. (Kuutma,
Kastik 2014: 278) Eesti iseseisvudes muutus UHrslise ja laulupidude eesmargiks
rahvusterviku loomine ja eesti muusika propageer@nkKooriloomingule tekkis sotsiaalne
tellimus. (Kuutma 1996a: 84) Uma Pido jaoks on iokl vbrukeelse muusika
propageerimine. Voib delda, et Uma Pido on tekiten@udlust ja vajadust ka vorukeelse
koorimuusika jarele. Laulud Uma Pido repertuagé&nud paljude peol erinevatel aastatel
osalenud kooride pusirepertuaari.

Kvideland téhtsustab laulude uurimise puhul nendgedoriseerimise korval
laulmist ennast kui tdhelepanuvaarset kultuuringthtiui esteetilist ja emotsionaalset
valjendusvahendit ja sotsiaalset tegevust. Kvidelaaiendab rahvalaulu mdistet

soovitades rahvapérase laulutraditsiooni osanalédaiigasuguseid laule, valja arvatud
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need, mida esitatakse professionaalsete lauljaiét plkutselise artisti rollis (Kvideland
1989 Kuutma 1998: 45 vahendusel).

Laulupeo kavalt oodatakse peamiselt, et seal dlakisid laule, mida ka publik saaks
kaasa laulda ning et kava oleks lauljatele jduken@mauristin, Vihalemm 2014: 45). Sama
tundub olevat ka Uma Pidoga — publik ihkab kaas&lja tdnuga on vastu voetud Il ja
IV Umal Pidol tasuta pakutud laulusonu sisaldavaavakihikud, mida hiliem on
kuuldavasti kasutatud ka kodustel pidudel laulikaf¥ Sama on plaanis teha V Umal
Pidol. Uma Pido on vdimaldanud kaasalaulmist jawkuiosalust ka jargnevalt — alates |1
Uma Pidost saab peol kaasa lila enneolematu kbkorilkonnakoorid, mis pannakse
kokku viisipidavatest pere-, sOprus- jms kondaddsg mis saavad Ulles astuda peol
tihendkooride lauluplokis tihe- v6i jsudumodda kadtetilse lauludd See viimane on ka
naide Uma Pido uuenduslikkusest, mis on tUhendaastutulelikkusega neile, kellele ei
oleks mitmehaalne koorilaul sega-, mees- voi naigkle hulgas esialgu jdukohane. Peo
korraldajate kogemus utleb, et konnakooride amébkd@ist ei maksa peljata voi
alahinnata — just selle peo jaoks laule dppivach@sed on kdrgelt motiveeritud ja néinud
vaeva, et nende laul hasti kélakskogukonnakooride teema kokkuvétteks toon iiheenait
tutpilisest tagasisidest peo korrladajatele: ,Aitéh kutsusite konnakoorid peole. Meie
“konnad” on koik rahul ja ootavad uut pidu. Sellipglu on tbesti meie oma enda asi.

Igatiks tunneb ennast tegijana!” (Kogukonnakoorejutaja 2010)

Milline on Gige laulupeolaul?

Laulupidude repertuaarivalikus on alati olnud pidikit pragmatismi — véimule on
antud, mis véimu oma. Ka tanapéevased laulu- jasti@dude teemapdustitused ja
repertuaarivalik on reageerinud Uhiskonna valupdeld¢. Laulupidu on laia thiskonna
probleeme peegeldav, kultuuriosalusega laulev lduadi, mis suudab muusika kaudu
thiskonda puudutada. (Kulbok-Lattik 2017) Baltimaaddidlaulupidude laulutraditsiooni ja

parandit uurinud Guntis Smidchens (itleb, et lawupkui tervikut (koos selle osadega)

“2 | ja I Umal Pidol pakuti kavavihikuid muugiks, kb mitte kdigil inimestel ei ole harjumust
kultuurisiindmusele tulles kavavihik osta ning sttetéegid korraldajad otsuse edaspidi kavavihikiaisuta
peole tulevale publikule (kaasalaulmise vdimalda&kssa malestuseks) ja ka soovi avaldanud koojétaié
(méalestuseks) jagada.

“>  Pressiteade Il Uma Pido ettevalmistusajast: Umakidole oodatakse “konnakoore”.
http://www.umapido.ee/images/failid/e_14.qd#.01.2017)

“4 Seda kinnitab IV Uma Pido konnakooride juht Siljsar peo salvestuse jaoks antud intervjuus: Laube,
Laan 2016: IV Uma Pido DVD | plaat 29:24.
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saab lugeda kui Uhte teksti ning selle pohisisuks laulukorpus koos laulutekstide
traditsiooniga. Eesti laulupeotraditsioonis on flitip laulupeolaul on kas isamaalaul voi
laul laulmisest. Latis ja Leedus on esindatud kbnlas kategooria — arhailine rahvalaul,
sisuks maarahva elu ja maailm. (Smidchens 20182@&1,

Laulupidude repertuaarist radkides kisitakse sagelline on repertuaari dige
raskusaste, kui samal ajal tahetakse hoida nikpeget muusikalist taset kui harrastajatest
koorilauljate laulurédmu. Tallinna Nomme Gumnaasgisegakoori dirigent Jaanus Kann
kirjutab parast 2017. aasta noorte laulu- ja tgitku“Mina jaan“, et aeg, mida lauljad
saavad puhendada koorilaulule, on piiratud ning segh see olema kulutatud téhusalt
ning tulemus peab olema selline, millega on rahullauljad, koorijuht kui publik —
laulupeolaulude ettevalmistamise koorma vahendamangdhenda kohe, et tehakse
moondusi. ,Kellel iganes tuli idee lubada noortellgeole Ghehaadlsed mudilaskoorid,
olgu ta tanatud!” Gtleb Kann sama teema I6petugi&lenn 2017: 6-7)

Heli Jirgenson nendib laulupidude repertuaariskid@s, et ei ole etteaimatav,
millisest laulust saab laulupeolaul ning et koguldpeo kava ei saa moodustada vaid
kaasalauldavatest isamaalistest lauludest — ikl péema midagi, mis on arendav ja
vOimaldab lauljal avastada vOi taasavastada uut wdustatut. Laulupeokontserti
kuulatakse muusikalise elamuse parast, seega pakkuda midagi uut ning esindatud
peavad olema erinevad kooriliigid, Zanrid, karaktewana ja uus, raskem ja kergem.
“Selleks, et meil oleks uusi “Tuljakuid” ja “Mesimi, tuleb lauluvaljakul laulda labi palju
uusi laule.” (Jurgenson 2014: 88, 90-91). Laulupehide valik on kunst ja kunstniku t66d
ei saa ratsionaalselt mdista ega arendada ningukstrkk ise ei oska ennustada, millist
laulu saadab laulupeol edu (Smidchens 2016: 26).

Traditsioonilisus ja innovaatilisus laulupidude kdekstis

Guntis Smidchens (itleb, et igat laulupeolaulu vd@ittada traditsiooniliseks, kuna
seda harjutatakse proovides labi terve hooaja, Saresitatakse seda kohalikel
koorikontsertidel ja lemmiklaulud jadvad kooridepeetuaari pikemaks ajaks. Lisaks
kdlavad laulupeolaulud (eriti lemmikud) lauljate pabliku méalestustes ikka uuesti ja
uuesti. Nii vOib laul olla Ghtlasi traditsioonilinihemas ajalises perspektiivis ning
innovaatiline pikemas ajalises perspektiivis, keidas lauldakse vaid Uhel laulupeol.
(Smidchens 2016: 24) Oluline on jalgida, millisezkstid laulupidudel korduvad ning
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milliseid lauldakse vaid Uhel korral. Kui palju stk esitatakse varasematest kavadest, on
traditsioon konservatiivne, kui aga kavasse lissgakohkesti uusi tekste, on traditsioon
innovatiivne. Eesti, Lati ja Leedu 70 uldlaulupeddlanud 1973 laulust enamik on
innovatsioonid, mis on olnud vaid ihe peo kavami@@hens 2016: 21) Smidchens naitab
ka, et 1980. aastast on Eesti lalupidude kavad umudtveidi konservatiivsemaks (st enam
korratakse laule varasematest pidudest) ja poéhiendada parandihimu kasvuga
(Smidchens 2016: 27). Uma Pido on saanud oma resjalesel toimumiskorral olla vaba
ja innovaatiline, vottes repertuaari palju uusi léaya seigeldes erinevate stiilide
(poplaulud, vanem rahvalaul, klassikaline koorijjamahel. Uma Pido repertuaari
analtiusin, sh innovaatilisuse vaatepunktist, jargaa@lapeatikis.

Konservatiivsuse vOi innovatiivsuse nditaja vOidaoka laulupeo dirigentide
koosseis. Umale Pidole dirigentide valikul on muasdimkond l&htunud jargmistest
kriteeriumitest® 1. et peol dirigeeriks enam-vahem vérdselt VéauPidlva maakonna
dirigente; 2. et vbimaluse (oskuste olemasolu) Madirigeeriksid autorid ise omi lugusid
ja 3. et dirigeerima kutsutaks ajalooliselt Voruihguirit, kuid praegu mujal tegutsevaid
(tuntud) dirigente. Mul puudub teadmine Uldlaulumlé dirigendivaliku printsiipidest, st
kas jargitakse kriteeriume nagu tuntus, vordsus ka@@samine, kuid teine punkt sellest
loetelust erineb kardinaalselt tldlaulupidude téma@sest seisust. Smidchens méargib, et
olukord, kus laulude loojad ise omi lugusid dirigsel, on iseloomulik Eesti
laulupeotraditsiooni esimestele pidudele (esimésbateistkiimnel lalupeol olid peaaegu
kdik (16 dirigendist 13) laulupeolaulude loojad)jjem on toimunud muutus tapselt
vastupidises suunas — dirigendipulti tduseb hamid,rkes ise oma juhatatava laulu ka
loonud on. Seda v0ib seletada tanapaevase muusikate kitsama spetsialiseerumisega,
kuid kahe elukutse — dirigendi ja helilooja — Uha&mise vdimalikkusest raagitakse
tanapaeval jélle. (Smidchens 2016: 23) Uma Pidotémapaevases laulupeomaailmas
dirigentidest laululoojate osalusega peol pisuhasem laulupeoajaloo algusaegadega: |
Umal Pidol dirigeeris oma lugu (millele ta oli teoh kas viisi ja seade vdi ainult seade;
Uhel juhul ka sdnad ja viisi) 3 dirigenti, Il UmRldol 12 Il Umal Pidol 3, IV Umal Pidol
4 ja'V Umal Pidol 3 dirigenti.

> Kokkuvdte pdhineb minu kui peo projektijuhi kogeselikdigi 5 peo ettevalmistamisel. Seda pdhimétet o
alati suuliselt nii korraldus- kui muusikatoimkorsntutvustatud, jargitud ja sellega ndustutud, Kuigkil
ametlikult seda fikseeritud ei ole.
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Koorilaulutraditsioon on mdjutanud eestlaste muatsiju ja ka suulist
lauluparimust, Uma Pidogi on mdjutanud vdrokestgntasharjumusi ja repertuaarivalikut
nii eraelulistel kui avalikel sindmustel. Labi h@oadpitud laulud jadvad kooride
repertuaari pikemaks ajaks, kdlades lauljate jdikwimalestustes ikka uuesti ja uuesti.

4.5 Uma Pido repertuaar

Guntis Smidchens kiisib Baltimaade laulupidude kasaadeldes jargnevaid
kisimusi: Kes on laule nautivad inimesed? Milline @ulude kordamise ja loomise
traditsioon? Milline on tiidpiline laulupeolaul? (#ithens 2016: 21) Sama tuleks kiisida
Uma Pido kohta. Jargnevalt on vaatluse all Uma Rigmertuaar, mida ma kasitlen

eeskujuks vottes Smidchensi uurimistulemusi Eastupidude kohta.

Uma Pido konservatiivsuse ja innovatiivsuse skaalal

Mis jatkub ja mis muutub Uma Pido laulukavades? WRiao laulukava kohta on
peo suhteliselt lihiajalise traditsiooni tdttu veara pdhjapanevaid jareldusi teha. Siiski
saab ka Uma Pido kava hinnata Smidchensi (2016:p2kutud konservatiivsuse ja
innovatiivsuse skaalal. | Umal Pidol 2008. aastalkkogu peo kava laulupeo kontekstis
vaadelduna 100% uus, kuigi seal mitmed koorilaulanédud laulud olid rahvale tuttavad
juba varasemast, naiteks “Haanja miis”, “Vana safifii” jne. Il Uma Pido kordas 3 |
Uma Pido laulu; 1l Uma Pido 6 | ja Il Uma Pido laulV Uma Pido 5 I, 1l ja Il Uma
Pido laulu. Siiski ei ole thtki laulu lauldud kdigieljal peol, kuid on laule, mida on
korratud 2 vbi 3 korda. Niisiis vdib 6elda, et I-lWmal Pidol on pigem innovatiivne
traditsioon, kuid siiski on juba enne 2018. aastdria Pido valja kujunenud laulud, mida
soovitakse uuesti laulda ning mis muusikatoimkoatgatusel jélle repertuaari vbetake.
Olgu deldud, et muusikatoimkonna koorijuhtidedtrfied teevad aga repertuaarisoovitusi
oma juhatatavate kooride lauljate arvamusi arvestad

V Uma Pido on aga réhutatult konservatiivne — ermuseal lauldavad laulud on

parit varasematelt pidudelt. 2. juunil 2018 toimype&o repertuaari lasid korraldajad valida

64



rahvaf®. Valimise kampaaniat péhjendati antud intervjuudesviga kinnistada V Uma

Pidoga varasemate pidude repertuaari. Uma Pidtatekii endale oma laulupeoparandit.
Smidchens (tleb, et laulupidude traditsiooni kdigeresentatiivsemad on need laulud,
mida on korratud erinevatel aegadel ning just neadlaulud, mida saab nimetada
parandiks (Smidchens 2016: 22). Ehk just V Uma Ridiiab, millised peaksid olema
laulud, mis jaavadki korduma peost pittu. Kui prioavvalja tuua titpiline Uma Pido laul,

siis V Uma Pido eel tehtud rahva valiku pdhjal ae pigem tempokas ja lustlik ja

enamasti tuntud ka mujalt kui Uma Pido repertuéaris

Teisi aspekte Uma Pido repertuaari kirjeldamisel

Uma Pido repertuaari kirjeldamisel on oluline veelle originaalsus — kasutatud on
peaaegu ainult voru keeles loodud tekste; valddndidlkeid teistest keeltest, kuigi on
olnud laule, mis lisaks voru kultuurile on enam-@&hsarnasena tuntud ka mujal Eestis
vOi ka teistes kultuurides. Naiteks Ill Umal Pidatldud “Roosi istsd vangitornin”, mida
Ule Eesti teatakse kui “Lilla istus vangitornis” iv8/ Umal Pidol lauldud lastelaul
“LAvijaht”, mis on sarnase struktuuriga, kuid enate sdnade, liigutuste ja viisidega
tuntud Ule maailma. Ainukese eestikeelse laulunayahpeol kbélanud Eesti himn. Enne |
Uma Pido tehti kill katse seda tolkida ning arukatiiihe varasema tolke kasutamist, kuid
sellest loobuti, sest tundus &igem laulda himnikeigles, kinnitades nii vorukeste
armastust Eesti riigi vastl

Guntis Smidchens jalgis Baltimaade laulupidusidides ka seda, kui palju
erinevaid heliloojaid on pidudele laule loonud jaskon “rekordiomanikud”, st kelle
erinevaid laule on pidudel kdige rohkem esitatudstElaulupidude rekordiomanik on
Gustav Ernesaks 40 lauluga 16 laulupeol; mis orkd@t Eesti laulupidude repertuaarist.
Uma Pido repertuaarist leiab kdige rohkem Aaposkvtaule, kuid palju laule on loonud
ka Jan Rahman, Alo Ritsing ja Andres Maar. Mitmeude voi seadeid on teinud ka Piret

Rips-Laul, Riivo J&gi, Erki Meister, Ahti Bachbluja Mari Kalkun.

¢ pressiteade “Viienda Uma Pido laulukava valibavéghvas™https://umapido.ee/wp-
content/uploads/2017/10/2017 1e.[t4.05.2018)
4" Minu kui projektijuhti mélestus tihelt loominguliseeeskonna arutelult, kahjuks ei ole see protdiklli
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Uma Pido muusikatoimkond on otsustanud nii innaliaama (peod | — 1V) kui
konservatiivse lauluvaliku traditsiooni kasuks (pidl), olenevalt peo kontseptsioonist ja
arengust. Repertuaarivalikute tegemisel arvestataksal ajal nii tuntuse, vordsuse kui
kaasamise printsiipi. Peole on kirjutanud laulgyzhheliloojad, méned neist vaarivad aga

esiletdstmist eriti produktiivsete vorukeelse ktariurepertuaari loojatena.

4.6 V Uma Pido repertuaari avalik valimine

Hea néitena kultuuriosalusest lasti V Uma Pidoddutalida rahvah&aletuse teel —
kisitluses osalenutele anti vBimalus teha varem BPmd@ kavas olnud laulude hulgast
selline repertuaarivalik, nagu neile isiklikult nhdib. Nii kinnitas V Uma Pido
muusikatoimkond kavasse 23 laulu. Lisaks lauldgdasel muidugi Eesti hUmn ja lisaks

valis muusikatoimkond koosto6s lavastajaga peo &aeel 2 lisalaulu.

Ulevaade repertuaari valimisest osavétnutest

Peo laule valis kokku 482 inimest. Neist 52,5% (2&iBhest) olid mdnel Umal
Pidol osalenud lauljana, 20,5% (99) ainult pealt@j@ma, 10% (47) nii pealtvaataja kui
lauljana, 13% (63) ei olnud Uldse peol kainud Mi8g (20) jattis kiisimusele vastamata.
Uhelt poolt kindlustas kdrge lauljate ja osalejagalemine valikus, et valija teadis tisna
tapselt, mille vahel valida. Samas olid lauludemae kodulehel valjas Youtube'i lingid
kdigi peolauludega, kuid laulude valiku protsesikikiugusid labi kuulates vois kujuneda
vaga pikaks. See selgitab ka valinute suhtelisgikest arvu. Arvestades, et peol kaib
igakordselt vahemalt 7000 inimest ja et lauludakwakampaaniast teavitati avalikkust
laialdaselt mitmeid kanaleid (sotsiaalmeedia, @j@dirjandus, otsepostitus, televisioon,
raadio) kasutades, ootasid korraldajad esmalt matrdédéletajate hulka. Kuid valimise
protseduuri ndudlikkuse tottu (suur tdhelepanuajgkulu) voib arvata valimise siiski
edukaks. Lisaks vdib arvata, et valikus osalesahpsed inimesed, kelle jaoks Uma Pido
on oluline ning peo korraldajad said selle kisglksudu teha oma ,fannide* arvamuse

peo kohta.
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Vastajaid oli mitmetest Eesti maakondadest ja Keésw@alt. Kdige rohkem oli
vastajaid VOru maakonnast — 51%, Pdlva ja Tartukoaaast oli mélemast vastajaid 16%.
Jargnesid Harju maakond 7% ning Valga maakond ljarwéal elavad vastajad mdélemad
4%ga. Teistest maakondadest — JOogeva, Viljandineé-Aédrumaa, Parnumaa ja Saaremaa
oli vastanuid Uksikuid. Selline vastajate jaotusakwmniti laheb kokku peatikis 3.2.
demonstreeritud voru keele oskuse kaardiga tanapaev

Soolisest aspektist vaadelduna oli vastajate hubtgés tunduvalt rohkem (79%)
kui mehi (22%). Selline osalus langeb kokku megsteaiste osalemisega Umal Pidol ja
kogu Eesti koorilikumises, kus tegutsevaid naiskoon rohkem kui meeskoore ning kus
ka segakoorides on puudu pigem mees- kui naistastjaSamuti kinnitab laulu- ja
tantsupeo uuring, et naiste ja meeste Uldises Wiitluvis on suur erinevus ning see
kandub Ule ka laulu- ja tantsupeo-osalusse - 71i%iesh ja 53% meestest peab seda vaga
oluliseks sindmuseks (Lauristin, Vihalemm 2013: 14)

Vanuseliselt jagunesid vastajad korraldajateleividldtuslikult killaltki vordselt —
vastajaid oli kdigis vanuserihmades: ...-14 (4,599;12 (28%), 20-29 (7%), 30-39
(13%), 40-49 (21%), 50-59 (18%), 60-74 (7%) ja 7%1,5%). Noorte ja laste kdrget
osalusprotsenti voib seletada asjaoluga, et kaolwole Opetajaid, kes tegid kisitlusele
vastamisest laste jaoks kodu- voi klassitoo. Alatasusegrupist 20-29 voib aga arvata, et
osalemine kusitluses peegeldab ka Uma Pido sihtganuselist jagunemist — Uma Pido
on tbenaoliselt kdige atraktivsem lisaks noort@elastele, kelle osalust juhib kool,
vanuseruhmale 30-59.

Laulupeo kontserdiformaat annab eelduse, et pymitks saama sealt eelkdige
pealtvaataja-elamuse. Teisalt ootab laulupeoputgdelikult vBimalust kaasa laulda —
enamus osalejaid seostab end teatud rahvuslikekbdiieks kujunenud lauludega ja see
kehtib nii laval lauljate kui pealtvaatajate koht&Gik nad loodavad kogeda nende laulude
esitamisega seotud ulevat tunnet. (Kuutma 19981 &4)upeol osalejad vdivad liikkuda ka
Uhest kategooriast teise — olles monel peol ladkall ja mdnel teisel peol publiku
hulgas oma laulvatele pereliikmetele vbi sugulastehasa elamas, sest laulupidu on
paljude jaoks suur rahvapidu, mida kilastatakseetperega ning kus loodetakse kohata
sdpru ja sugulasi. Smidchens viitab, kuidas laudtnaelitsioon vaib kokku sulada hdimude
traditsiooniga, kus perekonna erinevad pdlvkonndiwad erinevatel aegadel laulupeost

osa nii lauljate kui pealtvaatajate hulgas (Smidsh2016: 22). V Uma Pido repertuaari
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valimisest osavdtjate analtiis naitab, et ka UmadblRan olemas osalejad, kes on kéinud

peol nii pealtvaataja kui lauljana, st on olnudheviatel pidudel erinevates rollides.

Ootused Umale Pidole repertuaari valimise kiisimistipohjal

Repertuaari valimise juures olnud lisaktsimusthkulisim osa eelpool analtusitud
vastajate jagunemise elukoha, vanuse, soo ja pat#gmise korval oli aga kisimus, mis oli
sOnastatud jargnevalt: ,Uma Pido man om mu jaogs#h Sellele jargnes loetelu
erinevatest peo elementidest ja aspektidest, niggyeeostuvad. Tabeli 2 esimene lahter
kajastab nende sOnastust, teine lahter vastajdi@ ming kolmandasse lahtrisse olen
teooria pdhjal paigutanud seda aspekti kbige pamemeloomustava omaduse. Neid
omadusi: kogukondlikkus, rituaal, festival, inst#ionaalsus, kasutavad ka Lauristin ja
Vihalemm laulu- ja tantsupidude uuringus, raakidesupeo neljast péhidimensioonist: 1.
pidu kui rahvustunde véljendus ja uhist tunnet pakkituaal koos traditsiooniliste
komponentidega; 2. pidu kui institutsionaliseeritydiha liidrite, tseremooniate ja
autoriteetide austamisega 3. pidu kui festival nalj@ enesevaljendust pakkuva kunstilise
elamusega; 4. pidu kui kogukondlik kokkutulek, mi8imendab uhiseid vaartusi ja
elamusi (Lauristin, Vihalemm 2014: 62-63). Launsgia Vihalemm margivad ka, et
nooremad ja keskealised naudivad laulu- ja tantsupohkem kui kokkutulekut ja
festivali, vanemad aga kui rituaali ja institutssaset tseremooniat (Lauristin, Vihalemm
2014: 52-53).

uma rahvaga uttehoitmisd tunnd 340gukondlikkus
voimalus kdigil tten laulda' 33&ogukondlikkus, rituaal
voro Kiil 332| kogukondlikkus

uma koori/sdpru/perekunnaga kuun oldmin Addgyukondlikkus

pidost pitto kérduva' tunnot laulu’ 208tuaal

korgd muusikalind tasd 194estival

korgd lavastuslik tasd 15@estival

simman peran pito 93estival, kogukondlikkus
rongikauk 83 rituaal, institutsionaalsus
tuld palamapandmind 60ituaal, institutsionaalsus
tegejide tennamine 32ituaal, institutsionaalsus

Tabel 2 Ootused Umale Pidole I&abi nelja dimensiooni
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Kusitluse tulemuste pohjal voib jareldada, et UndoRihtgrupile on olulisim peo
kui kogukondliku kokkutuleku aspekt, sealhulgaswdéeel kui vaimse kultuuriparandi
oluline kogukondlik valjendus voOrukeste jaoks. Rdlsus ja festivalilikkus tunduvad
olevat vordselt olulised ning kdige vahem olulisessitus laulupeo dimensioonidest selle
institutsionaalne pool. Kuigi peol on olnud Uhelrded traditsiooniline rongkaik ja Ghel
korral asendati see kooride piduliku sissemarsagéuldljakule, ei ole puuduva rongkaigu
kohta teisel pidudel korraldajatele tdesti ettehidittulnud. Samuti on korraldajad
hoidunud pidulikest ametiisikute kdnedest ning seealvinud osalejate kiidusdnu. Kuill
aga peavad vastajad oluliseks Uma Pido kui fedikialst — nad soovivad peolt saada
kunstilist elamust, kuid ka ise vahetult simmarshieda.

*k%

Erinevalt pidudest | - IV korraldas festivali toimtd V Uma Pido laulude valimise
rahvahaaletuse teel — kisitluses osalenud andsiéd emfistuse varasemate pidude kavas
olnud laulude hulgast. Peo laule valis kokku 48en@st. Lisaaspektina uuriti vastajailt,
mis on neile peo juures oluline — ilmnes, et tahsés peeti kogukondlikku kokkutulekut,
sealhulgas on olulisel kohal voru keel kui vaimadtduriparandi oluline kogukondlik

valjendus vorukeste jaoks.

Kogukonna esindajad soovivad kaasa raakida kufialitika loomisel ning
kultuuripoliitiliste (rahaliste) vahendite valimisg@ kasutamisel. Laulupidude labiviimine
ja toetamine on seejuures oluline: tegu on kogwaghoks olulise siindmusega, millest
peaks olema voimalik osa votta kdigil soovijail, ket 1abi kogukondade oma parandit
hoida. Ajaloolise Vorumaa kultuuripdrand (sh Umad}ion ara margitud mitmetes
riiklikes ja kohalikes arengudokumentides jesaks uldistele kultuuri toetamise
susteemidele nagu Kultuuriministeeriumi programuaickultuurkapital, on loodud eraldi
toetusmehhanism, Vana-Voromaa parimuskultuuri @nogn 2018-2021. Uma Pido
voimendab Uhiseid vaartusi ja elamusi nii osalejaiui publikule. Kultuuriosaluse
pakkumiseks loodi alates Il Uma Pidost uus kodriiikonnakoorid, mis pannakse kokku
viisipidavatest pere-, séprus- jms kondadest nirgygaavad lles astuda peol thendkooride

lauluplokis, olleks naiteks Uma Pido uuendusliklaiga kogukondade kaasamisest. Uma
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Pido repertuaarivalikus on eelistatud heliloojateolp spetsiaalselt peo jaoks loodud
vorukeelset uudisloomingut. Jarjekorras viies UnidoFoondab suures osas paremiku

varasemast repertuaarist, mis valiti rahvahaaldatele
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5 Uma Pido: festivali struktuursed elemendid, vaimsdultuuriparandi
kasutamise viisid ja sindmuse kogemise dimensioonid

Varasemates peatikkides olen analidsinud vaimsetuukydarandi teooriat,

kontseptsioone, ideid ja toetusmeetmeid ning toisnmehhanisme. Laulupidu on
kultuurilise identiteedi demonstratsioon ja ka Umao on seda. Kooslaulmiseks ei
koguneta mitte lihtsalt laulur6dmu parast, vaidegg soovitakse valjendada ja kinnitada
oma kultuurilist ja keelelist identiteeti, millesijendub vaimne kultuuripdrand. Kuidas
vaimne kultuuripdrand Umal Pidol praktiliselt resglerub, tuleb kasitlusele magistritdo
kadesolevas peattkis. Peatiki andmestik parineb ipekmUma Pidode pdhjalikest

kavavihikutest ja peo kodulehelt.

5.1 Uma Pido kui erinevaid siindmuse liike hdlmav festial

Uma Pido anallidsimisel on olulisim festivali mdjstais h6lmab Andrews'’i ja
Leopoldi (Andrews, Leopold 2013: 3-5) kirjeldusehlaselt organiseeritud kontsertide,
filmide vms seeriat, mis harilikult toimub regulaalt samas kohas. Samas, Uma Pido
peakontsert eraldiseisvana on vaadeldav ka etenduses h6lmab vaatemangulisust ning
Uma Pido hdlmab alati ka tseremooniaid (naitekedilitamine, dhel korral ka lipu
onnistamine ja heiskamine) ja protsessiooni ehlgkaiku voi sissemarssi, mis on osa
tseremooniast. 2018. aastal toimuva Uma Pido oitléi@sy aga ka pidustusena, mida
korraldatakse naiteks tahtpaevade puhul, kuna eelalk on tahtsal kohal nii Eesti
Vabariigi 100. kui Uma Pido 5. suUnnipaev. Kuigi skgseostatakse rituaale vaid
religioossete praktikatega, ei ole see siiski afimmalik — rituaalsus on sageli omane ka

sekulaarsetele praktikatele, mis on erinevate kuklindmuste ja festivalide osaks.
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Rituaal on siiski regulaarselt kindlal ajal ja kiasl kohas korratud osalejate jaoks
tahenduslik tegevus (Andrews, Leopold 2013: 29).

Teooriapeatikis kasitlesin festivali struktuurseldmente, mis tavaliselt festivalil
esindatud on (Stoeltje 1992: 264-266): 1. avatseosnia: tseremoonia, naiteks paraad voi
rongkaik, ametlik avamine;2. rituaal: religiooniga seotud festivalidel on uaslil
religioosne eesmark, ilmalikel festivalidel tegeletnaalisindmus méne olulise festivali
elemendiga; 3. etendused ja vdistlused; 4. toidkivabit demonstreerib osalejate
identiteeti ja rbhutab s6Omist kui sotsiaalset vege 5. tants ja muusika: need
voimaldavad sarnaselt st6omisega osalust ja tekitavaalejates emotsioone; 6.
I[6ppsindmusAnaliiisin selle Beverly Stoeltje antud loetelu pbhjma Pido elemente ja
toon vélja sarnasused ja erisused:

1. Avatseremoonia.Uma Pido avastindmusteks v0ib lugeda tavaliseleglsel paeval
toimunud stndmusi, mis valmistavad ette peo Ohkstik Selleks on olnud
(kiriku)kontserdid ja laulubhtud. Samas, peo peakent algab samuti igakordselt
tseremooniaga, mille osaks on alati olnud peotillgasnine vdi peoplatsile toomine. Uhel
korral on toimunud pikem rongkaik kdigi kooridegd (Uma Pido), millele eelnes
looduslikus puhapaigas Taevaskojas sUudatud petdalaine rongkaigu etteotsa; Uhel
korral aga kahe vaiksema protsessiooni kombinatsitd Uma Pido), kus lasteaedades
voru keelt Oppivad lapsed koos vanemate ja dpetggapeoplatsile marssisid ning kohe
parast seda liikusid peoplatsi lahedalt metsa lalisie kdik osalevad lauljad. 11l Umal
Pidol oli avatseremoonia osaks vastvalitud vorukefipu O©Onnistamine ja avalik
valjatoomine.

2. Rituaal. Uma Pido ei seosta end Uhegi religiooniga, kuigaalsiindmused on sel siiski
jalgitavad. Nendeks voib pidada juba eelmises psnkiainitud peotule stitamist ning
thel korral toimunud lipu dnnistamist. Rituaalne lanigakordne Eesti Vabariigi himni
laulmine peo esimese lauluna, mis on uhtlasi peoka eestikeelne laul.

3. Etendused ja vdistlusedPeoga seonduvalt toimuvad erinevad Ulesastumasathl ja
laadalaval, mis sisaldavad ka vdistluslikke elemerDsa vdistluslikkusest jaab aga
peopéeva eelsesse aega, kus peole eelneva tegewsdntatakse valja omakeelsete
laulude konkurss, vorukeelsete kooriseadete jaludaukonkurss (mélemad on toimunud

kolmel korral) vOi hoopis vorukeelsete kaverite eldulutdétluste vdistluskontsert
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(toimunud dhel korral). Kdik konkursid I6pevad piitu autasustamistseremoonia ja
parimate tunnustamisega.

4. Toiduvalik. Toit on Uma Pido paeval toimuva laada alatine samuti pakutakse stilia
peoplatsil. Toiduvalikus ja kauplejatele loa andghan korraldajad lahtunud printsiibist, et
pakutav peab olema kohalik ja vbrukestele tradisicselt omane, kuid lubatud on ka
kohaliku materjali tAnapéevased télgendused.

5. Tants ja muusikaon samuti Uma Pido lahutamatuks osaks nii laadgpromis Kkui
peakontserdi lavastuses.

6. LOppstindmuseks tuleb lugeda Uma Pido peakontsert, mis [0peb igidait
simmaniga, kus saavad osaleda ja tantsida nialddyi publik.

Sundmuste liikidel vdib erinevates gruppides ja tkkstides olla erinevad
tahendused, samuti kaldutakse siindmuste liike onehssegama. See vdib nédhtuda just
festivalide puhul, mis sageli kujutavad endasterate sindmuste kokteili. Naiteks voib
tuua kogukonnafestivalid, kus saab osa votta spoistiustest, laadast, vaadata néaitust ja
osaleda paraadil. Alati on aga sundmuse eesmarikadak osalejates kogemusi ja
emotsioone. (Getz 2014: 28) Ka Uma Pido kui fe$itipepgramm on naide mitmekesise
programmiga sundmuste segust, kus osalejatele gdadaunii uhket peakontserti paljude
koorilauljate ja labimdeldud lavastusega, kui k&si@edmusi (mis on hdlmanud muuseas
ka sporti, nt jooksu ja matkamist), laata koos eraie esinejatega laadalaval ning

kohalikku kultuuri tutvustavaid t66tubasid.

*k%k

Festivali struktuurseteks elementideks olevad avatsoonia, rituaal, etendused ja
vlistlused, toiduvalik, tants ja muusika ning I6ppdmus — need on omal kohal ja labi
moeldud ka Uma Pidallesehituses. Elementide lahendamisel |ahtutaksesiibist, et

toimuv oleks omakeelne, kohalik ja vbrukestele iteagoniliselt omane, kuid lubatud on

ka kohaliku materjali tanapaevased télgendused.

73



5.2 Uma Pido toimumiskohad ja —aeg

Andrews’i ja Leopoldi (Andrews, Leopold 2013: 346j)jelduse kohaselt on festival
organiseeritud sindmuste seeria, mis harilikulntd regulaarselt samas kohas. Nendele
teoorias kirjeldatud tunnustele Uma Pido taielikeiltvasta — pidu ei toimu alati samas

kohas, vaid vaheldub kahe toimumiskoha vahel nangdéo aeg vdib varieeruda.

Uma Pido toimumiskohad

Sundmusuuringute teooria kohaselt vOib eraldi wsathjekt sundmuse
analtitisimisel olla ka sindmuse toimumispaik (Gé42 33). Eesti laulupeokultuuri osa
on koorilauluks sobivad suure mahutavusega vabahadl Ule Eesti on neid palju ja neid
on erineva suurusega; neist dldlaulupidude toimkaoms Tallinnas on lausa sakraalse
tahendusega paik. Uma Pido liigub kahe toimumispaily6ru Kubija ja Pdlva Intsikurmu
vabadhu-laululavade vahel. Intsikurmu laululavekih veidi vaiksema mahutavusega kui
Kubija oma, kuid mélemad on suutnud siiski vastutavdUma Pido rohkearvulise
lauljaskonna. Uma Pido korraldusidee algusaegadleti Worduvalt arutusele méte, mille
kohaselt Uma Pido voiks liikuda mitte kahe maakdmes&use, vaid lausa kaheksa
ajaloolise Voérumaa kihelkonnakeskuse vahel. Jusivate toimumiskohtade puudumise
tbttu aga jaeti see idee kdrvale — maa-alasid, koabutada publik, on muidugi piisavalt,
kuid ei ole valmis laululavasid koos trepistikugais mahutaksid dra Uma Pido jaoks
hariliku lauljatehulga.

Uma Pido laatade toimumiskohaks on olnud vastdestPdlva voi Voru linn. Ka
laadaplatsiks ei sobi iga koht — koht peab olenpdaiti ligipdésetav ja mahutama ara nii
kauplejad kui kilastajad. | ja Ill Uma Pido aeguri® oli laada pidamise kohaks
ajalooline Voru turuplats VOru Katariina kiriku eesng laata nimetatigi vastavalt —
.Keriguplatsi laat“. Toimumiskohtadena saab kadilda kdiki kontsertide toimumiskohti.
Kontserdid Uma Pido paeval voi sellele eelnevalvpB®n olnud kirikus, laadaplatsile
pustitatud laval ja ka lihtsalt tAnaval.

Kuna Uma Pido on deklareerinud end kogu ajalooi®eumaa rahva peona, siis
on korralduse ja eriti eelsindmuste kaigus putteardta voimalikult erinevaid ajaloolise
Vorumaa kohti. Nii on eelkirjeldatud konkursside tasustamissindmused voi

voistluskontserdid toimunud erinevates ajalooliserivnaa paikades. Kahel korral on
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tehtud koost6dd rahvamuusikatootluste festivaligaose Elohell, millele on pakutud

kontserti vorukeelsete koorilauludega. Enne Ill Urido korraldati vastvalitud vorukeste

lipu tutvustamiseks ajaloolisel Vérumaal aga mitoreke maraton, mille kaigus paljud

Uma Pido ja spordihuvilised saatsid tuntud voruwwitegelast ja luuletajat Contrat tema
nadalasel jooksuteekonnal |&bi ajaloolise Voruntaane IV Uma Pido kais ajaloolisel

Vorumaal ringi kaks peoteemalist naitust, mida ekgeriti erinevates avalikes ruumides
nagu raamatukogud, rahva- ja vallamajad. Samahldestraldati ka rahvalauludhtute sari,

mis joudis igasse ajaloolise Vorumaa kihelkond&ganaabrite juurde Setomaale. Enne V
Uma Pido toimusid aga samal p6himéttel suure osghusahvamatkad.

Laulupeo puhul tuleb kodne alla ka kooride proovisiga ja suuremate
koondproovisaalide kasitlemine toimumiskohana. N Uma Pido ettevalmistuste
toimumiskohaks lisaks ajaloolisel Vérumaal rahveades vdi mujal avalikes hoonetes
asuvatele saalidele samasugused saalid Ule kogu jBesegi valismaal. Kui peoks
valmistuva koori iganédalane proov Kklassifitseerabimumispaigaks juhul, Kkui
harjutatakse just Uma Pido laule, siis Uma Pidonkipmoovid, kuhu kogunevad kdik
ettevalmistusperioodil oma kodukohas harjutanudriklokooriliikide kaupa, on seda aga
kindlasti. Ka koondproove on tehtud alates Il Um&stlost ka valjaspool ajaloolist
Vorumaad, naiteks Tartus ja Tallinnas.

Uma Pido toimumise ajad

Uma Pido toimumise ajad on kuni viienda peoni dirsdltuvuses uleriigiliste
laulupidude tsuklist. Korraldada Uma Pido samatalgsuure” laulupeoga ei ole maistlik
— Ule-eestilisteks laulupidudeks valmistumine vokaloridelt palju energiat ning nad ei
soovi endale lisategevusi ning kahe erineva repartuomandamine on liiga aja- ja
todmahukas. Nii on erinevate pidude vahel olnudZxasi 3 aastat, nagu laulupeotsukkel
on vOimaldanud. Kindel on aga igakordselt see, idt goimub kas mai viimase voi
juunikuu esimese nadalavahetuse laupaeval. Pemtsigiltuvad ka varem kirjeldatud
eelsindmused — nende aja planeerimisel arvestgtekskommunikatsiooniplaaniga.

Uus peo aeg on toimkonnas alati paika pandud ealmeise peo toimumist. Parast
IV Uma Pido on peo toimkonnas tulnud jutuks pedatgutaarse tsukli leidmine, kuid
sobivat 5-aastast tsiklit on peetud liiga harvakso lAhem korraldusmeeskond on aga

edaspidise 2-aastase pidude toimumisvahe vastussesaeg on liiga lihike repertuaari
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koostamiseks ja peo ettevalmistamisteks. MillineMinUma Pido toimumisaeg, selgub
toimkonna koosolekule enne V Uma Pido, mis magigirikirjutamise ajal on veel

toimumata.

*k%k

Uma Pido toimumise aega valides arvestatakse slautigpidude tsikliga, valtides ajalist
kattumist. Koha valikul on arvestatud, et Eestildgeokultuuri osa on koorilauluks
sobivad suure mahutavusega vabafhulavad, seegh ligna Pido kahe toimumispaiga —

Voru Kubija ja Pdlva Intsikurmu vabadhu-laululavaddel.

5.3 Vaimse kultuuriparandi kasutamine Uma Pido siindmusel

Toetun siinses anallilsis Rahvakultuuri Keskuse M&ramaa parimuskultuuri
programmis 2018-202% pakutud parimuskultuuri méiste sisustamisele. Fnogn toetub
omakorda parimuskultuuri moistet defineerides UNBS@imse kultuuriparandi kaitse
konventsioonile. Parimuskultuuri moiste sisustadakellest lahtuvalt ning see sisaldab
traditsioonilisi kasitddoskusi; looduse ja universga seotud teadmisi ja tavasid,
kogukondlikku tegevust, rituaale ja pidulikke sindm esituskunste; suulisi traditsioone

ja valjendusvorme, sealhulgas keelt kui vaimsetkulparandi vahendit.

Vaimne kultuuripdrand ja Uma Pido Vana-Voromaa pamuskultuuri programmi
maoistes

Uma Pido oma tegevustega hdlmab kdiki Vana-Voronmmaimuskultuuri
programmi nimetatud loetelus sisalduvat. Traditsiie k&sitodoskusi ja looduse ja
universumiga seotud tavasid tutvustab Uma PidoKaas selle raames toimuvate t66- ja
Opitubadega; kogukondlik tegevus hdlmab nii peaidurst, laadal toimuvat kui kooride
tegevust nii peoks ettevalmistamisel kui peopadevata Pido peakontsert ise koos oma
kunstilise lavastusega on aga esituskunstidelentgedulik rituaalseid elemente sisaldav

48 http://www.rahvakultuur.ee/s2/2548 18849 1575 Velbeemaa parimuskultuuri programm 2018-
2021.pdf(24.04.2018)

76



sindmus. Erinevaid suulisi traditsioone ja valjeswtume kannavad edasi kdik peo osad —
nii laat, selle raames toimuvad t60- ja Opitoadgnimadakontserdid kui peo peakontsert.
Kuigi peo peakontserdiks ettevalmistamiseks kasutakoorid kirjapandud materjale —
peo noodivihikuid — on peo ajal lauldud laulude In&egemist ikka suulise
valjendusvormiga, mida esitatakse vaimse kultuuaipdi vahendi — voru keele kaudu.

Kultuuriprogramm rahastab viit erinevat valdkondais leidnud labi varasemate
erinevate tegevuste kogukonna poolt toetamist. Bida kontekstis on olulisim valdkond
parimuskultuur, mille eesmargiks on tagada VanaeW@@a kultuuriparandi ja voru keele
elujdulisus ning kogukonna aktiivsus selle hoidriga jareltulevatele pdlvedele
edasiandmisel. Seda saab teha mitmete tegevustegandmuste korraldamisega, aga ka
t66tubade korraldamise ja parimuslike oskuste eddsnisega inimeselt inimesele. Uma
Pido on sindmus, mis aitab tagada kultuuriparaamdiejle olulise valjendusvormi (voru
keele) elujbulisust ning mis kaasab sellesse teggevkogukonda. Samuti antakse Uma
Pido laada tootubades edasi parimuslikke oskug) seal toimub aktiivne kogukondlik
suhtlus. Oluline kultuuriprogrammi valdkond on ka&rimuskultuuril pd&hinev
loometegevus ja uuslooming, mida mdistetakse kamletegevuse mitmekesistamist ja
parimuskultuuri ja kaasaegse kultuuri vaheliste seedtihendamist. Selle valdkonna
tegevuste hulka kuulub ka Uma Pido seisukohalir@wodrukeelse heliloomingu loomine
— Uma Pido jaoks on igakordselt tellitud nii pansisi laule kui kooriseadeid
olemasolevatele lauludele. Programmi teised vald&dnon keel ja haridus, teadus- ja
arendustegevus ning meedia ja mainekujundus. Needutavad Uma Pido vahem, kuid
kaudselt toetavad kdik nimetatud valdkonnad teigete

Vaimne kultuuriparand Uma Pido sindmustel

Uma Pido peakontserdil viib ndha vaimset kultuwapdit jArgnevates vormides:
1. lauldav voru keel; 2. nii seadeta kui koorisesaddvalaulud; 3. parimusest inspireeritud
tantsunumbrid ja muud vahepalad kooride liikumiggkss 4. parimusest inspireeritud
peopaika kunstiline kujundus, kaasa arvatud kaviawih T-sargid jms.

Uma Pido eelsiindmused kasutavad samuti vaimseukigiiuandi elemente nagu
naiteks voru keel, rahvalaulud, traditsiooniling.to

Uma Pido laat seob vaimset kultuuripdrandit kdigissma tegevustesse: 1.

laadaplatsi kujundus ja korraldajate palvel vbimsaluka kauplejate riietus ning sildid
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kauba juures on inspireeritud kultuuriparandist;ldadal labiviidavad t66- ja Opitoad
tutvustavad huvilistele kultuuriparandi erinevaidorme, nt Kkasitdo-, toidu- ja
rahvalauluparandit; 3. laadalava esinejad integerétad kultuuripdrandit oma

Ulesastumistes: tants, laul ja pillimang.

*k%

Uma Pido oma tegevustega hdlmab nii traditsioanikésitoooskusi; looduse ja
universumiga seotud teadmisi ja tavasid; kogukd&hkdlitegevust, rituaale ja pidulikke
sundmusi; esituskunste kui suulisi traditsioonev@endusvorme, sealhulgas keelt kui
vaimse kultuuriparandi vahendit. Erinevaid suulisaditsioone ja valjendusvorme
kannavad edasi kdik peo osad — nii laat, selle esatoimuvad t66- ja Opitoad ning
laadakontserdid kui peo peakontsert. Vaimne kuip@wand on esindatud koigil peo

stindmustel.

5.4 Uma Pido ja sellest osavdtjate isiklik kogemus lalkolme
dimensiooni

Teoreetilises peatikis tddesin, et sindmuste kessgrimine kogemuste alusel on
keeruline, kuid samas on sindmuse korraldaja eé&smlati osalejate meeldejaav ja
nauditav kogemus. Donald Getzi (Getz 2014: 29-38)ijsaab sindmus mdjutada osaleja
isiklikku kogemust labi kolme dimensiooni: 1. tegsy kaitumine; 2. tunnetus e osaluse
kognitiivne pool (sh métlemine) ja 3. emotsioonid.

Uma Pido kodulehe ja dokumentide pdhjal kirjeldaserasemalt Uma Pido
eesmarke, kus korraldajad deklareerivad soovi adastsavétjatele teatud sénumeid ning
tekitada nendega seotud emotsioone ja kogemusaribexd@agib ka asjaolust, et sindmus
mojutab lisaks publikule (kes on kdige arusaadayammdoistetavam sihtgrupp) ka teisi
sindmusega seotud gruppe, nagu korraldajad, kadpleyabatahtlikud, aga ka
toimumispaiga elanikud jne ning soovitab vorreldaenae erinevate gruppide
sindmuskogemust (Getz 2014: 32). Niisiis saab \Jdadkogemusi, mida Uma Pido
tekitab, labi erinevate gruppide, keda ta puudubddgu varasemalt veendusin, on Uma

Pido eesmargiks samuti meeldejadv kogemus kogukondieotuse ja piirkondliku
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identiteeditunde kaudu, mis manifesteerub voru&kegahendusel. Kas see on lainud korda,
saab hinnata parast erinevaid pidusid korraldajgberninud tagasiside kaudu. Samuti on
heaks indikaatoriks V Uma Pido eel koos avalikiergmari valimisega labiviidud kisitlus
ning selle osalejate poolt kirjutatud avatud vaestus

Toon siinkohal mdned tsitaadid Uma Pido korralddgtparast erinevaid pidusid
laekunud tanukirjadest, mis naitavad, et peo kdwllebnastatud taotlused on ,tabanud
marki“ nii publiku, lauljate kui meeskonnaliikmeteulgas. Tsitaadid on anonlimsed,
nende taga on margitud kirjutaja profiil ja aasta&una kiri kirjutati.
- »So0o0vin Teid isiklikult tanada toreda peo eesinake seal laulmas, ja kui vorrelda
dldlaulupidudega, siis Uma peol oli identiteeditatus ikka mitu korda tugevam, ja tanu
sellele ka ménu suurem kui Tallinnas.” (Laulja, 2P0
- ,Selline Uritus mille sa korraldasid, andis mirlule hoopis teise motte. Hakkasin naid
I6puks paremini mdistma oma kodukohta, Vorumaadv{au keelt. Olen ks osa
Voérumaast, siin sindinud ja kasvanud, aga ennesaium seda keelt ja kultuuri ndnda
palju hinnata.Nutd hindan oma kultuuri ja keelPegltvaataja 2008)
- ,Mul om 10 aastat latsild voru keele oppust argurja oldé nddt kindla, et ttt ei old
asjalda tettl. Sa anni Uma Pidoga mu sidmele kitugidd. Uma vorukiilne pidu — 22
vorukiilset laulu otsiti valla ja 6kva lavastddii,neét kdgd suurdmb vorukeele vastand piat
umma miilt muutma.” (Laulja, voru keele Gpetaja p0
- ,Kindlasti annab Uma Pido kogemus ... (Rapla kandork nimi) noortele oma
sunnikoha hoidmiseks palju vage ja tarkust.” (Kpnti 2010)
- ,Kui ma laupéeva ohtul kontserdil istusin ja s&@#&e vaatasin, millest ka mina osa olen
olnud, olin ma siiralt ja I6putult tdnulik, et Sekk uhke kontsert peetud sai. Praegu tunnen
ma ennast tbesti vOrokesena, mis oli ka kommurid@ts poole pealt meil Uks
pBhisdnumeid.” (Meeskonna liige 2010)
- ,Kontserdil jallegi puhkisin pisaraid, sest vagigutav oli tunda kuuluvustunnet kaugel
kodust vorukeelsete tekstide seltsis end kodusel$ kahvaga.” (Noor laulja 2010)
- “Seekordne Uma Pido, meie koorile juba kolmasndid moéddas ja emotsioonid laes.
Tuu om Uts ummamuudu vagi, mis om voro kiilse laaden.” (Laulja 2016)
- “See oli Uks vaga lahe paev, kus sain laulda,sidatja olla nii lahedal metsale ja
rahvamuusikale. Nimetaksin seda erakordseks kogekeust sai laulda voro keeles.”

(Noor laulja Harjumaalt 2016)
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- “Ulivorretes kiitsid ettevétmist ka minu Ukraindilalised. pidin poolteist paeva neile
seletama, kuidas niisugused asjad tegelikult si@thja kui paljude sisuliselt vabatahtlike
inimeste vaimu ja fadsilist jdudu sellesse pannakSeejuures enamasti rddmuga.”
(Korraldustoimkonna liige 2016)
Lisan moned tsitaadid avatud vastustest V Uma pidpertuaari valimise
kisitlusest. Tsitaadi taga sulgudes on vastaja guganus.
- “Om Uts vaegade illos ja dige asi vorokdisile§gade sOprule. Totdste nakkas stiamel haa
joba laule opmise aigu.” (N 40-49)
- “Uma Pido avitas Vorost ar lannu vorokestel hitinaki vorokdsona tunnista.” (N 40-
49)
- “Kuna olen ise Vorumaalt parit ja ka aastaid kdituma Peol laulmas, siis vdin kindlalt
vdita, et see pidu ei jata kedagi kulmaks. Kokkieviad rodmsad, toredad lauljd, kes
laulvad omal maal-Vérumaal, oma keeles-voro kiileagd mdistavad Uksteist ja hoiavad
kokku.. ja LAULAVAD!!! Ja see on lahe!” (N 20-29)
- “Ol6i vagevamat vorokdiste Uttehoitmisd kotust kah tunndt ku” UMA PIDO, mié pias
kombodna edesi minema polvost pbive.” (N 75-...)
- “Sellel peol on vdga mdnus Uhtekuulumise tunn&é ¢m olla’ vorokdnd!” (N 60-74)
Eeltoodud valikust Uma pido tagasisidest ja V UnmdoRaule valinud inimeste
arvamusest nahtub, et nende kogemus on kolmediommlsne, hdélmates nii tegevust,

tunnetust kui emotsioone.

*k%k

Donald Getz kinnitab, et kdigil sindmustel on ogdée ja huvigruppide jaoks
sumboolne vaartus. Nad levitavad kogukonnale ja ilmake positiivset kuvandit,
kogukonnauhkust ja grupiidentiteeti. (Getz 2014y Magu n&htub Uma Pido tagasisidest
ja peo repertuaari valimisel antud vastustest abasée tbele ka Uma Pido puhul

Kuna Uma Pido identifitseerib end kogu ajaloolisérivnaa rahva peona, on
korralduse ja eriti eelsindmuste kaigus puutud dtaavdimalikult erinevaid ajaloolise
Vorumaa kohti, laulupeo enda kontserdid toimuvaddamdoda Vorus ja Pdlvas. Uma
Pido peakontserdil v6ib ndha vaimset kultuuripaitalalildavas voru keeles, seadetes ja

kooriseades rahvalauludes, parimusest inspireeritadtsunumbrites vOi peopaiga
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kunstilises kujunduses, samuti toiduvalikus,. Katifal laada t66tubades antakse edasi
parimuslikke oskusi ning toimub aktiivne kogukokdisuhtlus. Uma Pido osavdtjate
tagasiside annab tunnustust, et realiseerub pemageslita kogukonda, julgustada
uhkusega kodnelema ja laulma voru keeles kui omakeefas, tutvustada vorukeste

kultuuri ja parimust valjaspoole.
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Kokkuvote

Magistritods anallitisin vaimse kultuuriparandi kasust 2008. aastal esimest korda
toimunud ning 2018. aastal 5. korda toimuval voalkel laulu- ja rahvapeol Uma Pido,
mis sundmusena liigitub festivalide kategooriasdean vaimse kultuuriparandi moiste
ning laulupeotraditsiooni teoreetilise motestamiseing vaatlen Uma Pido
sundmusuuringute ja festivali kui kultuurisindmutsoreetilise kasitluse kontekstis.
Kasitlen ka vorukeelse laulu- ja rahvapeo Uma Rildatamise tagamaid, selle toimimist
ning tulevikuvaljavaateid. Ladhemalt vaatlen Uma dPiblli Eesti laulupeoprotsessis
Uldiselt ja selle mdju vorukeste omal keelel basesle identiteedile. Samuti selgitan peo
korralduslikke aspekte, mis vOimaldab teha jareldumnaloogsete sindmuste
korraldamiseks ja annab vBimaluse sindmusi omawdnesida.

Oma tahtsuse téttu vorukeste identiteeditunnetasesdru keel peokorralduses
olulisel kohal — vérukeelse koorilaulu kaudu onmélik mdjutada ajaloolise Vérumaa ja
vorukeseks olemisega seotud identiteediaspektegi Kudiru keel on tanapéeval elavas
kasutuses igapaevase kdonekeelena ja seda kasatktakseedias, ilukirjanduses, vahesel
maaral haridussusteemis jne, on siiski tegemistukesbhus keelega. 2011. aasta
rahvaloenduse andmetel on Eestis 75 000 inimestiékisid loendusel, et nad oskavad
voru keelt. Paikkondliku identiteedi tugevdamisdigsutigi ellu vérukeelne laulu- ja
rahvapidu Uma Pido, mida korraldatakse kogukonn&gast6ds. Kuna ajalooline
Vorumaa hdlmab tanapaevastest maakondadest suumkamatis on oluline kogu selle ala
haaramine olenemata haldusjaotuslikust kuuluvusest.

Lisaks voru keelele iseloomustavad Uma Pido vedtuldtipdrandi innovatiivne
kasutamine, erinevate vanusegruppide kaasaminé@napéevase haldusjaotuse ulesus.
Peoga taotletakse kindlamat kohaidentiteeti ja tadc® vorukesi tagasi kodukanti killa ja
ka elama. Peo repertuaar on vorukeelne, kaasatks Kdaorilike. Todst ilmneb, et
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sindmus on argitanud heliloojaid kirjutama omakaeddaulupeoks uudisloomingut, mis
omakorda tdstab esile, arendab ja vaartustab kddugtidrandit.

Uma Pido on osa vaimse Kkultuuriparandi hulka kuadivEesti laulu- ja
tantsupidude protsessist ja seega ka riigi kulpalitilistest eesmarkidest.
Kultuuripoliitika toetab ka vaimse kultuuriparankkitset ja arendamist ning kuna Uma
Pido on vaimset kultuuriparandit kasutav ja tutamssundmus, leiab ka Uma Pido
nimetamist kultuuripoliitilistes dokumentides jaetamist erinevate toetusprogrammide
kaudu. Ajaloolise Vorumaa kultuuripdrand on erakdietatav |dbi Vana-Vérumaa
Parimuskultuuri programmi. Hoolimata mitmekulgsesietusest laulupeoprotsessile
eksisteerivad seda ohustavad aspektid ning lauldpidkestlikkust ei tohi votta
enesestmdoistetavana.

Kinnitust leidis, et Uma Pidoga seotud rihmad kaikisikud laulupeoprotsessis
loovad Uhiselt vaimset kultuuriparandit, mis omalatekitab kogukonnas uhtsust ja aitab
kanda voOrukeste identiteeti. Pidu on Uhtaegu rituag samal ajal seltsitegevuse ja
kodanikualgatuse erivorm. Laulupidu liidab juba ratdusprotsessis vaga erinevaid
osapooli modtestama ja kasutama vanu ning looma wdijendusi vaimsele
kultuuriparandile. Lisaks paneb laulupeo ettevalnsigrotsessis Uhine tegutsemine koos
piirkonna erinevate organisatsioonide ja omavaiisga aluse vorukeste kultuuri
mainekujundusele. Magistritd6st jareldub, et osademotiveerib nii grupiidentiteedi kui
kogukonna kultuuriparandi valjendamise vo@imalus. dJiRido aitab kanda ja hoida
vOrukeste identiteeti. Heliloojate poolt omakeetsdikulupeoks loodud uudislooming
tOstab esile, arendab ja vaartustab kohalikku plitraning tugevdab osalejate sidet oma
juurtega. Vorukeelse laulupeo poolt pakutav kulingaluse vBimalus annab nii lauljatele
kui publikule s6numi, et kultuuriparand on vaarikislUhine tegutsemine laulupeo
ettevalmistusprotsessis koostdds piirkonna erimevaganisatsioonide ja omavalitsustega
paneb aluse ka vorukeste kultuuri mainekujundusele.

V Uma Pido avaliku repertuaarivalimise tulemusel 20aastal selgus, et valimises
osalenud inimesed ootavad Umalt Pidolt eelkdige ukogdlikkusega seotud
emotsionaalseid aspekte — nad soovivad, et peké sdékida ja laulda voru keeles ning et
lauldaks tuntud laule. Samuti on neile oluline ifedtlikkus — nad soovivad, et pidu oleks

kdrge kunstilise tasemega ning samal ajal véimadadalemist. Vahemolulised on neile
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institutsionaalsed aspektid; samas oodatakse fgilid rituaalsust, naiteks tuntud laulude
kordamist.

Magistritoost jareldus, et keel on vorukeste ideetili keskne alus, sest on
tanapdevani kdige paremini sdilinud, koige tajutavaigapaevases Kkasutuses
kultuuriparandi element. Aga see vOib muutuda, stages, et uuringute kohaselt on
tegemist kadumisohus keelega. Siit jadvad ohkunkised, millele magistritdo ei vasta.
Mis saab vorukeste identiteedist, kui keel sedareeiaole? Kas selle asemele asub mingi
muu identiteedimarker voi lihtsalt tunnetatakse omd@ntiteeti labi ,eestistunud®,
vahesemate iseloomulike tunnustega voru keelednglibn Uma Pido mdju vorukeste
identiteedi kestlikkusele? Kas pidustuse tulpi stmmeked suudavad kaasa aidata elavale
igapéevasele keelekasutusele ja seeldbi eripadaseiteedi sailimisele? Voi jadb oma
identiteedi demonstreerimine vaid festivali voi rdmuu sindmusega seotuks ning
igapéevaelus ei ole eriparane identiteet enam rnaugd.isaks Umale Pidole on ka teisi
ettevotmisi, kus on vorukestel voimalik valjendgal&innistada oma identiteetit. Samas on
Uheaegselt seoses voru keele ja vorukeste idafigiee¢oimumas kaks protsessi: uhelt
poolt on voru keel ja kultuur populaarsemad kui &ginvarem; teiselt poolt aga toimub
keele kiire kadumine. Kas populaarsus suudab paanamad pdlvkonnad noorematele

keelt tle andma ning kas nooremad on valmis sesta vétma?
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Summary

Uma Pido, a song and folk festival in Voru language- an analysis of the

managing process and the use of intangible culturdleritage

Uma Pido is a Voro language based song and fotkvé®rganized in South-East
Estonia since 2008, with at least 7000 participaaish time. The festival’'s purpose is to
strengthen the identity of people of the histori¢alu county. Voro language — or dialect
as referred to in linguistics — is still used odaaly basis. According to the data gathered
during the public census in 2011, 75 000 peoplEstonia stated Voro to be one of their
languages. The historical V6ru county does not relgti coincide with nowadays’
administrative borders, but the knowledge of thetdmical culture space has been
preserved along with the language that standsealsasis for the identity of Voro people.

The choice of topic is related to its author's wak culture manager and main
organizer of Uma Pido, the subject of the thesis.

The aim of the thesis is to analyze the festivat tises intangible cultural heritage,
along with its organizational side and backgrourais] to find answers to the following
guestions:

1) What were the reasons for the cultural heritzageed Uma Pido to evolve?

2) What place does Uma Pido take in the Estoni#tnreupolitics and song festival
scene?

3) What are the main structural elements of Uma RB&la culture festival?

4) What is the importance of Uma Pido for the hisad Véro community in
preserving and appreciating their cultural heriftage

The master’s thesis discusses the festival's arnasoamd observes it in the light of
theoretical grounds as well as practices of theldvdtr also debates the sustainability of
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song festivals and eventually Uma Pido’s part inThe repertory of Uma Pido and the
participants’ expectations are also disserted,sasthé use of cultural heritage in the
festival's process.

The thesis shows that the groups and individuatsected to Uma Pido share a
common cultural heritage in the festival procesklirg new expressions to it. That in its
turn generates unity in the community and helpsawy the identity of Voro people as

well as adds to their region’s image.
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Lisa 1 V Uma Pido repertuaarivalimise juures olnudlisakusitluse
tulemused

KOUSITLUSE TULOMUSO' UMA PIDO LAULUKAVA VALIMISE MAN 2017 veebr-mirts

Uma Pido man om mu jaos tahtsa:

uma rahvaga Uttehoitmisd tunnd 340
voimalus kdigil Gten laulda' 338
voro kiil 332
uma koori/sdpru/perekunnaga kuun oldmind 249
pidost pitto kdrduva' tunnét laulu' 208
korgd muusikaling tas6 194
korgd lavastuslik tasd 156
simman perdn pito 93
rongikatk 83
tuld palamapandmind 60
tegejide tenndmine 32
muu 3

muu - Uma Pido on kdige parema korraldusega laulupidu, kdik on paigas!
muu - peotuju nii proovis kui esinemisel
muu - Laulu' omma haa.

Vastajate jagunemine peost osavotu jargi

Kdinud peol lauljana 253|lisakommentaare 74
Kdinud peol pealtvaatajana 99|lisakommentaare 28
Ei ole peol kdinud 63|lisakommentaare 11
Kainud peol nii laulja kui pealtvaatajana 47|lisakommentaare 9
Vastamata 20(lisakommentaare 3
Kokku 482

Vastajate jagunemine maakonniti

Véru 246
Tartu 78
Pdlva 76
Harju 33
muu 18
Valga 17
Jogeva 7
Viljandi 4
Lddne-Virumaa 1
Parnu 1
Saare 1
Kokku 482

Vastajate jagunemine soopdhiselt

Naisi 375
Mehi 107
Kokku 482

Vastajate jagunemine vanuse jargi

.14 22
15-19 135
20-29 35
30-39 62
40-49 101
50-59 86
60-74 35
75-... 6
Kokku 482
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