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JUHATUSEKS.

Ristiusk t6i meie rahvale uusi mdisteid, peale muu hulga piihalisi,
kes endisi esivanemate mitilisi suurusi eest tahtsid tdrjuda. Paganus
ei hédvinud jaljeta, vaid sulas enam-vihem kristlusega f{ihte, sellele
‘tundemdrka enesest parandades, Esivanemad vajutasid pihaliste kul-
tusele cma usundi pitsari peale, paganastasid piihalisi, ja selle tagajirjel
‘tekkis uuem mitoloogia, kristlik mitoloogia, mille harud @hel ajal krist-
lusesse ja paganusesse ulatavad. Enamasti said pithalised esivanemate
pSllutééstuse jumalateks, nimelt karja ja viljakasvu edendajateks, iile-
‘ildse majanduslise elu arendajateks. Osa paganastatud piihalisi langes
aja jooksul unustuse hélma, teine osa suutis ennast meie ajani alal hoida.
Need viimased langevad Eesti uuema ehk kristliku mitoloogia aineks.
Mdni pahaline ise jai olemises pithaliseks edasi, aga ta austuses avaldati
paganlikka kombeid ja need paganlikud kombed sunnivad meid niisuguseidki
plihalisi tahele panema.

Kérgemate olevuste austamiseks plhitsesid esivanemad, hoolimata
igapdevastest ohvritest, hulga pihasid. Kristlus kuulutas niisugustele
pihadele s8da. Siiski siilib rahvas visalt esivanemate parandust. Kuna
kristlus piihaliste austamist ja nende milestuspdevade pidamist ndudis,
katsusid esivanemad neid pdevi oma vanade piihadega kokkukdlasse viia,
Kdige enam jattis Ténni ja Juri kultus enesest jalgi jirele, teised piiha-
lised vdhemini. Viimaste maélestuspievi peetakse tihti isedraliste komme-
‘tega, aga isikud, kelle auks neid piihitsetakse, on sagedasti hoopis silma-
ringi taha vajunud. Kbrvaliseks muutus isik, peaasjaks jaid pthitsemise
kombed. - "

Piiha omandas sagedasti uue nime ehk siirdus mdne pieva vdrra
endiselt kohalt ja kestis uuendatud oludes edasi. Niisugune siirdumine
seletab, miks mé&ne korra samu pruukisid enam kui thel pihal peetakse.
P3llutdd ja karjakasvatus annab alati pShjust samasuguseid kombeid tahele
panna. Teise korra pShjeneb kommete sarnasus usundilistel tarvidustel,
mis endid aastaaegade jdrele thel viisil avaldavad. Heade tagajargede
saavutamiseks pidi esivanem k3drgemaid olevusi sagedasti ehk ka iga
péaev ohvritega meelitama, nagu ,Esivanemate ohverdamised* seda tunnis-
tavad. Ulepea v&ib pithade pidamise kommetes sarnasust ikka niisugusel
puhul mirgata, kui samasugused elutingimused kisimusesse tulevad.

Koguni vahe on tdnini kristliku mitoloogia aineid harutatud, kdige roh-
kemini Ténniga tegemist tehtud. Viimast kirjeldasid A. Pérk ,Postimehes*
1903 N: 88—99, J. Lill ,Rohtaedas lahke vanakeste seas®, Dr. M. Weske
Eesti Kirjameeste Seltsi Aastaraamatus 1879, nende ridade kirjutaja
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Palmgreni Julu Albumis 1899 ,Eestlaste viimne ebajumal® ja raamatus
,Esivanemate ohverdamised“, M. Buch Suomalais-Ugrilaisen Seuran Aika-
kauskirjas XV. E. Jirgens samas ajakirjas XVIII, J. Jung Kodumaalt VI,
peale selle lihemalt veel mdnes muus raamatus. Muude kristlikku miito-
loogiasse kuuluvate isikute ja nende paevade pihitsemise kohta annavad
enam-vahem aru veel Boecler-Kreutzwald ,Der Esten aberglaubische Ge-
brauche#, Wiedemann ,Aus dem inneren und Zusseren Leben der Esten®,
Kreutzwald-Neus ,Mpythische und magische Lieder der Esten-, Neus
,Estnische Volkslieder*, Dr. O. Kallas ,Kraasna Maarahvas*, Hupel,
» Topographische Nachrichten* I, IlI, L. Schréder ,Die Hochzeitsgebrduche
der Esten, Luce ,Wahrheit und Muthmassung“, ,Oma maa* I, III, nende
ridade kirjutaja Eesti miitoloogia I, ,,Jaé.ni raamat“ ,Lindanisast Tal-
linna“, ,Seitse Moosese raamatut“, ,Elu pérast surma“, ,Naiste 166 ja
elu* 1918 Ne 11—18, Eesti maarahva kalender 1836, J. Jung, ,Muinas-
aja teadus eestlaste maalt* I ja mdni muu vihem tihtis,  Soomekeelse-
test sellekohastest téddest tuleks nimetada professor Kaarle Krohni tihtis
,ouomalaisten runojen uskonto“, kuhu isegi Tdnni vaka pilt mahutatud,
ja Dr. M. Varose .Vainajainpalvelus muinaisilla suomalaisilla L&viosa
aineid on mu kasikirjalisest kogust ammutatud.

Paraku ei ole eelolevad kirjutused iihte viisi p&hjalikult harutatud.
P&hjus seisab seiles, et osa neist oli, varemini kui eelseisva raamatu
kirjutamine algas, monograafiateks kavatsetud. Need kirjutused késitavad
mdnda momenti, mis &ieti selle raamatu eeskava piiridest véljaspool
seisavad. Neid juba varemini valmistatud kirjutusi raamatusse mahutades ei
tahtnud ma nende sisu kirpimé hakata, vaid andsin nii trikki, nagu nad
korra valminud, lootes, et ainete laiem ké&sitamine viljaspool eeskava
asjast ometi selgema pildi annab.



TONN.

w & g Lo§

Rooma usu pihalistest kerkis pea esimesesse ?i'"t%a-}k‘fnton'ius,
kes Egiptuses kolmanda aastasaja keskel siindis, enamasti kogu elu-
aja korves diksiklase elu elas ja 356. aastal suri. Vanad jutud k&nele-
vad palju, kudas monesugused kiusajad teda kiinud kiusamas, aga ta
nad k&ik vd@itnud. Piltidel kujutatakse Antoniust tihti seaga iheskoos.
Siga peab roppude himude ja saadana kiusatuse siimboliks olema ja
'pﬁhalise jalgade all seistes tdhendama, et Antonius kdigist kiusajatest
jagu saanud. Juba eluajal tSusis Antonius suurde kuulsusesse, aga veel
enam pédrast surma. Igas riigis lagunes ta teenistus laiale ja jBudis
ristiusu toomise ajal eestlastegi sekka. Paavstiusu pihaliste seast on
ta eestlaste hulgas kdige rohkemini austust leidnud, kui ka mitte kdigis
paigus Ghte viisi. Péarnu- ja Viljandimaal tungis Antoniuse austamine
m&nes kohas igasse talusse; muis maakondades on ta austamise jaljed
uuema ajani endid kasinamini alal hoidnud. Saarlased jutustavad,
muiste asunud piitha Ténis Eestis kusagil pitha T8nise mael, kus teda
nagu jumalat austatud.

Antoniuse austamise pesapaigaks jadb aga ikka Viandra, kus
vanasti iga elumaja talle matti maksis. Kaugemal nimetati seda aus-
tuse saajat ta peakantsi Vandra parast ,Vandra kiutGnlaks*

Meie rahvas ei austa seda katoliiklaste piiha meest enam ta péris-
nime all, vaid on ta Ténniks Umber ristinud, Sigemini lihendanud.
Ténni nime kdrval tuntakse veel teisi nime lihendusi, nagu Tdnis, Tons
ja Vérumaal Tinn ja Tinnus; nimi Ténu sellevasta ei nai‘Antoniusest
pélvenevat. T&nu tuletab tenho = tugevat jdudu, ndiajdudu meelde.

Kgige vanemad teated Antoniuse austamisest meie kodumaal ula-
tavad umbes 500 aastat tagasi. 1428 ilmunud Maarjamaa kirikuseaduses
deldakse: ,Me kiasime mitte enam kirikuid ega kabelid ehitada, kuhu
piha Antoniuse ehk muude pithade pilta pannakse, ka mitte korba (=vakku)
ega puutiivesid, kus ohvrid alal hoitakse, isedranis mitte linnade ega
alevite juures, maanteede aires ja pdldudel; selleks on alati piiskopi
isedralikku luba tarvis.* Kill ei nimetata Tdnni vakka nimepidi, aga
et lause alguses Antoniusest raigitakse, v@ime kindlalt oletada, et meil
Antoniusega tegemist.

Mungad edendasid meie maal Antoniuse austamist isedranis. Juba
v88ral maal oli Antonius sigade {lemaks tehtud. Mungad armastasid
sigu kasvatada ja sealiha siita. Viljandis pidasid nad seakarju, igal
seal kelluke kaelas, Nad korjasid sigade tlemale ohvriks ka sealiha,
seletades, kui tarvilik niisugune ohverdamine. Aja jooksul hakati Anto-
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niust Eestis seajumalaks pidama. V&nnu kirikukatsumise-protokoll
1680. aastast nimetas, et Karsa kiila elanikud sigade jumalat
Antoniustaustavad,

Hilisemal ajal unustati Antoniust sigade jumalaks pidada, aga oh-
verdamine kestis edasi lootuses, et Ténn  niisuguse ohverdamise eest
ohverdajale tulu annab.

Tonni ohvrialtar, ta vakk, sulab Uku vakaga {ihte. Ajneteks vdeti
tohtu, peergusid, laudu ehk muud sellesarnast. Vakk seisab kas toas
ahju kérval ehk aidas varjul. Mdnes kohas peeti T8nni vakka koguni kusagil
pdbsas ehk puu otsas. Saardest teatatakse, et seal Tdnni vakka p&llul viikse
kiviahju néol peetud, .kus annid hiljemini &ra pdletati. Kui ka Dr. Jirgerfs
vaidab, nagu oleks vakk alati niisuguses kohas seisnud, kus ahjutuli ta peale
v3is paista, leiti mdnes kohas ometi vakku, mida ahjutuli ei suutnud valgus-
tada. Jurgensi ,uudisel“ selles suhtes puudub suurem tadhtsus. Isegi
Pérnu jée silla otsa all seisnud vanasti Ténni vakk.

Nagu Peko ja metsik, on Tdnngi enesele kindla kuju omandanud.
Seda kuju valmistatakse mitmesugustest ainetest kas t3nisepdeval vai
kolmel neljapdeva ©htul. ]. Lille teate jarele peab kolm vana naist
ihualasti olles kolm neljapaeva &htut jirge mooda Ténni tegema; ta
materjaliks kolvata kdik vanad luuavdrud, riidehilbud, narud, veise-
sdrad, sabajéhvid jne. (Rohtaedas lahke vanakeste seas l. 64). Teiste
teadete jarele ei pruugi kolme naist tegemise ajal esineda, vaid tegijatena
esinevad vahel mees ja naine ehk koguni mees tiksi. Td&nni materjali
nimetamine tuletab liig elavalt tulihinna materjali meelde. Muidu kuu-
lub hoopis vahe niisugusest materjalist. ]. Lille teatel antakse Té&nnile
valmissaamise puhul, kolmandal neljapaeval, esimene ohver, kolm
tilka verd, ja mairatakse talle ta tegevus &ara: kdike, mida ta jubtub
kuulma ja nigema, kinni v&tta ja peremehe kitte tuua. Selle viite
jarele naikse jallegi Tdnni tegevusesse tulihdnna tegevust segatavat.
Muude teadete jirele ei panda niisuguse tegevuse peale mingisugust
rohku. Isegi vere andmine puudub tavalisesti muis andmetes. Nelja-
padeva-dhtune Tdnni tegemine sellevasta astub tavalisesti paevakorrale.
Andmetest ei selgu kallalt, kas kolmel neljapideval ka T8nni vakka teht;
v6i ainult Ténni ennast. Igatahes seisab vakk T@&nniga nagu ihu ja
sark ihenduses. Mui'dugi mdista, ei ole valmistatud kuju mitte vigev
Ténn, vaid ainult ndgemata Tonni nadhtavaks tehtud kuju.

Vakas seisis Tonni oma kuju. See tehti kas puust, vahast v&i
metallist (tinast). Puutiikile 13igati inimese pead meeldetuletav kuju
cisa, pandi tite, meesterahva riided imber ja T&nn oligi valmis. Nii-
sama katsuti vahatikist inimese sarnane Tdnn moodustada. Vaha puu-
dusel taitis kitinal aset; kiiiinlale moodustati inimese pea otsa; enamasti
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vdeti selleks kirikukiiinal. Tdnisepiaeval pandi Ténn = kiiinal pdlema.
Péles kiitinal dra, valmistati pea teine kiiinlast Ténn asemele. — Tei-
sal valati Tonn tinast v3i telliti sepal rauast.

Tdstamaalt saadud teadete jarele austati seal kodu-ussi T&nni vakas.
Ussi poeg pandi Tdnni vakka. Seal sdddeti ja joodeti teda, kuni ta
suureks kasvas. Aga suurelegi ussile viidi sinna toiduohvrid edasi.
Nagu ndha, puudus niisugusel puhul, kui ussi vakas peeti, seal puust,
vahast v3i metallist Tdnni kuju (vrd. mu ,Esivanemate ohverdamised*,
k. 77— 86).

Ténni nimetati m8nes kohaskodujumalakski. Selle kodujumala
vBimust peeti suureks. Td&nnist usuti: kus ta talus, seal 8nn ja sigimine,
talus. Tonn kaitses maja elanikka, aga ka karja ja vilja ké&ige kurja
ikalduse ja &nnetuse eest. Siin-seal arvati, et Tdnn kdik oma austa-
jate soovid taidab.

Tdnn ei teinud rahva arvamise jirele mitte idksi head, vaid ka
kurja; kurje siis, kui teda tarvilikul viisil ei teenitud. Niisugusel korral
laskis ta oma peremehele, selle loomadele v8&i viljale viletsust, hada,
Snnetust tulla, aga mdne korra isegi kaugematelegi taludele. Tihti peeti
haigust -kellegi v&8ra talu Tonni sliitks. Peale selle pidi Ténn pere-
mehe iilesandel naabritele kurja tegema, kui see nii soovis, nimelt hai-
gust ja viljaikaldust saatma, t@li ja riidu naabrite vahele tekitama ja
muud sellesarnast. Ténni poolt kahju saajad laksid Weske teatel kaa-
lunaiselt abi saama (E. Kirjameeste Seltsi Aastaraamat 1879, lk. 39).
Kaalunaine miiras &4ra, missuguse talu Tdnn kahju teinud, ja Opetas,
kudas igal {iksikul juhtumisel teha. M&ne korra arvati heaks Ténni
lepitada. Kahju teinud Ténnile viidi kohe ohver: kas titeriideid, villu,
raha v6i muud. Modne korra jalle piiiti Ténnile tehtud kurja katte
maksta. Mindi selle talu poole, kus siiidlane Tdnn arvati asuvat, 166di
maja ligidal tuli taela, keerutati kolm korda vasta pdeva imber pea ja
visati pdlev taelatiikk siiidlase maja poole. Vindras viidi tuli maja
nurga allagi. Tule viskamisel éeldi: ,Oh sa tuline kurat! Mis sul
minuga asja! Mis sa mind piinad! Kurat v&tku sind!* Selle need-
mise jarele esineb Tdnn kuradina, kuna teiselt poolt teda jille kuradile
soovitakse. Lugu ometi nii, et Tdnnile ainult vandumiseviisi jirele
kurat nimeks antakse. Md&ned vanad naisterahvad tdmmanud, arvates,
et T3nn neile ehk nende omastele paha teinud, riided kaela ja nai-
danud Ténnile paljast ihu. Teisal jalle lasti stitdlase Ténni poole pissi.
Neljapdeva &htul pandi 9 vana kinganaela piissi sisse, riputati naelte
peale sulahdbedat, pédrdi piissi otsa kolm korda vasta pdeva Umber
pea ja lasti siis {ile pahema &la sinnapoole, kust Tdnni arvati haigust
olevat saatnud.



Tonn esitas vanadel eestlastel omast kohast oraaklitki. Mingisu-
guse ettevGtte puhul mindi k&ige pealt Ténnilt otsust kiisima. Talle
seletati asi &ra ja kuulati siis. Ei kuuldud kdppu ega k&binat, siis tdhen-
das see, et Tonn etteviitega ndus. Kuuldi aga mingisugust haalt ehk
k&binat kiisimuse peale, peeti seda T&nni keeluks ehk hoiatuseks. Si-
gicel kiisisid perenaised loomade kohta alati, kas {iht ehk teist miiiia
vGi tappa. Perenaine sammus iga looma juurde ja kiisis: _Tdnn, kas
lubad selle mulle?“ Kuuldi kiisimuse peale mingisugust hailt, tidhen-
das see ikka: Tapa loom, vii osa Ténnile ohvriks! Rahvas uskus, et
kui keegi niisugust looma ei tapnud, siis see hiljemini ometi kéarvas.

Teeleminejadki kaisid enne seda Tdnnilt dnne ja kordaminekut
palumas,

Tostamaa mehed ei unustanud vargilegi minnes ennem Ténnilt
kordaminekut paluda.

Tonisepdev, ka jduluema-pievaks nimetatud, oli kdige suu-
rem pidupdev Tdénni auks. Sel pZeval ei tohtinud naisterahvad kedrata,
kududa, dmmelda ega paigata, muidu kérvasid lambad ja sead, ehk kui
ei karvanud, tegid nad suvel palju kahju. Nagu jduluajal, pidi laud ka
tdnisepdeval kogu paeva kaetud olema ja jduluurvad laual seisma. Olut
ei tohtinud tdnisepideval milgi kombel laualt puududa. T&nni nime-
paevaks kipsetati veel isedralik kakk, mida ,harjakakuks® hi{iti. See
leib pandi alles pidupdeva &htul lauale ja pisteti ta sisse kiiiinal. See
,harjakakk* hoiti kevadeni alal ja pandi karjalaskmise-piaeval karjasele
kaelkotti. Karja kojutulekul anti seda leiba tiikk-haaval karjale. Arvati,
et see leib karja kurja eest kaitseb. 4

Téonisepadeval tehti sagedasti Tonnk

Tdnnji pidulauale, pandud toidud ja jo~gid kuulusid kd&ikidele.
Iga tuppatulija v8is neid stita, juua. Niisuguse toidu eest ei tohitud
ometi Jumalat tanada, sest sarnasel korral kadus Snnistus majast. Parast
s6omist 6eldi enamasti: Olgu Ténn meheks! Wiedemann teab, et parast
s66mist Ténni Vandras koguni neetud ja kirutud. Hamaraks jaib, mille
peal niisugune kirumine p&hjeneb. Kb&igiti tuleb seda erandiks arvata.

Muu toidu seas pidi tdnisepdeval tingimata vadrske liha laual
seisma. Tapeti kas lammas v8i siga. Sea pea ei tohtinud milgi
kombel puududa: see moodustas nagu peaosa Tonnile, sigade jumalale,
antavatest ohvritest. Sea pea oli ometi enam vaatamiseks kui séémiseks;
leiti aga kohti, kus sea pea dra s66di, kuna see teisal kuhugi chvripaika
viidi; niisugust ehvripaika Kkutsuti tihti Tdnisméaeks*  Jai
sea pea sel paeval keetmata, ei siginud sead. Siga tappes Shati:
Piha Tonnikene (T&nisekene), hoia mu orikakest, kaitse mu kar-
jakest! Puhas, pitha Tonnikene, ole mu soéétja ja jootja! Ole mu
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hoidja ja varjaja! Anna meile armu ja heida heldust oma armu armuga,
kuis sa oled meile annud ja armu heitnud !
Teine, Dr. E. Jlrgensi poolt dleskirjutatud Ténni palve &ratab.
kahtlust. See teine palve kuulub:
Piha ja kallis Tdnis,
Taida mu soovi,

Peata mu palvet
Uku annetes ja taratalutes!

Suomalais-ugrilaisen Seuran Aikakauskirja XVIII, 3.

See viimne palve tahab Ténni nagu Ukuga ja Taaraga thendu-
sesse seada; vahemalt on esimene selgelt nimetatud; viimne tuletab
nagu Taarat meelde. = Muid sellesarnaseid aineid tahele pannes peame
otsusele jdudma, et ,Uku* ja ,taratalutes uueaegseks materjaliks tuleb
arvata,

Vanemal ajal viidi tdnisepdeval siga ristteele ja ohverdati Ténnile.
Hiljemini ei raatsinud omanik siga tappes enam kogu looma ohverdada,
vaid ainult pea, tihti juba siigisel tapetud sea pea; jalle teisal kdigest poole
pead. Kes tervet ega poolt sea pead ei ohverdanud, selle sead said kik otsa.

Kodugi anti Té&nnile loomade osadest iiht ehk teist vakka aga
peale selle valati Shtul veel leent iga tee ja raja peale maja Umber.
Viimaks toodi Té&nn ise nurgast vilja, mdne korra ka ta vakk, ja
viidi lauta dnnistust jagama. Kiinlast tehtud Tdnn siiidati niisugusel
puhut laudas pdlema ja lasti dra p8leda. Kanti vakk lauta, siiidati vaka
Umber kiiinlad pdlema. Lauda lavele valati jille natuke leent ja 8eldi:
»lonn isake, Ténn emake, dra vaeva meie loomi! Olgu sarvekesed
tlespidi, sdrakesed alaspidi, siindimine &ieti!* Lauta viimise puhul &eldi
laudas Ténnile: ,Ténn, mis sa kuuled, v&dta kinni! Olgu harja huika-
mine, koera haukumine,” kurika paukumine — v&ta kinni (M. Weske, Eesti
Kirjameeste Seltsi Aastaraamat 1879, lk. 38). Rahvasuu ei tea ometi
giget seletust anda, kudas Ténn pidi harja huikamisz, koera haukumise
ja kurika paukumise kinni v&tma. Teisal kaidi kdtinlaga iga looma
juures ja paluti: ,Oh sa pitha Tdnnike, dnnista meie leivakannikat,
dnnista meie liharaasukest, dnnista meie &llenatukest!“ Kianlaga kor-
vetati loomade karvu, sellest loodeti loomadele tervise jatku. Teisal
lasti loomi kiinast kaeru, sééma, kuhu &lut peale tilgutatud. Loomade
s6dmise ajal hiippas peremees, perenaine veise l6a otsas ja hifdis:
,Tere, tere, piiha Tdnnike! Oled sa mind selle aja tles pidanud, siis
pea see aasta veel!“

Peale tonisepideva peeti Ténni auks vanasti veel mihklipdeva aegu
piiha, millal niisamasuguseid tempa tehti kui T&nni nimepaeval. K&ik
need tembud tunnistavad, et kui Tdnni ka esimeses reas sigade kaits-
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jana austati, talt ometi niisama k3igile loomadele kaitset ja sigidust loodeti.
Alles teises reas esineb ta vilja sigiduse andjana, — Peale nimetatud
paevade ohverdati Tonni vakale rohkesti neljapieval, aga muilgi pievil
ei unustatud ohverdamist. '

Nagu Uku vakale, ohverdati Ténni vakalegijosa kdigest, mida majas
keedeti, kiipsetati, s646di, joodi, valmistati. Isegi raha pandi, kui seda
saadi, Ténni vakka. Véindras tehti kudumise ajal viaiksed kindad ja
sukad ja pandi Tonnile vakka, isegi siark Ommeldi T&nnile dlikonna
kérval. Aeg-ajalt tiihjendati Ténni vakka; enamasti pSletati sissepandud
toiduaineid. Vakast saadud raha eest aga osteti kortsist keelekastet.

M. Weske teadete jirele oli iilemaid ja alamaid Ténna. Kiinla
vanadus méadras Tonni iga. Kuinalt paiti sagedasti rasva sisse kastes
suuremaks kasvatada, sest suurem, jamedam kiilinal pidi rohkemini mg-
juma. Puust ja metallist tehtud T&nnide vahel ei kuule niisugust
vahetegemist. Vanema T&nni majasse tulid Tdnni austajad sagedasti
kokku ndu pidama ja T8nni tegusid -seletama.

Ténni kultus kestis Vandras kdige kauemini, Eesti arkamise ajani.
Tihti vaidetakse, nagu oleks &petaja Karl Kérber Ténni kultuse kaota-
nud. Kull pidas ta sdnadega s3da T&nni austamise vasta, aga tege-
likult ta ometi seda ei suutnud kaotada. Kaotajaks sai opmann Roos
ehk teisendi jarele Rosenberg (Oma maa IlI, 1. 94). Kuna Korber
usuliselt seisukohalt T&nni vasta vditles, ajas Roosi havitamisele ainult
ptitd rahvast vihastada, &rritada. Roos vdttis enesega mdne poisi
kaasa, laks taludesse, kus teadis Tdnnisid olevat, tungis aitadesse, 15h-
kus Tdnni vakad puruks, viskas vakkade sisu laiale, raha aga viis. kortsi,
kus ta abilistele &lut ja viina ostis.  Nii kdis opmann jarjekindlalt kdik
talud 14bi. Mitimed peremehed, kes opmanni tulekut kartsid, havitasid
enne seda juba ise T8nni vakad &ra, nii et opmann hiljemini ilmudes
enam midagi eileidnud. Kus aga T&nn olemas oli ja peremees opmanni
selle juurde ei tahtnud lasta, tarvitas opmann peremehe kohta ratsapiitsa,
nii et Tdnn kudagi viisi havitusest ei paasnud. Weske teatel havitati
viimne Tdnn Vindra kirikuvallas, kuhu opmann omal ajal ligi ei pais-
nud, aastal 1873 (E. K. S. Aastaraamat 1879, 1. 40).

Rahvas on arvamist avaldanud, nagu oleks Tdnn eestlaste
esivanem olnud. Kui rahvas niisugust viidet avaldas, Ténn olla
ta esivanem, ei avaldanud ta oma tarkust, vaid munkade tarkust. Mun-
gad vdisid tdie Sigusega Ténni=Antoniust oma esivanemaks nimetada,
sest see mees sai nende seisuse esimeseks teerajajaks. Kuuldes, kudas
mungad Antoniust=T&nni esivanemaks hiiidsid, hakkas rahvas nende
vaidet jarele ragkima ja nii tekkis vaar-arvamine, nagu esineks T&nn
eestlaste esiisana.
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Omal ajal pitdis A. Pdrk Tonni vakka Toone vakaks teha, viites,
et Tonn Toonest tekkinud ja vakk alguparaselt surnutele annete vasta-
votmiseks maaratud (Postimees 1903 nr. 99). Tési on, et surnutele muiste
ohvrianda viidi ja dhes kui teises ohvris palju uhist leidub, aga me
laheksime ometi liig kaugele selles vaites, sest jarjelikult peaksime ka Uku
vaka surnute vakaks tunnistama., Tdendoline igatahes, et Tdnni vakk
ja Tonn osa austamist ja ohvrid kelleltki vanemalt Eesti olevuselt oman-
danud. Mééndada tuleb, et Ténni vakk eneses Uku kui ka surnute aus-
tamist v3ib sisaldada, aga niisama hasti vdisid hiljemal ajal T&nni vakale
méairatud ained varemini majahaldijatele kuuluda. Uku ja T8nni vakas
leiduvad koduse ohvrialtari algidud. Ulepea naib, et Ténn Parnumaal
ja mitmes kohas mujalgi Uku vaka enese eest &ra t8rjunud ja ise ase-
mele astunud. Osa Uku ohvrid on lihtsalt T8nni peale iile kantud. V3imalik,
et see kiriku mdjul siindis. Preestrid ei sallinud paganusest parit oleva
Ukut, kuid Rooma usu Antoniu$ oli nende meelepdraline mees, Tonn
Isegi tdrjus peale selle mingisu.guse vanaaegse vaimlise olevuse, keda
raske kindlaks m&arata, enese eest &dra ja vdottis valitsusekepi oma katte.
Uku vdis see kargerri olevus vaevalt olla, sest mitmed paganusesse
ulatavad tundemirgid Tdnni teenistusest ei sobi kudagi Ukuga dhte.
Kes see paganlik kdrgem olevus olnud, kelle vae ja v&imu Uku vaka
kérval Témnn omandanud, ei julge ma otsustada. Dr. M. Buch nimetab
Tdnni shamanismuse jatiseks, nagu votjakkide majadnne kaitsjat Vorsud,
kellele ,kualas“ ohverdati (Suomalais-Ugrilaisen Seuran Aikakaus-
kirja XV). Otsekohesest sugulusest votjakkide kdrgema olevusega ei v&i
igatahes juttu olla.
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Legend jutustab, ristikoguduse tagakiusamise ajal kolmanda aasta-
saja 16pul elanud Kapadookias vapper Georgios. Korra tulnud kole
lohemadu maad ja rahvast riiiistama. Keegi pole julenud koledale kollile
vastu minna; hirmus elukas murdnud iga vastumineja. Georgios ag2
istunud ratsu selga, kihutanud, piik peos, jileda eluka kallale ja tapnud
kolli. Maa ja rahvas paasnud nagu luupaine alt vabaks. Tagakiusamise
ajal ei hoolinud keiser Diokletianus ometi Georgiose vigimehe-teost
midagi, vaid saatis vahva vaitja 23, aprillil 303. a. surma, sest et se¢
ristiusku ei tahtnud 4ra salata. A

See lohemao &rav3itja Georgios on eestlaste suus Jiriks moondunud,
niisama ka venelastel IOpiit’ks. Lainerahvad lithendasid Georgiose nime
Georgiks. Georgist tekkis eestlase suus Jirg, Jurka ja Jargist Jari. Veel
paarisaja aasta eest leiame kaunis laialt nime Jiirg. Meie ajal on viimne
sdnakuju koguni harva alal hoidunud. Soomlaste seas on Georg Yrjoks °
ja Yrjaniks muutunud, Rootsis vanemal ajal Orjaniks, Orjaks. Karja-
laste seas on Jyrki nimi uleildine. Venelaste viisi nimetatakse tedd
seal toitjaks (syotdjd, sydttdjani — xopmmnuua). Ingeris hiltakse teda
.armuliseks* ja ,metsaherraks* Venelaste seas esineb Georgios Juri
ja Georgi kujul. Piha mehena austatakse teda aga Georgi nimel.
Georgi nime kannab ta ka Vene sdjavie kaitsepiihalisena, niisama Vene
riigi duemérgis. Lohemao vahva véitja malestuseks asutatud Georgi
rist ehib kdigi kangelaste rinda.

Piha Juri lohemaoga on ju vara paganust vditva ristiusu simboiiks
saanud. Nagu ratsu ja ratsanik piigiga ta seljas lohemao purustab nii
ristiusk paganuse. Kuni 11. aastasaja 18puni kujutati piha Jiiri lohemao
peal seismas, hilisematel kujutustel aga hakkab lohemadu ta all elama.
Vagimees tormab ratsu seljas ta kallale ja torkab'piigi ta kidade vahele.
‘Teisendi jarele asub Liibiamaal Gihe linna ligidal jarves kole madu, kellele
linnarahvas iga péev 2 lammast peab andma ohvriks, Lambad I&pevad,
antakse {iks lammas, teine laps. Viimaks tuleb kord kuninga tiitre kitte
maole séédaks minna. Kuningas ei tahaks tiitart anda, aga ei vai
parata. Tatar ootab jérve kaldal lohemao tulekut. Enne ilmub ometi
ratsu seljas kangelane Juri, kes varsti valjatuleva kolli piigiga 14bi torkab.
Kuninga tiitar seob v&d kolli kaela ja viib eluka linnarahvale ngha.
Linnas olles tapab Juri kolli taiesti. Rahvas heidab niiGd ristiusku ja
kuningas ehitab toreda kiriku neitsi Maarjale ja plihale Jirile (K. Krohn,
Neito jalohikdarme, 1. 73—74). Eestirahva seas esineb see viimnc tei-
send ilma piiha Juri nimeta, esineb legendi asemel ennemuistse jutuna.
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Juba ristisditjad vétsid piha Jiri oma kaitsepiibaliseks. Kogu risti-
rahvas hakkas teda austama. Inglased tegid tast koguni rahvapihalise.
Brunkenbergi vditluses, kus Sten Sture 1471 daanlased vaitis, olid roots-
lased laulnud ,Sancti Orjans vijsa* See laul elab Rootsis meie paevini
rahvalauluna edasi (K. Krohn, Suomalaisten runocjen uskonto, 1. 190).

Uletldiselt tuttava legendi kdrval tunnevad eestlased piihast Jarist
veel teise legendi. Muiste tekkinud maa sisse suur pragu. Praost
voolanud kihvtiseid gaasa valja, teinud inimeste ja locmade olu koguni
viletsaks ahvardanud kogu elu maailmas havitada. Taud tapnud koledalt
inimesi ja elajaid. Otsitud abimeest ligidalt ja kaugelt, aga pole leitud
kuskilt, Viimaks ilmunud tugev mees Jiri. See lubanud abi saata.
Hakanud tddle. Suure vaevaga lainud tal korda maa pragu muliaga
taita. Kohe 13ppenud kihvtised gaasid ja surm jatnud ISikuse jarele.
(verdl. ka Boecler-Kreutzwald, Der Esten aberglaubische Gebrauche,
1. 82). Nii saanud Jiri rahva &rapaastjaks. Parast hakatud teda piihaks
pidama ja ta malestuseks 23. aprillil jiripdeva pihitsema. Ustakse, et
piha Jari huntide seljas ratsutab, kuid harva v&ib lihalik silm teda néha,
Kui hunt jookseb, 1duad lahti, siis piiha Juri ta seljas. Puha Jirit v&ib
hundi seljas naha 14abi tohu vaadates.

Niihasti Gks kui teine legend tunnistab vagimehe pihaks. Vagimehe
Jiriga sulab pitha Jiri dhte. Kuna Maarjat ja muid pihalisi sagedasti
ilma ,ptha“ sdnata nimetatakse, saab Jirile ,piiha* sdna lahutamata attri-
buudiks. Rahvas ei ole ometi ainult Jiri plihadusega leppinud, vaid
on ta isegi nagu jumalaks teinud. Vé&nnu kirikukatsumise-protokoilis
kaevatakse 10. ja 11. martsil 1680: ,Kiidjarvel ohverdatakse hobuse-
jumalale Georgiusele“ Vénnurahvas oma hobusejumalat muidugi
Georgiuseks ei nimetanud, vaid Juriks, aga Saksa keeli protokolli kirjuta-
jad panid enestele tuttavama nimekuju Georgiuse kirja. Teadupirast ei
olnud piha Jiri austamine ainult Vdnnu kihelkonda piiratud, vaid ulatas
kaugemale, kuid selle kohta puuduvad meil teated. Ehk &igem nii Gtelda:
Vdnnus naib pliha Jiri tegevus enam hooste kaitsmisele olevat koondatud,
kuna rahvas mujal selle kaitsmise aluseks kogu karja tegi. Piaha Jiri
varjas, kaitses igasugust karja, esines selle kuningana, haldijana ehk,
nagu Vdnnu protokoll iitleb, jumalana.

Uhtlasi vdime {itelda, et piha Jiri huntidegi kuningana, jumalana
esineb. Need on ta kutsikad, need tiidavad ta kaskusid, need saadavad
teda igal sammul, otsegu ihukaitsejad; nende trabantide sekka ei julge
isegi vanadelus tungida. Rahva meelest asub piha Jari halli vanamehe
niol oma valgete kutsikate keskel kusagil tule ddres metsas, tukub ehk
istub, ehk jalle randab metsas Gihest kohast teise. Plha Juri saatjad , kutsikad*
ei tee tavalisesti kellelegi paha, nagu nende peremees v3i kuningas ise
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ainult kellegi kuriteo karistuseks nuhtlusega vilja astub, muidu aga
alati lahkust ja heldust avaldab. Juhtub keegi kurjade vaimude ehk
tksk6ik missuguste vaenlaste kimpu ja juhtub piha Jiri ligidal olema,
silmapilk ruttab ta hadaohus olijale appi. Rahvajutt jutustab iihest juhtu-
misest, mil kurjad vaimud he mehe kallale kipuvad. Seitsme penikoorma
kaugusel olles aimab v&i teab pitha Jiri mehe hadaohtu, sedamaid oma
kutsikatega appi tdtates. Kurjad vaimud pdgenevad pitha Jiari ja ta
kutsikate eest rattarummu. Mehe juurde jSudes kasib piha Jari meest
kuulutada, kuhu kurjad vaimud p&genenud. Mees ajab pihlakase vitsaga
kurjad vaimud rattarummust vélja. Kohe murravad piha Jiri kutsikad
vaenlased. — Kui korra keegi mees taevast kutsikatele antud leiva &ra
s6ob, peab ta kahjutasuks !oma harja piihale Jirile lubama. Enne kui
mees veel aimab, murravad piha Jari kutsikad ta harja. Teisendi jarele
murravad hundid nende leiva séGja enese. Mdne korra piastab ta enda
puu otsa ronimisega, mdne korra ootavad hundid seni puu all, kuni mees
maha tuleb.

Karja kaitsejana ja huntide kuningana olles oskab piiha Jiri oma
..ililesannet hé&sti korda saata. Karja metsaskdimise ajaks on aeg jiri-
pdevast mihklipdevani maaratud. Enne juripdeva karja karjamaale lastes
voiks karjale kergesti &dpardust juhtuda ja niisama pérast mihklipaeva,
Teades, kudas ta kutsikad karja peale hambaid ihuvad, paneb huntide
kuningas oma kutsikatele jaripdeval péaitsed pahe ja v8ru nina peale,
takistab neid seega karjale kahju tegemast. Mihklipaeval paastab Jiri
kutsikad umbes pooleks aastaks jalle lahti, siis algab nende vabaduse
aeg: nad vdivad iga ettejuhtuva looma murda. Leidub kutsikaid, kes
kuninga keelust ile astudes loomi murravad. Kui piha Jiri niisugust
keelu vasta tegemist teada saab, karistab ta valjult st@idlasi. Korra
murdnud hundid suvel mehel kaks hoost dra. Mees ldinud piihale Jiirile
kaebama. Huntide kuningas vilistanud. Piitha Jiri kédskinud vilistamise
peale kokku jooksnud hunta s@tdlasi enese ette tuua. Varsti toonud
teised hundid kaks siiiidlast hunti eneste vahel kuninga ette. Piha
Jiri méistnud siliidlased surma. Sedamaid kiskunud teised hundid siiGd-
lased 18hki.

Nagu nimetatud, unustas mdni kutsikas kuninga ké&su, ennast liha-
himust lastes murdmisele ahvatleda. Kutsikate kurja iseloomu tundes
palusid karjapidajad paha Jirit karja isedranis oma hoole alla vétta ja
kurjategijaid alati silmas pidada. Palved ja ohvrid tegid piha Jiri karja-
omaniku sdbraks. Paluti naituseks jiripieval:

Metsa ulpi, metsa alpi,

Kuule, metsa halliparda,
Metsa kuldane kuningas,



Metsa kardane kasukas,
Piha Jiri poisikene,
Véta katte kuldakeppi,
Viaina vitsusta ahelad,
Keela omad kurjad koerad,
Suru omad suured koerad,
Keela susi soovikussa,
Kaitse karu kaasikussa !
Su koerad soos magagu,
Mu kari arul karaku!
(Eesti Kirjameeste Seltsi Aastaraamat 1884, L 4.)

Uhes manamises Geldakse ta kutsikate kohta: Sina metsakoer, sinu
16uad olgu kinni pandud Peetruse vétmega (K. Krohn, Finnisch-Ugrische
Forschungen I, 3.)

Oeldakse, et enne jiiripieva peab karjane karja kaitsema, parast
juripaeva kaitseb piitha Jiri. Ilmub hunt ometigi karja, kui sece tal ka
keeldud, peab karjane haiidma: ,Piha Jiri! Piha Jiari! Kannusta!
Kannusta hunti valjastega!“ Niisugusel puhul avab hunt kill suu,
aga ei saa murda ega hammustada. Mdnedki p&hjused vdivad keeldud
ajal hundi karja sekka kutsuda, niituseks hundi nime nimetamine. S6&b
karjane karjas liha, tikib hunt varsti karja.

Ganander teab, et karjaomanik kevadel nii kaugele pidi metsa
minema kui lehmad karjamaal kaisid ja valju hiilega kolm korda hiidma:
.Sankt Yrjana, tuo karjas kotiin!“ (Piitha Jiri, too oma kari koju).

Uhes Laiuse kihelkonnas Dr. Kreutzwaldi {ileskirjutatud laulus
nimetatakse pitha Juri koguni Jorgovitsiks.

Piha Juri Jargovits,

Las mu kari kaugel kiia,
Keela omad kenad kutsikad,
Et ei puutu punast pulli,
Et ei kisu kirjut lehma,

Ei murra musta mullikat,
Ei vdta vaevast vasikat,

Ei jareljaanud tallekest,

Ega hobuvarsakest.

. Neus, Estnische Volkslieder.

,Puha Jiri Jérgovits“ naikse Vene algupara poole tahendavat. Kas
aga plha Juri usk tlepea venelastelt meile tulnud, nagu M. Weske oletab
(E. Kirj. Aastaraamat 1884, 1. 13, 15), jaab kisitavaks. Kill austavad
venelased 23. aprillil piiha Jarit, teda oma karja kaitsejaks pidades, aga
me kuulsime varemini, et vagimeest vanasti kogu Euroopas austati. V&i-
malik, et venelaste poolt mdni austamisekomme juurde tuli, aga Gleiildse
peab tunnistama, et piitha Jari kuulsus meile lainest tulnud.
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Kui pttha Jiri karja kaitseb, v38ib karjane mureta magama heita.
Enne magamaheitmist peab karjane teda aga nimelt paluma karja kaitsta:
Piha Jari poisikene,
Las see kari kaugel kiia,
Lambad looneni (?) laduda,
Ise ma heidan hingamaie,
Pea panen padaku peale,

Jalad lepa ladva peale! /
M. Leppik, Koerust.

Kodaverest ileskirjutatud manamises nimetatakse ,Piha Jiri,
pitka saksa“, keda samblaid kistakse siiia ja mitte karja puutuda
(I4ythische und magische Lieder, nr. 35 A). Selles manamises on huntide
.kuningas huntidega enestega nagu iheks olemiseks kokku sulanud.
Muidu oskavad rahvalaulud ikka vahet teha piha Jiri ja ta kutsikate vahel.

Kui ka rahvasuu piihale Jdrile antud ohvritest otsekohe ei tea raa-
kida, leiame ometi nipuniiteid, mis seda oletamist tdendavad. Gutsleff
juba kdneleb, et igaiiks, kes iganes joudis, jiripdeval looma tappis, dlut
pruulis, laulis, s&i, jdi, ilutses (Anweisung, I. 302). Jaripaeval tapeti
must kukk ehk pandi ohvriks liha ja 8lut (Rosenplanteri Beitrage XIX,
I. 82). Teisal jialle pandi kolme kiviga kaetud koha alla muna, raha
ja punase 18ngaga kinniseotud hobusejéhvi; see edendas hooste sigidust ja
varjas neid huntide eest (Verhandlungen der Gel. Estn. Gesell. I, 2, 1k. 39).
Viimne ohver tunnistab isedranis selgesti, .et ta Jirile oli méairatud,
sest oli ju Jari koerte jumal ja huntide kuningas. Mujal ohverdati
jiripdeval veel mitmesuguseid ohvrid: kall leiba, viljateri, piima j. n. e.
Wiedemann teab, et péllumees jiripdeval psllule liks ja sérmest tilga
verd iga pdllu nurgale tilgutas (Aus dem inner. und &uss. Leben, 1. 360\,
Saaremaal korjatakse karjamaalt kdik kivid kokku ja pdletatakse ristteel
dra. Niisugune pdletamine hoiab hundid karjast eemale ja kurjad vai-
mud péletajast (Luce, Wahrbeit und Muthmassung, 1. 69-—"0). Huntide
eemalehoidmine karjast tahendab, et meil siin jalle Jiriga tegemist. Teisal
pdletatakse jouludlgi kapsaaias, Harjumaal tocdi vanasti kolme méisa
maalt kadakaid pd&letamiseks (Boecler-Kreutzwald, Der Esten abergl.
Gebr., 1. 85). Karjane annab mdnes kohas karjaomanikule viina, muidu
tuleb hunt loomi murdma. Viina andmine oli vististi vanasti ohver
Jirile, kuid hilisemal ajal arvati, et parem peremehel viin dra juua kui
teda kusagil Jari jaoks maha kallata. Leiva andmine karjale, munade
mahapanemine j. n. e. lasevad k8ik meid oletaca, et meil siin &ieti
plihale Jurile méadratud ohvritega tegemist.

V&handu &ares peeti vanasti jiripaeval isedralikku pidu, kus paiuti,
et loomad, isedranis hobused, alati terveks jaaksid ja prisked oleksid.
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Ligidalt ja kaugelt tuli sinna hobuseomanikka hoostega kokku ja tdi dht-
lasi kaeru kaasa. Kaerad pandi kiinasse, kust neid hoostele so5deti,
Kina nimetati ,ohlvrikiinaks® Ohvrikiina taga seisis posti otsas
valjanikerdatud hobusekuju. Hulga kokkutulnud rahva parast
kestis hooste s66tmine kogu jlripideva. Parast s6tmist sditsid omanikud'
koju tagasi, kindlas lootuses, -et piha Juri nitd nende karja kaitseb ja
‘hobuseid 8nnistab.

Veel mdned Jiripdeva kombed tunnistavad, et nende kommete
‘taga Juri peidus seisab. Jiiripdeval ei tohitud puid raiuda, aeda teha
ega parandada, muidu tuli hunt labi aia. Karja vilja ajades iitles pere-
mees: Pask ja kusi kiilarahvale, piim ja v8i meile. Tule tegemist metsas
ei tohtinud karjased sel piaeval ette vGtta, muidu sai hunt tulised hambad.
Laks karjane lepase kepiga karja, kutsus see kepp hundid ligi, kuna
pihlakane pajuvasikad kaugele peletas. Et pitha Jiri metsas asub, ei
tohtinud karjane jiripdeval nugagi metsa kaasa votta, et mitte kiusatu-
sesse langeda {iht ehk teist v@su raiuda ja pliha Juri elukohta seega rik-
kuda. Metsast kaasa vd&etud vits moondus kodus maoks. Karjapoisile
valati karjast koju tulles vett kaela. Kella ei panda jiripdeval looma-
dele kaela, muidu kutsub kell hundid ligi. Ulepea tuleb pitha Jiiri
surmapéeva taiesti plhaks pidada, nimelt sedaviisi, et t66d ei tehta, ei
kolistata ega miristata, vaid igal pool peab tiielik vaikus valitsema.

- Vastasel korral maksab piitha Jari ta rahu rikkumist katte: kolistamine
jiripaeval toob miristamist suvel. Imelikul viisil lubatakse jiripdeva
hommikul 8mmelda, jah, oodatakse niisugusest 8mblemisest koguni kasu,
sest dmbleja 8mbleb hundipoegade silmad pimedaks.

Jiripdeval peetakse veel palju vanu kombeid, aga et need piiha
Jiriga vahe seisavad thenduses, ei hakka ma neid lles lugema. Tahen-
dan ainult niipalju, et jlripdevaga rahva elus &ieti uus aasta algab.
Piha Jiri surmapiev ehk vana kiriku dpetuse jirele siinnipiev esineb
kevadegi siinnipievana, paneb aluse looduse edenemisele: ,Jiri puhub
puu koore lahti. /

Jiiri surmapdev sunnib meid mdnelegi jlripieval peetud kombele
surnute kultusest seletust otsima. Isegi todde keeld ja niisama kolista-
mise, kiratsemise keeld juhatavad meid surnute austamisele. Varonen
iitleb, et me jiripdeva pilihitsemisest rohkem surnutekultuse jilgi
leiame kui muude kevadepiihade puhitsemisest (Vainajainpalvelus, I. 288).
Muidugi mdista, on need surnute austamise kombed vanemad kui Jiri
kultus; need {ithendati keskajal Jiri- austamisega. Peale surnutekultuse
leiame Jdri kultusest paganuseaegse metshaldija kultuse jalgi. See mets-
haldijas on ristiusu ajal rahvasuus nimestki ilma jadnud; ristiusk tdi
karjakaitseja ja metsavalitseja Jiiri ja see piiha Juri tdrjus paganuseaegse
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suuruse taiesti enese esst, digem sulas sellega {ihte. Kirik hakkas en-
dise karjakaitseja ja metshaldija asemel piiha Jiri kultust dpetama, kus-
juures ausaaja nime muutusega enamasti kéik endised austuseviisid alale
jaeti. Alles evangeeliumikirik jdudis 18 ja 19. aastasajal ikka enam
Jiiri kultust kaotada; vaike osa sellest elab praegu alles rahva méiles-
tuses edasi.

Peale selle on piiha Jiiri endisest ajast mitmele kirikule oma nime:
malestuseks jatnud. Harjumaal tuletab Jiri kirik, Juuru kirik, Tartumaal
Laiuse kirik, Tartus G&igeusu kirik pitha Jirit meelde. Vastseliinas
naidatakse Jiri kiriku lohku.
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TABAN.

Stephanuse nimest tekkinud Taban’it tuntakse ainult Harju rannas
Kuusalus ja ehk lihemas tmbruses, kuna mujal temast midagi ei teata.
Kuusalu rannaelanikkude sugu on suurelt osalt Soomest parit, kust siis
ka Tabani austamine kaasa toodud. Soomlased omandasid juba vanasti
"Tabani teenistuse Skandinaaviast, kus nimetatud isikut tallihooste kaitsjaks
peeti.. Tabanit teeniti isedranis teisel jSulupdeval. ,Hooste herraks*
nimetab Tabanit {iks Kuusalust Gleskirjutatud laul:

Tabani heuste herra,
Ruode kuldane kuningas jne.

Tabani kordamisesdnana esineb siin ,Ruode kuldane kuningas“
Viimane peab muidugi Heroodest tihendama. Soome rahvalaulud nime-
tavad Tabanit ,santiks* — pithaks. Eesti rahvalaulud ei tea Tabani
plihadusest ihtigi jutustada. Teine Kuusalu laul iitleb Tabani kohta:

Tabani on takust tehtud,
Koera karvust on kuotud,
Linaluist on l3ugetatud,

Hundinahast émmeletud.

Need laulusénad kirjeldavad Tabani santisid. Nagu Mardi ja Kadri
sandid, kaisid Tabani sandid majast majasse, karuspidi kasukad seljas,
tihti takuhabe ees, viina ja 8lut mangumas. Samasugust viisi tuntakse
Soomes ja Ingeris. Seal kiisivad sandid tuppa astudes: .Kas Tabani kodu ?*

Tabani-pieval viidi hobuseid tuppa, pakuti neile Slut juua, pesti
nende peac ja kdrvu dllega. Niisugune tuppatoomine ja pesemine pidi
‘hoostele nne tooma. a

Taban esineb Jiri kdrval teisena hoostejumalana, kuid
viikseks jaab ta asuala: ainult Kuusalusse. Muis mais seisid vanasti
riigid ta valitsuse all.
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MART,

Rahvajutu jirele peetakse mardipieva Lutheri ajast alates ja nii-
sama kiiakse sellest ajast peale Mardi sandiks usuisa eeskujul, kes
juba nooruses enesele santimisega leiba kerjanud. Mardisandiks kdimine
ulatab palju kaugemale vanasse aega tagasi; see saab alguse piiskopp
Toursi Martinist (4-400), keda katoliiklased juba vara karja kaitsjana hak-
kasid austama ja ta pdeva 11. novembril piihitsema. Prantsusemaalt
jéudis ta austamine Saksamaale ja Rootsi, sealt meie maale ja siit
edasi Ingerisse, kus mardisantide peameest Saksa Mardiks kutsu-
takse. Oma santimise v30rast algust tuletavad mardid omast kohast
meelde laulusénadega: ,Mardid tulnud kaugelt maalta.*

Piha Martin oli alguses sGjamees, kuid jattis hiljemini sGjateenis-
tuse ja andus taiesti kristlikule elule.  Legend jutustab, korra tulnud
talle teel kerjaja vastu ja palunud kehakatet. Martinil ei olnud talle teel
midagi anda, aga ilma ei tahtnud vaga mees kerjajat ka jatta. Ei muud
kui pool mantlit seljast ja kerjajale. Jargmisel 66! ilmus Kristus Martinile,
pool mantlit seljas. Martin oli siis Kristusele enesele poole mantlit kin-
kinud. Martini mantli ohverdamine kerjusele on ta nimepieva kerjajate
pievaks teinud ja Martin ise kerjajate patroniks saanud. Teiselt poolt
esineb mardipaev priiskamise- ja prassimisepdevana. Sellelegi ilmele
leiab legend seletuse. Keiser Maximinus pannud Martini oma paremale
kiele pidus6ségi ajal istuma ja lasknud viinakarika kdige esmalt tema
katte anda, kellelt ta selle ise juua votnud. Selle juuaandmise pirast
keisrile on Martin dhtlasi joodikute, aga ka pidupidajate patroniks tehtud.

Piithale Martinile, kellest eestlased ,Mardi“ tegid, hakati juba vara
ohverdama, sest et ta siis karjale-seda enam sigidust andis. Meil esineb
karja kaitsmise kdrval Mart ka viljakasvamise edendajana. Teadmata on,
kui siigavasse pitha Martini austamine katoliku usu ajal meie maal juuri
ajas, kuid seda enam leidis ta jaljendajate, ebamartide, mardisantide
kultus aset. Mdiste tdhendus jSudis ometi Eestis sulatuseahju. Kuna
Rooma usus sankt — piha tidhendab ja piihalised vaga sagedasti
kerjamisest elasid, paris ,sant“ Eestis enesele ainult kerjaja mdoiste, seda
enam, et meie ebamardid kerjamise peale vilja ldhevad. Kuna muud
vanad kombed suuremalt jaolt ammu kadunud, kestab Mardiks ja Kadriks
kaimine meie paevini edasi. Minnakse enamasti hulgakaupa santima ja
nimelt Shtul; paeval ei tohtida Mardid endid niidata, ttlevad nad ise,
sest nad olla liig karused ; paljud Mardiks minejad panevad enestele just
karuspidi kasukad selga, OSlgedest torukiibarad p&he. Martide ninamees
on ,isa“, keegi teine ,ema“, kdik muud ,lapsed* Isa, keda vahel ka
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»Mardi pukiks® haitakse, xelle ndol ta siis esineb, kannab v&él slge-
dest ohelikku, ema esineb naisterahva riideis, taku- ehk linapeod ja keder-
vars kdes. Enamasti %8ik kannavad takkudest tehtud habemeid. Ma-
jasse sisse astudes laulavad nad kdige pealt mdnesuguseid Mardi laulusid.

Martidel ei tohi pill puududa, aga niisama ka mitte kell. Vane nal
ajal kiis torupillimees martidega kaasas, hiljemini tdrjus viiulimees toru-
pillimehe eest ja uuemal ajal peab sagedasti viiulimees 136tsapilli-mans
gijale aset andma. Pillimees moodustab nagu osa martide salkkonnast;
pill peab martide tuju alati 15busa pidama ja talus olles abi andma jal-
gade kergemaks keerutamiseks. Tants kuulub tavalisesti martide ees-
kavasse. Mdne korra esineb mardi-isa koguni karusena. Keegi plak-
sutab vahel piitsa. Nii h&sti piitsa plaksutamine kui kella helistamine
esitavad tiki simbolilist tegevust. Mardi-66] on kurjad vaimud niisama
kui jSulu-. uue aasta, jaani- ja mdnel muul &3l liikel. Piitsa plaksu-
tamine ja kella helistamie tahab neidk utsumata kiilalisi kaugele kohu-
tada. Ulepea katsuvad mardid endid agaralt maskeerida, oma &udsete
riletega ja valjandgemisegagi imbrusesse mgjuda.

M&ne korra v&tavad Mardid ka oma tehtud ratsahobuse, siku ja
karu kaasa. Hobune jookseb hirnudes kambrit médda ringi, sikk
lippab tldrukute ja nende jéarele, kes teda kardavad, kastab vahel
saba otsa vette ja viskab sellega vasta vahtimist. Karul on enamasti
karuspidi kasukas seljas; karu kdib képakili moééda tuba, teeb mdne-
sugust vallatust, tikib vé&gisi voodisse; padseb ta sinna sisse, viskab
ta sealt linad, tekid, kotid kus seda teist.

Mardiema astub sagedasti tuppa tule ligidale, tikk valget riiet ja
takukoonal kaasas. Varsti hakkab seal kedrama, lauldes:

Mehine pere minulla:

Kill mina ketran kd&ige talve,
Osd pikad, pimedad paevad.
Siis paistab paljas pslvi.

Uks tuleb emzle kurma: Piksid katki! Ema vdtab riidetiiki, m&s-
pab pitksa. Varsti tuleb teine vesti ehk sargi m&Stu andma. Ema
m&ddab igale hadakaebajale riidetitkiga riideid, lubades wuusi riideid.
Vaheajal ketrab ise edasi. Mdne korra jaab mardiema kedrates iuk-
kumagi.

Mardid teatavad enestest:

Marti tulnud kaugeelta,
Ule soo, labi libeda,
‘Kullasta kérendit moéda,
Vaskista valemit mééda.

23



Méni Mardi laul dtleb koguni:

Ei ole Marti maasta tulnud:
Marti tulnud taevaasta.

Tihti viskavad nad tuppa astudes vilja pdrandale, iiteldes:

Sisse viskan seemnevilja,
Héiid odre, kaunid kaeru,
Rohkeesti rukkiteri.

See vilja viskamine tuletab viljakaitseja Martini viljadnnistust
meelde, Lcomade sigidust ei saa mardid nii naitlikult silma ette tuua.
Seda avaldavad nad majast lahkudes sdnadega:

Tulgu teile tdmmud harjad,
Sead  pikad, siiukad,
Lambad lahke villaga!

Lahkumise eel tantsivad Mardid sagedasti ja lahkudes &nnistavad
nad médne korra veel iiht ehk teist moodi. Tihti nimetavad nad k&iki peres
olijaid nimepidi, igatihele ta kohast &nnistust soovides, kusjuures
perepoegi, -tltreid, sulaseid ega tidrukuidki &ra ei unustata. Peretitre
Onnistus kuulub sagedasti:

Kuus kaigu kolmed kosilased,
Uhed tulgu, teised mingu,
Kolmandamad koju jaagu.

Pereisale soovivad Mardid kdige pealt karjadnne ja viljasigidust:

Laugud harjad, laiad sarved,
Need teevad odrad orgudesse,
Kaerad jde kaldaaile,

Rukkid korva kuusikusse.

Pereeide &nnistus kuulub selle kohaselt:

Laudad tdide lambaaida,
Aganik hanesid tiide,
Sénnikud siguda tiide,
Pdhud taide pdrsaaida,
Katused kanuda taide.

Perepojale soovitakse sGiduks sagedasti:

Tallije takku tasane,
Peale latteri ladusa.

Mardisantide tantsimise otstarve on annete korjamine. Nad ise
seletavad, nad pidada vaesuse piarast kerjama, majast majasse kidima.
See vaide ei vasta tavalisesti tdele.
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Kui mardisandid anneteta jadetakse, ei ole dnnistamisest enam jut-
tugi, vaid palju enam astub sajatamine selle asemele. Lahkudes laula-
vad nad niisugusel puhul:

Saagu, saagu, ma sajatan,
Susi siia hooste hulka,
Karu kdige karja hulka,
Siga surgu s8nnikule,
Lammas lauta langenegu,
Hobu talli tarretagu,
Kanad kdevuje munegu!

Martide sajatamist kartes teeb pererahvas alati kde heldelt lahti.
Sageédasti loevad mardid mustlaste moodi k&ik iiles, mida nad nduavad:

Otsi Mardil* ohverida,
Katsu Mardile karaskida,
Vaina varskeda lihada,
Méonda mauku ahju pealta,
Vana vaskista rahada.

Ei ole perenaine ehk -tiitar kiillalt kirmas tooma, tulevad talle mar-
did appi:
, Aja Anna aida teeda,
Kasi Kartu kelderisse;
Kui sa ei tea, ma juhatan:
Vorst on ahju otsa pealla,
Karask kambris kapi pealla,
V&ti kojas konksu otsas.

Neile antakse ménesugust toidupoolist, aga ka viiria, &hut, raha.
Mbdnes kohas kiipsetatakse neile isedralikud Mardi kakud, karaskid; &ieti
antakse ks kakk martisantidele, muud kakud oma perele.’ Saadud an-
nete varal peavad mardisandid hiljemini kusagil pidu. Sagedasti mindi
santimiselt kortsi.

Martini (Mardi) piithakspidamisest ei leidu Eestis enam jilgegi.
Mardisant onta tdiesti enese eest &ra tdrjunud. Mardisantidele annetatavad
anded tuletavad siiski veel piihale Martinile viidavaid ohvrid meelde, nii-
sama mardisandi vilja- ja karjadnnistused pahalt Martinilt loodetavat
Snnistust.  Sajatamisel sellevastu pole pitha Martiniga midagi tegemist.
Raske oletada, et pitha Martin annete mittesaamise puhui oleks sajata-
nud. Ptha Martini olemist on tublisti paganastatud.

Mitmed Mardi laulude teisendid kannavad enestes selgeid katoliku
aja tundemarka. Nii lauldakse tihti uksele ilmudes:

Tere, tere, teie tuppa,
Maarija teie majasse,
Piiha neitsi pdrandule.
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Mardid soovivad seega pitha neitsit Maarjat maja hoidjaks ja kaitse-
jaks. Seesugune teretus peab neile muidugi uksed avama. Uhtlasi palu-
vad nad, pimedal ajal tavalisesti santima tulles:

Peretiitar peenikene,
T6use iiles voodiista,
Puha tulda kuke suusta,
Keeruta kana ninasta,
L&dtsu 16he ldualuusta.

Uhtlasi vabandavad Mardid oma haruldast ilmumist :

Harva Mardid maalla kiivad,
Harukorral aega saavad,
Ainu korra aastaassa,

Kaksi korda Kadrigagi.

Laheb ju m8ni Mart Kadridegagi thes santima, siis enamasti Kadride
isana.

Kuna meie talurahva seas Mardi hane séomine alles uuemal ajal
aset leidnud, on ta ammugi kodanlaste seas esinenud, niisama Kesk-
Euroopas. Tanini. el ole v&idud kindlalt seletada, mis Mardi hanel
piiskopp Martiniga ehk Martin Lutheriga tegemist, kui ka seletusi otsitud,
nagu oleks Luther ise hane Johan Hussiga (= rycs, hani) Ghendusesse
seadnud. Kuid see seletus seisab savistel jalgadel. Teised hane s66mise
seletajad otsivad seletust roomlaste jumala Marsi pihast linnust, arvates,
et ,avis Martis* {tlusest ,avis Martini* tehtud, nii siis Marsi linnust
Mardi lind. Seega oleks Mardi hani nime vahetusest alguse saanud.
Aga sedagi vdidet ei saa tdendada. Tden&olikum on, et Mardi hane-
sid juba enne mardipdeva pihitsemist umbes Mardi ajal sd6di. Sel
ajal 18ppes hanede véljaskdimine ja neid hakati laudas toitma. Toidu
kokkuhoidmise parast arvati kdige paremaks iileliigseid hanesid tappa.
Preestrid n&udsid Mardi ajal talupoegadelt hanemaksu. Palju hanesid
randas selleparast preestrite ja munkade kooki, kus sel ajal rohkesti hane-
sid kiipsetati ja kust neid nende saajatele priiskamiseks viidi.

Professor K. Grotenfelt oletab, et meie vanemal ajal rohkesti tarvita-
tud mardikuu nimest mardakuu tulnud; prof. K. Krohn asub selles
suhtes enam kahtlevale seisukohale. Prof. K. Grotenfelt toetab ennast
niisuguses oletamises selle ndhtuse peale, et Wiedemanni s3naraamatus
marrasaig olemas. Mardikuu tahendaks, et seda vanasti vahel ka hinge-
kuuks, kooljakuuks hiiliti, kooljatele, hingedele, marrastele puhitsetud
kuuks, ja oleks nimi alguses umbes niisama kuulunud kui soomlastel veel
niiid marraskuu (Suomalaisten kuukausnimityksista, 1. 4).

Mardikuus, hingekuus so6detakse hingesid. See ilme annab V
Reimanile p&hjust vaita, et meie mardisandid ja nende santimine iihenduses
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seisab marraskuuga ja marrastega, nii et mardid viimased maélestused
on vaimude s6dtmisest ja mardid muud ei ole kui endise aja vaimud,
kes hingedekuus haudadest tundmata kujul kaisid andeid otsimas.
Uhtlasi oletab ta, et mardisandi lauludest surnud hingede iseloom selgesti
valja paistab ja et mardid heade ega kurjade, inglite ega kuratite
hulka ei kuulu, vaid tdielikult inimese laadi esinevad (Eesti Kirjandus.
1909, !, 458 -— 459).

Ej vbi salata, et Martidele andide andmine oma kchast hingede
s66tmist meelde tuletab, aga et mardid oma santimisega mardast
arenenud, et nai kallalt tSendolik olevat. Muidu v8iksime kill selle
7aitega leppida, kui Mardid suures osas Euroopas tuntud ja Mardi kombed
iilepea rahvusvahelised ei oleks, V&imalus oleks veel, et Eestis mardi-
sandid endise hingede sd6tmise asemele oleksid tunginud. Aga hingede
s66tmine kestis mardisantide k&rval uuema ajani edasi ja peale selle
on hingede iletlldiseks kodukiimiseks hoopis teine aeg madratud. Dr.
M. Varose vaite jarele seisavad kdik meie tahtpédevad enam-vdhem hingede
austamisega Gthenduses, ja seda austust on ta mardipievas: tlelildse vahe-
mini leidnud kui md&nest muust pdevast (Vainajainpalvelus, 1. 182).

{
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JAAN.

Vihe malestusi on Johannesest rahva suhu jaanud. Rahvas tegi
juba vanasti piibli Johannesest Jaani, kui ka ta, peale Tartumaa, seda
apostlit usu asjus alati piibli nimega nimetab. Sellevastu kannab selle
apostli stindimisepdev kogu Eestis jaanipaeva nime.

Setu piiril ra4gitakse plhast Jaanist niipalju,’ et ta Maksi
kiila juures kivi otsas istunud, kingi jalga pannud ja rahvast aidanud
ning ojas ennast pesnud. Kivil ndhtud kaua aega ta istumise kohta.
Seda kivi hiitakse ,Jaani kiviks* Selle kivi juures kaib jaani-
66l palju viage koos ohverdamas ja palumas. Suurem jagu ei tea
uuemal ajal enam, kellele nad ohverdavad, kuid k&ik sihib ikka apostel
Johannese austamise poole. Aupaklikult istub kokkutulnud rahvaparv
piiha kivi imber, teised panevad vahakiiinlaid kivile pdlema ja toovad nende
kérvale ohvri anda: v&id, kohupiima, mune, sukki, kindaid, paelu j. n. e.
Hiljemini palutakse ja antakse annid sinna kokkukogunud kerjajatele.
Pérast ohverdamist lahevad mitmed veel ojasse suplema. Piimasaaduste
ohverdamisega loodetakse karjale sigidust. Muidugi pddrdakse vahel
palvega Jaani poole: ,Puhas, piiha Jaanikene! Hoia minu karjatdbrast
kodu tullen, kodu tullen, karja minnen! Opeta sa puhma taaden, karja
haljast haina s66ma, hoia mdtsan kahju eest, mdtsan kurja elaja eest!
Puhas, piiha Jaanikene, luba lehmile piima! (Wiedemann, Aus dem
inn. u. 4. L., L. 416).

Jaaniésl tuleb isedralik elu loodusesse. Puu kdneleb jaanicol
puuga, loom loomaga, lind linnuga. Puud ja loomad tunnevad tulevikku;
tuleviku juhtumistest raagivad nad tihti jaaniéél. Ainult targad mdis-
tavad nende juttu ja saavad sedaviisi tuleviku saladusi teada. Selle
tarkuse voib ka see kitte saada, kes ussikuninga harja ara sé8b. Lilledki
ajavad lilledega jaaniéél juttu ja rohi kuulutab sahisedes oma tihele-
panemisi rohule.

Jaaniés! ja jaanihommikul n&itavad endid nikid hea meelega.
Veevaimud ilmuvad veest, mangivad kannelt, laulavad ehk pesevad
endid. Uppunud hinged astuvad veeriigist vilja ja peavad vee pinnal
r33mupidu. Jaanidsl antakse surnutele tihti voli mitte ainult kodu kiia,
vaid ka mé5da maailma riannata ja igale poole minna, kuhu ise igatsevad.

Jaanioél peavad ndiad oma pidusid ja teevad oma tempusid.
Kes jaaniédl &ra ndiutakse, ei padse ndidusest enam lahti. Isedranis
hea meelega piiiavad ndiad jaaniéél inimesi libahundiks moonutada.
Né&idust saadavad ndiad sel 681 enamasti lehtede ja rohtude abil korda.
Jubgenne piaikese loodet ruttavad naisterahvad, aga isedranis ndiad tarvi-
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likka rohtusid otsima. Uks katsub teist omasugust ikka eemale hoida,
sest kergesti v8iks kokkupuutumine n&idusevdge vahendada. Tahavad
ndiad inimestele kurja teha, siis vaatavad nad kangesti ette, et 13ksu ei
langeks. Teavad ju koik, et ndiad sel 661 kangesti néiuvad, ja selle-
parast katsub igaliks valvata. Kui n8id liheb kurja tegema, ndiub ta
kilamehe kaevu salved ehk due virava ndiavdiga ara ehk viib néiu-
tud’ liha loomalauta.  Niisugune ndiutud liha toob sinna, kuhu ta vii-
dud, surma ja kadu. Inimeste jaoks visatakse kuhugi kaltsusid; need
sinnitavad haigusi ja pddemisi. Ainus abi &nnetuste eemalehoidmiseks
on ndiutud asi &dra héivitada, v8itud koht aga &ra raiuda ja tulega
poletada. Po&letamise ajal tunneb ndiduja hirmust valu. Juhtub . hilje-
mini ometi tdbe inimeste ehk elajate sekka, siis tihendab se€, et mdni
ndiutud asi silmapaari vahele jaanud.

Jaanitule 4ires v&ib naha, kes vanapaganat teenib. Seks laheb
tarvis labi pahema kae sdrmede iile 8la vaadata ja ttelda: ,Kurat kdrvetagu
sind!“ siis nded varsti, kelle juures vanapagan seisab. Vanapagana
eemalepeletamiseks pandi jaanidhtul &nnelilli maja nurkade vahele.

Ainult jaani6é6l laheb 8nneks end vanapagana kiilisist piaasta. Vana-
pagan kipub kall kangesti kallale, aga hdbekuul kihutab mehikese siiski
minema.

Jaaniool korjatud rohud annavad tervise tagasi. Keda moni hai-
gus vaevab, peab jaanitdl rohtusid.korjama, kill siis tervis tuleb. Ehk
kes edaspidi haigust kardab, teeb niisama. Kanget rammu avaldab
jaanicdsine kaste, niisama mdjuvat nagu ristimisevesi.  Kui ihu pbole-
nud ehk katkine, kui muhud, paised, siigelised v&i muud sarnased vead
vaevavad, parandab kaste varsti. Siigeliste arstimiseks mojub piherda-
mine jaanikastel kdige paremini. Edaspidise aja tarvis korjatakse kas-
tet pudelisse ja tarvitatakse siis hiljemini haiguse korral. ;

Jalle teised vihtlevad jaaniosl ja teevad vihtlemise jaoks jaani-
881 vihtu. Niisugune vihtlemine ja samased vihad parandavad véhe-
maid haigusi ja hoiavad terveid haigeks jaamast. Jalle teised ldhevad
jaanisdl jokke ehk jarve ujuma, mdned jalle pithade allikate juurde endid pe-
sema, et ikka terveks jadda. Jaani-keskddl oniga vesi minuti aega selge veri.

Jaanids! valmistatakse armujookisid ja antakse neid sisse. Kes
niisugust jooki joonud, ei v3i muud kui peab seda armastama, kes talle
jooki annud. :

Jaaniussid valgustavad 66d, jaanililled juhatavad dnnerohu katte,
mis kdik lukud avab; jaanilinna viravad avavad endid, nii et igaiks
endise linna ilu v&ib imestleda. Sinna minnes ei tarvitata siilirohtu,
mis jaanilillede ligidal kasvab. Seda imelikku rohtu saab jaanisdl,
kui siili pojad vdetakse ja vaati vangi pannakse. Kohe ladheb siil ja
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toob jaanilillede juurest vaikse rohu, mis punni vaadi eest &ra likkab.
Selle peale laseb siil imeliku rohu maha langeda jaanilille juurde. Kes
selle rohu leiab, seda ei pea ikski lukk enam kinni. Igale poole paa-
seb ta sisse. Venelastele muretseb rahn niisuguse rohu.

Jaanidsl algavad valmistamised vette peidetud kirikukellade
valjavStmiseks : kdied ja hoovad tuuakse paigale ja aetakse hirjad sinna
ligidale. Kellade viljavétmine ise aga siinnib jaanipaeval jutluse ajal.
Lapeb jutlus enne kellade viljav3tmist, langevad kellad uuesti mairga
hauda tagasi. Vette peidetud kellad helisevad jaanisél vees ja kutsu-
vad ilusa heliga endid vilja v8tma. Jaaniésl, mdne korra -hommi-
kulgi,. tdusevad &aravajunud kirikud ja lossid silmapilguks kas osalt v3i
taielikult paevavalgele ja langevad, kui keegi neid ei oska kinni pidada,
sedamaid jalle siigavusesse tagasi.

Teoorjuse ajal pides iga mdis oma jaanituld. Vaadati, kus kdige
kdrgem kiingas mdisa ligidal. Sinna seati pikk ritv Glesse ja pandi térva-
vaat vdi t8rvapltt otsa. Patt v8i vaat topiti enne veel tublisti h&svli-
laastusid tiis ja pisteti tuli otsa.

Natuke maad jaanitulest eemal istus kivi v8i puuk@nnu otsas pil-
limees ja puhus torupilli, nii mis silmad pungis peas. Pilli haalt kuuldes
hakkas teine jagu noori tantsu 16dma. Tantsisid vana ,maavaltsi* Tants
pidi hastitasaselt ja maad médda minema ja sellepérast ongi ta ,maavaltsi®
nime saanud. — Kolmandas liigis istusid jalle vanemad inimesed, ajasid
magusat juttu ja ootasid va' karjajaaku ehk kuulasid, kui feiud laulsid :

Lahme jaanitulele,

Jaanitule paistusele,

Lahme tulda hoidema,
Lahme kirge kaitsema,

Et ei tuli lae tubaje,

Kirge karga katusele!
Jaanikene, peiukene,

Ara tule halli hobusega:
Hallist saab palju pahada.
Ara tule musta hobusega:
Mustast saab palju mureda!
Jaanikene, peiukene,
Kui lahed kosja sditema,
Ehi hobune hoolsasti,
Kehita kibarat kenasti,
Pane peale paabu sulge
Virumaa varese sulge,
Harjumaa haraka sulge,
Katku peale kanasulge;
Viru neiud vaatavad,
L&ane neiud nievad:

’
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Vaat, kus s8idab Jaanike,
Hobu all tal kui see osja,
Takku ees tal kui see tahte,
Ruuna ees tal kui see roosi!

Tarvavaatide v&i tdrvapangede puudusel tehakse jaanituli tihti
rattarummust, Ruhnus aga koguni vanadest paatidest. Jirvamaal, aga
ka mujal, pannakse jaanituli tihti fiksiku pika puu otsa maekingu peale.
Viljandi- ja Parnumaai veetakse parajale kohale hulk hagu ja riampsu
kokku, pannakse kuhja ja pistetakse pélema. Niisugune jaanituli ei
paista kill nii kaugele kui jaanituli ridva otsas, aga selle eest psleb ta
ligi 66 otsa. Pealegi toob iga jaanitulele tulija kadakaid ehk muud
poletusmaterjali tulele lisaks. Neiud viskavad tihti lilli jaanitulde, nagu
nad isegi, lilleparjad peas, tulele tulevad.

Jélle teisal katsuvad noored mehed jaanitule juures &nne. Jaani-
tule sidameks vGetakse tubli haokimp ehk ka mdni puu, mille imber
veel hulk lahtist hagu ehk haovihkusidki laotatakse; keskmisele vihule
pistetakse lipp otsa pusti. Noored mehed lzhevad selle peale eemale
ja katsuvad jaanitule pdlemise ajal lippu jaanitulest kaigastega maha
lita. Kelle kaigas lipu maha 166b, sel itseb alati Snn.

Jaanitule aseme ligidale ehitatakse sagedasti kiik. Kuna iiks osa
noorust jaanitule &ires tantsib, laheb teine kiigele. Tiitarlaste kaest,
kes kiigele ldhevad, ndutakse tihti isedralikka andeid. Kindaid, paelu
ja paar kirjut muna peavad neiud noortele meestele kiigele minemise
eest andma. Tihti lauldakse kiigel jargmistki laulu:

Kes liks jaanitulele ?
Jaan ldks jaanitulele
Neidusida nappamaie,
Kudruskaelu kiskumaie.
Jaanikene, poisikene,
Istu maha matta peale,
Kuremarja kiinka peale,
Poolakmarja p&hja peale,
Lase liitu lille peale,
Hellerheina hdlma peale,
Sinilille silma peale,
Kullerkupu kite peale,
Punalille pdse peale.
Jaan ei istund matta peale,
Lasknud liitu lille peale,
Jaan ldks tulda tegemaie,
Puida tulde pildumaie,
Leeki laia laskemaie.

Enne ei minda jaanitulelt kui hommik kies. Seal veetakse vagipulka
ja tdmmatakse sdrme, lGliakse hundiratast, kasvatatakse karutamme,
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maadeldakse, tdstetakse kiva mangitakse mangusid, iseiaranis hea mee-
lega aga nukuméangu. — Jille teised sédvad jaanitule &ires jaani-
kahja, millest midagi Gle ei tohi jaada. Mis ometi tile jaab, antakse
koertele; ei ole, koeri saadaval, maetakse maha.

Jaanidhtul aetakse kari aegsasti koju. Tuli tehakse Sue aeda lles
ja lehmadele antakse heinad ette. Selle peale asub pererahvas ise tule
dirde s6éma ja jooma. Kui kdik sdédnud, aetakse kari kolm korda Gmber
tule ja pannakse igale lehmale rauatiikk kaela.

Viljandimaal jalle korjatakse juba niddal enne jaanipieva kdik piim
ja v8i kckku ja viiakse jaanidhtul metsa. JaaniShtul v3tab peremees
karjast kdige parema lehma, katab dleilldse valgete riietega ja véab
lehma mitu korda Gmber kivi, teisal {imber tule, Selle peale hakatakse
kaasatoodud piima ja v8id sééma; f{le ei tohi midagi jaadda. Jalle teisal
keedetakse jaaniGhtul tanguputru ja pannakse vditiikk kaussi pudru
keskele. Siis aetakse lehmad laudast vilja ja lastakse kolm korda iimber
tule kédia. L&hevad lehmad lauta tagasi, istutakse murule maha ja
hakatakse s66ma.

Vaga mitmes kohas pannakse lehmadele, kui neid karjast koju
aetakse, parjad pahe.

Viljandimaal md&nes kohas, nagu Tarvastus, jietakse lehmad jaa-
nihommikul hoopis lipsmata, et ,Jaan piima &ra ei jooks“ See peab
kull perenaiste ohver Jaanile olema. Va3rulased jille arvavad, et see
hea piimadnne kinni piiiiab, kes jaanihommikul kdige enne karja karja-
maale ajab. M&ni vaene Vdrumaa eit ei julge sellepirast jaanidél
sugugi magama heita, vaid ajab oma lehmad juba kesk&ésl ehk wveel
varemalt karjamaale. Vaga mitmes paigas v&tavad perenaised jaani-
hommikul valge lina iile pea, lihevad kiilarahva p¢ldudele, lasevad
lina jarele joosta. Puserdavad siis linast vett seni kaussi, kuni kauss
tédis saab. Kodu annavad seda vett elajatele. Niisuguse korjatud kaste
mdjul kasvab kohe lehmace piim. Inimesedki joovad seda kastet hai-
guse vasta.

Jalle mujal otsivad naised jaaniéél ja jaanipieval lehma rohtu
ja annavad seda siis lehmadele, méned kohe, méned alles parast leh-
made poegimist. '

Karksis ei jocdud mitte iiksi piima jaaniShtul tule aires, vaid pandi
seda ka muidu maha. Selle mitteohverdamise parast vihastanud ,Pell“
hirmsasti. Hommikul leidnud peremees kaks lehma laudast surnud.
Uuem aeg on Karksi rahvale Pelli lehmadejumalaks luuletanud. Uuem
aeg ei tunnud enam selle nime, kellele ohverdati; selleparast pidi piibel
appi tulema ja ohvrisaajale oma kidest nime lainama. Meie esivanemad
ometi niisugust jumalat ei tunnud ega ohverdanud temale.
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Ménes kohas pritsitakse jaaniédsist kastet kdigi loomade peale, kiill
hooste, kiill veiste, kiill lammaste ja sigade peale. See kaste peale-
pritsimine hoida k&ik haigused loomadest eemale, nagu tuli k&ik ndiad
neist eemale peletab. Kuna lehmad enamasti kodu ligidal tule aarde
'tuuakse, saadetakse hobused jaanisdl tavalisesti metsa ja hoitakse
ncid seal Ooitsetule ligidal s66mas. Juhtub jaanipaeval sadama, siis saa-
detakse kohe kdik loomad laudast saju kétte. Jaanipdeva sadu ann.b
loomadele jdudu ja rammu, niisama nagu jaanipdevane pédevapaiste
s6ddikud loomade seljast kaotab. Ulepea avaldab jaanipievane ilm
loomade kohta itlemata suurt méju.

Isearalikka palveid karja parast paluvad setukesed. Neli nelja-
paeva enne Jaani korjavad nad piima ja paluvad siis:

} ‘313\,'&11 0 '\
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Puhas, pitha Jaanikene, N AT ERE S W
Hoia minu karja tdbrast .i‘" %\
Kodu tulles, karja minnes! . ~ = 1l
Opeta sa puhma taga [ G WESLS
Karja haljast heina s66ma, lif’"‘l”,'“ e /
Hoia metsas kahju eest, DY g}
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Metsas kurja elaja eest!
Puhas, pitha Jaanikene,
Luba lehmile piima!

Hoolas peremees ei mdtlegi jaaniéésel magamaminemise peale,
palju enam kiib ta terve 66 otsa Umber talu piiride ja vaatab, et keegi
vB6ras ta maa peale ei tule kahju tegema. Pirnumaal sdidavad mdned
koguni ratsahobuse seljas 66 otsa Gmter talu piiride. Peale selle pis-
tetakse puuoksad viljap8ldude dmber piisti. Need oksad peavad kurja
pollust eemale hoidma, sest kuhu oksad pisti pandud, seal ei m&ju kuri
silm ega kurja vigi enam n&nda hdlpsasti vilja. Vanemal ajal olla
ménes kohas koguni tuleldkked vilja imber iles tehtud. No&ndakau-
gele kui suits ulatanud, olnud vili ikalduse eest hoitud. Peale selle
kaotada suits umbrohu viljast ara.

M&ni mees kdib oma viljale veel killamehe 8nne néudmas; sestap
siis valvamine. Nupumees ldheb jaaniésl kilamehe viljapsllule ja
katsub kortele sdlmi sisse vedada. Vainab nii palju korsi kokku kui
peosse iganes mahub. Niisugune kdorte kokkusdlmimine kaotab kila-
mehe viljadnne, suurendab aga sélmija oma viljadnne.

Jaanitulele peab igaiiks oma ohvri kaasa viima. Kes laheb, dle-
kubu seljas, kes heina-siiletdis kukil, kes kadakakimp kaenlas. Jaani-
tulelt eemale jaija on oma vilja ikalduse sepp, nagu jaanitulelgi laul-
dakse :
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Kes ei tule tulele,
Selle odrad ohakased,
Kaerad kasteheinased !

Linadnne puaitakse jaanitulel pakkude tuldeviskamisega kétte
saada, Kelle linad histi peavad kasvama, heidab kolm pakku tulesse
ja utleb iga pakku visates:

Tudrad tulesse,
Kasteheinad kaugele,
Linad meie pdllu peale !

-

Kanepite kiu saamiseks heidetakse sagedasti kadakaid tulde; tei-
sal jalle peab kadakasuits ileiildse viljanne andma; jalle teisal viib
peremees’ rukkipiid koju ja pistab neid raastasse, niisama nagu noo-
remad muidu Znnelille raastasse panevad. Jaanitulel sojutakse peale
selle selga, et selg 13ikuse ajal haigeks ei ldheks.

Virulased kéivad sedasama viisi heinadnne kiilameeste heinamaal
niitmas, kui mujal peremehed viljadnne naabri pdllult toomas. Pere-
mees, kes head heinasaaki igatseb, laheb kiilamehe heinamaale jaani-
66l ja niidab seal oma vikatiga kolm korda kiilamehe heina.

Jaanipseva ilma pannakse hoolega tihele. Kui jaanihommikul
paike selgesti tSuseb, tuleb hea heina-aeg. Jaanipievane sadu moon-
dab ennast- heinaaja kohta aga nagu seitsme venna pieva aegseks
sajuks, kuna muidu jaanikuune niiskus pdllumehe salve Gteldakse tiit-
vat. Udu arvatakse ubadele tihti kahju tegevat. Et ube kahju eest
hoida, visatakse jaani6dl terariistu ubadesse. Siis ei hakka udu ubade
peale. Olgu veel tahendatud, et kdo kukkumist jaanipieval &nneliku
aasta margiks pollumehele peetakse.

Jaaniosl voib igatiks ise targaks saada ja tulevikku naha.

Tuleviku teadasaaja peab jaanioél sdnajala juurde minema ja
seal enesele risti vanapagana parast imber tegema, et kuri vaenlane
teda segama ei tuleks. Sonajalgade seas seistes ndeb kd&ik dra, mis
tulevikus slinnib.

Jaaniéél minnakse heinamaale ja korjatakse iiheksat seltsi lille-
sid; need punutakse ristteel parjaks. Parg pannakse jaanioéks pea
alla. Hommikul véetakse péarg pea alt dra, visatakse puu otsa. Jaib
parg puu otsa, saab viskaja neiu mehele, langeb parg maha, liheb neiu
lootus nurja. ,

Vahe viletsamale jarjele jduavad Viru neiud tuleviku teadasaami-
sega. Virulased 8petavad niisama palju seltsi lillede korjamist ja parjaks
punumise jarele nende pea alla panemist, aga lisavad juurde: kes unes
parja pahe paneb, see on peigmees. ‘
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Aga mitte ainult pea alla ei pandud 9 ehk, nagu ménes kohas
ateldakse, 12 sugu lillesid. Koguni katuse sisse ehk seina praogi va-
hele pisteti neid kellegi 6nne peale. Kui tiitarlapse Snne peale sinna
pandud lilled kasvama hakkasid, 8igem &ra ei néartsinud, siis tulid
neiule pea kosjad. Nartsisid vana inimese nime peale pandud lilled
pea éra, siis tdhendas see vana inimese surma. Jaanirohi, salakoi-rohi,
poirohi, ravanduserohi ja kaetisrohi pidid alati nende 9 lilleliigi seas
seisma. Teisi rohtusid v&is tahtmise jarele vahetada, neid aga mitte,
ehk muidu ei véidud neid enam ®&nnerohtudeks arvata, mis tulevikku
ette kuulutasid. Parnumaal ustakse veel, et kui sdnajalg jaanidsl kell
12 juurtega tles kistakse, juurte peal peigmehe ehk pruudi nimi
seista.

Viljandi pool koidetakse tuleviku teadasaamine vahe raskemate
tingimiste kilge. Kes tulevast pruuti ehk peigmeest tahab ndha, éi
tohi parast paeva loojaminekut enam naerda ega riakida. Kell 12
peab metsa minema &isi korjama, korjatud ditega aga ristteele sammuma.
On mitu korjajat, siis panevad nad seljad vastastikku ja punuvad, ilma
et ometigi sGnagi tohiksid radkida. Kui k3ik need tingimised taidetud,
siis alles ilmub pruut ehk peig magamise ajal lihtsalt igaiihele, kes 9
seltsi lilledest parga peas kannud, ehk 3 korda &htul imber toa jooksnud,
ehk 3-kopikalise raha teiste nigemata pea alla pannud.

Koguni lihtsaks teevad jarvlased peigmehe nahasaamise oma neidu-
dele. Nad ei ndbua muud kui et tiitarlaps peab salaja teiste seast &ra minema
ilusale heinamaale ja sinna puhkama heitma, ja kohe naeb ta peigmeest.

Vihe vanap‘agana valjakutsumist tuletab saarlaste pruudi ehk peiu
vaatamine meelde. Saarlased kasivad nimelt jaanidhtul kolme risttee peale
minna ja seal 9 korda iile vasaku 8la vilistada, siis vdidavat ndha tulevast
pruuti ehk peigu.

Uuema aja abindusid pruudi ehk peiu teadasaamiseks tarvitavad
méne korra Emajde airsed. Nad kirjutavad hulga nimesid paberilehe-
keste peale ja panevad neel lehed voodisse. Kelle nimi magajale
voodis pdue juhtub, see on selle pruut ehk peig.

Jaanipaevaste peiu vaatamise viiside kdrval pruugivad neiud aga
tihti ka naaridhtust vaatamiseviisi: neiu ldheb iksi kambrisse, astub peegli
ette ja vaatab seni peeglisse, kuni peigmees ilmub. Mdnegi vaese neiu
kasi on aga niisugusel korral halvasti kdinud. Keegi kelm sai neiu
ndust aru, moondas enese hasti hirmsaks ja astus siis salamahti tuppa.
Peeglisse ilmus varsti kole kuju ja hirmutas vaataja neiu kus seda ja
teist. Raagitakse, et enam kui iks tiitarlaps peigmeest peeglist otsides
koleda kuju parast enda surnuks ehmatanud. Ka labi 9 vdtmeaugu
vaadates ilmub tulevane.
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Jaanipievane ilmgi kuulutab omalt jaolt tulevikku ette. Kui jaa-
nipieval paike selgesti tduseb, tuleb hea heina-aeg. Sajab aga terve
jaanipieva otsa, laheb heina-aeg viga viletsaks. Soe jaanipaev kuulu-
tab sooja 1dikuse-aega, vilu jaanipiev vilusid 6id. Muidu celdakse veel:
jaanikuu niiskus tiidab p&llumehe salve.

Jaanissl pélevad raha-augu tuled. Rahahaldijas toob maapdue
peidetud varandusi vilja ja kuivatab neid isedralikus puhastusetules ;
mdnele moddaminejale annab ta varandusest siite kujul osa. Jaani-
551 ditseb ithe minuti sGnajala 8is, mille omandamine omanikule koiki
soovisid taites dnne ja rikkust majasse toob, kuid vanapagan piiab
alati takistada, et nagija 6it katte ei saaks, ei joua aga ometi nupu-
mehele vditmata takistusi teele saata. Lihedalt: Jaaniéé avab vana-
rahva arvamise jarele &nneriigi, kuhu aga ometi ainult osav nupumees
sisse paaseb ja saadud varandusi tdesti kiitinib kasutama.

Kui ka pealiskaudse otsustamise jarele Jaan=Johannes nagu
vigeva jumalana esineb, kellel v8imus imeasju korda saata, ei jita
siigavamale asjaoludesse tungimine Jaanile niisugust aupaistust jarele.
K&ik jaanipaeval ettevetavad ohverdamised ei kuulunud alguses sugugi
Jaanile, niisama vahe kui neid ileildiselt Jaani omadeks nimetatud, ehk
neid kall Jaani nimepieval annetati. Jaanipidev langeb suvise pd&oripae-
vaga peaaegu tdiesti ithte. Vanad pd8hjamaa rahvad pihitsesid selle
pooripdeva ajal isedralikku valguse ja r36mu pidu, mille kommetest
endid paljud meie ajani alal hoidnud. Kui hiljemini paganusepidu
pidamine ristiusu ajal ara keelati, aga ristiusu jaanipdev just paganuse
podripaeva-pidu aja peale langes, muutus ainult nimi, kuna vanad kombed
jaid edasi kestma. Ka vanad germaanlased ja slaavlased pahitsesic muiste
selsamal ajal pidu, germaanlased paikesejumala Balduri auks, kellele nad
mitmesuguseid ohvrid ohverdasid. Kelle auks ennemuistsed eestlased
suvist pdoripdeva-pidu pihitsesid, v8imata meie ajal enam &ra miirata.
Katoliku kirik katsus apostlit Jaani==Johannest pidu peremeheks teha,
kuid vahese tagajirjega; pidu peremees vajus nagu niiteseinte taha,
kuna pidu ise naitelavale etteotsa veeres. Juba Grimm téendas omal ajal,
et jaanitulesid vihem r88mutuledeks kui ohvrituledeks
tuleb arvata, ja selle Grimmi véitega Ghinesid hilisemad uurijad. Jaani-
tuld peeti alguses pithaks tuleks ja katsuti isedralikul viisil saavutada.
H&druti kaht puutiikki nii kaua teineteise vasta, kuni nad pdlema siittisid,
Ehk keerutati puuratast puutelje @imber nii kaua, kuni ratas ehk telg
pdlema siittis. Seda tule tekkimist rattarummust tuletab ménes kohas
veel rattarummust tehtud jaanituli meelde.

Vanasti pandi iseenesest pdlema sittinud rattarumm jaanituleks
polema. Seda tuld peeti plhaks, viidi koju kaasa ja hoiti jargmise
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aastani alal, lootuses, et see' hiada ja kahju eest varjab ja majast kéik
kurjuse kaotab. Selleparast aeti karjagi niisuguse tule juurde ja usuti
ndidade pdgenemist tule juurest. Isegi labi tule hiipati juba vanasti,
et pahet kiljest kaotada. Seda kommet on mitmes kohas wuuema
ajani alal hoitud. Lihedalt: jaanituli esines ithelt poo't ohvrina, teiselt
poolt puhastusetulena kdige halbtuse, haiguste, hidade havitamiseks
(Jaaniraamat, 1. 64—78).
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MIHKEL.

Kiisimise peale, miks mihklipdeva peetakse, saab tavalisesti vastu-
seks: Eks see ole Mihkli nimepiev Edasi kiisides, missuguse Mihkli,
kostetakse : Maailmas ju palju Mihklid ! Harukorral kuulub: ,Mihklipaev
piiha Mihkli maélestuseks. Muiste oli piiha mees Mihkel.“ See kéik.
mida rahvas Mihklist teab. Et paavst Felix 480. aastal mihklipdeva
peaingli Miikaeli milestuseks magranud ja et see peaingel Miikael piibli
jirele lendava mao &ra vditnud, seda kuulutavad alles kirjad. Rahvasuu
igatahes on Miikaeli Mihkliks moondanud, mdne korra isegi Mikuks,
kuna Miikael ainult kirikus ja koolis edasi elab. )

Mihklipdev ei tutvusta meid siis inimese austamisega, vaid inglite
austamisega. Vanemal ajal pandi inglite austamise peale, vZhemalt
Miikaeli teenimise peale rohkesti r6hku, Seda tunnistavad juba iiles need
kirikud, mis ta maélestusele piithendatud. Radkimata Lidnemaa
Mihkli kirikust ja kihelkonnast ja Tallinna Mihkli kirikust, kan-
navad Mihkli nime veel Keila, Juuru, J6hvi, Kodavere ja
Kihelkonna kirik. Keskajal kandis m&ni kabelgi Mihkli nime;
need kabelid on niid ammu kadunud.

Juri helistab kevade sisse, Jaan suve, Mihkel siigise. Mihkli males-
tusepdeval vaatab pdllumees tagasi suve saagi peale, avab helde kaie,
annab saagi eest tinuohvri. Mihkel lamba peremees! &eldakse méne
korra. Mihkel miarab lamba elupievad dra. Ei maira kill Mihkel,
médrab lamba omanik, aga et see oma kohuseks arvab mihklipdevaks
lammast tappa, jaab l5pulikuks maarajaks ometi Mihkel. Vanemal ajal
madras peremees juba kevadel Ghe lamba ,Mihkli talleks“, ,Mihkli
lambaks“ ,Mihkli oinaks“ mdne korra isegi juba lambatalle
sindimisel. See lammas kasvatati Mihkli jaoks ega niidetud ta villu.
Ohtul enne mihklipieva tapeti Mihklile masratud tall, mihkiipaeval
keedeti liha, s66di kéige perega. Mdnes kohas kutsuti kéik sel aastal
talus t66d teinud téolised selle lamba liha sééma. Teisal 6eldakse, lam-
mas ohverdatud ,elajajumalale“ ilma et selle ,elajajumala® nime ometi
nimetataks,  Ma&nes kohas laks perenaine lambalihast keedetud leemega
lauta, kallas leent nurka ehk pritsis lammaste peale. Wiedemanni teate
jarele Kkasteti ainult-leeme vahuga lauta (Aus d. inn. u. &. Leben,
1. 365—366). Osa lambaliha viidi ohvrikivile, ohvriaeda ehk ohvrivakka.
Jarelejaanud liha pidi k&ik &htuks sé6dud olema, teiseks paevaks
ei tohitud seda hoida. Tartumaal vdeti lamba jalaluud, pandi ridamisi
pérmandule, iga tidruku nime peale — nii mitu kui neid majas oli —
Gks kont; siis lasti koer tuppa. Kelle kondi koer kdige esmalt vattis,
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sellest arvati, et ta saab sel aastal mehele. Muud kondid wiidi kas
ohvriaeda v3i hiiepuu alla.

Tartumaal ohverdati mdnes kohas mihklipdeval lammaste asemel
isegi veiseid. V8rumaal ei tahetud sagedas'i suuremat looma ohverdada,
vaid tapeti ainult must kukk. Harglas veristati see kukk mihklicdl
(Rosenpléanter, Beitrage, XIX, I. 62). Sagedasti tapeti kukk hiiepuu all.
Osa liha viidi ohvripaika, osa s8i pere ara.

Looma tapmine mihklipdevaks on (leildine nahtus. See on
ennast meie pdevini alal hoidnud. Meie paevil ei teata selleks tapmiseks
mingisugust pdhjust, tehakse ainult ,vana viisi jarele*

Vanemal ajal oli viisiks mihklipdevaks tingimata &lut pruulida.
Mihkli oina liha siiGes joodi 8lut peale. Urvastus kaevatakse 1683, et kogu-
duse liikmed mihklipieval surnuaial hirmszsti joovat. Ollega kaidi lautagi
niisutamas, niisama viidi Slut ohvripaika. Peale selle kiipsetati selleks pae-
vaks paremat leiba ehk saia. Kilaleiba aga ei tohitud koju viia, muidu
tulid selle maja rotid kaasa, kust leiba toodi. Kohal v8is siiia ja juua
niipalju kui siida soovis. Lfihedalt: Mihkli nimepdev oli suur piiha.

Piiha loomus avaldas ennast selleski, et sel pdeval t36d ei tohitud
teha, Ainult majasid oli luba takkudega toppida, samblaid pragude
vahele panna, seinu savitada. Tehti seda mihklipdeval, seisid hooned
soojad. " Sel paeval 18ppes suvitdoliste todaeg. Sel paeval tostegijaid
ootas karistus: hunt paasis karja ja murdis tuleva-aastase Mihkli oina.
Usuti nimelt, et nagu piiha Jiiri oma koertele paitsed pahe paneb, Mihkel péit-
sed oma nimepdeval jalle peast &ra v3tab, huntidele luba andes tulevase
jiripdevani vabalt hulkuda ja murda.

Nagu Jaanile ja Jirile tulesid tehti, nii ka Mihklile. Harjumaal ja
Pirnumaal teataks€ veel niisugusest tuletegemisest kdnelda. Harjumaal
laks noorrahvas metsa, tegi tule iiles, valmistas tulel kadakamarja &lut,
kiipsetas tules kaalikaid, kartulid. S&6di, joodi, mangiti, lauldi tule
amber. Pirnumaal liks noorrahvas karjaga iihes, vbttis isegi pajad ja
pannid kaasa, tegi tule iiles, keetis, kiipsetas. Uhtlasi peeti r&mupidu.
Parnumaal oli pidu ometi enam karjaste kui muu rdhva pidu.

Jung teab, et mihklipdeval kratti ssddetud (Kodumaalt VI, L. 81).
Kratti sé6deti ometi muulgi ajal, nii et kratil Mihkliga &ieti midagi ei ole
tegemist. Veel teab vanarahvas raakida, maailm olla 6000 aastaks
loodud, seitsmes aastatuhat tuua piha pd&lve kaasa, just kui'nidala 6
pieva jarele seitsmes — plihapdev -— tulla. Siis pandavat kurivaim
vangi ja peaingel Miikael 4ratavat viimsel paeval surnud fles.

Umbes sama viisi kui meil, austati Mihklit Soomeski. Sealgi tapeti
Mihklile loom, enamasti lammas, ja ohverdati lamba verd ja liha, ka
konta, kas puu alla ehk mujale. Lamba lihast keedeti Mihkli ,rokka“
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Niisama stiidatakse Soomes kiingastel ja muiski paigus pragi- ja
risuhunnikud mihklipdeval pdlema. Karjasedki teevad enestele itsetuld
(Varonen, Vainajainpalvelus 1. 172).

Karjalas austatakse Miikkulat meisajumalana. Nimelt arvatakse,
et ta aitab lindusid piilisesse ajada (K. Krohn, Suomal. runojen uskonto,
1. 174). Ingeris peetakse Miikkulat = Mihklit suures aus. Usutakse, et
ingel, kes lendava mao &ara vditis, suudab karja kdigi metsloomade eest
kaitseda,

Rootslasedki tunnevad Mihkli oinast, Mickelmiass-bassen. See oste-
takse noorerahva iihise rahaga, tapetakse, keedetakse, siiiakse (Krohn,
S. r. uskonto, 1. 292),

Imelik nahtus: meie rahvas tunneb Mihklit nii vahe, aga austab ta
paeva suuresti. Nahtus sunnib oletamisele, et Mihkli taga paganuse
parandus peidus, nagu paljudel sarnastel nihtustel. Katoliiklased t&id
rahvale Miikaeli ja tutvustasid teda miikaelipdevaga, mihklipdevaga,
aga meie rahval ja soomlastelgi oli ammu enne seda sel ajal juba ise&ra-
lik piihitsemiseaeg olemas Endiste kommete pidamise ajaks saadi
Mihklilt ainult nimi. Nagu teada, algas esivanematel mihklipdeva aegu
,hingedeaeg*  mihklipdev oli nagu selle aja vdrav. Swurnute hinged
tulid sel ajal maa peale tagasi, kus neid sddédeti, neile ohverdati. Miikaeli
pidas Rooma kirik peale muu just surnute hingede vastavdtjaks, edasi-
saatjaks. Arvati, et ingel — Miikael — surijalt hinge vasta v&tab ja
uude asupaika viib. See Miikaeli tegevus sobis hingedeajaga lihte:
hinged jatsid senised asukohad maha, laksid rdndama, just nagu surijate
hinged kehast lahkudes mujale randasid. Mihklipdev moondus seega hin-
gede austamise malestusepdevaks (Esivanemate ohverdﬂamised, 1.129 —131).

Hingede austamine on muilgi mail laialt tuntud (Lippert, Christen-
thum, 1. 589). Mihklipdeva nimetatakse mé&nel pool ,inglitepiihaks*
Keskajal hutti Miikaeli ,praepositus paradisi et princeps animarum“ —
paradiisi ilem ja vaimude virst. Muistne hingede austamine ja Rooma
kiriku vaimude viirst annavad teineteisele kaitt.

Mibkli tuledest katsub Varonen viita, et need hingede eemaletdr-
jumiseks ja kodu puhastamiseks surnute jirele pdlema siiidatud (Vaina-
jainpalvelus, 1. 172). Tuletegemist karja juures v8iks ehk nii seletada,
nagu tahetaks hingesid karja juurest eemale tdrjuda, et need karja
jataksid rahule. Mujal oleks tuledel seesamasugune tahendus kui jiri-,
jaani- ja muude paevade tuledel (Esivanemate ohverdamised, lk. 121).
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OLEV

Kolmas Kalevipoja seltsimees on lugulaulus Olevipoeg, kes ennast
,meister-linnaloojaks* nimetab ja Kreutzwaldi tahtmisel tdepoolest nii-
sugusena esineb. Linnade puudust tundes ja oma hakamatust selles
suhtes margates, sest seni ei ole linnade ehitamise t66 kivide kokku-
vedamisest kaugemale edenenud, otsustab vagimees linnaehitamise Olevi-
poja hooleks anda, tiihtlasi ehitajale oma jSudu abiks tarvitada jattes.
Kaugelt Peipsi takka veab ta laudu kokku, enam kui paarkimmend
hobusekoormat kiimne siilla pikkusi saelaudu turjale visates.

Enne téole rihkimist paastub Olevipoeg ja kaib Uku kivil ohver-
damas. Laastud paneb ta kahte hunnikusse ja laseb sipelgaid enesele
aru anda, kuhu inimestele elukohti ja loomadele lautu ehitada. Kui
sipelgad kohad madranud, algab ehitamine, kusjuures Kalevipoeg teda
agaralt toetab, Peipsi takka veel laudu, Taara tammikust palka, mere
kaldalt kaljusid ja maap&hjast paasi kokku vedades. Enne veel kui
uus linn taiesti valmis, tdrkab Kalvipojal tahtmine maailma otsa minna
vaatama. Selleks tarvismineva laeva peab Olevipoeg ehitama. Linn
jaab pooleli, Lennuki ehitamine algab. Hdobe-ehteid laevalt maha laasides
jaab jarele tubli tammine laev, ,karraga karastatud, rauaga rautatud,
vasega valmistatud®. Laeva ehitamisekohta lugulau: ei nimeta, aga
vdime oletada,~et t66 Tallinna all korda saadeti. Rahvasuu ei tea ometi
Olevipoja linnaehitamisest midagi jutustada.  Rahvaluule tunneb ainult
Kalevipoja linnade ehitamise katset, aga see on ka kdik. Kreutzwald
on igatahes Olevipoja linnade ehitajaks esile ndidunud.

Edasi saadab Kreutzwald Olevipoja Kalevipojaga seltsis s8tta maad
ja rahvast kaitsma. Vaevalt vaenlased vdidetud, kui juba Kalevipoeg
linnaehitajat uuesti td6le sunnib. Jaanilinn Harjumaal, Alulinn Alutaga
annavad ta to66st tunnistust, ja vB8imalikul viisil ka Tartu, Vahemalt
tahab Kalevipoeg Emajde kaldale Taara tammikusse lasta linna ehitada,
kuid tahtmise teostamise kohta puuduvad lugulaulus teated, niisama
kui nad Jaanilinna ja Alulinna ehitamise kohta rahvasuus puuduvad.
Veel kuuleme, et Olevipoeg seltsilistega kuulsast leeme keetmisest
osa vottis.

Alevipoeg asub Jaanilinna, Sulevipoeg Alulinna, Kalevipoeg ise
Lindanisasse, kust séda ta pea eemale kutsub. Oma asemele méairab
vagimees Olevipoja uue linna valitsejaks, kdsuga kantsa tugevamateks
teha ja kraava stigavamateks kaevata, et linn suudaks vaenlastele mdju-
valt vasta panna. Kalevipoeg méirab talle vaevatasuks kotitdie kulda.
Soovides, et Olevipoeg rahupdlves rahvast ja armupdlves alamaid kait-

41



seks, lahkus Kalevipoeg isa haualt, et ei enam iialgi tagasi tulla. Kott-
ndmm ootas ta siiidlast pead.

Niisama vihe kui rahvasuu muid Olevipoja tegusid, tunneb ta selle
Lindanisas valitsemist. Kogu Olevipoja esiletoomine Kalevipojas jaab
Kreutzwaldi t56ks.

Sellega ei ole &eldud, nagu puudus Olevipojal rahvaluules alus
taiesti. Olevipoeg jaddb rahvaluulele kiill v&draks, kuid seda tuttavam
on talle Olev. See Olev sulab lugulaulu Olevipojaga taiesti Gihte.

See Olev juhatab meid katoliiklaste pithalise Olevi juurde, kelle
nime Kreutzwald oma Olevipojale aluseks pannud.

Daani valitsuse ajal sai Norras pithaks tunnistatud kuninga Olafi,
Olavi (¥018—33) austamine Eestiski maad, nagu see austamine p&hjamail
juba tleildiselt oli laiali lagunenud. Piiha Olavi auks ehitati juba 13.
aas’cas:ajal suur Oleviste kirik. Rahvasuu on kiriku ehitajaks hiiu Olevi
teinud.  Mingisugust Olevi austamist Oleviste kiriku juures ei tunta.

(ks k&ik, kas oma v&i rahva tahtmise peale hakkab Olev uut
kirikut ehitama, mis tervele maale auks ja iluks oleks. Kuna lugulaul
Lindanisa ehitajat alatii nimepidi Olevipojaks nimetab, ei tunne muu
rahvaluule uue kiriku ehitaja v36ra maa mehe nime mitte. Kui rahvas
laseb uut kirikut ehitada, siis nduab ehitaja rahva kiest kas koti v&i
koguni tuhat tiindrit kulda. Uhe tejsendi jarele annab Kalevipoeg kiriku
ehitamise kidsu ja maarab ehitamise eest palga. Rahvaga lepingut sobi-
tades lisab meister omalt poolt tingimise juurde, et ta palgast ilma tahab
jaada, kui rahvas ta nime teada saab. Uks Kadrinast saadud vana jutt
teab, et Olev esmalt Kadrina Kkirikut ehitanud. Teda kutsutud aga sel
ajal Tallinna Oleviste kirikut ehitama. Olev jatnud Kadrina kiriku ebitamise
pooleli ja lainud Tallinna suuremat kirikut valmistama. Rist Kadrina kiriku
miiiirides naidata praegu veel seda kohta, kui kaugele Olev ehitanud. Uhe
Palmse teisendi jirele ei ole Olev mingi v388ra maa mees, vaid Palmsest
parit. Palju aastaid elanud ta Palmse laanes. Surma ligidal tundes tahab
mees enesest mélestuse maha jatta, mis aastasajad temast tunnistust annaks,
Ta laheb Lindanisasse ja hakkab seal uut kirikut ehitama, ei nimeta
ometi oma nime kellelegi. Kill uurib linna rahvas, aga ei saa nime
katte. Iga dhtu kaib kiriku ehitaja ometi kodu. Korra lainud keegi meistri
jarele ja kuulnud, kuidas naine meistri kodu last kiigutades laulnud:

1§ra nuta, pojukene,
Ara nuta, ira kaeba,
Las’ tuleb Olev koduje,

See toob sulle sooje saiu,
Magusaida maasikaida jne,

(Postimees 1898, nr. 289.)
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Sest saab linnarahvas meistri nime teada. Torni 18petades nime-
tatakse all: ,Olev, lipu varras on kdver!“ Seda kuuldes ehmatab Olev
ja kukub torni otsast maha surnuks.

Muud teisendid tunnevad niisama vihe ehitaja nime. Peaaegu
kéik jatavad meistri ilma palgata, niipea kui Lindanisa rahvas ta nime
teada saab. Uhel v&i teisel viisil saab Lindanisa rahvas meistri nime
kas Narvast, Suursaarest ehk mujalt teada ja niiid on meistri elupsdevad
kohe loetud. Mdne teisendi jarele kannab ehitaja Oole nime. Uks
teisend jalle kdneleb, et Olevi naine meest tuleb taga otsima, kui see
s6omaajaks koju ei ilmu. Naist ndhes hidab Olev torni otsast, et naine
oma mehe nime ei nimetaks. Aga vist ei kuule naine hiiidmist, naine
nimetab Olevi nime ja sedamaid langeb Olev torni otsast maha. — Jille
tks teisend teeb torni otsast langemise pdhjuseks hooplemise. Kiriku
ehitust” 13petades ja risti torni otsas paigale pannes hakkab Olev kangesti
hooplema. Hoobeldes taganeb ta liig palju ja langeb ile tellingi aare
alla. Tavalisesti langeb ta risti paigalepanekul nime kuuldes torni
otsast maha, uss ja konn kargavad aga maha langedes k&hust vilja.
Kuhu ta langeb, sinna ta maha maetakse,

Teisendi jarele ehitas isa Olev Tallinnas, poeg Olev aga Narvas
kirikut. Mgdlema ehitaja jaoks on aga {ks ainus vasar olemas. Selle
viskavad nad korda mddéda teineteisele katte, isa pojale Narva, poeg
isale Tallinna. Teine teisend teab, et Olev kirve ihe kiega Tallinnast
Suursaarde viskab.

Veel iihe teisendi jarele hakkab Kalevipojal kahju, kui Oleviste
kirikut nieb valmivat. Kalevipceg on Olevile lubanud tiindri — ka
sada — kulda maksta, kui kirik tadiesti valmis saab. Valmissaamist
kartes tahab Kalevipoeg torni pihta kiviga visata. Kivi ei trehva torni
pihta, vaid lendab lihedalt médda. Kivi eeést ennast kdrvale hoides
vadrdub Olevi jalg ja Olev kukub prantsatades torni otsast maha.

Viimaks tdhendan veel dhe teisendi, mille jarele vanapagan kiriku
torni tahab puruks visata. Vanapaganal ei ole, muidugi m&ista, Olevi palgaga
midagi tegemist, vanapaganat kihutab ainult viha niisugusele teole. Kirik
jadb vanapagana kivist puutumata, kuid selle asemel langeb Olev torni
otsast maha. Olev jaib sinna maha, kuhu ta langenud, niisama k3hust
vilja tulnud uss ja konn. Aja jooksul muutub Olev ise k&ige ussiga ja
md8gaga kiviks. Kivina seisavad nad praegu alles kiriku seina &éires.

Et torni t66 tdiesti !8petatud, rist juba paigale pandud, ei v&i Olevi
surm kiriku ehitamist enam takistada. Utlus: rist on viltu! ehk lipu
varras on kdver! langeb ainult hirmutuste kilda. Olevi t66 on igatahes
ausasti tehtud, kui ta ka ise enam oma td6d tidielikult ei saa vaadata
ja imestleda.
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Kas linnarahvas Olevi parijatele palga vilja maksis, selle kohta el
lausu rahvaluule midagi. Olevi jutu teisendid teavad Olevi lastestki ragkida.
Kas need isa parandust nduavad, kas peab Lindanisa rahvas neile
kullakoti v&i kullatiindrid vilja maksma, see jaab meile seletamata iles-
andeks. Linnarahvas piiiab kiill palga maksmisest lahti paidseda, aga
voimalik, et ta siiski hadakorral maksab. Tappa igatahes linnarahvas
Olevit ei tahtnud. Kui Olev torni otsast maha langes, siis ei siindinud
see otse linnarahva tahtmise peale, ehk rahvast kiill maksust pédédsmise
mdte vist rédmustas.

Karuse kihelkonnas Saastnas oli keskajal Olevi kabel, kus palju
ohverdati ja ebajumala teenistust peeti. 1593. a. kirikukatsumise-proto-
kolli jarele tuli sinna Olevi kabelisse isedralikul paeval — vist olevi-
pieval — palju viage kokku igast kolgast, isegi Kuramaalt ja Ojamaalt.
Veel 50 aastat hiljemini nimetatakse Saastna Olevi kabelit niisuguseks
kohaks, kus ebajumala-teenistus Eestis kdige rohkemini lokkab. Kato-
liku usu ajal seisis Olevi kabeli juures iseiraline sammas ohverdamise
jaoks. Usupuhastuse ajal purustati sammas, kuid ohverdamine olevipie-
val kestis edasi. Ohverdamisest loodeti viljale sigidust ja loo-
madele tervist.

Laialdaselt kogu rahva seas hoidis Olevi austamine ennast uue-
ma ajani ,Olevi lamba“ tapmise kujul alal. Lamba verd valati mones
kohas majahaldijale. Teisal jille rasgitakse, et kus sel paeval lammast
ei tapeta, seal talu karjast kdige parem loom kirvab. Luce teab Saare-
maa kohta kdnelda, et seal mitmed kohuseks peavad olevipievaks looma
tappa ja seda kogu perega siiia.

Saarlased itlevad ise: ollipdeval (= olevipdeval) peab nuga veri-
seks tehtama. Ei tapeta sel pieval Olevile lammast, sureb kdige parem
lammas karjast. Kui palju lambaid sureb, t3otatakse olevipdevaks lammas
tappa. Tootus tiidetakse ja liha siiiakse olevipdeval, Kui ka Olevit
ennast enam ei nimetata, kuulutab tema pieval lamba tapmine ja s66mine
ometi pdhijoontes pitha mehe austamist.

Samasugust Olevi lamba tapmist kuuleme Soomestki. Uks kiriku-
katsumise-protokoll 1738. aastast kdneleb veel ,Olli lambast« Kgige
vanemad jaljed Olevi austamisest Soomes ulatavad 1453. aastani tagasi.
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NIGUL.

Peapiiskopp Nikolai sai rooma- ja greekausulistele piihaks meheks,
keda rohkesti austati. Nikolai esines tiiesti rahvamehena, tegelikultki
tootegijat aidales. Kristlik kirik mairas talle kaks malestusepieva :
9. mail ja 6. detsembril; neist on viimne Eestis sdilinud. Vanemal ajal
tunti Nikolaid meilgi meremeeste kaitsjana, uuemal ajal on see kiilg, aga
ilepea kogu ta tegevus Eestis unustatud; ainult ménes harvas kohas
peetakse teda veel karja kaitsejaks, kellelt isedralikul puhul loo-
made kosumist paluti. Muidu on ta piev Kodu kiivatele surnute hin-
gedele austamise- v3i teenimisepidevaks miairatud. Kui ka hingede-aeg
kooljakuu kestab, usub rahvas, et surnute hinged pédrast seda aegagi
veel maa peale tulevad, nimelt nigulapdeval (vd. Eesti miitoloogia,
. 45—47). Ei selgu kiillalt, kas neid vahet pidamata arvatakse maa
peal viibivat, igatahes esinevad nad jargmise aja tahtpaevil, nagu tooma-
pieval, jdulus, uuel aastal, isegi tdnisepaeval. Olgi tuuakse toa pdr-
mandule, et vali kdimine hingesid ei segaks; hoitakse igasuguse kira ja
mira tegemise eest, isegi valjult rd&kimine on keeldud. Vastasel korral
hakkab Kd&u jargmisel suvel valjult kirkima ja palju kahju tegema.
Viimne usupunkt tihistab sinnapoole, et K&u resp.  Vanataat surnu-
tega ldhedas ihenduses seisab. Igatahes on Nikolai, kellest eestlased
Nigulas, Nigul teinud, oma piihalise iseloomu kaotanud ja ta males-
tusepdev hingedekultuse-pdevaks muutunud. Piha Nikolai maéles-
tuseks on Virumaal ja Lainemaal Nigula kirikud ja Tallinnas Niguliste
kirik, ka Piarnus Nikolai Kkirik.

Saksamaal esineb Nikolai mardisandina, vahel pika valge habe-
mega, vahel piiskopi kujul, vits kdes, vahel kott seljas, kiisib lapsi taga,
166b halbu vitsaga, kiidab hdid. Kuna Eestis nigulapdeval vaikus va-
litseb, tehakse Saksamaal sel paeval just kdra, miira, et kurje vaimusid
eemale peletada.



PEETER.

Kuna Rooma usu pithalistest mdnda Eestis rohkesti paganastatud,
nii et nad nagu paganuse olevusteks muutuvad, ei ole tihtsamad apost-
lid kuigi palju miitoloogiasse tunginud, vahemalt ei ole teated nende
austamise kohta uuema ajani endid alal hoidnud. Kgige vahem teeb
rahvaluule Paulusega tegemist. Laulud nimetavad teda ,looja sulaseks“
iiheskoos Peetriga (=Peetrusega). Korra Seldakse ta kohta :

Paavel, looja palgapoissi.

Kui tlepea Paulusest kdneldakse, esineb ta ikka venestatud kujul
,Paavel«

Pisut enam esineb Peetrus. Legendid teavad tast mdndagi k&nelda,
aga nende legendide sisul on vahe tegemist miitoloogiaga. Tihti nime-
tatakse teda taeva ukse ehk virava hoidjaks. M&ne korra rindab ta
Jeesusega modda maad, jadb o6émajale, on rehepeksmise juures j.n.e.
Rahvalaulud mainivad teda vahel Maarja ehk Onnistegija sulasena. Lau-
lus, mis merde kukkunud soast k&neleb, kannab ta nime ,piiha sulane*

Siis lden Peetri palveelle:

Oh Peeter, pliha sulane,
Paavel, looja palgapoissi,

Mine, too suga meresta,
Parjelauda laineesta.

Ei laind Peeter, ei ldind Paavel.

(Neus, Estnische Volkslieder, 1. 101.)

Rahvalauludes ei kanna see apostel iilepea Peetruse nime, vaid
teda hiiitakse ikka Peetriks, Varemal ajal austati teda rohkemini.
Leidub teateid, et teda PGhja sdjani ,kalajumalaks* peetud. Et
Peetrus Onnistegija Sppijaks hakkamiseni kalamehe ametit pidas, ei v&i
imestada, et teda hiljeminigi kaladega Uhendusesse seati. Tingimata
laks aga see kaladega thendusesse seadmine juba v&8ra maa katoliiklastelt
vélja, kellelt eestlased ta austamist dppisid.

Rahvaluules esineb m&ne korra Peetrus koguni mao elussekutsu-
jana. Kuri vaim maganud kivi peal, ila jooksnud suust. Peetrus soo-
vinud, et Jeesus sellele elu annaks. Jeesus taidab soovi, aga itleb, et
kurjast tuleb kurja (K. Krohn, Suomalaiset syntyloitsut, 1. 35). Peetrus
saab pea aga oma soovi kahetseda. Jeesus fitelnud Peetrusele: Pista
sdrm ta suhu! Peetrus pistnud Jeesuse sdna peale ilast tekkinud mao
suhu sérme’ Madu hammustanud kohe sdrme. Peetrus Kkarjunud: Ai,
ai, see on kibe! Jeesus saatnud Peetruse nsianaise juurde, kes Peet
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ruse sérme terveks teinud (K. Krohn, Finnisch-Ugrische Forschungen
I, 3, 1. 162). Selle teate jarele kahaneb Peetrus tiiesti tavaliseks ini-
meseks, kes ndianaiselt peab abi paluma; siin ei ole ta jumalusest enam
midagi jarel.

Russovi teadete jarele tehti keskajal meie maal peetripdeva
661 isearalikka tulesid, kelle iimber hiipati, tantsiti ja rédmupidu peeti,
just niisama kui jaaniéol jaanitule juures (Chronik, lk. 78).

Kas eestlased Peetrust kunagi sakslaste moodi ka lukusseppade piiha-
liseks, kaitsejaks, kaitselilemaks pidasid, selle kohta pole ma mingisugu-
seid andmeid leidnud. Et Rooma kirik Peetrust taevaukse hoidjaks
pidas, kes oma vGtmega taevasse minejatele tee avas, seletab ta lukus-
seppade kaitselilemaks saamist. Kirikutes ndeme tihti puust viljaniker-
datud Peetruse kuju, vdti kdes. Monigi kirik kannab meie pdevini Peet-
ruse nime, nagu Peetri kirik Jirvamaal, Peetri kirik Tartus.

Varemal ajal ohverdati peetripieva hommiku vara pihadele alli-
katele. Seda ohvrit kutsuti ,Peetripieva hommiku anniks“ Muidu
usuti Kreutzwaldi teadete jarele veel, et peetripdeval, 6. martsil, vete-
e ma allikaid uuele elule &aratab’ja neist sel paeval iseiralikku kohinat
ja vuhinat kuulda (Der Esten abergl. Gebriuche, 1. 76). Allikate arka-
mist tunneb rahvas kiill, aga et vete-ema seda korda saadab, sellest ei tea
ta midagi. -
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ANDRES.

Vihem malestusi on Peetruse vennast Andreasest rahvasuhu
jarele jaanud. Piibli Andreast nimetab rahvasuu Andreseks, Andru-
seks. Venelastel sellevastu esineb Andreas==Andrei nende pea-apostlina.
Vististi hiiiidsid kalamehed katoliku usu ajal Andrest niisama appi kui
Peetrust, sest piitidis ta ju nooruses venna Peetrusega iiheskoos kala.
Soomlased tunnevad meie ajani Andresele maaratud 8ngitsemisesdnu:

Anna, Antti, ahvenia,
Pekka, pienia kaloja!

Antti tdhendab siin sedasama, mis Eesti Andres, ja Pekka sama,
mis Eesti Peetrus.

Kuna Peetrus ,piiha sulase“ nime kannab, annab rahvasuu And-
resele vihe meelitava aunime ,h#dasulane“ ja ta esinemine on iilepea
haddaga thendatud.

Oh Andrus, hidasulane,
Too tallist hdadahobune,
Pane selga hddasadul j.n.e.

Edasi nimetatakse samas rahvalaulus :

Peeter, pltha mehe poega,
Andrus, hidamehe poega.

Rahvalaul ega rahvasuu ei anna seletust, missuguse hiadamehe
poeg Andrus olnud ehk missuguse hidaga tal «enesel tegemist olnud.
Teises rahvalaulus palutakse Andrest appi merde kukkunud harja
otsima. Aga Andresel puudub selleks aeg:
Peeter tegi pingikesi,
Andres aluslauakesi,
Paavel peale padjasida.

llmade kohta arvatakse Andrest m&ju avaldavat: Andres tuleb
ja harutab ehk Andres paneb pulga ette.

Andresepdev peab tulevikkugi ette kuulutama. Vgetakse pang
vett, tehakse pilbassild peale, pannakse voodi alla; keda sillategija
unes naeb sillast tle tulevat, see ta tulevane teine pool.

Tingimata on Andres nime ,hidasulane hidaldamisest périnud.
Kui Onnistegija tahab 5000 meest soota, itleb Andreas, et {ihel poisi-
kesel 5 odraleiba ja 2 kalakest, aga lisab hiadaldades juurde: Mis see
on nii mitmele? (Joh. 6, 9). See hadaldamine, asjata hoolitsemine
vajutab Andresele hadaldaja pitseri peale ja Andreas muutub rahvasuus
»hadasulaseks*
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Hiiumaal on Andres koguni meremeheks tehtud. K&pu poolsaarel
kannab {iks kdrgem koht Sant Andrease mie nime. Ennemuiste olnud
see St. Andrease mdigi ainult vdike laid meres; selle laiu otsa lainud
kapten Andrease laev hukka. Sellest kaptenist saanud hilisem maeks
kerkinud laid nime St. Andrease migi. Juba Sant Andreas tihendab,
et meil siin piihalisega tegemist. Apostel Andrease auks ehitati paavsti-
usu ajal sellele kiinkale pitha Andrese kabel ja sellest kabelist paris
migi enesele nime. Preester ei tahtnud seal kdia jumalateenistust pida-
mas, seletab rahvasuu; ta stitdanud kabeli pdlema ja pdletanud ara.
Sest ajast saadik on mael alati suitsu ndha (Oma maa II, 1. 92--93).
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TOOMAS.

Toomas tuletab Eesti miitoloogias omast kohast roomlaste Jaanust
meelde : ta esineb nii-ltelda kahe nidoga, puhu jumalana, puhu vana-
paganana, puhu katoliku usu piiha mehena, puhu jitisena. Enam kui
kusagil mujal on rahvas Tooma isikus mdisted segamini heitnud, Rooma
usu pithamehe austamise paganuse kommetega isearanis rohkel md3dul
kokku sulatanud.

Apostli Tooma malestusepidevaks mairas katoliku kirik juba varakult
21. detsembri, Greeka Kkirik 6. oktoobri. Viimne toomapdev on meie
rahva seas vihe tuttav, seda enam aga esimene. Peale selle tuletab
Shtumaa kirik veel pihapéeval parast tlestdusmise-piha evangeeliumis
Toomast meelde. Viimaks olgu nimetatud, et Kraasna maarahvas veel
nadal v8i paar pidrast mihklipieva Toomast austab.

Toomas kannab rahvasuus mitut ,ristinime*: Must Toomas,
Tahma Toomas, Ndgi Toomas, Piiha Toomas, Maajumal Toomas,
Toone Toomas, Katkujumal Toomas, ka Katku Toomas., Tihti
nimetatakse toomapievagi ithe ehk teise eelmainitud nimega. Pieva
hidtakse vahel aga ka ndgikukepaevaks ehk ndgikikkapie-
vaks, katahmapievaks.

Toomap&ev helistab jdulud sisse, esineb jdulude ettevalmistamise
padevana. Just niisamasugust arvamist avaldavad soomlasedki. Hyva
Tuomas joulun tuopi, Hiiva-Nuutti poijes viepi! gtlevad nad. Meil tun-
takse Soome lahe rannas ménes kohas kiill ka nuudipieva, Kuu-
salus livaknuudi pdeva, aga mul tundmata, et seda pieva meil jBulude
18puks peetakse. Tavalisesti arvatakse meil kolmekuninga-pieva jduludele
piirikivi maéravat, Kuusalus ometi antakse livaknuudi pieval (7 jaanuaril)
joululeiba loomadele (Eesti Kultura I, 1. 270).

Uks Soome rahvalaul palub Toomast tulla ja joulu kaasa tuua:

Tule meille, Tuomas kulta,
Tuopa joulu tullessas, '
Olkikahlo kainalossas,
Olluttynnyri olallas,
Viinapottu povessas,

Pikari pivossas,

Juustot, kakot kainalossas!
Kyll’ s& meidan talon tunnet,
Musta risti portin pailla,
Kirjava kissa portin alla.

(Varonen, Vainajainpalvelus, 1, 188.)
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J8ulu sissehelistamise pievana esinedes v&ib toomapiev iisna
Oigusega Musta Tooma, Tahma Tooma nime kanda. Selle pievaga
algab suur puhastamine, koristamine, kiiirimine. Majad koristatakse ja
puhastatakse seest- ja véiljastpoolt jéulude vasta. Kdik tolm, tahm,
pihkmed pthitakse majast valja. Selle pihkimise tagajarjel siis ka {isna
loomulik, et péev ndgikuke-, ndgikikka-pdeva nime kannab. Peale
selle kitritakse laudu, pestakse pesu, lithidalt piiiitakse kui mitte aastast,
siis ometi slgisest mustust majast ja Gmbrusest koristada, Peale selle
vaidab,rahvas, nagu muutuksid enne seda paeva kaik riided ja pesu ruttu vaga
mustaks ja kdik kohad wdtta palju tahma, tolmu ja tolka kilge. Teise
arvamise jdrele siinnitab just Must Toomas kdike seda tolmu, tolgendid
ja mustust. Tolmu ja mustust hiiiitakse tihti lihtsalt Mustaks Toomaks,
ja majade ja asjade puhastamist ,Musta Tooma majast viljaajamiseks*
Toomas esineb seega piris rehepapina, korstnapiihkijana, jitisena. Iga
maja perenaise ja peremehegi kohus on seda musta sallimata kilalist
enne kalli ptha tulekut majast vilja t6rjuda. Vanal ajal kainud keegi
isik igal pool majades jirele vaatamas, kas k&ik ruumid ja asjad ajakohaselt
puhastatud, kas Tahma Toomas toast, majast vilja aetud. Niisugust meest
kutsuti ,n8gikikkaks“ (Wiedemann, Aus dem inneren u. i Leben,
1. 371). Aja jooksul paris kdnekdind ,Musta Toomast majast vilja ajama“
sellesama tahenduse kui. ,maja koristama, puhastama-

Nagu nédha, kujutati Tartumaal Musta Toomast isikuna ette. Et
seda isikut majast viljaajamisel ilmsi ndha ei olnud, valmistati ainetest
riisama Tooma kuju, nagu muil juhtumistel metsiku kuju. Vonnust
teatab P Rootslane, et seal vanasti Musta Toomast tehti ja parast maha
maeti, Tooma tegemiseks tarvitatud ained tuletavad omalt kohalt krati
valmistamise aineid meelde. Tooma jaoks v8eti vana ahjuluud, vana ree
.peris“ ja tahmaga ja tolmuga mustaks ma&yitud kaltsukott. Ahjuluuast
sai Tooma pea ja selgroog, kaltsukotist Tooma keha. Keha koideti
ree ,perisega“ pealt kinni ja — Toomas oligi valmis. Toomapaev ndudis
Tooma mahamatmist. Selleks kaevati juba aegsasti haud valmis. Tooma-
paeval vdeti krati tdugu Toomas, kanti haua direle, visati hauda. Siis
kohe muld Toomale peale, Kardeti nimelt, et kui Toomast varsti hoo-
‘lega kinni ei maeta, siis Toomas hauast vilja ronib ja majad tahma,
tolmu ja mustusesse uputab. Aga hoolsalt kinniaetudki hauast vdis
Tahma Toomas vilja paiseda. See siindis siis, kui keegi loom ‘hauale
juhtus ja ile haua kdndis. Kohe tuli Toomas hauast vilja, ronis tuppa
ja seal algas niiid t8sine korstnapiihkija valitsus; Toomas kippus maja
tahma ja tolmu uputama.

Nende teadete 'jarele esineb Toomas tolmu, tahma, mustuse, kasi-
matuse, koristamatuse haldijana. Puhtusega, pesemisega, kiiirimi-
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sega v8ib seda vaenlast ometi 4ra v3ita. Puhtus on see mddk, mis
Tooma ajab pdgenema.

Mustast Toomast samm edasi — ja me j6uame Toone Tooma
juurde. Mustusehaldijas esineb Toone Toomana surma- ja katkuhaldi-
jana. Hupel nimetab Toone Toomast katkujumalaks (Topographische
Nachrichten II, I. 145). Rahvas nimetab Musta Toomast, Toone Toomast
tihti surma ja hukatuse toojaks. Isedranis seatakse Tooma nimega katku
{ihendusesse, ni# et Toomas sedasama, mida katk tdhendab. Nii tarvi-
tatakse kénekdindu: ,Tooma kange kisi“ tahenduses tappev katk, ehk

Toomas ei puutu“ tahenduses ,katk ei_puutu* Selle asemel on kdne-
kaanul ,Toone Toomas mind périb* enam iileildine tihendus = surm mind
péarib (Wiedemann, Aus dem inneren u. 4. Leben, 1. 370).

Katku- ja surmatooja kdrval esineb Toomas mdne korra rahva-
usus aga ka veel katku eest kaitsjana, varjajana (Eestimaa rahva ka-
lender 1836). Hilti Toomast appi, et ta katku eest varjaks ja kaitseks.
Missuguste sdnadega ehk palvetega see siindis, pole ma teada saanud.
Kill aga olen n8ias6nad -— vitsasdnad — leidnud, kus Toomast appi palutakse
peksmise ja peksuvalu eest varjama. Need sdnad kuuluvad jargmiselt:

Ma lden meesta mattamaie,
Tamme pakku tahumaie;
Soost ma tdie sdjavitsa,
,Kila alta kiilma vitsa,
" Pajust t8i malga palava.
Tule Toomas, jaka [aanus,
Tule Toomas, viska vilti,
Kata karvane kasukas.
Ma laen metsa mattamaie,
Tamme pakku tahumaie,
Mees mul miirgina ehena,
Tamme paku taoline,
Vitsad villased kiena,
Vitsad villa takuni!
Tule Toomas, jaka Jaanus,
Tule Toomas, viska vilti,
Kata karvane kasukas;
Soost ma tdie sdjaVvitsa,
Kiila alta kiilma vitsa.
(Ules kirjutanud H. Martin Helmest.)
Igatahes puuduvad selgemad teated Tooma tegevuse kohta surma
vbimu esitajana kui ka katku ja surma eest varjajana. Niisama vihe
kui me teda vikatimehena tunneme, tunneme teda ka heategijana.
Kuna Toomas tihel pool surma ja katku esitab, esitab ta Kraasna maa-
rahva seas piitha meest ja maajumalat. Kraasna maarahvas teeb vahet

Vene jumalate ja maa- (Eesti) jumalate vahel. Maajumalatest tuleb
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Toomast kdige tahtsamaks nimetada; temast on rohkem malestusi kui
teistest jarele jaanud. Rahvas hiiiab teda pea pithaks Toomaks, pea
maajumalaks Toomaks. FElukohaks mairas Kraasna maarahvas talle
ohvriaia, aianurga. Dr. Kallasele éeldi Tooma kohta: Piiha Tooma aia
nulgah istus (Kraasna maarahvas, 1. 70). Sinna viidi talle mdnesuguseid
ohvrid, vahemalt korra nidalas. Paraskova kiilas anti Dr. Kallasele
jargmine seletus Tooma tdhtsama ohvri kohta: Pererahvas on pdlvili
maas, peremees riputab nende imber puhta saunavihaga vett, kannab
pbrsa, kana ja kuke tmber pdlvitajate. Ohvriloomad tapetakse pere-
mehe poolt dra ja keedetakse, kana ithes, kukk teises katlas. Peremees
paneb ohvriloomade pead vdikesesse kasti ehk matti, segab neid seal
kdega ja astub aeglasel sammul Omber pdlvitajate ja hakkab siis ka
ise pdlvitades Vene jumalaid paluma. Palve 18petamise jarele viib pe-
remees piithale Toomale aianurka osa ohvrit, (Kallas, Kraasna maa-
rahvas, 1. 77).

Siiski mitte ainult ohvriaias ei kumardanud Kraasna maarahvas
oma maajumalat Toomast, vaid mdnes kohas, nagu Silatiivas, kaidi teda
ka metsas ku:se all kumardamas ja austamas (Kallas, Kraasna m. r,,
1. 70). Kuuse all oli kadakane rist. Urvaste kirikukatsumise-protokoll 1683
kdneleb ka {ihest ristist, mis sinna katku ajal Toomale -pisti pandud.
Muidugi loodeti risti all Toomas: kumardades katku vasta h&lpsamalt
Tooma kaest abi. Sangastegi protokoll kaebab selsamal aastal, et liks
talupoeg Tooma risti juures ohverdab ega kai kirikus. Isegi heinamaal
austati siin ja seal Toomast. Metsa ja heinamaalegi viidi ohvrid. Mdnes
kohas anti Toomale viaikesi toiduosasid (Kallas, Kraasna m. r, 1. 91).
Teisal oli sellevasta perekahi ikka Toomale méaaratud. Ohverdades
paluti tavalisesti perekonna hea kaekiigu eest. Palumine siindis ena-
masti neljapdeval. Suuremal md&ddul austati Toomast nadal, kaks ehk
kolm peale mihklipdeva (Kallas, Kr. m. r, l. 84). Noorpaar viis kirikust
tulles Toomale aianurka muna ohvriks; siis tehti aianurgas veel palvet
ja péarast alles mindi pulmamajasse.

Toomale peetud palvete katkenditest on Dr. Kallas 5 dles kirjuta-
nud. lgas palves nimetatakse Toomast piihaks Toomaks, mdnes maa-
jumalaks, teises kilajumalaks. Toomaga {iheskoos mainitakse piiha
risti. Igas palves tehakse Toomale kdrge kumardus. —

Ulepea codati piihalt Toomalt, maajumalalt, ohvrite ja palvete eest
Snnistust ja head kaekadiku vasta. Kui toomapaeval Toomale ohverdati,
anti liha rohkesti kogu perele ja oeldi: Toomal helde kiasi, ega ta
kunagi ilma jita! ehk jille: Tooma helde kéasi ei vasi andmast! Utlus
kaib kill ainult osasaamise kohta ohvriannetest, aga ta naikse kaugemale
sihtivat, Tooma iileiildse heldeks andjaks, hea osa jagajaks tegevat.
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Virumaal hiitavad tatarlapsed 18ikuse ajal Toomast appi virkust ja
joudu andma. Uhtlasi esineb Toomas sel puhul nagu peigmees. Kui
nimelt keegi tidruk vasib ehk ISikusel muidu teistest maha jaab, hak-
kab mahajdaja laulma:

Mina kures ja kuub seljas,
Teomehed tulevad ja Toomas hulgas.

Rahva seletuse jarele tahendada Toomas peigmeest. Tooma Aime
nimetamine anda neiule igatahes jdudu ja virkust ja ta jduda teistele jérele,
Andmeid liig vihe otsustamiseks, missuguse Toomaga meil siin tegemist.

Rahvalauludki tunnevad Toomast, kuid nende Toomast ei v8i me
mingisuguseks miitoloogiseks Toomaxs nimetada. Toomas katsub esmalt
Vainamoéise viisi enesele kullast ja h8bedast naist valmistada, kosib aga
ebadnnestumise jarele enesele tavalise neiu. Pea hakkab Toomas naist
vihkama. Tooma juurde ilmub must mees, lubab ndise ara hukata.
Must mees tdidab lubamise, siii langeb ometi Tooma peale, Toomas
parib teenitud nuhtluse (Setukeste laulud I, 36). Teises rahvalaulus
esineb Toomas joomapidul. Kaskjalg tuleb Toomast kutsuma : Tule koju,
kari karvab! Toomas ei lahe, arvates, et laadalt saab uusi loomi. Teine
kaskjalg kutsuma: Tule koju, hobune otsa saamas. Toomas vasta, et
laadal teisi kallalt. Sé&6b, joob edasi. Kolmas kiaskjalg: Tule koju, isa,
ema suremas! NiGd Toomas minemas, sest isa ei saa linnast ega ema
laadalt (Setukeste laulud, I, 96). Kuna esimene laul meid muinasjutu-
maailma viib, kujutab teine laul juhtumist igapidevasest maailmast. Tahma
Toomaga, Toone Toomaga ja maajumalast Toomaga puudub laulu
Toomastel dhendus.

Sellevasta juhivad mdned toomapédeva pidamise kombed meid osal
Toone Tooma, osalt piiha Tooma austamise juurde tagasi. Alutaga tapet
sel pdeval isedralikka tempa tehes sikk (Boecler, Der Esten aberglau-
bische Gebrauche, 1. 93). Kreutzwald oletab sel puhul, et sellest siku
tapmisest ehk Turise pidu jarelkdla v3ib leida. Mitte Turise pidu jarelkdlaks
ei v6i siku tapmist nimetada, vaid Tooma austamise malestuseks. Selle
itlusega ei taha ma viita, nagu oleks sikuohver algusest peale Toomale
madratud. Ei, ennemuiste oli Tooma asemel ohvrisaajaks keegi muu
isik, kuid mitte, nagu Kreutzwald oletab, kahtlase olemisega Turis.

Mitmed toomapdeva kombed sihivad sinnapoole, nagu oleks meil
Toone kultusega tegemist. Nende hulka vdime k&ik need arvata, mis
toomapaeval tiielikku vaikust nduavad. Kui ka sel paeval jéulu koris-
tamised algavad, ei pruulita ometi &lut. Arvatakse: Toomas lzheb torde,
s. 0. Toomasei lase &lletegu Snnestada. Teisal jalle iteldakse, et must
Toomas sel paeval ise torres istub ega anna &llele mahti hakata kai-

o4



rima (Wiedemann, Aus dem inneren u. & Leben, 1. 370). Igal pool ei
panda siiski killalt réhku Tooma tilitamise peale tdrres olemise ajal;
Toomas aetakse vailja, Gllevesi pannakse just sel paeval tdrde, ilma
kartmata, et Toomas &lle rikub. Niisugusel puhul antakse kiilarahvalegi
olut, lootes, et loomad siis paremini sigineksid. Enam ebausu maik juures on
kombel, sel paeval mitte kartulid ega aiavilja leent keeta, eeldades,
et niisugusel korral suvel kanad kapsad dra sédvad.

Surnutekultust tuletavad meelde keelud, et toomapieval ei tohi
jahvatada, ei veskis ega kasikivil. Jahvatamine segaks teaduparast
surnute rahu, Ulepea ei tohtinud sel pieval mingisugused rattad liikuda,
ka mitte vokirattad. Kuna keeld alguses surnutele rahu ndudis, otsis
~ rahvas hiljemini keelule isesuguseid pdhjusi: rataste liilkumine tuua kahju
pdllutésle ja karjale, ketramine panna linade kasvamise ja lammaste
siginemise kingu; lambad hakata ringi kdima nagu rattad. Soomlased’
tunnevad niisamasugust keeldu kui eestlasedki toomapaeval ketramise
kohta. Kuid nad ulatavad selle keelu toomapaevast kuni kolmekuninga-
pdevani (Varonen, Vainajainpalvelus muinaisilla suomalaisilla, 1. 190).
Aga ka Laines viiakse m3nes kohas toast vokid kuni kolmekuninga-
paevani vilja. Nimelt peeti vanasti Hanilas niisugust kommet. Ket-
ramise asemel tegid naised toomapaeval agaralt vorsti. Uks vorst viidi
niisugusel korral ohverdamisepaika. Kellele see ohvrivorst oli maaratud,
ei selgu enam meieaegseist tedetest. Vist keskajal Toomale, varem
kellelegi muule.

Eesti saarte rootslaste seas ndikse toomapievaga mingisugune mdiste
vanapaganaga olevat ithendatud. Nad pidasid isedranis selle pdeva &h-
tut pithaks, seda ,lilh — jul — k&ilde* nimetades. Nad tegid pihlaka
okstest rista uste ja akende peale (Russwurm, Eibofolke § 296, 299).
Pihlakat ja rista tarvitati tavalisesti vanapagana vasta.

Toomas esineb veel rahva tihelepanemise sdnades ilmade kohta.
Oeldakse : Mart matab, Kadri katab, Andres harutab, Toomas topib,
Siim teeb sillad peale, Peeter pistab pulga ette. Toomapédeva-aegist
tuisku nimetatakse ,Tooma tuisuks® Veel diitleb Tartumaa rahvas, et
toomapieval tombitakse kdik teed kinni. Rahva seas kuuldakse kdne-
kdanu: Niglus ndgel, Toomas tomp.

Toomapieval on ajalooski oma tahtsus. Viljandimaa rahvas pidi
toomapdeval Viljandi lossi kiimnist viima. 1343. a. kimnist viies
vétsid maksumaksjad nduks kdik sakslased lossis ara tappa. Mehed pu-
gesid viljakottidesse ja lasksid endid regedel lossi Sue viia. Kuid saks-
lased said marku, tapsid k&ik salandulised kottides &ra. Nuhtluseks
pandi Viljandimaa rahvale uus Tooma maks peale. Selle maksu pidid
nad iga aasta toomapdeva &htuks Viljandi lossi viima. Lahedane oja
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saanud sellest inimeste tapmisest enesele nime ,Valuoja* (J. Jung,
Kodumaalt VII, 1. 35). Toomas jai seega Viljandimaa rahva sekka vaga
kurba kuulsusesse.

Tooma liig mitmekesised, ithe iseloomu teisele iseloomule vasta
kaivad tundemirgid annavad pdhjust oletada, et nimekandja aja jooksul
suure metamorfoosi labi elanud, et katoliiklaste pitha mehe eheteks roh-
kesti paganuse jalgi pSimitud. Toomasse on kaks iseloomu ithendatud,
iiks katoliiklaste piha mees ja teine paganuse haldijas. Oleksin hea
meelega valmis oletama, et paganuseaegne Tooni Toomaga ihte sulatatud.
Esivanemad tuletasid vist aasta kdige pimedamal ajal surnuid, v3ib olla,
ka surnute haldijat Toonit meelde. Ristiusu toojad olid selsamal ajal
hatjunud apostlit Toomast maletama. Paganuse Toone maélestust eest
leides piiidsid ristiusu kuulutajad Toonit ja Toomast dhte sulatada.
Toomas moondus oma plihadusepaistet alal hoides dhtlasi pimeda aja
peremeheks, tahma ja mustuse kaitsejaks, surma valitsejaks. Aja jooksul
unus Toone kuju ikka enam &ra ja ainult Toomas jai jarele. Minu ar-
vates annab Toone ja Tooma kokkusulamisest veel praegu tunnistust
itluseviis ,Toene Toomas* Omal ajal katsus A. Pérk (,Postimees®
1893, nr. 99) tdendada, nagu oleks T&nn Toonest tekkinud. Nimede
thesugune kéla annab oletusele oma jagu tuge, kuid Ténni ja Toone
tegevus erineb liig palju teineteisest, selle oletuse vasta kdneldes.
Tooni ja Toomas erinevad nimede kdla poolest enam teineteisest, kuid
nende iseloomust leidub dhiseid tundemédrka ja need tundemargid toeta-
vad oletust, et Tooni Toomaga kokku sulanud. Ennejdulused tumedad
ilmad sobivad isedranis Toone — Musta Tooma ajaks.

Peale Musta Tooma on surmale muidki ristiusu nimesid antud, nagu
Mulla Madis, Liiva Hannus j. n. e. Musta Tooma kohta 21. detsembril
maksab isedranis ladinlaste s8na: Nomen est omen — nimi on tunde-
mark. Ilmad kuulutavad omaltki poolt, et Toomas must on.
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LAURITS.

Ristikoguduse tagakiusamise ajal said keisri Valerianuse ohvritest
Kiprianus ja Laurentius isedranis kuulsateks. Roomas vdeti piis-
kopp Sixtusega tiheskoos ta diakon Laurentius kinni ja viidi .linnavalit-
seja ette. Laurentiuse jarelevaatamise all seisis kirikuvarandus. Seda
varandust ihkas linnavalitseja enesele. Lautentius palas kolm péiéva
aega varanduse kokkumuretsemiseks. Kolme pdeva pidrast ilmus Lau-
rentius uuesti, kaasas koguduse vaesed ja viletsad. ,Tule, vaata
niidd Jumala varandust, kogu &u on tais kuldriistu! itles Laurentius
ilemale. Linnavalitseja vihastas hirmsasti kulla ja hbeda asemel ainult
kerjajaid ja santa nihes. Arvates, et Laurentius teda pilkab, laskis linna-
valitseja diakoni tulistele raudadele panna ja seal kiipsetada. Ilma nuri-
semata, kaebamata suri Laurentius tagakiusajate kiipsetajate kaitte.

Laurentiust hakati pea piithaks pidama, tema malestuseks kirikuid,
kabelid ehitama. Rooma preestrid ja mungad tegid Laurentiuse aega-
mooda tulekaitsejaks tule tlevaatajaks, rahvas aga koguni tule-
jumalaks. Paavstiusu kuulutajad t8id Laurentiuse austamise meiegi
maale. Meie rahvas ei jd4nud roomlastest maha, jah, pidas pithast kan-
natajast ménes suhtes ehk veel rohkem lugu kui ta kodukohas Roomas
temast peeti. Laurentiuse auks ehitati meilgi piihakodasid, Laurentius pidi
meilgi tuld oma valitsuse all hoidma, kuna meie paganuseaja tulehaldijas
vahemalt nimepidi ametist lahti lasti.

Laurentius on mdnegi malestuse meie rahva sekka maha jatnud,
kdige rohkem ehk Kuusalusse. Kuusalu kirik kannab Laurentiuse
nime., Rahvasuu teeb Rooma diakoni Laurentiuse koguni meie maa
elanikuks. Uhed itlevad, ta olnud 8ige Jeruusalemma usku mees, kelle
maarahvas pérast Kuusalu kiriku ehitust sakslaste &ssitamise peale Kuu-
salus dra pdletanud. Teisendi jarele ehitanud Laurentius, igem Laurits,
Kuusalusse paganate maale kiriku. Paganad ei sallinud kirikut ega
Lauritsat. Uhe teate jarele tahtnud paganad eestlased Kuusalu kiriku
dra havitada, aga Kkiriku ehitaja Lalrits astunud neile vasta, kaskides
parem tema enese dra pdletada kui kirikut hivitada. Paganad p&letanud Lau-
ritsa, jatnud aga kiriku seisma. Kirik kannab sest ajast peale Lauritsa
kiriku nime.. Lauritsa arapdletamise kohal leitakse, raagib rahvas, iga
aasta s8rmejamedusi punaseid pulki; nendega vdib iga asja peale kirju-
tada, teiste arvamiste jarele haiget kehaosa vajutades arstida. Iga aasta
korjatakse neid sealt dra, aga ikka tekivad uued asemele.

Teiste meie maa Laurentiuse kirikute kohta ei raadgi rahvasuu, et
pitha mees need ehitanud ega et ta seal dra pdletatud. Laurentiuse nime
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kannab meil veel Kuresaare kirik ja Pihalepa kirik. Prangli
saare kabel kannab ka Laurentiuse nime. Vanasti oli Vana-Karisteski
Laurentiuse kabel. 1640. a. kirikukatsumise-protokolli jarele peetud Alistes
Sammasti kiila Loorentsi kabeli juures mé&nesuguseid ebausu tempa ja
viidud sinna ohvrid; antakse kisk kabel havitada ja ohverdamisele takis-
tusi teha. Ohverdamisega lootsid ohverdajad, et Laurits neid tulekahju
eest kaitseb. Tarakvere vallas on Laaritsa magi.

Eestlased ei nimeta Laurentiust ometi Laurentiuseks, vaid on nime,
nagu mitmed muud rahvad, mitmet moodi lihendanud. Kohanimedes
avaldub nimi vaga mitmesugustes teisendites, ristinimena esineb ta
meie paevil harva, kdige rohkem ehk JlaBpentiit kujul. Vanasti armas-
tati seda nime meie rahva seas koguni rohkesti, seda tunnistavad jargmised,
suuremalt jaolt hulgakaupa leiduvad kohanimed: Lauritsi, Laa
ritsi, Laratsi, Lartsi, Loorentsi Looritsi Lauri,
Laari Luuri. Aga Laurentiusest tehti vanasti mdnel pool isegi
Laberits, Labdrits, Labrits, Rentsius, Rentsus, Rents,
Rints Rent.

Tulejumala, ei, Utlen parem tulehaldija nimetamiseks tarvi-
tab rahvasuu s@nakujusid Laurits, Laarits, Larats, Laberits, Le¢bdrits,
Labrits. Kuna {ihe rahvajutu jdrele Laurits Kuusalu kiriku ehitab, esi-
neb ta teise jirele palju vanemana. Mdni legend laseb Jeesust juba
Lauritsiga, Laratsiga tegemist teha. Jeesus peksab reht seda viisi, et
tule viljavihkudesse paneb. Tuli puhastab vilja kdrtest ja aganatest.
M&ne legendi jarele kaib Jeesus kepiga tule timber, {iteldes: Laurits,
vakka! Ehk: Laurits, d&ra mine lakka (laudile)! See tule imber kaii-
mine keelab tuld maja pdlema siiitamast. Teisendid lasevad Jeesust
ainult tule pd&lemist pealt vaadata ja tule kaugemaleminemist sdnadega
keelda. Niisuguste legendide jirele peaks Laurits juba enne Jeesust
olema elanud.

Ulepea valitseb rahva seas arvamine, et Lauritsil vdimus fuld
takistada, sumbutada ja tulele piirisid panna. Seks tuleb Lauritsit appi
paluda. Appipaluja peab tulesdnu mdistma. Kuuldes, kudas Jeesus
tulesGnadega Lauritsit nimetas, tahtis korra itks peremees niisamasuguste
sdnade abil reht peksta, kuid sdnad ei méjunud: tuli pdletas kogu'rehe
(Teine Rahvaraamat, 45).

Rahva teadmise jarele panevad jargmised tulesdnad tulele piiri ehk
sumbutavad tule:

Tas *), Laurits, tas, Laurits,
Kivi k8va, vesi vana. Aamen,

*) Alguses muidugi: Tasa, Laurits, tasa, Laurits.
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—~ Teisal ei hiiiita tule kustutamiseks ometi Lauritsat nimepidi appi,
vaid astutakse Jeesuse nimel ta vasta: ,Tuli, ma kasin ssind sinu lee-
kide hd3gamise juures ja Jeesuse Kristuse nimel, et sina pead paigal
seisma ning mitte edasi pdlema Jumala see Isa nimel 1, Jumala see
Poja nimel + ja Jumala see pitha Vaimu nimel §. Aamen.“

Ehk jalle: ,jumal hoidku tuld kitsas kohas, pidagu pihus, kandku
kamalus; seinad seisku serviti paigal; katus kdikumata kaksiti peal;
raha, vara liikumata, peatoidus puutumata!“ :

Md&nel pool arvatakse, et tulesGnade oskajad tulega v8ivad vaga
hooletult Gmber kiia; neil pole iialgi tulekahju karta. Ja paasekski
korra nende majades tuli lahti, tulesdnadega oskavad nad tule sedamaid
kustutada. Laurits varjab nende hooneid alati tulekahju eest.

Teisal valitseb usk, et tulesdnadest {ksi vdhe, vaid et Lauritsile
ohvridki tuleb viia. Alles ohvrid teevad Lauritsi meele nii heldeks, et
ta hooneid hoiab dnnetuse eest. Kuna kodumaal Lauritsile ohverdamine
ammu juba ununenud, leidis Dr. O. Kallas sellest Kraasna eestlaste seast
veel jalgi. Viimsed viisid tulehaldijale rehekahja. Viija oli nimelt pere-
mees; naisterahvas ei tohtinud ohverdada. Rehekahi kanti rehte ahju
otsale, aga kolm korda pandi sellest ka ahju suhu tuha peale. Ohvri
puhul palus peremees ise jargmiselt: ,Paha Laberits! Sulle puhta

ollega, nii kauni kahaga — — rihe hoitmast — — hoia mu rihekeist,
hoonekeist tule palangu eest, vee upungu eest!“ Ehk jille teist viisi:
,Piha Labdrits! Hoia sa hadast, patust — — hoia sa hoonid — —

latsi is palama!“ (Kraasna maarahvas, 1. 87).

Kuna muidu pitha Jiri karjaste haldijas on,. tahab Kraasnamaal
Laberits ainuvalitsust ta kaest kiskuda. [Kraasna karjased hiitiavad tule-
haldijatki enestele appi, nimelt kevadel, karja véaljalaskmise puhul. Siis
heidavad nad lapaka tulde ja paluvad, et piiha Laberits nende riideid
hoiaks. Ei selgu kiillalt, kas Laberits karjaste riideid tlepea kulumise
ja rebenemise eest peab kaitsma, v&i ainult selle eest, et Sitse- ehk
muu tule &ires leek nende riideid ei rikuks.

Lauritsat arvatakse austajatelt ndudvat, et ta pieva taiesti pihaks
peetaks. Igasugune tdstegemine oli vanasti lauritsipdeval keeldud.
Tostegemine ulatas ahju kitmiseni, keetmiseni, kipsetamiseni. Isegi
piibumehed ei tohtinud sel paeval piipu suitsetada. Saaremaal maeti
isegi tulerauad sel paeval tuuleveski alla ehk kiviaedadesse. Lauritsi-
pieva rikkujaid, nimelt sel paeval tule iilestegijaid ootas rank nuhtlus
ees: Laurits tuli neile tulega kiatte maksma. Uhest Kuusalu &petajast
rasgitakse — Kreutzwald peab seda Boecleriks —, et ta rahvausu pil-
keks lauritsipseval teinud kooki suure tule. Varsti tdusnud piksepilv,
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valk 186nud kirikutorni sisse, méne silmapilgu parast pdlenud kirikutorn
lausa tules. Seda hoiatusejuttu raigitakse Eestimaal mijtmet moodi
(Der Esten aberglaubische Gebrauche, 1. 88).

Hanila Kasekiila kohta kdneldakse, et see korra tdiesti dra pdle-
nud. Sel puhul tdotanud kila elanikud, et nad iialgi enam lauritsi-,
partlipdeval ei taha t66d teha, arvates, et kiilla pélemine nuhtlus on
Lauritsi mitteaustamise zest. Seda muistist tdotust on Kasekiila uuema
ajani hoolsalt pidanud. Mitme muu kiila kohta teatakse niisamasugust
lugu raakida.

Iga t66 kannul ei k&i killl tuli ega valk, aga t66 tooh halbu tagajargi.
Pallul rikub 56 pdllu ara (Holzmayer, Osiliana, l. 65). Isegi kapsaaeda
ei tohi kapsaid minna vaatama, — kapsad jagdvad kohe kdngu. Ei minda
kapsaid vaatama, siis loodetakse kapsastest: Laurits loob lehti, Pirtel
p66rab péiid!

Isegi valk seisab, nagu eelolevast seletusest nigime, Lauritsi v3i-
muse all. Neis kohtades, kus Laurits juba unulasse sattunud, seletatakse
tuletegemise keeldu lauritsipdeval sellega, et tuli siis vilgu enese ligi
tdmbaks. Jalle teisal otsitakse keelule muud pdhjust. Nagu tuttav,
langeb lauritsapdev 10. augusti pesle. Sel pieval havitati 70 aastat p.
Kr. Jeruusalemm ara. Rahvasuu seletab tuletegemise keeldu lauritsi-
paeval sellega, et sel péeval Jeruusalemma tempel kaks korda &ra pdle-
nud (Wiedemann, Aus dem inneren und &usseren Leben, I. 365).

Teisal loodeti Lauritsilt abi ja loeti Gihtlasi paganusest parit ole-
vaid tulesdnu:

Tuli on tuima, raud on valju,
Tuli ei polda tuttavada,

Raud ei raiu langudasa,

Vesi ei vendada ubuda.
Tulgu siis tule isanda,

Tulgu siis tule emanda,
Tulgu tulda katsumaie,
Valgija valatamaie.

Sel on katila kiessa,

Sel on kulpi kattilassa.

Teistes tulesénades seldakse, tulehaavu parandada pltides :

Valge mees tduseb meresta,
Valge kattela kiessa,

Valge kepp oli kattelassa,
Ara puutu punakivisse,
Liha luie liigetesse.
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Mé&ne korra peavad mitme muu hddaohu vastane abindu — ,Sator*
sGnad aitama. Need sénad kuuluvad:

Sator

Arepo
Tenet
Opera
Rotas,

Need n&iasdnad on maailmas laialt tuntud. Vaiike-Aasias tarvitati
neid juba 4. aastasajal parast Kristust. Peale eurooplaste otsivad araab-
lasedki neist abi. Saksamaal usuti veel 18. aastasajal nende v3imu
sisse tuld kustutada. Saksi-Veimari hertsog Ernst August mairas 1743,
et igasse kilasse ja linna hangitagu taldrikuid pealkirjaga Sator arepo
j-n.e. ja visatagu neid tulekahju puhul kustutamiseks tulde. Tulekah-
jud néaitasid ometi pea, et nad hertsogi Sator arepost midagi ei hooli.

Kéigile neile teadetele vastasddiva teate avaldab P. Lensin Vil-
jandimaalt, kus ta itleb karjalapsi oma noores eas 1845.—1850. a. paigu
Lauritsi tuld olevat teinud. Laste piitd kiis selle peale kd&rgeid leeka
sinnitada; neist hiippasid nad labi ja palusid siis ,Tule, pitha Laurits,
ilenda mu tuld, et ta kdrgesti pdleks ja loidaks ja meie ilusaid ilmu
saaksime !“ Ulepea lootsid karjalapsed, et tuletegemine, tulest labi hiippa-
mine ja palve pitihale Lauritsile ilusaid, kuivi iimu toob.

Ainult Ght to6d lubati lauritsipieval teha, nimelt vett kanda.
Vee kandmistki v3eti ometi maaratud paika ette: Vett viidi esmalt
pangega ahju peals, siis sisse. Niisugusel vee ahju peale viimisel  oli
oma teatud otstarve: aitas hooneid edaspidise tulekahju eest varjata
(M. Varonen, Vainajainpalvelus, 1. 342). Ei sadanud sel paeval vihma,
viidi rannamail toobriga vett katusele. Siht niisamasugune kui vee ahju
peale viimisel (Russwurm, Eibofolke, 299).

Ulepea pannakse meiegi paevil veel lauritsipdeval hoolsalt ilma
tahele.  Kui sel pdeval miristab ehk kduevihma sajab, teeb pikne sel
suvel veel palju kahju, arvatakse Viljandimaal. Teisal jille ustakse, et
kui sel pdeval kuiv ilm, palju tulekahjusid oodata; jalle teisal, et’ kui
vahel piike paistab, vahel vihma sajab, talvel palju tulekahjusid oodata.
Igatahes oletatakse, et lauritsipaeval ilm tulekahjud eeltuleval ajal &ra
madrab. ‘Tulekahjude puhul on mdnel pool veelgi viisiks Selda: ,Lau-
rits lanti !“ Tulekahju tekkiniisel avaldab siis Laurits tdiel md8dul oma
vége ja rammu,

Lauritsit kardeti ja peeti pihaks. Rahva arvamistest selgub, et vane-
mal ajal Lauritsi m&dka -— tuldki — kui just mitte ptihaks ei peetud, siis
ometi austati. Kovasti keeldi &ratuld jalaga puutuda, sest, oeldi, tuli
olla vanem kui keegi muu. Kuna vesi ja maa inimeselt vihemalt siilge
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ndudsid ohverdada, keeldi seda tulele andmast; Lauritss lasta siilitaja
mokad minna kdrna. Ei tohitud midagi roojast tulde heita: ikka arvati
niisuguse teo jarel karistus kaivat, enamasti ikka karnad siiidlase ihule
ilmuvat.

Nagu enne tahendatud, esineb rehi nagu Lauritsi koduna, kuhu
talle ka ohvrid viidi. Rehe ehitamise jarele pidi ahi koguni iseéralikul
viisil tuld saama. Kust ja kudas rehe ahju esimest tuld saadi, ei ole
mul kahjuks korda lainud teada saada. Niipalju tean, et Hiius selleks
muretsetud tulega piirg pandi pdlema, piiruga leitseaugu ehk suitsu-
augu juurde mindi ja sealt p8lev piirg labi augu tuppa pisteti. Selle
piirutulega siiidati ahjus puud pdlema. Niisugune tegu kaitses tule
lahtipdasmise eest ja suitsu toas mahaheitmise eest. ‘

Lauritsipdev arvatakse madakuule 13pu tegevat ja stgisese kalvi al-
guse &ara madravat (Gutsleff, Anleitung, 1. 303). Veel ustakse, et see
piev. Suntele alles nende 3ige maitse annab.

Tulekahju kannatajad laksid pérast Lauritsit vanemal ajal enestele
oiuleabi“ kerjama ja v&tsid mdisast enestele kerjamiseks lubakirja (J. Jung,
Kodumaalt VI, 1. 79).

Lauritsi kultuur tunnistab omalt pooltki, kudas paavstiusk oskas
paganust enesesse sulatada, endiste paganuse suuruste asemele ristiusu
pithalisi seades. Vanade eestlaste miristamisejumala teenistus moondus
pitha Lauritsi teenistuseks. Kui palju vanu aineid mdlema kultuse
kokkusulamisel kadus ja kui palju uusi juurde tuli, on raske #ra maa-
rata, seda enam, et aeg Lauritsigi kultuse suuremalt osalt unulasse
viinud,
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MADIS.

Apostel Matteuse nimi muutus Saksamaal Mattiaseks; see Mattias
lihenes Eestis aga Madiseks, Matsiks, Matsuks. Rahvasuust on apostli
Matteuse otsekohene malestus nii hasti kui kadunud; ainult Matise
kirik ja Madised tuletavad teda veel meelde. Peale madisepieva 24. veeb-
ruaril leidub kalendris 21. septembril veel matteusepsev; viimase nime
muudab rahvas tihti matusepidevaks. Rahvasuus kehastab Madis
Liiva Hannuse k&rval surma. Tihti k3neldakse Mulla Madisestsurma
tdhenduses. Mulla Madis esineb vahe armuheitjana; kui aeg tais, ilmub
ta ja viib kirikuaeda. Mulla Madis .nadikse Manat kristlikul kujul esita-
vat; kaugemale teated ta tegevuse kohta ometi ei ulata.

~ Sellevasta on madisepdeva piihitsemises mitmed paganuse mérgid
sailinud. Madisepdeva tihelepanekutest ilmub, et rahvas arvab Madisel
looduse kohta oma jagu m&ju olevat: kus ta paeval lund sajab, sigib
suvel palju karbseid, saaski, parme, sdgelasi, kihulasi. Madis n8&uab
oma paeva plhitsemist, vastasel korral nuhtleb ta tédtegijat -edaspidi
rangalt: hundid ja ussid kiusavad teda taga. Naisterahvad ei tohi ta
paeval kedrata ega kududa. Kreutzwald teab keelu seletuseks iseloomu-
liku jutu jutustada: Parisorjuse ajal sundinud valjud mdisavanemad k3iki
valla naisterahvaid ja tidrukuid madisepdeval ketrama. Vana usu
jumalad ei mgistnud aga nalja. Vaevalt alanud té6, kui taevas pilve
lainud, kange lumesadu ja kole tuisk alanud. Mitte ainult naabrusesse
v&orsile sditnud méisavanemad, vaid sajad ilma siiita inimesed saanud
selle tuisu kaes surma. Selleparast hiiitavat tdnapdevani uskmatatele :
Mdtle madisepdeva tuisu peale (Der Esten abergl. Gebrauche, 1. 77 —78).
Kreutzwaldi teate jarele v3ib oletada, et Madis mingisuguse paganuse-
jumala asemele astunud.

Nagu prohvet astub madisepiev meie silma ette, mdistab valjule tal-
vele surmakohut ja ilmutab Ghtlasi uue aja, kevade tulekut. Kiill ei kanna
madisepdev ametlikult p8dripdeva nime, aga rahvas peab teda omalt
poolt ometi pooripdevaks, sest see piev paneb nagu piirikivi talve val-
jusele ja annab teada, et piirikivi teiselt poolt kevade vdimus algab.
Ménes kohas kutsutakse madisepieva sellepirast ka ,pSéripdevaks“ ehk
»taliharjapdevaks*. ,

Talve siidames8pru lund ja jaad hakkavad kdrred ja jaad madise-
pievast vihkama, s. o. nad katsuvad talve siidamesdpru kaotada, neid
sulatada. Isegi lumi, mis sest pievast peale sajab, saab vanale lumele
nagu kihvtiks: ta p@3ab seda &ra havitada. Mesikapp pats tiidineb
pikast unest ja katsub uniseid silmi avada. Meevedajad tunnevad
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kdhuttihjust; nad lahevad vaatama, kas nende mineva-aastane varandus
veel vanal kohal seisab, ja maitsevad, kas ta enesest "magusat maiku ei
ole kaotanud. L&anemaal riigitakse, et kdik ussid ja putukad enestel
kiljed juba haigeks maganud ja niiid teise kiilje peale endid podravad.
Viljandimaal arvatakse, et iilemaltahendatud loomad niiid {ilepea elusse
drkavad ja tegevust hakkavad avaldama. Kahadele antakse madisepéeval
voti kitte. See tihendab: tdnini pidi perenaine kanu sé6tma, niitid on
aga loodus edenenud, talve jiljed niipalju v&henenud, et kanad ise juba
enestele toitu vdivad leida ja perenaine kanade sédtmise jarele jatab.
Et naisterahvad kiusatusesse ei langeks, viiakse pédrad, vandad, vokid,
kedrevarred, hasplid, kerilauad ja muud keerutamiseriistapuud pdllule kivi-
hunniku otsa. Saaremaal lisataksesveel juurde, et sarnane véljavedamine
juba madisepieva laupieval, siis piev enne madisepdeva, peab siindima.
Sérves ei lubata naistele kartulite keetmistki, sest kartulite keetmine madi-
sepdeval tuua sdrulaste arvamise jarele suvel kartulitele ussid v&draks.

Mdnes kohas tahab rahvas madisepdeva just nagu mdneks paastu-
paevaks teha. Raakimata lihakeetmisest, mis "keeldud, ei tohi Ansekiila
rahvas madisepdeval piimagi siilia. Piima s&dmine pidi sédjale suvel
saased kulalisteks kutsuma. Jille teisal keelatakse herne- ja kapsaleeme
keetmine, sest niisugusel korral tulla ussid herneste ja kapsaste sisse.
Kdik t66d on keeldud, mis kuidagi viisi kolinat ehk miirinat siinni-
tavad. Niisama vihe kui naisterahvad, tohivad meesterahvad sdeluda,
jahvatada, taguda ehk muud sellesarnast teha, mis kudagi kolinat siinni-
tab. Mitte ainult toas, vaid Bueski on sddrane t66tegemine keeldud.
Ei tohita Sue puid vedada ega heinugi tuua. Madisepdeval koju toodud
koormad arvatakse madusid kaasa kutsuvat. Ei ilmunud maod kohe,
suvel ilmuvad nad hulgakaupa elumajade {imber ja tungivad vahel
majadesse. Madned neist on Gieti kurjad: ndelavad kariloomi ja kipuvad
isegi inimeste kallale. Sd&elumised ja jahvatamised jalle arvatakse suvel
karbseid, parmusid ja iilepea kihulasi majade juurde kokku kutsuvat.
Kérbeste eemaletSrjumiseks kantakse piihkmeid majast kaugele : siis ei
tule vaevajad suvel inimeste kallale. Madisepieva tuulelgi arvatakse
suve kohta mé&ju olevat, vihemalt killvamise kohta. Harjumaal eldakse,
et madisepideva tuule jirele suvel sedasama tuult tarvitatagu kilviajal,
siis kasvada linad hésti, kui aga tuul pshjast puhub ja pdhjatuulega
herneid kiilvatakse, ussitada herned 4ra. = Wiedemann sellevastu itleb,
et kui madisepdeva tuulega linu kiilvatakse, kasvada linal vahe kiudu
ja kupraid. Veel arvatakse, et kui madisepaeva tuuléga mesilastega
midagi tegemist tehakse, ei &nnestu mesilased. Tavalisesti lendavad
mesilased niisugusel korral hoopis &ra ja peremees jaigu neid taga
vahtima. Veel olgu madisepieva pidamise kohta tihendatud, et selle
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pdeva &htul tuppa tuld pdlema ei panda. llma tuleta minnakse magama
ja dhtul ei keedeta midagi. Kiilinla ehk lambi pSlemastititamine pidi
kas" palju karbseid siinnitama v3i pererahva haigeks tegema. Saare-
maal kardetakse tule iilesv8tmist koguni edaspidi tulekahju siinnitavat;
jalle mujal kardetakse, et niisugusel korral pikne suvel sisse 158b.

Uleildiselt tuntakse stgisest hingedeaega, millal kogu kuu paevad
hingede austamisele pihendati. Peale tuntud hingedeaja austati hin-
gesid veel mdnel muul piaeval. Uheks sarnaseks hingede austamise
paevaks tuleb madisepdevagi lugeda, nagu Dr. Varonen seda kitte nii-
danud. Todtegemine, nimelt aga kolistamine ja miristamine oleks kodu
kdivate hingede rahu seganud. Nuhtluseks segamise eest arvatakse
neid siis kill saiski ja kdrbseid, kdll ussa ja hunta, jah isegi miristamist
ja vélku saatvat. Vist ohverdatigi koguni hingedele sel pieval, kuid
niisugusest ohverdamisest leiame hoopis hamaraid jalgi. Vist ohverdamise
jalgi - tuletab S&rves puna joomine meelde. Nagu paastu-maarjapieval,
nii juuakse madisepievalgi puna, nimelt &lut, et nigu histi punane
oleks ja saadsed suvel kallale ei kipuks. Mujalt kuuleme, et madise-
paeva pidajad tublisti 8lut ja pealegi viina peavad jooma.

5 Eisen, Eesti uuem miitol. 65



MARKUS,

Evangelist Markus on niisama vihe mailestusi enesest rahvausku
jatnud kui mdni apostel. Mitmed ta pieva, 25. aprilli, kombed ja usku-
mised juhatavad paganusesse tagasi. Rahvausu jirele peab sel pdeval ussi-
kuningas oma alamatega suurt koosolekut, kus ta usside asju diendab.
Ussikuningas, kuldkroon peas, keskel, k3ik muud ussid, suured ja viiksed,
keras koos ta imber, kuulavad kurjategijatele, kdsust ile astujatele mdis-
tetavat kohut. Isegi inimestele miairab ta usside tapmise eest niisugusel
puhul nuhtlust; harukorral tuuakse inimenegi kohtu ette. Hida sellele,
kes ennast ei jaksa 8igel ajal paasta! Samasugust ussikuninga kohtu-
pidamist kuuleme Soomestki (Castréns, Reiseerinnerungen 1. 66). Ule-
pea tahab Eesti rahvausk ussidele eesdigustatud seisukoha anda., Ukski
kiitt ei tohi markusepieval plissi lasta; pilssipauk v3iks ussa nende
koosolekul kohutada ehk mujalgi hirmutada; selle eest tabaks kiitti varsti
usside karistus. Peale muu ei taba piissipauk enam kedagi metslooma
ehk ei tapa vihemalt. Juhtub kiatt markusepdeval ometi kogemata piissi
paugutama, v3ib ta plissi sedaviisi parandada, et viikse ussi kinni piiiab,
rohuga {ihes pissi, paneb ja siis piissi paugutab (Kreutzwald-Boecler,
Der Esten abergl. Gebr. 91). — Mitmes kohas ei tehta sel pieval t56d,
nimelt ei kiinta, sest muidu karvaksid loomad &kisti. Markusepieva
nimetatakse celle p&8hjuse pirast ka surmapidevaks ehk dkksur-
mapidevaks.
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PARTEL.

Apostel Bartolomeusest on Eestis Pirtel tekkinud v@draste rahvaste
eeskujul. Bartolomeus lithenddti esmalt Bartoliks, siis Barteliks, Rootsis
isegi Bertiliks. Partli kdrval tarvitatakse meil veel nime Pirtmes,
Parkmes, peaasjalikult paeva nimetamises: Parkmese piev — 24.
augustil. Rahvausu jarele kiilvab taevataat sel pieval seeni; enne seda
kasvanud seeni arvatakse maa-aluste seenteks, nii siis halvemateks, kuna
partlipdeva seened taevalise algupiraga vdivad hoobelda. Pirtlipaeval
tapeti vanemal ajal sikkusid isedralikkude tempudega. On piiiitud sele-
tada, nagu oleks see Viljandis Eesti suure missu ajal langenud meeste
méilestuseks siindinud (Kodumaalt nr. 6, lk. 80), kuid siku tapmine on
palju vanem; see kuulub vanaaegsete ohvrite hulka. Sikkusid tapeti ka
toomapieval ohvriks. —- Partel mdistab mesilastele surmakohut: vane-
mal ajal surmati mesilasi pakkpuudes ja v8eti nende mesi vialja. Selle-
vasta kuulutab ta rukkile uut elu; sel paeval alustatud rukkikiilv tdotab
rohket 18ikust. Heinatééle méairab Péartel 18pu. Rahvas dtleb: nael
heina, kivi kaevu! See tahendab: hein muutub kdvaks ja vesi kaevus
kilmaks, selgeks. — Paikest ei nai Péartel armastavat; kui paike ta
nimepaeval® paistab, pdleb sel aastal palju majasid ara: Péartel kutsub
Lauritsi ametisse.

Partli malestust tuletab Palamuse (Bartolomeuse) kirik meelde, kuna
Palamuse nimi niikse sdnast Pala mdisa tekkinud olevat.
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JAKOB.

Juutide esivanema Jakobi ja apostli jakobuse malestus elab meil
enam nimedes kui muus selle piithalise austamises edasi. Mitmed Kiri-
kud tuletavad teda meelde, naituseks ks Jakobi kirik ja kogudus Viru-
maal, teine Parnumaal, Jakobi kirik Vénnus, mille juures veel 17.
aastasajal Oo6seti ohverdati. Jakcbi on eestlased juba varakult Jaaguks
lihendanud. Jaak esineb uue leiva andjana, vdhemalt hakatakse jakobi-
pieval, 25. juulil, juba uudseleiba sé6ma. Muidu on Jakob mineval aasta-
sajal halba kuulsusesse sattunud: ta péeval Geldi rentnikkudele kohad
iles. Jakob nduab heinatéé 18ppu; ta 166b raudnaela heina sisse. Rahvas
iitleb, Jakob anda p&llumeestele kdsu katte:! vikat varna! Tood ei tohi
sel pieval teha, vahemalt mitte kuhja, muidu pdletab selle pikne. Setu-
kestel oli viisiks Sulti kiilas iga aasta jaagupipaeval piiha pidada {ihe kivi
juures, kus sellel puhul villu, lambajalgu ja -paid ohverdati; need ohvri-
annid jaeti parast vaestele.

f

68



MAARJA.

Ristiusu esimesel ajal ei pandud neitsi Maarja austamise peale veel
r8hku. Pea muutus ometi lugu. Meelde tuletades Maarja sdnu: vaata,
sest ajast peale kiidavad mind &ndsaks kdige pdlve rahvad!  hakati
varakult Maarja kultust edendama, ometi hiljemini kui martrid austama,
Paulus seadis Kristuse ja Aadama k&rvuti, Tertullianus Pauluse eeskujul
Eeva ja Maarja. Esimesed kirikuisad ei julge Maarjat patusest veel ‘tiiesti
lahutada, Augustinus aga piiliab teda juba ksigest patust laasida. Nesto-
riuse tili jarele sai Maarja kultus uut hoogu. Maarja au hakkas ihtelugu
kasvama. Viiendal aastasajal nimetati juba Maarja nime muude pithade
isikutega @heskoos pihas kojas ja vahe hiljemini ehitati Maarja nime
peale kirikuid. Umbes 1000 aastat parast Kr. kohus Maarja muudest
piihalistest kdrgemale, astus esimeseks kolmainsuse kdrvale.

Ristiséjad panid kogu maailma liikuma. Pihamaad piiti [ssan-
dale Jeesusele tagasi v&ita. Selsamal ajal jéudis ristiusu kuulutamine
Liivimaalegi. Piiskopp Berthold langes martrina ristiusu eest, Bertholdi
kaaslased ei julenud mirtri verega vietatud alal enam t66d edasi teha.
Natd vottis paavst Innocenti III ristiusu valjalaotamise Liivimaal oma
hoole alla, t66 selleks maéaratud piiskopp Alberti hooleks jattes 1199.
Kuulutati ristiséda meiegi maa vasth vélja, Paavst kinkis meie kodumaa
Maarjale; see maa pidi niisama Maarja péralt olema, nagu Piihamaa
Jeesuse piaralt. Sest ajast saadik hakkab meie kodumaa uut nime
kandma: ,Maarjamaa®“ Maarja lipu all purjetas uus piiskopp
Albert 1200, a. Maarjamaale Maarja kultust edendama. Kiill ei unustanud
Albert ega ta abilised muid pihalisi dra, aga eesSiguse andsid nad alati
austamises Maarjale, nii et Maarja pea korguselt ile teiste pihaliste
ulatab.  Maarja sai oma ilmlikuks kaitseks veel ,piiha Maarja Saksa
herrade ordu“ dhisuse, kes Maarja nime kandis, kes siin pitha neitsi
nime tulest ja veest 1abi kandis ja Maarja aule vaimulikkude meeste
sBnamddga kdrval terasmddgaga teed raius. Preestrid ja mungad mui-
dugi pidid rahva siidames Maarjale aset valmistama.

Hilisemad ristiusu kuulutajad Maarjamaal ei annud Maarja kultuse
edendamises eelkiijatele jirele, kuni usupuhastus algas ja paavstiusu
16petas. Nagu tuttav, on evangeeliumiusk Maarja ta kd&rgelt aujarjelt
maha likanud, ta lihtsaks inimeseks moondanud. Keegi ei austa
enam Maarjat, ei palu teda ega hiilla teda appi, nagu katoliiklased seda
praegu veel teevad. Kolmsada aastat ometi, 16. aastasaja esimese vee-
randi lGpupooleni, on Jeesust ja Maarjat meie kodumaal jumalatena aus-
tatud, mungad ja preestrid neid igal puhul dpetanud appi hiiidma, nende
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peale lootma. Setud nimetavad endid tinapdevani veel Maarja omaks
rahvaks.

Kui 14, aastasajal uutelt ristiinimestelt kiisiti, kas nad Jumalasse
usuvad, vastasid nad: ,Meie usume Jumalasse, neitsi Maarjasse, Jumala
plhalistesse ja kdigisse, mis piiha Rooma kirik usub“ j.n.e. (Urkunden-
buch, Reg. 714).

Tekib kisimus, kui siigavaid, kestvaid jalgi jattis Maarja kultus
jarele, missugused mailestused Maarjast on 400 aastat, nii siis meie
paevini alal hoidunud.

Rahva elus Gmber vaadates jduame otsusele, et Maarja mélestused
kasinateks kokku kuivanud. Siiski tabame {iht ja teist. Neid veel lei-
duvaid maélestusi Maarjast tuleb paremini tihele panna.

Igal pool kogu maal tuletab Maarjat naisterahva nimi Mari,
Marie meelde. Hea meelega oletaksin, et Mari Maarja nimest ei ole
tekkinud, vaid meie omast s6nast mari, kui mitte sellekohased nahtu-
sed teiste rahvaste seas seda oletamist Gmber ei lilkkaks. Nimi Maria,
Marie moondus rahvasuus Mariks, kuna nime andja ise Maarjaks jai.
Olgu, kuidas lugu on algupiraga, meie marjaga dhine ristinimi Mari
esineb ilusa nimena. Maarja kdrval esineb veel s6nakuju ,Maarjas.«

K&ige laialdasemalt on endid paavstiusust Maarja tahtpaevad
alal hoidnud. Mo&nda neist peetakse suuremas aus, mdnda vidhemas,
mdnda nime tuntakse k&igest tsikus kolgas. Juba 5. aastasajal ristikogudu-
ses piihitsema hakatud Maarja puhastamise ja Maarja kuulu-
tamise padeva peetakse meil enam-vihem. Maarja puhastamise paeva
2. veebruaril kutsutakse tavalisesti ki i nla-maarjapaevaks. Maarja
nimelised naisterahvad joovad sel paeval Maarja puna, et nad suvel
ikka punased ja prisked oleksid. Teisal juuakse Maarja puna paastu-
maarja ehk Maarja kuulutamise paeval 25. mairtsil. Maarja puna
joomine tuletab elavalt germaanlaste sellekohast pruuki meelde. Skandi-
naavlased joid Freya tervist, saarlased Gertrudi tervist ja pidasid Gertrudi
auks martsikuus pidu (Grimm, Lieder der alten Edda, 53). 25. maérts on
maarjapdevadest Gieti ainus piaev, mida meie evangeeliumikirik péhitseb.
Meie kirik ei piihitse seda Maarja auks, vaid Onnistegija parast, kelle stindi-
mist ingel sel paeval ette kuulutas. Paljud peavad paastu-maarjapieva ainult
poolpiihaks. Teisal jalle, nimelt seal, kus hommikumaa kirik Maarja tee-
nistusega Gmbruse kohta enam mé&ju avaldanud, esineb paastu-marjapaev
suurema pithana. Kroonlinna eestlased naituseks kipuvad ta peaaegu
jouluga thele astmele asetama. Peale muude sel pieval ettevdetavate
pruukide, mis aga Maarjaga lahemas Ghenduses ei séisa, olgu nimeta-
tud kapsamaa kaevamine. Rahva seas valitseb veel usk, et kui sel
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péeval kapsamaad kaevatakse, Maarja kapsaid’kilma eest kaitseb, teised
utlevad, usside eest varjab, et need kapsastele kahju ei tee.

Jargmine Maarja mélestamise paev tuleb alles 2. juulil. See maarja-
pdev kannab mitu nime. Meil hiiitakse seda paeva tavalisesti heina
maarjapaevaks, sest et see pdev heinaaja alguse peale langeb. Viahem
tuttav on nimi puna-maarjapiev. Viimne nimi selleparast, et naised
sel pdeval punase varvi jaoks sellekohaseid rohtusid otsivad. Puna-
maarjapieval ei tohi muidugi Maarja puna joomine puududa. Veel
hidti  vanemal ajal seda pieva Maarja koduotsimise ja Maarja
katsumaminemise paevaks. Sel paeval tehtud t65d arvati pikne
hévitavat.

6. aastasajal piihitsema hakatud Maarja taevaminemise piev
langeb 15. augusti peale. Meil nimetatakse seda pieva kil vi-maarja-
paevaks, sest et sel ajal rukki seemne kiilimine algab. Luutsi maa-
rahvas nimetab augustikuud ,maar’apava kuuks*, septembrit aga veiku
maar’apdva kuuks® Viimne nimi tuleb sellest, et selle kuu 8. pieval
vaikest ehk pisikest maarjapieva peetakse. Ka ussi-maarja-
pdevaks hliitakse seda pideva, nimelt sellepirast, et the arvamise jirele
rukkiussid sellest ajast peale kaovad, teise arvamise jareie ussid {lepea siis
juba talvekorteri peale hakkavad mdtlema. Katoliku kirik on selle
pdeva 7. aastasajal Maarja siindimisepievaks mddranud.

1. oktoobril peetakse Maarja kaitse ja eestpalve pédeva,
mida Luutsi maarahvas ,suure Maar’a piivaks“ nimetab. 24 pieva hilje-
mini langeb kaasani-maarjapaev. Vist ei tule seda pieva Rooma usu
mélestuseméarkideks lugeda, kiill aga niinimetatud Leemeti maarja-
pdeva ehk Maarja ohvripadeva 21. novembril. Vanade juttude
jarele pihendatud Maarja juba kolmandal eluaastal igaveseks neitsiks.
Seda igavese neitsip8lve pidamist plhitses Greeka kirik juba varakult,
dhtumaal kiskis paavst 1274. a. seda plihitseda. Alles paavst Sixtus V
maidrus 1585 selle pdeva piihitsemise ileiildiseks, kuid siis ei ulatanud
see kdsk enam siia. Leemeti nimi tuleb igatahes nimest Kleemens. Klee-
mens oli apostli Pauluse seltsiline. Rooma kirik palus seda piiha meest
appi tormi vastu. Pg&hjamaal peeti ta laevameeste kaitsejaks. Soomlaste
suus omandas ta enesele sfnakuju Klemetti, eestlased hakkasid teda
Leemetiks hiiidma. Kleemensipdeva peetakse paev pdrast Maarja ohvri-
pideva. Liheda kleemensipieva pérast paris Maarja ohvripdev enesele
eestlaste suus leemeti-maarjapdeva nime.

Viimne maarjapdev aastas on nigula-maarjapiev ehk Maarja
saamise piev 8. dets, Nigula-maarjapidevaks hiliitakse teda sellepérast, et
ta kohe nigulapidevale jargneb. Kindlamaks dramadramiseks teiste maar-
japaevade hulgas katsuti juba varasel ajal igale maarjapéevale isedralik
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tundemérk juurde lisada. Rooma kirik mairas viimase maarjapieva
alles 12. aastasajal Maarja saamise malestuseks. — Katoliiklased pihit-
sevad veel mitut maarjapieva, nagu niituseks Maarja 7 valu pdeva lau-
paeval enne palmipuude pitha j.n.e., aga neid ei ole vist iialgi meie
maal piihitsetud. Kuidas lugu ses tiikis paavstiusulise Luutsi maarah-
vaga, ei selgu Dr. Kallase ,Luutsi ‘maarahvast“

Kiiinla maarjapieva nime kannab see paev sellepdrast, et katoliku
usu ajal sel pdeval kiiinlaid kirikusse viidi ja neid seal kogu aasta ju-
malateenistuse ja koduse tarvitamise jaoks piihitseti.  Kirikud -ise séara-
sid sel pdeval tiies kiilinalde valguses. Katoliku usku eestlastel oli
sel paeval jSulu sarnane tahendus (Hurt, Uber estnische Himmels-
kunde, 1. 40).

Tuttav on, et meil laupieval aegsasti Ghtule jaadakse ja laupdeva
shtut pithaks peetakse. See nahtus tuletab jillegi paavstiusku ja Maar-
jatki meelde. 11. aastasajal méaaras paavst, et laupaeva Maarjale
tuleb pihitseda. Igal laupdeval peeti Maarja auks jumalateenistust.
Meie rahvas 18petab laupdeva &htuti kiill aegsasti t66, aga et sel t66
15petamisel midagi oleks Maarjaga tegemist, ei maileta rahvas enam.
Koguni haruldaseks tuleb pidada laupdeva Shtu nimetamist ,Maarja Shtuks*

Ristiusu toojate antud nimi Maarjamaa kestab rahva malestuses edasi.
Ei v8i ometi itelda, et seda nime v&dga sagedasti tarvitataks. Haru-
korral kuuldakse rahvasuust kdnekiindu: ,Koik on {iks Maarjamaa.”
Kui Mihkli kogudust 1694 kalmu matmise pdrast manitsetakse, vasta-
vad nad: .Maarja muld k8igis paigus!“

Dr. O. Kallase teadete jarele tdhendab Maarjamaa Luutsi maa-
rahva seas maad Ulepea, mitte aga paavstist Maarjale kingitud Laéne-
mere maad. Litlastel ei esine rahvasuus prof. R, Hausmanni teate
jarele Maarjamaa, kill aga rahvalauludes Mahras seme ehk Mahras
semite kujul. Ulmann oma s6naraamatus seletab Mahras seme =
Liivimaa (rahvalaulus) = Maarjamaa. Ka Dr. A. Bielenstein tdendab,
et ta latlastelt rahvakdnes Mahras seme ei kuulnud (Sitzungsberichte der
Gelehrten Estnischen Gesellschaft, 1899, 1. 110—112).

Maarjamaale piidsid preestrid ja mungad jaddavaid Maarja mailes-
tusesambaid asutada pihakodade n#dol. Ehitatavatele kirikutele
pandi tihti Maarja nimeks, Gigem —— kirik pihendati Maarjale, Maarja
madrati kiriku kaitsejaks.

Maarjale piihendatud kirikud olid Tartumaal: Tartu-Maarja,
Kambja, Torma-Kursis oli Maarja kabel; ka Maarja-Magdaleena tunnis-
tas vanemal ajal neitsit Maarjat oma kaitsejaks. Isegi Tartu doomkirik
kannud vahel Maarja kiriku nime, kuid see mélestus on rahvasuust ja
isegi kirjadest havinud.
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Vérumaal: Rouge, Karula ja P&lva. P&lvat nimetati vanal
ajal ka Maarja oruks (Marienthal). Vastseliinast ldinud mees vanasti
Petseri ja ehitanud sinna Maarjale kiriku.

Viljandimaal: Helme ja Paistu.

Parnumaal: Té&stamaa. Oigem: T3dstamaal oli vanasti Maarja
sindimise malestuse kabel. Naid on Té&stamaa kirikul Maarja nimi
unustusse jganud.

Saarlased on Maarja vastu liig kilmad olnud. Ainult Anse-
kila kirik tuletab Maarjat meelde.

Tallinnamaal pihendati Maarjale v3rdlemisi vahem kirikuid.
Siiski leidub neid sealtki,

Léddnemaal: Vigala ja Marjamaa. Kisitavaks jaib, kas Marja-
maa ise sdnast Maarjamaa tekkinud, nagu mé&ned oletavad. Oma ole-
tamise toetavad nad paari vana dokumendi peale, kus Marjamaa kirju-
tatud. VGimalik, et dokumendi kirjutaja Merjamaa, Marjamaa Sieti ei
osanud kirjutada, ja nii tekkis Marjamaa, Mariama.

Harjumaal: Nissi.

Jarvamaal: Ambla (Amplae Mariae).

Virumaal: Rakvere, Viike-Maarja, Vaivara. Nigulas ,S&ja
Maarja~ kabeli varemed, kus veel mé&ddaliinud aastasajal palju oh-
verdati.

Vanasti tunti veel muid Maarjale piihendatud kirikuid ja kabelid,
aga need ei ole meie ajani alal hoidunud. Niituseks Tallinnagi ehitati
- Maarjale oma kirik. Mé&ne kiriku Maarja nimi on rahva malestusest
nii hasti kui taiesti havinud.

Muidu tabame kohanimedes harva Maarja nime. Marienburg
Alolinn, seisab juba viljaspool eestiaste maad. Maarjamdisa paris
Maarja kirikust, kihelkonnast oma nime. Tallinna juures on Maarja org
(Marienthal). Saksa keeles leiame natuke enam Maarjaga {hendatud
kohanimesid. P&ltsamaa Pajusil, Marienhof, ‘niisama Vaike-Maarjas,
Pilistvere Laimetsas Marienruh jn.e. Maarja vald tuleb meie aja
Maarja patenteeritud austajate suurepér;seks leiduseks arvata. Talu-
kohtade nimesid ei ole ma Maarja poolest 1abi otsinud, aga niipalju kui
mulle muidu silma puutunud, puudub neis piitha neitsi malestus.

Méne korra kuuleme nimetust ,Maarja magi“ Selle nimega
ei tihendata isedralikku mage, vaid see nimi v8ib osaks saada igale
miele, kus ohverdatakse. Maarja miagi siis niisugusel puhul seesama,
mis ohvrimagi. Uks sdirane magi on naituseks Répinas.

Looduse toodete seast tabame mdndagi, millele rahvas ehteks Maarja
nime juurde lisanud. Niisugusel puhul saab asi enesele tavalisesti teise
tahenduse kui ilma Maarja nimeta. Luulelikult nimetatakse naituseks
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vikerkaart Maarja sillaks. Neus (Estnische Volkslieder, nr. 32)
mainib {ihe sellekohase salmigi.

Tegid kaare kulla karva,
Kaare servad eha karva,
Loogelista Looja teeda,
Sinikarva Maarja silda.

Kisitavaks jaib, kas need read t8esti rahvasuust iiles kirjutatud.
Luutsi maarahvas arvab, et Maarja vahel vihmagi annab. Uhest
laulust kuuleme :

Tuulekene tuli jumalista,
Vihma pisu Maariista.
(Luutsi maarahvas, 1k. 95.)

Wiedemann teab (Aus dem inneren u. dusseren Leben, 1. 418),
et rahvas vahel inimesi kahte tdugu jagab: {ihed on hobuse tdugu,
teised Maarja tdugu. Hobuse tdugu inimesed on tugevad, Maarja
tdugu palju ndrgemad, nagu iletldse naisterahvad palju ndrgemad. Maarja
tdugu inimesed on peale selle palju kaastundlikumad, hellemad, Grnemad.

Enne tihendasin, et meie maa Maarjamaa nime kannab. Maarja-
maal kasvab palju Maarja nimega ibendatud taimeriigi tooteid. Kdaige
pealt puutub meile siin silma ndiavdeline maarjahein (Anthoxan-
thum). Rahvas usub, et selle rohuga vdib imet teha. See hein avab
kéik lukud ja uksed, selle heina omanik saab varjatud salavarandused
katte.  Maarjahein avaldab umbes niisamasugust imevidge nagu sdna-
jala &is.

Edasi tuleks nimetada maarjakask (Betula pubescens). Vis-
tisti kandis maarjakask muiste muud nime, aga hariduse viljalaotajate
munkade md&jul hakati kaske Maarja omaks nimetama ja selle kase
puust, mis iluduse poolest muud kased ja paljud muud puud v8idab, kiriku-
tele ja kloostritele iiht ja teist kaunistust tegema. Ka ks tdug kadakaid
(Agrimonia Eupatorium) on Maarjale pithendatud = maarjakadakas,

Muudest taimedest seisavad Maarja nimega thenduses maarja-
maltsad (Melilotus vulgaris), maarjardigas (Armoracia rusticana),
maarja sdnajalg (Sempervivum), isane maarja-sdnajalg
(Aspidium filix mas) ja maarjalill (Bellis perennis).

Isegi maru lastakse Maarjast tulla.:

Maru astus Mariast.
(Vana kannel 1. 10.)

Piikese loojaminekul 6eldakse mdne korra luulelikult: ,Péev, paike
laheb Maarja valda.“ Uks ,Albireo* tiht kannab paastumaarja-
tahe nime (J, Hurt, Eesti Astronoomia, 1. 37).
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Kiviriikigi on Maarja mailestusi jaitnud. Rahva seletuse jérele tek-
kinud kivid Moosese kasulaudadest. Tuul kannud kasulauad tolmu
moédéda maailma lajale; igast tolmukiibemest tekkinud Kivi. Targad
oskavad nende peal olevat kirja lugeda. Kdige rikkamateks kirjade
poolest arvatakse maarjakiva. Maarjakivideks nimetatakse iseira-
likku lubjakivi tGugu. (Wiedemann, Aus dem inneren u. dusseren Leben
der Esten, 1, 457))

Veel olgu nimetatud maarjajaa (Alaun). Rahvas lihendab
maarjajad nime tihti ,maarjadks“ ehk lihtsalt ,maarjaks® jaa séna
koguni mainimata jattes. Uks iseiralik tdug klaasi kannab maarja-
klaasi nime.

Elajariiki ei ole Maarja jalgi jatnud, maha arvatud Marid ja Maarjad.

Eesti vanasSnad ja méistatused lahevad koguni kainelt Maarjast
médda. Ka ennemuistsetes juttudes puutume koguni harukorral Maar-
jaga kokku. Enamasti niitab lugu nii olevat, et Maarja niisugustest
juttudest uuemal ajal salaja Eesti rahva sekka pugenud. Naituseks jutt
kahest draeksinud vaesestlapsest, keda suhkrumaja juurde jdudes kiisimise
peale kadstakse ainult vastata: . Tuul, tuul, Maarja memm.“ Niisama
on Maarja mdnesse setu juttu sisse pugenud.

Karksi rahvas kdneleb, Polli Makiste vanapagan tahtnud korra
vanaemale paari Maarja sukki kinkida, kaotanud need aga l&bi oru
minnes &dra. Paha meelega hakanud ta Sukksilda tegema, aga t66
jaanud pooleli (Kodukurukesest, . 33). Rahvateadetest ei selgu, mis-
sugused need Maarja sukad olnud. Vist niisugused, mis Maarjale
ohvriks maéiratud.

Legendide hulk ei tee Maarjaga palju tegemist. Siiski esineb
mdne korra neis Maarja. Jeesuse kandmise ajal kiusanud vana Juudas
Maarjat taga. Maarja pidanud tihti ta eest pdgenema. Korra p8genenud
Maarja sihest odrakillvajast méséda. Maarja dtelnud mehele, et kui keegi
kiisib, kas Maarja sealt mddda ldinud, vastaku mees: ,Jah, siis kui ma
otri kiilvasin!* Kolmandal paeval péllule minnes ndinud mees, et odrad
juba loomisel. Sel silmapilgul tormanud iiks mees modda ja kisinud
Maarjat taga. Kiilvaja vastanud, et Maarja kilvamise ajal médda ldinud.
Sest ajast jatnud vana Juudas tagakiusamise jarele.

Meie rahvalaulud mainivad harva Maarjat, Paavstiusuga kadus
Maarjagi rahvasuust ja rahvalauludest.

Kreutzwaldil niikse ,Kalevipojas“ Maarja eest nagu kartus olevat.
Siiski on poolkogemata Maarja nimi Kreutzwaldi oma sulest sisse puge-
nud Kalevipoega (Sissej. 12—13):

Uku hélmas uinutavad,
Maarja riipessa magavad.
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Setu lauludes sellevastu puutume tihti Maarjaga kokku. Tuleb
oletada, et setukesedki vanal ajal katoliku usku kuulusid.

1473. a., mil Petseri klooster asutati, hakati nende hulgas Vene
diget usku vilja laotama. V&imalik, et setud enne Vene &ige usu
vastuv8tmist paganad olid. Setukeste legendilised laulud -juhatavad
tihti katoliku usu juure. Niisugusel korral on nad V&ru- ja Tartumaalt
sisse rannanud. ,Suisa suud* nimelise laulu kchta on Dr. O. Kallas
seda katsunud tdendada (Die Wiederholungslieder, 1. 305 —306). Jee-
suse sdidu kohta tdendab professor K. Krohn selle katoliku algupéra.
(Kantelettaren tutkimuksia, IlI, 1. 178). Ka Jeesuse surmalaul on katoliku
ajast parit, nagu Dr. O. Kallas ,Lutsi maarahvas® nr. 131, 132 jarele
vdib oletada.

Maarja jdi setukeste rahvalauludesse edasi elama, sest et Vene
Gige usk ka Maarjale suure tihtsuse annab. Setukesed teretaved Maarjat:.

Tere, tere Jeesu ema,
Jeesu ema, Maarja mamma.

Tihti nimetatakse Maarjat ka ,ilma mammaks“ Veneusuliste
Boropoguua astub setu lauludes vahe pievakorrale. Jeesuse ema, ilma
mamma j. n. e. v8ivad véga héasti paavstiusu ajast périt .olla. Need
Maarja maarsdnad ei avalda otsekohe Greeka usu jalgi.

Setu laulikud seletavad sagedasti, et kdiksugu laulusid lauldakse,
kaebades juurde lisades:

Kedki laula es Eesu lauly,
Maarjat manitselle es.

Utli iks Eesu koolvat,
Maarja maale matetavat.
Koole ei Eesus kunagi,
Maarja maale matetagi ei!

(Setukeste laulud I, 150.)

Kaebamisehelide jirele paneb laulik rddmukandle helisema:
Jeesus ja Maarja ei sure iialgi! Mbttes lisab laulik juurde: nad elavad
meie seas, nad‘ hoiavad ja kaitsevad meid, nad peavad maailma tileval.
Setu mbttekujutuse jirele .kuuluvad Jeesus ja Maarja {ihte, kisikies
aitavad nad maailma, kisikies teevad nad oma t66d. Kull ei toonita
rahvalaulud Maarja jumalust, aga k&ik napunaiited juhatavad meid Maarjat
niisama jumalaks pidama, nagu Jeesust.

Maarja elukoht on taevas. Uheskoos asub ta seal Jeesusega.
Vist kujutab laulik Jeesuse ja Maarja elukohta enesele Gieti lossina ette,
kui see loss meile ka k3iges selguses ei esine. Maarja eluhoone akende "
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taha saadab laulik tihti inimesi maa pealt abi saama. Kuidas sure-
lik maa pealt taevasse Maarja akende taha padseb, jaab enamasti
hamaraks.

Taevasse niikse Maarja juba enne Jeesuse surma jdudnud olevat.
Kui Jeesuse surma ajal Jeesuse hukkamist Maarjale teadustatakse, viibib
see juba taevas. Jeesus kiisib, kes ta piina Maarjale kuulutab. Pool-
kipsenud kala ruttab Maarjale lugu kuulutama ja Maarjat maa peale
maha kutsuma. Maarja ei usu kala juttu.*)

Kukk juba katlasse pandud, pool killge keedetud, teine keetmata.
Kukk Maarjale teadet viima. Ei Maarja usu. Kuke jarele harg kuulu-
tajaks. Harg juba katlas keemas, pool keedetud, pool keetmata., Ei Maarja
usu hérjagi juttu. Viimaks laheb ilmaneiu

Jumalde lavele
Maarijide paja ala,
Kuldaréngast koputelli,

Hébelinki h¢lotelli,
(Setuk. 1. 1, 173))

N#id alles usub Maarja, kes maas oli voodis

Sinilille sisehna,
Kuldalille kodona.

Teisendi jirele istub Maarja tooli peal. Kohe annab ta oma kol-
mele tiitrele Annale, Katile ja Hedole kisu riided tuua:
Otske iks tie hdlsti, h8lekuub,

Otske tie sérki, vaskisalg.
(Setuk, 1. 1, 147.)

Totred toovad Maarjale riided ja ehted. Kas Maarja ennast ise
riidesse paneb v8i aitavad teda tiitred sealjuures, j&ab himaraks.
Peale selle kasib Maarja kolme sulast hobuse saani ette panna ja sdidab
niitid saaniga taevast maa peale ja

Téstis Jumala tulesta.

Teise samasuguse s8idu taevast maa peale, kuid Jeesusega ihes,
vétab Maarja ilma parandamise‘ ajal ette. Et nliid Jeesuski taevas viibib,
tuleb oletada, et seda juhtumist tarvis asetada Jeesuse taevaminemise
jarele. , Kaebatakse maailma puuduste ile ja palutakse Jeesust appi.
Jeesus laseb kohe oma kolm sulast, Peetruse, Pauluse ja Antsu, hobuse
saani ette panna, Maarja titred enesele riided tuua ja siis sGidab ta
Jeesusega seltsis ilma parandama.

*) Rootslased nimetavad oma legendis seda kala lestakalaks, soomlased lesta-
kala Maarja kalaks.
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Tuli iks kulda tugimil,
Hébetsil hdrelil,
Vasitsil valilil.
(Setuk. laulud I, 164.)

Jeesus ja Maarja parandavad maailma &ra ja trédstivad nutvaid
neidusid.

Kuu olgu tuo tiitar kuningille,
Ao tiitar Aleville,
Pieva tiitar paalikille,
Vaene iks v&tku vaesid,
Rikas v6tku rikkid.
‘(Setuk. laulud I, 162.)

Huvitav tihele panna, et siin pdeva, kuu ja ao titar esinevad.
Need taevakehade tiitred ei kuulu, nagu naha, iileloomuliste olevusie
kilda, vaid ennem suurtsugu isikute liiki, sest ,rikas v&tku rikkaid“ ja
sel p8hjusmdttel lubatakse kuutiitar kuningale, aotiitar Alevile, pieva-
titar pealikule.

Ulepea ei oska meie rahvalaulud Maarjat kaugeltki nii suure saat-
konnaga varustada kui Seome omad. Maarja matkab ainult Jeesusega,
kolmas seltsiline veel appipaluja. Soomes sellevastu esineb Maarja
kui viagev kuningas teekiigul.

Maaria matkoa pitavi,

Tuhat on eessd enkelii,
Sata santtia jilests,

Hén kay keskella vaked,
Paistaa kuin pyhainen pdiva,
Kumoittaa kuin kultaristi.

(K. Krohn, Suomalaisten runojen uskonto, 1. 215.)

Umbes samasugune s8it nagu maailma parandamise puhul algab
aida pSlemise ajal, kui minnakse Jeesust ja Maarjat kustutamise parast
paluma. Mgdne teisendi jarele saadavad Jeesus ja Maarja Pauluse ja
Peetruse kustutama, teiste teisendite jarele sdidavad nad ise. Kuid
siingi kuuleme: Maarja magab abi palumise algusel, laseb aga tiitred
enesele kohe riided tuua. Uleildse raigivad setukeste laulud tihti
Maarja magamisest ja annavad selle magamise kohta omalt poolt
seletusegi :

Egid Maarja maah maka ai,
P{iha risti rastih,

Maarja makah taivah,
Piha Peetri pesih.

(Setukeste laulud I, 113.)
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Taevas, piha Peetruse pesas magab siis Maarja. Kuidas ja
kus ta magab, seletavad jargmised read:

Maarja maka k&rgsh taivah,
Pih3 risti ringutelles,
Kuldasérki kandenessa,
Kulatsah sianguh sirotelles.

(Setuk. laulud I, 114)

Niipea ometi kui abi tarvitatakse, jatab Maarja magamise ja ruttab
Jeesusega appi, sdidab taevast alla maa peale. Korra jalle s3idab Jeesus
jdge mooda, Maarja kallast méoda. Ei seletata selgemalt, kuidas nad
sdidavad. Saitjad puutuvad kirikuga kokku, paluvad endid tle jde viia.
Kirik vastab, et ei ole aega, sest homme on pihapiev, mil palju kiriku-
lisi tuleb kirikusse. Edasi minnes saavad s&itjad hobusega kokku. Kor-
davad palvet. Hobuselgi mdnda vabandust. Edasi sdites hirg teel ees.
Paluvad hérga, et hirg neid ile jde viiks. Harg lubab tingimisi palvet
tiita ja viibki sGitjad {ile joe. Selle heateo eest saab hirg &nnistust.

Rahvas ndeb hea meelega Maarja maa peal viibimist.

Seeni om ello ilm&d paills,
Seeni maahto maa p&alla,
Kooni om Jeesus ilma piil,
Kooni om Maarja maa paal !

(Setuk. laulud 1, 159.)

Enne tdhendasin, et Maarja juba Jeesuse surma ajal taevas viibis.
Kuidas ta taevasse sai, seda seletab ehk iks rahvalaul. Jeesus ja
Maarja sdidavad jallegi maad médda, Jeesusel kuldne vikat 8lal ja vaskne
raha kaenlas. Jeesus niidab ja teeb kuus kaunist kuhja ja seitse siind-
likku saadu. Neitsi seisab kuhja otsas, korraldab kuhja. Kes see neitsi
on, seda laul ei nimeta. Tahaksin ometi oletada, et seda neitsit Maar-
jaks tuleb pidada. Uleiildse hiiiavad rahvalaulud Maarjat harva neitsiks,
palju enam ikka emaks ja Jeesust isaks. Neitsi kuhja otsas t8stab
kded taeva poole ja igatseb taeva paidseda. Uuesti tostab ta s8rmi sini-~
pilvede poole. Taevast aga kiisitakse :

Kas mdistat kivvekirja,
Mbdistat ravvast raamatit ?
(Setuk. laulud I, 156.)

Neiu jaatab kisimist ja padseb taevasse. Hamaraks jaab, mida
see kivvekirja, need rauast raamatud tihendavad. Niisama ei selgu
taevasse vdetud neiu nimi. Et aga Rooma kirik kuulutab, Maarja lainud
iles taevasse, peame oletama, et kuhja otsast taevasse vSetud neiut just
neitsiks Maarjaks tuleb arvata.
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Taevas asudes esineb Maarja {ihes Jeesusega k3ige parema
tohtrina. Mis hada iganes olgu, ikka minnakse Maarja palvele. Ei ime
ka: peetakse ju Maarjat meie kdikide emaks, vaimulikuks emaks. Kui
ema ei aita, kes siis aitab, pealegi kui sel emal vagi ja v8imus aidata.

Néialauludes seisab Maarja Jeesusega ikka kdrvuti, vahel aga ka
isaga ja pojaga, vahel pithalistega. M&ne korra tdrjub Maarja niisugusel
pubul koguni Jumala enese eest dra. Naituseks sGnades killmatdbe
vasta palutakse: Piha Maarja, pliha poega saagu tdbelista kaitsema !
(Kreutzwald-Neus, Mythische und magische Lieder, 1. 92). Jooksvatdbe
sbnades jille nimetatakse: Pitha Maarja, poeg ja vaim (Mythische und
magische ﬁieder, . 94). Jalle mdnes ndiasbnas ilmuvad Isa, Poeg ja
Pliha Vaim kolmekesi, kuna Maarja mujale asetatakse. Roosi sdnades
palutakse : Marile tahan abi anda Jumala Isa, Jumala Poja, Jumala
Ptiha Vaimu nimel (Myth. u. mag. Lieder, 1. 82).

Huvitav on ussisdnu tdhele panna. Leidub sdnu, mille jarele
Maarja koguni ussi loonud. Maarja (andis) hinge maole (Myth. u.
magische Lieder, 1. 68). Jalle teiste ussisdnade jarele astub Maarja
kdige parema tohtrina, platsi: ta pigistab mao mirgi haavast vilja
(Eesti Kirjandus 1910, 1. 263). Arstirohtu annab Maarja nikastamise
puhul. Nikastusesdnades palutakse: Maarja mairgu marga peale!
(Myth. u. magische Lieder, 1. 98). Roosi s8nades kuuleme Maarja kolme
roosiga olevat: ,Jeesus sditis teeda médda, Maarja vastu neitsikene, kolme
roosikest kaessa, {iks sinine, teine punane, koimas valge; sinine havitab,
valge hivitab, punane kaotab,*

Haiguse puhul hiiiitakse Maarjat vahel muude pihalistega appi:

Pitha Peetrus, Matteus, Markus,
Aave Maarja, santa Maarja j. n. e.

Maarjale on Aave ja santa sSnad Ladina keelest juurde lisatud.
Aave=ave tuletab roomlaste ave Maria — tere Maarja meelde, santa on
nende sancta — piiha.

Maarja ei esine mitte tksi inimeste arstina, vaid niisama ka loo-
made tohtrina, hea karjasena. Keskajal peeti Maarjat meiegi maal
kdige paremaks loomade kaltsjaks (Scriptores rer. Livon. II, 1. 617).
Kaitsejana toob ta loomadele tervist, hoiab aga niisama hundi eest.
Hundisdnades nimetatakse, et Jeesus karja ees ja Maarja karja
jarel kaib.

Ulepea tuntakse hulk ndiasdnade palveid Maarja appihiiiidmiseks.
Ristiusu palveid sellevasta ei ole nii hasti kui ei sugugi leitud. Kato-
liku usku Luutsi maarahva juurest on Dr. O. Kallas Ave Maria palve
tles kirjutanud jargmisel kujul: ,Tervetahto olet sa Maarja, tdus Jumala
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arm, naist pitha ihu, sugu Jeesuse Kristuse, piiha Maarja, Jumala im3,
paldge me vaeste nink patostd eest — parhilla surma tunnisd. Amin.
(Luutsi Maarahvas, 1. 56.)

Stinnitamise puhul on Maarja k3ik R3dgutajad eést ara tdrjunud
ja ise akushodriks ja glindkoloogiks hakanud. Ei arvata palju tarvilisekski
muid abilisi otsida, Maarja abi v&idab k&ik muude abid &ra. Héadas
hittakse ikka Maarjat appi. Sel puhul antakse Maarjale m&ned muidu
harvemini esinevad epiitetid: hiiva Maarja, hella Maarja, helde Maarja.
Viimased epiitetid on vististi katoliku kiriku parandus, sest nimetatud
kirik armastab Maarjale epiitetid anda, niituseks: gratia plena. Kui ka
mitte nurganaise lugudes, nimetatakse Maarjat mdne korra madalaks
(Vana Kannel 11, 1. 70). Nurganaise appihiiidmise peale lahevad
Maarja ja Jeesus méolemad appi, Jeesusel &led 8lal, Maarjal padjad
kaenlas, jutustab rahvalaul. Lapse siindimise jarele kasib Jeesus Maarjat
(Neus, Estnische Volkslieder 1, 92):

Jookse, Maarja, jdua, Maarja,
L66 kinni kiriku uksed,
Kata kinni kalmu kaasi.

Nende s@nadega tahab Jeesus muidugi tahendada, et hé&daoht
modda jSuaks.

Haiguse puhul minhakse Setumaal Maarjalt ja Jeesuselt kiisima,
kas haige terveks saab. Ei minda ainu]t kiisima, vaid palutakse ka tervist.

Mdne korra teeb rahvasuu Maarjast Mari, naituseks: .Oh Mari
madalakene (Vana Kannel I, 54).

Setukeste laulud annavad ndu:

Jumalale iitle oma ohud,
Maarjale kahjud kaeba.

Surmatunnilgi ei saa jalle ilma Maarjata Iab1 Surm on Maarja
mairus  (Setuk. laul. 11, 1829). Surm on Jumalate ja Maarja ligi
(Set. laul. I1I, 1866). Surres antakse ndu:

Jumalale heida hinge,
Sida Jeesuse stileje,
Kaed Maarja kadeje!
(Neus, Estn, Volkslieder 1I, 91.)

Maarja ja Jeesus lasevad jaada vaesekslapseks (Set. laul. 111, 1848).
Siiski ema osa esitab Maarja vaestelaste, ilepea hadaliste ja viletsate
vastu. Ei leia vaesed, viletsad, hadalised maa pealt enam abi, leiavad
nad seda Maarjalt. Sel puhul, kui lapsele liiga tehakse,
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Ulevalt hiidab Looja,
Maalta Maarja kdneleb:
Arge 166ge vaesta lasta,
Vaene nutab l66matagi.
(Weske, Eesti’ rahvalaulud I, 98.)

Niisama naitab Maarja heldust orja vastu iiles, makstes taevas
orja maapealist vaeva, Ori laheb merest tooma vett, Maarja teel vasta.
Maarja vésinud, vaevatud orja -kutsuma:

Tule Gles taevaasse,
Taeva laiasse taresse,
Maariani kamberisse.
(Weske, Eesti rahvalaulud I, 28.)

Ei ime, et niisuguse lahkuse ja helduse eest vaesedlapsed, orjad
ja viletsad Maarjale oma tanu piiiavad avaldada. Oleks liig vahe ainult
sénadega avaldada, tanulik siida tasub seda tégudegagi, kududes

Jumalale jooni séarki,
Maarjale maani sarki.

Maarja paneb niisuguse sirgi alevisse ehk Kkirikusse mineku
puhul selga,
Minka kivvi kerkohe,
Minka astu alevahe.
_ (Setuk. laulud I, 116.)

Teisal jille arvatakse sargi tegemist Maarjale ilmaaegseks, sest
Maarja asuda taevas ja kanda kuldseid riideid. Kasi peseb katt. Neiu
valmistab Maarjale sargi, Maarja jalle jagab neiule ehteid. Setu mé&rsja
jutustab, et‘Jumal kevadel puud ehtinud, Maarja marjavarred. Vaest
mdrsjat ehib Maarja niisama, teeb sdravaks nagu paikese.

Pruudile soovitakse mehele minnes: ,Jumal andku tervist, Maarja
armu!“ (Set. laul III, I). Lauludes arvatakse Maarja meelespidamist
tahtsaks teenuseks. Pruut on naituseks ikka Maarjat maininud, selle
eest hea, kalli peiu saanud (Set. laul. III, 1678).

Ulepea peab Jeesus maailmas hoole, Maarja hoiab korra ileval.
Jeesus ja Maarja on isegi paastuaja méadranud, inimeste ,suu seitsmeks
nadalaks kinni sulgunud* Koige selle eest on inimesed Maarjale tanu
volgu. Kui ka ikka ei saa tegudega Maarjat killalt tinada, v3ib seda
enam suusdnal. Tanu Jumalale ja Maarjale!* seda {itlust kuuldakse
Setumaal veel sagedasti.

Maarja elab kiill taevas, esineb aga maa peal thtlasi maja pidamas.
Setukeste laulud (I, 138) teavad, et korra ilusal heinamaal kuhje tehakse.
Kuhjadele ilmuvad ,Jumalide joonik lehma, Maarijide maarik lehm3a*
Viike poiss viib lehmad koju lauta. Aga
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Tuli varas varikost,

Kuri meesi kuusistust,

Vei dra Jumalide joonik lehms,
Maarijide maarik lehma.

(Setuk. laul. I, 138.)

Ime, et jumaline Maarja oma lehma laseb &ra varastada, see
Maarja, keda k&ik peavad piihaks pidama ja kumardama. Isegi puud
peavad talle au andma. Kgik metsa puud kumardavad Maarjat, iiksi
haab mitte. Nuhtluseks mé&irab Maarja haavale kérkuse eest, et
selle puu lehed alati kd&ige ndrgemagi tuulega véarisevad (Miks, 98;
Russwurm, Sagen aus Hagsal, 199). Teisendi jirele ei anna haab
mehe tapjale Maiele varju; sellepirast peavad haava lehed ikka virisema
(Weske, Eesti rahvalaulud [, 80).

Setu kalamehed nimetavad rohket kalasaaki Looja loomuseks,
Maarja ,pivviseks®, plitiuks:

Heidi na Loia loomusid,
Piha Maarja plvvisid.
(Set. laulud I, 310.)

Niisugusest Maarja loomusest saadakse ,sada sada, tuhat tuhat kala-

Vahel nimetatakse Maarjat ,madalaks vaimuks* :

Oh Maarja, sa madal vaim,
Jeesuse ema veel ilusam,
Kelle ema veel ilusam,
Kelle pea peenikene,
Peastab pead pindajast
Varsad vaja vidinetest.
(K. Krohn, Finn.-Ugrische Forschungen I, 3.)

Vaim ei tdhenda siin seda, mida me praegu vaimu nime all mdis-
tame, vaid vanema keele vaimu = naisterahvast, nagu Soome keeles
praegugi veel sdnal niisugune tihendus on. Manamine on Soomest
saadud ja enam-vahem Soome iseloomu alal hoidnud.

Ei v3i nimetamata jatta, et Maarjat kurja kattemaksjaks katsutakse
teha. Kui keegi ise ei saa ehk ei v3i tehtud paha eest tegijat karistada,
soovib ta, et Maarja karistuse oma peale vBtaks. Maarja peab siis ka
kohtuniku osa etendama.

Isearalikuks niituseks tuleb pidada, et Setukeste lauludes Maarja
tavalisesti enamuses esineb. Meil ei ole siin Maarjaga tegemist, vaid
Maarjatega, nagu eespool tlesloetud tsitaatidestki selgub. Legendides ja
muudes rahvamilestustes kdneldakse ometi Maarjast.

Maarjate kohta katsub professor K. Krohn seletust anda. Kall ei
esine Maarja selsamal md&8dul Soomes enamuses kui meil Eestis, aga
siiski leiab Soome uurija nimeta naisterahvastest ehk koguni muud
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nime kandvatest naisterahvastest Maarjad valja. Juba Saksa ndialauludes
puutume kolme Maarjaga kokku. Hilisemates keskaja Jegendides kdnel-
dakse, pitha Anna lainud Joakimi surma jarel kaks korda mehele
ja talle stindinud veel kaks Maarja nimelist tiitart. Need olid siis neitsi
Maarja poolded. Uhest pooldest Maarjast saanud Alfeuse, teisest
Sebedeuse naine (K. Krohn, Suomalaisten runojen uskonto, 1. 225).
Sakslaste kaudu oleksid siis kolm Maarjat eestlaste sekka rannanud ja
siingi enestele eludiguse ndudnud. Kill ei teata paris eestlaste maal
enam Maarjatest midagi, aga Setumaal on nad endid ometi alal hoidnud,
védhemalt nimetatakse Maarjat ‘tavalisesti enamuses.

Setukesed laulavad lugu neljast neitsist mitmes teisendis, mis teine-
teisest rohkesti erinevad. Enamasti esinevad meile kolm nagu suuremat
sugu neitsit ja neljas nende juures on vaenelaps. Kolm neitsit aval-
davad pilves ilmudes tegevust, kuid iisna selgelt ei oska laulik seda
tegevust kirjeldada. ,Uks kukotelli kulda, teine h&lot hdbehet, kolmas
vaske valgurelli“, kuna neljas vaenelaps kuldkangast kudus (Nr. 118).
Teisendi jarele kudus iiks kuldkangast, teine 18ikas linast riiet, kolmas nuttis
(Nr. 121). Jalle Ghes teisendis istuvad neli neitsit pilvel; ks kudus
.kuldsukki“, teine ,vali vaskivésda“, kolmas ,kudi kaputat“ ja neljas
nuttis (Nr. 122). Vist tuleb ilepea lugu nii m3ista, et kolm neitsit
nagu suurema soo sekka tulevad arvata ja neljas enam nende teenija
osa esitab. Teise s8naga, need kolm suuremat sugu neitsit vd&iksid
Maarjad olla, neljas aga tavaline inimene. Nende kolme neitsi tegevus
annab niisuguseks oletamiseks niapunaiteid. @Nad valmistavad riideid.
Soome Maarja ketrab vahel sinist, punast, valget 1dnga, vahel &mbleb
osavalt. Keskaja jutustuste jarele teenis Maarja Egiptuses olles Smble-
misega peatoidust. Prof. K. Krohr ja mdni muu Soome 8petlane kaldub
neid kolme neitsit Maarjateks pidama (Suomalaisten runojen uskonto,
1. 224). Nende hulka tahetakse agaisegi luonnotared, paivatir ja kuutar
‘arvata, kui ka viimseid mitte igal juhtumisel.

Setukeste lauludes ndikse ,Imeline emind* nagu Maarja kohta
kaivat. Laulu mdistetes valitseb ometi enam-vihem segadus. Imeline
emand, laps siiles, v8iks ehk ema Maarja olla. K&ik, mida aga emanda
lapsest edasi kdneldakse, langeb taiesti luule valda. Uhes teisendis
(I, 352) lauldakse, et sé6misele, joomisele kutsutakse ,korge neidkene*:
See kdrge neiuke v3iks ehk neitsit Maarjat tdhendada, kuid kindlasti ei
tohi seda tdendada, sest laulu sisu on liig hdmar.
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KADRI.

Eestlased lihendavad Katarina nime tavalisesti Kadriks. Esi-
mese tuttava Katarinana esineb Armeenia kuninga tiitar, kes risti-
inimesena Aleksandrias 307 a. 25. novembril martrisurma surnud.
Katarina martrisurma maélestuseks piihitsetakse sel paeval Katarina
— Kadri pdeva. Vana aja kirik on Katarina pihade naiste-
rahvaste nimekirja dles vdtnud. Ristisédade ajal lagunes Katarina
austamine Euroopas laiale. Selle austamise eest kandsid nimelt mun-
gad hoolt.

Eestis ei ole meie paevil Kadri piihadusest kdige vahematki mar-
gata. Palju enam paistab rahva arvamises Kadri {iilelildse nagu vihe
kergemeelne, pirtsakas, edev naisterahvas silma. Niisuguse isiku kohta
oeldakse mdnegi korra: ,Kill on Kadri!“ Siiski niib, et vanemal ajal
Kadri kohta meie maal teine arvamine valitsenud. Seda tunnistab omast
kohast {tlus ,kadrisandid* Pealtniha vdéivad kadrisandid, niisama
mardisandid kdike muud tdendada, kuid mitte Kadri ehk Mardi piiha-
dust. Kadri- ja mardisandid kdivad ju moédda majasid kerjamas ja
teevad sealjuures médndagi, mis pihadusest niisama kaugel kui maa
taevast. Ja siiski! Meie sant on oma alguse Ladina sdnast sanctus,
sancta = pitha saanud. Véljardakimise kergenduseks langes sdnast c vilja
ja sOna astus ,santa* ehk koguni ,sant“ kujul paevavalgele, mitte ainult
Eesti keeles, vaid ka ménes muus keeles. Uhes Soome rahvalaulus
oeldakse naituseks neitsist Maarjast:

Tuhat on essi enkelii,

-Sata santtia jalesta.
)

Nende s6nadega tahab Soome rahvalaul naidata, et neitsit Maarja
inglite ja santide keskel k3nnib. Meil Eestis on sant enese aja jooksul
,pihast*  kerjajaks* moondanud. Soomes vahetab Santta mé&ne korra
koguni Saltta sdnaga, niituseks Saltta Kaarama, kus Katarina enesele
Kaarama kuju saanud.

Kui mungad ja preestrid Eesti rahvast Katarinaga tutvustasid, nime-
tasid nad teda piihaks ,sancta* — ,santa“,  Katarina teenistusega iihes-
koos &petasid nad ka Katarina pidu pidama. Piiha, santa Katarina selt-
sis ilmusid ta jarelkaijad muud piithad naisterahvad = Katarina sandid,
kadrisandid. Kadriks kdimine ei ole meie maal elusse tekkinud, vaid
katoliiklaste kaudu ldinest toodud ja meie pinnale istutatud. Isedralik
ming v8is munkade, preestrite aru jirele kdige paremini Katarina aus-
tamist edendada. Mangus esineb keegi Kadri emana, nii-Gtelda paris
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Katarina, teine Kadri isana, k&ik muud Kadri viena —- kadrisandid.
Piha, sant Kadri ees, teised piihad Kadrid, kadrisandid jarel. Kadrid
kuulutavad oma lauluski, et nad kaugelt tulnud ja sellepdrast kiilma kies
kiilmetavad.

Kadrid kannavad enamasti keppi kies, vahel aga ka vitsa, isegi
vokki. Ukse taha ilmudes ehk tuppa tulles kirjeldavad nad k3ige pealt
oma vaesust:

Tal pole tuba, kust ta tuleb,
Tal pole aita, kus ta astub;
Tal pole kammert, kus ta kdnnib j.n.e.

Keppi nimetavad nad oma hobuseks ja saaniks:

Kadril kaskine hobune,
Viherpuune vitsakene,
Sarapuune saanikene.

Nagu mardid, itlevad kadridki endid olevat kaugelt maalt tulnud,
paludes enestele iihtlasi toas aset. Tavalisesti ei nuru kadrid martide
viisi v8id ja liha, vaid enamasti villu.

Kadri vingub villasida,
Tahab takukoonalida.

Annab aga pereeit ehk peretiitar kadridele v8id, mune ja liha,
votavad kadrid neid tadnuga vasta.

Vits Kadri kdes peab neidusid majas virgutama, halbu lapsi aga
karistama. Vitsaga puudutavad kadrid tihti maja noorust.

Sagedasti kiaib Kadriga ,isagi* kaasas, kes vahel pilli méangib.
Kui kadrid teretuselaulud laulnud, algab pillimehe saatel, ehk kui pilli-
mees puudub, siis ilma selleta tants, M&nes kohas katsub Kadri ema
vokil natuke kedratagi, seega majale lambadnne lubades. Tantsu jarele
laulavad kadrid jalle.

Andide saamise jarele tanavad kadrid:

Mis jitame pere emale ?
Kimme lehma lipsikule.

Mis jitame pere tiitrele ?
Laudatiisi lambaaida,

Kena oinas keskeella,

Kena oinas, keerud sarved,
Puud saab villa puusajpealta,
Tuhat naela turja pealta,
Sada sarvede vahelta.
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Tihti kannab Kadri ema titte enesega kaasas. Sellele palub ta
hambaraha. Kes korra tite killge puutub, peab tingimata maksma.
Enamasti nimetab Kadri ema enese leseks, kellel iiksi hulga laste eest
tarvis  hoolitseda. = K&iki kaasasolijaid nimetab Kadri-ema titardeks,
keda ta aga ei suuda riidesse panna; selleparast palub ta taludest titar-
dele riideidki. Soovib keegi, laseb Kadri ema lapsi raha eestki laulda
ja tantsida.

Uledldiselt vattis rahvas kadrisid lahkelt vasta ja andis neile peale
linade. ja villade ka vorsta, liha, v&id, kala, leiba j.n.e., sest kadride
kdes arvati maja 8nn ja dnnistus olevat.

Vanal ajal oli viisiks pihadele vagadele andz viia. Nende andide eest
dnnistasid andide saajad toojat. V&rumaal arvab rahvas veel praegu, et
santidele igaliks peab osa jagama, sest selle eest dnnistada Jumal andjat.
Ulepea olla Jumal santide osa iga peremehe pdllul dnnistanud.

Piha Katarina osa esitajale tuleb teaduparast andi ahda, nagu
neid veelgi kadrisantidele antakse. Kadrisandid tdotavad omait poolt
andjatele kohe &nnistust, k&ige pealt loomade sigivust, aga peale selle
ka vilja kordaminekut ja muud head. Pithad naisterahvad v8ivad ju
katoliiklaste arvates &nnistust jagada; miks siis mitte kadrisandid?
Aastasajad on santide* piihaduse mdistet ikka enam kdigutanud, nii
et meile nidd ainult ,kerjajad“ jarele jaanud.

Katoliiklased muutsid oma Katarina peaaegu jumalaks, ehk kui
just mitte jumalaks, siis ometi lammaste, tihti ka muude loomade,
vahemalt veiste naispihaliseks. Meil vihemalt nimetab V8nnu
kirikukatsumise-protokoll, et Terikesis 1680 lambajum alat Katarinat
austatud ja teenitud. V8imalik, et protokolli kirjutaja Katarinale suure-
mat au ancis, vdimalik aga ka, et rahvas Katarinat, Kadrit tdesti lamba-
jumalaks nimetas. Ingeris peeti Katarinat vanasti \lehmade haldjaks,
lehmade kaitsevaimuks ja hiiiti teda paludes appi, ndituseks:

Hyva Katri, kaunis Katri,
Pia karja kaunihina,
Toiste paremmin muistan.

Teise korra palutakse Katarinalt

Sata sarven kantajata,
Sata maidon antajata.

(Krohn, Suomol. runojen uskonto, 1. 196.)

Ka majakaitsejaks peeti vanemal ajal mdnes kohas Katari-
nat, kelle kiest majarahvale, majaloomadele ja majale G&nnistus tuleb.
Rahvasuus tuntakse veel dtlust: ,Mart iile maa, Kadri Gle karja.*
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Ei ime, et niisugusele lammaste ja dhtlasi ka veiste ja maja
kaitsepiihalisele kirikuid ja kabelid hakati ehitama ja teda neis aus-
tama. Kui ka iletildine teenistus niisugustes kirikutes Jumalale oli méa-
ratud, tehti Katarinale ometi katoliku ajal oma altar, kust palveid ise-
iranis tema poole saadeti.

Katarinale ptihendatud meie maa kirikutest tuleb kdige pealt
Virumaa Kadrina kirikut nimetada. See kirik on juba 13.
aastasaja esimesel poolel ehitatud. Teine umbes niisama vana Katari-
nale pithendatud kirik on Noarootsi kirik. Kolmas Katarinale pthen-
datud kirik kannab tavalisesti Saarde kiriku nime. Sellegi Kkiriku
ehitus ulatab katoliku aega tagasi. Veneusuliste Katarina kirikud lange-
vad uuema aja ehituste kilda.

Peale kirikute ehitati keskajal Katarinale meie maal veel mitu
kabelit. Uks niisugune oli Paistu ja Aliste vahel. ,Sammaste killas
nahakse Kingul Hiiresoo oja aares endise kivist kabeli jianuseid; seda
kabelit kutsuti katoliku ajal Katarina kirikuks, (Hupel, Topographische
Nachrichten 1Il, 1. 337). Vé&nnu Terikesis oli niisama Katarina kabel,
Helmes, ka mujal, kuid kabelite kadumisega unustas rahvas nende
nimedki. Tartus oli Katarina naisklooster.

Kadripaeval oli varemini viisiks lambaid niita. Niidetud villadest
viidi osa Kadri altarile. Sellevasta oli naisterahval ketramine sel péae-
val kévadti keeldud. Ketramine oleks lammastelt sigiduse &ra viinud.
Téotegemise asemel teevad tidrukud tihti Kadri hane, s. o. valmistavad
3lgedest hanekujulise eluka, lihevad sellega majadesse ja sunnivad
sellega lapsi lugema; selle eest antakse neile anda. Imelikul viisil.-
keeldakse plssimehi kadripdeval lindusid lasta; laskmise peale ei treh-
vata piiss edaspidi enam. Lindude laskmise keelu jirele v&iks oletada,
nagu tuleks Katarinat ka lindude kaitsejaks pidada, kuid sellekohased
teated puuduvad rahva mailestuses.

Vanemal ajal pruuliti mardi- ja kadripdevaks &lut ja anti Mardi ja
Kadri ,santidelegi Mnes kohas kdidud vanasti kadripdeval dllega
lammastelaudas ja pursatud suust ehk pritsitud Slut lammaste peale.
Pilistvere kirikukatsumise-protokoll 1680, a. kaebab, et kadripdeval lam-
balaudas ohverdatakse. Selsamal puhul kaevatakse Réapinas, et kadri-
paeval inimesi kokku tuleb ohverdama. Ulepea oli vanemal ajal viisiks,
et kadripdeval talusse tulnud v&drast ilma G&lle joomiseta ara ei lastud.
Teisal suuniti v&&rast iihtlasi ka seks keedetud putru s6ééma. Viru-
maalt olen koguni niisuguseid teateid leidnud, et v&8ras viidud lamba-
lauta putru sééma. Pudru séémine laudas toonud lammastele sigidust.
Ingeris pruuliti kadripdevaks niisama &lut, ehk Soomeski, kui ka teated
selle kohta puuduvad.] Vahemalt on Soomes alal hoidunud dtlus
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Kaisan kahjaiset, kahjat, mis Kadri joomapidu meelde tuletab (Krehn,
Suomal. runojen uskonto, 1. 196). Ingeris keedetakse peale selle kadri-
paeval veel putru ja antakse seda putru dllega koos kdige esmalt kar-
jale; alles selle jarele sédvad inimesed jarelejadnud osa (Varonen,
Vainajainpalvelus, 1. 183). Eestist ei ole ma loomadele pudru sdétmise
jalgi tabanud. Karjatas astub Katarina asemele lambajumalana piha
Anastasia.

Legendidest olen iihe leidnud, mis Kadri ja ta pieva piihitsemise
kohta annab natuke seletust. Ennemuiste elanud abielupaar Mart ja Kadri.
Nad olnud vaga helded, aidanud igaiiht. Kuuldes, et ihes kilas palju
haigeid, lainud Mart ja Kadri kohe sinna nende eest hoolt kandma.
Vilja peksmise jarel kiinud Mart ja Kadri igal siigisel vaestele andisid
korjamas, Mart enne, Kadri paar nadalat hiljemini. Muist inimesi haka-
nud Marti-Kadrit niisuguse kerjamise parast pilkama, teised aga kiitnud
neid sellepirast, neile igast saagist osa andes. Parast nende surma
katsunud mdned head inimesed nende tegevust jatkata ja korjanud nende
surmapéeval andisid vaestele edasi. Sedaviisi tekkinud mardi- ja kadri-
paeva plihitsemine.

Rahvalauludes esineb peale kadripaeva laulude Kadri harva. Setu-
keste laulud tunnevad omefi teda. Illmaparandamise laulus nimetatakse
Katre, Katri, Ghes teisendis Kartit Anne ja Hedo kdrval Maarja titar-
deks, kes emale riideid katte muretsevad (Setuk. laulud I, 34). Selle-
samasugusena ja sellesama tilesandega tabame Kati Jeesuse surma lau-
lus (Setuk. laulud I, 35).

Kadripidevaga seisavad veel mdned kombed ja ilmade tahelepane-
kud thenduses. Oeldakse: Mart matab, Kadri katab, Andres harutab.
Kadripdeva ajal on tavalisesti sula, sagedasti sajab. Niisugust sadu
-peetakse Kadri anniks. Saksamaal pannakse kari kadripdeval lauta kinni
ja karjased saavad viimase palga katte. Meil l8peb karjaste tegevus
juba varem.
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ANNA,

Maarjaga kaib poha Anna késikdes, kuid Annast on rahvasuhu
palju vahem malestusi  jarele jadnud Kkui ta tdtrest neitsist Maarjast.
Jakobi algevangeeliumist teame, et neitsi Maarja vanemad Joakim ja
Anna olid vagad inimesed, kes templis kahevdrra rohkem ohverdasid
kui kord ja kqhus. Nende vagaduse pérast ilmus neile ingel neid tréos-
tima ja kinnitama Ristikoguduse esimesel ajal ei pandud veel réhku
Maarja ema Anna peale. Umbes 500 aastat parast Kristust ehitati talle
juba Konstantino'opolis kirik ‘ja paarsada aastat hiljemini toodi ta luudki
Palestiinast sinna.

Keskaja 18pupoolel hakati teda Euroopas fletildiselt naispiiha-
lisena austama. Daanimaal pihendati Annale 1300. a. paigu
esimene kabel ja Soomes 1398 Hartola kirik. .1300 Umber oli naiste-
rahva hulgas Anna nimi veel haruldane, 1400 algusel vihe enam tar-
vitusel, aastasaja keskkohal aga Rootsis &ige iletildine. Meilgi oli Ann
parisorjuse ajal iileiildiselt tarvitusel, kuna viimsel ajal lapsi vihem sellele
nimele ristitakse.

Keskajal lagunes Anna, Anne, Anu nimi sakslaste kaudu meie
maal laiali. Saksamaal tarvitati Anna nime &ige rohkesti. Tihti &eldi:
.Pitha Anna ise kolmandana. Maalijad maalisid pilta: Anna istub,
Maarja stiles, Maarja siles veel Jeesus. Anna austamine kippus Saksa-
maal titre austamise kdérvale tungima. Luther, kes Annat kangesti aus-
tanud, tunnistab, et Anna pithade hiilgus muud piihad oma varju jatnud.
Usupuhastuse uue dpetuse laitmise puhul kaitses seda Luther kiisimu-
sega: ,Kas siis pitha Anna teenistus vana on? Eks seegi olnud
uus 10, 20, 40 aastat tagasi.“

Anna oli rikas ja armuline olnud, Anna sai rikkuseandjaks
kaitsepiihaliseks. Et Annalt rikkust oodati ja loodeti, austas rahvas teda
isedranis rohkesti. Luther kiisib: ,Kust leiame niiiild piihalise, kellelt
palutaks kannatust, usku, armastust, puhtust ja muud vaimlikku hea-
dust nii palju kui piihalt Annalt rikkust ?¢

Saksa méagedes on Anna nimelisi kirikuid, kabelid ja linnu &ige
rohkesti, neis magedes nimelt, kust metallisid, isedranis h&bedat leitud.
Peale mietddliste pidasid teda oma kaitsepiihaliseks ka koduse kasitss
tegijad. Soomes on keskaja piihaliste kujude hulgas peale neitsi Maarja Anna
omasid kdige rohkem (K. Krohn, Suomalaisten runojen uskonto, 1. 176 —177).

Ei v8i {itelda, et Eestis Annale just palju kirikuid oleks ehitatud.
Ksige tuttavam on Anna kirik Jadrvamaal. Kui see kirik t8esti
enne Peetri kirikut ehitatud, nagu 1690, a. kirikukatsumise-protokoll
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nimetab, siis paris ta nime vist katoliiklastelt. Praegune Anna kirik
ehitati igatahes hilisemal ajal, alles 17 aastasajal. Esimese Anna kiriku
kohta raagib rahvasuu, et seda Aavamiele tahetud éhitada, aga pie-
vane ehitus IShutud 66se ara. Uks Anna nimeline titarlaps leidnud
praeguse kiriku kohalt kaks kirjadega kivi ja the kroonldhtri. Sinna
ehitati puust kabel. See ehitus jéi seisma ja sai enesele Anna kabeli
nimeks. Hiljemini ehitati sdjailema Burti ajal sinna kivist kirik, — Iga-
tahes ei ole praegune Anna kirik koha masrajalt Annalt nime parinud,
vaid Maarja emalt Annalt.

Ka Aliste kirik kannab pitha Anna kiriku nime. Selle kiriku
koha mairanud rahvajutu jarele lind dra. Lind laulnud p&8sas, kirikut
irgu ehitatagu Penoja Aliste miele, vaid sinna, kuhu tema lendab. Lind
lennanud praeguse kiriku kohale, kuhu siis kirik ehitatud. Miks aga
kirikule just piha Anna kirik nimeks pandud, ei tea rahvasuu seletada.

Kolmas Anna kirik on Saaremaal Mustjalas. Sellele kirikule ei
ole ometi piha Anna nime annud, vaid keegi ilmlik naisterahvas-
Saaremaa valitseja proua Anna Sehestidt laskis Mustjalga praeguse
kiriku asemele 1605 ihe kabeli ehitada. Kabelile anti ehitadalaskja
nime jarele Anna kabel nimeks, kuna rahvas kabelit aga Mustjala kabe-
liks hakkas hiiidma.

Niisama paris Annem3is Tartu ligidal, Urvastes ja Vaisikus
ilmlikult Annelt enesele nime, niisama ka mitmed Anne, Anni, Anna
nimelised talukohad.

Sellevastuon Annemdagi ja Anne kabel Karksis kiill ptihalt
Annalt nime omandanud. Keskajal ehitati Annemiele viike puust kabel
piha Anna nime peale. Selle kabeli juures méiel kidis rahvas mé&nekorra
pidusid pidamas. Varemad kirikukatsumise-protokollid kaebavad, et
Annemédel jaani6ol hirmsasti priisatakse ja prassitakse. Maele tehti
suured jaanituled, mille t@mber rahvas tantsis ja mangis. Isegi tulest
karati vahel 1dbi, arvates, et siis loomad paremini siginevad. Jaaniodl
joodi seal mdnekorra 20 vaati B8lut dra. Karksi lossi valitsejale antakse
kdva kask, 10 riigitaalri trahvi &hvardusel Anne kabel &ra hiavitada ja
hoolt kanda, et rahvas sinna enam ei tule pidusid pidama.

Vist hivitati kabel kisu peale sel puhul, aga nagu niha, Kestis
pidude pidamine ja ohverdamine Annemiel endist viisi edasi. 1683. a.
Karksi ja Aliste kirikukatsumise-protokollides kaevatakse uuesti, et ini-
mesed Anneméel vihe ohverdavad, kuid neid sinna tihti nagu laadale palju
kokku kogub, nii et isegi kaupmehed sinna tulevad oma kaupa miima.
Endised protokollid nimetasid jaanipdeva suureks pidu- ja ohvripaevaks;
1683. a. protokoll nimetab seks; annapaeva 26. juulil. Annapiev ei
ole muidu meie tahtpdevade nimekirja jaksanud tdusta. Sellest nahtu-
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sest v3ime jareldada, et annapdeva piihitsemine Eestis laialdasemat
plihitsemist ei ole leidnud.

Enam ohverdamist on ennast Setu piiril Annemsel alal hoidnud.
Setukeste seas valitseb veel usk, et piha Anna karja kaitseb.
Kaitseja auks tapetakse tavalisesti igas talus must lammas. Tape-
tud lamba villad, suitsetatud pea ja jalad viiakse preestri kitte Anne-
miele ehitatud kabelisse dnnistada. Preester piisutab neid piiha veega,
v3tab osa enesele, osa jagab vaestele. Piihalt Anneméielt minnakse pa-
rast majadesse pidu pidama. Pidul siiliakse tapetud lamba liha. Setu-
kesed piihitsevad Anna auks pidu venelaste annapdeval, 25. juulil. Olgu
veel nimetatud, et lammast piihale Annale tappes jirgmine palve
palutakse : ,Puhas, piha Ann! Hoia ja varja, siita ja soeta, nooruta
noorekeisi, Vdeta vanakeisi! Hoia esi puutagast ja puhmatagast, kivi-
tagast ja kannutagast! Ole esi lambakarjuses, uma karjuse ommava
ullis! Ole esi, puhas Anne, karjuse Gilekaeja, hoia esi Gle suve Kkari
mdtsan kurja eest, varja kari viha eest, kodun kari kahju eest!* (Wie-
demann, Aus dem inneren und &Ausseren Leben der Esten, 1. 416). Kui
k& veneusulised seda palvet paluvad ja neid ohvrid ohverdavad, niib
minu meelest ometi, et Anne austamine Setumaalgi katoliku ajast
péritud.

Suure-Jaanis Vastsemdisa Pg&hjaka kila ligidal on Annemaigi.
Rahvajutu jarele parinud magi nime Annelt, kes seal korra 3estanud.
Aestamise ajal tekkinud sinna migi, parast maele pitha hiis. Hiies kais
rahvas palumas ja ohverdamas, oma atluse jirele kiill piihale Annale, tde-
poolest ometi paganuseaegsetele olevustele. — Teisendi jirele rdndab
hiis Annemé&e juurde. Ka Karula Annemiel ohverdati.

Rakvere ligidal on veel iks Annemigi. Sinnagi tulnud vanemal
ajal inimesi kokku. Vist viidi sellelegi Anneméele ohvrid, kuid 1ahemad
teated puuduvad nende ohvrite kohta. Praegune pdli ei maleta sellest
enam midagi. See Annemigi on rahvajutu jirele dthe vagineiu tehtud,
kes sinna kiva ja mulda kokku kandes selle mie s@innitanud, kuhu ta
hiljemini veel puid peale istutanud.

Rongust kaevatakse 1683 kirikukatsumisel, et lmmesed annapieval
Palamaa kiilasse kokku tulevad ebajumala-teenistust pidama; Hargmael
1689, et inimesed annapdeval kokku tulevad ja palju joovad.

Hoopis isesuguses valguses esineb Anna Setu lauludes. Ta ei ole
enam Maarja ema, vaid tl'ar. Ilmaparanduse laulus nidituseks toob
Anna oma kahe Gega Katrega ja Hedoga emale Maarjale riided
katte, et ema vdiks maa peale sSita (Setukeste laulud I, 34). Niisama-
suguse {lesande taidab Jeesuse surma laulus Anna kahe 8ega (Setu-
keste laulud I, 35). lkka on Anna tiitar, kes valmis emal abiks olema.
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Eesti rahvalauludes puutume ménekorra veel Annega kokku.
Selle Anne asemele v3ib ometi Mari, Mai, Tiiu, Viiu, lihtsalt iga muu-
nimeline naisterahvas astuda, tal ei ole pitha Annaga vahematki tege-
mist. Tahtsam niisugustest rahvalauludest oleks ,Anna aki neitsikene”
Selles rahvalaulus kdnzldakse, kudas Anna ehted rikki liksid ja Anna
neid liks sepale parandama, sepp aga vaevapalgaks Anna oma pojale
naiseks ndudis (Neus, Estnische Volkslieder I, 38).

Eesti legendides ei ole mulle Annat silma paistnud, ehk olgu siis
alles koguni hiljuti v33drastet omandatud toodetes. Niisama puudub
piha Anna meie rahvaluule ainetes.
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PIRIT

Brigitta on eestlased Piritaks, Piretaks moondanud.
Brigitta langeb naispihaliste hulgas k3ige nooremate sekka. Ta oli

Upsala kodaniku Birger Petersoni tiitar, kes oma elu taielikult Jumalale
pithendas. 1363 asutasta Rootsis kloostri iihtlasi naiste- ja meesterahvaste
jaoks. Oma eluga ja tegudega sai ta kogu Euroopas kuulsaks; pérast
surma tunnistati ta pithaks. Tema kloostri p&hiseaduse jirele asu-
tasid 1407 kolm Tallinna kaupmeest linna ligidale uue kloostri, mis neit-
sile Maarjale ja piihale Brigiltale piihitseti. Maarja nimi jai aja jooksul
ikka enam karvale; rahvas hiidis kloostrit Pirita kloostriks. 1 veebruaril
1577 héavitasid venelased kloostri tiielikult dra. Sest saadik on ta vare-
metes. Varemete varal elab Pirita nimi rahvasuus ikka veel edasi.
Vara kirik kannab Pirita kiriku nime. Muid kiriklikka méalestusi Piri-
tast enam ei ole jérele jaanud.

Saarlastel on Pirit Téllu naisena hasti tuntud. Ime, etsaarlased
oma muististele kangelastele kristlikud nimed on annud. Nende végi-
mees T3ll on germaanlastelt nime saanud. Viimaste nimi Tell, Till
moondus saarlaste suus Tolluks, mujal Tolluks. Vanus kirjus leiame
keskajal suurelt maalt mitu Tellu, Tillu, Tiellu. Téllu naisel jille paris
Rootsi nimi Brigitt, Pirit. Ei ime ka, sest veel keskajal elas Saaremaal
palju rootslasi. Nendega labi kiies said eestlased Pirita nimega tut-
tavaks ja ristisid T&llu naise Piritaks. Igatahes ulatavad T&Hu ja Pirita
juttude ained kaugemale tagasi kui viagilaste nimed. Rahvas ihendas
enne kuuldud lugusid Té&llu ja Pirita nimega, seega ihtlasi T&llu ja
Pirita tegusid hilisemasse aega asetades, sest Pirita nimi v3is ju alles
15. aastasajal Saaremaal laiemalt tuttavaks saada. Huvitav né&htus:
piha Brigitta on Saaremaal paganaks saanud. T&ll ja Pirit esitavad
Saaremaa paganust, aga ihtlasi ka selle aja 18ppu, sest vihemait Tdll
aitab juba kirikuid ehitada. \

Soomlased tunnevad isedralikku piritapieva, mil lambaid tapeti
(Varonen, Vainajainpalvelus, 1. 170). Meil ei tunta niisugust pieva.
Siiski napunaited juhivad selle peale, et olevikus unustusesse jaanud
Pirita nimi varemal ajal laialdase tutvusega v3&is hoobelda, Rahvajutud
teavad, et vanal ajal vaenlased meie maal metsadesse ja varjupaika-
desse peituriud inimesi vilja ahvatlenud hiiiietega: ,Pill, Piret, Mall,
Maret! Tulge véalja! Vaenlane ammu &ra ldinud!“ Nagu Mall, Maret,
esinevad siin Pill, Piretki naisterahvaste nimedena. Et vaenlased sage-
dasti Pilli ja Pireti nime tarvitasid, pidid need nimed rahvasuus laialt
tuttavad olema.
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MARET

Margareta nime on eestlased Maretaks, Maretiks li-
hendanud. Katoliiklased 3petasid neid piha Margaretat austama. Piiha
Margareta oli pagana preestri tiitar Antiookiast; imetaja pooris ta risti-
usku. Ristiusu parast sundis isa ta Kkottu pdgenema. V3&0rsil hakkas
ta lambaid hoidma. Hiljemini jdudis ta usu parast vangi, kus Ilohe-
maocks moondunud saadan vanajutu jirele tuli teda kiusama, aga risti-
maérgiga vditis ta kurja vaenlase. Aastal 290 sai ta mairtrisurma. Kato-
liiklased kujutavad teda karjakaitsejana, kepp kies, lohemadu jalgade
all. Katoliiklaste karjakaitsejana arvati teda loomi haiguse puhul terveks
tegevat, seks anti Margaretale ohver: mindi idas oleva akna airde ta-
gaspidi ja visati rahatiikk aknast valja. Karja eest hoolt kandes lubab
Margareta — teisendi jarele Jumal — maretapievani rohtu niita; siis
166t rohule raudnaela sisse, et tiiskasvanud rohtu enam loomadele ei
niidetaks. Enne maretapieva iitlevad peremehed heinamaal (ihti t&6-
listele: ,Olge kdrmed, pea 166b Maret heinale raudnaela sisse; kes
heinast siis enam jagu saab!*

Vanad eestlased pidasid Rongutajat, R&8gutajat nurganaiste kait-
sevaimuks. Seda hudti tihti appi: ,R8ugutaja, tule appi!“ Kreutzwald
laseb Kalevipojas Lindat sﬁnnifamisevaevas monda korda Ukut ja R&u-
gutajat appi hiiida. — Pérast siinnitamist t3stis &mmamoor lapse lauale,
iteldes: ,Tule, RSugutaja, tsta lasta!* Mungad ja preestrid ei sallinud
niisuguse 'paganusest parit oleva olevuse appihiiidmist; nad kaskisid
neitsit Maarjat ja Margaretat appi hiiida. Neid mdlemaid austati
Saksamaal lastesiinnitajate kaiteepiihalistena. Eesti rahvalauludes on
Maarja appihliidmine hiasti alal hoidunud., Vdhem teame Mar-
.gareta, Mareta appihiiidmisest. Igatahes Cpetasid mungad ja preestrid
eestlasi Margaretatki lapse siinnitamise ajal appi hiidma. Karjalas
peetakse Margaretat ,targaks“, ,teadjaks*

Maretale pithendati meie kodumaal K ar use kirik, mis vist juba
enne 1271 ehitatud.

Uhes Eesti rahvalaulus 1aheb Maret metsa, satub seal saksa poja
Andresega kokku. M@&ne aja parast stinnib Maretale poeg. See rahva-
laul on Eestist kuni Jadmereni tuttav. Kuna Maret Eestis veel tava-
line titarlaps on, moondab ta kaugemal kuju ja vahe nimegi. Karjalas
esineb ta Marketana ja Marjattana. Kalevalas vdiab Virokannas selle
Marjatta poja ,Karjalan kuningahaksi, Kaiken vallan vartijaksi¢. Kale-
valas astub neitsi Maarja Mareta asemele ja ta pojana esineb maailma
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Lunastaja. Eesti rahvalaul ei tee kristlikkude ainetega midagi tegemist,
vaid kirjeldab ainult igapdevase elu Mareta juhtumisi.

Maretapdeva hiiitakse ka karusepidevaks. — Rahva arvamise
jarele v3ib maretap3eval juba uut leiba sazda: ,Maretapieval saab
hadaleiba, olevipdeval laia leiba!“ Maret ndeval 4estatakse. kesa-
pdSldusid rukkikilvi alla; niisugune aestamine ei lase rukki-ussi pd&llu sisse
tulla. Muidu deldakse veel maretapideva kohta: maretapdevast laheb
metsa pddsas pimedaks.

Mitmel pool kistakse maretapdeva puthitseda, vihemalt mitte t56d
teha, ehk muidu tulla karu kahju tegema. Pilistvere Kkirikukutsumise-
protokoll 1683. a. kaebab, kogudus pihitseda maretapieva, kartes, et
karu muidu nende karja murrab. Nagu ndha, on meil karu lohemao
asemele astunud. Saaremaal viidi Mustjalas vanemal ajal maretapieval
kabeliaiale ohvrid; isedranis pidi viina sel puhul voolama. Vastasel
korral kardeti kalasaak kaduvat. Ei selgu enam, kellele see ohver oli
médratud, kas Margetale vdi kellelegi muule olevusele. Kardeti, et mitte-
ohverdamise puhul veevalitseja enesele vagisi kas inimese ehk looma
ohvriks nduab. Inimene uppus niisugusel puhul merde, loom aga kukkus
Panga otsast alla merde.

Maretapidev on meil endise karusepieva asemele astunud. Karuse-
pdev aga oli karu austamisele pihendatud. Muistsed eestlased arvasid
karu niisama tarvilikuks austada kui haldijate hulka, kes ilma austamata
ja ohvrit saamata neile kergestioleksid v8inud kahju teha. Karusid asus
muiste palju meie maal; need &hvardasid esivanema karja. Hada-
ohtude eemalehoidmiseks mairati karu austamiseks isedralik piiha.
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ELISABET, LISA.

Ristija Johannese ema Elisabeti kohta on meie rahva mailes-
tuses Oieti vahe teateid alal. Tuntakse ainult ta pieva 19. novembril
ja ei muud midagi. Kuna muil p&gvil enam-vihem kombeid peetakse, ei
tea meie Elisabeti pdeva kommetest, pruukidest midagi. Rahvas on Eli-
sabeti pika nime &ra moonutanud, hiiiab ta pieva tavalisesti Liisabi
paevaks, vahel ka Liisa paevaks. Mé&lemad nimed on &ieti lihenduse
teel Elisabetist tekkinud, niisama ka Elsa ja Beti; nende viimaste
jarele pdeva ei nimetata,

Kui ka Elisabet enesest rahva mailestusesse jalgi ei ole maha jat-
nud, tunnistavad mitmed ta nime jirele nimetatud kirikud ometi, et teda
vanemal ajal meie maal austatud ja piithaks peetud. Kursis oli keskajal
kirik, mis Elisabeti kiriku nime kandis, aga suure Vene ja hilisema Rootsi
sdja ajal taiesti &ra hdvitati. — Lihula Elisabeti kirik asutati vist
juba 13. aastasajal, sel ajal, kui loss ehitati. P arnu Elisabeti kirikul
sellevasta ei ole piha Elisabetiga, ristija Johannese emaga tegemist,
kui teda ka piiha Elisabeti kirikuks vahel hiiitakse. Selle kiriku alus
pandi 25. juunil 1744 naiskeisri Elisabeti valitsuse ajal. Naiskeisri auks.
nimetati kirik Elisabeti kirikuks; ametlikult sellevasta kutsuti kirik
hiljemini ptha Elisabeti kirikuks, vaatamata selle peale, et evangeeliumi
kirik mingisugust ptha Elisabeti ei tunne.

s
7 Eisen, Eesti uuem mito! 97



MAARJA MAGDALEENA.

Kg&ige vahem milestusion Maarja Magdaleena enesestjarele
jatnud: Ainult m&ned kirikud tuletavad meelde, et teda vanasti meie
maal austatud. Kaige pealt Maarja Magdaleena kirik ja kogudus
Tartumaal nimetada, siis Jirvamaal Koeru kirik, mille ametlik nimi ja
saksakeelne nimi Maarja Magdaleena (Marien Magdalenen) on. Maarja
Magdaleenale on peale selle veel pihendatud Rapla kirik ja
Ridala kirik. — Kalendrites leidub Maarja Magdaleena nimepaev
22. juulil; viimast pdeva hiilitakse ka madlipdevaks, sest Magdaleena
nime lihendab rahvasuu Madliks. Miitoloogiliselt on Maarja Magdaleenal
nii palju tahtsust, et ta nimelisesse kirikusse keegi Maarja ehk Madli
kiriku vdtmete kandjaks hakanud.
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LIIJONI INGEL.

Kreutzwaldi ,Eesti ennemuistsetest juttudest* oleme harjunud Lii
joni nime kuulma. Liijon oli nimetatud juttude jarele kalamees, kes
Pikrile vanapagana &ravarastatud pilli tagasi aitas muretseda. Tinu-
palgaks sai ta sest ajast jumalate ja inimeste vahele vahemeheks. Peale
Kreutzwaldi kirjutab Liijonist v5i &igem dtelda Liijoni inglist veel
Lagus. Kreutzwaldi ja Neusi laulude kogus ,Mythische und magische
Lieder dgy Esten* leiame Laguse sulest Liijoni ingli kohta jargmised
laused (lk. 8): ,Mana &iges teenistuses leiame seda, mis tema {iheksa
korda meile teinud ja pealegi veel teeb selle piihama Liijoni pikse piiha
kde labi; aidanud liha ja vere vasta, ihu haigust parandanud, rédmu
ja rahu annud ja suurt abi saatnud kd&ige hada ja viletsuse vasta selle
vana piiha Liijoni vageva ingli kde ,4bi ja hoidnud heksa korda.“ —
Need nimetatud laused dtleb Lagus enese Viljandimaalt Virtsjarve
aarest iiles kirjutanud olevat, kus neid lausumisel olla pruugitud. Tei-
ses kohas kirjutab Lagus samas raamatus ohverdamisest maarjapaeval
kdneldes Liijoni ingli kohta jargmist (lk. 16): ,Sealjuures nimetas
tema seda kdige kérgemat Liijoni ingli abi 14dbi kolm korda. — Taarast
kirjutades tahendab Lagus (lk. 13—14): ,Taara oli see kdige kdrgem,
keda inimene kolm korda aastas v8is paluda, aga muul ajal teiste ju-
malate ja Liijoni ingli 1dbi luba oli saanud selle kdige korgema ette
palveid tuua.* Oma kisimise peale Liijoni ingli kohta atleb Lagus
jargmise vastuse saanud olevat (lk. 10): ,Liijoni ingel on maapealne
Jumal, kes piksega Ghes v&ib kiia.“

Nagu kdigest sellest mdista, tuleks oletada, et vanadel eestlastel
isearaline Liijoni ingel olnud. Kudas on niid tdeparast lugu selle
poolest? Niipalju kui me eestlaste vana usku tunneme, ei leia me
sealt kusagilt ingli teenistuse jalgi. Inglid ja inglite teenistus oli vana-
dele eestlastele taiesti védrad. Eestlastel oli oma jumal, oma Vanaisa,
Vanataat ehk Uku, keda nad mingisuguse vahemeheta austasid. Risti-
usu inglitega polnud vanade eestlaste jumalal mingisugust tegemist.
Lagus on Liijoni ingli esimest korda Eesti mitoloogiasse toonud ja Laguse
jarele Kreutzwaldki Liijoni ingliga vihe tegemist teinud. Arvan kind-
lasti, et Kreutzwald oma ennemuistse jutu, mis Liijonist kéneleb, Laguse
kaest saanud. Seega oleks Lagus ainus allikas, kes meile Liijoni ingli
kohta teateid annab.

Lagus on omal ajal mdndagi vanade eestlaste usu kohta Kirju-
tanud. Arvustuse ees ei jéua aga suur jagu Laguse teateid paika pi-
dada. Arvustus tunnistab, et Lagus liig vabalt rahvasuust saadud tea-
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detega imber kiinud ja neid rohkesti omalt poolt .kaunistanud* Seega
kaotavad Laguse ileskirjutused suuremalt jaolt vaartuse. Selle jarele:
ei v6i meie ka Laguse teadetele Liijoni ingli kohta isedralikku lugu-
pidamist lubada, liiatigi veel selleparast, et need muude teadetega sugugi
Uhte ei sobi.

Méned arvavad, et Liijoni ingel taiesti Laguse omast peast vilja
kasvanud, nagu mdnda muud, mis ta Eesti vanasse usku luuletanud.
Olgu lugu niiid selle poolest kudas on, aga niipalju on selge, et
Liijoni ingel milgi kombel pagana-aja eestlaste usku ei puutu, sest nagu
tahendatud, ei tunnud pagana-aja eestlased ega muud Soome sugu rah-
vad ristiusu inglid. Liijoni ingel on uuema aja leidus. Ja uuema aja
leidusena ei ole ta kogu Eesti rahval tuttav. Lagus itleb, et Liijoni
inglit Viljandimaal Virtsjdrve &dires tuntakse, kuid uuemal ajal ei ole
sellekohaseid jalgi leitud, vdhemalt mitte mitoloogilises mdttes. Kui Liijoni
ingel t8esti ometi vanade eestlaste usku tunginud, millal on see siindi-
nud? Vististi katoliku usu ajal. Teame, et ka Rooma usk vahemehi
tarvitab, kes inimeste palved Jumala ette kannavad. Niisugune vahe-
mees eksis Rooma usult vanasse Eesti uskugi Liijoni ingli ndol. Lii-
joni ingli enesegi nimi on piiblist v8etud, nagu seda {isna &ieti Kreutz-
waldi ja Neusi laulude koguski on tzhendatud. Liijon ei tahenda mi-
dagi muud kui leegioni, Liijoni ingel siis leegioni inglit. Matteuse evan-
geeliumi 26. peatiikis 53. salmis radgib Kristus kaheteistkiimnest leegio-
nist inglitest ja Mark. 5, 9 ja Luuk. 8, 30 nimetab roojane vaim ise-
ennast leegioniks, Seda leegioni peavad mdned isedralikuks sugu-
nimeks. Igatahes on piibli leegion Laguse Liijon.

Lijjoni ingel on uue aja laps, keda muistne Eesti usk ei tunne.
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KIRIKUD.

. Nagu miitiline parg heljub meie kirikute kohal. Kirikute ehitamisel
voitleb paganus kristluse vasta ja punub paganlikka aineid kristlikkudesse
ainetesse. Kdige pealt teeb raskusi dra mairata kohta, kuhu kirik ehi-
tada. Vaieldakse, vaieldakse, aga diget otsust ei saada; igaiiks sooviks
kirikut oma kolka. Viimaks peavad harjad kirikule dige ehitamise-
koha mairama. Harjad rakendatakse vankri ette, pannakse kiriku ehi-
tamiseks madratud aineid — kiva ehk palka — vankrile ja lastakse
hérgi oma tahtmise jarele minna. Kus harjad seisatavad, seal on 3ige
kirikuehitamise-koht. Seal tapetakse hirjad tavalisesti maahaldijale
ohvriks ja — ehitus algab. Hirjad peavad enamasti paris mustad
olema; harukorral astub mustade hirgade asemele hall karv ja veel
harvemini paar taiesti valget vasikat. Kindlamad teated puuduvad,
kas harjad kiriku ehitamise paigaks hiie miaravad, s. o. hiide kiriku
ainete koormaga lahevad, kiill aga leidub teateid, et kirik enamasti alati
ehitati paganuse piihale kohale, oli see koht hiis ehk muu ohverdamise-
paik. Kirik pidi paganust ja kristlust oma asemegi poolest nagu iihte
sulatama.

Hargade tarvitamine kiriku aseme maidramiseks kuulub rahvusva-
. heliste motiivide hulka. Héargadele antakse samasugune iilesanne Soomes
ja Latis, antakse Saksamaal ja mujal veel kaugemalgi. Harjad on ile-
pea piibli algusel kiriku ehitamise koha mé&irajateks vdetud. I Saam.
6. p. kdneleb, kudas lisraeli seaduselaegas vankrile pannakse, kaks lehma
vankri ette rakendatakse ja lehmad lastakse oma tahtmise jidrele minna.
Kus lehmad seisatavad, seal tapetakse nad ja ohverdatakse pd&letamise-
ohver. Piibli motiiv leiab meil kirikute ehitamise ajal paganastamist.
lisraeli tegu jiljendades (ihineb hirgade abi kiriku aseme madramisel
paganuse markidega.

Kui ka héarjad dige koha mdiiranud, ei edene ehitamine ometi alati
Jigel kohal. Enamasti laguneb péevane ehitus &6se. Viga mitmel
puhul ei nimetata lagunemise p8hjust, sagedamini langeb laotamisesiii
vanapagana arvele. Vanapagan ei salli kristluse maérki ja selle-
parast piliiab ta seda kaotada. Siingi astub kristluseaade paganuse-
aatega vditlusesse ja viimane naikse v8idu viivat, sest et selle taga
kurjuse peamees peitub. Viimaks ometi paaseb kristlus v&idule; leitakse
abindu, mis paganuse esitajat enam ei lase ehitamisele takistusi teha.

Piaevase t5 6dsine 16hkumine langeb niisama rahvusvaheliste mo-
tiivide kilda. Mitte ainult kirikud ei lagune &6se, vaid linnadki. Kuu-
salu, Vihula, Torma, Eeru, Anija j. n. e. linn laguneb d6se. K&dik see
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tuletab Greeka Teebd linna meelde, kus vanade teate jarele niisamasu-
gune lugu siindis. Meie linnadest on sama motiiv kirikute peale ile
lainud (vd. mu Kodumaa kirikute ehitamine Eesti Kirjanduses 1916).

Kirikute muiride lagunemise vasta tuntakse kindlat, tagajérge
tdotavat abindu, mida ohtrasti tarvitatakse: otsitakse kirikule v&tme-
kandja. Vahemalt tarvitavad kirikuehitajad t56 mitte-edenemisel abi
otsima hakates k&nekadndu: tarvis v8tmete kandjat otsida!
Otsima minnes kisivad nad igaiihelt, kellega kokku puutuvad: ,Kas sa
ei taha kiriku vdtmete kandjaks hakata?“ Kiisitavate enamus néiikse
kisimuse tahendust tundvat, eitavat vastust andes. Mdnele lollakale ehk
selleaegsest kommetest veel vahe puudutatud isikule nidikse vG&tmete
kandja amet nagu auamet esinevat. Kuuldes enesele kiriku v&tmete
kandmise auametit pakutavat, lubab lollakas, kolklane ehk pisut rahva
keskel liikunud auahne pakytud ameti hea meelega vasta vtta. Selle
tdotusega on tahendatud isik enese lle surmakohut m&istnud. Sest
kiriku vdtmete kandmine ei tihenda selleaegse rahva keeles mingisugust
vétmetega Gmberkaimist, vaid kirikusse médrimist. T&epoolest
kuuluks eelseisev kiisimus nii: ,Kes tahab ennast kiriku seintesse lasta
midrida?* Kartus igadhelt eitavat vastust saada pani ehitajad oma
kiisimust luulelisesse- keelde ja kujusse kuduma. Selle s66da otsa laks
mdnigi otskohtlane. Kes korra téotanud vétmeid kanda, vd&eti Kkinni ja
midfiriti ilma armuta kiriku seintesse. Sissemilrimine oli ehitatavale
.tobisele* kirikule eluveeks, mis kohe kéik haavad parandas, nurgakivi,
mille peale rajatud ehitust vanapagan ega {ikski muu vaenuline vigi
enam ei jaksanud kSigutada. Sissemiiliritu najal seisis iga kirik niisama
kindlalt kui Saalomoni tempel. .

Tundes niisugust kiriku kdikumata alust ja ehituse kdige paremat
edendajat, ei v8i imestleda, et ehitajad seda rohkesti tarvitasid. Ja tSepoolest:
peaaegu iga kirik, mis ennast ennemuistse jutuga ehtinud, on iheks
ehteks v&tmete kandja sissemiiirimisegi vdtnud., Maarja Magdaleenas
esitatakse vStmekandja kisimus kolm pihapaeva jargemddda kogudusele,
enne kui keegi ennast seks pakub.

Esimese pettuse jarele kordub sagedasti veel teinegi. Mirgates,
missugusesse 16ksu ta langenud, katsub mdni tugevam tdotaja ennast
sissemilirimisest vabastada. Niisugusel korral joodavad ehitajad isiku
purujoobnuks ja muirivad ta ometi kiriku mairidesse. Kaineks saades
on juba hilja ara padseda: uimastuse ajal on nii agaralt t66d tehtud,
et sissemiiiritud isik miitri enam ei jaksa purustada. Sissemidritud
ta on ja sissemutlrituks jaab.

Keha miiritakse kill taielikult sisse, pea jaoks jaetakse aga avaus.
Sissemiidritud isikule kantakse iga pdev toitu katte, senikui ta elab;
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teda soédetakse labi avause. Sissemiiiiritud isikud ei ela kaua; toidu-
toojad paasevad juba médne aja pirast hoolekandmisest vabaks. Niisugune
pilt kordub peaaegu iga iiksiku sissemiiiritud isiku juures. Parast sisse-
midritud isikute surma miiritakse avaus kergelt kinni.

Uksikuid kirikuid tihele pannes olgu nimetatud: Rakveres, J6hvis ja
R&ngus miiritakse keegi Mihkel, Viru-Nigulas Nigulas, Nigulistes, Hanilas,
Otepads, Poltsamaal, Rannus, Jarva Peetris, [delehtmes, Tdstamaal nime-
tamata isik, Pdlves vaike mees p&lvini; sest kirikulegi nimi Palve kirik.
Kodaveres keegi Kota; sest kirikule Kodavere nimi. Martnas vdetakse
kindja Mart kiindmise ajal kinni ja midritakse hirgadega tiheskoos sisse.
Pilistveres joodetakse pillimees Villem, teisendi jirele Andres enne sisse-
milrimist tublisti joobnuks; sandikoja juures veel praegu ta luud hin-
gamas. Niisama joodetakse Kolga-Jaanis Kolga-Jaan joobnuks enne
sissemiiirimist, ka Tarvastus keegi nimeta isik. Karksis ja M.-Magda-
leenas naisterahvas. Nigulas pannakse joobnud Nigulale veel harjaike
pea alla; mispérast, jaadb seletamata. V&nnus antakse vdtmeid kanda
tahtjale Jaagupile enne unerohtu,

Juris ei lepita Uhe sissemiidritavaga, vaid v8etakse seks otstarbeks
koguni kolm Jurit. Samasugune lugu kordub Laiusel; seal peavad
4 Jurit — vahemalt nende pead — jaadavalt- kirikuvdtmeid kandma.
Uhes kui teises kohas peade asemed niha, aukude vahet vaks maad,
siigavus 6 tolli. Sahal muiiritakse kolmel kabelilshkujal mehel ainult pead
miitiri sisse, kehad aga jietakse vilja tolgendama. Podides leiavad ko-
guni 7 venda korraga miirides aset, tSotusega, et kui 7 venda kirikusse
tuleb, kirik maa alla vajugu.

Kséige suurem rohkus kirikutesse miiritud isikute poolest valitseb
Tartus ja kohalikus maakonnas: rahvaluule tunneb siin 15 vGtmete
kandjatega varustatud kirikut, kuna ta saarlastele nagu vddrasema osa
esitab; nende Kkirikute umber heljub kill ennemuistse jutu parg, aga
sissemiilirimise palma parib ses parjas ainult paar., Tartu iga
kiriku mifrisid hoiab vdtmete kandja alal. Doome kirikusse midri-
mise kohta leidub mitu teisendit (Eesti Kirjandus 1913, lk. 332—334).
Ehitamise ajal miidritakse kirikuseintesse ilus naisterahvas. Uhe
teisendi jarele on kiriku keldrisse surnud virstititar kiriku vétmete
kandjaks sisse miiritud, teise teisendi jirele aga kuninga poeg oma
ema ja Sega. Kuna muis kirikutes v&tmete kandjad kohal vagusi
puhkavad, lahkuvad nad Tartus jaaniodl ehk vana aasta &6l kohalt,
miele minnes enesele paistjaid otsima. Kuninga poeg omastega sam-
mub vana aasta 66se kirikust maele paluma, et arapaastja ilmuks. Nais-
terahvad jalle lehvivad jaaniéél ehk uue aasta &8l Ghus, kas kuld-
rist ehk kuldvéti kiaes. Risti katsub kandja kellelegi naisterahvale
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kaela visata, et see siis ta asemele vétmete kandjaks hakkaks. Kuld-
vGtit pakub selle kandja niisama doomele ilmuvatele naisterahvastele,
kuid asjata. Ei naisterahvaste ega kuninga poja, ta ema ega de nime
tunne rahvasuu. :

Tartu Jaani kirikusse on ehitamise ajal keegi Jaan kiriku v&tmete
kandjaks pandud. Maarja kirikusse saanud keegi Maarja kiriku v&tmed
kanda. Jah veel enam: alles praeguse pdlve ajal valminud Peetri kirikki
ei seisa ilma vétmete kandjata. Praeguses 1884 ehitatud Peetri kirikus
laseb rahvaiuule kellegi sissemfidritud Peetri seinu ja alust oma kehaga
alal hoida! Kellegi inimese nime kandva kiriku kohta otsustab rahvas,
et selle nime kandja tingimata kiriku vdtmeid kannab.

Maarja auks miiliritakse Tarvastus esmalt mees sisse ja parast veel
naisterahvas, Karksis, Jairjas ja N&os Kadri, Puhjas Ann, Réngus Reet,
Maarja-Magdaleenas, Karulas ja Vigalas Maarja, xéuges Miili, Pélvas nimeta
naisterahvas pdlvini. lisakul sellevasta teatakse, et kolm. surnud naiste-
rahvast altari alla maetud, Amblas niisama surnu. M?dnes kirikus mii-
ritakse loomad sisse, nii Hanilas hani, Karusel karu ja Sangastes pull.

Emale maale sissemlirimisega antav inimeseohver — ehituse-
ohver — on suures osas Euroopas tuttav, niihasti germaanlaste kui slaav-
laste seas. J. Grim m toob oma ,Deutsche Mythologie’s (II, 956—957)
hulga naitusi. Daanlased mudrisid kiriku altari alla tallekese, et altar
seisma jaaks, surnuaiale aga maeti enne esimese surnu matmist elus
hobune, majade alla sigu ja kanu. Kb&benhavni {imber ehitatav vall
lagunes ikka wuuesti ja uuesti dra. Takistuse kdrvalesaatmiseks vdeti
vaike tutarfaps ja madriti valli sisse. Kohe edenes t66. Saksamaal
toonitatakse vdhem kirikutesse kui lossidesse miirimist. Liebensteini lossi
midiridest kdneldakse, et need muidu seisma ei jaanud, kui et laps sisse
milriti; ema miflis ehitajatele selleks otstarbeks oma lapse. Reichen-
felsi lossis tunnistab praegu veel iiks teistest kaugemale ulatav kivi,
kuhu laps elusalt sisse muiritud. 1463 l8hkus vesi Nogati paisu. Ei
saada epnam vett seisatama. Vdetakse enne joobnuks joodetud kerjaja,
likatakse auku, maetakse mullaga kinni (Tettau-Temme, Volkssagen 409).
Krahvinna Eppinghoveni ,Memoiren’ite“ jirele niidatakse Berlini lossis
niinimetatud Joachimi poolel praegu veel ithes toas kohta, kuhu mark-:
krahvy Joachimi abikaasa rahvajutu jiarele oma vastase seina sisse lasknud
mitiirida. Dokument selle sissemiitirimise kohta puudub.

Hiljemal ajal lepiti ehitamiste puhul tiihjade puusirkide sissemiiiiri--
misega. Kui vdga usk sissemllrimise tarvidusest Saksa rahva stidamesse
juurdunud, tunnistab see, et rahvas Halle silla ehitamise puhul 1843
veel ndudis, laps miiliritagu silla kestvuse tostmiseks silla jalga! (Grimm,
D. M., 956).. Albaania Artas ehitanud 1000 miirseppa {ht silda, kdneleb
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rahvasuu, aga paevane ehitus lagunes &6se. Viimaks kuuldi haalt
Gtlevat: ,Kui te inimest maa sisse ei kaeva, ei seisa mirid! Aga
vaestlast ega v&drast ei pea te sisse kaevama, vaid ehitaja oma naise !
Nii tehtigi. Serbias kdneleb ennemuistne jutt Skutari ehitamisest: kolm
aastat panid 300 meistrit kindlusele asjata alust, aga mis paevaajal
ehitati, 18huti 8dse. Viimaks kuulutati: kui kaks &de sisse miiliritakse,
edeneb ehitus. Kui slaavlased Doonau airde uut linna rajasid, saatsid
rahvavanemad enne pievatdusu mehed vilja esimest vastatulevat poissi
kinni vétma ja ehitusesse miiirima (Popov, Slawische Mythologie, lk. 25).

Riias vdeti 1774 Jakobi kirikus parandustééd ette. Sel puhul
leiti miitirist inimese luukere. See leid aratas palju tihelepanemist,
meil aga veel enam 1785 Kuresaare oma. K&ik margid tunnistasid, et
sissemifiritud isikud suurtsugu isikute hulka kuulusid.

Riias ja Kuresaares sissemiiiritud isikute kohta avaldas Hupel
oma Nordische Miscellaneen XIII lihikesz kirjelduse kutsega
kisimust harutusele vétta. Kutse ei jaanud hiidjaks haaleks kdrbes.
tagajarjena ilmus Nord. Misc. XVIII—XIX krahv Mellini sulestsissemiii-
ritud nimekirja taiendus (lk. 574—580) ja nimetamata autori poolt N. Misc.
XX, XXI 422—434 pikem seletus. Kilsi m&isa omanik laskis 18. aasta-
saja 16pul vana lossi mdne miiiri 16hkuda ja uue elumaja sellest teha,.
Ldhkumisel leiti mitme sissemdiritud isiku luud, nende hulgas ka laste
luid. — Tallinna Toompea lossi eeskillge maha 18hkudes leiti suurest
nurgatornist vasta Toompea viravat pikali sissemtiritud isiku luud. —
Latimaal Arrashi kiriku iimberehitusel tulid 1790 muiiridest pdlvili oleva
isiku luud pievavalgele (Monumenta Livoniae Antiquae, IV. 123).
Riia vana lossi 16hkumisel puutusid té6lised neljanurgelise ruumi peale,
tais laste luid. Valli 18hkumisel leiti sealsamas Riias midiirides nelja-
nurgeline toake ja toakeses inimese luud, kite ja jalgade timber 70 naela
raskused raudahelad (Hupel, N. M. XVIII). Haapsalu, Paidg ja Rakvere
lossi miiiiridest on niisama tdiskasvanud inimeste kui laste luid, konta
pievavalgele tulnud. Haapsalu leidu peab Russwurm ometi Kuresaare
leiu eeskujul tekkinud-luuleks (Das Schloss Hapsal, 1. 7—8).

Koik need leiud tunnistavad selgesti, et vdimata rahvajuttu kiriku-
tesse midritud isikutest muinaslooks pidada. Sissemiidirimist vanal ajal
on tingimata ette tulnud, kuid ei selgu killalt, niisuguse] p&hjusel. Juba
Hupeli ajal 18. aastasaja 18pul lidksid arvamised p&hjuste poolest lahku.
Krahv Mellin kaldus oletamisele, et sissemiiiirimistel kuriteoga tege-
mist. Kedagi ilemusele vastumeelist isikut taheti kaotada — véeti kinni,
miiiiriti seintesse kinni. Keegi ei teadnud, kuhu sissemiiritud isik saa-
nud. Midrid vaikisid. Koige rohkem annavad Mellini oletamisele sisse-
miiritud laste luud, kondid tuge. Lapsi muidugi ei v8idud nende oma
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sili parast sisse midrida, killl aga seks, et nende olemasolemise jalgi kus-
tutada, Rooma preestrid ja osa vaimulikka ordurGitlid pidid ju tdotuse andma
poissmehe-pSlves puhtalt elada. Pisut isikuid jaksas ometi liha kiusa-
tuste vasta panna ja endid naisterahvastest eemal hoida. Tulid pahad
tagajarjed ilmsi, katsusid ilma ees ausad olla tahtjad tdotuseandjad neid
baotada, lapsi ja mdnikord emagi lossi miiiridesse jaadavalt kaduda lastes.
Krahv Mellin jutustab sarnase teguviisi selgitamiseks loo omast ajast.

Uks suurtsugu noormees Pepoli elas Bologna ligidal kloostris
preestri ametis, sattus aga pea ilemate ja orduvendade tagakiusamise
alla, kellest ta ometi vahe hoolis. Vastased lasksid ta viimaks kinni
vGtta, panid kloostrisse tiihja hauda ja miiirisid haua kinni. Ohver sai
enne siiski talle ahvardava hadaohu kohta omastele sdnume saata.
Sugulased ruttasid kohe peapiiskopi juurde. Peapiiskopp véttis sedamaid
hoolsa tlekuulamise ette ; preester paasteti veel selsamal paeval hauast
elusalt valja ja saadeti kuhugi kaugele kloostrisse. Niisugune lugu
sindis Bolognas alles 1768. Selle sissemudrimise viisi arvab krahv
Mellin vanemal ajal meie maalgi sisse miiiritud inimesi olevat, kellest
kudagi moodi ilma tolmu sigitamata padti lahti padgseda. Sama arva-
misega néikse, isedranis hulka leitud lasteluid silmas pidades, C. Ru-
tenberg thinevat, siiid ordu ja vaimuliku seisuse peale likates (Ge-
schichte der Ostseeprovinzen, 1. 301—303).

Oletamine, sissemiidrimised olla kuriteo jilgede kinnikatmiseks ette
voetud, leidis juba vara vastavaidlemist. Ja taie &igusega. Losside
keldrisse v&idi igatahes kurjategijaid muirida, selle oletamisega védib
leppida. Maeti ju vanal ajal kurjategijaid rahva teadmise jirele elavalt
mahagi. Sarnane saatus saanud osaks dhele Kaarma mungale ja nunnale
nende antud puhtusetdotuse unustamise puhul. Uhte hauda, &nnista-
mata maasse pollule maetud mdlemad elavalt maha (M. Korber,
Oesel einst und jetzt, 1. 81). Johannes Scherri dtluse jarele tulnud veel
hilja keskajal sarnast elusalt mahamatmist ette. Teatakse veel teistest
siidlastest, kes pdllule elusalt nii maa sisse kaevati, et ainult pead
valja paistsid. Need véljapaistvad pead ,kiinti* varsti peale maa sisse
kaevamist ohvritel otsast dra, Aeg, mil inimesi elusalt puuriidal pédletati,
teisi elusalt maha maeti, V&handu jdele elusaid lapsi ohverdati, k&lbas
niisama hasti elusalt sissemGirimiseks, kui meile ka otsekohe ajaloos
sarnaseid juhtumisi tles ei loeta. Naib, nagu oleks sissemifrimist
niisugustel juhtumistel ette vdetud, mil siidlase kadumist, Gtleme
parem avalikku nuhtlemist, suure kella killge ei tahetud kdita. Lossi-
keldrite midrides v8is mdnigi lossiomanikule vihatud isik jaadavalt
havida.
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Vaevalt tahaksin sedasama teguviisi kirikulilematest oletada, kui ka
v8imalus olemas, nagu preestri Pepoli lugu ja Kuresaare piiskopi Hein-
richi kurb saatus tunnistavad,

Ennem sundis usuhullustus isikuid vabatahtlikult ohvriteks
anduma. Juba neljandal aastasajal algas tuhin elu taiesti Jumalale
piihendada; esinesid sambapihad, eremiidid, oma liha piinajad ja muud
sarnased usuhullustajad. Arvati kdiksugu abindusid vilja dndsuse ker-
gemaks saavutamiseks. Uues piihas kojas ennast Jumalale ohverdada,
end nagu templi aluskiviks panna lasta, — ses ndhti tequ, mis &ndsust
igatsevat paavstiusu jlingrit t3otas soovitud sihile saata. Jalle teised
usuhullustust pddevad isikud ei tahtnud iseendid ohverdada, arvasid aga
oma véikesi lapsi eneste eest sedasama kohut taiesti taitvat, sealjuures
2. Moos. 13, 2; 34, 20; 4. Moos. 8, {7 ndudmisi esimesena siindinud
poeglastest oma silmaringi jarele mdistes. Saksa mitoloog L. Bechstein
tahendab : Laste ohverdamist Germaanias naikse hilisemad muinasjutud
vallidesse ja lossidesse miiiritud lastest katte juhatavat (Mythe, Sage, 1. 26).

Sissemiiiirimiste p&hjusi otsides ja seni avaldatud sellekohaseid ole-
tamisi silmas pidades, tuleb tihendada, et kdige parem kuldsele keskteele
poorda. Taies ulatuses ei tohi me iht ega teist oletamist maksvaks
tunnistada, kill aga igaliht omal kohal. Kuritegude péarast miidriti
isikuid lossidesse, ehk kui mitte alati kuritegude parast, siis ometi kuri-
tegude katmiseks. Usuhullustuse tuhinas lasksid jalle teised endid
kirikutesse miidrida, et sel kombel dndsateks saada. Nagu naha, vdis.
kirikusse miiiirimine ainult isiku omal soovil tulla kiisimusesse. Selle
soovi avalduseks tarvitati rahvajuttude jarele tihti vaga pettust, isikule
kiriku v3tmete kandmist lubades. Korra avaldatud soovist v3is soovija
ennast vaevalt vabastada. Ulepea niis vaimulikkude meeste seas
praeguse aastatuhande esimesel poolel arvamine valitsevat, et »ehituse-
ohver“ pihale kojale tingimata kasulik, Jumalale meeleparaline tegu.

Ajalooliselt ei v3i koiki neid vaiteid tdendada.  Ajalugu vaikib-
sissemiiiirimisest nii hasti kui tdiesti; luukere ja kontide leiud eeldavad
sissemiiiirimist. Ainult iiks, asja pooliti seletav dokument on Riia linna.
arhiivis Alasaksa keeles [olemas. Eestistuses kuulub see huvitav doku-
ment nii (Hupel, Nord. Misc. XX, 424—425; Monumenta Liv. Ant. Iv, 122):

,Taevaminemise-pieval 1455 ilmus linnavalitsuse ette linnast tks.
mees, Heinrih nimi, heade elukommetega ja ausate viisidega (van guden
levende und van guder hdvischer Handlunge); see ndudis elu elamiseks.
iiksi ja valjaspool maailma palumises — ennast sisse lasta midrida ja
elu sedaviisi Jumala armu ja heade inimeste armuandide peale lootes.
l6petada. Mdned linnavalitsuse liikmed laksid selle Heinrihuga gardiani
ja minnevendade (=minoriitlaste) juurde, esitasid neile asja ja teadustasid,.
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-et see mees nende juures soovib paika saada niisuguseks tiksielamiseks.
Nimetatud vennad olid asjaga n&us ja lubasid talle raeherrade
kuuldes anda Ghe paiga selleks otstarbeks, kui peapiiskopp seks luba
ja voli annab. Linnavalitsus kirjutas sellepdrast peapiiskopile ja palus
‘teda, kui ta seda soovitavaks peab, luba ja voli selleks anda, kui ka
oma head ndu, kus seda kdige siindsamini v&iks korda saata (vo idt
sick allerbost vinden moge, dat et en Bestant hebbe), et saaks jumala-
teenistusi kinnitatud ja rohkendatud ja mehe hea ettevdte tdidetud.“

Nii teated Riia arhiivist. Peapiiskopi vastus puudub. Oletada
tuleb, et peapiiskopp ettevittele oma Onnistamist avaldas, sest palve
tagasilikkamisel leiduks tingimata sellekohane tihendus kirjas. Kui juba
preestrid, mungad ja linnavalitsuse liilkmed sissemidrimist arvasid kasu-
likuks, tarvilikuks ettevdtteks, v&is peapiiskopp vaevalt vastapidist arva-
mist avaldada, seda enam, et jumalateenistuste suuremat mdju ja roh-
kendamist sissemiiiirimisest oodati. Igatahes tunnistab see dokument,
kudas 15. aastasaja keskel mitte ainult preestrid ja mungad, vaid
isegi linnavalitsuse -liikmed Riias sissemdrimist heaks kiitsid ja vaimu-
liku elu edendamiseks tarvilikuks pidasid. Ei tunnista see dokument ka
kindlasti sissemiiirimist, tunnistab ta ometi selleaegist meeleolu ja vaateid
sarnastes klisimustes. Olid ju riiglased vististi vareminigi sarnastest isi-
kutest kuulnud. Ajalugu tunneb suurtsugu naisterahvast Dorothead, kes
44-aastase abielu jarele 1394 Preisimaal Marienverderis doomkiriku
kongi laks ja seal, pooliti sissemiiiritud, veel selsamal aastal elupievad
16petas. Dorothea kuulsus sundis muidki sarnaseid loorberipargi otsima,
endid paremini, taielikumalt sisse miarida lastes ja ainult s66gi vastu-
votmiseks enestele tarviliku avause jittes, kusjuures midr neile ikka
keha ligi ei tarvitsenud ulatada, neile vabatahtlikult valitud hauas natuke
litkumisevdimalust jattes. Riia Jakobi kirikust leitud luukeret tohib
vaevalt ilemalnimetatud Heinrihu omaks nimetada, sest nagu enne
tihendatud, juhatavad riided 16. aastasaja teise poolde. Seega peame
oletama, et usupuhastuski usuhullustuse-tegudele piiri ei jaksanud panna,
-ehk olgu siis, et sissemiidritud isikut paavsti jingriks tuleb lugeda, mis-
sugune oletamine k&ige tSen&olikum. Igatahes annab Riias 1455 Heinrihu
kohta kirjutatud dokument meile v&tme kirikutest usuhullustuse ohvrite
otsimiseks, kuna laste luukered ja 70-naelas§§d ahelaid kandvad ja muud
sarnased luukered lossides meile né‘puniiteid jagavad p8hjust otsida
kuritegudest ja karistustest.

Suurt hulka sissemiidrimise lugusid tuleb tingimata luule-ehteks
-arvata, kui ka rahvajutud sissemiiritud isikuid nimepidi nimetagu,
nende sissemiiirimise kohta ndidaku ja sissemudritud isikute luude leiust
teadku kdnelda. Paraku on teated kirikute mifiridest leitud luude kohta
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liig puudulised. Peaaegu iheski sellekohase jutu sleskirjutuses pole tihen--
datud, millal neid luid leitud, kas ainult Iuid ehk kogu luukere leitud,
missuguses seisukohas luud leitud, kas luud wksikult ehk hulga viisi
sisse miidritud j. n. e. Kgik niisugused teated véivad kisimuse valgusta--
miseks tahtsaid napuniiteid jagada. Kus aga niisugused napuniited
puuduvad, ei tohi veel milgi kombel rahvajuttu tSeks pidada, vaid luule
teguritega arvamine kipub vagisi kilaliseks. Hanila kirikust leitud luude-
kirjelduse jarele v&iks peaaegu oletada, et sealt sissemiiritud luukere
valja tulnud. Aga ihtlasi teatakse, et Hanila kiriku lae pealt altari
kohalt ristvdlvi kérvalt liivast kirikuehitaja, ehituseaegse &petaja ja veel
kellegi kolmanda isiku luud leitud. Ehk oli alla mairi sisse altari
paremal kiljel sissemiiiritud isik sedasama celtsi luude jarelejatja. Ega
see vist t3sist sissemiiirimist tunnista, kui kirjutatakse, Parnu Jaagupi
kiriku laelt ja v&lvide stigavusest tulnud vaga palju luid paevavalgele ?
Ehk jalle, et Suure-Jaani kiriku alt ja keldritest on hulgakaupa luid vilja
toodud, vaatamata selle peale, et rahvas laseb paavstiusu preestrid.
titarlapsi elusalt miiiride vahele surma saata? Niisama vahe tunnistab
tdsist sissemiilirimist miiGridest mdne luu leidimine. Parnu Jaagupi
kiriku Tiirga neitsi killjekont on tdepoolest valaskala kont. — Paistu
kirikus vahemiiri 1860 aastakiimne l8pupoolel 16hkudes miiri 35nsusest
leitid luud-kondid tunnistavad, et neile see &3nsus sinna valmistatud,
ilma et keegi elusalt- oleks sisse miiritud.

Igatahes usub rahvas sissemiiirimist igal pool. Sissemiiritud
isikud, kes esialgu kiriku kaitsepiihalist pidid esitama, said nagu kiriku-
haldijateks, kes elu ohverdamisega kirikumiiira lagunemise eest kaitsesid.
Kiriku nimeandja piihaline paganastati sissemiiiritud lihtsaks isikuks,.
kellele ometi sama vagi ja v3im juurde luuletati kui piihalisele. Mdne-
piithalise — vahemalt piihalise luudeks nimetatud — kirikusse midritud
inimese luud labastati elusalt kirikuvdtmete kandjaks hakanud isiku
luudeks. Ldihidalt: piihalise luud, kirikusse midritud, moondusid aega-
mdéda rahva usus miiitiliseks isikuks, kelle {lesandeks kiriku eest hoolit-
semine niisama sai kui puuhaldijal puu eest, kivihaldijal kivi eest.
hoolitsemine.

Kirikuid dhvardavad hiljemini veel mitmed hidaohud. Vanapagan
katsub valmis saanudki kirikuid hivitada. Nagu vanapagan, avaldavad
hiiudki vaenu kirikutele. Kividega piiiavad nad kirikuid purustada ehk
kui mitte kogu kirikut, siis vihemalt ometi torni. Seesugunegi kirikute
havitamise piid kuulub rahvusvaheliste motiivide hulka. Tavalisesti ei
dnnestu ometi niisugune hédvitamisekatse : kivi lendab sihist kaugelt médda.

S8ja ajal uputatakse kirikukellad lihedasse jdkke, jarve, ojasse
ehk sohu. Kui hiljemini minnakse kellu vilja tooma, ei anna vesihal-
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dijad neid enam tagasi ehk ainult isearalikkude tingimiste taitmisel. Et
neid tingimisi ometi raske taita, jaavadki kellad vette haldijale seltsiliseks.

Et -maahaldijas lubaks kiriku ehitamisega rasket koormat oma
kanda vdtta, antakse tihti ehituse puhul maahaldijale t8otus: kirik
vajugu kd&ige kirikulistega maa alla, kui 7 venda korraga kirikusse tulevad.
Médnes kohas lisatakse 7 vennale veel juurde: i{ihesuguses riides. See
nimetatud tdotus hirmutab nagu tont 7 venda kirikust eemale. Ei asu
nad Gheskoos, ei v3i nad kirikusse minekul iialgi teada, kas ehk teised
vennad juba kirikusse ei ole ldinud ja nad sinna jdudes kogu kirikuga
maa alla ei vaju, Hirmutuseks teab rahvasuu mitmest Kkirikust kdnelda,
mis 7 venna parast kdige kirikulistega maa alla vajunud.

J3ulu- ja jaaniddl &rkab maa alla vajunud kirikutes elu. Nagu maa
peal, pihitsetakse maa allgi suurt pitha. Allavajunud kirikulised elavad
seal edasi. Kellaheli kutsub neid palvele, Maa peale kuuldakse rahva-
usu jarele sel puhul oreli méngimist ja isegi laulmist. On aga piiha
56 moddas, vaikib kdik maa all, kuni alles jirgmine pitha maa-alustest
elanikkudest uut tunnistust toob.
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MUNGAD.

Paavstiusu jSudmisega Lainemere kaldale algab meie rahval
kokkupuutumine munkadega.

Juba esimene ristiusu kuulutaja Meinhard ilmub augustiinlaste
mungaordu kloostrist Segebergist; Meinhardi jareletulijaks saab Lokkumi
kloostri abt Berthold., Kolmanda piiskopi Alberti ajal algab Liivi-
maal "kloostrite asutamine. Dinamiinde kloostrile pannakse juba varsti
parast Riia asutamist alus. Pea piiiitakse eestlastegi maad kloostritega
dnnistada. Neid tekib niih&sti linnadesse kui ka maale. Tartusse ehi-
tatakse hallide munkade franzisklaste jaoks iiks ja mustade munkade domi-
niiklaste jaoks teine klooster; peale selle veel Katarina ja Klara nunna-
kloostrid. 1223 pdhjendab piiskopp Hermann Valgenasse (Karknasse)
Cistercjumi ordu mungakloostri. Tallinna asusid dominiiklased 1246
Daanimaalt ja asutasid pea Munga uulitsale oma kloostri. Nunne uulit-
sale ehitati nunnade Miikaeli klooster. Piritale tekkis alles hiljemal
ajal Pirita kaksik-kloester, iiks meeste, teine naisterahvaste jaoks. 1317
pShjendasid daanlased Pae ehk Paadise kloostri Harjumaale. Rootsist
Ojamaalt laks Kuusalu kloostri asutamise mdte vilja. Vara sai Lihula
Ladne-Saare piiskopi asupaigaks. Teadupidrast ei v@inud niisuguses
paigas klooster puududa. Saaremaale kingiti dige ohtra kdega kloostrid.
Karmeli ordu munga- ja nunnaklooster pirandas Kaarmale nime, Loona,
Sassi, Lodve ja Saaremd8isa klooster laotasid saarlastele usku ja haridust
valja. Hiljemini muretseti munkadele veel m&ni asukoht meie kodu-
maa pinnal.

Kokkupuutumine munkadega kestab kuni evangeeliumiusu valguse
paistmahakkamiseni. Mitte ainult ristiusu toojatena ei esine mungad,
vaid hiljemini jutlustajatena, koolitajatena, hariduse véljalaotajatena. Nad
liiguvad igal pool rahva seas ja piiliavad rahvast kiriklikus vaimus kas-
vatada. Munkadele, aga niisama nende drnemat sugu abilistele — nunna-
dele — tekib meie maal hulk kloostrid, mille iilespidamiseks ja toetamiseks
jalle tlemad ja riiiitlid maid ja m®isu mairavad dhes seal asuvate talu-
poegadega. -Omalt poolt katsuvad mungad, kui neil ka méaaruste jarele
eravaranduse kogumine keeldud, vidhemalt kloostrile sissetulekuid suu-
rendada, kalavett piiigi jaoks tarvitades, jogede vett veskitel tééle sun-
dides ja muid tuiuallikaid voolama pannes, isegi &lle pruulimist {ihel ehk
teisel viisil oma kasuks tarvitades.

Ei tohi munkade ja nunnade suurt mdju meie rahva elu kohta
salata. Kloostrid esinevad palju enam hariduse taimelavadena kui selle-aeg-
sed mdisad, esinevad nagu vaiksed riigid taieliku iseseisva majapidamisege.
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Kill tulevad esimesed mungad v&dralt maalt, aga oletada tuleb, kui ka
kindlad teated puuduvad, et meie maa elanikkudest mdnigi thel ehk
teisel pShjusel kloostrisse asus elama, kes mungaks, kes kloostri t66li-
seks. Kloostritesse tekivad mitmesugused asutused, kloostrite ilespida-
miseks asutatakse viljapuuaedu, kasvatatakse veiseid, haritakse maad.
Suurem karjakasvatamine ja maaharimine nduab tarvilikka abindusid.
Kloostrites valmistati k&iki téériistu, vahetati aia-, karja- ja pdllutooteid
muu kauba vasta iimber. Mitmed mungad pidasid palju sigu. Kloost-
rite juures peeti laata, kus kloostri tooteid rahva sekka saadeti. Kloost-
rite kaudu Oppis parisrahvas paremini Euroopa kultuuri tooteid tundma,
nimelt aga kloostrites tédtavate palgaliste ja sulaste kaudu, sest mungad {ksi
ei jaksanud kdiki kloostri téid &ra teha. Talvel tehti kloostrites suuremal
m&8dul sepa, puusepa, kangru ja muud ké&sitééd, nimelt niisugust, nagu
igapaevane elukdige rohkem tarvitas. Aegamaédda harjusid eestlased niisuguse
todga ikka enam &ra ja hakkasid seda kodugi tegema. Hiljemini kat-
suti mdisadeski niisuguseid tdid valmistada. Lihidalt : munkade kaudu
lagunes karjakasvatamine, parem pé&llupidamine, kasitéd j.n.e. ikka enam
rahva sekka laiale. Mungad ei saanud rahvale mitte tiksi jumalasdna
kuulutajatcks, vaid oma jagu ka rahva koolitajateks pimedal késkajal.

Oleks munkade v8imus kauemini meie maal edasi kestnud, oleksid
nad vist viinapdletamises ja kortside OSitsmasaatmisekski oma osavust
kloostrite suuremaks auks maksma pannud. Aga 16. aastasaja esimese
veerandi 16pp t8i Eestis munkade v3imusele 16pu, kui ka Rooma usk
tasahiljukesi mdne aja paiguti veel elumirka jaksas avaldada. Liivi-
maal kippus seesama aeg munkade valitsusele surmahoopi andma, aga
aastasaja kolmandal veerandil maale tunginud poolakad piiidsid paavsti
valitsust uuesti troonile upitada.

Maalt vélja kolinud mungad ilmusid uuesti Eesti pinnale, nendega
tihes veel jesuiitlased, kes esimesi osavuse poolest piidsid vdita. 1625
tegi Rootsi valitsus' Liivimaalgi Poola valitsusele 13pu ja sellega thes
munkadegi tegevusele.

Vdime iitelda, et meie rahvas 300 - 400 aastat alati munkadega
kokku puutunud. Viimsest kokkupuutumisest on aastat 300 kulunud.
Tekib kiisimus: kui palju malestusi on munkade aeg rahvasuhu jarele
jatnud? Munkade tegevusest ajalooliste allikate jarele ei taha ma.siin
kdnelda, see on enam-vdhem tuttav; ainult tuleks tahele panna neid
jalgi, mis munkadest rahvasuhu maha jianud.

Vaatame k8ige pealt rahvaluule aineid.

Ennemuistsetes juttudes ei.ole ma munkadest mingisuguseid mar-
kisid leidnud, olgu siis Setujuttudes. Setu jutud annavad ometi Vene
juttudele liig sagedasti katt, setud ise puutuvad praegugi veel sagedasti
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munkadega kokku; sellepdrast ei v8i imestada, et nende juttudes mun-
gad esinevad. Pean moddndama, et harukorral kodumaaltki korjatud
ennemuistseist jutest munke olen leidnud, kuid need jutud on vasrsilt
parit, Eesti iseloomuga alles kokku sulamata, Eesti luuleahjus alles ka-
rastamata, Eesti alasil tagumata., Eesti rahva lihasse ja luusse juba
kasvanud juttudes puuduvad mungad. Ma ei julge t8endama hakata,
kas viimsed 3 aastasada nad juttudest vilja térjunud ehk on lugu nii,
et nad kunagi Eesti juttudesse ei ole paasnud. Rahvastevahelise enne-
muistsete juttude iseloomu parast peab ometi oletama, et munkade valit-
suse ajal meie maal mungaﬁi vististi juttudes esinenud, aga aja jooksul
kas enam tuttavamatele dpetajatele ehk muile isikutele aset annud, ise
rahvasuust kadudes. Ainult kohalikkudes juttudes, Sigem seletustes maa-
alustest teedest nimetatakse munki. Nad kaevanud kas ise maa-aluseid
teesid ehk tarvitanud neid selleks, et neid médéda nunnade kloostrisse
tungida (Eesti Kirjandus 1916, nr. 9). |

Rahva vanast usust ja ebausu-kommetest ei ole ma munga nime
leidnud. Niisama vahe vanasdnadest ja mdistatustest. Rahvanali munki
ei tunne. Rahvalauludes puutusid mulle kdigest korra mungad silma.
Vanas kandles 1I, II, 1. 292 leidub:

Mis on muiste muugid teinud,
Koerakonud kokku pannud.

Tahendatud laulus seatakse muugid = muugad = mungad koera-
konudega = koerakoonlastega ihele jarjele.  Niipalju kui ma marga-
nud, ei ulata see laul munkade aega tagasi, vaid teda tuleb hilisema
aja siinnituseks lugeda.

Sagedamini esineb muuk setukeste lauludes. Uks setu laul jutus-
tab, et iiks pillipuhuja noormees tahab minna muugaks kas Muskusse
v6i muule maale. Ode aga venda hoiatama:

Hot sa iks mdistat pilli puhku,

Ega sa mdista-ai muugah elld:

Muuga iks elo musta kipar,

Uli iks dtsinda tareh,

Valge miirid vaihhel.

Uts iks su kiri pahiitseh,

Tone kiri jalotsih,

Kolmas kiri keskeh,

Mgaista-a sa kirja kirotella,

Mgista-ai panda paprehe.
(Setukeste laulud I, 364.)

Vend vdtab e Spetust kuulda, ei lahe muugaks, vaid jaab edasi
koju pollumeheks. — Laulu teisendis (I, 366) annab &de kolmele ven-
nale just ndu kottu vilja minna 8nne otsima, neid Spetades: °

113

8 Eisen, Eesti uuem miitol,



Mine iks papis pallo maad,
Mine muugas muile maile,
Mine iks Riiga rikkas saksas.

Vennad kuulevad 3e ndu. Mdne aja parast tulevad vennad koju
dde vaatama.
Riia t8i vello ristikdrra,
Papi vello pada rati,
Muuga vello musta siidi.

Ode kiisima, millal ta peab neid ehteid kandma. Vennad vastavad:
kirikuteel, Ode mingu kesk kirikut, kummardagu lihtri all ja Gelgu siis:
Kaege vana, kaege noore,
Kaege iks kena keskmaétse :
Riia seo vello ristikdrd,
. Papi vello pada rétt,
Muuga vello musta siid!

K®neksindudes tabame mdne korra munga nime. Olen naituseks
jargmisi k&nekaindusid kuulnud: must kui muuk, mossis kui
muuk, vait kui muuk jne. Esimene kdnekiind tuletab munkade
musta iilikonda meelde, mdlemad jargmised avaldavad munkade meele-
laadi. Tdsistega, vahe koénelevate munkadega kokku puutudes tekkis
rahvasuus vist kdnekaand : mossis kui muuk, vait kui muuk.

Ajalugu teab muidugi munkadest palju jutustada, kuid ajaloolised
teated on rahva malestusest ammu kadunud ehk neist hoopis vdhe alale
jaanud. Isegi iseloomulik Karkna munkade lugu on uuemal ajal alles
kirjanduse kaudu rahvale tuttavaks saanud. Lounamaalt ilmunud dle-
vaatajat venda tahavad kavalad mungad uskuma panna, kui rasket elu
nad elavad: viivad vééra enestega itheskoos sauna, vihtlevad endid seal
vihtadega ja kallavad viimaks enestele kilma vett kaela. Vd&dra meelest
on niisugune vihtlemine tikk martiiriumi. LOunasse tagasi minnes ei
jéua vddras killalt Karkna munkade raske elu {ile imestleda. Ei see
ega muud sarnased.jt\lhtumised ole rahvasuhu jilgi jarele jitnud. Rahva-
suhu jadnud munkadejuttude jaljed avaldavad kdik enam-vihem enne-
muististe juttude iselcomu. Nimelt on munkadest enestest ajalooline
aine nii hasti kui hivinud; meile esinevad nende iseloomus tavalisesti
ainult veel miiiitilised joened.

Kreutzwald-Neusi Mythische und magische Lieder, 1. 33 esinevad
ka mungad:

Mis ehk muido munga peitnu
Vai mis papi palved vditnu.

Need read kdnelevad liig selgslt uue aja keelt ega v8ida neid milgi

kombel rahvaluuleks lugeda.
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Rahvas teab koguni isedralikust munga-ajast kdnelda. Asja sel-
gituseks esiteks ileiildine tlevaade rahvaluule ajaarvamise kohta.

Ajaloolased jaota'vad minevikku mitmesse ajajarku, kdneldes enne-
muistsest, vanast, kesk- ja uuest, m&nikord uuemastki ajast. Rahvas
sellevasta jaotab minevikku hoopis teist viisi, algab loomiseajaga
ja 18petab kas ristiusu ehk meie ajaga. Ei tohi dtelda, et rahvas
igal pool kindla eeskava jirele aega jagaks. Razhva ajajagamine on
enam juhusline, elukohtade jarele muutuv. K&iki jaotusi kokku védttes
saaksime rahva ajajaotuseks umbes jargmise kava: 1) loomiseaeg,
2) aeg, mil Jumal jalgsi maa peal kais; 3) hiidla- ehk
Lapi aeg, 4) muuga-aeg 5)ristiusu-aeg ehk meie aeg.
Eelmisest jaotusest olen kdige rohkem jalgi Kadrina kihelkonnast leid-
nud; vidhem selgelt astub see jaotus muis kihelkondades pievavalgele.

Paneme rahva jaotust lihemalt tahele, kusjuures ma kirjeldamisel
,ennast enam-vahem J. S&sterilt Koerust saadud teadetele toetan.

Loomiseaeg esitab esimest veel korraldamata ajajirku, mil Jumal,
Vanaisa, Uku loojana esineb. Siia kuuluvad niituseks jutud maailma,
inimeste ja loomade loomisest, Emajde kaevamisest j.n.e.

Loomiseaja jirele algab aeg, ,mil Jumal jalgsi maa peal kais*
Maailm eli kill juba loodud, aga inimeste elamiseks alles korraldamata.
Jumal pidi palju loomisetsdd veel parandama ehk osalt koguni Gmber
tegema, et inimesel oleks h3lpsam elada. Sellest ajast on rohkem
teateid ja jutte alal hoidunud.

Jutud algavad ehk I18pevad sagedasti lausega: ,See oli sel ajal,
kui Jumal veel jalgsi maa- peal kiis.* — Jumal vaatab igal pool nagu
hoolas peremees, kas k3ik korras, ja midagi puudulikku méirgates vétab
ta kohe tarviliku paranduse ette. Jumala tsid katsub sagedasti vana-
kuri rikkuda. M3&ne korra &nnestub vanakurja katse ja sellest tekib
mdni kahjulik loom ehk mingisugune pahe maailma., Enamasti ajab Jumal
ometi vanakurja pahad ndud nurja. Sellest ajast kdnelevad suuremalt
jaolt kdik ,miks* jutud, nagu miks on inimesel kiined? miks ei
jookse inimene enam palju? miks on inimese jala-alune 68nes? miks on
inimesel jimedam h&ail? miks tunneb inimene valu? jn.e. (Vérdle
.Miks* raamatu jutte.) Niisugustes juttudes vahetub Jumal tihti Jeesu-
sega. Kes teab, ehk kd&neldi alguses Jeesusest tegusid, kelle korda-
saatjaks hiljemini Jumal tehti.

Jargmine aeg kannab Kadrinas hiidla-, hiiu-aja, Kuusalus vahest
ka Lapi, Lapu aja nime. Mujalt olen selle aja kohta vdhem teateid
leidnud. Hiidla-, hiiu-ajal elanud maa peal peale inimeste palju hiidu-
sid — suuri inimesi, kes praeguste inimeste tubadesse siis said diile
ukse sisse vaadata, kui kShuli maha heitsid, Need hiiud tulnud &ieti
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Lapimaalt meie maale. Lapimaalt tulemise parast hiitakse seda aega
Lapi ehk Lapu ajakski. Lapimaal kasvavad rahva arvamise jdrele ini-
mesed selleparast kolesuureks, et see maa otsekohene, thetasane olla,
kuna meie maa vildak, kallaspoolik olla. Vildakul, kallaspoolikul maal
sellevasta seista kasv kingus, kuid inimesed avaldada oma olemises
rohkem kérmust, elavust. Hiiu sugu ei v&inud kallaspoolikul maal kuigi
kaua elada, vaid 18pnud pea siit otsa. Rahva arvamise jarele kannab maa

jargmist kuju;
Lapimaa
Merg
Mmag

Selle kohta, et hiiud kallaspoolikul maal ei vdinud elada, aga meie
elame, arvab rahvas, ,et emake maa ise meid ligi tdmbab, ise oma
lapsi rinnal hoiab, nii et meie seda tihelegi ei pane, et maa viltu*

Lapimaast usub rahvas, et see on ,sile maa, sirge maa, lai maa,
lage maa“ Mdned vanad inimesed peavad teda koguni isedralikuks
dnnemaaks, teiseks Kunglaks ehk isegi paris Kunglaks. J. Soster kirju-
tab lapsepdlves kuuldud juttude ja teadete mojust Lapimaa kohta:
,Me karjapoisid, kes vanade juttude eest (= meile jutustatud lugude eest)
jutustajatele nende Joomi aitasime metsas taga ajada, tegime otsuseks suureks
saades merele minna ja vdhemalt korragi Lapimaal ara kaia, et seda
imemaad naha, sest ainult. merd mééda saada sinna, kus k&ik nii ilus
ja hea, kus'piike looja ei lihegi.®

Hiidla-aega kujutavad jutud Kalevipojast, T&llust, Hansust ja va-
napaganast, Karu Ivanist, Matsi pojast Matsist j.n.e., lilepea k&igist kan-
gelastest. Rahvaluules sulavad Turja ja Lapi nii héasti kui Gihte. Peale Kalevi-
poja ometi ei tea meie rahvaluule muude kangelaste Lapi alguparast midagi
lahemat jutustada, olgu siis, et ta kdige tdhtsamad ndiakangelased sealt
laseb tulla, Huvitav igatahes tihele panna, kudas rahvaluule linik keh-
va Lapimaad meile kiilluse, rikkuse ja surma alaks kujutab, seega tunnistust
andes, kui vdhe rahvasuust saadud andmete tdsiduse peale tihti v8ib loota.

Teise arvamise jarele esinevad muugad mererddvlitena, aga
mitte ainult niisugustena, vaid isegi inimeste s66jatena. Igatahes
valivad nad hea meelega mere oma koduks: nende juurde seltsivad
vahel piiskopidki (Inland 1852, nr. 7). Laevadega purjetasid nad thest
kohast teise, tihti randa ré6vima ilmudes. Rannarahvas elas suures
hirmus muukade eest. V&6raid laevu nihes ja neid muukade omadeks
pidades pdgenesid rannaelanikud metsa ja schu ega julenud enne vilja
tulla kui v36ras laev vaatepiirilt tdiesti kadunud. Hada sellele, kes
muukade kiitisi sattus; mehi 18id nad tihti maha, v6tsid nad tihti vangi,
niisama ka naisi ja tiidrukuid, viisid v&drale maale, muisid parisorjeks.
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Kéike seda ette teades katsusid rannaelanikud k8igest viest endid
munkadega kokkupuutumise eest kaugele hoida.

Jalle teise arvamise jarele peab rahvas neid kannibaalid eks,
koerakoonlasteks. Neil olid hirmsad ndod, pikad ninad ja miiris-
tav jame haal; ka v&isid nad haisu jarele inimese iles leida. Kui nad
kristlasi katte said, kiipsetasid nad neid tulel ja s8id dra. Vormsi Ril-
biist r6dvisid mungad korra naise ja jatsid ta laevale eneste juurde, kus
nad teda rG6sa piimaga ja pahklituumadega nuumasid. Kolm aastat kestis
niisugune nuumamine. Siis aga ldksid muugad korra laevalt maale ja
naine paasis vaheajal pégenema (Russwurm, Eibotolke, 393, 6).

Teisal jalle ilmuvad muugad rahva heategijatena rahvale
kirikuid ehitama. Péide ja Valljala kiriku ehitavad muugad isa ja poeg,
ehituse ajal sama vasarat siin ja seal tarvitades.

Véike-Maarjas teatakse A. Liivi teate jarele, Uku elanud muiste
Ebavere mé&el, lennanud sealt aga &ra Ukutaara orgu Aavispii mdisa
maa peale, kus teda jillegi hakatud austama. Ebaverest lahkunud ta
selleparast, et mungad sinna lihedale Viike-Maarja kiriku ehitanud. —
Simuna kihelkonda Kallasmiele tahtnud muugad kabelit viikse kella-
torniga ehitada. Hulk orje kogutud kokku ehitama. Kuid paevane ehitus
kadunud G66sel jaljeta ara. Metsa- ja midevaimud vedanud kdik ehittise-
kivid laiale. Torn saanud viimaks kill valmis, kadunud pea aga kella-
l166jaga lihes dra. Sest saadik hakatud mage Kellamieks hiiidma ja
muugad ei lasknud kabelit enam edasi ehitada.

Isegi varanduse kéattejuhatajana esineb muuk. Keluvere lossis oli
korra iiks ohvitser &omajal. Kesks6 ajal ilmus ta ette muuk ja kutsus
enese jarele. Obhvitser laks. Muuk avas seinakapi, véttis sealt suure
v8tme vilja, andis ohvitserile, sammus siis ohvitseriga seltsis varavast
vilja the kiinka juurde ja dtles: ,Kaeva siin. Kui raudukse leiad,
ava selle v3tmega!* Selle peale kadus muuk. Ohvitser ei julenud
ometi hakata kaevama (Russwurm, Sagen aus der Wiek, 1. 62). Kisitav
on, kas eestlased seda lugu tunnud. Russwurm on selle loo Haapsalus
kellegi sakslase suust iles kirjutanud.

Niisama peetakse Kuusalu ja Laine- Nigulagi kirikut muukade ehitu-
seks. Ulepea sulavad kirikute ehitajad muugad hiidudega kokku. Tde-
poolest tuleks neid hiidudeks nimetada, kui ka rahvas neile muukade
nime andku. Need muugad on 10 jala pikkused ja koleda rammuga.
Kirikute miiiridesse panevad nad niisuguseid kivimirakaid, mida tava-
line inimene ei jaksaks liigutadagi. Mitmes kohas niidatakse veel prae-
gugi kivimirakaid, mis muugad olla praegusele kohale visanud. Naii-
tuseks Palivere Rootsi niitsoo suurest kivist teab rahvas selle sedaviisi
sinna sattunud olevat (Russwurm, Eibofolke, 393, 11). Manegi korra,
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nimelt kivi viskamise lugudes, esitavad muugad kas hiidu véi
vanapaganat. Aga muiski jduavaldustes ilmub seesama tun-
demark.

Kuna tdepoolest muugad seisuse pdhjusseaduste jirele abielust
vilja on sulutud, laseb rahvasuu neid muude inimeste moodi abielus
elada tunneb nende naisi ja lapsi. Uks muuga naine
puutub korra mehega kokku, kes pZllul kiinnab, hirjad adra ees. Muuga
naine v&tab mehe, harja ja adrad pdlle sisse ja viib pojale koju méngu-
kanniks (Wiedemann, Aus dem inneren u. dusseren Leben, l. 431). Nagu
tuttav, esineb Kalevipojas pisut teisel kujul hiiu neitsi meeste pé&lle sisse
votiana (XV.1. 1789—1852). Germaania miitoloogiast leiame sellesama aine
eest: hiiu naisterahvas viib kiindja. pdlle sees koju. Hiiu naisterahva
asemele astub siis teisendites muuga naine, muudab seega ainult nime,
aga teod jidivad samadeks.

Ristiusu toojad ladinakeelsed preestrid ja mungad t8id meie rah-
vale enne tundmata munga nime kaasa. Teiselt poolt on v8imalus ole-
mas, et esivanemad venelastegagi kokku puutudes endid ka munga ni-
mega tutvustasid. Ladina monachus esineb venelastel monax®s kujul.
Monachuse nime mo-ndasid mitmed rahvad oma keele jarele. Sakslased ,
tegid nimest mdnch, rootslased munk. Arvatavasti omastasid eestlased
munga nime kas alasakslastelt v&i rootslastelt. Kuid uletldiselt ei lep-
pinud esivanemad igal pool ithegi v&6rakeelse munga nimega taielikult,
vaid moondasid teda mitmes kohas oma keele jarele. Nii tekkis munga
kdrval soénakuju muuk, Kkusjuures n sdnast vilja langes ehk u-ks
muutus. Muidugi esineb keeles sarnaseid iiksikute tahtede wiljalange-
misi sOna keskelt, nagu n3ituseks l&nsi s@nast tekkis meil 143s, laine,
kansi sBnast kaas, kaane. Paistus 6eldakse ]. Ratase teate jirele
otundsid* asemel ,tuudsid* — unk-18pulisi sdnu on meil koguni
vahe, unk jaib neist enam silmapaistvamaks. Igatahes nihti rahvas
varemal ajal rohkem ,uuk“ 18ppu armastavat, misparast ta munga muu-
gaks moondas. Uuemal ajal, vihemalt kirjanduses, antakse ainult
mungale eludigus, kuna muuk tiiesti vilja tdrjutud. Vanema rahva
keeles elab ometi muuk edasi, niisama esineb ta paljudes kohanimedes.

Ei v3i nimetamata jatta, et Jatlasedki muhk = muuk = munk #tlevad.
Nunna hiitavad nad muhku jumprava; vananenud sénana esineb muhku
pils = munkade loss = kiooster.

Isegi rootslased tarvitavad munk sna koérval sdnakuju, kus n puu-
dub. Naituseks nimetavad Pakri ja Ruhnu saarlased munki muaker,
muoger (Russwurm, Eibofolke, § 393, 11). Nagu eestlased, tarvitavad
soomlasedki hea meelega s&nakuju ilma n-ta, isedranis kohanimedes.
Soomlased kdnelevad tihti muukilaistest ja muukidest. Hamees Jamsa
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kihelkonnas naidatakse muukilaiste mirisid, P&hjamaal muukilaiste
tdrvahaudu ja rajamirka. Karjalas tuntakse mitmes kohas mitmesugu-
seid muukilaiste haudu ja varemeid. Kaukolas kénellakse muuki rahva
muuki sillast. Hiitolas teatakse, et muukilaised hea meelega tdrva
joovad; vaaditais tdrva tiihi asi 4dra juua. Tublist muukilaiste térva joo-
misest kdneldakse mujalgi. Antreas leiavad muukilaised soomlase kiind-
mast; nad viivad kiindja kdige adraga koju ,kassi poegadele siifia“ =
kissan pojille syyvva (Suomen museo 1914, 1. 73, 74, 76, 77). Paiguti
hiiitakse Soomes muukilaisi ka laplasteks ja arvatakse neid maa endis-
teks asujateks. Ulepea vahetub soomlaste mailestustes muuk tihti mungaga,
aga ileiildse esineb Soomes munkki ja munkkilainen ometi sagedamini kui
muukki ja muukkilainen (vdrdle Suomen museo 1914, J. R. Aspelin,
Munkkilaiset y. m. munkkimuistot kansantarustossa).

Olgu veel tihendatud, et Eesti keeles mdne korra muukade k&rval
»muugalased“ esinevad. Muugalased tihendavad kéigiti sedasama, mis
muugadki. Esimene nimetus ndikse ometi vdhem tarvitusel olevat kui
viimne.

Hiidla-aja jarele tuleb ,muuga-aeg*, mis osalt eelmisega naikse
kokku sulavat. Muuga-ajal elanud ,suured, kurjad mehed“, kes risti-
inimesi pole sallinud, ometi ka mitte nende kallale kippunud. Rahva
arvamine tembeldab ,muugad* tihti paganateks, vidhemalt seisavad
nad ristiinimestega tavalisesti vastolus, vaenus. Teise arvamise jirele
ei ilmu vastolu ristiinimeste ja muukade vahel nii selgelt; viimsed v&ik-
sid isegi ristiinimestena esineda. Kreutzwald k&neleb Laguse teadete
jarele isedralikust ,muugausust* mille eel ,lepingu-usk* kiis.
Ta kirjutab: ,Lepingu-usk oli juba enne muugausku ja muugad kart-
sid neid lepingu-usu tarku viga, kes palveid ja ohvrisdnu m&istsid
(Kreutzwald, der Esten, 1. 11).

Jalle teise rahva-arvamise jarele kuulusid esivanemad enne katkuaega
,muugausku“ (,moga usku“). Muugausu ajal eielanud nad
abielus ega teadnud ristimisest midagi. Metsades pida-
sid nad oma jumalateenistust ja kumardasid ebajumalate kujusid (Rosen-
planter, Beitrage zur genaueren Kenntniss der estnischen Sprache, VI,
1. 46). Et meie maal katk mdnda korda méllanud, jadb hamaraks, mis-
sugust katkuaega rahvas mdtleb. Viimast katkuaega ei tohiks rahvas
mételda, sest selle eel kdis juba ,vana hea Rootsi aeg* Rahva esita-
mises satuvad aga liig tihti k8ik mdisted segamini ja nii v3&iks siingi
juhtuda. Tahaks rahvas dra médrata, et ,muugausk* enne k&iki katku-
sid valitsenud, siis peaksime koguni hamarasse ennemuistsesse aega
tagasi minema. Keegi ei tea tdendada, kas meie kodumaa ennemuiste
kunagi katkust puutumata jainud. Ennemuistsesse aega tagasi juhata-
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vad muud seletusmérgid: abielu ja ristimise puudus ja jumalateenis
tus -metsades. Rahva arvamine tahaks esivanemaid tiiesti nagu muu-
kadeks teha, seletades, et nad abielu ei tunnud. Emb-kumb: esivane-
mad ei teinud muugausu ajal naisterahvastega muukade moodi ilepea
tegemist v3i elasid naisterahvastega niisama koos, nagu loomad ilma
abieluta elavad.

Ka muidu kuulukse rahvasuus vahel praegu veel muugausust
raagitavat, aga hoopis teises méttes kui eespool tiahendatud. Alistes
niituseks Seldakse: ,Siis oled 8ige muuga usku!* Ehk jalle: ,See
inimene peab muuga uskul!“ Selle iitlusega tahetakse tihendada, et
inimene peab hoolsalt vilimisi usukombeid.

Ulepea puudub rahval praegusel ajal muuga mdiste kisitamiseks
gige arusaamine. Muugad esinevad rahva arvamises viga mitmel eri-
kujul. Pea on nad riaitlid, pea r&ovlid, pea koerakoonlased, pea muud
midtilised olevused. Wiedemann tihendab muukade kohta: ,Muuka-
deks nimetatakse mudtiliseks saanud Saksa ordu radtlid. Muist inimes-
test suuremad, tulid nad Saksamaalt, kandsid s8jariistadeks odasid ja
kaheteralisi mddku, viskasid nii suuri kiva, et eestlane neid ei jaksanud
tdsta; nende jSust annavad tunnistust muugi milirid = lossivaremed,
vaevalt hdavitatavad, tahumata kividest valmistatud (Wiedemann, Aus
dem inneren und 4usseren Leben der Esten, 1. 431).

Raitlitena avaldavad nad eht rdévriitli loomu: nad asuvad kind-
lustatud lossides, kust nad m&ne korra vilja tulevad riisuma ja réévima.
Hea meelega ro6vivad nad, kariloomi, nii et Gmberkaudne rahvas alati
valvel peab olema ja sGjariistadega oma karja kaitsema.

LISA.

Munkade médlestused iksikutes maakondades.

K&ige rohkemini on mungad enestest malestusi kohanimedesse jit-
nud. Igas maakonnas tuntakse munki meeldetuletavaid kohti., Ala-
mal olen neid lles tihendanud, niipalju kui neid mulle silma puutu-
nud, {ihtlasi ka, missuguseid malestusi nad igale kohale jatnud.

HARJUMAA.

Tallinnas ra3gitakse tihti muugakloostrist. Nunne uulitsat ja
Nunne véravat tunneb iga tallinlane. Muugakloostrist viib rahva arva-
mise jarele salatee Piritale, kus tal Muugahoovis suured raudva-
ravad ees seisavad (Esivanemate varandus, teine trikk, 1. 24).
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Munkahoov = Muugahoov, Gutsleffi Anweisungi jirele 1. 308 Tal-
linna uulits.

Rohkesti muuga malestusi tuntakse Kuusalus, kus vanasti
klooster leidus. Muukade aega tuletab seal meelde Muuga laht ja
Papi laht. Esimene kannab rahvasuus ometi sagedamini nime Vihasoo
laht.  Kuusalus veel isedralikud vaiksed muuga kivid maa sees.

Kuusalu kiriku {tleb rahvas mdne korra endise muugakloostri ole-
vat. Teised jalle teavad, muugad ehitanud, &igem lasknud ehitada
Kuusalu kiriku.

Kuusalu Kiiu ma3isas, on labatorni moodi mttrivare, trepid
imberringi, laskmiseaugud sees. Seda tornivaret kutsub rahvas Muuga
torniks.

Kuusalus Muugamuru soo; soos Mungamuru saar.

Kuusalus Uuemdisa vallas Muuksi kila (J. Jung, Muinasaja
teadus III, 1. 84).

Kuusalu Ké&nnu rannas, umbes 3 versta Viinistu kiilast on
umbes /g versta pikkune Hooneteperi-magi. Mael kasvavad kadakad.
Mage modda jookstes kuuldub, nagu kumiseks magi vasta. S. Lilheina
teadete jarele kdnelenud varemini vanad inimesed, Hooneteperi-maiel
v8i mie sees olnud muiste muuga keldrid. Neis keldrites asunud muu-
gad alati, niihasti suvel kui talvel. — Kahtlaseks jaab, kas muugad
neis keldrites tdesti asunud. Palju ennemini tuleb oletada, et muugad neid
keldrid varanduseaitadeks tarvitanud.  Mul puuduvad teated, kas Hoo-
neteperi-mies tdesti keldrid olemas; kaevates saaks igatahes aru kaitte.
Ei peaks keldrid tdeparast ka sealt enam leiduma, vana rahvas usub
vahemalt, et muukadel neid muiste seal olnud. Kui neid aga leidus,
peaks tingimata nutdki veel keldri jalgi maest katte saadama.

Keila Leholas Muugasilla talu.

Keila Kloogal Muugamie.

Nissi Jaunikul vana mungatee, viib Pae kloostrisse (J. Jung,
Muinasaja teadus III, 1. 103). See péline niinte puiestee; rahva arva-
mise jarele need puud vist muukade istutatud, kes siin eestkitt jalu-
tasid (,Paevaleht* 1916, nr. 278).

Juuru Maidla Helda kiilas Muuga kirikuase (J. Jung,
Muinasaja teadus III, 1. 88).

Harju-Jaani kihelkonnas Perila vallas Muuga talu;
niisama Peningil.

Harju-Jaanis jutustatakse, et ristiusu toomise ajal eestlased
Perila Matliku kivikalmetel palju muugavage &ra tapnud, kuhu

need maha maetud ja kivid peale veeretatud (J. Jung, Muinasaja tea-
dus III, 1. 63).
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Harju-Jaani kihelkonnas Anija metsas Muuga mégi.
Harju Madise Leetse vallas Muuga talu.
Joelehtme Maardus Muuga kila (Kodu 1914, nr. 3).
Jdelehtme Nehatus Muuga talu,

Rapla kihelkonnas Hagudi vallas Muuga talu.

Rapla kihelkonnas Pihatu vallas Muuga talu.

Rapla Raikilas Muuga kiriku varemed naha. Selle
kiriku vanal ajal muugad teinud. Péaevase t66 16hkunud paganad 66sel.
Viimaks saanud kirik ometi valmis. Kiriku ligidale ehitanud muugad
suure varandusekeldri; varandus seista seal praegu alles varjul. Kiriku
juurest teinud muugad peale selle veel tee Raikiila rohuaeda. Seda
teed tarvitanud muugad s&jaajal vaenlaste lahenemisel. Uhe sdja ajal
16hutud Muuga kirik &ra ega ehitatud pirast enam Gles .(Kirikute
raamat, 1. 16—17).

Kloostri md&isa juures kadakane puiestee. Need kadakad
muukade istutatud. Kloostri muugad endised Eesti paganad (Verhand-
lungen der Gelehrt. Estn. Gesellschaft II, 3).

Hageri kihelkonnas Haibas suur kadakas kasvamas. Selle
kadaka muugad istutanud,

LAANEMAA,

Rikkana teadete poolest muukade kohta esineb Liinemaagi, nimelt
rannamaad.

Nigula Palivere Rootsi soos suur kivi; selle visanud
rahvajutu jarele muugarahvas sinna, Muugarahvas ehitanud ka Nigula
vana kiriku. M{lri sees nihakse nii suuri kiva, kui tavalised inime-
sed ei oleks sinna jaksanud kanda. Muugad olnud enam kui 10 jalga
pikad ja koletugevad (Russwurm, Eibofolke, § 393, 10).

Ridali Kiltsi vallas Midgede talu karjamaal kérgem kiviline
koht = Muuga kirikuase (J. Jung, Muinasaja teadus III, 1. 221).

Martna Ehmja m&isa heinamaal maiekink, palju tammesid
peal kasvamas. Vanal ajal elanud seal palju muukisid, kus neil
hooned ja koopad olnud, mis vaenlased aga s8ja ajal &ra hévitanud
(J. Jung, Muinasaja teadus III, 1. 219).

Mirjamaal Salu karjam3disa pdllul jde kaldal Kihu mun-
kade kabelikoht; varemekiingas praegu veel ndha. Mungad pdge-
nenud riisumise eest kirikutorni, kust nad kallaletungijatele kiva kaela
visanud. Et poolakad neist jagu ei saanud, pistnud nad kiriku pdlema.
Sest ajast saadik koht varemetes (J. Jung, Muinasaja teadus lII, 1. 183).

1
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Marjamaal Limandus koopad; rahvas hiidab neid muuga-
haudadeks.

Vigala Paardu vallas Ahkamalt jée airde vana
Muuga tee. .

Risti Vihterpalus liinud vanasti tidruk keldrist dlut tooma;
ndinud: muuk istunud vaadi otsas (Russwurm, Eibofolke, § 393, 9).

Kdina lahes kdinud ennemuiste muugalased vérgul. Meie
maale tulles pannud sakslased vdrkudele kimnismaksu peale. Et
muugalastel polnud kiimnist maksta, v8etud neilt vdrgud &ra. Muuga-
lased lahkunud selle peale Hiiu rannast. Lahkudes pannud nad kaks
silku nd6pndela otsa, lasknud merde lahti. Kus silgud pidi kinni piii-
tama, sinna pidi hea kalarand saama. Eks silgud pidtud Parnu lahes
kinni, Sect saadik seal kdige parem kaalasaagi koht. Kaéina lahest ei
saadud peale seda enam silgu sabagi. Muugalaste vérgud seista praegu
alles Kaina kiriku lael (Eesti kohalikud muistejutud, 1. 86).

Muugarahvas on tingimata muugad, kes Pakri saarel ja Ruhnus
muaker, muoger hiilitakse. Pakri saarel on Muakylla kiingas ja muakid =
aker = muugapdld (Russwurm, Eibofolke, § 393, 11).

Enne elasid Laidne meres hirmsad mererddvlid, muugad. Nad olid
viaga suured, neil olid hirmsad n#od pikkade ninadega ja miristav
jame hail; ka v&isid nad haisu jarele inimesi dles leida. Kui nad
kristlasi kitte said, kiipsetasid nad neid tulel ja s8id. Ka rédvisid nad
noori tidrukuid ja naisi, keda nad v&drale maale miiisid. Selleparast
oli rannarahvas suures hirmus nende :eest; nende laevu nihes panid
nad varjud akende ette ehk pdgenesid metsa. Muugad rdévinud korra
Vormsi Rilkiilast naisi. Kolme aasta pirast paasnud naine pSgenema.
Laeval soodetud naist rd8sa piimaga ja péahklituumadega (Russwurm,
Eibofolke, § 393, 6).

Hiiumaal kiinnud korra talumees pdllul. Korraga tulnud muuga
naine, vétnud mehe, adra ja hobuse ja viinud koju lastele méangukan-
niks. Hiiumaal teeb siis muuga naine sedasama t66d, mida ennemuist-
sed muidu lasevad hiiu neitsit teha.

Kullamaal Leevri mé¢isa pdilul Muugalinna méagi.

i~

VIRUMAA.

Palmse mdisa puiestiku miekiingastes muugakeldrid =silla
kuni kahe siilla sigavused munakividest midritud augud. Rahvajutu
jarele otsisid inimesed neist aukudest muiste sdja ajal peijupaika.

L oobu mdisa viljal munkade, muukade kabeliase. Muiirid, kaev ja
hauakohad osalt praegu veel tunda (J. Jung, Muinasaja teadus 111, 1. 152).
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Palmsés pehmete heinamaade vahel sé8t; varemini kandis see
muugahaudade nime (J. Jung, Muinasaja teadus IIl, 1. 150,.

Halljala Kdsmul meremuuk ja metsamuuk, kaks suurt kivi.

Halljala Karula m&isa puiestikus on vana kivihoone = muuga-
kabel praegu jadkelder. Rahvajutu jarele leitud muugakabel metsast.
(J. Jung, Muinasaja teadus, III, 1 166).

Simuna kihelkonnas Muuga mdis ja Muuga vald.
Simuna Avanduse vallas Padu kiilas Muuga talu.
Jdhvi Kiiklas Muuga talu.

lisaku kihelkonnas Tereveres Muugatalu.
Iisaku kihelkonnas Kauksis Monahi (= Muuga) talu.

Palmse oli dlepea usupuhastuseni kloostri omandus. Sealt leidub
enam muukade milestusi kui paljudest muist kohtadest. Muugakeldrite
k&rval raigitakse Palmses tihti muugamidridestki; neist mii-
ridest ei leita enam varemeid. Palmses niidatakse mitmes kohas endi-
seid pithi paiku, kus muiste vagad mehed (= muugad) asunud. Nii on
J. Sésteri teadete jarele praegu veel teada piha koopa ase Jussiméie
varavas, paarkiimmend sililda ida pool teed; seal elanud ,viga piha mees®,
kelle ligi tavalised inimesed ei julenud minna. Veel on koopaid Oru-
veski jédrve aires, allikate ligidal, kus praegunc Palmse mdis, ja veel
kaugemal metsa pdhjas kdrgete magede vahel, kus meie ajani pb&line
mets kasvas. K&ige suurem koobas, digem koobastik, olnud Muike ligi-
dal Merituru ojast natuke ida poole. Praegu pole seal peale vaevalt
margatavate koobaste asemete midagi niha. Vanasti viibinud neis koh-
tades tihti vagad mehed. Suure keopa timbrus olnud vana rahva
jutu jarele nii pitha, et seal linnudki ei tohtinud laulda ega s#ised
hammustada.

Palmse metsas on palju kiinkaid, mida muugahaudadeks hila-
takse. Igatahes ei tohi milgi kombel kdiki Palmse muugahaudu inimeste
haudadeks arvata. Nahtavasti on rahvas kd&iki metsaklinkaid hakanud
muugahaudadeks hGtidma, vaatamata selle peale, kas neil muukadega
ja haudadega iganes tegemist olnud.

Mitmed Palmse muugakoopad pole sugugi niisugused, et inimesed
neis oleksid v8inud asuda, vaid koopa nime kannavad sagedasti terved
orud; neid peab rahva arvamine ometi endisteks inimeste (muukade)
eluasemeteks. Vdimalik, et muugad suisel ajal niisugustes orgudes
tdesti asusid ; talvisel ajal v8isid asujad vaevalt ilma peavarjuta toime
saada.

Munkenkulle (= Munga kiingas) nimetab tiks vana dokument kohta
Kuusalus 1290 (Brieflade I, 25).
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JARVAMAA.

Koeru Arukiilas Muuga talu.
Tiril Muuga talu.

Koeru ja Peetri rajal Puivere kilas Muuga talu.

PARNUMAA.

Manija saarel Muuga augud. Saare keskel on vaiksed
lohustikud, umbes paar jalga stigavad, mé&nes kohas madalamad. Mitmes
lohustikus kasvab kérkjasegarie hein; teised on kruusase pdhjaga ega
kasvata rohtu. Rahvas kutsub neid lohustikka muuga-aukudeks ja jutus-
tab nende kohta O. Schantzi teadete jirele jargmisi: Muiste elanud
inimesed kivikoobastes ja maa sisse kaevatud aukudes. Nimelt katsutud
sBja ajal endid niisugustesse kohtadesse ira peita. Manija saarel annud
muuga-augud sarnast peidupaika. Aja jooksul ummistunud need muuga-
augud ikka enam ja jainud madalamateks. Meie paevil muuga-auku-
desse magama heitja ei leida seal rahulist und, vaid hirmutavad une-
ndod &ratavat ta pea fles.

Manija saare ja kindla maa vahel Muukade laid, Muuga
laid, Munade laid. See iaid on 200 —300 jalga pikk, kaunis kdrge liiva-
kiingas; keskel oli enne noodaliste maja. Maja timber on liivakiinkas
augud ; neid hiidtakse muuga-aukudeks.

Manija saare l3unapoolist otsa kutsutakse ,papinaks* ehk ,papi-
ninaks* Papinina 18una pool otsas on meres kivimiirakas ,muugakivi,
»mustakivi“  Selle muugakivi otsas k#inud vanasti mereneitsi — ilus,
pikkade juustega, kala sabaga naisterahvas — pdevaloode ajal last ime-
tamas, enamasti neljapieva-8htuti. Inimeste liginemisel kadunud mere-
neitsi vette.

Muku ko&rts Vana Karistes. Nimi ehk alguses latistatud
kujust saadud : muhku krohgs — muuga kdorts,

VILjANDIMAA,

Léhaveres Suure-Ja ani kihelkonnas Muuklaste linn. Mdne
aja eest leitud selle linna asemelt veel trepikivid. Muuklased ise kai-
nud linnast viljas ré6vimas ja varastamas. Seks lastud sild linna kraavi
peale ja tdmmatud parast jalle iiles. Kui kiila kari nende linna ligidale
juhtunud, népatud varsti mdni locm &ra.  Sedaviisi kogunud .muukla-
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sed enestele suure karja, kelle nad sagedasti karjamaale saatnud.
Talurahvas ei jaksanud jduga muuklasi v&ita; nad katsunud nduga.
Seks jootnud nad Karevere kilas harja viinaga joobnuks ja saatnud
muuklaste karja sekka. Kari tormanud réékimisega joobnud hérja kallale.
Hiarg eest metsa: kari taga jarel. Seda nahes tétanud muugad linnast
vilja, aga unustanud silla kraavi peale. Kohe tormanud kilamehed
linna, tapnud linnas olevad isikud, vdtnud kaasa, mis v&inud, ja pistnud
majad pdlema. Sedaviisi saanud muuklaste linn otsa (J. Jung, Muinas-
aja teadus 1, 1. 229).

Suure-Jaani kihelkonnas Sirgaveres Muguri
talu. Nimi on alguse vist muuk-sdnast saanud, kui ka nimel niitd
vihe muuka meeldetuletav kuju.  V3ib oletada, et vanasti talus keegi
Jiri asus ja talu Muuga Jariks hiati. Lihenduse ja kokkusulatuse teel
tekkis Muuga Jdrist Muuguri, Muguri.

Pilistvere. kirikuvallas Muuga talu.

Muuga veski ja Kloostri linn P&ltsamaa Lustivere
vallas Neanurme kiilas Veskiotsa talu maa peal. Mauiri varemed veel
naha. Varemetes olla praegu veel kuldsang, kuldpiss ja tinder kulda
(Teised kodused jutud, 1. 60).

Muuga talu ja Muuga mets Tarvastu vallas, Talu
ligidal olnud kuldkala-tiik. ’

A. Birki teadete jarele Viljandi ligidal, 18unadhtu pool raudteejaa-
mast — vald kahjuks nimetamata — Muuga talu. Vist sama, mis
Muuga talu Pé&rsti vallas.

Mugy Maddis = Muugi Madis esineb Pgltsamaa Umbuses
1684. aasta katastris (Tartu tlikooli raamatukogu kasikiri 2§9).

Muuga vare ehk Siilikark, 600 jala pikkune, 200 jala laiune
kivivare Vdortsjarves (J. jung, Muinasaja teudus 1I, . 167).

Muukade maja ja hooned olnud Tarvastu Lombi talu
maal (]. Jung, Muinasaja teadus II, 1. 161).

Muku karjamdis Tarvastus. Vist latistatud sdnakuju muhku =
muuga. Enne seal ka M uku kérts.

TARTUMAA.

Muuga klooster = Kirkna, Emajde aares. Sealsamas ka
Muuga j6gi, Amme jdgi, niisama Muuga veski Muuga kdres-
tik. Ulepea on Kiarkna klooster oma imbrusesse mitu Muuga nime
jarele jatnud.

126



Muuga talu Vdnnu kihelkonnas Rasina vallas.
Rasinal ja mujal Vénnu kihelkonnas palju Muuga nimelisi isikuid.

Muuga talu Luunjas. Siin ligidal oli ju Muuga linngi. .
- Muuga talu Kodavere Kavastus.

Muuga talu Alatskivil.

Muiga talu A vihurmes Tolga kilas. Kisitav ometi, kas
sellel nimel Muugaga midagi tegemist.

Munge tee Elistveres.

Muuga loomus Emajée suus Kastre vallas. Seal
pitdnud muugad vanasti kala (Gadebusch, Liv. Jahrb. 1, 21; Stryk,
Geschichte der Rittergiiter, 1. 151).

Munga uulits Tartus.

Muuga linn Kaagveres. Kaagvere endisesse kantsilossi
saadeti keskajal vanu preestrid .ja jduetumaid munki elama. Munkade
jarele hakkas rahvas kohta Muuga linnaks hiitdma (Inland 1836,
nr. 10; ,Postimees* 1916, nr. 52).

Muidu teatakse veel, et muugad Tartu Toompealt mé6da maa-alust

teed Karknas ja Arukiilas kdinud. Muuga linna ei v&inud nad minna;
sinna ei tunne rahvas maa-alust teed.

Mugra talu (= Muuga rahva) Kursi kih. Puurmannis;
ka perekonna-nimi Maarja-Magdaleenas.
Muuga saar Pihajirves.

VORUMAA.
~
Vérumaa on Muuga nimeliste kchtade poolest vaene.

Muuga médgi Kergulas.

Muuga sild Véhandu jéel Urvaste Kergula ja Sdmer-
palu piiril.

Muuga talu P3dlva Moisekatsis Kaaru kilas.

Muuga talu Pé&lva Moisekatsis Kiviotsa kilas;
kutsutakse ka Kauksi-Muuga taluks,

SAAREMAA,

Ehk kiill Saaremaa keskajal neljale kloostrile aset andis, ei ole muu-
gad ometi palju malestusi enestest saarlaste sekka maha jatnud. Ainult
mdni kohanimi leitakse Saarest.

Kaks Muuga talu Kaarma kihelkonnas Loonal
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. Niisama Kaarma Piilal.

Moogs talu Ruhnu saarel

Muuganina (Inland 1839, nr. 41).

Muukade kirikuase Pgide Saaremdisas, kloostrimiest
stilda 30 eemal. See kirik seisnud kloostrimidega maa-aluse tee kaudu
tthenduses. Hiljemini hivitatud kirik, 8igenr moondatud aidaks; seda
aita htdti ,kiviaidaks*  Naiddsel ajal on ,kiviait* viljakuivatamise-
reheks muudetud.

Munga talu Ansekiilas.

Muuga kivid Jaani kihelkonna piiril.
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SEITSE MOOSESE RAAMATUT

Nagu munke mutloogilisteks tehti, nii ka Moosese raamatud, mille
arv 7 peale tosteti.

Seitsme Moosese raamatu siindimise kohta lihevad arvamised viga
lahku. Uhed arvavad, et seitse Moosest juba enne Moosest olemas olnud ;
sealt seest Mooses oma tarkuse vdtnudki. Kui Mooses hiljemal ajal
lisraeli rahva ajalugu kirjutanud, lisanud ta enne leitud tarkuseraamatud
oma raamatute juurde. Sellesama arvamise jirele on Aadam tihendatud
tarkuseraamatud juba Eedenist kaasa toonud. Aadam kirjutas nad siis veel
sel ajal, kui ta pattu ei olnud langenud ja kdik loodus tiiesti ta s3na kuulis.

Teiste arvamise jérele ei olnud enne Moosest mingisugust tarkuse-
raamatut olemas. Kui Mooses kibuvitsa-pd&sa pdlemise jarele kasu sai
Egiptusesse tagasi minna, dpetati temale k&iksugu imetegemised kitte.
Need Opetused kirjutas Mooses hiljemini isedralikku raamatusse jarel-
tulijatele malestuseks. M3nda tempu oskasid Egiptuse targad aga juba
enne seda teha; ka need tembud kirjutati tarkuseraamatusse.

Mooses kirjutas tahendatud arvamise jirele kill oma jireltulijatele,
aga juhtumise korral puutus raamat muudegi nidppu ja sai sedaviisi
muilegi tuttavaks. Nii pruukinud Endori n&id juba Moosese tarkuse-
raamatuid, kui ta vaimusid vilja kutsunud.

Kaua aega tuntud ainult Juudamaal seitset Moosest. Juudi usu
asemele astunud ristiusk. Ristiusu tunnistajad saanud ka seitse Moosest
enestele. Pea hakatud Jeruusalemmas ometi ristiusu tunnistajaid taga
kiusama. Need p3genud mddda maailma laiale. Meiegi maale tulnud
Jeruusalemmast ristiinimesi ja hakanud siin ristiusku laiale laotama. Need
ristiinimesed toonud ka kuulsa raamatu kaasa.

Sedaviisi joudnud mitmesaja aasta eest seitse Moosest meiegi
maale. Trikitud polnud need raamatud sel ajal veel mitte, Hiljemini
triikiti nad rahva arvamise jarzle siin.

Uletildiselt teatakse, et seitsmel Moosesel mustad lehed ja
valge kiri olnud. Nende mustade lehtede pirast nimetatakse seitset
Moosest vaga sagedasti ka ,mustaks piibliks* ehk , mustaks
raamatuks Olid need mustad lehed paberist v3i m&nest muust
ainest, selle kohta ei saa mingisugust kindlat otsust. Setumaal, aga
Viru, Tartu ja Viljandigi pool arvatakse ka punast kirja raamatus seisvat.
Jarvamaal raagitakse peale selle veel, et raamatu esimeselt lehekiiljelt
suured inimese verega tritkitud tidhed silma puutuda. Jille teiste arva-
mise jérele olla punased ja valged tdhed segamini, tidhtsamad kchad
kéik punase varviga triikitud.

9 Eisen, Eesti uuem miitol. !29



Kirja v&i tritki enese kohta kuuleme, et see suur ja selgs olla,
eespoo! suuremad tdhed, tagapool vihemad. Téahed v&i trikk olla teist
laadi kui meie piiblis, siiski osata seda igaiiks lugeda, ka niisugune
inimene, kes muidu raamatut ei mdista lugeda. Muidugi ei vdida
viimselt tihendatud inimene niisama osavasti ja kdrmesti lugeda kui
see, kel lugemisekunst selge.

Esimeses reas nimetatakse seitsme Moosese sisuks Egiptuse
kuntsa ja ndidusi. Nagu tuttav, tegi Mooses vaarac ees mdnesu-
guseid imesid, imesid, mida meie p4evil Gkski inimene enam ei voi teha.
Siiski mitte Mcoses iksi ei teinud sarnaseid imesid, vaid vaarao targad ja
ndiad tegid niisama, kuni Mooses viimaks niisuguste tegudega platsi
astus, mille kohta Egiptuse targad pidid tunnistama: ,See on Jumala
s6rm! Seda ei v3i me teha!l“

Niisugustest imetegudest kéneleb teine Moosese raamat paljugi;
ta kdneleb, et Mooses ja Egiptuse targad neid teinud, aga kudas neid
tehtud, sest ei lausu teine Moosese raamat sdnagi. Ei olnud tarviski,
et teine Moosese .raamat sdiraste imetegude kohta seletust annab —
arvab meie rahvas — sest et need imeteod, nende seletused ja &petused
nende tegemise kohta kuuendas ja seitsmendas Moosese rzamatus
seisavad. Kas Mooses O&petused saherduste imede tegemise kohta
ise iles kirjutanud voi olid need enne teda juba iles. kirjutatud —
selle kohta vaikib rahva tarkus. Kel seitse Moosest olemas, see vdib
tdnapdev veel niisamasuguseid tikka &dra teha, nagu Mooses omal
2jal tegi.

Seitsme Moosesega vBib ta omanik surnudki haudadest lles tdusta
lasta ja koduk&ijad haudadesse kinni panna. Isegi Aadam ei leia seitsme
Moosese ees armu. lhkab seitsme Moosese omanik, siis ei aita Aadamil
muu ndu kui astugu platsi. Sajas teisendis kéneleb rahvas llesdrata-
mise ja vaimude véaljakutsumise lugusid.  M3nikord on viljakutsutud
vaimud surnute hinged, teinekord aga t&sised vaimud, kes kdiksu-
gu llesandeid liihikese ajaga é&ra toimetavad ja ikka uut t66d juurde
néuavad. Hada sellele, kes vaimudele ei tea t66d juhatada: selle
vétavad nad varsti dnneks. Kavalad pead panevad vaimud aga linaseem-
netest kuhja ehk liivast tuutisid tegema. Selle td6ga ei saa vaimud
toime ja vaimude viljakutsuja vGib enese vaimude kiilsist dra paista.

Kimpu seitsme Moosese vaimudega satub ainult see, kes kogemata
raamatut loeb; raamatu omanik ei pruugi midagi karta. Raamatu
omanik teab seda véga hésti, et v&dras lugeja enesele lugemisega suure
kahju v&ib teha, sellepdrast varjab ta oma raamatu hoolega v&draste
eest. Kdige vatjamise tSttu pddsevad ometi kérvalised inimesed seitsme
Moosese kallale; nad teevad kas kavalusega kapi ehk toa uksed lukus
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lahti ja saavad luku teba pandud raamatu kitte, ehk unustab raamatu
omanik raamatu laua peale ja sedaviisi hakkavad kérvalised inimesed
ilma teadmata, mis raamat neil ees, seitset Moosest lugema. Kord
juhtub niisugune lugu Spetaja pojale, kui 8petaja kottu vilja sdidab, kord
koolipoisile koolmeistri kottu &raolemise ajal, kord toapoisile iiksi olles
herra kambris, kord sulasele peremehe duemineku korral, kord mdne-
sugustele Gpipoistele nende meistrite toast valjamineku jirele. Nagu
kameeleon karva, nii vahetab see jutt raamatu peremehi. Igal pool meie
rahva seas tuntakse sarnaseid lugusid. Aga Laii naabridki teavad seitsme
Moosese vaimude viljakutsumise tiikkka jutustada.

Peaaegu k&ik tahendatud jutu teisendid 18pevad &nnelikult. Oigel
ajal tuleb seitsme Moosese omanikul meelde, et raamatu kodus lahti unus-
tanud ; aega viitmata poérab ta koju tagasi. Ehk jille rutiab see, kelle
raamat luku takka lugeda vGetud, nagu &nnetust aimates, koju tagasi.
On ka v&orad seitsme Moosese lugejad vaimude kdes hirmsasti kimbus,
raamatu Oige omanik kihutab vaimud sedamaid oma teed ja paistab
onnetud lugejad kimbatusest.

Peale Moosese ja Egiptuse tarkade teises Moosese raamatus kénel-
dud tegude on seitsmes Mooseses veel palju muid tempa, tiikka ja imesid,
millest liht piibel vaikib. Neid tegid Egiptuse targad ka, kuid mitte
Moosese ees. Koiki sarnaseid asju saadeti sdnade abil korda. Sealt
leiame saksa viha s6nad, valu dravStmise s®nad, peksu sdnad, vere
kinnipanemise s®nad, ussisnad, roosisdnad, nikastusesdnad, lendva-
sdnad, tulekustutuse sOnad, tuulesdnad, vees®nad, haigusesdnad, var-
guse sBnad ja missugused sBnad maailmas igares vdivad olla. Kes
seitset Moosest loeb, on tugevam kui Simson ja vigevam kui Koljat, ei
karda hundi hammast, karu “kiskumist ega ussi ndelamist, ei vaen-
laste sBjavdge ega surma noolt. Seitse Moosest on omanikule nagu
rahamasinaks. Nagu tulihind muretsevad nad omanikule raha ja kdik-
‘sugu varandust katte. Krodsuse viisi elab raamatu omanik peljulinnas
ja saadab pdevi surma poole. Ma {itlen: surma poole, sest kaitseb ka
raamat oma peremeest vaenlaste ja enneaegse surma eest, loomuliku
surma eest ei jdua raamat ometigi kaitsta. Loomulikku surma peab iga
seitsme Moosese peremeeski surema.

Mitte ainult maa peal ei avalda seitse Moosest oma m&ju, vaid
raamatu mdju ulatab koguni taevasse. Musta raamatu omanik paneb
planeedid enese eesvarisema ja laotuse oma sdna kuulama. Viljandimaal
riigitakse, et seitsme Moosese peremees vihma lasta sadada ja ira
keelda, v3inud piikese lasta paista ja ilma silmapilk pilve minna, vinud
pduda lasta ilmuda ja parajaid aegu tulla. Tahtigi sajab taevast nagu
lund maha, kui mustast raamatust sellekohaseid s8nu loetakse.
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Tarkuseraamatu omanik vGib oma raamatu viel kas iseennast
v8i teisi ebk asju moondada. Pilistveres kdneldakse, kudas mees ennast
tahendatud raamatu lugemise peale mitu korda tikuks ja siis veel m3neks
muuks loomaks moondanud, viimaks koguni s8rmuseks. Nebukadnetsari
pdevi v&is musta raamatu omanik kitte tulla lasta igathele, kellele
iganes tahtis. Ta moondas raamatuga teistel ka silmad é&ra, nii et need
asju nagid, mida t8epirast ei olnud olemaski. Ta laskis néituseks
neile, keda tahtis nuhelda, uputuse kaela tulla. Vesi tSusis ikka kor-
gemaks ja kdrgemaks, kuna muud inimesed, keda seitsme Moosese
omanik ei tahtnud karistada, vett ei ndinud ega tunnud.

Musta raamatu omanik oskas oma vaenlastele kurja ara maksta,
Ta laskis kas vihamehe enese kohe surra v&i suretas ta karja viimse
hingeni. Hommikul lauta minnes leidis loomade omanik ainult surnu-
kehad eest. Jalle teistele laskis kuulsa raamatu peremees rasked hai-
gused peale tulla ehk saatis mdnesugused Snnetused oma vastase kaela.
M&nikord teinud musta raamatu omanik kurja, ilma et kurja tegemiseks
kdige vahematki pShjust leiti.

Vanapagan ndudis, etiga seitsme Moosese omanik aastas kolm korda
pidi kurja tegema. Kurja tegemine aga siinnib kordamésda putkest, pilliroost
ja Slekdrrest puhumise labi. Putkest puhumise 1abi slinnib vaikne rabandus,
pilliroost puhumise ldbi suur rabandus, aga &lekdrrest puhumise l&abi
lendav. M&teldakse puhumise ajal mdne inimese v&i elaja peale, siis trehvab
rabandus ehk lendav seda, kelle peale mdteldakse; kui midagi ei mdtelda,
laheb rabandus sinna, kuhu juhtub; sagedasti ei trehva ka midagi.

Iga seitsme Moosese omanik pidi raamatut encsele saades kdva
totuse andma, et ta lausumisesdnu kellelegi ei Speta. Opstas keegi
aga sdnu teisele, siis el saanud ta sdnadest enesele enam abi, kui tal
enesel dnnetus juhtus,

Lihidalt: seitsme Moosese mees v3ib enesele k&ik asjad kaitte
muretseda ja varanduseks nduda, kdik asjad, mis ise iganes tahab.

Seitsme Moosese omanik teab tulevikku ette kuulutada ja naeb
niisama isegi koik ette &ra, mis tulevikus sinnib., Mingisugune juhtumine
ei v8i seega musta raamatu omanikule ootamata tulla.

Seitse Moosest tdstavad oma peremehe nii-iitelda inimeste liigist
taeva (alla, teevad ta, kui luba nii itelda, pooljumalaks. Sest’' musta
raamatu omanik saab k&ik kitte, mis silm ndeb, k&rv kuuleb ja
siida himustab, I[ha kittesaamisele ei astu mingisuguseid suuri takistusi
teele ette: loe aga tarvilikud sdnad ara ja kohe saavad sdnad teoks.
Ainult raamatu esimest ja viimast s8na ei tohi keegi lugeda; kui neid
loetakse, kaotab raamat, usutakse Jarvamaal, oma imej6éu 4ra; ta omanik
ei v8i enam vaimusid valja kutsuda ega muid imesid teha,
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Rahvas kaebab, et sakslased meie maale tulles k&ik need tarkuse-
raamatud &ra korjanud, sest kui need tarkuseraamatud oleksid maarahva
katte jaanud, ei oleks sakslased maarahvast iialgi v&inud ira vdita.
Seda teadsid sakslased ja sellepiarast hakkasid nad k3ige pealt seitsme
Moosese vasta sdda pidama.

Teisal arvatakse, - et seitse Moosest alles umbes 100 aasta eest
rahva kéest dra korjatud, L8una-Parnumaal aga koguni 60— 70 aasta eest.

Opetajad ja msisnikud pannud tdhele, et talurahvas {iksteisele
seitsme Moosesega hirmus palju kahju teinud. Selle takistuseks arvanud
saksad heaks raamatud maarahva kiest taiesti dra v3ita.

Kuusalust kuuleme, et saksad seitsme Moosesega talurahva poolt
natuke kahju saanud, sest talurahvas parandanud oma tahtsa raamatuga
kéik t3bed 4&ra, nii et saksad rohtudega enam sugugi raha ei véinud
teenida. See sakste raha mitteteenimine langeb aga enam kérvaliste
pShjuste 'sekka; peapBhjuseks jaab alati talurahva kahjutegemine
omasugustele,

Rahva hea kiekiigu valvajad dpetajad, kes mdnesaja aasta eest
ise rahvale seitsme Moosesega piiblid jaganud, korjanud need niiiad
rahva kdest ara. Alistes, kus drakorjamine alles ,hiljuti* olnud, v3tnud
Opetaja raamatute &rakoristmise iseenese peale. Paari vésrmindriga
kdinud Opetaja k&ik vallad 1ibi. Talu-talult otsitud labi, savnagi ei
jaetud vahele. Kust seitse Moosest leiti, seal vdeti raamat ra ja viidi
due dpetaja vankrisse. Ohtul sditis 8petaja suure piiblivooriga koju.
Kui suur virn raamatuid koos olnud, lasknud Spetaja raamatud metsa
vila. Metsas pistnud Gpetaja raamatutele tule otsa.  Sedaviisi p&lenud
kdik seitsme Mooseseqga piiblid ira.

Viljandi poo] teatakse jutustada, et drakorjatud raamatuid ei pdle-
tatud, vaid need viidud Peterburisse, kus need suure kivilaua kiilge
ahelatega kdvasti kinni pandud. Seal v&ib neid lugedagi, aga mitte
rohkem kui ks salm.

Mdisnikud ja Opetajad saatsid oma truud sulased kiiladesse ja
peredesse raamatuid dra korjama. Suurem jagu piiblid langes sedaviisi
tagaotsijate kiiisi. Et talupojad hdlpsamini oma vanad piiblid kaest ara
annaksid, lasksid &petajad mitmes paigas vanade asemele uued vasta
anda. Kus aga seitsme Moosese omanikud raamatu tagaotsimisest
midrku said, katsusid nad kallist varandust hoolega vaenlaste eest
hoida.

Viljandimaal leitaksz veel iiks teisend selle kohta, kuhu kuues ja
seitsmes Moosese raamat jainud. Kaill olla 8petajad kuuenda ja seits-
menda raamatu rahva kidest &ra vdtnud ega lasta neid enam sedaviisi
piiblisse trikkida, nagu neid esiotsa kirjutatud, siiski ei olla nad neid
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piiblist hoopis vilja jatta tohtinud. Sellepdrast jaotanud 8petajad kuuenda
ja seitsmenda Moosese raamatu sisu i ksikute sdnade kaupa
ira ja need iiksikud sdnad pannud nad teistesse piibli raamatutesse. Seda-
viisi olla seitse Moosest praegugi veel igas piiblis olemas.

Igal pool valitseb rahva seas arvamine, et kdige drahidvitamise ja
tagakiusamise kiuste praegu ometi veel seitsme Mcosesega piiblid olemas
on. Kuusalust olen arvamist leidnud, et praegu kdigest veel iks seitsme
Moosesega raamal olemas ja seegi raamat ei olla meie maal, vaid
Roomas, miuiri kiljes seitsme ahelaga kinni, igavesti
kinni naelutatud. Piha isa lugeda teda seal ja panna seega maailma
rahvaid oma sdna kuulama. Vastapanijatele saata paavst kdiksugu nuht-
lusi kaela, kasutiitjatele aga muretseda ta &nnistust. Kallis raamat
olla nii seatud, et peale paavsti keegi muu seitset Moosest ei saada lugeda.

See Eesti maarahvas, kes oma ligidal kellelgi ei tea seitset
Moosest olevat, arvab selle Tallinna Toompea lossis varjul
seisvat, nimelt ahelas kinni, et vargad teda &ra ei viiks ega teenrid lugeda
ei saaks. Kui mdisnikud ja kirikuSpetajad Tallinna sé’ilta, lugeda nad
seal seitset Moosest ja vGtta sealt tarvilikku tarkust vialja. Ambla poolt
kuulukse arvamist, et kui 8petajad Tallinnas koos kdivad, nende iilem
neile seitsmest Moosesest ette lugeda, neid Spetada ja palju vaimusid
ette kutsuda.

Palju dletldlikumalt kui Tallinna seitset Moosest, usutakse Tartu
seitset Moosest, [gal pool arvatakse, et Tartus tSesti seitse Moosest
olemas, Kus aga, selle poolest lihevad arvamised jille natuke lahku.
Viljandi pool raigitakse, et kallis raamat tahetornis kahe raudahelaga
seina kiiljes kinni seista, Jarva-, Viru- ja Tartumaal aga, et see dli-
ikooli raamatukogus varjul peetakse, seitsme luku taga
seitsme ahelaga seitsmekordse miuiri kiljes kinni.
Vdrulaste luulevaim ja Tagapeipsi rahva arvamine on ahelad hd-
bedasteks rmuutnud. Tartu pool wusutakse veel, et raamatule
suur p&br etie kaib, see tidhendab, et lugemise jarele raamat suure pédra
alin pannakse; selleparast nimetatakse raamatut ka ,pdoraga piibliks*

Saksad lilepea kiia tihtsat raamatut seal lugemas, et ikka saksteks
jaadda ja talupoegi oma vdimuse all pidada.

Taga Peipsi valitseb usk, et igaliks vdib Tartu raamatukogus seitset
Moosest lugeda, liht talupoegki. Siiski muutub tagapeipsilaste arva-
riise jarele tarkuseraamat talupoegade sugu lugejatele Siberiks v&i veel
patemaks kui Siberiks. Nagu muiste n8id Kirke igaiiht enese juurde
laskis, aga kedagi enam &ra, vaid kd&iki surmani enese juures pidas,
nii teevad seda ka seitse Moosest. Kes sinna raamatukogusse iganes
lugema minna, see sealt enam iinlgi &ra ei piiseda. Kardetavat nimelt,
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et lugejad koju ldhevad ja suure tarkuse vilja lobisevad. Sellepirast
jdetavat nad surmani sinna seitset Moosest lugema.

Peale Tartu ja Tallinna seitsme Moosese olla igal &petajal, nii
arvalakse mitmel pool, oma tarkuseraamat.

Mgdisnikkudest nimetatakse isedranis Vigala ja Vaivara herrasid
seitsme Moosese omanikkudeks, ehk kiill muidu tihti k&iki mdisnikka
kuulsa piibli hoidjateks ja varjajateks peetakse.

Mé&nes kohas arvatakse talurahva seas veel neid taielikka piiblid
leiduvat, ilma et nende peremees n@idust peaks ehk targa nime kannaks.
Need piiblid on nende omanikkudele vanast heast ajast paranduseks
jadnud ja neid on nende peremehed tagakiusamise ajal nagu silma-
tera hoidnud.

Ingeris usuvad soomlased, et seitse Moosest olemas, aga neid el
tarvita tks kidige ristiinimene, vaid ainult lahkusulised, segausulised; need
vitavad seitsmest Moosesest kdik oma valeSpetused vilja. Liane-Ingeris
arvatakse, et seitse Moosest ,hiippajate“ tarkuse allikas olevat.

Rootslased ei kdnele palju seitsmest Mocsesest. Seda enam teavad
nad ,mustast raamatust, millest eestlasedki tihti palju riigivad. Eest-
laste ,must raamat“ on, nagu teame, seitse Moosest, ja et rootslaste
»must raamat“ just sedasama tihendab, selle aru saame peagi kitte,
kui ,musta raamatu* mé&ju ja vSimu kirjeldust kuuleme.

Mustal raamatul rootslaste seas on niisama mustad lehed ja valge
kiri, nagu eestlaste seitsmel Moosesel. Musta raamatu abiga saadavad
rootslased kdiksugu ndidust korda ja teevad mdnesuguseid imesid, ei
ndita oma raamatut aga kellelegi. Rootslasedki tunnevad tuttavat raa-
matu lugemise lugu, mis vaimud valja kutsub, kelle kiest raamatu oma-
niku tagasitulek alles vaese lugeja &dra paistab.

Rootsimaa rootslased tunnevad seitset Moosest niisama vihe, nagu
Kolumbus Ameerikat enne Ameerika ilesleidmist. Sellevasta teavad vanad
Skandinaavia jutud ,havamali“ kirjadest radkida, mis jumalalt Odinilt
saadud. ,Havamal* oli k&iksugu tarkuse ja 8petuse raamat. Selle tarku-
sega vois tuld, vett ja tuult valitseda, surnuid dles &ratada, inimesi moondada,
haigusi vihameestele saata, vaenlaste sGjariistu niiriks teha ja mahamae-
tud varandusi mulla pSuest pievavalgele tuua., Kui hada ajal tarkusekirju
loetakse v3i tarkuselaulusid (ruunesid) lauldakse, tulevad abimehed varsti
platsi ja sunnivad kohutavad vaenlased pdgenema. Rootslased usuvad
nimelt, et tahendatud tarkus suuremalt jaclt salmidesse Kkirjutatud.
Rootsis asub seega lugemise asemele laulmine.

Latlasedki tunnevad seitset Moosest ja kutsuvad teda tihti ,mus-
taks raamatuks*, mustaks raamatuks selleparast, et raamatus mustad
lehed. Mustade lehtede peale on vaige kiri trikitud. Riias arvatakse
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caame{ umbes praeguse piibli sugune olevat, Bauskes aga teatakse, §hel
dpetajal olnud ,vaka suurune® seitsme Moosese raamat.

Vanasti leitud seitset Moosest rohkesti, praegu aga vidhe. Nagu
meilgi, kannavad latlastel GOpetajad raamatu kadumise poolest siilid.
Opetajad €i soovida rahvale nii palju tarkust.

Raamatu m&ju ja vagi on niisamasuguneé nagu eestlastelgi. Seitsme
Moosesega &ratatakse surnuid iles, lastakse Aadam ja Eeva vilja tulla
ja tehakse mdnesuguseid imesid. Raamatu pruukimises astub latlastel
aga esile dks nahtus, mis eestlaste arvamises tavalisesti puudub.
Seitsme Moosese lugeja peab lugema hakates enese {imber kriidiga
ehk sdega ringi tegema ja ringi keskele risti tdmbama. Ringis seistes
ei pruukinud raamatu lugeja midagl karta. Viljaspool ringi olija kasi
v8is aga kohe pahasti kaia.

Latlaste naabrid leedulased ei tea seitsmest Moosese raamatust
midagi raikida. Puudub neil ka nimi, ei puudu neil t3eparast ometi
rdamatud ise. Palju enam on seitse Moosese raamatut enestele Leedu
rahva seas teise nime vétnud. Siin kannavad nad, nae, Saalomoni
raamatute nime.

Siiski ei tahtnud Saalomon oma suurt tarkust hauda kaasa viia. Ta
kirjutas kdik oma tarkuse sellepdrast raamatutesse, aga ei pannud neid
raamatuid piibli hulka, vaid isepaika varjule. Seal seisavad nad veel
{anapiev varjul.

Koyemata juhtub mdni Saalomoni raamatute juurde. Seda siinnlb
iga aasta korra. Onnelik leidja ei saa aga Saalomoni raamatut ometi
kitte; see on ahelatega kalju kilge kinni pandud. Ainult dhe lehe vaib
ta Sazlomoni raamatutest valja kiskuda. See leht teeb leidja ometi
gnnelikuks, sest selle lehe peal seisavad k8ik selie aasta leidused,
tarkused, saladused j. n. e. ileval. Kel Saalomoni raamatute leht, vdib
suuri asju korda saata.

Mis tinini maailmas dles leitud ja valja arvatud, seisab Saalomoni
raamatutes iileval, niisama ka, mis tulevikus iganes stnnib. Asju, mille
kallal inimesed aastate kaupa pead murravad, v3ib Saalomoni raamatute
lugemisega sedamaid korda saata.

Saksa rahvagi seas valitseb seitsme Moosese usk. Viidetakse, et
Vittenbergi ja Tidbingeni dilikooli raamatukogudes ahelates niisugused ole-
mas, peale selle aga veel m&nel iksikul isikul. Slaavlastegi arvates sisalca-
vad seitse Moosest ndidust ja isearalikku tarkust. Raamatute abil v8ib ennast
niituseks nigemataks teha, sadu ja pSuda tuua, haigusi parandada j. n.e.

Ulepea on seitsme Moosese usk nagu palju muud rahvusvaheline;
selle tekkimiseks mdjusid igatahes juudid palju kaasa. (Vérdle mu
,Seitse Moosese raamatut®, Tallinnas 1896).
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JOULUD.

Niisama kui esivanemad kristluse tihtsamaid esitajaid paganasta-
sid, tegid nad seda ka kristluse pithadega. Olgu, missugune kristlaste
piha — igaiihele on paganus enam-vihem jalgi jarele jatnud. Kuna
rahvas praegugi veel jaanipieva kdige suuremaks pithaks peab,
juhatab see piithade hindamine meid p&hjust paganusest otsima. Ammu
enne ristiusuga tutvumist pihitsesid pShjamaa rahvad — seega meie
esivanemadki — kaht suurt piiha mitme viahem tihtsa piha kérval,
nimelt jdulu ja jaanipdeva. Mdlemad seisid paikesekultusega oma jagu Ghen-
duses. Joulus tuletali meelde pdéripdeva kattejsudmist, mil paikene jalle
hakkab pimeduse v8imust véhendama ja oma v&imust suuremal m&ddul aval-
dama, jaanipaeval jille teist podripdeva, paikese v8imuse taiuselejdudmist.
Aga mitte ainult pShjamaa rahvad ei pihitsenud paikese ,uuestisiinni*
paeva, sedasama tegid idamaa rahvadki. Jdulu ajal piihitseti juba vanade
egiptlaste, sirlaste, greeklaste ja roomlaste hulgas , véitmata paikesejumala“
stinnipdeva. Roomlased pidasid seda jumalatsuures aus. Persia valguse-
jumala Mithrase siinnipideva plhitseti niisama 25. detsembril. Enne veel
kui kristlus p&hjamaale jdudis, sulas Onnistegija siinnipdev paganate
pdikesejumala omaga iihte. Peale selle otsiti jdulu pihitsemisele 25. det-
sembril oma mdjuvat pdhjustki: Kristus on maailma valgus, ta con see
paike, mis maailma pimeduse hivitab.

Olgu veel tahendatud, et kristlik kogudus Kristuse t3sist stinnipieva
ei tunne. Sel ajal el olnud veel viisiks laste slindimist raamatusse iles
kirjutada ja aastate jooksul unus see isegi vanemate meelest, kui siin-
nipdev mingisuguse isedraliku tihtpdeva peale ei langenud. Ka ei piihit-
setud vanal ajal stinnipdeva sugugi. Vihemalt 500 aastat kulus, enne
kui heaks arvati Kristuse siinnipdeva piihitsemise peale mdtelda, Kuna
153. aastast peale e. Kr. esimest korda 1. jaanuari hakati aasta,algu-
seks pidama, erines kristius paganate viisist, aasta alguseks 6. jaanuari
madrates, mil htlasi uve ajz alustaja Kristuse siinnipdeva piihitseti.
Neljandal aastasajal loobuti ometi 6. jaanuari Kristuse siinnipdevaks
pidamisest ja selleks mairati paikesejumala sinnipdev, 25. detsember.
Juba idamail sai pidu- uue nime, aga jai sisu poolest suuremalt jaolt
samaks, ehk 8igem, siilis kristluse sisu kdrval paganuse sisu edasi.
Niisama siindis p8hjamailgi valgusekultuse piihitsejate seas.

Eestlased cn jdulu nime skandinaavlastelt omandanud; viimaste keeles
kuulus see jél ehk gehol. Ka soomlased tarvitasid talvise poéripaeva aegse
pitha nimetamizzks samasugust nime = joulu. Ristiusu vastavotmisel
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jai endine nimi Eestiski edasi elama, kuna pithade sisu kristlikul viisil
seletati ebk piihale ametlikult kristlik tuum anti.

Varemalt arvati, et jul Skandinaavia s8nast hjul = ratas tulnud
ja et see ratas paikeseratast peab tidhendama, uuemal ajal on aga
geholi séna juurde kindlaks jaadud. Mogki seletuse jarele tahendanud
sdna alguses sedasama, mis nali (Mythologie, 1. 1003); joul oleks siis
alguses nalja-, r86mu-, 18bupiiha olnud. See r33mupiiha kestis vanasti
paar nadalat, ciis umbes kolmekuninga pievani. Kristluse ajal lihendati
pitha {thenadalaliseks ja veel hiljemini neljapaevaliseks. Rootsi kuningas
madras 1722 jdulu pilhitsemise kahe péeva peale. Parastpocle vottis
meie kirikki kahepdevalise piihitsemise omaks, kuna rahvas 4 péeva
juurde jai, seda aegamdéda 3 paeva peale lihendades.

Uuemal ajal kuulub tahtsamate jSulupruukide hulka jéulupuu, va-
nemal ajal heinte ehk dlgede tuppatoomine. Viimne komme ulatas
kaugele paganusesse tagasi. Paganuse ajal arvati p&hjamail, et valgu-
sepitha ajal hinged haudadest koju tulevad piha pihitsema. Elusad
arvasid oma kohuseks hingesid heade so¢kidega, jookidega vasta vétta,
aga Uhtlasi neid kisaga, miraga v&imalikult vahe segada. Seks toodi
heinu — mdnes kohas &lgi — tuppa, et keegi kiies ei kolistaks, aga
peale seile heitis majarahvas isegi sel puhul heintele puhkama, sest
voodid jéeti tavalisesti surnute hingedele puhkamiseks (vd. Eesti miuto-
loogia, I. 1. 47). See heinte tuppatoomine on uuema ajani sailinud,
kui ka hingede v&orsilkdimine aja jookéul rahva milestusest ununenud.
Keskajal tungisid heinad isegi kirikusse, aga térjuti hiljemini sealt tule-
kahju kartuse parast jille valja. Vanemal ajal valati heintele 8lut ohvriks
majahaldijatele.

Kus &led heinte asemele ‘astuvad, kiisib 8letooja ukse takka: kas
joulud v&ivad tuppa tulla? Peremees nSuab toas md&nesuguse kiisimuse
kohta vastust, mispeale vihutooja ukse takka kostab. Olgedel algab
toas varsti suur ,passi l66mine“

Uuemal ajal piiiab jdulupuu, jSulukuusk heinu majadest hoopis
vilja tdrjuda. Joulupuudki seletatakse kristlikul kombel: kiiiinlad puul
kuulutavad jouluvalgust, ehted ja maiused aga Onnistegija toodud anda.
Lugu ometi nii, et jSulupuu paganaaegset puukultust meelde tuletab.
Meilgi oli mineva aastasajani viisiks mdnda hiilepuud ehtesse panna.
Niisama siindis Saksamaalgi varemal ajal. Hiiepuu kiilge pandud asjad
tahendasid muidugi ohvrit. Sakslased teavad, Maarja istunud piitha puu
otsas; eestlased arvavad Taarat hiiepuu otsast Saaremaale lennanud
olevat.  Siin kui seal oli andmeid olemas, mis hiiepuid jumalusega
iihendusesse seadsid. Eestis ei arenenud puukultus cmeti nii palju kui
Saksamaal, kus ta majadesse kippus jSulupuu kujul pesitama. Ometi
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ei ole vanemal ajal Saksamaalgi jSulupuu dledldiselt tuttav olnud, vaid
peaasjalikult Elsassis.

Esimest korda mainitakse seal jGulukuuske {ihes raamatus 1604.
aastal. Mitme teate jdrele peaks Lutherus jSulupuu ilesleidja olema;
ta kdndinud korra metsas, mis ta kohta suure mulje avaldanud; v&tnud
véikse kuuse, viinud koju, pannud kiinlaid okstele ja niidanud siis
lastele. Kuid see on uueaegne seletus. Tésiasjaks jaab, et jSulupuu
paganusest périt, esmalt ainult kitsamas piiris tuttav olnud ja 18. aasta-
sajal Saksamaal ikka enam laiale lagunenud. Géthest teatakse, et ta
alles 1765 esimest korda Leipzigis jSulukuuse nagi. Berliini jsudis jou-
lukuusk manni ndol 1780 ja 19. aastasaja esimesel poolel paisis ta Eesti-
maa mdisatesse, 16pupoolel aga ka taludesse ja isegi Venemaa harit-
laste kodadesse. Lithidalt: paganuse jainus jSulupuu on enesele krist-
likku sisu omandada piitides viimasel ajal véidukidiku kogu Euroopasse
alanud. Ei siis ainult keskajal paganastatud piihi, vaid see kestab veel
meie péevini.

Keskajal peeti meie kodumaa saksa seltskonnas juba kuuse iimber
pidu, kuid see siindis vastlapideval, mitte jdulus. Metsast toodi
pikk kuusk, ehiti roosidega, pandi turul piisti, siiidati pdlema. Noored
votsid Gksteise kaest kinni, hiippasid ja tantsisid tmber kuuse (Rus-
sovi ajaraamat, 34b). Vastlapideva kuusk siireti hiljemini meil joulu-
kuuseks.

Kui jdul t3esti nalja- ehk I8bupitha tihendab, nagu Mogk seletab,
tuletavad sakslastel ,sulane Ruprecht* ehk ,jdulutaat, meil aga ,jSulu-
pukk® _jéulusokk®, ,jduluhani* seda naljategemi’st meelde.
Jdululoom seab tavalisesti looga nii pdigiti jalgade vahele, et otsad dles-
poole seisavad; otsad seotakse noériga kokku, nodr pannakse ile &la
Pukiks ehk sokuks mineja votab teki ehk kasuka ille pea ja jdululcom
ongi valmis, Naid algab puki poolt mdnesugune naljategemine kodu,
tihti laheb pukk killassegi nalja tegema. Joulupukile antakse vddras
kohas mitmesugust suhupistet.

Tidrukud moondavad endid j6uluhanedeks. Karuspidi kasukas
selga, teivas kéisest 1abi, vitsakimp kitte — jGuluhani valmis. Vitsaga
166b jSuluhani Kadri kombel noori, vanu; kes ei taha vitsu saada, maksku
jouluhanele lunastust. Tihti visatakse hanele vett kaela, {tlusega, et
ega hani v3i veeta elada,

Peale selle kiisitakse sagedasti jouluajal: kas kingsepp kodu?
Tehti dlest kingsepa kuju ja katsuti kingsepa silma pista. Soomes on
kingsepp enam kristlastatud.  Seal kiisitakse tavalisesti: kas Tapani
(Tehvanus) ko'a?
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Jdulud, mis maailmale just Lunastaja toonud, lasevad rahva arva-
mise jarele k&tk kurjad vaimud kui vangist vallale. K@ik kohad
kubisevad neid tais, nad kipuvad igale poole sisse. Majaelanikud pea-
vad endid niisuguste kutsumata kilaliste vasta kaitsema ja seda teevad
nad nii, et nad uksi, aknaid ja muid kohti, kust iganes majasse vdib
padseda, ristidega, aga ka viguritega 4ra miargivad. Neid ndhes ei paise
kurjad vaimud sealt sisse. Selle asemel ldhevad nad jdulusél kirikusse
oma tempa tegema. Tihti vahetuvad nendega surnud, kes jduludsl
kirikus oma jumalateenistust peavad. Kui ka Eestis muud surnute kodu-
kaimised jéuluajai ununud, elavad nad kirikus kokkutulemises ometi edasi,
tuletavad seega skandinaavilzste vana usku selles suhtes meelde.

Nagu kurjad vaimud j8uluéél liikumas, liiguvad ka n8iad, kaivad ise-
dranis hea meelega Loksberi ja Maksamere sGitusid tegemas ja kusagil
kérvalises paigas pidu pidamas (Eesti miitoloogia, I.1. 33). Ulepea usub rah-
vas, etjust jouludol kdik kurjusevided, niisama kul jaanidsél, piiavad igal
pool oma tegevust avaldada ja et inimesel vaja ettevaatust tarvitada,
kui ei taha nende poolt kahju kannatada. Kiiinal, tavalisesti kolme-
haraline kddnal, peab majas kogu 68 pdlema ja ta valgus vaenulisi vage-
sid eemale tdrjuma. Kartuse pirast kurjade vaimude eest ei heidetud
vanemal ajal mitmes majas jouludél sugugi magama, vaid viideti nalja-
tegemisega aega ja $66di 60 jooksul seitse korda, et vaenlaste vasta
vSitlemiseks jdudu saada. Seakintsud, vorstid ja saiad kuulusid tingi-
mata jouluroogade hulka; Hiius v&eti vahel sularasvagi juurde. Teisal
ei tohi jduluorikas puududa. Nuumatakse jSuluks pérsas, tapetakse
ja kiipsetatakse kas ahjus ehk kerisel dra. Jalle teisal kujutatakse jdulu-
-orikat ainult simboolselt. Perenaine kiipsetab jouludhtul leiva ehk saia,
mille mdlemad otsad kdrgemaks tehakse. Niisugust leiba ehk saiagi
kutsutakse jéuluorikaks. See jSuluorikas pannakse jduluShtul lauale ja
lastakse seal kogu jduluaja seista, mdnes kohas kuni uue aastani, mil
ta majalisle ja loomade vahel &ra jagatakse. Niisugusest jduluorikast
loodetakse loomadele rohkemini sigidust. Juhtub sedagi, et perenaine
ainult poole leiba jouluajal vilja jagab ja teise poole kevadeni siilib ja
siis niisama vélja jagab nagu jGuluajal. Teisal valmistatakse jdulu-
kakk, mille sisse suur kiiinal pannakse pdlema. Leiba antakse julu
hommikul hoostele, veistele, lammastele; leib kaitseb neid hidade ja
Snnetuste eest ja paistab isegi ndidusest lahti. Keelekasteks pidi joulu-
gjal niisama &lut alati laual olema; uuemal ajal astus &llele veel viin
seltsiliseks. Ulepea on kdigil niisugustel kommetel palju @htlust germaan-
laste sellekohaste kommetega.
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UUS AASTA.

Naib, et vanal ajal jdulu meilgi Ghtlasi uue aasta alguseks pszeti;
kindlad teated puuduvad selle kohta. Ko&lni kirikukogu mairas iga-
tahes 1310 joulu uue aasta alguse pievaks ja selleks jai see vahemalt
Saksamaal kauemaks. ajaks. Usupuhastusega hakati aga 1. jaanuari
aasta alguseks pidama, kui ka mitte igal pool. Segaduste 15petamiseks
maéras paavst Innocens XII 1691 1. jaanuari aasta alguseks. Vana-
aegse joulude mélestusena on meil uue aasta paeva jaoks nimi ,uus
j6ul“ sailinud, kuna parisjsulu ménekorra ,vanaks jSuluks* hii-
takse. Selleparast ei ole ime. et palju jdulukombeid uue aasta komme-
tega taiesti Gihte sulab, niituseks heinte ehk dlgede tuppatoomine,
ristide tegemine ustele, kurjade vaimude ja ndidade liikumine, kingsepa
silma pistmine ja palju sellesarnast. Kingsepp kannab Saaremaal
.hadripoisi“ nime,

Nagu jouludhtu, esineb vana aasta 8htugi tahtsa tegurina esi-
vanema elus. Kristlik iseloom astub tiiesti tagasi, paganuse jooned astu-
vad esile, vana aasta 18pule ja uue aasta algusele tiiesti oma pitsarit
peale vajutades,

Vana aasta 8htul v3ib, niisama kul jaanissl, tulevikku teada saada.
Juba jBuluajal, aga veel sagedamini vana aasta &htul pihitakse tuba
puhtaks, pannakse piihkmed matti, viiakse dra nurka ehk péllule, pan-
nakse pussnuga mati alla ja kuulatakse mati peal tuievikku. Perenaine
laheb lauta, peidab enese kuhugi loomade nigemata ara ja jaab seal
hiili kuulama, mis loomade tulevikku otsustavad. Isedranis agaralt
plitavad neiud endid tulevikuga tutvustada, nimelt mehele mineku asjus.
Nad lahevad keskdsl valja ja kasivad vastatulevalt meesterahvalt:
Mis su nimi? Missugune nimi neile nimetatakse, niisugust kannab tule-
vane peig. Ehk nad ldhevad sauna, vétavad kaks peeglit ja kaks
kiiinalt kaasa, siiiitavad teise ees, teise selja taga p&lema, kuhu ka teine
peegel asetatud, ja vaatavad, kas tulevase peiu kuju peeglisse ei ilmu,
Isegi peiu ainelist seisukorda piiltakse valja uurida. Laotatakse villane
rile pSrandale maha ja visatakse esmalt herneid ehk viljateri peale.
Satub enam herneid ehk teri riide peale kui pdrandale, tihendab see,
et peigmees rikas. Uue aasta hommikul jooksevad neiud v@idu lauda
juurde ; kdige esimene paralejdudja saab sel aastal mehele. Ehk jille,
kes k&ige enne laudast vasika ehk talle leiab, padseb neitsipdlvest va-
baks. M&ni jookseb ahjuluua seljas kolm korda iimber maja; sze jooks kutsub
peigmehe talle vasta,
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Tuhk tasandatak:zz &htul koldss &ra ja vaadatakse uue aasta hom-
mikul jirele, kas tuha peal mingisugust jalge ehk marki ndha. Suur
mirk tihendab suure, vidike mark viikse inimese surma uuel aastal.
Minnzkse G&ue ja kuulatakse, missuguseid haali kuulda, ja katsutakse
kuuldud hailte jarele tulevikku seletada. — Peremees votab igast viljast
peotdie 8lgi ja viskab vastu parsi. Missuguseid kdrsi kdige rohkemini
parte kiilge ripnema j4ab, seda vilja kasvab suvel kdige rohkemini.
—- Tavalisesti tuuakse Shtuks &led tuppa; neid &lgi hiiGtakse mdnes kohas
yhddrideks“, nagu uue aasta pievagi ,nadripdevaks* kutsutakse. Viimane
séna on Rootsi sdnast ny ar — uus aasta périt.

Kdige sagedamini vdetakse tuleviku teadasaamiseks dnnevalamist
ctte, isegi veel meie paevil. Sulatina kallatakse vette, kus tina ene-
sele mitmesugused kujud v&tab; neist kujudest katsutakse uue aasta
stindmusi ette kuulutada. Igale isikule majas valatakse 8nne eriti, ménes
kohas koguni loomadelegi. Vesi viiakse viimaks aia &arde, valatakse
maha ja kuulatakse, missuguseid haali kuulda.

Sagedamini kui jouluajal kaetakse aknad riidega kinni, et valgus
vélja ei paistaks ega vanapaganale mirku ei annaks majasse sisse tulla.
Teise arvamise jirele sinnib akende katmine vilja vaenlase pérast, kes
sel 6ol uitmas; nii kaugele kui tuli paistab, hidvitab ta vilja (vd. Eesti
kohalikud muistejutud 28).

Saaremaal arvatakse vana aasta dhtul surnute hingj tingimata koju
tulevat. Neile kiipsetatakse isedralik leib ja peremees valab neile dlut
ja viina pdrandale. Vana aasta 3htul sepitsevad maa-alused ja kiipad
mza all agarasti ja tihti v8ib nende vasera h&ailt kuulda. Nende vasa-
rate 166kide kuuljat cotab wuuel aastal dnn eest; teised scletavad ometi,
nad taguda kirstu naelu (Eesti mitoloogia, I. 1. 93). Teekaijale naitavad
need endid tihti ja kohutavad teda ebk kuulutavad midagi., Vana aasta
66sised unendod kuulutavad uue aasta siindmusi ette.

Nagu jdulus, lastakse mdnes kohas kiiinal kogu 88 vastu uut aastatki
laual péleda ; kiiinla kdrvale pannakse leiba ja soola: siis on uuel aastal
leiba rohkesti.

Nagu jéuludhtul jSulupukki, tehti seda ka n&aarihtul. Niisama-
sugust naaripuki tegemist leiame Saksamaaltki (E. Fehrle, Deutsche
Feste, 1. 22).

Kurjad isikud kipuvad vana aasta Ghtul seitsme talu lauta ja
niidavad seal lammaste seljast salaja villu; neist villadest lastakse kin-
dad kududa. Kellel niisugused kindad kées, seda el pea {kski lukk
ega uks kinni. Arvatakse, et k6ik ndiad niisuguseid kindaid kannavad.
lgatahes leiti vanasti uue aasta hommikul lambad tihti niidetud olevat.
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Uue aasta pieval katsutakse nii olla ja teha, kudas kogu aasta
olla ja teha soovitakse. Aga mé&nesuguseid taigugi voetakse uue aasia
hommikul ette. Killamees haarab &llekannu katte, laheb teise kiilamehe
juurde, uksel iteldes: ,Tere hommikust! WNairi Jaak tuleb!* annab
esmalt peremehele, siis teistele juua, ihtlasi kaikidele &nne soovides.
Uue aasta Onn arvatakse ka esimesest majasse tulijast rippuvat:
astub meesterahvas esimesena majasse, tihendab see head, astub nais-
terahvas, paha. Kirikust tulijad piitavad {iksteise v&idu k&ige rute-
mini koju paiseda; ennem koju joudja jduab suvel toédega teistest ette.
Peremees laseb preesi ehk séle veepange kukkuda; langeb see seliii
.p6hja, sureb keegi.

Uue aasta pieval piiitakse loomadegi &nne teada saada: lauda
uksele pannakse nuga ja muna ja aetakse loomad laudast vilja. Muna
katkitallav locm langeb suvel hundi saagiks, noale astuv loom aga
saab kudagi viisi otsa.

Uue aasta paeval pandi hSbevalget vette ja pesti selle veega nagu,
et see siis kogu aasta ikka puhas oleks. Ka visati soola kaevu ja
geidi: ,Tere, kaev, uus aastal* Niisugusel puhul ei tarvitsenud veest
paha tulemist karta.

Mitmed margid tihistavad sinna poole, et vanasti eestlastel uus
aasta algas siigisel, ilma et dledldiselt selleks kindel piev oleks mai-
ratud, vaid seda peecti ithes kohas iihel, teises teisel paeval, tavalisesti
lammaste tapmise ajal. Soomes on sellest siligisesest aasta algusest
enam jilgi jarele jaanud. Sel puhul sé6di varsket liha ja joodi rohkesti.
Tapetud loomast ei tohtinud keegi enne csa saada, kui talurahvas sel-
lest sé6nud.

Kolmekuninga-pdeva, mis vahel ka kolmandate jdu
lude, uute pihade, jSulu 18pu, jdulu saba nime kannab,
on paganus vdhemini jalgi jatnud kui jéulu ja uue aasta pieva. Ena-
masti korduvad kolmekuninga-pdevalgi joulu ja uue aasta koimbed:
tuuakse 8led tuppa, lastakse kiiinal kogu 65 poleda, jah valatakse isegi
nne. Ometi kiib see Snnevalamine tavalisesti hooste kohta. Valatud
tinast katsutakse hooste saatust seletada.

Niaripdeva ja kolmekuninga-pdeva vahel ei tohi keegi kirvest kitte
votta ega midagi raiuda; ka ketramine on keeldud: surnute hingedel
peab tdielik rahu olema.
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VASTLAPAEV

Rooma ja Greeka kiriku mairus, enne Onnistegija surmapieva
pikka paastuaega pidada, t38i karnevali ehk lihaheitepdeva
kaasa. Sel pieval siiiakse viimast korda liha ja elatakse viimast korda
enne tdsist aega lustis ja r66mus. Rooma wusu mais kestavad need
kombed meie ajani edasi, kuna lihaheitele ja karnevali kommetele meie
pool evangeeliumiusk ammu [8pu teinud. - Kisitav, kui kaugelt karne-
vali kombed eestlaste sekka tunginud; meie kodumaa sakslased pidasid
igatahes karnevali sarnast pidu. Tuttavam kui lihaheide on eestlaste
seas vastlapdeva nimi, mille juur fasten, fastlag. Sellest germaan-
laste sdnast 16id eestlased oma vastla.

Uhe rahvalaulu pdhjal v8iksime oletada, nagu oleks meil Eestis
vastlapdeva pilihitsemisel mingisuguse kdrgema olevusega tegemist.
Rahvalaulus éeldakse :

Vistel, vastel poisikene,
Ei vastel toassa seisa,
Vastel seisab vainiulla,
Lume valgella viljalla!

Kui see salm ka isedralikku , vastelt“ poisikest eeldab, ei tohiks minu
arvates see ,vastel“ ometi paganusesse tagasi ulatada, vaid vdiks alles krist-
luse pédevil olla tekkinud, sest et nimi ju paastumisega ihenduses seisab.

Veel teine n&htus annab vastla isikustamisest tunnistust, nimelt
vastla kottiajamine. Seda nalja tehakse lastele. Seks viiakse pang vett lau-
dile ja kutsutakse lapsi appi vastlat kotti ajama. Kottiajaja kiasib lapsi koti
suud hoolsalt lahti hoida, laudilt vastla mahaviskamise jarzle koti suu kohe
kinni tdmmata ja ise kdhuli peale heita, et vastel kotist valja ei paaseks.
Kottiajaja 1aheb selle peale laudile, kolistab ja miristab seal vastelt taga
ajades ja kirub vahel, et vastel kdest 4ra pSgeneb. Mé&nekorra viskab sile-
tdie heinu maha, ise hiiides: ,Jalle putkas kdest dra!* Viimaks itleb las-
tele: ,Kotisuu hoolsalt kinni! Niiid vastel kides!* Ja sedamaid valab
vastla kinnipiitidja lastele pange vett kaela! Muidugi méista ei lahe need, kes
korra vastlat kotti ajanud, teist korda enam kotti hoidma. Vastla kotti-
ajamine tuletab elavalt Luutsina kottizjamist meelde.

Vastlapdev ise juhib meid paganusesse tagasi; ta oli mingisugusele
pSllutéd ja karja haldijale ptihendatud. Viga vdimalik, et metsik see
olevus oli, kelle timber vastlapieva pidamine keerles. Vahemalt tehti
sel péeval varemal ajal metsik, viidi h8iskamisega kiilast vilja ja seoli
puu ehk ridva otsa, kus ta pdldusid pidi kaitsma ja sigidust andma
(vd. Eesti miitoloogia, 1. ], 121—123).
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Vastlapseva pidamise kombed tahistavad p&llutéd ja karjakasvata-
mise edendamise poole. Kiilvimehel tuleb vastlapaeval 9 korda siiiia, siis
annab pold 9-kordse seemne. Nimelt peavad need kombed linakasvatamist
edendama. Siimpaatiaseaduse jarele: sama siinnitab sama — v3etakse
seks liulaskmine ette., Pannakse linapeo pdue, hobune ree ette, sditma.
Ehk jookstakse niisama teise talusse. Kdige sagedamini minnakse

kelguga hangele ehk kiinkale ja lastakse sealt liugu alla. Liugu lastes
lauldakse :

Lina liugu, pikka kiudu!
Linad lugu laskijale,
Takud takkatBukajale,
Tutrad toas istujale,
Ebemed eestvedajale!
Kes ei lahe liugu laskma,
Selle linad likku jaavad,
Seina aarde seenetavad,
Aia 3irde hallitavad,
Koppelisse kolletavad.
Nénda pikad minu linad
Kui see liumiekene,
N&nda valged minu linad
Kui see lumehangekene!

Kelle kelk kdige kaugemale jookseb, selle linad kasvavad kdige
pikemateks,

Ilmagi arvatakse sel paeval lina kasvamisesse mdjuvat. Kui-ilm
selge, kasvavad head linad, kui pilves, viletsad. Kui niipalju selget
ilma, et hobuse selga v8ib hiipata, kasvavad head linad nende killvamise
puhul samal tunnil, mil paike vastlapieval paistnud. Pikad purikad
radstas sel pdeval kuulutavad head lina kasvamist ette.

Niisama piiitakse sel paeval karjakasvatamist edendada. Vastla-
piaeval keedetakse herneleent seajalgadega. Herned ja oad on vaimude
toit; seajalad jalle tuletavad ,seakuningat* T&nni meelde. Niipea
kui leem tulel, 18peb tavalisesti majas td6. Seajalgade kondid viiakse
teisel hommikul sealauta ja &eldakse emisele: Tee mulle nii mitu
poega kui siin konti!* Teisal jalle peab kdige noorem isik lauas kondid
hambusse vdtma ja lakka ehk metsa viima. Niisugune seakontide
ohverdamine toob sigadele sigidust. — Lambaraudadega niidetakse
juukseid; siis kasvavad juuksed nii tihedad kui lambal vill. Ka hobuse
lakka ja saba karbitakse, et need paremini kasvaksid. — Nagu lauritsi-
paeval, el tohitud vanemal ajal vastlapaevalgi peergu ega kiiiinalt pdlema
siiidata, kuid teistsuguste pdhjuste parast: tuli tooks hargadele suvel
vasimust. Niisama ei raiutud vanasti vastlapieval puid, sest et niisugusel
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puhul linade haritiisel palju linu kaduma laheks. Isegi 6htust varajast
magamaminemist arvatakse loomadesse selles suhtes mdjuvat, et nad
suvel aegsasti koju tulevad.

Liulaskmist ja vastlasditusid tabame Soomestki, Nagu meilgi, peab
liulaskmine seal lina ja kanepi kasvamist edendama.  Liugu lastes
hiiti: pitkida hampuja, pitkia pellavia! (= pikki kanepid, pikki linu)
ehk niisuguse hiiiiu teisendid. Soomeski on vastlapdeva muid pruukisid
palju ununenud, aga igatahes peeti seda paeva vanasti suuremaks pi-
haks kui uue aasta pieva.

Suurel viisil peeti vastlapideva vanasti Saksamaal. Seal tehti mae-
kiingastel sel paeval vastlatulesid, millest noorus niisama labi hiippab
kui maituledest. M&nes kohas viiakse tule juurde meie metsiku sar-
nane kuju ja pdletatakse tules &dra. Teisal stitidatakse Glgedesse massitud
ratas kiinkal pbdiema ja lastakse sealt alla veereda, kusjuures tihti had-
takse : pikki linu!

Saksamaal ja ta Gmbruse riikides on vastlapidev peale selle mardi-
santide piduks ammu saanud ja selleks meie ajani jaanud. Nagu meil
mardi- ja kadripieval neored endid maskeerivad, nii seal vastlapieval.
Kui ka mone korra seletatakse, nagu oleks see viimane l8bustus enne
paastu, ei ole paast ometi selle 18bu p&hjendaja, vaid need kombed
ulatavad kaugele paganusesse tagasi.

Vastlapgdevaga kasikdes kidib tuhapdev ehk tuhkapidev,
katoliku kiriku poolt selleks miaratud, et pihitsetud tuhka inimeste peale
patust puhastamiseks riputatakse; {ihtlasi manitsetakse neid kotiriides
kdia ja tuhas paastuda. — Tuhapieval riputatakse meie kodumaal maja
dmber tuhka, et ussid majasse ei tuleks. — Tuhk sdelutakse koldes ara,
et sealt tuli ei kustuks. Vanemal ajal maeti igal 8htul séed hoolsalt
tuhka, kust hommikul jalle uut tuld saadi. M®&nel puhul kaidi teisdst
talust uut tuld otsimas (vd. Eesti mitoloogia, I. 1. 117—118). Naiste-
rahvas ei tchi villu kedrata, mehed hirgi ikke panna, muidu tulevad
lammastele tuhakdrnad ja hargade sarved ldhevad tuhka. Isegi laste pead
kardetakse sugeda, sest sugemisest siindida k&dma ja taisid. Teiselt
poolt ndutakse sel pieval ometi vihtlemist. Niisama kiidetakse kasuli-
kuks vihemalt koorm s@nnikut pdllule viia, lootes, et siis suvel vili
hésti sigineb. Imelikul viisil keeldakse koguni kapsaleent keeta, sest
muidu ldhevad suvel kapsad tuhka, — Niisama kui vastlapieval, ei tohi
sellegi paeva Ghtul tuba valgustada. Ka leiva kiipsetamine on sel
paeval keeldud; muidu tuleb suvel vilja palju tahmapaid.
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SUUR NADAL A LIHAVOTTEPUHAD.

Suure nidala helistab urve ehk palmipuude-piha sisse.
Urvepitha hommikul w@etakse ,hanedega“ pajuoksi, minnakse magajate
juurde ja lutiakse magajaid ehk voodis lamajaid; 156misest v3ib ennast
ometi annetega lunastada. Niisugune pajuokstega l6&mine on rahvus-
vaheline komme; seda leiame germaanlaste, slaavlaste ja soomlaste seast,
Slaavlastel astub 166mine nurka; ,hanepajud* peavad palmisid esitama.
Ingeris sénuvad soomlased pajuoksaga lilies: virpoo, varpoo, tuorgeksi,
terveeksi, neteliksi, velkapaiksi!* Need sdnad avaldavad omalt poolt
soovi tervise asjus, kuid 166mise eest oodatakse maksu. Pajuokstega
166mine igatahes ulatab paganusesse; venelased ja katoliku-usulised on

pajusid hakanud palmickstega seletama. — Veel mindi vanemal ajal
sel pdeval lambalauta aia peale istuma; niisugusest istumisest loodeti
lammastele kosumist, -— Keedeti odraputru, lootes, et siis odrad hasti
sigivad. ’

Suur neljapdev ja suur reede olid vanasti rahva arvates just
mone isedraliku t66 jaoks méadratud. Suure neljapgeva hommikul koidu-
ajal toodi juba metsast koju puude oksi, mida ,linnupuudeks“ kutsuti.
.Linnupuude“ kojutooja t8i kogu aastaks enesele isedraliku virkuse
kaasa. Neid ,linnupuid“ sailiti esimese piihani ja keedeti nende tulega
mune, lootes, et keetja palju linnupesasid suvel leiab. Hommikul voodist
liles tdustes astuti kolm korda raua peale, iiteldes: jalad nii kdvad kui
raud (kivi). Suurel neljapaeval, aga niisama ka suurel reedel korraldavad
kalamehed vdrka ja suitsetavad neid; teised just teevad neid, niisama
muid kalapiiigi tarbeasju, sest niisugustega loodetakse suurt saaki saada.
Kitid valmistavad vilesid lindude meelitamiseks. Lapsed kannavad
alasti olles labi akna laasta tuppa, et suvel rohkesti linnupesasid leiaksid.
Titarlapsed panevad muna vette, et ikka noorteks ja prisketeks jasgksid. ——
Meremehed parandavad sel pieval laeva; niisugune laev ei saa suvel
merel viga. P8llumehed paikavad hobuseriistu; siis ei vasi hobused
kevadisel t56l. '

Suurel reedel ei tohi taguda, kolkida, virutada, ilepea mingi-
sugust kidra ehk miira teha, ehk muidu tulevad suvel suured miiristamised
ja piksekahjud. Kolistamise ja karategemise keeld juhatab meid surnute
juurest seletust otsima; nende kultus nduab elusate poolt tiielikku
vaikust. — Mesilastepidajad kaivad 06si mesiaia, Gmber ja pistavad
pihelga- ja kadakaoksi aja vahele, et mesilased hédsti peret heidaksid
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a oma tilitajaid valusalt nelaksid. Pihkmed kantakse harilikult enne
pédevatdusu vilja ja pdletatakse &ra; muidu kardetakse suvel kirbseid
ja saaski palju vaeva tegevat. — Tudrukud otsivad armastuserohtu, et
peigmees rutemini ilmuks. — Suurel reedel v8ib kaarnakivi kitte saada,
mille atil linnukeeli v8ib omandada, ennast niagemataks teha j. n. e.
Kui kaarna mune keedetakse, need pesasse tagasi pannakse ja kaaren nieb,
et neist poegi ei ilmu, toob ta Jordani &arest ,kaarnakivi* mune
Hristima“  Saadakse suurel reedel niisugune kivi kaarnapesast, v&ib
kivi omanik k&iksuguseid maailma imesid korda saata.

Lihavdtte-piihadest kdneleb rahvasuu, et paike esimese
piha hommikul kiigub. Pé&ikese eeskujul arvab noorus kohuseks niisama
kitkuda. Vanasti saadeti kiikudes paevad ja vahel poolésdki mésda.
Kiikumise p&arast kannavad pihad vahel ka kiigepihade nime,
niisama munade andmise péirast munadepihade nime. Munade
varvimine piahiks ja (ksteisele jagamine on dletldiselt viisiks. Ime-
likul viisil keeldi vanemal ajal piihade jooksul ennast pesta ja pead
sugeda. Lihav@tte nimi tuleb sellest, et paastuaeg 16pnud ja jille luba
liha votta = siiia. Paastudega algas Rooma usu ajal lihaheite aeg.

148



RISTIPAEV

Taevaminemise-pdeva hiilab rahvas tavalisesti risti-, ristepéie-
vaks, kuid rahva ristipdev ulatab palju kaugemale kui ristiusu oma.
Rahvas tunneb G&ieti neli ristipdeva, nimelt péris ristipdeva ja kolm ta
eelkiivat ristipdeva, mida vahel esimeseks, teiseks ja kolman-
da ks ristipdevaks, vahel tuule ristipadevaks, linnu-risti-
pdevaks jalehe-ristipdevaks nimetatakse. Lehe-ristipiev on
neljapaev enne paris ristipdeva, linnu-ristipdev kaks nadalat ja tuule-risti-
paev neljapdeval kolm nédalat enne péris ristipdeva. Tuule-ristipdeva nime
kannab paev sel ajal puhuvate tuulte parast, linnu-ristipieva nime sel
ajal tagasitulevate lindude parast ja lehe-ristipdeva nime puhkevate lehtede
parast. Pdris ristipdeva hiilitakse ka suure ks ristipdevaks. Iga risti-
paev seisab enam-vihem paganuse kommetega Uhenduses. Kreutz-
waldi teadete jiarele ei juletud vanal ajal ristipdeval toast vilja minna.
Tuule-ristipdeval ei tohtinud keegi keskhommikuni, linnu-ristipieval
18unani ja lehe-ristipdeval kogu pideva vilja minna ega loomi vilja laste,
sest et sel ajal Lapi kurjad tuuled hdlpsalt v3isid surma tuua. Kreutz-
wald tunneb ristipdeva tuule kohta jargmise laulusalmi:

Sgitmas suured risti tuuled,
Rabanduse rasked tuuled,
Aparduse ardad tuuled,

Viletsuse viha tuuled:
Soome tuuslarid tuulessa.

(Der Esten abergl. Gebréuche, 1. 108.) Tsiteeritud laul on k3ik muud
kui rahvalaul, ei suuda siis tuulte kohta midagi tSendada. Tuule-risti-
paeval ei tohi killvata, — muidu sasib tuul vilja dra ja lambad kaota-
vad villa.

Ulepea avaldavad ristipdeva ajal ndiad suurt tegevust; seda
tegevust piilitakse mdnesuguste taigadega halvata. Noiad viivad kahju-
tegemise otstarbel vddrastesse majadesse mune, liha, rasva ja muud
sellesarnast, kiaivad vd6rad lehmigi lipsmas, et sedaviisi lehma
omaniku piimasaaki vihendada. Ulepea arvatakse, et kui kari enne
ristipieva karjamaale lastakse, ndiad v3i ja piima lehmadelt &ra viivad.

M3ned toovad hommikul ussi, konna ehk siili metsast, 156vad
maha, panevad kolm viljatera pealuu sisse kasvama. Kui vili valmis,
jahvatatakse ara ja antakse toiduga kellelegi inimesele sisse; . siis kasvab
inimesesse niisugune loom kui tapetud.

Kuna ihed pliiavad ristipdeval teistele kahju teha, tarvitavad
teised paeva hea saavutamiseks. Veiste kiinadesse pannakse siisi,

149



tubakat, tuletikka, et loomad histi sigiksid. Teised matavad neid
aineid maha. Haiguse puhul poetakse, look kaelas, aia tugiteiba alt
ilma pliksteta 14bi; nii loodetakse t8best vabaks paasta. — Hommikul
kilvatakse péllule liiva, et vili hasti sigiks.

Suurt ristipdeva peetakse nii pihaks, et rohi sel pieval ei tohi
kasvada ega inimene puuoksagi murda.

Soomes pdletatakse suurel ristipdeval ja nelipihil kiingastel ,hela
tuld“, meil niisugust tuletegemist sel ajal ei tunta., Peale selle peetakse
Ritvalas veel isedralikku helkapidu, mis vist jddnus vanast ohvripidust.
Niisugust pidu ei tunta mujalgi Soomes.
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NELIPUHL.

Nelipthi peeti vanasti neli pieva; sellest nimi neli pihi.
Viimase nime kdrval tarvitatakse veel nime suviste-piihad, sest et
need pithad suve peale langevad, aga ka nime meiu piihad, ,mejud“ —

kaskede tuppa toomise p#rast. Meiud tulevad sdnast mai, meiud 8ieti =
mai puud.

Vana rahva arvamise jirele ei ilmunud &nn selle majasse, kes
nelipihiks maja kaskedega ei ehtinud. Kask kuulus vanemal ajal sarnaste
pihade puude hulka, nagu tamm, pihlakas j.n.e. Nelipithiks tuuakse
kaski me:sast, ehitakse nendega maja seestpidi, ukse-esine ja Gugi.
Juba nimi meiud tuletab meelde kombe v&&rast algupira. Tdepoolest
tuleb ,meiut® rahvusvaheliseks puuks pidada. Saksamaal astub
kaskede kirvale ka kuusk meiuna; kuusk ehib kase kdrval niisama
seal majasid kui jdulu ajal ilma kaseta. Meiude toomine ulatab Indiasse
tagasi, kus Shiiva auks puid majadesse toodi. Vanemal ajal ei tarvitatud
meiusid mitte ainult nelipihil, vaid ka 1. mail, vihemalt La&ne-Euroopas,
isedranis Inglismaal ja Saksamaal. Inglismaal tuntakse maipuu-pidu
juba viga vanast ajast peale. Meiu toomist thendati isedraliku pidustu-
sega. Kogu kilarahvas, noored ja vanad, liaksid k&ik hulgani metsa
varemalt maharaiutud meiut 4ra tooma. Meiu ehiti pargadega, linti-
dega ja mitmesuguste ehetega ja pandi siis vankrile, mille ette au parast
koguni 4—5 paari hirgi rakendatud, kes niisama toredasti olid ehitud.
Pidulikus rongis viidi meiu kila vainule, kus pidu tantsuga, ménguga
ja lauluga dra peeti.

Umbes niisamasuguse kombe leiame Saksamaalt. Seal oli vane-
mal ajal iksikute isikute ja kogu kila meiusid. Kogu kila meiu oli
isedranis toredasti ehitud suur puu, mille imber pidu peeti. Saksamaal
siimboliseeriti vanasti looduse &nnistust puu asemel isikuga. Keegi
naisterahvas — maipruut ehk nelipiihi-pruut — pandi péarjaehte ja
k&nnitati modda kila tdnavat. Mone korra miadrati mai- ehk nelipiihi-
pruudile veel mai- ehk nelipithi-kuningas ehk maikrahv. Mitmes kohas
peitsid need mai esitajad endid &ra; kilarahvas laks neid iles otsima.
Maipruudiks valiti enamasti kiila kdige kenam, nigusam neiu; siin-seal
pakuti maipruut koguni oksjoni viisil valja. Kelle eest kdige kérgemat
hinda pakuti, sai maipruudiks.

Ulepea nieme vddralt maalt, et samad kombed 1. mail ja nelipiihil
esinevad, nelipiihil &ieti nende kordumine.. Meil ei ole meiude toomist
1. maiks viisiks saanud; c¢i v8inudki saada, sest et sel puhul kask ennast



veel kevadizesse ehtesse ei olnud pannud. Isegi nelipiihi ajal ei ole ta
mdnel aastal ennast suutnud kevadisele pulmapidule valmistada.

K&ik need rohked mai = nelipithi kombed juhivad kaugele paga-
nusesse tagasi. Meil on neist kommetest koguni pisut sdilinud. Rus-
sovi ajaraamatust (Chronik, 34) teame, et keskajal sarnased maipidud
meiegi maal sakste seas viga moes olid; valiti isedralik maikrakhv, kes
pidu eest pidi hoolitsema. Niisugustel pidudel pandi mingisugune lind
ridva otsa ja katsuti seda lindu ambuda. Malestus endistest mai-
pidudest siilis Sakalas ja Aliste kundes uuema ajani. Nelipthil pandi
puust tehtud lind pika ridva otsa ja siis katsusid poissmehed piissiga
okulli* maha lasta, Kulli mahalaskja t8steti h8iskamisega iles ja talle
tehti tublid liigud. Mujalt Eestist ei ole enam jalgi keskaegsete mai-
pidude kohta leitud.

Ulepea omandasid meiud vanal ajal oma jao austust. Karistus
ootas neid, kes neid ei osanud asjakohaselt hinnata. Nende puudumine
majas, Sues ja lauda uksel ehk karjaaias v3is kui mitte muudele, siis
ometi karjale &pardust ehk &nnetust tuua, kuna nende piistitamine neiu
aseme veerde neiu meheleminemist edendas.
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LUUTSIAPAEV

Luutsiast, Luutsinast ei tea rahvas midagi, aga natuke ometi ta
padeva piihitsemisest; seda paeva huiitakse ometi vahel ka Luulse pie-
vaks. Luutsiapdeval, 13. detsembril, aetakse ,Luutsinat lakast kotti“
Sec kottiajamine esitab isedralikku nalja. Kastakse kedagi kotiga
laudi suu alla minna ja koti suud lahti pidada, et Luutsina laudilt
kotti sajaks. Enne aga on pang vett laudile viidud. Kottiajaja laheb
laudile ja kallab sealt all kotiga ootajaie veepange kaela. ise iteldes, et
Luutsina 16hkenud. — Luutsinapdeval ei tohi hiargi ikkesse panna,
muidu katkevad hirgade sarved. — Luutsina maélestust tuletab Vénnu
kiriku lahedal Luutsna soo meelde,
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VARRUD.

Lapse vastuvdtmine ristikoguduse liikmeks kannab mitu nime:
joodud ristsed; varrud, varud. Esimene nimi tunnistab, et
pidulik toimetus joomisega Gihendatud, teine, et sel puhul ristimarki te-
hakse. Viimast nime varrud, varud seletab professor L. Kettunen, et
see nimi meid paganuseaegse varvutamise =— vitsadega 166mise, vitsa-
dega kastmise juure juhatab, nii et varrud, varud = varvaste pidu,
vitsadega kastmise pidu tdhendavad (Eesti Kirjandus 1920, nr. 1 ja2). Seda
vana kommet tuletab veel k&nekddnd ,titevarbaid andma“ meelde,
Varrud siis paganusest parit nimi, joodud ja ristsed aga ristiusu ajast.
Muistsel ajal nimetati toimetust Vst ka kastmiseks lapse pritsimise pé-
rast veega.

Titeemale pannakse enne siinnitamist voodi &irde ja nurkadesse
Blgede alla terasriistu varjule, nagu kirveid, pussnuge, lambaraudu
j.n.e.; need hoiavad vanapagana titeema juurest eemale ja viahendavad
piste valu.

Enne ristimist lasti vanemal ajal tuli — ristituluke, alati 66d 14bi pdleda
kartuse parast, et pimedas vanapagan lapse dra viib ja lepapaku ase-
mele paneb. Veel varemini arvati, et vahetamine esimese kolme piaeva
jooksul stnnib; kui korra lapsele haldijas tulnud, ei saa vanapagan enam
last dra vahetada (Eesti mitoloogia, [. 1.51). Siindinud lapse pesemise puhul
visati soola ahju peale ohvriks. Lapsele pandi piibel pea alla, lootuses,
et see ta targaks teeb, Poisslaps téstetakse tiles korgesse, et ta suureks
kasvaks, titarlaps aga vasta pideva katusele, et ta mehele saaks. Selle-
sama eesmargiga aetakse tlitarlaps ldbi pliksi siire; peale selle pannakse
parem kiasi sargi kaisesse, et lapsest parema kiega virk t6oline saaks.
Poisslapsele antakse kirves kitte ja aetakse lapse kisi niisama labi kaise.
Lapse pesemisel pannakse héberaha vette. — Lapse esimesesse pese-
misevette visatakse kas hdbeprees ehk s8rmus ehk kolm tulist sitt,
Hilisemagi pesemise veega soovitatakse sedasama teha. Niisugune pesu-
vesi kaitseb last hadade eest. Mehel, kes sinna majasse laks, kus
poisslaps siindinud, v3eti kiibar peast, pandi lapse pahe; kiibara omanik
pidi klibara tagasi lunastama. Uuema ajani annavad mehed lapseemale
niisugusel puhul sagedasti ise oma ohvri. Naisterahvad toovad lapse-
emale titeputru; pudrul on tihti munad peal, m&ne korra ka ,hamba-
raha“; viimast annavad ristimise puhul vaderidki. Mida rutemini tite-
ema s6b, seda nooremalt saab titarlaps mehele; sedasama loodetakse
saavutada, tltarlast hasti ruttu ristidz lastes. V@6raid vaatamaskiijaid
kardetakse, sest nad vdivad lapse ,4ra teha* Nende ,kurja silma“
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eest hoitakse laps hdolsalt varjul; juhtuvad nad ometi last nigema, siis
pliitakse vddra riide kiijest karvu saada ehk pannakse v&dra ette narts
nii maha, et ta selle peale peab astuma. Juhtub edaspidi midagi dpar-
dust, siis suitsetatakse teda niisuguste karvadega ehk nartsuga. Tite-
ema peab musti riideid kandma, et kuri silm ta peale ei hakkaks. Risti-
mist ei tohi ta ndha, kui ka last kodu ristitagu.

Vanemal ajal ristiti laps enamasti juba jirgmisel pithapdeval parast
stindimist. Vaderid kannavad kindaid kies, et kuri silm neisse ega lap-
sesse ei mdjuks. Peale selle pannakse assa foetida’t lapse mahkmetesse
(vd. Eesti miitoloogia, I. . 25) ehk suitsetatakse sellega last kurja silma
vasta. Veel pannakse lapsele leiba natuke mahkmetesse, et lapsel elus
leiba ei puuduks; ema topib lapsele raasukesi suhugi, et laps targaks
saaks. Titarlapse kded vabastatakse ristimise ajal mahkmetest, et laps
agaraks toctegijaks kasvaks, poisslapse kded jietakse miahkmetesse,
sest muidu v8iks poisist karvakiskuja saada, Ristimise ajal ei tohi vade-
rid Gmber vahtida, sest muidu naeks nende ristilaps suureks kasvades
palju tonta. Titarlapse ristivesi valatakse iga nelja taevakaare poole
ja deldakse: ,Tulgu siit kosilased, tulgu sealt kosilased !* (Holzmayer,
‘Osiliana, 1. 102).

Karjub laps enne ristimist, kardetakse, et ta pea sureb; karjub ta
ristimise ajal, tahendab, et lapsest tubli laulja saab}; karjub ta parast risti-
mist, tahendab, et talle mitte kohane nimi antud. Ristimisevette pan-
nakse tavalisesti vaderite poolt hdberaha; selle vee saab kas vee fooja
ehk ristija enesele. Raha on veele ohvriks selle eest, et vesi last pu-
hastab (vd. Esivanemate ohverdamised 1. 60). Ristiveel arvatakse ise-
aralik joud olevat; seda vett valati varemal ajal mingisugusesse ohvri-
paika mabha.

Esimesele pojale antakse sagedasti vanaisa nimi. Arvatakse, et
vanaisa vaim pojapojas edasi- elab, ta haldijas pojapoega tulnud. Niisama
omandab titarlaps tihti vanaema nime. Jargmiste laste nimede andmi-
sel kaidi varemal ajal kalendri tahtpaevade jarele: vdeti lahema piiha-
lise nimi. Esimene tiitar kutsutakse neitsi lapseks, viimane tuha-
kotiks, viimane poeg taadi tuhakotiks. Siinnib ometi veel iks
laps, hiiitakse seda viimseks tuhakotiks. Bocleri raamat (Der
Esten ab. Gebr. 18) teab, et kui vanematel lapsed surevad, nad jarg-
misele pojale Aadam ja titrele Eeva nimeks annavad, selles lootuses,
et siis lapsed elusse jaivad.

Kreutzwald lisab niisuguse viite kohta omalt poolt juurde, et see
talle v&dras, kill aga kuulnud ta Ranna-Virumaal, et laste stindimise
puhul ei olla Rougutajat killalt aust tud ja sellepdrast surnud laps
vanemate sil. parast varakult.
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Bocleri raamat jutustab veel, ristimise ajal jooksnud lapse isa
imber kiriku, et laps siis karme jooksma oleks, ranna &ires nimelt
agar hiilge jahti pidama. % Peale selle nimetab raamat veel, vaderid
hoidnud endid hoolsalt ristimise ajal k8nelemise eest, sest vastasel korral
saada lapsest unes kdneleja (Der Esten ab. Gebr., 1. 22—23),

Vanemate koju ristimiselt tagasi jdudes vétavad vaderid ruttu kuued
seljast, hakkavad laulma ja tantsima, et laps virgaks, karmeks ja kerge-
jalgseks saaks. Uhtlasi viivad nad vanematele tervisi ristimiselt: ,Ju-
mal saatis palju tervist ja kiskis lapse ilusasti iles kasvada isa, ema
r68muks ja suure Jumala auks!* Nende terviste eest antakse vaderi-
tele natuke soola, leiba; pea jargneb varrude so6k, jook.

Mitmed arvavad, et vaderite hulk lapse elu paremaks teeb. Vade-
rid peavad kohuseks lapsele hambaraha anda. Hambaraha andmine kas-
vatab lapsele ruttu ilusad hambad. Péarast ristimist anti tGtarlaps pojssme-
hest vaderi ja poiss tiitarlapsest vaderi siille. Niisugune siles pidamine
edendab edaspidist abielusse astumist. Selsamal otstarbel viiakse lapse
vihtlemise viht salaja Sunapuu juurtele. Juhtub keegi niisugust viimist
‘niagema, jaab titarlaps vanaks tiidrukuks.

Jargmisel paeval péarast ristimist liksid varrulised vanemal ajal
kéik sauna vihtlema, kusjuures palju nalja tehti. Luce teate jarele
(Wahrheit und Muthmassung, 1. 96) andis vihtlemise ajal d&mmamoor
ristiisale vitsu. Mujalt saadud teated vididavad ometi, et vitsu lapse
isale antud emale stnnitamise ajal tehtud valu eest. Vihtlejad peavad
agaralt pead pesema ; see mdjub, et laps palju ei nuta.

llma ristilapseta isik on rahvausu jirele poolkadunud inimene.
Seepidrast katsub igaiiks enesele ristilapsi saada, sest need avavad talle
taeva védravad. Titarlaps, kes poisslapse vaderiks saab, omandab loo-
tust mehele péiseda.

Titeema ei tohi enne kirikusse minemist tuld teha ega tulega kokku
puutuda. Kirikusse minnes viib ta santidele ohvri kaasa annab neile
leiba ja raha.

Esmaspédeval ja reedel siindinud lastele, ka j6uluaegsetele tuleb
rahva arvamise jarele vilets elu. Mitmed muudki margid peavad lapse
saatust maarama. Kui siindides lapsel kieotsad valged, siis tahendab
see lapse surma kindaid; on need kiiinarnukkideni valged, ohukindaid;
kui kogu ihu valge, valukindaid, pddeja kindaid. Samas vees, kus poiss-
laps, ristitud tatarlapsele kasvab habe.
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LAULATUS.

Vaatamata kristluse mitmesaja-aastase valitsuse peale kestis paga-
na-zegne pruutide ostmine ja tGmbamine kaua edasi; tdmbamine ehk
neiu r6ovimine isegi 18. aastasajani, kui ka juba Rootsi ajal niisugust
pruudi omandamist kdvasti keeldi. Peig kdais dhtul — tihti neljiapideva dhtul
— enesele tthes mitme abilisega pruuti ,t8mbamas*; pruut vécti varit-
sejate poolt kodu lahedal kas kaevu &ires, lauda juures ehk mujal kinni,
tosteti vankrisse ehk hobuse selga ja kihutati minema. Pruudi karju-
mine t3i rodvijale sagedasti pruudi omaksed tagaajajateks kaela. Said
tagaajajad roovijad katte, tSusis tili, kusjuures tihti selleks kaasa vde-
tud m&dkugi tarvitati. Niisuguste tiilide hulka kuulub vist suurem hulk
rahvasuu sajade kokkupdrkamisi, mil pruut ehk peig surma saanud.
Sajade kokkupdrkamisel vdis veriseid tagajargi olla, kuid vaevalt nii
sagedasti kui rahvasuu kdneleb. Loomulikumad olid niisugused tapmised
pruudi réévimise puhul. — Paidsis ré6vija ometi tagazjajate kdest Snne-
likult koju, ei tohtinud tagaajajad teda kodu enam tilitada. Teisel
hommikul anti témmatud pruudile tihti voli otsustada, kas tahab naiseks
majasse jdada v8i vanemate koju tagasi minna (vd. Eesti Kirjandus
1910, T6mmamine).

Tavalisest kosimisest ei ole siin tarvis pikemalt k&nelda, kui see
ka palju vanu kombeid sisaldab. Enne pulmi kaib pruut tavalisesti
,hunthanda* ajamas, korjab veimevaka jaoks anda, nende eest viina
vasta andes. Pulm miiratakse tavalisesti noore kuu peale. Arvatakse,
et noorpaarid, noore kuu ajal paari pandud, dnnelikult hakkavad elama
ja noorikud alati noorteks jadvad, kuna taiskuu ajal abielusse heitnud
naisterahvad ruttu vanadeks ja kortsulisteks muutuvad.

Abielu nimetus annab meile médista, kudas esivanemad paarimine-
mist hinnanud: uus elu peab abielu olema, kus mees naist ja naine
mees aitab.

Laulatus juhib meid laulmisest seletust otsima, nimelt laulda laskmi-
sest, laulma panemisest. Nagu niha, panid esivanemad abielusse &nnis-
tamise akti puhul r8hku laulmise peale, kus papp noorpaarile oma
abilistega pandi laulma ehk kus pruuti-peigu thte lauldi, ja nii tekkis
nimi laulatus. Esimesel kristluse ajal, aga ka hiljemini ei hoolitud palju
laulatusest, mille eest preester pealegi maksu ndudis, vaid hakati ilma
sellekohase aktita ithes elama, nagu paganuse ajal, kuid papid sundisid
ikka rohkemini ja rohkemini paarisid laulatusele ilmuma.

Kui ka laulatus kristlikust ajast péarit, piiidsid esivanemad selle
kirikliku aktiga ometi paganuse kombeid Ghendada. Pruutpaari saatsid
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pelupoisid ratsude seljas, md8gad kies, kirikusse. Md8kadega veheldes
piiidsid nad kurje vaimusid teelt peletada. Sgjariistu lkka kaasas kan-
des vdis saja kokkupuutumisel vahel testi verine tili tulla, nagu ees-
pool nimetatud. Peig ega pruut ei anna enne laulatust kellelegi paljast
katt, kiill aga kindaga katt. Palja k&e andmine saadaks hdlpsalt kie-
andja k#epakkuja m&ju alla. Kirikusse minnes hoiavad peig ja pruut
hasti teineteise ligi, et keegi nende vahelt 1abi ei paaseks; labipdas-
mise puhul v3iks vanapagangi nende vahele tulla ja nad tiilli ajada.
Sedasama panevad mélemad altarigi ees tahele. Altari ees langevad
molemad korraga pdlvili. Kes enne pdlvili langeb, sureb enne, niisama
ka see, kes pérast laulatust magama minekul varemalt uinub, Altari
ees pliiab teine teise jala peale astuda; kel see Snnestub, saab valit-
suse majas oma Kkiite. S8rmust hoiavad mélemad hoolsalt kinni;
kukuks see iihel ehk teisel kdest maha, tihendaks see omaniku peatset
surma, Pruut piiliab pdlvili olles peiu kuue hSlma enesele alla saada:
sellest loodab ta enesele edaspidi tulu.

Laulatuselt altari eest dra minnes laseb pruut kaenla-auku pandud
raha salaja maha kukkuda. Niisugune raha varjab n&iduse eest. Kiriku
ukse suus jagab pruut santidele leiba, muist viib aga koju loomadele, —
siis ei 18pe leib ega ikalda loomad.

Pruutpaari lahkumise ajal kirikust hoiavad tidrukud pruudi ligi,
et selle seelik neid riivaks; niisugune riivamine toob neile mehelemine-
mise Snne. Koju tagasi joudes tostetakse pruut ja peig teineteise jarele
kolm korda iles ja lauldakse:

Tostkem peigu kdrgeelle,
Tostkem neidu korgeelle,
Kdrgeelle keeritades!
Linad liugugu jirele,
Kanepid neil kannupoisiks!

Kodu pannakse kaks kitnalt pdlema, iks peiu, teine pruudi nime
peale ; kelle kiiiinal varemini &ra p8leb, seda arvatakse varemini sure-
vat, Pruut peab koldele, ahjule, kaevule h3bevalget ehk muud ohver-
dama, et kiillus ikka majas valitseks. Tule juures peab keegi vahti,
et mdni tuleemale tulde visatud andi 4ra ei vd&taks.

Kuna laulatust pihapéeval toimetati, algasid pulmad tavalisesti alles
jargmisel neljapieval. Neis vodiksime kdige tahtsamaks momendiks ,linu-
tamist* tanu pdhepanemist, nimetada, mis kristluselaulatusele vastab.
Paganuse ajal esitas igatahes linutamine laulatust. See paganuse komme
muude pulma kommetega elab meie ajani edasi. Uuem aeg piliiab seda
paganuse kommet kristlustada; mdnelgi puhul toimetatakse seda niiid
vaimulikkude lauludega ja palvetega. |
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Vanemal ajal kutsusid niihdsti peiu kui pruudi poolsed pulmalised
ndia pulma kaasa. Vastasel korral arvati seda sajavage, kellel ndid
kaasas, teise poole pulmalisi dra ndiduvat, olgu kas libahuntideks ehk
kellekski muuks. Alati ei kutsttud ometi ndida, vaid tihti kutsuti tark,
kellest arvati, etta koik ndidade ndidumised suudab tiihjaks teha, ilma et
ometi ise paha teeks.

Pulmad esitavad &ieti mitmejargulist, suurepiralist melodraamat,
nad on paremini muistse aja pitseri enestes sdilinud kui palju muid
kombeid. Nad avaldavad meile paganuse-aegse luulevdimu kujutuse
omast kohast teatraalses arenemises, sisaldavad rohkearvulisi muistseid
malestusi. Kristlus ei ole neisse peale iiksikute perekondade nii hasti
kui sugugi oma jalgi suutnud vajutada; pulmad viivad meid aastasajad
esivanemate elusse tagasi. Pulmakommete ligem kirjeldamine ei kuulu
selle kirjutuse raamidesse.
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MUUD PIDUSTUSED JA LOBUSTUSED.

Peale nende juba nimetatud pidude pidasid esivanemad veel muid
pidustusi. Neist tuleks kdige pealt isiku nimep&ev nimetada. Sindi-
misepiaeva esivanemad ei pihitsenud, nagu rahva suur hulk seda praegugi
ei pihitse. Kill aga pandi nimepieva peale réhku. Opetas ju Rooma
kirik, et piithaline seda isikut kaitseb, kelle nime keegi isik kannab, ja
et seda pihalist ta nimepdeval isedranis tarvis meelde tuletada, teda
ta kaitse eest tinada ja austada. Vist ei suutnud nimepédeva piihitsemine
ometi iileiildiseks muutuda, sest et palju isikuid nimesid kandsid, mille
kandjat piithaliste seas ei leidunud; need nimed ulatasid paganusesse
tagasi. Niisuguste nimede kandjatel puudus kindlaksmaaratud nime-
paev ja seega piithitsemise vdimalus. Kiriku esitajad panid ometi ikka
réhku selle peale, et iga isik kristlikku nime, pihalise nime kannaks,
ja kui keegi lapsele ometi paganlise nime annud, lisati kiriku esitaja
poolt sarnasele isikule veel kristlik nimi juurde.

Rooma usu ajal hakati kirikute nimep&evi pidulikult piihitsema.
Sakslased nimetasid niisuguseid kiriku nimepdeva pidusid kirikulaadaks,
Kirchmesse; eestlased moondasid selle Kirchmesse ,kirmasiks* Seda
peeti enamasti suveajal ja siis voolas niisugusele kiriku nimepéevale
elanikka mitmest kihelkonnast kokku. Kuna thel pool pidulikku jumala-
teenistust peeti, muutus pidu teisel pool tdiesti ilmlikuks r88muaval-
duseks, palju enam veel kui meie laadad. Kuna laatadel peardhk
ostmise-miiimise peal seisab, pandi seda siin IGbutsemise peale. Kir-
masiks keedeti &lut, voeti ldhkritega kaasa; peale selle miiiisid mé&isad
seal veel dlut. Kirmas muutus tdiesti joomapiduks. Kirmas algas juba
laupdeval, sest laupdeval peeti ju kirmasi vesperit kirikus, kiriku juures
aga {(ihtlasi ré8mupidu. Russov annab kirmasist jargmise Kkirjelduse:

Kui talupojad oma naistega, tiidrukutega ja sulastega laupdev mitme
versta pealt suures hulgas kohale tulnud, hakkasid nad kohe jooma ja
prassima ja oma torupillidega, mida 8htul mitme penikoorma peale kuuldi,
rodmupidu  pidama, mislabi 66 hommikuni kestis. Kui jutlus algas,
laksid talupojad joobnult kirikusse ja lobisesid ja latrasid seal nii, et
Opetaja nende kara parast kuulda ega ndha ei v3inud. Selle peale kui
nad niisama targalt kui enne kirikust lainud, algas jille prassimine,
tantsimine, laulmine ja kargamine, nii et paljude torupillide parast kuul-
mine ja nigemine kippus kaduma. Nii on talupojad ja sulased ikka
mitte ilma riiuta, tiilita, tapmiseta ja suure paheta ja hibita teinud;
junkrud aga, vabad, sakslased ja mittesakslased, kes midagi isearalikku
olid, kaisid kilalistega majast majasse ja pidasid mitu pieva 18bupidu
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Nlisuguseld kirmassid ei peetud mitte fiksi apostlite, vaid ka Maarja
ja ptihaliste paevil,

Kirmassid on meie paevini Setumaal sailinud, kuna nad mujal nime
jarele taiesti kadunud, ehk kui ka vahel kiriku nimepdeva peetakse, on
see pidu endise kirmassi iseloomu kaotanud jaenam lihtsa laada iseloomu
omandanud. Setumaal sellevasta kestavad kirmassid edasi, ilma et neid
alati kiriku nimepdeval ehk just kiriku juures peelakse. Setu kirmassid
avaldavad tdiesti 16bupidu iseloomu. Noored tiitarlapsed ja poisid tulevad
hulgakaupa kokku ja viidavad lauldes ning tantsides aega. Teised
jalle haaravad katest kinni ja kiigutavad endid edasi-tagasi. Vanemad
inimesed vaatavad pealt, kudas nooremad 18butsevad. Kirmas moondub
Setu noortele meestele tihti pruudi valimise kohaks. Mé&ned kirmassid
peetakse Kkiriku juures, aga méne kirmassi kohaks valitakse Isegi kdrts.
Viimasel puhul kaotab kirmas tajesti oma esialgse vaimuliku Ise-
loomu, saab kirikulaadaks sSna tdies mdttes, kirikukdrtsi eeskuju silmas
pidades.

Kirmassipidud on alguse vististi mingisugusest paganuseaegsest
pidust saanud, mis kristiuse ajal nii-iitelda kiriku hélma puges. Nagu
ndha, peeti varemalgi ajal sarnaseid pidusid, nagu praegu Setumaal,
sagedasii hoopis lahus kirikust. 17. aastasajast annavad Mihkli ja Audru
kiriku katsumised selle kohta nipuniiteid. Kuna Kkirmassi tavalisesti
suvel peeti, langes nende kirikust lahutatud pidude pidamine siigise ehk
ka talve alguse peale. Neid pidusid, mida mangutubadeks kutsuti,
peeti mardipdeva ja joulu vahel iga nidal, m&nes kohas iiks valla peale,
mdnes jille kila peale. Mangutuppa tuli kiéla noorus kokku l6bu pidama,
kusjuures muidugi tants ei tohtinud puududa. Maingutoa pidu ajaks
keedeti tavalisesti 8lut. See mirjuke aitas omalt poolt piduliste pidutuju
tlendada, kihutas sagedasti aga ka mé&nesugust ulakust tegema (Eesti
Kirjandus, 1916).

Meie ajal on méingutoad nimepidi kill kadunud, aga oluliselt kes-
tavad nad simmanite, tantsudhtute ja muude nimede all edasi. Rootsi
valitsus oskas mingutubadele nende endisel kujul 18pu teha. Vanal
ajal pidasid slaavlased ja germaanlasedki niisuguseid mangutubasid,
nagu seda Nestorigi ajaraamat kdneleb. Maiangutoad langevad igatahes
rahvusvaheliste kommete hulka.

Sinnasamasse kuuluvad ka talgud, mille tundmist 18una ja 144-
nepoolseteltki naabritelt leiame. Nimi ise on vist Balti laen. Lati keeles
kannavad talgud praegu veel nime talks ja see on Latis niisama veel
pidupdev kui meil. Oieti tuleks talguid todpaevaks nimetada, kuid vaba-
tahtlikult té6le tulnud noored inimesed l3petavad 186 alati 18bupiduga,
kus pillid hagavad, laulud kdlavad ja tants valitsuskepi katte vétab.
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Olut — meie ajal vilngi — katsub tuju tdsta. — Vennastekoguduse
Sitseajal pliliti paganusesse ulatavat pidu kristianiseerida; t66 18pul heli-
sesid torupilli ekk viiuli helide asemel vaimulikud laulud.

Herrnhuutlaste ptitid, talguid kristiikus vaimus reformeerida, ei nnes-
tunud ometi. Sarnastele talgudele, kus vaimulikka laulusid lauldi ja
paluti, ei ilmunud osavétjaid. Ei aidanud, talgud muutusid v&i jaid
ikkagi ilmlikkudeks 18bupidudeks, nagu nad paganusest peale olnud.

Noorust kutsus kurnipidugi vanasti kokku 18bu pidama. Kurni
visati tavalisesti kiilavainul. See kurniviskamine t3i osav8tjatele hea pidutuju
kaasa. Tutarlapsed vaatasid niisugust pidu pealt, viskajate kohta tiahen-
dusi tehes. Kurniviskajad katsusid {ksteise v@idu vditjatena esineda,
véhemalt pealtvaztajate siimas, ja votsid selleks k&ike osavust kokku.
Harukorral viskasic tatarlapsedki. Rahvalaul laseb kurni koguni
kirikuaeda satiuda ja hauauksi avada. Viskaja ehk keegi muu hakkab
nidd hauas puhkajat vilja kutsuma, kuid asjata. Ema vastab hauast:

Ei voi tdusta, ei tdota,

Mind on ammu hauda actud,
Mind on musta mulda pandud.
Kaks mul katki kaelaluuda,
Seitse katki seljaluuda,
Kiimme katki kiiljeluuda,
Stida sésdud sitikilta,

Maksa musta mardikilta,
Huuled ussi uuristatud,

Liha madude 18petud.

Mélemat sugu thendab lihemaks pidupidamiseks kiik. Kurni-
viskamine ja kiik jaid kiriklikust m3just kdige enam puutumata, vihe-
malt puuduvad teated nende kristianiseerimise kohta. Ainult kaotada
katsuti neid usuelu ninameeste poolt. Kiik sailis hasti endist iseloomu,
isegi siis, kui ta f{lestSusmise-piihiks tegevusesse pandi. Vaevalt
uskuda, et iilestdusmisegi pithad suutsid kiikumisepidule teistsugu ise-
loomu anda kui sel enne olnud.

Ulestdusmise-piihiks ehitati kiik mdnes tksikus kohas; teisal kogus
noorus kogu suve Kkiigule, isedranis laupieva &htuti ja pthapaeviti.
Noored mehed kiigutasid hea meelega neiusid. Kiigul kdlasid 15busad
laulud. Neid on seni mé&ndagi siilinud. Laulud teevad kiigu sieti
kaugelt toodud l8butegijaks :

Kiik on toodud Kirjalasta,
Kirjalasta, Karjalasta,
Sambaad sinisalusta,
Aisad toodud Harjumaalta,
Pdhilauad Péltsamaalta,
Véllas Vénnu lepikusta.
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M&ne laulu jhrele on kiige osasid isegi Poolamaall toodud, mis
muidugi luuleline llialdus on.

Rahvalaulude jarele v8ib oletada, et kiik viahemalt neiudele omast
kohast ohvrikohana esineb; nad viisid kiigele kindaid, paelu ja muid
véikesi anda nagu hiiepuudele.

Las mu venda vé&tab naise,
Teine venda teise naise,
Siis saab kiike kindaaida,
Aluslaud saab andeida,
Pealispuu punapanemid.

N&ib, nagu oleksid neiud kiigele meheleminemise pérast andeid
viinud, esmalt ohvri peiu parast ja parast veel tdnuohvri. lgatahes esineb
noore rahva elus vanal ajal kiik tahtsa tequrina, mis palju noori
aitab paari panna.
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SURM JA MATUS.

Isedrauis silmapaistval viisil on matusekommetes kristlus ja pa-
ganus teineteisega kokku punutud. Pea lauldakse vaimulikka laulusid
ja loetakse Jumala s8na, pea astuvad ebausu kombed esile, ikka vahel-
damisi, Enam kui mujal annavad kristlus ja paganus matusekommetes
teineteisele katt, ,Matus“ ja ,matma* sdna juhib meid seletust ,maa-
tama“ sdnast (= maaks saama, muutuma) otsima.

Niipea kui keegi surnud, algab sagedasti vaimuliku laulu laulmine
ja lihike palvetamine, aga ihtlasi avatakse toauks ja aken, et hing
holpsasti vilja padseks. Valjas puhuvat tuult nimetatakse niisugusel pu-
hul hingetuuleks. Surnu kohta latakse tihti kingnael, et surnu
tagasi ei tuleks kodukaija ndol. Niisama pldtakse kodukiijat eemal
hoida seega, et surnu all olnud &led teele, enamasti ristteele viiakse ja
seal dra poletatakse.

Veel usutakse, et isikud, kes kudagi vanapaganaga thenduses seis-
nud, iialgi kodu 8iget surma ei sure, vaid alati ,undlikku* surma sure-
vad, kas iseendid tapavad ehk mingisuguse &nnetuse puhul elu kaota-
vad. Nende hinge viib vanapagan kohe kaasa; nende surnukehadele
jadvad isedralikud margid jarele. Sarnaseid rikkamaid ja suurtsugu ini-
mesi moondab vanapagan oma s8iduhcosteks; ise tdllas istudes, kihutab
ta siia ja sinna kellegi oma jiingri hinge &ra tooma.

Meesterahvas peab meesterahva surnut pesema, naisterahvas nais-
lerahva ; pesemist peetakse véga tahtsaks; muidu hakkaks surnu kodu
kdima. Pesija parib surnu sargi. Surnu pesu seep arvatakse rohuks
mitme haiguse vasta, isedranis kooljaluu vasta.

Senikui surnukeha matmata, ei tohi keegl majas tavalist t66d
teha, Tihti peavad naabritaludki sellest kombest kinni. Peegel toas
kactakse kinni, et surm sealt vilja ei vaataks. Puusadrki pannakse
surnu vaimulikkude lauludega ja palvetega, aga iihtlasi antakse talle
sinna kaasa elus kdige tarvilikumad asjad, mehele isegi kirves ja nuga,
naisterahvale ndel, niit ja riidetiikid, et ta teel riideid v8iks parandada.
Raha ega toitki ei tohi puududa. Rindadele seatakse dlekdrtest rist, peale
selle veel lauluraamat, aga ka paberitikk ,passiks¢ Peetrusele ette
ndidata taeva viravas. Veel antakse surnule peerg peosse, et ta Mana-
las valgust ndeks. Kirstu kinnipanekul 186b igaiiks paar korda vasaraga
kirstunaela\peale.

Obseks riputatakse tuhka sinna, kus surnu seisnud, et naha saaca,
kas surnu hakkab kodu ki3ima,

164



Matuse ajaks peab tingimata midagi veristatama, kdige halvemates
oludes vaesuse puhul kana. Perenaise ehk peremehe matuseks jatab
mullikas elu, muude kodakondsete matuseks lammas. Ei tapeta looma,
v3ib surnu kergesti hakata kodu kaima. Matusepdeval antakse iga-
lhele matusemajasse tulijale ,surnu hinge tlenduseks® liha siiiia ja
viina juua, viimast kiriku teel ka kdigile vastutulijatele, kiriku juures
santidele leiba ja lambaliha. Seks vdetakse mitu patsi leiba kiriku juurde
kaasa,

Puusargi- tdstmisel vankri ehk ree peale ohverdatakse surnule kukk ;
vankril ehk reel raiutakse kuke pea otsast ara. Kuke tapmine keelab
surnut kodukiijaks hakkamast. Peale selle visatakse araviidavale sur-
nule pang vett jarele, mdnes kohas ka tuhka, ja litakse nael lave sisse.
Kdik see sinnib surnu kodukaimise keelmiseks. Surnu vanker ehk regi
ei tohi Gle p8llu sdita, muidu vé&iks vili ikaldada. Surnu &raviimise
jarele seatakse kuusk ukse kdrvale. — Surnut peavad kaks musta hoost
hauda viima. Ligem surnu sugulane peab kaksiti kirstu peale istuma,
seegi istumine surnu tagasitulekut takistama. Arvatakse aga, et surnu
ndidust tunnud, viiakse teda tee adires seitse korda {mber iga kivi, et
ta ei oskaks koju tulla. Teisal tehakse surnuga selsamal otstarbel kolm
keerdu Umber kadakapddsa ehk méne puu -— virvepuu. Jalle teisal,
nagu Saaremaal Kihelkonnal, Helmes, Laatres j.n.e., raiutakse tce dires
monele isearalikule puule ehk kivile ristid peale. Niisugune raiuminegi
arvatakse surnu kodukiimist takistavat.

Rahvausu jarele muutub mdni surnu teel nii raskeks, et hobused
surnukirstu ei suuda vedada. Uhtlasi hakkavad kaarnad puusirgi iimber
lendama. Niisugused margid tunnistavad, et surnul eluajal vanapaga-
naga tegemist olnud. Opetaja abil véivad hobused jalle edasi paaseda.
Kedukiimise takistamiseks kilvatakse herneid, ube, liitsa, isedranis
sagedasti aga linaseemneid teele. Rahvausu jirele ei piase kodukiija
neist nédda, vaid peab need dkshaval ara lugema. Mdnes kohas mur-
takse mind tee &ires katki, teisal veetakse surnu keolm korda vastu
pdeva imber haua, jalle teisal keeratakse parast puusargi hauda lask-
mist kolm korda pahema jala kannaga haual ringi, et surnu koju ei
tuleks. Teisal litiakse selsamal otstarbel kolm korda jaluga puusargi
pihta. Arvatakse, et surnu seni, kuni kirikukellad hiitavad, kdike kuuleb,
mida ta {imbruses raagitakse. — Ristile pannakse kirjuid linta ja paelu
iimber.

Méne surnu matusel unustatakse {iht ehk teist ettevaatuse-kommet
tahele panna ja selle tagajarjel hakkab surnu ometi kodu kdima. Niisu-
gusel puhul minnakse pérast matust hauale, otsitakse auk dles, kust
kodukdija ehk v&ib vidlja pugeda, tdmmatakse pahema jalaga seitse korda
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imber augu ja oGeldakse: ,Tuhat aastat pead siin olema!* — Teisal
jalle loetakse seitset Moosest. Seitsme Moosese lugemine paneb surnu
niisama hauda kinni (vd. mu ,Kodukaijad*}. Mone korra minnakse
dsel salaja hauale, kaevatakse haud lahti, pdérdakse puusdrk hauas
{imber : pea sinna, kus enne jalad ja jalad sinna, kus enne pea.

Surnuaialt kdige viimaks tagasi tulnud matuseline toob tihti surnu
sealt nagemata viisi tagasi.

Leinamajasse tagasi jSudes v3tab keegi matuseline kadaka oksa,
sGitab pdlema ja vihub sellega igaiiht peast jaluni. Kustuvad kadaka
oksad, siitab ta need uuesti pdlema ja vihub edasi. Niisugune kadaka-
tega suitsutamine takistab surnut kodu kdimast ja keelab peale selle
haigusi suitsutatute kallale tulemast; kadakamarjade rist peab niisugusel
puhul maagilist vige avaldama.

Huvitav tahele panna, et rahvaluule laseb ristimata laste, emade
poolt hukatud laste ja kristliku matmiseta j&inud isikute hinged maa-
ilma minna uitma, Nagu igavene juut r&ndavad need hinged dhest
kohast teise, tihti kiunudes ja soigudes; neid ei v3eta taevasse ega p&rgu
vasta. Kuna emade poolt hukatud laste rdndamine paganusesse veel
v8iks ulatada, juhivad ristimata laste ja Gnnistamata maetud isikute
hingede rdndamised meid kristlusesse. Rahu v8ivad sarnased Shus uit-
vad hinged alles siis leida, kui keegi nende soovisid tiidab. Mdnest
hauda pandud 8nnistamata surnust teatakse, et ta rindamine 13peb, nii-
pea kui oigav séireluu ehk pealuu hauda pannakse, hauda 8nnistatakse
ehk haual lihtsalt matmisesdnu loetakse. Teisal ometi on hingede rahu
lzidmine raskemate tingimiste kilge kéidetud: m&ni hing palub kiriku-
leiba, teine enesega laulatamist, kolmas ta kaisutamist j.n.e. Ei tdideta
neid tingimisi, jaab hing maailma edasi uitma.

Kodukiijaid, aga ka hulkuvaid hingi laseb rahvaluule sagedasti
obseti kirikutes, kabelites, surnuaedadel j.n.e. tantsida. Tavalisesti kuu-
luvad tantsijad kirikus sakste hulka. Saksu maeti kuni 18. aastasajani
kirikutesse. Rahvaluule laskis neid, kes elus tantsu armastanud, kiriku-
tes parast surma haudadest vidlja tulla ja tantsida. Surnutants ometi ei
ole Eestistekkinud. Seca tunti keskajal Eurcopas laialt. Juba 14. aasta-
sajal lasevad sakslased surma miangumehena esineda ja see mingumees
paneb oma alamad tantsima. Endisest surnutantsust on Tallinna Nigu-
liste kirik uue ajani surnutantsimise jilgi piltides sidilinud. Igatihes
v30rad rahvad lasksid oma surnuid tantsida ja nende tantsud tungisid
eestlastegi rahvausku ristiusu ajal,

Kodu ja s86mas kélvad hingesid tunti juba paganuse ajal, kuid
ristiusu aeg laseb m8ne nendege Ghes vanapagana esineda. Vana-
paganat piltl majadest aga ristideg2 eemale birmutada; neid rista tehii
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ustele, akendele ja mujale. Vanapaganast vabanemiseks arvati
heaks ,Isa pojuke, pitha ristike* nimetada, aga ka tagaspidi Issa-
meiet lugeda, kui vanapagan ehk surnu hing kusagil kallale kipub. Ta-
gaspidi loetud Issameie on maagiline abindu mé&nesuguste hadaohtude
vasta.

Surnute meeldetuletamiseks maaras Rooma kirik pihade
meeste pédeva 1. novembril. Piihade meeste pidevaga sulasid vanade
eestlaste jacaeg, jaguaeg jé‘loc‘ihtud thte. Need algasid niisama
1. novembril ja kestsid mardipdevani. Kreutzwald maarab jioaja jdulu-
aja peale ja nimetab seda aega ka j8uajaks, oletades, et sce nimi jdu-
luga thenduses seisab. Ulepea arvab ta jdulu Kduga kokku puutuvat
ehk sellest sdnast tuletatud'levat (Verhandlungen der Gel. Estn. Ge-
sellschaft 1I, 3, 1. 44). JaoBhtutel ehk jdoajal ei ole ometi jSuluga mi-
dagi Ghist ega peeta seda tavalisesti jduluga ‘henduses, vaid, nagu juba
tdhendatud, varemini. Jioaja pidamist tuntakse Virumaal ja Harju ran-
nas. Rannast kaugemal Harjus seda ei tuntud, vaid seal pilgati: Ei
tea, mis seal Gige jagatakse, kas hiilge vorsti v&i!

Jaoaeg esineb nii-Gtelda kristliku pihade meeste pieva jiatkuna.
Kuna piihade meeste paeval ainult pithi mehi mailetati, oli jioaeg kdigi
surnute malestusele plihendatud. Jdoaeg langeb teisslt poolt paganuse
hingedeajaga {ihte (Eesti miitoloogia I, I. 45—47), mil k&iki surnuid
arvati koju kaima tulevat, kus neid sédkidega, jookidega vasta vdeti.
Jaodhtuid peeti, nagu neljapideva-~htuid, piihadeks; kristlikkudes peredes
loeti, lauldi vaimulikka laulusid, mujal aga viideti niisama aega, mdis-
tatati, jutustati vanu jutte, tehti nalja j.ne. Harukorral tegid tutarlapsed
neil 8htutel enestele 166d, nimelt veimevaka jaoks, niisama ldhkusid
poisid peergude puudusel mdne korra peergu. Kedagi peremees tédle ei
sundinud, K&vasti oli keeldud neil Shtutel, aga mSnes kohas isegi pideva
ajal kolistada, miristada. Taielik vaikus pidi kuni jdoaja i8puni, mardi-
pideva laupievani valitsema.

Pihade meeste pieva jaodhtu oli G. Wilbergi teate jarele ilmade
ettekuulutajakski. Mindi mere #drde vaatama, kas mere vesi ihekdrgu-
sel seisab. Seletati kui ta ,pageneb“ ehk tduseb, ei jaa jaa talvel
kuigi kauaks seisma; sellepdrast ei jdetud niisuguste tihelepanekute
puhul vérka ega kéisi 60seks jddle. Aga muilgi jaodhtutsl pandi niisama
merevett tihele (Eesti Kultuura II, 1. 272).

Jaoaega tuntakse laialt Soomeski, kus ta ,jakoaika®“ nime kan-
nab. Soomes ei peetud ,jakoaika“ ometi dhel ajal, vaid see vahetus
koha jarele. Enamasti igal pool langes see mihklipdeva ja mardipdeva
vahelise aja peale. Savos tuntakse Gieti kahte ,jakoaika“: esimene ehk
uus ,jakoaika“ ulatab piihade rnec:;\te padevast mardipdevani, nagu meil,
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teine, vana ,jakoaika“, kuni kadripdevani, Hamees ja P&hjamaal peeti
seda nadal enne ja parast pihade meeste pdeva, Ingeris aga kas mihkli-
pieva ja pithade meeste pideva ehk piihade meeste paeva ja mardipieva
vahel (K. Krohn, Suomal. runojen uskonto, 1. 57).

Nagu eestlastel, oli soomlastelgi keeldud sel ajal mitmeid t5id teha.
Eestis kiis toétamise keeld enam G&htute kohta, Soomes aga paevagi
kohta. Et ,jakoaika“ surnute hingedele mairatud,n8utakse Soomeski sel
puhul vaikust.

Soomlased tuletavad ,jakoaika“ jagamisest. Mdeldakse nimelt ko-
duloomade jagamise peale: osa maiidratakse file talve jaetavateks, teine
osa tapetavateks. Samal puhul jaetakse loomatoitki 4ra, s. o. arvatakse
jarele, kui palju loomi see suudab ile talve pidada. Uuemal ajal sele-
tavad dpetlased, et ,jakoaika“ aasta jagamist ehk vahetust tahendab.
Oletatakse, et umbes sel ajal aastat jaetud, vana aasta 18pnud ja uus
alanud, ja sel pShjusel seda aasta vahetuse aega ,jakoajaks“ hakatud
hiitidma.  Ulepea on jdoaeg iihine eestlastel ja soomlastel sellekohaste
kommete pidamise poolest.
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PORGU.

Vanades juttudes puutume tihti pdrguga kokku. Kuid alati on sel
pdrgul uuema aja 18hn, ristiusu maik juures.

Legend jutustab, et ennemuiste kdik inimesed parast surma pdrgu
saanud, Aadamist peale Onnistegijani, Ainult Eenok ja Eelias padsnud
taeva. Legend ei tea ometi kinnitada, et vagad inimesed pdrgus enne-
muiste piina kannatanud. Pérgus valitsenud pimedus. Alles Saalomoni
tulekuga tulnud valgust pérgu, Ristija Johannese tulekuga veel enam. ja
Onnistegija tulekuga ldinud pdrgu paris valgeks. Onnistegija paastnud
k8ik hinged p&rgust lahti, ainult Kaini, Juudast jasSaalomoni mitte, kaht
esimest nende pattude parast mitte, viimast sellepirast mitte, et ta oma
tarkust iiles niitaks ja ennast tarkusega pdrgust paistaks.

Uhe Vannust tleskirjutatud jutu jirele m&iranud Vanataat kurjuse
suurt kasvamist nihes kurjuse pesapaigaks pSrgu. Missugune see pdrgu
olnud, selle kohta ei anna jutt seletust.

Teistest juttudest kuuleme, et pdrgu maa all olnud. Pdrgu tule-
tanud maapealist maailma meele. Seal kasvanud niisama puud ja p3s-
sad ja rohud, seisnud niisamasugused hooned. Vanemate rahvajuttude
jérele el teatud seal pdletavast tulest midagi. P&rgu peremeest vdib
maapealse valju, kurja persmehega v3rrelda, kes orjadele 661 ega pae-
val Jiget rahu ei anna, vaid neid alati sunnib t68d tegema. Need, kes
pdrgu satuvad, peavad seal orjama. Harukorral kipub pdrgu peremees
nende elu kallale. Surmaga aga on k&ik otsas. Ulepea saavad vane-
mate juttude jirele elusad pdrgu, surnutel pole seal midagi tegemist.

Hilisemad rahvalaulud v&rdlevad p3rguelu orjaaegse mdisaga. Nii
éeldakse thes rahvalaulus:

Mis on elu elvitissa
Ehk on pdlve pdrguessa,
Seep on meie mdisaassa.

ja telses rahvalaulus vdrreldakse seda elu nlisama:

See on p8li pdrguessa,
Mis on meie mdisaassa:
Pilli hutiab, piitsa plaksub,
Paugub keppi toomingine :
Naised nutvad uste suussa,
Munakindaad ki3essa,
Kanakorvid kaenelassa.

Kui ma piisen mdisaasta,
Siis ma piasen pdrguesta,
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Pasasen kui soe suusta,
Paasen kui 18vi 18ugadelta,
Havi hammaste vahelta.

Kui hakkan koju minema,
Enne ma ei vaata tagasi,
Kui paisen tle vilja otsa,
Siis vaatan tagasi.

Vaat, kus pdrguhauda,
Kuradi koda naikse,

Vaenu kdrve kdvenessa,
Kurat mingu teda kustutama,
Teine vetta viskama.

Muidu aga on rahvalaulud pdrgu kirjeldamise poolest kained.

Seda enam.oskab Kreutzwaldi ,Kalevipoeg“ pdrgut maalida.
Pérgu kirjeldus leidub 13., 14. ja 18 laulust. Ei v8i suuremast jaost
pdrgu kirjeldamisest delda, et Kreutzwald seda rahvaluule alusele oleks
p&hjendanud.

13. laulu pérgu kirjeldus laheb veel korda. Ketramist pdrgus
leidub muustki rahvaluulest, niisama, et p&rgus kaks &mbrit seisnud,
itks joudu kasvatava, teine joudu kahandava vedelikuga. Rahvaluule alusel
seisavad ka md&dk, vits ja kibar pdrgu seinal.

14. laulus algab paris pdrgu kirjeldus, kuid see kirjeldus ei leia
rahvaluulest p&hjendamist.  P8rguneiud ldhevad Kalevipojale pd&rqut
naditama. Jdusvad esimesesse tuppa. Tuba on rauast tehtud. Scda
tuba nimetatakse orjapoiste varjupaigaks, kus neid piinatakse. Jargmine
tuba on vasest tuba. Sze olevat orjatidrukute varjupaik, kus neid vae-
vatakse. [Edasi minnes jduavad nad hdbedasesse tuppa. See on pé&rgu
peremehe igapievane tuba, kus ta puhkab. Kuldtuba viimaks on pérgu-
peremehe pidutuba, kus ta pidupdevi modda saadab.

~ Kuldvaravatest labi sammudes jéuab Kalevipoeg neidudega sii-
disesse, siis sammetisesse ja viimaks poortidest tuppa,
siidlaste, sammetlaste ja poortlaste pidude ruumidesse. Sellega ei saa
rahvaluule midagi peale hakata.

Niisama puudub alus pdrgudue Kkirjeldusel :

Maa oli seige rahane,
Tanav teeda taalderista (299 --300).

Edasi kuulame seitsmest p&rguaidast. Uks ait raudkivist, teine
paekivist, kolmas kanamunast, neljas hanemunast, viies vikikivist, kuues
kotkamunast, seitsmes siurumunast. P&rguaitadest teab rahvaluule kill
jutustada, aga et neist m&ni munast ehitatud, seda ei tes rahvaluule,
niisama, et pdrgu laudad luudest chititud.
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P8rgu kirjelduse jarele annab ,Kalevipoeg“ veel pérgu peremehe
kohta seletust. O8nes maa sees on seitse ilma, kus surnud rahvasugusid
Sarvik valitseb. Ainult korra aastas annab ta surnutele iuba varjuriigist
vélja tulla omakseid vaatama. Siin astub Kreutzwaldi tahtmise jarele
Sarvik Toone ametisse. Esivanemad ei teadnud Sarviku valitsusest
surnute iile midagi, kill aga Toone ehk Mana valitsusest.

Kreutzwald k&neleb seitsmest pérgutoast ja seitsmest pdrguaidast.
Pérgu seitsme toa ja seitsme aida kohta ei ole ma rahvasuust jalgi
leidnud, kiill aga seitsme pdrgu kohta ileildse. Pdrgu kohta lei-
duvad ]J. Sésteri teadete jarele Viru-Nigulas jirgmised itlused: ees
pdrgu — hea pdrgu, tagapdrgu — tapapdrgu; ehk jille:
eespdrgu — hea pdrgu viimne pdrgu — vilets pdrgu;
seitsmes pdrgu — s-a p8rgu. Viimast pdrgut hiiiab rahvas vahel
ka kitsepdrguks. Teisest pdrgust kuuenda pdrguni ei ole rahva-
suust pdrgu kohta isedralikka nimesid kuulda olnud. Paavstiusu kuu-
lutajad kdnelesid mitmesugusest pdrgust ja nende eeskujul 13i rahva-
luulegi hiljemal ajal seitse pdrgut.

Muu kirjeldus Kalevipoja véitlemisest Sarvikuga kaldub rahvaluule
sellekohastest teadetest vihem kérvale.

18. laulus kirjeldatakse médnesuguseid takistusi Kalevipoja pérgu-
teel. Neil takistustel puudub niisama kindel alus, vahemalt rahva-
luules. Niisama ei ole ma alust leidnud Sarviku suure s&javie
saatmisele Kalevipoja vasta ega surnud Linda eestleidmisele pdrgust.
Jdudu andva joogi joomine sellevasta seisab kindlal p&hjal.

19. lauj jutustab v3@itlemisest Kalevipoja ja Sarviku vahel, kusjuures
Kreutzwald jallegi Lindat laseb pojale dpetust anda. Rahvaluule laseb
véitlemist ilma Linda abita Kalevipoja kasuks 18ppeda. Kalevipoeg seob
Sarviku kalju kilge ahelatega kinni, jatab ta sinna, vGtab pdrgust kulla-
kotid selga ja liheb nendega oma teed maa peale tagasi.

20. lugu laseb Kalevipoja valge hobuse seljas pdrgu véravasse
sdita. Kalju #arde joudes kuuleb Kalevipoeg hiiidu: ,Raksa kalju
rusikaga !  Kalevipoeg 168b; jaab kattpidi kaljusse kinni pdrgu véra-
vaid vahtima, et pdrgu peremees vilja ei paiseks. Kuidas peab Sar-
vik aga piasma, kui ta ahelatega kalju kiljes pdrgus kinni on?  Olgu
siis, et pdrgulased ahelaid piiiavad katki viilida. Uks Helmest ]. Karu
tileskirjutatud legend kdoneleb, et Jumal, mitte Kalevipoeg, pdrgu pere-
mehe ahelasse pannud, pdrgu sulased aga ahelaid katki ptitavad viilida.
Vana aasta Shtuks on ahelad nii peenteks kui niit viilitud. Siiski ei
padse pdrgu peremees lahti. Niipea kui kell 12 166b, lahevad pdrgu
peremehe {imber ahelad korraga jamedateks. Rahva arvamise jarele on
pdrgu peremees pdrgus ahelates kinni ega saa seall enam tulla maailma kurja
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tegema. Uhe teisendi jarele valvab Kalevipoeg, raudpomm kaes, pérgu
varavas. Niipea kui vanapagan pdrgust tahab vilja tulla, virutab Kale-
vipoeg talle raudpommiga pahe. Sedaviisi ei paise vanapagan enam
pdrgust valja. Mitmed teisendid tdiendavad lugu veel sellega, et Kale-
vipoeg pdrguvaravas vahti peab, nii et pdrgu peremees kuidagi vilja ei
saa, kui ka ta sulased ehk kuidagi jduaksid ta ahelatest lahti piista.
M. Veske kuulis kord jargmise dtluse (Sitzungsbericht der Gel. Estni-
schen Gesellschaft 1877, 1. 37): ,Mis meil niadd viga! Naidd on 8ige
hea! Kalevipoeg on pdrguhaua vahiks, ei lase inimeste hingi sisse ega
vanapaganaid vilja !*

M. Veske jutustab {ilemalnimetatud aruandes edasi, mida ta pd&rgu
kohta Kalevipojast rahvasuust saadud teisendite jarele kuulnud.

Keset pdrgut oli immargune jarv mustjassinise veega. Jarve adres
kasvasid puud, puude okste kiilge olid inimesed =ahelatega seotud. All
pdles suur tuli ja koledad leegid 18id ahelates olijate killge. Tuletegijate
kohta puuduvad teated. Pdrgu tuli teeb ainult inimestele valu, pdrgu
puud ei tunne aga tulest midagi.

K&ik inimesed ei ole pd3rgus ahelatega puude kilge seotud, vaid
muist pahategijaid keedetakse kateldes. Kalevipoeg néeb pdrgus palju
katlaid, k&igil inimesed sees keemas. K&ige esimeses katlas, mis Kale-
vipojale silma puutub, on nédgus neitsi, kuningatitar. See kuningatiitar
on oma lapse &ra tapnud ja sellepdrast peab ta niliid valu kannatama.

Kui Kalevipoeg kuningatiitre ligemale astub, kargab see katlas
tles ja alla. Kalevipoeg heidab armu k&ikide peale, keda pdrgus piina-
takse, ja paastab k&ik vabaks. Nagu kindral sjavde ees, sammub Kale-
vipoeg p8rgu vangide ees ja viib nad pdrgust vilja. Ise aga hoopleb
Kalevipoeg :

.Mul on taskus taeva v&tmed,
Mul om pSues pdrgu vOtmed,
Thu pdues ilma vdtmed.
Taskus tantsvad taeva v&tmed,

Pdues tantsvad pérgu vdtmed,
Ihu p8ues ilma v&tmed !

Veske (tlust, nagu annaks ilemaljutustatud teisend Kalevipoja
porgu kohta selgeid teateid, ei v8i ma maksvaks tunnistada. Vihemalt
mitte ses mdttes, nagu annaksid need teated esivanemate arvamisest
pérgu kohta muistsel ajal aru. ,Selged teated p3rgu kohta* ei ulata
kaugemale kui keskajani, v&ib olla, ei nii kaugelegi! ,Selged teated
pbrgu kohta* kannavad selgeid ristiusu mirkisid. Need avaldavad ainult
rahva hilisemaid arvamisi pdrgu kohta, arvamisi, mis kirikudpetuse m&jul
tekkinud,
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Legendid lasevad Onnistegijat pSrqusse minna ja sealt hinged vélja
tuua. Onnistegija sammub eel ja hinged jarel. Hingedel on pdrgus
palju vaeva kannatada olnud, nitid on korraga kdige vaeva l5pp. Selle
Onnistegija hingede padstmise loo on rahvaluule niid Kalevipoja té6ks tei-
nud. Tahendab : rahvas tunneb praegu lugusid, mis jutustavad, et Onnistegija
}linged porgust pdastnud. Nende lugude kérvale astuvad teisendid, mis
Onnistegija asemele Kalevipoja pannud, seega ristiusu aineid Kalevipojaga
seganud.

Ennemalt tahendasin, et rahvalauludes pdrguga kérvuti séna elveti
esineb, nagu:

»Mis on elu elvetissa
Ehk on p8lve pdrguessa”
Neus, Estnische Volkslieder I, 1. 32, leidub koguni jargmine paralleelrida:

sbarrem pdlv on pdrguassa,
Ennam ello hilveksessa
Kui siin meie mdisassa*

~Hilveksessa* on igatahes viidnatud sdna. Laulja kuulis ,elveti“
sdna. See oli talle v8&ras, ei ji&nud hasti meelde! Ta unustas tund-
mata ,elveti“ s6na dra ja moondas seda ,hilvekseks* ehk vahetas kohe
enesele tuttavama ,ilvese“ sdnaga dra, hoolimata sellest, kas ilves lau-
lu sisusse sobib. K3igiti tuleb Neusi rahvalaulus ,hilveksessa* asemel

elvetissa“ lugeda.

Mida tihendab aga .elveti?* Praegune p&lv ei tunne seda sdna.
Elveti on vanemal ajal rootslastelt laenatud. Rootsi keeles kuulub sGna
»helvete“ Rootsi keeles laenasid omal ajal sellesama sdna soomliasedki.
Soome keeles kannab pdrgu ,helvetti“ nime, Piibli pdrgu sdna tihenda-
takse Soome keeles helvetiga. Muidu tarvitavad soomlased kurjuse kodu
tahenduses veel,horna“ sdna.

Rootslaste elveti seisab vanade germaanlaste .I-fel“ nimega idhen-
duses. Hel oli vanade germaanlaste surma ja altilma naisjumal, kes kurja
katte tasub., Hel'i elukohta hakati helvetiks hiiidma. Kui Hel hiljem
rahvausust jumalana kadus, jii ta kohana edasi elama. Helest
tekkis sakslaste ,Holle* = pdrgu. Vanemal ajal nimetati Hel'i elukohta
,helheimiks* Meie kecles oli helveti vanemal ajal laialdaselt tarvita-
tav, niiid elab ta ainult rahvalaulus edasi.

Niisama kui ,helveti“, on ,pdrgu“ s8nagi vodrastelt omandatud.

Slaavlaste kduejumal, miiristaja, kandis Peruni nime. Temast
kéneleb juba Nestori ajaraamat. Sealt kuuleme, et Igor 945 greek-
lastega lepingu teinud ja see vandega kinnitatud. Kristlased vandusid
Piha Eelia kirikus, paganad aga Peruni kuju ees. Kristlastel oli Peruni
asemele juba Eelias astunud. Nagu paganad uskusid, et Perun pilvedel

173



oma vankriga sdidab, uskusid kristlasedki sedasama, ainult vahega, et
nad s8itjaks enam paganate jumalat Peruni ei pidanud, vaid Eeliast.

Peruni v8imuvald on taevas. Sealt saatis ta pea pilvi, pea
paevapaistet, pea mfiristamist, pea vihma ja lund. Vaenlasi kiusas ta
ncoltega taga ja viskas neile nooli pihta, kul ta nende ligi paaisis.

Vladimirist kdneldakse, et kui ta 980 Kiievisse valitsejaks sai, ta
linna ligidale méekiinkale jumalatekujud tles seadis. Neist nimetatakse
esmalt Peruni, Peruni kuju oli puust nikerdatud; pea hdbedast,
juuksed ja habe kullast, jaiad rauast. Kui hiljemini Vladi-
mir enese laskis ristida, kaskis ta jumalate kujud ara havitada, Nad
166di puruks ja poletati tulega 4dra. Perunist kardeti, et ta tules ei pdle;
oli ta ju kduejumal, keile valitsuse all taevane tuli seisis. Tule vastand
vesi pidi Peruni pievad 18petama. Tema seoti hobuse sabasse ja veeti
alla Dnjepri &dirde, kus ta jokke uputati.

Niisama uputati taevase tule valitseja Perun hiljem Novgorodis.
991 tuli Novgorodisse peapiiskopp jakim ja leidis sealt Peruni kuju eest.
Tema katsus kohe seda paganuse nahtavat jdénust hivitada. Nagu
Kiievis, arvati Novgorodiski kdige paremaks tule valitsejale veega ots teha.
Peruni kuju uputati Volhovi jskke, Riigitakse, et liks mees teisel
hommikui vaatama ldinud, kas Perun veest vilja ei ole ujunud. Ta ei
Jeidnud Peruni Euju kuskilt; visanud kepi vette ja ldinud ré6muga koju.
Sinna kohta aga, kus Peruni kuju seisnud, ehitatud hiljemini klooster
(PaMPHURHE, Box<ec-ré;1 HpeBHHXB cnaBsHb, lk. 33).

Kuidas kirik ka Peruni vastu vditles, ei ole ta usku tema sisse
taiesti rahva siidamest suutnud kaotada. Mitmes kohas tdhendab vene-
laste seas Perun praegu veel miristamise- ja valgujumalat. Valge-
venelased teavad Perunist riikida, et ta suure kasvuga, mustade
fuustega, mustade silmadega ja kuldhabemega olevat,
paremas kies vibu ja pahemas nooled (Lannetar I, 220). Ta
séidab mosda taevast ja viskab tuliseid nooli. Tveri ja Rjdsani kuber-
mangus vannutakse praegu veel ,Pirigu sind Perun!“

Perunile olid hiied piithendatud. Ukski ei tohtinud neisse hiie-
puudesse puutuda ega hiiest midagi tuua.

Perunile chverdati tihti templites, kus tema kuju seisis, Ohverdati
loomi, aga ka vangiv8etud vaenlasi; isegi isad ohverdanud mdne korra
poegi (Kurts, Mythologie, k. €22). Kel midagi ei olnud tuua, piihendas
Perunile vdhemalt juuksed ja habeme. Tema kuju ees pdles tuli,
mis ijal ei tohtinud kustuda.

Poolakate Perunil oli Vilnas tempel, kus kuju ees niisama alaline tuli
pdles. Kuju timber olid pievajumalad. Maarimaal seisis Peruni tempel
pithas tammikus Brinni ligidal. Kujul oli teises kdesoda, teises ader,
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Kuigi meie esivanemate! venelastega kokkupuutumist olf, on Perun
neile ometi vO8raks jadnud, vahemalt ei ole nad ta nime laenanud.
Seda enam on aga leedulaste Perkuncs meie esivanemate seas
mdju avaldanud.

Vanadel preislastel ja leedulastel seisid jumalate eesotsas kolm k3ige
tahtsamat jumalat: Perkunos, Potrimpos ja Pekolos. Nemadaus-
tasid neid jumalaid piihades hiiemetsades, nimeit tammikutes. Niisugust
kohta kutsuti Romove ks, millest Duisburg oma 1300. aasta iimber kirju-
tatud radtlikroonikas seletust annab. Esiotsa tihendas Romove pitha hiits
jumalate elukohta tilelildse, hiljemini sai ta aga kohanimeks ja on niisugu--
seks silamaani jadnud. Romoves kasvas kuue siilla jamedune piha hiie-
tamm. Puu Umber m&ne sammu peal oli ratikutest aed tehtud. Ligidal
asusid vaidelotid. Ainult kdige tdhtsamad, nimelt ,krived®, tohtisid Perkuni
kuju juurde piiha tule #irde minna. ,Krive“ oli iilempreester ja tlem
kohtumdistja. Laskis keegi preester tule &ra kustuda, siis nuheldi
hooletust tulesurmaga, s. o. ohverdati Perkunile. Saksa ralitlid havitasid
ristiusu ajal Romove &ra ja pdletasid pitha hiietamme maha.

Romoves pithade tammede all seisid kdrvuti Perkunos, Potrimpos
ja Pekolos. Nagu Perun slaavlastel, oli Perkunos siingi miristamise-
jumal; ta kuju ees pdles jadadav tuli. Tule toiduseks tarvitati ainult
tammepuid. Perkunost kujutati parajas meheeas, tulipunase ndoga, musta
habemega, vihase ndoga ja tulekrooniga. Potrimpos kandis nooremehe
kuju. Pekolos oli tulejumal, dhtlasi aga ka surmavalitseja, pdrqu pere-
mees; teda kujutati raugana. Tema ees seisid inimeste ja loomade luud.

1500. aasta paigu kdneleb ]. Lasicius {iht ja teist Perkunist. Ta
{itieb, et méddaldinud miiristamise jirele rahvas Perkunile tanuks chverdas
ja rahvalaulud meest keelavad niisugust neidu naiseks vdtmast, kes
tamme juurde ei ldhe ega Perkunile ohverda. Muidu tdhendab Lasicius
veel: ,Neil on Percunos miiristamisejumalaks. Kui ta taevas miristab,
votab pdllumees miitsi peast, kannab seareie pdllule ja palub: ,Taltsuta
ennast, Percunos, &ra likita mu pdllule ikaldust, sest ma annan sulle
selle scareie.” Aga kui miristamiseilm mésdas, s66b ta liha ise (J. Lasicii
Poloni de diis Samagitarum libellus).

Kui ka jumal Perkun preislastel ja leedulastel enam-vahem unustatud,
elab jumala nimi praegu veel rahva suus miristamise tdhenduses edasi.
Preislased nimetavad teda Percunis, leedulased Perkunos ja Perkunija ja
latlased Perkons, Pehrkunus. Kui miiristab, titlevad leedulased : ,Perkunos
granja“ s, o. kueke miristab. Ehk kui kedagi neeiakse, éeldakse: ,Et
Perkunos sind purustaks!“ Ehk jalle: ,Kui ometi Perkunos tGuseks ja
sind kimme siilda sligavasse maa sisse 166ks !“ (J. Lautenbach, Magazin, her-
ausgegeben v, d. Lettisch-Literarischen Gesellschaft, 20. kéide, 2. ja 3. vihk).
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Leedjulastega kokku puutudes sald esivanemad nende jumala-
tegagi tuttavaks, nimelt Perkuniga ja tema omadustega. Ja milte ainult
cestlased, vaid ka soomlased. K. Soikkeli arvab (Lannetir, 1. 222),
et tutvunemine kauplemise teel siundinud, siis kauplemise teel soom-
lased enestele sSnad ,piru* ja ,perkele“ laenanud, nimelt alles hilisel
ajal, sest et neil miristamisejumalaga enam tegemist ei ole. Isegi lap-
laste sekka on pirgel tunginud. Tarku nimetavad laplased tihti ,parkel
gadse’ks" pargli seltsimeesteks.

Eesti ,pdrgel* ,pergel“, ,pdrgel“ ja ,pdrgu juhatavad meid tin-
gimata leedulaste Perkuni juures. Esiti laenasid eestlased ,pergel®,
.pargel“, siis aga selie asukoha pdrgu. Eestlaste laenu kohta annab
nimelt selgust Goesekeni ,Manuductio ad Linguam Oesthonicam* 1660,
aastast. Sealt loeme ,Perckun Nohl* Ses s8nas on Perkuni nimi
selgesti clemas. Et omastavas vanasti 18pul -n seisis, v&eti v8dras
nimi noolega iihenduses, nagu ta v8&ras keeles kuulus. Kui hiljemini -n
omastava [8pust kadus, sindis Perkun s®nast ,pergu“ ehk praeguse
ttlemiseviisi jarele pdrgu. Goesekeni ajal tarvitati aga juba pdrgu
sGnagi, sest Hejnrich Mtuller kirjutab oma jutlustes tihti ,pérgku’st*
Ulepea on ,pargel“ sdna harukorral tarvitusel, seclle vasta aga ,p8rgu“
enesele igal pool Giguse ndudnud.

Saarlased on Perkunist ,Parkmanni“ teinud, 18pu ,un®  manniks“
moondanud., Péirkmann on miiristaja taevas, méangib kdueajal isedra-
likku pilli. Kui ta kord magamise ajal oma pilli laskis &ra varastada,
heitis Vanataat ta taevast maha ega lubanud enne tagasi tulla, kui ta
oma pilli kitte saanud.

Padrgu ei ole ainus sGna, mis isiku jarele nime saanud. Just nii-
sama on meie taevaga slindinud. Devas, daevas, deva j.n.e. tihendas
esmalt vaimu, kes taevas elas; aga aja jooksul paris praegune taevas
selle nime enesele. Taevas tihendas kohta, kus vaim asus, nagu meil
pdrgu kohta tiahendab, kus kurivaim asub,

Kuidas muutus leedulaste kduejumal ,p8rguks*? Kui see muutumine
ristiusu tuleku ajal siindinud, siis ei ole seda muutumist raske mdista. Paga-
nuse ajal esivanemad pdrgut ei tunnud, vihemalt,mitte ristiusu sarnast pér-
gut. Toonela ja Manala olid paigad, kuhu esivanemad paganuse ajal oma
surnud saatsid. Selleparast on raske oletada, et esivanemad pdrgut juba
enne ristiusku tundsid, kuna teiselt poolt ,perkele“ tundmine Soomes meid
ometi paganusesse tahab viia, sest vaevalt v@ib arvata, et ristiusu ,ajal
.perkele“ Leedust Soome rdnnanud. Laenasid esivanemad ristiusu too-
mise ajal leedulastelt p8rgu, siis vist sel pBhjusel, et Perkuni ees alati
tuli pdles, Perkun alati tulega iihendatud oli ja Perkunile vahel inime-
sigi tulesse ohverdati. Perkuni tules leidsid ristiusu toojad pdrgu tulele
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vastava koha. Jaadava tulemdiste puudusel FEestt keeles hakkasid
ristiusu tooiad Piibli tulepalka ja saadana eluaset leedulastslt laenatud
perkun-, perqu-, pdrgu-sonaga nimetama.

Raskemaks liaheb laenu seletus, kui arvatakse, et pdrgu juba paga-
nuse ajal laenatud. Mis sundis esivanemaid mbdistet muutma, et nad
kduejumalast p8rgu tegid ? s

Tahelepanemisevaart on, mis Julius Lippert ,Christenthum, Volks-
glaube und Volksbrauch (1. 437—459) kirjutab: ,Ei ole kogemata, et
kdik paganuse jumalad ristiusus kurivaimudeks on muutunud. -Raske
on kurati rahvaliku mdiste kohta otsustada, kas see ristiusust v8i paga-
nusest parit on. See mdiste ei v3i olla olemas, ilma et selle olemist
juba enne ristiusku oletataks, aga need ristiusulised mgisted ei oleks
seda sisu saanud ilma kristlik-juudalise kuradi mdisteta. Paganaline
see mdiste ileiildse ei ole ega iihti tiielikult Piibli mdistessegi. Mis
ses viimati nimetatus paris v88ras kristlikule Spetusele on, on just paha,
nimelt kdlvulise paha mdiste. Germaanlastele vdivad k8ik vaimud, veel
kodused haldijadki, endid pahadena niidata, aga nad ei ole k&lvuliselt
pahad. Kirikudpetuse jarele, nagu Augustinus seda méaaranud, pidid
k3ik Germaani jumalad, suured kui vidiksed kurir
vaimudeks ehk kuratiteks muutuma.

Mis Lippert germaanlaste jumalate kohta dtleb, maksab meiegi olude
kohta. Meie ristiusu elu sai Saksamaalt alguse. Nagu Saksamaalt
rahvajumalad kurivaimudeks tembeldati, nii meilgi, tembeldati nimeit
Leedu Perkun ,pargliks* ja ta elukoht ,pdrguks®  Sedaviisi on v3&i-
malik, et Perkuni nimi meile juba paganuse ajal laenati, aga et see
nimi alles ristiusu ajal meie praeguseks ,p8rguks muutus. Vist sega-
sid esivanemad kaks Leedu jumalat dra, v8tsid teiselt nime ja teiselt
teod. Perkun oli iiks kolmikjumalatest. Perkuni kdrval seisid Potrim-
pos ja Pekolos.

Litlased nimetavad Pekolost Pekkals‘tks ja pdrgut ,pehkl’eks®
Muidu leidub latlastel Perkuni nimelisi kohti Kura- ja Liivimaal. Perkuni
kivideks nimetatakse vilgu purustatud kiva.

Potrimposest ei leia meie Eestist jalgi, ennem Pekolosest. Peko-
los oli kaduvuse, surma ja altilma jumal. V8ib olla, ehk segasid esi-
vanemad Perkuni ja Pekolose teod segamini ja nii stindis Perkunist
seda hélpsamini pdrgu.

Kes teab, ehk oli Perkun kodumaal ja mujalgi aja jooksul oma tac-
valisest aupaistusest kaotanud ja kjwja loomu ehteid enesele lisaks
saanud. Sinnapoole tihendab umbes 100 aastat peale ristiusu tule-
mist kirjutatud ,Riimikroonika“, vendide maalt tulnud Barwinist kdne!des:
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Dass der Teufel ihr Fothrer war,
Denn nie so frevelhaft eine Heeresschaar
Hauste in einem fremden Land.

Ja edasi jutustades tihendab ,Riimikroonika® Barwini s&jasalga
mere Ule minekust (rida 1436—1437):

Perkua, ihr Abgott, das verlieh,
Dass nimmer es gefror so hart j.n.e.

Igatahes tuleb viimast séna Perkuni ,p&rguks“ muutmises ristiusu
teenuseks arvata. Ristiusk lisas sellele pdrgule k&ik need omadused
juurde, mida paganuse ajal ehk veel ei tuntud.

Perkuniga lahedas iihenduses seisab Skandinaavia Fjérgyn, kes
vahel Thori emana esineb, kuid ka mehe kuju! tuntakse Fjorgyni. Gooti
keeles piris hiljemini fairguni mie tahenduse. Muudetud Perkuni, Fjor-
gyni tdhendus andis eestlastele p8hjust ,pdrgut Manala tihenduses
tarvitada, ja sellele pdrgule lisati ristiusu péevil veel tuli ja saadan
uurde.

PORGU PEREMEES.

L&puks veel mdni sdna pdrgu peremehe, Eesti kurati kohta. Nimi
»kurat“ oli tingimata juba enne ristiusku esivanemate keskel tuttav,
kuid hirmsaks kolliks muutus kurat alles ristiusu m&jul. Ristiusu esitajad
tarvitasid paganate jaoks hirmutist ja selleks tehti kurat, kelle nad
voimalikult koledaks maalisid, teda sarvedega, sabaga, .korstnapiihkija
valimusega ja isedralikkudel juhtumistel tuld sdhvavate hammastega
varustades; ta piiid kaib selle peale, inimesi enese alla saata ehk koguni
kohe tappa. Lihidalt: ristiusu mgjul arenes endine kuri vaim — kurat —
verejanuseks tiigriks, kui mitte hirmsamaks, kusjuures piibli andmed
kurati kohta hoopis unustati. Ristiusu kuulutajad ei leppinud kurjuse
ihe esitajaga, vaid moondasid k3ik paganuse vaimud ja haldijad kurati-
teks, nii et viimseid maailmas enam liikumas oli kui nende vaenlasi
hunte (vd. Eesti mitoloogia I,1. 147—153). Keda nad kohe ei murra, neid
ptuliavad nad pdrgu vedada. Aga isegi nende maapealsete ohvrite hinged
viivad nad pSrgu kaasa. Halbu inimesi ja enesetapjaid ilmuvad nad
alati pdrgu viima. Nende jarele sGidavad nad tavalisesti 66si tGllaga,
mustad tdkud tdlla ees. Need tikud on kas niisugusteks moondatud
kurjad m8isnikud ehk muud Glekohtused isikud.

Kaigist haldijatest ja vaimudest lisa saades muutub kuratite arv
leegioniks. Hea meelega viibivad nad just kirikutes, kabelites, surnu-
aedadel. Seal esinevad nad peassjalikult jalle suurte piihade
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88del, nagu jSulu, uue aasta 33l, peavad oma alamatega m8ne korra
Kirikus isegi pidu. Siiski tikivad nad muulgi ajal nilsama kirikutesse ;
nad teevad Jumala templi talesti oma templiks ehk Jumalale kirikut
ainult jumalateenistuse ajaks jattes. Aga jumalateenistuse ajalgi ei
lahku iga kurivaim kirikust, vaid ennast seal ndgemataks tehes valvab
ta hoolsalt Kirikulisi ja kirjutab dles tukkujate ja mittetahelepanijate
nimed hobuse nahale, kusjuures mdne korra nimed enam peale ei
mahu ; kirjutaja peab hammastega ja kiiintega nahka venitama, et kdik
nimed aset. leiaksid. Lahkub kogudus kirikust, algab seal kurjade vai-
mude valitsus. Kirikud, kabelid ja surnuaiad on rahva meelekujutuses
86si kui mitte just pdrgu eesSueks, siis ometi kurjade vaimude kdige
armsamaks maapealseteks elukohtadeks moondunud. Ossi iiksi kirikusse
ehk kabelise minna tarvitab Kalevipoja julgust. Kartes kurjade vaimu-
dega kokku puutuda, hoitakse pimedal ajal kirikutest ja surnuaedades
nagu_katkust eemale.

Teiselt poolt piiti mitoloogiliseks saanud kurati kurjust natuke
norgendada. Usu esitajad tutvustasid kurjuse printsiipi saadana ja luci-
feri nime allgi. Ulepea ei ole lucifer Eestis siigavamaid juuri ajanud ;
kus ta neid ajanud, seal on nimi mdnekorra ,luusiveereks* moondunud;
seda enam tuntakse saadanat. Rahva teate jirele tiidineb lucifer Ju-
mala teenistusest dra ja soovib ise peremeheks hakata. Vastakaaluks
loob Jumal hulga inglid, aga muist neid kaldub hiljemini saadana, lucit
feri poole, kuni viimne viimaks taevast alla heidetakse ja maa peale
sattudes selle valitsejaks saab. Kohe muudab maa kuju; valgus kaob,
alaline 85 algab; ké&ik elu langeb maa peal surma hdlma, kuni Jumal
maailma peale armu heidab, maailma uuesti elustab ja inimese loob,
Lucifer, saadan moondab enese maoks ja maona laheb tal korda jalle
inimest oma vdimuse alla saada. Vaevalt sinnib Onnistegija maailma-
paastjaks, kui juba lucifer Heroodest taga kihutab lapsi Petlemmas tapma,
lootuses, et pdastja otsa saab. Esimene katse ei dnnestu; teine Onnes-
tub paremini; Padstja saab surma. P6rgu minnes Paastja hinge vasta
vdtma, tunneb lucifer, saadan, et tema ise korraga ahelatesse pan-
nakse. Kill pliiab lucifer ahelaid katki viilida, jéulu ajal jSuab ta pea-
aegu sihile, aga korraga omandavad nad endise paksuse. Alles viimsel
pieval pdaseb saadan lahti. Saadanaga, luciferiga vahetub nimi pargel
ehk muu.

See ehk vastakaaluks kuratile lendu lastud legend ei suutnud
kaugeltki siigavale rahva ridadesse tungida; sinna jai ikka edasi kolli-
tama kurat kdige oma koledusega.

Sagedamini kui luciferi nime all esineb k3ige kurjuse kehastaja
Juuda nime all, isedranis Idunapoolsete seas. Nagu lucifer, kuulutab
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nimi Juudaski kristlikku algupdra. Juudas on iseiranis maias ristimata
laste peale, keda ta oma lapse vasta katsub vahetada. Niisugune va-
hetus &nnestub tal mdnelgi puhul, kui last kallalt hoolsalt &doseti ei
valvatud ehk tuli lasti toas kustuda.

Kuna vana rahvas mingisuguse kurjategeva olevuse nime ei taht-
nud suhu votta, vaid selle asemel ikka eufemistilisi sénu tarvitas, kurati
asemel vanapagan, paharett j.n.e., on kurat uuemal ajal eestlase iseloo-
muga nii kokku kasvanud, et ta sellele ligemal seisab kui sark ihule.
Nagu ,ja* lauseid ihendab, nii ithendab neid ja veel lause vahelgi nimi
kurat, kelleta mdni kdnet alustada, jitkata ega l3petada ei suuda, ennast
ja teisi tihti kuratiks nimetades. Igatahes piiiab kurat Eesti ainuvalit-
seja osa esitada.
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