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Annotatsioon:

Bakalaureuset6d uurib kristliku kujundikeele avaldumist Siberi-ainelises eesti proosas
Raimond Kaugveri romaani "Pdhjavalgus", Heino Kiige romaani "Maria Siberimaal" ning
Jaan Krossi novellide "Tuhatoos" ja "Motacilla" néitel. Lahilugemise ja vordleva analiiiisi
abil selgitatakse, milliseid kristlikke allusioone ja kujundeid teostes kasutatakse ning millist

tadhendust need Siberi-kogemuse kujutamisel loovad.
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Sissejuhatus

Kéesoleva t006 teemavalik tdukus huvist religiooni avaldumise vastu kirjanduses ja huvist
Siberi-ainelise proosa vastu. Kuigi kristlik kujundikeel koitis mind juba varem, hakkas see
teema mind rohkem huvitama Raimond Kaugveri "Pdhjavalgust" ning Heino Kiige "Maria
Siberimaal" lugedes, sest just Siber kui ruum avas teema teise nurga alt. Mind paelus, kuidas
kristlike kujundite kaudu avati kannatuse, ellujidmise ja moraalse proovilepaneku
tadhendusvilja.

Kuigi Eesti kultuuriruum on kujunenud kristliku parandi mojul ja see peegeldub ka
kirjanduses, on side kristlike allikate ja nende tdhendustega ajas ndrgenenud ning neid
allusioone ei pruugita enam &ra tunda. Samas on selge, et Piibel ja kristlik traditsioon on
eesti kirjanduse kultuuriline alus, mida kinnitavad seda teemat késitlenud uurijad, nagu
teoloog ja kirjanik Uku Masing, keeleteadlane Kristiina Ross, kirjandusteadlased Rein
Veidemann, Onne Kepp ja Anneli Mihkelev.

Siberi-ainelise kirjanduse all mdistetakse kéesolevas to0s tekste, mis kujutavad 1940.
ja 1950. aastatel Noukogude Liidu okupatsiooni tagajdrjel Siberi vangilaagritesse ja
asumisele kiiliditatute elu ja saatust. Siberi-kogemust on talletatud paevikutes, kirjades,
mélestustes, elulugudes ja ilukirjanduses. Varasem uurimine on keskendunud ennekdike
mélu, trauma ja elulookirjutuse aspektidele selliste tuntud uurijate poolt nagu
kirjandusteadlased Rutt Hinrikus, Leena Kurvet-Kdosaar, Tiina Kirss, Maarja Hollo, suulise
ajaloo ja méilu-uuringute professor Ene Koresaar ja ajaloolane Aigi Rahi-Tamm. Pannes
tahele, et Siberi-aineline kirjandus sisaldab samuti kristlikke kujundeid, tdstatus kiisimus,
mida need rahvusliku milu ja traumakogemuse kujutamisele juurde annavad. Kuigi
religiooni mdju repressiooniga toimetulekul on uuritud (Lehtsaar, Noor 2003), ei ole seni
teemaks voetud kristliku kujundikeele avaldumist Siberi-ainelises ilukirjanduses.

Kiesoleva t66 eesmidrk on uurida kristlikku kujundikeelt neljas Siberi-ainelises eesti
proosateoses: Raimond Kaugveri romaan "Podhjavalgus", Heino Kiige romaan "Maria
Siberimaal" ning Jaan Krossi novellid "Tuhatoos" ja "Motacilla". T66 uurimiskiisimused on
jérgmised:

1) Milliseid kristlikke allusioone ja kujundeid valitud teostes kasutatakse?
2) Kuidas kristlikke allusioone ja kujundeid kasutatakse, millise sdnumi kandjana?

3) Kuidas erineb kristliku kujundikeele kasutus Kaugveri, Krossi ja Kiige teostes?



T66 uurimismeetodina kasutasin 1&hilugemist ja vordlevat analiitisi. Ldhilugemine
voimaldab teksti uurida detailselt, podrates tdhelepanu sdonavalikule, kujunditele ja vormile
(Niinning, Niinning 2020: 35). Kéesolevas t60s tdhendas see, et lugesin esmalt koiki valitud
teoseid eraldi. Teisel lugemisel identifitseerisin kristlikku tdhendusvilja aktiveerivad
tekstikohad ja kujundid ning kirjutasin need iga teose kohta eraldi vélja, lisades juurde
konteksti, milles kujund esines, kellega vdi millega seostus ja mis tdhendust konkreetses
teoses 10i. Kristlike allusioonide ja kujundite dratundmisel tuginesin oma senistele
kirjanduslikele ja kultuurilistele kogemustele ning kokkupuutele kristlike tekstidega,
mistottu on voimalik, et ma ei tuvastanud koiki tekstis esinevaid kristlikke wviiteid.
Bakalaureusetdodle seatud mahupiirangute tottu ei késitle ma koiki tuvastatud kujundeid ja
allusioone, vaid analiilisin eelkdige neid, mis moodustavad teoste iileselt tdhenduslikke
seoseid.

Ules miirgitud ja vilja valitud kujundid ja allusioonid kategoriseerisin temaatiliselt.
Selle pdhjal eristusid nelja teose iileselt kolm pdhilist tdhendusvélja: Siber kui piibellik
kannatusruum; mérgid, ilmutused ja lootuse vdimalikkus ning reetmine, usk ja moraalne
proovilepanek. Vordlevas analiilisis kdrvutan nelja teose ldhilugemise tulemusi. Nii saan
vaadelda, kas 1dhedased teemad voi kujundid tididavad erinevates tekstides sarnast rolli.

T66 koosneb kolmest peatiikist, millest esimene avab uurimismaterjali sisu ja tausta.
Teine annab teoste analiilisiks vajaliku teoreetilise raamistiku ehk avab kultuuri- ja
kirjandusloolist konteksti. Rein Veidemannist 1dhtudes tutvustan tildisemalt piiblit kui eesti
kirjanduse tiiviteksti, Onne Kepile ja Anneli Mihkelevile toetudes annan iilevaate kristliku
kujundikeele avaldumisest eesti kirjanduses 1dbi aegade. Ene Koresaare késitlusest ldhtudes
avan Siberi-ainelise kirjanduse ja kultuurimdlu vahelisi seoseid. Allusiooni mdistet aitab
mdtestada taas Anneli Mihkelev ning religioossuse avaldumist mittetraditsioonilisel viisil
selgitan Uku Masingu abil. Kasutatud sekundaarallikate siintees toimub alapeatiikkide
vahelisel tasandil ehk neid késitletakse tooiileselt kolmanda peatiiki kristlike kujundite ja
allusioonide analiiiisi toetava raamistikuna. Kolmas analiilisipeatiikk on jaotatud kolmeks
lahilugemise  kdigus eristunud tdhendusvéljaks: Siberi kujutamine piibelliku
kannatusruumina, mérkide ja lootuse vodimalikkus ning reetmise, usu ja moraalse
proovilepaneku motiivid. Iga alapeatiikk on omakorda jaotatud autoriti, et nelja teose
erisused paremini vilja joonistuksid. Kolmanda peatiiki 10pus toon vilja valitud teoste

kujundikasutuse iihisjooned ja erinevused.



1. Uurimismaterjal ja teoste valik

T66 uurimismaterjaliks valisin omaeluloolise kirjanduse asemel just ilukirjanduse, sest mind
huvitas, kuidas kirjanikud kasutavad kristlikku kujundikeelt oma fiktiivses ja komponeeritud
teoses. Valimi moodustasin nii, et teosed varieeruksid nelja tunnuse poolest: Zanr, kogemuse
liikk (vangilaager vs. sundasumine), autori enda seos Siberi-kogemusega ning kirjutamis- ja
ilmumisaeg. Valisin Raimond Kaugveri romaani "Pohjavalgus"”, Heino Kiige romaani

"Maria Siberimaal" ning Jaan Krossi novellid "Tuhatoos" ja "Motacilla".

1.1. Raimond Kaugveri ""Pohjavalgus"

Raimond Kaugveri (1926-1992) "Pdhjavalgus" eristub teistest selle poolest, et on romaan,
mille autor kirjutas suuremas osas Siberis, n-0 otse slindmuste keerises, ning on seelébi
valimi kdige varasema kirjutamisajaga tekst. Kaugver saatis teose kirjadena oma isale
(Kaalep 1994: 83), kuid see ilmus alles 2010. aastal, kui kirjaniku tiitar leidis sahtlist
kisikirja (Kaalep 2010: 510). Ain Kaalep on delnud, et Kaugver uskus vene imperialismi
langemisse ning pidas selleks puhuks vajalikuks omada aktuaalset materjali Noukogude
tegelikkuse kohta (Kaalep 1994: 84). "Pdhjavalgus" jélgib peategelase Mattias Raua
teekonda arreteerimisest ja vangilaagrisse sattumisest kuni Siberist naasmiseni. Teoses on
keskne kiisimus, kuidas jddda ellu, sdilitada vastupanuvdime, inimlikkus ja moraalsus
olukorras, mis sageli inimese murrab.

Raimond Kaugveri looming on ldhedalt seotud kirjaniku enda elulooga. Ta arreteeriti
1945. aastal ja moisteti viieks aastaks Siberi vangilaagrisse. 1950. aastal 24-aastaselt naasis
ta Eestisse, alustades oma pohitod korvalt ka kirjanikuteekonda. Tema Siberi- ja
laagrikogemus kajastus esmalt romaanis "Nelikiimmend kiiiinalt" (1966) ja seejdrel
kogumikus "Kirjad laagrist" (1989). Esimene neist tdi kirjanikule suure menu ja romaanist
avaldati mitu triikki, ent teos maksis ajale oma ldivu. Ain Kaalep nimetab teost pooltde- voi
veerandtderaamatuks — Kaugver usaldas talle, et pidi looma terve valede vorgustiku, et
koneleda raasukese tott kiitiditamisest (Kaalep 1994: 85). Kogumiku "Kirjad laagrist"
kirjutas Kaugver Siberis nagu "P3dhjavalgusegi" ning saatis kirjadega Eestisse. See kitkeb

endas tdsielulisi lugusid laagrist.



Kaugveri laagrikirjadega seoses on olulised kirjandusteadlase Eneken Laanese
koostatud ja kommenteeritud "Kirjad Sigridile. S§jatandrilt ja vangilaagrist 1944—1949"
(2020) ning kirjandusteadlase Sirje Oleski artikkel (vt Olesk 2021). Kaugveri kirjades
esinevaid inimeseks jdimise strateegiaid on kisitlenud Kristin Kizant Tartu Ulikooli
kirjanduse eriala bakalaureusetdos (vt Kizant 2023). Romaani "Pohjavalgus" on varem
kasitletud laagrielu reeglite ja tabude kontekstis Anneli Kdvamehe artiklis (2013) ning

trauma vaatenurgast Keyt Vainola Tallinna Ulikoolis kaitstud magistritods (vt Vainola 2023).

1.2. Heino Kiige '""Maria Siberimaal"

Heino Kiige (1927-2013) romaan "Maria Siberimaal" eristub valimis, sest kujutab
poliitvangi laagrikogemuse asemel kiiiiditatud naise ja perekonna sundasumist. Kui Kaugver
ja Kross ldhtuvad autorite endi laagrikogemusest, siis Kiik kirjutab oma ema ja noorema
venna Siberi-elust. "Maria Siberimaal", mis on kirjutatud 1978. aastal, ootas kiimme aastat
ilmumisvoimalust (Rahi-Tamm 2009: 243) ning ilmus 1987. aastal ajakirjas Looming ja
1988. aastal raamatuna. Nii paikneb teos kirjutamis- ja ilmumisaja poolest Kaugveri varase
kisikirja ja Krossi hilisemate novellide vahel. Romaan kujutab aastatel 1949-1957
sundasumisel viibinud naise argist vditlust ellujddmise ja toimetuleku nimel, emadust ja
koduigatsust.

Kiigele kui iihele esimestest, kes Siberi-teemat kisitles ja teemale n-6 avaldogi andis,
on ette heidetud liigset leebust. "Maria Siberimaal" on kasitletud eelkdige mailu- ja
maértsikiitiditamise kontekstis. Ajaloolane Aigi Rahi-Tamm on oma jirelsdnas avanud teoses
véljenduvat kogemust ajaloolisel taustal (vt Rahi-Tamm 2009), Eneken Laanes on aga teost
kisitlenud 1980. malukultuuri taustal ning toonud esile selle realistliku, mitte traumakeskse,

kujutusviisi (vt Laanes 2017).

1.3. Jaan Krossi "Tuhatoos" ja '""Motacilla"

Jaan Krossi (1920-2007) novellid "Tuhatoos" ja "Motacilla" eristuvad valimis koige
selgemalt Zanri ja ajalise vahemaa poolest: erinevalt Kaugveri ja Kiige romaanidest on
tegemist novellidega, mille Kross kirjutas 1980.—1990. aastatel ehk mitukiimmend aastat

pérast vangilaagrit. Kogemusliku tausta poolest on need Kaugveriga sarnased, sest ldhtuvad



autori enda laagrikogemusest poliitvangina. "Tuhatoos" on kirjutatud 1983—-1986 ja ilmus
1988. aastal, "Motacilla" kirjutamis- ja ilmumisaasta on 1997.

"Tuhatoos" keskendub peategelase Mirgi lébielamistele alates Kirovi vanglast kuni
vangilaagri esimeste pdevadeni 1947. aasta novembrikuus, kus teda tabavad koige
uskumatud kokkusattumused ja Onnelikud juhused. Novelli "Motacilla" peategelane
meenutab onnelikke aegu oma naisega ning tema eesmargiks on leida enda seest seesugune
usk, mis manaks Siberis tema ette tema Eestisse jddnud naise. Lopuks lendabki tema ette iiks
véstrikuline ehk motacilla.

Jaan Kross arreteeriti 1946. aastal ja saadeti Siberisse, kust naasis 1954. aastal. Tagasi
kodumaal sai temast kutseline kirjanik, kes tegutses alguses luuletajana ning seejérel
prosaistina. Kuigi Krossi looming keskendub peamiselt ajaloolistele teemadele, siis Siberit
kisitleb ta vihestes teostes. Siberi viiteid esineb proosateostes "Viljakaevamised" (1990),
"Mesmeri ring" (1995) ja "Paigallend" (1998), ent keskse teemana on laager vaid neljas
novellis "Tuhatoos" (1988), "Halleluuja" (1990), "Viirst" (1994) ning "Motacilla" (1997).
Kiesolevas t00s analiiiisitakse neist neljast laagrinovellist kahte — "Tuhatoos" ja "Motacilla"
—, sest just nendes on kristlikud allusioonid ja kujundid kdige selgemalt esil.

Kross on iiks eesti kirjanduse kdrgemalt hinnatud autoreid ning tema loomingut on
palju uvuritud, kdige pohjalikumalt Juhani Salokannel ja Jaan Undusk. Konkreetsemalt
laagrinovelle on késitlenud Eneken Laanes (2022: 981), kelle sonul Kross ldheneb
laagriteemale 1dbi pikareskse filtri: tema tegelased puutuvad kiill kokku végivalla ja néljaga,
ent fookus on erakordsetel inimestel ja dnnelikel juhustel. Jumaliku kéde esinemist Krossi
novellides on tdheldanud ka kirjanduskriitik Johanna Ross novellikogu "Sobimatute seikade
volu" saatesonas (2020: 757), kirjutades: "Krossi minajutustajat tabavad paremad
voimalused nagu jumaliku kde suunamisel."

Valimit eristavad omavahel neli tunnust. Esiteks zanr: Kaugveri ja Kiige tekstid on
romaanid, Krossil novellid. Teiseks kogemuse liik: Kaugveri ja Krossi teosed kujutavad
poliitvangi vangilaagrit, Kiige "Maria Siberimaal" aga kiiiiditatud naise sundasumist.
Kolmandaks autori enda seos Siberiga: Kaugveri ja Krossi teosed lédhtuvad isiklikust ning
Kiige romaan ldhedaste Siberi-kogemusest. Neljandaks ajaline asetus: "Pdhjavalgus" on
kdige varem kirjutatud, ent kodige hiljem ilmunud; "Maria Siberimaal" on 1970ndatel
kirjutatud ja ndukogude aja 16pul ilmunud; Krossi novellid aga on juba osaliselt vabas Eestis
kirjutatud, tagasivaatavad tekstid. Nende erinevuste tottu voimaldab valim vdorrelda, kuidas

kristlik kujundikeel toimib eri tiilipi Siberi-kogemuse kujutamisel.



2. Kristlik kujundikeel ja allusioon eesti kirjanduses

2.1. Piibel eesti kirjanduskultuuri tiivitekstina

Kristlikus kultuuriruumis on Piibel toiminud nii piihakirja kui kirjandusliku allikana.
Ameerika kirjandus- ja religiooniteadlane Peter S. Hawkins on 6elnud, et Piibel on andnud
inimestele keele ja raami, mille abil motestada iseennast ja oma maailma (Hawkins 2015:
237). Kirjanduslikes tekstides omandavad piiblist périt lood, tegelased ja kujundid uusi
tahendusi. Piibliviiteid vOib kirjanduslikes tekstides vorrelda liivaterakesega, mis toimib
"vahel drritajana, vahel pirli algusena." (Hawkins 2015: 236).

Eesti kirjakultuuri kujunemine on olnud tihedalt seotud sakraalse sona ja
tolkelisusega. Kirjandusteadlase Rein Veidemanni jargi muutis reformatsiooni tulemusena
toimunud Piibli tdlkimine eri keeltesse kultuurimilu toimimist, sest suulise ja kisikirjalise
parandi korvale tekkis triikkisdna massiline levik (Veidemann 2021: 86). Rahvuskeelse piibli
voimalike lugejate hulk oli maéarkimisvédrselt suurem, mis voimaldas tekstil levida
iseseisvalt. See omakorda soodustas mitmekesiseid tdlgendusi ning arhetiiiipsete motiivide,
tegelaste ja véirtushoiakute laialdast omaksvottu. (Samas) Kuigi piiblitekst toimis juba
varem kultuurilise mdjutajana, siis just emakeelse tekstina sai see suurema vée ning hakkas
kujundama omakeelset kirjakultuuri.

Eesti kultuuriloos loetakse poordeliseks siindmuseks 1739. aasta pohjaeestikeelse
taispiibli ilmumist. Piiblilood ja kristlik dpetus olid eestikeelses kultuuriruumis levinud juba
varem, kuid téispiibli ilmumine andis neile uue kaalu. Veidemanni sonul sai see tihendavaks
tekstiks, mis aitas tihelt poolt kujundada iihist kirjakeelt ja keelekogukonda, teisalt sai
Piiblist koolihariduse osa, mis kujundas vdirtusnorme ja eetilisi arusaamu, milles omakorda
juurdusid kultuurinormid (Veidemann 2021: 87). Piiblilood ei jddnud seega ainult dpetuse
kandjaiks, vaid astusid lugejatega dialoogi, kutsudes neid loetuga suhestuma ja siduma oma
elu ja kogemustega. Nii kujunesidki Veidemanni jargi neist lugudest kirjanduse metatekstid
— eeskujud ja tdlgendusraamid —, millele toetada uusi tekste. (Samas)

Eesti kirjanduskeele kujunemine on toimunud pikka aega suures osas usulise
kirjanduse tdlgete ja siirete kaudu. Veidemann viitab, et kristlikud motiivid ja piiblilaenud
on siigavalt juurdunud eesti keele fraseoloogiasse, mis kinnitab, et "oma" ja "vddras" on
alalises dialoogis (Veidemann 2021: 90-91). Tdlkimine pole seejuures pelk iilekanne, vaid
tahendusruumi loomine, kus vodras kohandatakse omaks, sdilitades oma péritolu jilje

(samas: 91). Heaks nditeks on Anton Thor Helle tegevus tdispiibli tolkijana — tundes nii
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heebrea kui eesti keelt ja kasutades piiblit tdlkides rahvapéraseid vanasdnu ning konekédnde,
sidus ta piibli mottemaailma kohaliku mottesiisteemiga (samas : 94). See aitas religioossetel
kujunditel juurduda rahva seas ning kujundas tdlkimisest mehhanismi, mille kaudu piibellik
kujundististeem eesti kultuuriga 16imus.

Seetdttu voib Piiblit kasitleda eesti kirjanduskultuuri iihe keskse tiivitekstina, mis
Arne Merilai sonastuses koondab téhendusi ja struktuure ning suunab edasist tekstiloomet
(Merilai 2017: 746). Alustekstina toimib see kultuuri suunava ja kehtestava juhisena voi
kdsiraamatuna, mis ei paku iiksnes sisu, vaid ka tdlgendamis- ja tdhendusloome viise.
Merilai rdhutab, et selline alustekst vdimaldab eri meediumite ja tdhendussilisteemide
vahelist iilekannet, mis omakorda kéivitab pidevalt toimivat ja paljunevat osalust. (samas)
Veidemann lisab, et Piibli kujundid, lood ja viirtused konelevad kaasa jargnevates
kirjanduslikes tekstides, lisades wuusi tdhenduskihte ja siivendades kujundite
mitmetidhenduslikkust (Veidemann 2021: 91, 96).

Piibli ja laiema kristliku dpetustraditsiooni moju ei avaldu eesti kirjanduses aga ainult
otseste viidete ja tsitaatidena, vaid ka kaudsemalt kujundikeele, siimbolite ja allusioonide
kaudu. Seetottu tuleb kristliku kujundikeele kisitlemisel arvestada nii selle ajaloolise

kujunemise kui ka eri avaldumisviisidega.

2.2. Kristlik kujundikeel eesti kirjanduses

Kirjandusteadlane Onne Kepp on vilja joonistanud kristliku kujundikeele kasutuse
muutumise eesti kirjanduse ajaloos. Kepp selgitab, et varasemas eestikeelses kirjanduses on
kristlik maailmapilt otsesemalt ndhtav ning seotud kirikliku ja dpetliku sonakasutusega
(Kepp 2012: 189). Kirikukirjandus mdjutas tugevalt eestlaste poeetilist mdtlemist ning aitas
iihtlasi kaasa emakeelse virsivormi levikule (samas). Eraldi vdirib mérkimist 18. ja 19.
sajandil ddrmiselt mojuka vennastekoguduse litkumise moju, sest hernhuutlik usulaad toi
tugevamalt esile isikliku ja elava usuideaali, mille keskmes oli vahetu jumalasuhe (vt ka
Vosa, Laas 2022: 511). Arengule individuaalse ldhenemise suunas osutab ka Kristjan Jaak
Petersoni (1801-1822) looming, kus luuletaja suunab fookuse filosoofilistele motisklustele
ja jumalaotsingule looduse, mdistuse, rahva ja emakeele kaudu (Kepp 2012: 190).

19. sajandi teisel poolel hakkavad otsesed religioossed viited eestikeelsest
kirjandusest taanduma ning Jumala kohalolu viljendatakse iiha enam kaudsemate stimbolite

ja metafooride kaudu, mille seast toob Kepp esile vanatestamentlikud kujundid nagu valgus,
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pimedus ja tdht, mis vdivad tdhistada vastavalt jumalikku antust, hdvingut ja valgust. Anna
Haava (1864—-1957) loomingus muutub see siimboolika inimese siseelu ja elutunnetuse
véljendamise vahendiks. (Kepp 2012: 191-192) 20. sajandi alguses taandub otsene Suure
Looja siimboolika veelgi ning esile kerkivad sisekaemus ja loodusvaatlus. Juhan Liivil
(1864-1913) ja Marie Heibergil (1890-1942) seostuvad piibellikud kujundid maa, elu,
sisemaailma ja loodustunnetusega. (Samas: 193)

1920ndatest alates hakkavad kirjanduses religioossed motiivid iiha enam seostuma
ajastukriitilise ja rahvusliku tunnetusega. Kepi sonul kasutatakse ekspressionistlikus
kirjanduses kristlikku eetilist raami ajastu vastuolude kujutamiseks ning uue inimvaimu
loomiseks (Kepp 2012: 193—-194). Ta toob esile kirjandusriihmituse "Tarapita" ja eriliselt just
Henrik Visnapuu (1890-1951), kelle uuenenud elufilosoofiast ldhtuvat luulet peeti isegi
blasfeemiaks (samas: 193—-195). Ka "Arbujad", nditeks Uku Masing (1909-1985) ja Heiti
Talvik (1904—1947), kasutasid Piiblit {ihe oma loomingu allikana (samas: 196), kdneledes
selle kujundite abil iihiskondlikust vdi moraalsest kriisist.

Onne Kepi viljajoonistatud arengujoon on kiesoleva t66 seisukohalt kdnekas, sest
niitab, et kristliku kujundikeele osana saab ndha ka néiteks valguse, pimeduse, looduse ja
teekonna kujundeid. Nende tdhendusviljade kujunemist lébi aja on voimalik jélgida ning
neid tuleb mérgata ka hilisemas kirjanduses.

Seda arengujoont tuleb tdiendada kiisimusega, kuidas piibellik kujundikeel aitab
mdtestada rahvuslikku ja ajaloolist kogemust. Piiblis endas on tugev ajalooline mddde,
sisaldades lugusid lisraeli rahva voi algkristlaste pagendusest, orjapdlvest, raindamisest,
Jumala otsimisest kannatuse keskel. Uku Masingu sonul vdimaldab eestlaste ja juutide
vordlemist ka sarnase saatuse paralleel: mdlemad on elanud suurvdimude vahel, tajudes
alalist ohtu suuremate rahvaste hulka dra kaduda (Masing 2008b: 249). Seetottu on piibellik
kujundikeel sobiv vahend ka rahvusliku ja ajaloolise kogemuse tdlgendamiseks.

Anneli Mihkelev on ndidanud, et piibellikud motiivid vdivad kirjanduses toimida
poliitiliste ja moraalsete dilemmade vordpildina. Niiteks Juuda reetmise motiiv vdoimaldab
kisitleda draandmist ja miitidavust laiemas kultuurilises kontekstis. Samalaadne
kujundiiilekanne toimub ka hilisemas pagulaskirjanduses, kus piibellikke kannatusmotiive
kasutatakse rahvusliku traagika kujutamiseks ning selle sidumiseks universaalse
kannatusloo raamiga. (Mihkelev 1996: 54-55) Nii vordleb Kalju Lepik vangilaagrit ristil
kannatava Kristusega ja Siberit Kolgata midega: "Sina, vangilaager, oled Kristus, /

okaskrooniga kroonitud Kristus,/ Siberi Pealacaseme peal" (Lepik 1973: 20 — viidatud
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Mihkelev 1996: 54 kaudu). Sellised kujundid annavad ajaloolisele kogemusele laiema
tolgendusliku ja eetilise mddtme.

Taasiseseisvumise jdrel jatkub sama tendents. Néditeks Ene Mihkelson kasutab oma
romaanis "Ahasveeruse uni" (2001) Piibli narratiive, et luua miiiitilist ja igavikulist mdddet.
Nii muutuvad Mihkelsoni narratiivid arusaadavamaks ning toetavad kultuurilist iilekannet,
et luua kontakt nii minevikuga kui ka teiste rahvaste kogemusega. (Mihkelev 2024: 183,
190) Niiviisi toimivad piiblitekstid tdhendusraamina poliitiliste ja ajalooliste kogemuste
motestamisel.

Tulles tagasi ndukogude okupatsiooni aega, siis kristliku kujundikeele olukord oli
keeruline. Ateistlik ideoloogia katkestas varasema jirjepidevuse nii kirjanduslikus
mdtlemises kui kirjandusuurimises (Kepp 2012: 189; Veidemann 2015). Religioossete
motiivide otsene kisitlemine oli raskendatud ning enamasti voimalik vaid kindlas poliitilises
raamistikus (Veidemann 2015). Ometi ei kadunud religioossed tdhendusvéljad kirjandusest
taielikult, vaid avaldusid pigem varjatumal kujul, ridade vahel (samas). Just seetdttu
muutuvad oluliseks kaudsed allusioonid, nihestatud kujundid, iroonia ning sekulaarsena ndiv
religioosne tdhendusvili.

Siberi-ainelise kirjanduse puhul on see eriti tihtis. Laagri, kiiliditamise ja
sundasumise kogemus vajab tihti kujundlikumat keelt kui vaid realistlik kirjeldus. Tegemist
on kogemusega, mis puudutab inimese moraalitunnetust, suhet kannatuse, digluse, siii,
lootuse ja Eluga. Kristlik kujundikeel voimaldab neid kiisimusi avada nii otseste piibliviidete

kui ka varjatumate kujundite kaudu.

2.3. Kultuurimélu, kannatusnarratiiv ja Siberi-kogemus

Siberi-teemalist kirjandust vdib eesti kultuuris késitleda ennekoike kultuurimélu kandjana.
Ene Koresaare sonul ei toimi méilu iliksnes individuaalse meenutamisena, vaid see on
kollektiivse parimuse kaudu edasi antud "kultuuripagas" (Koresaar 2003: 7). Nii ei vahenda
Siberi-aineline kirjandus ainult minevikusiindmusi, vaid osaleb ka kollektiivse identiteedi
kujundamises, kuna miletamise viis seob ajalookogemuse ja identiteedi (samas: 8).
Siberi-kogemus on eesti kirjanduses korraga nii individuaalne lédbielamine kui
kollektiivne mélukuju, tinu millele luuakse grupi kokkukuuluvust ja jarjepidevust (Koresaar

2003: 10). Koresaare sonul muutub ajalooline kogemus mojusaks eeskatt isiklike lugude ja
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kujutuse kaudu (samas: 8). Nonda on Siberi-kirjandus iiks pohiviis, mille abil rahvuslikku
minevikku meenutada, kinnitada ja mdtestada (samas: 11).

Koresaar seostab Siberi-kogemust trauma-, kannatus- ja ellujidmisnarratiiviga, sest
minevikku struktureeritakse ja tdlgendatakse oleviku vajadustest ldhtuvalt (Koresaar 2003:
20). Uksikisiku kogemus toetub seejuures ka varasematele kogemusstruktuuridele, mis
vOetakse lile sotsiaalse ja kultuurilise vahenduse kaudu (samas: 20-21). See tdhendab, et
Siberi-kogemust konstrueeritakse nende narratiivide kaudu, mis on kultuuris juba olemas
(samas: 22). Siin muutub oluliseks kristlik traditsioon kui Euroopa kultuurimilu varamu.
Kuigi varasem religioosne mélu on asendunud sekulaarse ja ajaloolise kultuurimiluga
(samas: 11), toimib kollektiivne milu eri acgade, kogemuste ja tdlgendussiisteemide pidevas
dialoogis (samas: 26). Nii vdivad vanad kristlikud kujundid uues ajaloolises ainestikus
aktiveeruda ning anda kannatusele, siilitusele, ohvriks olemisele laiemalt mdistetava kuju.
Valguse ja pimeduse vastandus, ohvri- voi lunastuse kujund ei pruugi véljendada autori
isiklikku religioossust, vaid need kujundid vdivad toimida hoopis kultuurilise méluvormina,
mis asetavad konkreetse ajaloolise kogemuse tuttavasse tdlgendusraami.

Seetdttu tuleb Siberi-ainelist proosat vaadata mitte ainult repressioonide ja trauma
kujutamisena, vaid miluruumina, kus rahvuslik kannatuslugu pdimub kultuurimélus
talletunud piibellike kujundite ja tdhendusmustritega. Kristlik kujundikeel aitab konelda
kannatusest, ellujadmisest ja moraalsetest valikutest laiemas, mitmetdhenduslikumas

raamistikus.

2.4. Kristlik kujundikeel ja allusioon

Kidesolevas t60s kasutatakse kristliku kujundikeele mdistet katusmoistena, mille all
mdistetakse tekstis avalduvaid piibellikke voi laiemalt kristlikku tdhendusvélja aktiveerivaid
allusioone ja kujundeid: otseseid piiblitsitaate, viiteid piiblilugudele, kristlikku siimboolikat
ning véartusvastandusi, nagu valgus ja pimedus, reetmine ja ustavus, ohver ja padsemine,
porgu ja lootus. Seega voib kristlik kujundikeel avalduda nii otseste kui kaudsete vihjetena.

T66 keskne mdiste on allusioon, sest see vdimaldab kasitleda kristlikku kujundikeelt
mitmekihilise ndhtusena. Kirjandusteadlase Anneli Mihkelevi jérgi seob allusioon omavahel
eri tekste ja mirgislisteeme (Mihkelev 2005: 20). Filosoof William Irwin tdpsustab seda
mdtet, eristades allusiooni tavalisest viitest, sest allusioon ei piirdu osutatu dratundmisega,

vaid nduab lugejalt otsesona véljendamata assotsiatsioonide ja kultuuriliste seoste
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aktiveerimist (Irwin 2001: 288). Mihkelev lisab, et allusiooni dratundmist voimaldab teksti
pealispinnal esinev vihjav tunnus, mis suunab lugeja motte viljapoole késilolevat teksti
(Mihkelev 2005: 20, 33). Need markerid kutsuvad esile kindlate kontekstidega seotud
assotsiatsioone ning todtavad kultuuriliste ja tekstiliste seoste vorgustikus (samas: 34, 37).

Seetdttu ei pruugi allusioon osutada kogu lahtetekstile tervikuna, vaid mdnele selle
konkreetsele omadusele voi joonele, mille lugeja konteksti abil vélja loeb (samas: 34-37).
Nii vdib mdni tegelaskuju, olukord vdi kujund aktiveerida mitte terve (piibli)loo, vaid iiksnes
iihe tdhendusliku omaduse. Naiteks voib viide Jeesusele osutada mitte tema siinniloole voi
kannatusloole tervikuna, vaid iiksnes imetegudele voi lunastavale rollile. Sellisena on
allusioon iihtaegu tdhendust suunav ja tihendav vote.

Allusiooni eripéra aitab tidpsustada vordlus tsitaadiga. Tsitaat on Mihkelevi kisitluses
uude teksti toodud varasema teksti segment, mis séilitab dratuntava seose originaaltekstiga,
kuid peab samal ajal kohanema uue tekstilise ja kultuurilise imbrusega (Mihkelev 2005: 69).
Tsitaat voib olla allusiooni ndhtav kandja (samas: 71), ent allusioon ise on laiem nihtus. Ka
Irwin ndustub selle mdttega, toetudes Carmela Perrile ja Oxfordi sonastikule (Irwin 2001:
287): allusioon voib olla nii avalik kui varjatud, kuni see nduab lisa seoste aktiveerimist ega
piirdu ainult osutamisega.

Oluline pole tiksnes see, mida varasemast tekstist lile voetakse, vaid ka see, kuidas
ja milleks seda tehakse. Piibli kasutuses kirjanduses vdib piiha tekst {ihtaegu kanda edasi
autoriteeti ning olla imbermdtestava voi 0dnestava tootluse objekt. (Mihkelev 2005: 74, 82)
Nii voib allusioon iihel juhul kinnitada varasema teksti véartust, teisel juhul aga luua sellest
iroonilise voi kriitilise timberkirjutuse. Sel viisil vidljendab allusioon autori hinnangut
eelnevale tekstile: seda kinnitades, muutes vOi vaidlustades (samas: 2005: 65). Nii
kohtuvadki allusiooni puhul autor, lugeja ja kultuurimélu varjatud dialoogis. Autoril on
selles protsessis suunav roll, sest ta juhib lugejat teatud tdhendussuunas: vahendab
emotsioone ja véljendab hoiakuid. Kuigi lugeja vdib pakkuda erinevaid tdlgendusi, annab
tekst ise talle markereid, mille kaudu soovitud seosed aktiveeruvad. (Mihkelev 2005: 83,
109) Irwin toonitab, et lugeja peab iiritama mdista neid seoseid kooskdlas autori kavatsusega
(Irwin 2001: 292-293), muidu on tegemist lugeja tdlgendusega mitte ranges mottes
allusiooniga (Irwin 2001: 295). Seega lugeja roll on aktiivne ning eeldab temalt
kultuurimaélu, kriitilist meelt ja tdlgenduslikku t66d.

Kiesolevas t00s ma ei erista rangelt motiivi, stimboli, kujundi ja allusiooni mdisteid,
sest analiiiisi eesmérk pole terminoloogiline liigitamine. Allusiooni mdistet kasutan eelkdige

tooriistana, mis aitab mairgata, milliste markerite kaudu kristlik tdhendusvéli valitud
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tekstides avaneb, millist omadust tekst esile tdstab ning kuidas see toimib Siberi-kogemuse
kujutamises ehk mis hoiakuid viljendab. Fookuses on seejuures teostes avalduv
kujundikasutus ja selle tdhendus, mitte autorite isikliku religioossuse vdimalik

véljendumine.

2.5. Sekulaarne religioosne tunnetus

Eesti kultuuris ei avaldu religioosne tunnetus alati kiriklikus vdi dogmaatilises sdnastuses,
sageli on see seotud hoopis looduse ja igapdevase kogemusega. Uku Masingu jargi véljendub
eestlaste vagadus sageli argiste asjade ekstaatilises ndgemises, eriti looduskirjelduses, mis
vOib toimida omamoodi ilmutusena (Masing 2008a: 101). Selline maailmatunnetus ei tugine
tingimata dogmaatilisele religioonile, vaid suhtele iimbritseva maailmaga. Masing peab
eestlase loomuomadusteks alandlikkust, imetlemist ja sdbralikkust kdige oleva vastu, mis
voimaldavad luua tdhendusliku kontakti vdlismaailmaga. Sellises tunnetuses eraldab eestlast
maailmast vaid orn "mina" piir. (Samas: 101-106) Sellest 1dhtuvalt vdib eestlase religioosne
maailmatunnetus avalduda looduse vaatlemises vOi igapdevastes tdhelepanekutes, mitte
tingimata kiriku voi dratuntavalt kristlikust traditsioonist parineva usulise praktika kaudu.

Selline maailmatunnetus kujundab ka arusaama Jumalast ja moraalist. Masingu jérgi
pole Jumal eestlaste jaoks niivord autoriteetne valitseja kui pigem "vanema ja sobraliku
venna" laadne kuju (Masing 2008b: 258). Sama hoiak kandub iile suhtumisele maailma ja
teistesse inimestesse. Hea olemine ei tulene sellisel juhul iiksnes Jumala késust, vaid ndib
loomuliku enesestmdistetavusena kuuluvat elu enda juurde. Sellest vaatenurgast ei ole ka
ilmutus 10plik ega piirdu iiksnes Piibliga, vaid voib ilmneda igal ajal ja igal pool. (Samas:
258-259)

See omakorda aitab mdista, miks religioossed tdhendused voivad eesti kirjanduses
avalduda sekulaarsena néivas kujundikeeles. Loodus, valgus, lind, taecvas vdi argine
tahelepanek vdivad saada tdhenduse, mis iiletab materiaalse maailma piiri. Tegemist ei
pruugi olla otsese usulise tunnistusega, kuid selline kujund voib tegelase jaoks avada uue
korgema tasandi voi lootuse ja ilmutusliku kogemuse vdimaluse. Selle tdttu ongi Masingu
kisitlus kéesoleva t00 seisukohalt vajalik, sest need néiliselt argised mirgid vdivad
aktiveerida kristliku tdhendusvélja. Nii tulebki kristliku kujundikeele uurimisel méargata ka

neid kohti, kus usk, lootus voi ilmutus ilmnevad sekulaarsena nidiva kogemuse kaudu.
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2.6. Analiiitiline liihtekoht

Eelnevate teoreetiliste ldhtekohtade pdhjal kasitlen kristlikku kujundikeelt kui
kultuurimélulist ja intertekstuaalset tdhendusvilja, mis voib tekstis avalduda nii otseste
piibliviidete kui ka kaudsemate kujundite kaudu. T66 esimene kiisimus on, milliseid
kristlikke allusioone ja kujundeid valitud teostes kasutatakse. Seetdttu ldhtun analiiiisis neist
tekstikohtadest, kus kristlik tdhendusvili aktiveerub mone markeri kaudu ja suunab lugeja
motte kristliku tdhendusruumi poole. Seejédrel vaatan, millises kontekstis ja olukorras need
markerid esinevad ning millist moraalset vdi emotsionaalset tdhendust loovad. Nii saan
vastata teisele uurimiskiisimusele: kuidas kristlikke allusioone ja kujundeid kasutatakse,
millise sOnumi kandjana need toimivad? Kristlikku kujundikeelt kisitletakse seejuures teose
poeetika ja Siberi-kogemuse kujutamise osana.

Lihilugemise tulemusel eristusid kolm tdhendusvélja: Siber kui piibellik
kannatusruum; mérgid, ilmutused ja lootuse vdimalikkus ning reetmine, usk ja moraalne
proovilepanek. Teemade vahel pole jdiku piire, need toetavad iiksteist. Alapeatiikkides
lahenen igale autorile eraldi, et saaksin vastata t06 viimasele kiisimusele ehk korvutada
kolme autorit ning vaadelda, kuidas kristliku kujundikeele kasutus erineb Kaugveri, Kiige

ja Krossi teostes.
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3. Kristlikud allusioonid Siberi-ainelises eesti proosas

Selles peatiikis liigun teoreetilisest raamistikust tekstianaliiiisi juurde. Analiitisin kristliku
kujundikeele toimimist kolmes jaotuses Raimond Kaugveri romaanis "Pdhjavalgus", Heino
Kiige romaanis "Maria Siberimaal" ning Jaan Krossi novellides "Tuhatoos" ja "Motacilla".
Lahilugemise pdhjal kisitlen esmalt Siberit piibelliku kannatusruumina, seejérel mairke,
ilmutusi ja lootuse vdimalikkust ning viimaks reetmise, usu ja moraalse proovilepaneku

kujundeid.

3.1. Siber kui piibellik kannatusruum

3.1.1. Kaugver: orjapolv, méirterlus ja porgu

Kdige otsesemalt avaldub Siber kui piibellik kannatusruum Kaugveri "Pdhjavalguses", kus
autor seob vangilaagri kogemuse orjapdlve, mérterluse ja porgu kujunditega. Luuletajahing
Heldur nimetab laagrit "egiptuse vangipdlveks" (Kaugver 2010: 325) ning litleb, et kui see
veel mOne aasta kestab, ei pea nad vastu. 2. Moosese raamat kirjeldab pikka ajajarku, mille
jooksul iisraellased asusid elama muistsesse Egiptusesse, langesid orjusesse ning vabastati
16puks Moosese poolt, kes juhtis nad Egiptusest vilja Kaananimaale. Egiptuse vangipdlve
kujund asetab Siberi laagrikogemuse kollektiivsesse kannatus- ja pddsemisootuse narratiivi.
Masingu viide, et eestlased mdistavad Vana Testamenti ja juute oma ajaloolise tausta tottu
paremini kui meid timbritsevad suurrahvad (Masing 2008b: 249), aitab selgitada, miks
Kaugver kasutab just vanatestamentlikku kujundit. Tédnu egiptuse vangipdlve kujundile pole
romaanitegelased pelgalt poliitvangid, vaid poliitilise silisteemi ohvrid, kes ootavad
padsemist ja digluse jaluleseadmist nagu iisraellasedki Vanas Testamendis.

Piibelliku kannatusruumi loomist toetab Kaugveril ka maérterluse kujund.
Peategelane Mattias vordleb laagrivalvureid joobnud roomlastega, kes naersid algkristlaste
iile, kui neid areenil 16hki kisti ja piinati (Kaugver 2010: 172). Laagri vangide vordlemine
piinatavate algkristlastega asetab laagri vigivalla kristliku mértriloo tadhendusvélja. Vangid
pole ainult poliitilise siisteemi ohvrid, vaid inimesed, kelle kannatus seostub stiiituse, usu ja
tagakiusamisega. Sama motet véljendab ka luuletajahing Heldur, kes néeb surnud venelast

kaevandusest vélja toodavat: "Pérast surma oleme kdik {ihesugused — selle ndukogude voimu
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ohvrid ja mirtrid." (Kaugver 2010: 328). Mirterluse kujund annab kannatusele moraalse
kaalu: fiitisiline vagivald puudutab inimese védrikust ja diglustunnet.

Kaugver arendab Siberi kui kristliku kannatusruumi kujutamist edasi pdrgu motiivi
kaudu. Juba enne kaevandusse joudmist viirastub tegelastele "kottpime, niiske maa-alune,
kuhu iialgi ei langenud jumala pdikese valgust", ning nad tunnevad, nagu lasuks neil
"allmaailma raskus" (Kaugver 2010: 144). See kirjeldus haakub kristliku traditsiooni
porgukujutlusega, mis seostub pimeduse, viljapddsmatuse ja surmavarjuga (vt Mt 8:12!, Ti
10: 21-222). Seejuures pole tegemist veel tegelaste reaalse kogemusega, vaid ettekujutlusega
sellest, mis neid ootab. Nagu Koresaar tddeb, siis iiksikisiku isiklikule kogemusele
lisanduvad varasemad sotsiaalkultuurilised kogemusstruktuurid (Koresaar 2003: 20-21) ehk
antud juhul pdrgu kui kultuuriméluline konstruktsioon. Nii algab pdrgu juba hirmu ja
kujutluse tasandil ning Siber pole ainult fiilisiline ruum, vaid psiihholoogiline seisund.

Samas ei jidta Kaugver pdrgut iiheplaaniliseks. Kui iiks noorem faktipdhise
ellusuhtumisega tegelane Valter {itleb, et nad sdidavad pdrgusse, vastab vanem
loomupéraselt optimistlik tegelane naljatlevalt, et parem on kukkuda tagurpidi ja kujutleda,
et kukud paradiisi (Kaugver 2010: 146). Seda voib lugeda naljana, kuid nalja kaudu
pooratakse irooniliselt iimber ka kristlik ruumiloogika. Kiisimus ei seisne enam ainult selles,
kus inimene asub, vaid kuidas ta talumatut olukorda motestab. Otse miilkasse langemise
asemel vOib end petta paradiisi langemisega. See ei tiihista kannatuse tegelikkust, kuid
nditab, et kujutlusel ja keelel on ellujddamisel oluline roll. Kristlik kujundikeel annab vdtme
psiitihilise vastupanu kujutamiseks.

Kaugveri pdrgukujundi viimane tasand on seotud just enesesdilitamisega.
Peategelane Mattias ja tema sOber Valter ndustuvad, et tuleb "teha kdik, et ennast selles
porgus sdilitada" (Kaugver 2010: 153). See toob méngu inimese enda vditluse,
ellujddamisinstinkti. Porgu pole ainult koht, kust tahetakse vélja pidseda, vaid ruum, kus
elutahe ja enesesdilitamise tung pannakse ddrmuseni proovile. Seetdttu tekib romaanis pinge
porgu ja elu vahel. Porgu dhvardab inimese hivitada, kuid samal ajal muutub just seal

nédhtavaks elu visadus, kus vastupanu ei seisne vdidus, vaid edasi elamises.

! "aga kuningriigi lapsed heidetakse vilja kdige ddrmisemasse pimedusse; seal on ulumine ja hammaste

kiristamine!"
2 "enne kui ma tagasitulekuta lihen pimeduse ja surmavarju maale, maale, kus pimedus on pilkane, kus on
surmavari ja kaos ja kus valguski on pimedus!"
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3.1.2. Kiik: kodukaotus ja vaikne ohver

Kui Kaugveril médravad Siberi kujutamist ennekdike orjapdlve, mirterluse ja pdrgu
kujundid, siis Kiige romaanis "Maria Siberimaal" on Siberi ruum ambivalentsem. Maria
nimetab Siberit "0nnistatud maaks" (Kiik 2009: 163), rohutades selle viljakust ja looduslikku
elujoudu. Samas ei muutu Siber seeldbi tdotatud maaks. Tdotatud maa kujund kéib romaanis
hoopis Eesti kohta: "Kui oleks Eesti muld nii dnnistatud ja kui temast iikski vdoras riik iile
ei tallaks, olgu sdjaga voi ilma, siis see oleks tdotatud maa, millest paremat piibel ka ei
oskaks lubada." (samas). Eesti nimetamine tdotatud maaks asetab Kiige romaani Onne Kepi
kirjeldatud traditsiooni, kus isamaad ndhakse iileva ja piiha ideaalina (vt ka Kepp 2012: 193).
Maria Onnistatud ja tdotatud maa kujundid loovad kontrasti Siberi ja Eesti vahel, kus Siber
on kaotatud kodumaad ja ajaloolist ebadiglust meeldetuletav ruum. Kiige Siber ei ole
vangilaager nagu Kaugveril, vaid argise ellujddmise paik, kus kodu kaotamise valust
hoolimata tuleb uus elu tiles ehitada.

Kiige romaanis avaldub Siberi kui piibelliku kannatusruumi tdhendus eriti vanaema
tegelaskujus. Tema valmisolekut jidda Siberi mulda ja anda jireltulevatele pdlvedele justkui
Oigus paremale saatusele esitatakse romaanis ennastohverdava teona. "Vanaema iseenese
drasalgamine on nagu Jeesuse mdrtritegu, kes inimeste lunastamiseks kannatustele vastu
laks" (Kiik 2009: 102). Vanaema surm pole ainult ithe vana inimese hidbumine vodral maal,
vaid see omandab ohvri ja lepituse mddtme. Kui Kaugver viljendab maérterlust laagri
végivalla ja poliitilise vangide kollektiivse saatuse kaudu, siis Kiigel on mérterlus vaiksem:
see avaldub loobumises, pdlvkondadevahelises vastutuses ja valmisolekus kannatada teiste

eest.

3.1.3. Kross: nihestatud kujundid

Krossi novellides pole piibellik kannatusruum nii otsene ja piibliviited mdjuvad sageli
irooniliselt. "Tuhatoosis" kirjeldatakse Kirovi tapivanglat kui "armetut palkbarakkidest
palktaradega liigendatud Noa laevukest", mis on "uppumas oma uputusaegse iilekoorma all
linnadére ja raudteetaguse soppa ja porri" (Kross 2020: 405). Kui Noa laeva voib pidada
Piiblis padsemise ja elu sdilitamise kujundiks, siis Krossil on see madaldatud ja irooniliseks
pooratud. "Noa laevuke" ei kanna vange turvaliselt 1&bi hdvingu, vaid on {iks rédpane, uppuv

ja tilekoormatud vahejaam. Péadstekujundist saab laagriteekonna absurdsust niitav kujund.
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Samasugune nihestatus ilmneb, kui minategelane tdstetakse ihuiiksi tapirongi pealt
mabha ja ta peab ootama enda eskorti laagri territooriumile. Lause: "olin seal igatahes jumala
iiksi — isegi taevatdhti polnud olemas" (Kross 2020: 414) kirjeldab tema ddrmuslikku
iiksindust. Viljend "jumala iiksi" voib toimida ka kdnekeelse intensiivistajana, kuid koos
taevatdhtede puudumise motiiviga aktiveerib see religioosse mahajéetuse tdhendusvilja.
Tegelane ei kirjelda siin otsest usulist kriisi, kuid tema iiksindus saab kosmilise modtme:
puuduvad inimesed, tihed ja kdrgem kord. Krossile omaselt jddb selline tdhendus siiski
pogusaks. Ta ei arenda suurt kannatusnarratiivi, vaid laseb kristlikul kujundil hetkeks
iiksinduse ulatust kirjeldada.

Niisiis pole Siber neis tekstides ainult ajalooline voi geograafiline paik. Kaugveri
kristlik kujundikeel, mis on nii kinnitav kui irooniline, muudab Siberi iisraeli rahva
vangipdlve, algkristliku mérterluse ja porgukannatuse ruumiks. Kiige kristlik kujundikeel,
mis on niisamuti kinnitav, teeb Siberist sundasumise, kodukaotuse ja vaikse ohvri paiga.

Kross nihestab kristlikke kujundeid nii, et need nditavad kannatuse absurdi ja tiksindust.

3.2. Margid, ilmutused ja lootuse voimalikkus

Siin alapeatiikis nihkub tdhelepanu mairkidele, mille kaudu avaneb lootuse, ilmutuse ja
metafiilisilise tasandi mddde. Kristlik kujundikeel aitab mérgata hetki, kus tegelased tajuvad
ndhtava maailma kdorval midagi enamat vdi annavad maisele siindmusele korgema

tahenduse.

3.2.1. Kaugver: loodus kui lootus ja mirk

Kaugveri "Pohjavalguses" on loodusel védga madrgiline roll. Juba pealkiri viitab
(pohja)valgusele ehk virmalistele, mis on teost lébiv tdhenduslik motiiv. Piiblis on valgus
tiks kesksemaid jumaliku kohalolu ja juhtimise metafoore (Ps 27:1°; Jh 8:12%). Virmalised
on emotsionaalselt lactud ndhtus, mis mojuvad tegelastele ja eriti Mattiasele '"nagu
religioon" ja koondavad endasse ekstaasi, rahutust ja lootust (Kaugver 2010: 351). Masingu

jargi avaldub eestlaste religioosne tunnetus sageli just looduse ekstaatilises kogemises

3 "Jehoova on mu valgus ja mu piéste"
4 "Mina olen maailma valgus. Kes mind jirgib see ei kiii pimeduses, vaid temal on elu valgus!"
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(Masing 2008a: 101), mistdttu saab pdhjavalguse motiivi lugeda looduskogemusena, millel
on religioosne mddde ning millele omakorda kristlik valgussiimboolika lisab lootuse
tihendusvarjundi. Sarnast looduse kaudu avanevat absoluuditaju kirjeldab Onne Kepp
nditeks Marie Heibergi luule puhul (Kepp 2012: 192—-193).

Pohjavalguse kujund omandab erilise kaalu stseenis, kus Mattias kujutab ette tundras
kokku varisevat ja surmaga silmitsi seisvat teekdijat, kes ndeb taevasse siittimas virmalisi,
touseb selle peale taas iiles ning konnib nendega taeva taha (Kaugver 2010: 377). Tegemist
pole otsese piibliallusiooniga, kuid kristlik valgussiimboolika ja iihendus teispoolsusega on
selgelt aktiveeritavad — pohjavalgus omandab lunastusliku ja metafiiiisilise mddtme.
Virmalised seovad Siberi selliste teemadega nagu pimedus, looduse religioosne mdoju,
ellujddmine ja lootus. Pohjavalgus annab jou liikuda edasi tileinimlikus olukorras.

Ilmutuse vahendaja rolli méngib Kaugveril linavéastrik. Nimelt iihel puhkehetkel, kui
Mattias ja ta kaks sdpra murul einestavad ning puhkavad, laskub iiks linavistrik meeste ette
laagrit iimbritsevale okastraadile. Vangid kogevad seda iihtaegu nii vabaduse mérgina kui
Orritava provokatsioonina, mille Jumal on neile saatnud: lind liigub vabalt seal, kus inimene
on tédielikult piiratud (Kaugver 2010: 324-325). Linavéstrik pole otsene piibliallusioon, kuid
linnud kui laiem kategooria siimboliseerivad Piiblis Jumala hoolt, kaitset ja pddsemist:
Jeesus osutab taeva lindudele kui Jumala hoolitsuse margile (vt Mt 6:26), psalmides voivad
linnud téhistada kaitset (vt Ps 91:4), varjupaika (vt Ps 84:4) ja pddsemist (vt Ps 124:7). Sellise
tausta kaudu omandab viike lind tdhendusliku rolli.

Traat, millele linavistrik laskub, téhistab vangistuse ja vabaduse piiri. Just sellele
piirile ilmuv lind muudab vangide olukorra eriti teravalt nidhtavaks. Kui evangeeliumis
kinnitab lind Jumala hoolitsust, siis Kaugveri tekstis poordub see lohutuskujund valusaks
kiisimuseks: kui lind on vaba ja Jumala hoole all, miks on inimene traadi taga?

Siiski pole linavistrik ainult julm meeldetuletus, osutades sellele, et totalitaarne
tegelikkus ja vangilaager pole kogu reaalsus. Lind katkestab hetkeks vangistuse téielikkuse
ning tema funktsioon on seeldbi kahetine. Ta rohutab ebadiglust ja inimese vangistatust, kuid
osutab ka vabaduse vdimalikkusele. Kristlik tdhendusvili aktiveerub, sest tegelased tajuvad
justkui oleks Jumal selle méargi neile saatnud. Nii muutub vistrik lootuse, lohutuse ja valulise

reaalsuse meeldetuletuseks.
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3.2.2. Kiik: jumalakogemus kui kdrgema hoole miirk

Kiige teos ldheneb mirgile ja ilmutusele teistmoodi. Maria usub ja kogeb korduvalt, et
ndhtava ja ndhtamatu piiril on kdrgem joud, mille olemasolu kinnitavad objektiivselt
toimuvate juhtumite tdlgenduslikud &dratundmishetked. Maria poja Karli surmasuust
tagasipodrdumine tdlgendatakse "mérgina korgemalt poolt" ning {ileiildse kogeb Maria
mitmel korral Jumala ndhtamatu kée puudutust (Kiik 2009: 99). Kui Kaugveri linavéstrik
jaab lootuse ja lohutuse pakkujana pigem ebamidiraseks mérgiks, siis Maria tdlgendab
endaga toimuvat mirgina Jumala hoolitsusest. Taolised mérgid kinnitavad Mariale, et
maailma ei juhi véagivald, vaid armastus ja diglus (samas).

Veel intensiivsemalt avaneb Maria usuline kogemus tagasivaatavas kirjelduses
ekstaatilisest jumalakogemusest, kus ta kogeb Jumalaga {ihtesulamist ja tema vige (Kiik
2009: 117-118). Kiigel kinnitab ilmutus kdrgema kohalolu joudu. Maria jaoks pole Jumal
ainult kujund voi kultuuriline milumirk, vaid kogemuslikult tajutav joud, mis avaldub

argises elus ja looduses.

3.2.3. Kross: mirk usu ja juhuse piiril

Kaugveri linavistriku motiiv on eriline ka seetdttu, et see on olemas ka Krossil. Erinevalt
Kaugverist nihkub Krossi "Motacillas" véstriku kujund metafiiiisilisemale tasandile. Novelli
keskmes on Luuka evangeeliumi sinepiivakese-motiiv: kui inimesel oleks sinepiivakese
vorra usku, voiks ta korda saada vdimatut (Lk 17:6°). Kui novelli minategelane, poliitvang
plitiab laagris esile manada oma Eestisse jddnud naist, ilmub tema ette {iheks lithikeseks
hetkeks linavistrik. Minategelane usub, et lind materialiseerus "modtmatust
igatsemispingest" ega pole "juhuslik liigvarane linavéstrikuline" (Kross 2020: 505). Kross
jatab stindmusele tdlgendamisruumi: peategelane kiill usub, et tegemist oli imega, ent
tunnistab ka loos olevaid mitmeid vastukéivusi. Nii tekib kiisimus, kas usk ja igatsus voivad
mdjutada reaalsust. Kaugveri linavistriku kujund loob pinge linnu tdhenduse mdistmisel —
kas tegemist on narriva provokatsiooniga voi lohutava méargiga. Kiige Maria ndeb markides

kindlat tunnistust Jumala hoolest. Krossi linavistriku kujund jiib nende kahe vahele:

5 "Aga Issand iitles: "Kui teil usku oleks sinepiivakese vorra ja te iitleksite sellele metsviigipuule: Juuri end
vilja ja istuta merre! Siis see kuuleks teie sdna.""
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peategelane kiill usub siindinud imesse, ent erinevalt Mariast ei esita ta seda ihemottelise
toena Jumala sekkumisest, vaid laseb margil piisida usu, igatsuse ja juhuse piiril.

Oluline on ka hetk, mil "Motacilla" minategelane tunneb, nagu tegutseks ta kellegi
teise tahtest ning oleks "tileni nagu kési" (Kross 2020: 504-505). Kui Kiige Maria tunneb
Jumala nidhtamatu kde puudutust, siis Krossi minategelast lausa juhib see kési ning sisendab
talle vankumatut usku. See avab vdimaluse, et ndhtava maailma sees on veel teisigi
tasandeid. Mérk ei tdesta mingit konkreetset religioosset tdde, kuid jitab avatuks vdoimaluse,
et juhuse, kujutluse ja usu vahel on side, mida ratsionaalne seletus ei ammenda. Krossi mérk
jatab tolgenduse avatuks, reaalsus ja kujutlus ei vastandu ning peamine on kogemuse
positiivne mdju tegelasele.

Krossi "Tuhatoosis" on kdrgema tidhenduse kiisimus abstraktsem. "Suur
Tuhatoosiisand" ei tundu olevat kindel ja sekkuv Jumal, vaid mdjub pigem nagu eemalseisev
Jumal — selle kujundi kaudu saab konelda juhusest, ettemdiratusest ja seletamatutest
kokkulangevustest. Vange vorreldakse kustunud konidega Jumala tuhatoosis: moni kustub,
moni pdleb dra, mone hingab Jumal taas pdlema (Kross 2020: 410—411). Novelli 1dpus tddeb
minategelane pérast kdige ootamatumaid kokkusattumusi ja vedamist, et maailmas leidub
"niisuguste juhuste tasand, mis tdestab, et Suur Tuhatoosiisand on olemas" (Kross 2020:
425). Tegemist on Krossile omase kohkleva metafiiiisikaga, kus jumalikku kohalolu mérki
vOib aimata argiste kokkulangevuste ja juhuste kaudu.

Vordlevalt voib delda, et mirgid toimivad kdigi autorite puhul néhtava maailma
piiride avardajana. Kaugveril on mirk seotud ddrmuslikus olukorras vastupidamisega ja
lootuse séilitamisega, seetdttu on see korraga nii trodstiv kui valus. Kiigel kinnitab méark
korgema digluse ja armastuse olemasolu ning aitab kannatust taluda. Krossil jadb mirk aga
usu, juhuse ja igatsuse piirile. Uhisosa seisneb selles, et mirk laseb tegelastel tdusta
korgemale vagivaldsest tegelikkusest. Kui ratsionaalne seletus ei suuda inimese kogemust

enam ammendavalt kirjeldada, hakkab looma tdhendust kristlik tdhendusvili.

3.3. Reetmine, usk ja moraalne proovilepanek

Adrmuslikes tingimustes muutuvad eriti teravaks kiisimused siiiist, reetmisest, diglusest,
ustavusest, usust ja headuse sdilitamisest. Siin alapeatiikis keskendutakse kristliku

kujundikeele eetilisele mddtmele.
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3.3.1. Kaugver: lepitus, reetlikkus ja vastupanuigatsus

Raimond Kaugver kujutab kristliku kujundikeele abil eeskitt eetilise korra lagunemist ja
reetmise siisteemsust, mis ilmneb eriti selgelt pitha dhtusddmaaja ja Juuda motiivide kaudu.
Enne tapivagunisse minekut jagavad vangid omavahel viimaseid palukesi ning iiks meestest
nimetab seda stseeni irooniliselt plihaks dhtusomaajaks (Kaugver 2010: 118). Allusioon
aktiveerib evangeeliumiloo, kus Jeesus jagab oma jlingritele leiba ja veini (Mk 14:22-246)
ning osutab samal ajal draandja kohalolule lauas (Lk 22:21-237). Kaugveri stseenis on
fookus just draandja kohalolul ning selle asemel, et Jeesuse moodi koigile leiba jagada, iitleb
iiks vangidest: "meie oleme Kristusest terakese targemad — tema sd0tis oma draandjat ka,
aga meie soOme parem ise kdik nahka" (Kaugver 2010: 118). Nii mdjub piiha dhtusédmaaja
kujund siin pigem osaduse ja vendluse purunemisena, mis ilmestab laagri
ellujdamisloogikat. Jagamine ei tdhenda armu, vaid voib paista naiivsusena — laagris voib
iga kaaslane osutuda reeturiks. Selline nihestus nditab, kuidas laagriolukord mojutab
kristlikku ligimesearmastust.

Stseeni 16pus kdlav "Jumalaga vend ja sinu ihu!" (Kaugver 2010: 119) siivendab seda
voimalikku desakraliseerimist. Uks tdendone tdlgendus on, et viide pitha Shtusdodmaaja
sakramentaalsele tdhendusele — armule, ohvrile ja osadusele —, rohutab Siberi teisesust.
Siberis pole "ihu" enam lunastuse ja armastuse mérk, vaid bioloogilise ellujdamise kiisimus,
ning "vend" pole enam vendlus vdi ligimesearmastus, sest igaiihest vib saada oht. Nii v3ib
piiha dhtus6omaaja allusiooni kaudu kiisida, kas tegelased suudavad jidda vennaks voi saab
neist Juudas.

Juuda-kujund laieneb Kaugveril iiksikisikult siisteemseks kategooriaks.
Evangeeliumis on draandjaks liks inimene, kuid Kaugveri laagristseenis v3ib reetmine olla
koikjal. Esmalt seostub see vooraste ja vaenuliku slisteemiga (Kaugver 2010: 119), hiljem
aga kandub Juuda-kujund iile ka eestlasest kaaskannatajale, kes kannab Mattiase peale keelt
(Kaugver 2010: 461). See muudab Juuda-kujundi eriti ehedaks, kui reetur on keegi omadest.
Vigivaldne siisteem voib demoraliseerida ohvreid endid. Kaugver osutab selle moraalse
korra kokkuvarisemise ulatusele kristliku allusiooni kaudu ning niitab, et Siberi-kogemuses

ei piisa lihtsast vastandusest siiiitute kannatajate ja kurja voimu vahel. Nii niditab Juuda-

6 "Votke! See on minu ihu. /.../ See on minu veri, lepingu veri, mis éra valatakse paljude eest."

7 "Mu édraandja kisi on minuga lauas! Ja inimese Poeg ldheb kiill &ra, ndnda nagu see on méératud; ometi
hida sellele inimesele, kes ta dra annab. Ja nemad hakkasid kiisima iiksteiselt, kes see kiill peaks nende seast
olema, kes seda teeb."
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motiiv, kuidas nélg, hirm ja alandus 16huvad vendluse, iiksik reetmine seotakse arhetiiiibiga
ning asetatakse seeldbi kindlasse moraalsesse ja kultuurilisse konteksti.

Kaugveri moraalse piirsituatsiooni kujutamisse kuulub ka Simsoni allusioon.
Tuberkuloosihaige Valter {itleb: "Hilja kasvavad Simsonile juuksed... Ah, oleks ometi
Simsoni joud kdepdrast, siis murraksin ka mina oma vangla maha koos endaga! Aga nied —
mina ldhen, aga tema jdéb," (Kaugver 2010: 314). See osutab Kohtumadistjate raamatu loole,
kus vangistatud Simson, kelle joud peitub tema juustes, hdvitab juuste taaskasvades viimase
joupingutusega templisambad ning sureb koos vaenlastega (vt Km 16:25-30). Kaugveri
tekstis jouab Valter dratundmiseni liiga hilja ja Simsoni kujund tdhistab siin eeskétt
vastupanu vOimatust. Valter samastab end piibelliku végilasega, kes tahab vangla koos
iseendaga hévitada, ent erinevalt Simsonist pole temal enam selleks joudu. Kui Juuda kujund
niitab eetilise korra lagunemist ja reetmist, siis Simsoni kujund véljendab viimase vastupanu
igatsust. Valter tahaks veel midagi teha, veel viimast korda vastu hakata, ent tema keha veab
teda alt. Nii muutub vabanemise kujund traagiliseks margiks hilinenud taipamisest ja

kujutletava jou ning tegeliku fiiiisilise jouetuse valusast vastuolust.

3.3.2. Kiik: kdrgem oiglus ja headuse alalhoid

Heino Kiige "Maria Siberimaal" kisitleb moraalset proovilepanekut teisest vaatepunktist.
Kui Kaugveril on keskne, kuidas laager toodab reetmist ja Idhub vendlust, siis Kiigel on esil
kiisimus, kuidas séilitada usk diglusesse ja headusesse. Maria nendib eestlaste erinevat
toimetulekut vorreldes, et "see on nagu vaese inimese tacvasseminek — kellel pole, sellelt
vdetakse viimane, aga kellel on, sinna tuleb juurde" (Kiik 2009: 87). Utlus on périt piiblist
(vt Mt 25:29; Lk 19:26) ning kdlab Kiige tekstis iihtaegu leplikult kui valusalt. Siber ei loo
kannatajate vahel vordsust. Need, kellel on oskusi ja todriistu, saavad paremini hakkama,
samas kui rinnalastega liksikemad jadvad aina suuremasse puudusesse. Piibellik iitlus nditab,
et ebadiglus valitseb ka kannatuse sees.

Just sellel taustal muutubki Maria usk korgemasse diglusesse oluliseks. Ta ei saa
leppida mottega, et diglusetus on iilim. Seda viljendab ka Maria usk sellesse, et Jumal
karistab kord koiki nende tehtud kurja eest (Kiitk 2009: 238). See toimib moraalse
mdddupuuna: kui ndukogude tegelikkus on ebadiglane ja vdgivaldne, siis usk korgemasse
oiglusesse voimaldab Marial sdilitada usu, et kurjusel pole viimane sona. See ei tdhenda

tingimata dogmaatilist usutunnistust, vaid pigem veendumust, et maailmas peab olema
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mingi inimesest suurem diglus. Siin aitab Masingu "eestlaste hea jumala" kisitlus selgitada
Maria hoiakut: Jumal on sdbralik ja head alal hoidev joud (Masing 2008b: 258).

Sama kiisimus avaneb Maria ja Olga koneluses heast ja kurjast jumalast. Olga arvab,
et inimene on kunagi mdelnud omale hirmu sisendamiseks kurja jumala vilja ja et sellise
jumala valitsemisaeg on 1dppemas (Kiik 2009: 117). Tema arusaamas toetub moraal hirmule
karistuse ees. Maria vaidleb sellele vastu, deldes, et pariselt ka on olemas keegi vigevaim,
keda voib nimetada kasvoi looduseks, ent "kes neid asju teeb, mida inimene ei suuda”
(samas). Nii ei piirdu Maria jaoks Jumal institutsionaalse usu voi karistava voimuga, vaid
vOib ilmneda ka looduse voi inimesele viimatute asjade tegemises. Maria Jumala kaudu jaéb
maailm moraalselt tdhenduslikuks.

Vanaema ohvri motiiv avab sama teema teisel viisil, vaadeldes seda 14bi moraalse
proovilepaneku. Kui Kaugveri Juuda-stseenides tiihistub vendlus ellujadamise surve all, siis
Kiik tostab esile vastupidise vOimaluse: kannatuse keskel voib esile kerkida isetu ja
ohvrimeelne headus. Vanaema valmisolek loovutada surmas oma hiived pole ainult
ohvrikujund, vaid eetiline tegu. Ta on leidnud lepituse taevaisaga (Kiik 2009: 102). Selle
kaudu néitab Kiik, et kristlik maailmapilt voib totalitaarse vdgivalla tingimustes aidata
moraalselt vastu pidada. Nii pole inimene ainult kannataja ega reetur, vaid headuse

alalhoidja.

3.3.3. Kross: usk kui tihenduse otsimine juhuse piiril

Jaan Krossi novellides ei seisne moraalne proovilepanek niivord otseses valikus reetmise ja
ustavuse vahel nagu Kaugveril ega ka kindlas usus korgemasse diglusesse nagu Kiigel.
Kross keskendub pigem usu ja korgema jou iiletildisele voimalikkusele maailmas, mis néib
juhuslik ja végivaldne. Tema minategelased analiiiisivad argist maailma ja teevad selle
pohjal tdhelepanekuid. Nende usk tuleneb Masingu kirjeldatud tdhenduslikust kontaktist
vélismaailmaga ning igapdevastest tdhelepanekutest (Masing 2008a: 101-106).
"Motacillas" koondub uskumise kiisimus sinepiivakese usu motiivi timber. Luuka
evangeeliumi jargi piisab sinepiivakese suurusest usust, et teha voimalikuks vdimatu. Krossi
minategelane katsetabki selle tdhendamissdna paikapidavust manades esile oma Eestisse
jdanud naist. Tema piitie iiletada nidhtava maailma piire niitab, et ta ei lepi tdielikult
vangistuse ja kaotusega, vaid temas idaneb see sinepiivakese suurune usk. Vistriku ilmumist

tolgendab minategelane véga iiheselt, lind materialiseerus tema igatsemispingest, kuigi
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mitmed asjaolud voivad viita vastupidist (Kross 2020: 505). Sellega néitab Kross, et usk on
otsus, minategelase raskes olukorras on see ainuke piddsemisvdimalus.

Hoopis teistsugune kohklus tekib "Tuhatoosis", kus usukiisimused on seotud
maailmakorraga. Suur Tuhatoosiisand on madaldatud jumalakujund, kelle kaudu saab
mdelda ellujdédmisest kui millestki enamast kui juhuslikust pdésemisest. Vangide vordlus
kustunud konidega tuhatoosis madaldab iihelt poolt jumaliku ettehoolduse ideed, teisalt
laseb see aimata maailma seletamatut korda. Kui maailmas leidub "niisuguste juhuste
tasand" (Kross 2020: 425), siis pole tegelikkus tdiesti motteta. Krossi tegelane jouab
voimaluseni, et juhused vdivad moodustada tadhendusliku mustri. See ei tdhenda p66rdumist
vOi usulist dratundmist, pigem on see abstraktsem usu vorm: irooniline ja avatud, tdhendusi
otsiv. Moraalne proovilepanek seisneb siin selles, kas inimene suudab séilitada usalduse
tadhenduse vodimalikkusesse olukorras, mis ndib taanduvat juhusele, vigivallale ja
ellujadmisele.

Seega toimib kristlik kujundikeel moraalse proovilepaneku kujutamisel nii
kinnitavalt kui nihestatult. Kaugver loob kristliku kujundikeele kaudu Siberist ruumi, kus
kristliku eetika mdisted nagu vendlus, ustavus ja vastupanu podratakse ellujidmise surve all
iimber. Kiigel on keskmes headuse, lepituse ja korgema oOigluse teemad. Krossil saab
"Tuhatoosis" usust kiisimus ning "Motacillas" vastus. "Tuhatoosis" ei saa minategelane olla
kindel kdrgemas korras, ent ei saa ka loobuda sellest voimalusest. "Motacillas" on fookus
aga lihtsalt uskumises kui milleski, mis on otsuse kiisimus. Mdlema puhul ei lahenda see

tegelaste olukorda, ent loob vdimaluse aimata juhuse ja igatsuse taga tdhendust.

3.4. Kaugveri, Kiige ja Krossi teoste vordlus

Kaugveri, Kiige ja Krossi tekstides toimib kristlik kujundikeel iihise kultuurilise
tahendusvarana, kuid selle kasutusviis ja rohuasetused on autoriti erinevad. Tervikteoste
tasandil on kristlik kujundikeel kdige tihedamalt esil Kaugveri "Pohjavalguses", kus
kristlikud kujundid toimivad pigem kultuuriloolise ja kirjandusliku tdhendusvarana, mille
abil motestada ddrmuslikku kogemust. Vorreldes Kaugveriga, kasutab Kiik oma romaanis
"Maria Siberimaal" kristlikku kujundikeelt vihem, kuid usk Jumalasse on peategelase Maria
toimetulekuvahend ja selle 14bi iiks romaani nurgakividest. Krossi novellides on kristlikke
kujundeid kdige vdhem, ent novellizanri lithidust arvestades on siiski kdnekas, et nii

"Tuhatoosis" kui "Motacillas" on peamotiiv kristlik. Krossil, nagu Kaugverilgi, seostub
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kristlik kujundikeel eelkdige kultuurimélu ja kirjandusliku tdhendusvaraga. Sellest 1dhtuvalt
erineb autorite kristliku kujundi funktsioon: kas see kinnitab tdhendust, nihestab seda voi
jatab tadhenduse avatuks.

Kodige tihedamalt ja otsesemalt kasutab kristlikku kujundikeelt Kaugver
"PShjavalguses". Egiptuse vangipdlve, maérterluse, pdrgu, pitha Shtuséomaaja, Juuda ja
Simsoni kujundid moodustavad vorgustiku, mille kaudu kujutatakse laagrit darmusliku
fiiisilise ja moraalse piiriolukorrana. Kaugver nihestab ja madaldab kristlikke allusioone:
piihast Shtusddmaajast saab nilja ja reetmise stseen, Jumala saadetud linavistrikust lohutus
ja provokatsioon ning pdrgust inimese ellujaamisvdime proovilepanek. Samas pdhjavalguse
kujund pakub lootust ja joudu. Seetdttu mdjuvad kristlikud kujundid Kaugveril pingestatult,
néidates iihtaegu tdhenduse vajadust kui ka selle purunemist vangilaagris.

Kuna Kiik ei kujuta vangilaagrit, vaid sundasumist, on kristlik kujundikeel vihem
ddrmuslik ning fookus on pdrgu ja reetmise teemade asemel kannatuse vdérikal kandmisel,
oiglustunde séilitamisel ja headuse vdimalikkusel. Tootatud maa kujund seostub kodumaa
kaotusega, vanaema ohver annab kannatusele lepitava mddtme ning Maria usk kdrgemasse
diglusesse aitab tal vastu seista mottele, et repressioonide vigivald ja ebadiglus on 16plikud.

Krossi novellides on kristlik kujundikeel kdige avatuma tdhendusega. "Tuhatoosi"
Noa laevuke, Suur Tuhatoosiisand ja "jumala iiksi" olemise motiivid ei viljenda selget
religioosset maailmapilti, vaid neid motiive kasutatakse juhuse, piddsemise ja mahajdetuse
kirjeldamiseks. "Motacilla" sinepiivakese usu ja linavdstriku motiivid néitavad, kuidas usk
ning kujutlus vdivad materialiseeruda. Tahendus soltub sellest, kuidas inimene ise seda
motestab.

Autorite erinevused on seotud ka tekstide ajalise ja kogemusliku taustaga. Kaugveri
"Pohjavalgus" seostub vahetuma laagrikogemusega ning selle kristlik kujundikeel on terav
ja eksistentsiaalselt laetud. Kiige romaanis on reaalse kogemusega distants ning kristlik
kujundikeel on kasutusel pigem kannatuse mdtestamiseks ja tasakaalu séilitamiseks. Krossi
novellid lahenevad Siberi-kogemusele tagasivaatavalt ning tema puhul pakub kristlik
kujundikeel vdimalust aimata juhuse ja igatsuse taga tdhendust. Nii v3ib eeldada, et teoste
erinevus ei seisne ainult autorite stiilis, vaid ka selles, missugust vangilaagri voi sundasumise
kogemust nad kujutavad ja kui suur on nende ajalooline distants.

Kokkuvdttes selgub, et kristlikud allusioonid ja kujundid annavad neis tekstides
keele kogemustele, mida realistlik kirjeldus ei ammenda: reetmise arhetiiiipsusele, viimases
hédas jou leidmisele, visale usule ja uskumatutele juhustele. Kaugveril aitavad need néidata

laagri moraalset hdvitusjoudu, vastupanuigatsust, Kiigel kannatuse védrikat kandmist,
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oigluse igatsust ja headuse sdilimist ning Krossil usu, juhuse ja tdhenduse andmise dhkdrna

piiri.
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Kokkuvote

Kiesolevas bakalaureusetods uurisin kristliku kujundikeele avaldumist Siberi-ainelises eesti
proosas Raimond Kaugveri "Pdhjavalguse”, Heino Kiige "Maria Siberimaal" ning Jaan
Krossi novellide "Tuhatoos" ja "Motacilla" nditel. Siberi-ainelist kirjandust on késitletud
peamiselt milu, trauma ja eluloo vaatenurgast, kuid kristliku kujundikeele roll selles on
palvinud vihem téhelepanu. T66 eesmirk oli vélja selgitada, millised kristlikud allusioonid
ja kujundid valitud teostes esinevad, millist tdhendust need kannavad ning kuidas erineb
nende kasutus autoriti.

Uurimismeetodina kasutasin ldhilugemist ning vordlevat analiiiisi. Lahilugemise
kiigus eristusid kolm peamist tdhendusvélja: Siber kui piibellik kannatusruum; mérgid,
ilmutused ja lootuse voimalikkus ning reetmise, usu ja moraalse proovilepaneku kujundid.
Valitud teostes kasutatakse kristlikest allusioonidest muu hulgas Egiptuse vangipdlve, porgu,
mairterluse, ohvri, Juuda, pliha dhtusdomaaja, Noa laeva, sinepiivakese usu, linavistriku,
valguse ja tootatud maa kujundeid. Need aitavad motestada Siberi-kogemuse moraalset ja
eksistentsiaalset mdddet: kannatust, reetmist, lootust ja kdrgema Oigluse vdimalikkust.
Vordlev analiilis néditas, et Kaugver kasutab kristlikku kujundikeelt kdige pingestatumalt
vangilaagri piirsituatsiooni  kujutamiseks; Kiigel toetab see sundasumise argist
vastupidamist, usu sdilimist ja védrikat kannatamist; Krossil jddvad kristlikud motiivid
avatumaks, osutades usu ja juhuse haprale piirile.

Too jareldab, et kristlik kujundikeel aitab Siberi-ainelises proosas avada
kannatuse, reetmise, ellujidmise, lootuse ja moraalse vastupidamise kihte. See muudab
Siberi mitte ainult geograafiliseks ja ajalooliseks paigaks, vaid ka vaimseks ja eetiliseks
ruumiks. Kéesoleva td0 piiranguks on véike valim ning asjaolu, et koiki kristlikke allusioone
ei saanud bakalaureuseto6 mahu tottu késitleda. Edaspidi voiks wuvurida kristlikku
kujundikeelt laiemas Siberi-ainelises kirjanduses ning késitleda eraldi veel ka surma ja

lunastuse teemasid.
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Summary

This bachelor's thesis, "Christian Figurative Language in Estonian Siberian-themed Prose",
examines the role of Christian allusions and imagery in Estonian prose about Soviet
repression against Estonians, especially in the 1940s and 1950s. In this context, Siberian-
themed prose refers to literary representations of imprisonment in Soviet prisons and forced
labour camps, as well as deportation and forced settlement in Siberia.

The topic is relevant because Estonian Siberian-themed literature has mostly been
studied through memory, trauma and life writing, while the role of Christian figurative
language has received less attention. The aim of this thesis was to identify Christian allusions
in Raimond Kaugver's novel "Pdhjavalgus", Heino Kiik's novel "Maria Siberimaal" and Jaan
Kross' short stories "Tuhatoos" and "Motacilla", and to analyse what meanings they create.
The thesis used close reading and comparative analysis.

Three main themes emerged from the analysis: Siberia as a biblical space of
suffering, signs, revelations and the possibility of hope; and the motifs of betrayal, faith and
moral testing. The analysis showed that Christian imagery helps represent suffering,
betrayal, hope, faith, and survival. In Kaugver's novel, it is linked to the extreme experience
of the prison camp. In Kiik's novel, it is connected with forced settlement, everyday
endurance and belief in higher justice. In Kross' short stories, Christian imagery remains
more open and ambiguous, raising questions about chance, faith and meaning-making.

The thesis concludes that Christian imagery serves as a cultural and literary tool that
turns Siberia from a historical setting into a moral and spiritual space. Further research could

examine this topic in a wider selection of Estonian Siberian-themed literature.
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