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wer religitsen

Der Traktat Gerim.







Bin Stiefkind der religionsgeschichtlichen Fore
schung ist von Jjeher die Beschiftigung mit der nachohristl{chs
Jiidischen Religion gewesen. Die Schuld tréigt e inmal
die theologische Einstellung der Religlonsgogchich&@rsalbat,
die lange Zoit hindurch ihre Disziplin als Hilfswissenschaft

Systematik bdetrachteten.
der @hristlichen Sys saiite wis

Hilfe der Darstellung ausserchristlicher Religionen deren Un-
suléinglichkeit und die Abscfutheit des Christentums'beweisen',
Zum andern ist die Vernachllissigung der spitjidischen
Religionsgeschiohte verursacht durch den Zustand, in dem die
Quellen nur zuginglich sind. Die jildischen Gelehrten haben,
abgesehen von ganz wenigen Ausnahmen, die Wissenschaft villig
im Stiche galahsen; denn ihnen wiire es, bei ihrer Kenntnis der
Sprache und des Stoffes, erste Prlicht gevesen, die gesamte
nachbiblisch~jiidische Literatur in ernstzunehmenden, villig Zu~
verléissigen kritischen Ausgaben zu edieren. RBine solche ven
Judischer Seite gibt es nicht aiﬁmal fiir die Mischna, geschwei=
ge demn fiir den Talmud -~ die kritischen Mischnasusgaben christ-
licher Gelehrter sind uavollsténdig, Diese Missténde sind na~
tirlioh ein starkes Hemmmis fiir alles Arbeiten auf diesem Gebiet

Wie niitig Jedoch die Einbeziehung auch der spétjlidi-~
gchen Religion in den Gesunxkanyiex der Religionsgeschichte ist,
Zeigen verschiedene Rrwigungen, (1) Der Islam ist anerkammter—
magsen in vielen Punkten vom Judentum abhiingig; vgl. Abraham
Gelger: Was hat Mohaymed aus dem Judsntum aufgencmmen ? Bonn

1838, Leipsig 1902, A.J.Wensinok: Mohammed en de Joden te Me—
dina. Leiden 1908, Bestéhen zwischen beiden Wechselbeziehungen?
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Ein Stiefkind der religionsgeschichtlichen Fore-

schung ist von jeher die Beschéftigung mit der nachchrist-
lich jiidischen Religion gewesen. Die Schuld trégt einmal

die theologische Einstellung der Religionsgeschichte selbst,
die lange Zeit hindurch ihre Disziplin als Hilfswissenschaft
der ohristlichen Systematik betrachtete. Man wollte mit
Hilfe der Darstellung ausserchristlicher Religionen deren
Unzuléinglichkeit und die Absolutheit des Christentums "bew

welsen"., Zum andern ist die Vermachléissigung der spitjlidi-
schen Religionsgeschichte verursacht durch den Zustsnd, in
dem die Quellen nur zuginglich sind. Die jlidischen Gelehrten
haben, abgesehen von ganz wenigen Ausnahmen, die Wissenschaf't
v6llig im Stiche gelassen; demn ihnen wire es, bel ihrer
Kenntnis der Sprache und des Stoffes, erste Pfliché gewesen,
die gesamte nachbiblisch-jiidische Literatur in ernstzunehmenw
den, vdllig zuverliéissigen kritischen Ausgaben zu edieren.
‘Eine solche von jiidischer Seite gibt es nicht einmal fiir die
Mischne, geschweige denn fir den Talmud -~ die kritischen
Mischnasusgaben christlicher Gelehrter sind unvollsténdig.
Diese Misstiinde sind natiirlich ein starkes Hemmmis fiir alles
Arbeiten auf diesem Gebiet.
Wie nbtig jedoch die Einbeziehung auch der spit—
Judischen Religion in den Gesamtkomplex der Religiomsgeschich
te ist, zeigen verschiedene Erwigungen. (1) Der Islam ist
anerkanntermassen in vielen Punkten vom Judentum abhiingig;
vgl.A.Geiger:Was hat Mohammed aus dem Judentum aufgenomnen?
Bonn 1833,%Leipzig 1902, Wensinck: Mohammed en de Joden te
Medina., Leiden 1908. Bestehen zwischen beiden Wechselbezle-

Hungen?
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Vergleiche dazu J.Gastfreund: Mohammed nach Talmud und Mitraadig
3 Hefte Berlin, Wien 1875.77.80. Wo und wes hat Mohamued aus der
Judischen Religiositéit emn t 1 e h n t , wieweit ist er eine
originelle Erscheinung? Hat er an jiidische Erwartungen angekniip
“uaw.? Alles das lésst sich mit restloser Sicherheit erst dann :
beantworten, wenn die muhammedsnische Zelitgeschichte auch im wei
teren Simne, also auch die Geschichte der jlidischen Religiositiit
un die Wende vom sechsten zum sicbenten Jahrhundert nicht mur
mit dem Schlagwort 'Religion des Gesetzés' abgetan wird.

(2) Wicht nur wm Entlehnungen oder AbhEngigkeiten festzastellen,
auch um die Entwicklungsfaktoren der gleichzeitizen Religiomen 3
genau zu egforschen, ist eine wissenschaftliche Bearbeitung des
Judentums religionsgeschiohtliches Erfordernis. Sollte wifklich
mit dem Aufhiren des Judenohristentums jJede Beriihrung zwischen ‘
Judentum und Christentum sufgehtrt haben? Im Gegenteil:_iOh bin,:

~ Uberzeugt, dass nach einer sorgfiltigen und objektiven Erfor-
schung der spitjiidischen Religiositht Wechselwirkungen zwischen |
ihr und dem Christentus nachzuweisen sind, die nooh ungel®ste
Frobleme der christlichen Dogmen—, Kirchen- und Kirchenrechts—
gesohichte ltsen helfen, aber bisher aus polemischen 6der apo-
logetischen Interessen heraus geleugnet oder verheimlicht oder
léicherlich gemacht werden. Und nicht nur das Christentum, auch
Islam und Parsismus und elle Religionen in Lindern, die zu dem
Jewelligen Verbreitungsgebiet des Judentums gehirt haben, sind
zu prifen, ob und welche Vertinderungen sie durch die Einwiriong
dieser spiitjiidischen Religion erlitten haben. Endlich (3) ver—
dient die spitjiidische Religion deshald auch die Beachtung der
Religionsgeschiohtler, weil sie ja zu den heute noch lebendigen
Religiomen gehirt; zwar ist deren Wurzel,das Alte Testament,nur |
allzu gensu durchforsoht, aber ihre Geschichte im erstem mach-
christlichen Jahrtausend ist - abgesehen von den verdienstvollen j
Arbeiten Bachers, Krauss', Elbogens, Zunz', - Neuland: Men hat |
sich bisher meist nur fir die Probleme interessiert, die die
neutestamentliche Zelitgeschichte beriihren., Ich hoffe, dass die-

se Andeutungen nicht nur die Berechtigung, sonder die Notigung -

- T




su wissenschaftlichen Arbeiten auf dem Gebiet der spitjldischen
Religionsgeschichte geniigend erweisen,

pie vorliegende Arbeit nun ist erwachsen aus der Frage
nach dem Zentrum der Religlositét im Spétjudentum: dem Verhilinis
des Menschen zu Gott, dogmatisch geredet: nach der Wertung dér
Begriffe 'Sinde’' und ‘Gnade’. Inwiefern unterscheidet sich die
ochristiiche Siinden- und Cnadenauffassung von der nechbiblisch
jildischen? Diese Frage ist schon oft gestellt und nooh Sfter be-
antwortet worden. Jedooh will es mir scheinen, als ob Jeder Ver-
such, dieses Froblem zu behandeln, christlicher- wie Jjidischer-
seits gescheitert ist an dem Mangel geniigender Vorarbeiten, 5o
habe ich mich dedurch warnen lassen, um nicht gleichfalls zu schel
tern, und lege mit dieser Abhandlung guniichet den Grund zu wel-
terer Forschung. !

Das gange Froblem auf eimsal zu lOsen, halte ioh fir
sehr schwierig, solange nicht die Textkritik der Telmudim und
idreschim sehr viel weiter als bisher gefidrdexrt worden ist.

Dafiir aber glaubte ich mit der vorliegenden Arbeit ein Teilprob-
lem endgiiltig geltst zu haben.
Eine Religion, die um die Gmade Gottes fur die

Menschen weiss, muss d e n  Menschen Goltes Gnade kinden wol-
len, sie muss eiﬁsn unzihmbaren Expansionstried besitzen, sie

muss Universslreligion sein bzw. sein wollen, sie muss missionie~
ren. Ist es nachsuweisen, dass ihr diese Tendenz fehlt, so 18t
ausgeschlossen, dass sie eine solche gnadensuffassung hat; diolil
Teilproblem sbeir: ob der Missionstried ( gleich Evangelisations-
trieb ), der ja am Christentum bekannt ist, im Spitjudentum lobenp.

dig gewesen ist, das soll in der Folge untersucht werden.




Dem Judentum im nachchristiichen Zeitalter ist von
fast allen Gelehrten die Missionslust abgesprochen worden.
Man gibt teilweise den wurchristlichen Konkurrenzkampl der
jidischen und christlichen Missionare zu, aber man behauptet,
nach dem Sieg des Christentums hiitte "die Synegoge eine beson-
dere Rilhrigkeit zur Gewinnung von Froselyten nicht entfaltet®
Str-B,.I 924, und weiss von einem Mangel an "Freudigkeit....,
siegesgewiss Mission zu treiben!"ebenda 926. Hine Nachpriifung
dieser These ist leicht an einer susammenhiingenden Bearbeitung
des Traktstes Gerim, der bisher nur wenig bekannt und nur ven
Winsche zu einem kleinen Teil iibersetzt ist, durcha@ifihren.
In Anlehnung an diesen Traktat, def zu den sogenannien sieben
kleinen Traktaten gehdrt, behmndeln wir szuerst dle Missions-
praxis, dann die Proselytenteufe, zuletzt kuré die Stellung
des Ger toschab, indem wir immer den einzelnen Abschmittien
die Uebersetzung der zugehdrigen Stelle vorsusschicken. Dabel
ist die kritische Textbearbeitung sugrundegelegt, wie sie im
Anhang geboten wird.

DIE MISSIONSPRAXIS (I 1.2).
K OR R OO R OO0 XXX

X Einen, der gern zum Judentum iibertreten will,dsrfr®
man nicht ohne weiteres aufnehmen. Man muss ihn fragen: Werum
willst duw Jude werden? Du siehst doch, wie dieses Volk mbhr
als die sndern mlle erniedrigt, gebeugt und gedemiitigt ist,
wie Krenkheiten und Leiden (gerade)® iiber die Juden komsen,
dass(gerade)sie Kinder und Enkel begraben, ja, die Hinriche

tung erdulden: wegen Beschneidung und Teufe und aller Ubriger

Satzungen; weil ihnen nicht, wie séimtlichen anderen V&lko:n;”
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Andernfalls/ muss man ihn gehen lassen.

B

die freie Religionsiibung gestattet ist.
Sagt er: "Ich bin nicht wert,/mich unter das Gesetsz

dessen zu beugen, der mit seinem Worte die Welt erschug,

ihm sel Preisi", so darf man ihn ohne weiteres aufnehmen.

Bie kategorischen Partizipien der Halacha iiber-
Selze ioh mit sollen, miissen, diirfen; vergl. Albrecht,Gram.

§ 107.
bDas 'mik~kol ha-ummoth bezieht gich suf alle

folgenden Satzglieder, deutsch versuche ich, diese kompara~
livische Nuance durch "gerade" wiederzugeben (ebenda § 94 b).

Durch Mt 25,15 ist der starke Missionstried der
Judischen Zeitgenossen Jesu fast sprichwirtlich geworden,
und zwar mit einem iblen Beigeschmack: Bengel in seinem Bu~
che"liber das Alter der jiidischen Proselytentaufe" (Tiibingen
1814/ £5.48.107.118) redet von der 'Sucht' der Juden, Prose-
lyten zu werben, die ihren Hohepunkt in der Zeit der mskka-
béischen Irhebung gehabt habe,‘aber in der Romerzeit unter
dem politischen Drucke der Heiden sich nach 'Mittelchen' ume
tun musste: der Missionseifer der Juden "offenbarte sich jetzt
in der unermidlichen Betriebsamkeit der jildischen Lehrer,
nementlich von der pharisiischen Partei, iiberall, wo sioch
nur einige Mogliohkeit des Erfolges seigte, durch List,
Schmeichelei, Versprechungen grosser Vortheile vom Dienste
Jehoves eto., sich und ihrer Religion Eingang zu verschaffen
«++" (Matthias Schneckenburger: Ueber das Alter der Jtidischen
Proselyten-Taufe und deren Zusammenhang mit dem Johanneischen
und christlichen Ritus ... Berlin 1828, $.81, und Schiirer,
Geschichte des Jjlidischen Volkes / in der Polge zitiert: Soh®
oder Soh%, je nach der Aurlagi7'3.Auf1age III.Band die Seite
114 bis 120 besprochenen Stellen &hnlich), Trotzdem wir mit
allergrisster Vorsicht wohl an die Berigchte hergngehen
missen, aus denen diese Anschauung sich ergeben hat, da die—
Se Quellen samt und sonders zum Teil schematisierenden, zum
polemischen, zum Teil iibertreibenden Charskter tragen, so
ist mindestens sicher, dass "die jiidische Propaganda in der
hellenistisch-rémischen Zeit eine sehr lebhafte" gewesen Zu
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sein scheint (SchSIII 113; Anlass dazu boten die mencherlei

Stellen, die aussagen, dass Proselyten fiir Gott angenehm sei-
en - vgl.CantR 16,RuthR 3,Tanchume Lev ed.Buber 3, Mek Misch-
patim 18, TosDemai II 10, Pes:87 b, PesR 35)7 Das wird durch
die rabbinischen Verordnungen itber das W i e ? der Mission
bestétigt.

8pernoulli: Die Kultur des Evangeliums I.Band,
Joharnes der Téufer und die Urgemeinde, Leipzig 1918, S5.305
glaubt auf eine sehr starke Missiomspropaganda der Pharisé-
er besonders aus der Verfolgung der urchristlichen Gemeinde
schliessen zu diirfem, indem er diese Verfolgung als einen
Konkurrenzkampf dars{ellt.

Die Frage nach dem Zeitpunkte, in dem diese rabbi-
nischen Verordnungen erlassen sind, ist nicht genau zu beant-
worten. Aber wir gehen sicher nicht fehl, wenn wir aus den
Nemen der in den betreffenden Partieng genannten Rabbinen
Schliisse zu ziehen versuchen. R.Eli'ezer und R.Jehofu'a, die
iiber das Problem disputieren, wie sich Taufe und Beschnei-
dung en Proselyten zueinender verhalten, lebten jedenfalls
wm loo nach Christus (Vgl. Bengel a&. a. 0. lo9., Auch R.Jose
und R.Jude in bSab 33 b sind spétestens um 150 nach Chr. en—
zusetzen, In RuthR wird R.Meir, in der Mekhilta R.Nathan re-
dend eingefiihrt: Bengel aa0 111/112). Angenommen, die in der
Gemars JC€bamoth 47 a/b enthaltenen Stoffe sind in ihren we—
sentlichsten Bestandteilen, wenigstens miindlich, um loo n.
Chr.formuliert worder, so ist die innerjiidische Opposition
gegen das in Mt 23,15 und Horat.Sat. I 4142/145 verspottete
Missionsverfahren sehr versténdlich. Die Juden ﬁehren sich
selbst gegen die Proselytenmacherei, um deretwillen sie lé-
cherlich wurden.(Sowieso schon waren die Fuden in den Augen
der gebildeten Heiden lécherlich: wegen der Enthaltung von
Schweinefleisch, der strengen Sabbatfeier und der bildlosen
Gottésverehrung., Seh®III 105). Das Ergetnis ist das einmiiti-
ge Verbot, mij-jadh die Heiden esufzunehmen. Diesem mij-jadh

gleich:'aus der Hand} zeitlich:'sofort' entspricht hier im
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Deutschen am besten 'ohne weiteres', das nicht nur einen
geitlichen, sondern zugleich einen explikativen Sinn in sich
schliesst: 'Erst wige, dann wage’! Die rabbinischen Setzune
gen in Gerim I 1 gzeigen, wenn wir sie der Parallelstelle in
J®b 47a gegeniiberstellen, deutlioch die Entwicklung des Pro- ;
zesses. In J®b wird verordnet: "Man mwuss zu ihm sagen: was 5
veranlasst dich, zum Uebertritt zu kommen? Weisst du nichﬁ,
wie Israsel in dleser Zeit gequilt, gestossen, gedemiitigt und;
gerissen wird und Leiden iiber sie kommen?" In Gerim wird dl.{
ses Gebot durch des Verbot verschiirft: Man darfeinen Heiden
iberhaupt nicht sufnehmen, wenn man ihn nicht guvor durch di
Frage nach dem Grund zum Uebertritt umd durch den Hinweis

auf die mglichen schlimmen Folgen suf die Probe stellt. Zu-— |
dem ist hier die Ausmalung der Bedriickungen erweitert. Inte
essant ist das doppelte b&z-z®men hag-zih in J°b 47a (nach
der Miinohener Handschrift fillt allerdings das erste baz-ze-
man hagz-zih weg.Vgl.Goldschmidt zur Stelle!): "Wenn in diesey
Zeit einer Proselyt werden will ..." und "wie Israel in die-
ser Zeit gequilt ... wird". Damit will offensiohtlich der
Verfasser den Gegensatz zu einer frilheren, die Bedriickung
durch die Rimer in Gegensatz zu einer vergangenen Zeit der
Freiheit: am nichstliegenden wu der Zelt der Macht unter don
Makkab#ern, darstellen. Das Wort baz-zemsn haz-zéh wire in
diesem Falle eine Stiitze fiir Bengels Vermutung (sa0 117/118;
vgl, oben Seite 2), und dass es in Gerim I 1 fehlt, wire ein
Zeichen dafiir, dass die Formulierung in unserem Traktat in
einer Zeit entstanden ist, in der die Rimerherrschaft schen
8ngere Zeit Gewohnheit, die Erinnerung an die Zeit der Erhe
bung nicht mehr frisch genug war. Aus den Worten, mit denen
die Demiitigung des Volkes beschrieben wird, lisst sich fixr
die Abfassungszeit ein gensues Datum nichi feststellen. In .
79 478 stentdd/: devujim d®huffm sejufim u-meturfim d-fswrd)

béin 'slehfin. Als Bedriickung empfenden die Juden sicher sche:
gsehr schwer die Beschlagnahme von Geldern, die fir den Tom=
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pel bestimmt waren, durch die rémischen Behdrden (Cicere
gibt eine solohe in seiner Rede fixr Flaccus 28 an, die auf
Seine eigene Anordnung hin erfolgt war; die Geldausfuhr
aus den Frovinzen war eben ein besonderer Anstoss fir die
heidnischen Behrden. Sch®III 70), Bas ist zweifelschne
eins von den Motiven, denen die eigenartige Mentalitét des
Judischen entstammt, sich els zu Unrecht leidend zu fihlen,
die demnach im ersten vorchristliochen Jahrhundert bereits
ihre Prégung erhalten hatte.

Eir sicherer terminus ante quem non fiir Gerim I
lésst sich aus der folgenden Beschreibung erzielen. Eine
Judenverfolgung wegen der Beschnehdung mit Mnrtyrien.mnil
bereits voriiber gewesen sein; ein Beschneidungsverbot aber,
das sicher Martyrien zur Folge hatte, vird Tir die Zeit
Hadrieans bezeugt (Spartian.ldsdrisn.l4: moverunt ee tempesta~
te et Judael bellum, gquod vetabantur mutilare genitalia.
Soh®I 565.566.II1 76. Vegl. M.Auerbach: Zur politischen Ge—
schichte der Juden unter Kaiser Hadrian. Jeschurun X1 1924,
Seite 59 f. 63. Auch H.Nathan, der demals in Babylonien
wellte, ist Zeuge der Verfolgung: Mekh zu Ex 20,6; vgl,
LevR 32 und Midr.Ps 12). Nicht mur die Behbrden, auch der
Pobel machte Versuche, die Juden an der freien Ausiibung
ihrer Religion zu hindern (Sch®III,102). Das Martyrium sber
8oll der Jude nur in dem Falle auf sich nehmen, dass die
Beschneidung ver- cder der Gitzendienst geboten wurde
(bSab 130a. Mit Gbtzendienst ist hier offenber auf den Eai-
serkult gedeutet, vielleicht auf die Zwangseinfiihrung durch
Caligula angespielt. Nur dies beides, oder nsch RH 19a drei:
das Verbot l.die Tora zu lehren, 2.die Kinf.r zu beschned~
den, B.den Sabbat zu heiligen galten des Lartyriums wert,

Wenn der Gebrauoh z.B.der Tefillin /Eab 39a.130s7 verboten

wurde, sollten sich die Juden still fiigen. Vgl.euoh Meg 17)s

Dass in I 1 von dem Verbot von Beschneidung, Taufe und all!n .

lUbrigen Satzungen geredet wird, ist wohl Schematisioruns iﬁw

=
o

k
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lieb der Dreizahl. Jedenfalls steht aber damn die Bezlehung
unserer Stelle zu Hadrian's Rellgionsedlktbauseer Zweifel.
Vor etwa 130 n.Chr. kann sie nicht entstanden sein. Diese
Datierung wird gestiitzt dadurch, dess der ganze Traktat Gerim
nicht vor etwa 200 n.Chr. redigliert worden ist, da der in IV

1 zitierte R.Nathan als Zeitgenosse Rabbis erst etwa um 180
n. Chr, gelebt hat (Strack, Einleitung in Talmud und Midra#
6.Auflage, Minchen 1921, in der Folge zitiert: Str®, §.132).

Daii 19a gehirt in die nachhadrienische Zeit. M.
Auerbach: aa0 62 Note 76. Gleichgiiltig fiir uns ist die Frage,
ob mit den sngedeuteten Bdikten etwa ein sphteres, z.B. das
Marc Aurels, gemelint ist; es ist dann, genau genommen, nur
mit in den Komplex eingeschlossen, der die judenfeindliche
Gesetzgebung ausmachte. Mir kem es nur darauf an, zZu szeigen,
dass die Wurzeln zu unserer Gerim-Stelle keinesfalls im ere-
sten Jahrhundert liegen kinnen; denn demit schon ist erwiesen,
dass der Missionsgedanke auech nach der siegreichen Evangeli-
sation der christlichen Apostel noch das Judentum ernstlich
beschiiftigt hat. _

Ist sus den obigen Darlegungen mindestens fiir des
2.nachchristliche Jahrhundert bezeugt, dass eine Verordnung
der Rabbinen sich gegen eine wahllose lission richtete, indem
sie die Aufnatme von Heiden ohne vorherige Erprobung ihres
Charakters verbot, so ist diese Verordnung, der daran gekmiipf-
te Hinwels auf die schlimme soziale und nationale Stellung,
die sich ein Heide mit dem Uebertritt zum Judentum selbst
schuf, ferner der zarte Hinweis auf die Lisung der Familiene
bande, der mbglichenfalls in den Worten: "dass sie Kinder und
Enkel begraben" mit angedeutet ist (Tacitus, Hist.V 5), kel=
nesfalls von der Tradition bJeb 47° aus zu erkléren: die Ju-
den hitten auf Proselyten keinen Wert gelegt, vielmehr sie
abschrecken wollen; und nur dann eufgenommen, wenn €8 uUNger-—
meldlich war. Dem widersprechen die zeitgenbssisohen Mittei-
lungen vom Missionseifer der Juden (Soh®III 114-120) ebenso
wie die Tatsache, dass der so gedeutete Ausspruch des R.Chelbo
eine Wortsplelereli ist: "Proselyten sind fir Israel wie der
Aussatz" (Ausser J°b 47P noch: 109®, Qid 70Y, §id 13D, Jesaje

14,1 "Fremdlinge werden ?ioh b3 1¥ngnttun und dem Hause Ja-
anhangen' ist mit sappahath 'Grind!
qobs anhangen"; nispahu 2
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in Verbindung gebracht. Gerim 'Mremdlinge’ im AT deuten die
Rebbinen fast ausnaimslios auf die Froselyten.) Vielmehr hi B
dfése Frage sn den Neuling eine Prove (vgl.I?), ob der be=
treffende es wirklich mit seiner Absicht ermst meint, oder
ob er nur wm eines Weibes willen, sus Licbedienerei gegen
Juden oder gar aus Furcht wvor ilmen iibertreten wollte, d.h.
aus oberfliéchlichen uml Susseren Grinden. Jidigche Kormen-
tatoren (Beth Joseph § 268 und vor ilm Maimonides "uabor-dts:
Besohneidung® § 3) erkliren, es sei eine Warnung, damit nic
der Proselyt einen Vorwurf machen kmmed: wenn ich das >
erst gewusst hitte, wire ich nicht iibergetreten. g
Hat nun der, der ibertreten will, seine Ent.sohlu-
sonhelit und gute Gesinnung bezuegt, sc steht seiner Anrnahn :
nichts im Wege. Er muss nach J®°b 47a bekennen, dess er wohl
von der schlimmen Lege des suserwihlten Volkes Femntnis hat,
aber sich trotzdem zu ilm hingezogen fiihlt, und schwer dam-
unter leidet, dass er eigentlioch fiir das Judentum wnwert
ist. Das ist wohl der Sinn von: "Ich welss es, und ioh bin
nicht wert®, Ra.shi kommentiert: .. ich bin nicht wert an ihe"
ren lLeiden tellzunchmen! Und mohte nur einer geben, dass '
ich dessen wert wiirde! (So auch Msimenides in Jor8 dea' §268)
Nach unserem Texte I 2 ohne die in /Klammern/ zugeffigte .
Gloese stisste men deuton:'Ioh Bin nieht wert , (da will ioh
lieber garnicht sufgencmmen Sein), so lisst man ihn gehen',
Das ist ohne Zweifel simnwidrig, daher die Glosse unentb&mu
lich, die wirtlich iibersetszt o lautet: ‘'meinen Hals in das -
Joch dessen zu legen, (vgl.su dieser Redeform Deut 28,48)
der sprachjund es ward die Welt, gepriesen sei er! (vgl. e
Baer, Abodath Jisrael 5.58 £, Piecbig, Dss Judentum ... 5.18

das Gebet: Barukh Si-smer), so nimmt men ihn sofert suf.
Wenn (er) nicht (so) (segt), wird er entlassen wnd geht fort,

Diese Formel bedeutet, wie unter II .Absohnitt,'i’.uﬂ‘:
1 gensuwer susgefiinrt wird, die Annahme des jidischen Gesetzes
Wir kimen also feststellen, dess gegen Pnde des christ
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ersten Jahrhunderts im Judentum eine Bewegung einsetzte,
die gegen uniiberlegte Proselytemmacherel polemisierte
(vgl. oben 8.3) und in der Folgezeit in der Form tradiert
iurdo, die uns in éemara Jeb 470 erhalten ist,(vgl.S5.6);
Diese Art der Evangelisation aber, die von dlesen Gegnern
einer wahllosgen Mission gefordert wurde, ist im Traktat
Gerim halskhisch fommuliert worden, indem als erste und
unerléssliche Bedingung die Unterwerfung unter die gitt-
lioche Tora verlangt wurde.

II

DIE PROSELYTENTAUFE
(I 3-11 7)

1) Die Stellung der Missionstaufe. In J®b 47a
ist die Reihenfolge beim Uebertritt von Heiden: Aufnahme
(megabbelin othé mij-jedh), Unterweisung in leichteren und
schwereren Geboten, Beschneidung, und nach der Genesung
der Wunde die Taufe. In unserer Halakha wird die Beschnei-
‘dung als vollzogen vorausgesetzt und die Taufe vor der Be-
schneidung beschrieben, ,weil dleser Unterricht, der nach

. der Je®b-Vorlage vor der Beschneidung zu erfolgen hat, hier
zum Tell whhrend des Taufakies gegeben werden soll. Viel-
leicht kbnnte man aus der Voranstellung der Taufe in unse-

. rem Traktat such folgern, dass zur Zeit seiner Abfassung
der Taufritus, wenigstens in dieser Form, etwas Neues dar-
stellte.

13 Hat (der Proselyt) (das Gesetz) auf sich genom-
men, 0 muss man ihn ins Tauchhaus hinabfilhren. Wehrend
ihn das Wasser bis zur Scham bedeckt, soll man ilm einige
Einzelheiten der Gebote sagen: (er kinne nur Jude werden)
unter der Bedingung, dass er die vergessene Garbea, die

b

Nachlese”, die Ackerecke® und den Zehntd entrichte.
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I4 Wie man(das) zu einem Manne sagt, so soll man einer
Frau sagen: (sie kinne nur Jiidin werden) unter der Bedingung
dass sie mit der Regel, /der Teighebe/ und dem Kerzew Anziine
den vorsiohtig® sei.

16 N¥un taucht er (genz) ein. Ist er dann heraufgesiie-
gonf, g0 801l man ilm freundlioche und stérkende Worte sagen:
"An wen hast du dich angeschlossen? Heil sei dir! An den, der
mit seinem Worte die Welt erschuf, /ilm sei Preis/! Demn nur
um Israels willen ist die Welt erschaffen worden! Fur die
Israeliten sind es, die Kinder Gottes heissen! Nur die Israe-
liten hat Gott lieb! Und alles, was wir dir gesagt haben, ha=
ben wir dir nur zu bedenken gegebne, um deinen Lohn zu mehrenl

16 Wenn ein Proselyt beschnitten ist und nicht getauft,
oder getauft, aber nicht beschnitten, sof entscheidet (iiber
gein Judentum) einzig, ob er beschnitten ist, Das ist die
Ansicht R.Eli'ezers. R.'Agiba sagt: ob er Jaueh/ getauft ist,

I7 Wer um eines Weibes willen, aus Liebeh, oder aus
Purcht iibertritt, ist kein Proselyt. So pflegten R.J®huda
und R.Nejemja von allen densn zu sagen, die zur Zeit Mardo-
kheis und Esthers iibertraten, sie seien keine Proselyten,
auf Grund von Esth 8,11: "Und viele von den Helden im Lande
wurden Juden; denn Schrecken vor den Juden hatte sie befal-
len." Denn nur der ist ein Proselyt, der um Gottes willen
ibertritt.

I8 An einem Manne vollziehen Minnerd die Taufe, Freu-
en an einer Frau, aber nicht an einem Manne.

8peut 24,19. Brev 19,9.
CLev 19,9 dpeut 28,12 £f; ge-
meint ist der Armenzehnt, vgl.unten, '
$Die Dreizahl auch Schab II 6.
Butriliohs 'das eiles gent (= riohtet sioh) maoh der
Besohneiduﬂg;;sint ist Licbedienerei, einem Juden zu Gefallen
? *

iper Singular ist kollekiivisch aufzufassen, also
kann er kollektivisch iibersetzt werden.

L, 5 4%
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Fiir die Aufnahme ins Judentum haben die Rabbinen
zwel Worte, die ein Zeugnis sind fiir ihre “active propagan-—
da for winning converts"(E.G.Hirseh, Artikel 'Proselyte'’ in
JE X 220-226; 1905): 1,0ibb8l aufnelmen (urspriinglich aranii-
isch, vgl. Kautzsch, die Aramaismen im AT 1902), und
2, gerebh tajath kenf® haS-Sekhinah @ jemend unter die Schwin-
gen der Schekhinah bringen, Hier ist immer der erste Ausdruck

gebraucht; aber auch die andere aus Ruth 2,12 starmende Re-

deweise ist "a common Rabbinic phrase for proselytism®,
I.Abrahams: Studies in Pharisaism ans the Gospels I 36; 1817
So z.B., LevR 2 (134P). Str-B I 927, Qibbél heisst zunschst
rein physisch: etwas (in die Hand usw.) nebhmen. II Chron 29,
16 nahmen die Leviten alles Unreine, das die Priester in den“
Tempelhof geréiumt hatten, und trugen es hinaus in den Qidron,
Bsra 8,30 nahmen die Priester und Leviten des gewogene Silber,
es naoch Jerugalem ins Heus unseres Herrn su bringen, In tber-
tragener Bedeutung wird es dann fiir annehmen = empfangen

und fir 'eauf sich nehmen' =. 'sich einer Sache unterziehen'
'gich zur Befolgung gewisser Verpflichtungen verstehen', ver-
wendet, Hiob redet 2.10 von Empfangen des BOsen und Guten

von Gott. Aboth I 1: Mose hat die Tora vom Sinai (her) empfan-—
gen., Esther 9,23.27 wird erzihlt, wie das Purimfest eingesetzt
wurde. Mit gibbelf haj-jehudfm 'alehBim {ibernehmen die Juden
die Verpflichtung, das Gebot betreffis dieses Festes zu halten.
Vgl.auch 4,4. Proverbia 19,20: 'Hire den Rat und nimm die
Zucht an ,..' Diese Stellen zeigen deutlich, dass das Wort
Aktivitdt und Passivitdt gleicherwedse in sich schliesst,
Hiob 2,10: Gott gibt, der Mensch nimmt an, - Prov 19,20 er—
gibt, wemn man aus Ps 50,17 als Parallele fiir musar 'Zucht'
debhara}] 'x'neine Worte' = Gottes Wort entnimmt, als absolute
Bedeutung fiir qibbel sehr leicht: die Tora == das Gesetz @ur
sich nehmen: 'R.Nehonja ben Ha-qana pflegte zu sagen: "Wenn
jemand das Joch der Tora auf sich nimmt, so wird ihm das Jooh
der Regierung und das Jooh der weltlichen Beschéftigung abge—
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nommen; wenn aber jemand das Joch der Tora von sich ab-
reisst ...' Strack, Pirgd Aboth® 1915 S. 17 Aboth III 5.
Das Jooh der Gottesherrschaft suf sich nehmen heisst gibbél
malkfith Semajim, vgl. SLev 18,6 (837a), Str-B I 174. Mekh
Exod 20,2 (73°). MidrPsalm 20 § 3 (87P), Exm 29 (88°).

Aus . dem Porfékt\m gibbhél in unserem Text geht
deutlich hervor, dess damit dio im Zentrum aller Geselze
stehende Migwah der Besohneidung als erfillt vorausgesetzt
wird, Demit werden alle Theorien hinfi#llig, die als Folge-
rung eus Gerim I entweder die Taufe fir wichtiger als die
Beschneidung hinstellen wollen, oder glauben, dass die Tau=-
fe als erster Ritus beim Uebertritt vollzogen werde (so der
EKommentator unserer Stelle in der Roumschen Ausgabe), oder
gar hieraus einen Beleg machen fiir die wohl hie und da in
seltenen Fiillen vollzogene Taufe o h n e Beschneidung
iberhaupt (Oreo.Sibyll.IV 164. SohSIII 129, Joseph.Antigqu.
XX 25. Schon Schiirer 5111123 vernmtet, dass "die Anschau-
ungen des jiidischen Kaufmannes Ananias ... nioht korrekt
jidisch" gewesen sind, der den Kénig Izates auoh unbeschuit-
ten als jiidischen 'Frommen' recipieren wollte; und Abrahams
aal I 37 zeigt, dass auoh in der oft dafiir in Anspruch ge-
nommenen Stelle bJ®b 46a die Beschneidung vorausgesetzt
wird). Vielmehr die Erklérung des R.Ja'agob sagt in ihrer
Unwissenheit sehr klar, dass von Juden auf einen Wegfall
der Beschneidung nie und nimmer gesohlossen werden kann;
er sagt nimlich sehr einfach, dass eben die §®bhila im I.
und die mfle im zweiten Abschnitt behandelt wird (im Nache-
lath Ja'égqob des Jekob Naumburg, der in der grossen Talmud-
ausgabe von Romm - Wilna unter dem Text von Gerim abgedruckt
ist). Der Text hat nach gqibb8l 'aléw : 'hat er auf sich g&-h
nommen, heben sie ihn ins Tauchhaus gefiihrt und mit Wasser
bedeckt bis ...'. Die Glosse hat richtiger: morfdhin 8th8
usw., we-kissuhu majim, Die halakhisch~kategorische Form
mOrfdhin scheint mir in einer Bestimmung, die diese Art des
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Taufrituns nek einfiihren will, urspriinglicher zu sein als die
Perfektform, die die Bekanntschaft mit dieser Einrichtung als
alt vorausseszt. Ausch Str-B I 111 fibersetst: man lisst ihn
in des Teuchbad hinabsteigen, und wihrend des Wasser ihn ...
bedeckt usw. So auch bei R.Kirchheim: Septem libré talmudiocl
parvi ., 5.38, Bth t®bhila heisst nach Buxtorf, Lexiocon® I
1875 8.337 sowohl domms laveori als lotionis loocus, es begeg-
net nooh Joma lla; 5®galim VIII 2; pE®q vIII 3; res 197,

2) Katechumenenunterricht. Dass ein Heide in der
nachexilischen Periode cohne voraufgehenden sorgféltigen Une
terricht Jude werden konnte, ist von vornherein sehr unwahre
soheinlich. Die grosse Fiille der Gebote -~ es werden 613 ge~
ziihlt (J°b 47°; Uns sind 613 Gebote aufgetragen worden) -,
die vielerlei Regeln fiir das Tun und Leben des Alltags muss—
ten griindlich erlernt werden. Die wichtigsten Vorschrifien
aber, die das vordem heidhische Leben des Bekehrten nach
aussen und innen als munmehr jiidisch stempelten, mussten dem
Neuling schon vor oder wenigstens bei der Aufnahme kund getan
werden. Offensichtlich wird in J®b 47a ein Katechumenenunter-
richt geboten®. Dass ein solcher von den Heiden selbst als
dringendes Bediirfnis empfunden wurde, geht aus verschiedenen
Erzéhlungen der Gemara bervor®. In unserer Stelle I § wird
hiexveon nlchts berichtet, sondern nur mitgeteilt, welohe
Stiicke von diesem Unterricht ins Taufritual eingefiigt werden
sollen,

Byan nimmt den Proselyten, wenn man den Ernst sei-
neyr Absicht erkemnt hat, an, J®b 47a: Damn macht man ihn mit
einem Teil der leichten Gebote und mit einem Teil der schwee
ren Gebote bekannt; man macht ihn weiter bekamnt mit der Verw
siindigung wegen Nachlese, wegen der auf dem Felde vergessenen
Garbe, wegen der nicht sbzuerntenden Feldecke und wegen des
Armenzehnts, ferner mit den Strafen fir Uebertretung der Ge-
bote. Man spricht zu ihm: Wisse, bevor du unter dieses liass
(mit welchem der Gott Israels misst) tratest, da hast du
Fettistiicke gegessen, ohne der Strafe der Ausrottung zu ver—
fallen, da hast du den Sabbat entweiht, ohne der Strafe der
Steinigung zu verfallem; aber jetzt, wemn du Fettstiicke is-
sest, wirst du mit Auwsrottung, und wenn du den Sabbat ent-

weihst, mit Steinigung bestraft. Wie man ihn mit den Strafen
wegen fJobortretung der Gebote bekannt macht, ebenso macht

man ihn mit dem lohn (fiir das Halten) der Gebote bekannt. .
spricht zu ihm: Wisse, dass die zukiinftige Welt nur fir die




Gerechten geschaffen ist, und dass Isrsel in dieser Zeit we-
der die e des Guten noch die Fillle der Strafen empfangen
kann. Mehr aber sagt mean ilm nicht, legt es ihm auch nich
eingehend dar, Nimmt er es auf sich, so beschneidet man ihn
gofort ... Str-B I 111, Deutlischer kann m. 8. eine sorgfilti-
ge tmterweinmg der Proselyten nicht gefordert werden,

J.H.G.Liibkert: Archiologisch~biblische Chservatio-
nen, Theologische Studien und Kritiken VIII,2 1835 Seite 634
bie 700 schreibt in dem V.Abschnitt: "Die Proselyten der Ju=-
den" Seite 685: 'Aber lelder war jene Proselytenmacherei der
Pharisfier oft nur ein Werk ihrer Heuchelei und ihres Eigen-
nutzes. Da sie selbet in der Regel nur sehr oberflichliche
Kenntnisse von der Lehre Moges und der Propheten hatten und
alles Heil in die Beobachtung der Zerimonien setzten: so war
der Unterricht, den die Proselyten erhielten, hiichst diirftig
und elend'. Diese Herabsetzung des Jlidischen Katechumenenune
terrichtes stiitzt L. lediglich euf die polemischen Worte Jesu
Mt 15,14, Auf solche tendenziisen Spriiche ein abschliessendes
urteil zu griinden, scheint mir iibereilt, BEs ist klar, dass
die Pharisfier nioht christlich predigen komnten, und selbst
wenn es hie und deshistorische Ze sse iiber pharisiiische
'Heuchler' beim 'Proselytermmachen' geben sollt e, was will das
bedeunten! 8ind in der chyistlichen Kirche. micht nur z u viele
Miet e unter den Predigern des Wortes? Ist nicht vielmehr
dieser Tadel der Pharisier aus der eschatologischen Eingtel-
lung Jesu zu erkléren, der das Missionieren unter den Heiden
tadeln musste, solenge die Arbeit in Isrsel nicht beendet war:
von Mt 10,5 und 10,23 aus muss man meines Erachtens diese Rede
deuten. "Gehet nicht auf der Heiden Strasse und ziehet nicht
in der Semariter Stédte, sondern gehet hin zu den verlorenen
Schafen aus dem Hause Israel!" und: "Ihr werdet mit den Sthd-
ten Israels nicht zu Ende kommen, bis des Menschen Sohn kommtg®
Fast witzig klingt es im Munde einea Nichtjuden, wenn er den
Pharisiiern "sehr oberflichliche Kenntnigse von der Lehre Moses
und der Propheten" vorwirft. Man darf vielmehr wohl mit Reoht
behaupten, dass das Judentum sich zur Zeit Jesu und auch sple
ter um die Mission redlioch bemiiht hat. Ein sicherer Zeuge ist
der vorliegende Traktat, vgl. am Schluss,

b¥ab 3la: Binmal kem ein Heide zu Schammaj (wn 30
vor Chr.) und sprach zu ihm: Wieviele Toroth habt ihr? Er ante
wortete ihm: Zwel, dle schriftliche und die miindliche Tora ...
Ein endermal kem ein Heide vor Secharmal und sprach zu ihm:
Fimm mich als Proselyten an unter der Bedingung, dess du mich
die ganze Tora lehrst, wihrend ioh auf einem Bein Stehe .peee

usw, Str-B I 930. Belurja, die Proselytin, verlangt RH 17° ven
R.Gamliel Auskiinfte betreffs der Tora. e

Die Aufnahme einiger Gebote in das Ritual des ersten
Teuchbades des Heiden, das durch die Anwesenheit von Zeugen
einen feierlichen Charakter empfing, hatte jedenfalls den
Zweck, dem Neuling gerade diese Pflichten recht eindrucksvoll
vor das Gewissen zu stellen. Und hieraus diirfen wir schliessen,
dass das Gebote waren, die die Juden ganz besonders von den
Heiden unterschieden, die also im Beennpunkt der neuen Reli-
glon standen. Dass in I 4 die fir die jidische Freu ucshgig-
sten Bestimmungen sufgefiihrt sind, ist allgemein boka.nnt..




Demnach diirften auch die fir den Mamn erwihuten Gebote, die
schon durch die namentliohe Hervorhebung in J®b 4%a als sehr
gentral charakterisiert sind, fiir die allerwichtigsten® ge-
halten worden sein. Diese betreffen simtlioch® das Gebiet der

Sozialethik, des heisst, des Verhaltene gegeniiber dem (armen)
Wichsten. Gottgewollte Nichstenliebe®, die im Anklang an deve
teronomische Gedankenghinge den Charakter religifser Armen—
ﬁiruorgegtrug, enpfand das Judentum uwm die Jahrtausendwende
alse 4 a 8 bezeichnende Eigengut 8ines Glaubens, sie stellte
es in den Mittelpunkt der Verkiindigung, sie lehrte es die
Katechumenen mit ganz besonderem Nachdruck als wichtigstes
Merkmal des Unterschiedes zwischen Heide und Jude.

ofab II 6 sind aufgezéhlt: Regel (= Menstruation),
Teighebe = Challa (vergl. unten zu I 11), Anziinden der Sebbat~
kerzen, In unserem Text I 4 fehlt die Challa, die Glosse fiigt
gie hinzu, wahrscheinlich von Seb II 6 aus. Vgl. W.Nowack:
(Der Mischnatraktat) Schabbat 1924 Seite 42/43.

dpass hier die Beschneidung nicht mit sufgefilhrt
ist, ist ein deutlicher Beweis dafiir, dess der Verfasser une °
serer Halakha sie voraussetzt. Sie, die mindestens ebenso
wichtig ist wie fiir das Weib die Beachtung der Verschriften
betreffs seiner Regel, hiitte sonst hier nicht fehlen diirfenl

®Mit 'Zehnt' ist der Armenzehnt gemeint, sodass X
alle vier Gebote sich auf die Armenfiirsorge bezfehen. Die
Glosse liest den Plural: Zehnte und denkt dabei auch nboh
an den zwelten Zehnt, Aber das ist sicher ein Irrtum; demn
wenn in den drei voraufgehenden die Tendeni der Armenpflege
enthalten ist, so liegt es nahe, diese auch fiir das letzte
Gebot zu erwarten; und das bestitigt die Parmllele aus J®b
478 (vgl.oben §.12 Anm.s), die susdriioklioh *Armensehnt’
hat, S.,unten zu I 11. Die Glosse hat aber mit dem Plural in-
sofern recht, als II. und III. (= Armen-)Zehnt im gleichen

Jahre zu entrichten sind.
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T8ab 5la: Hillel segh einem Proselyten: Wes du nioht
gern hast, tue auch deinem Néchsten nicht; das ist die ganze
Tora, das andere aber ist nur ihre Auslegung. Aboth RN 12:
"Liebe die Geschipfe und bringe sie der Tm nahe®, J.Krengel
in MOWJ 68.Jhrg 1924 8.76: "Die Ausspriiche Hillels bezichen
gich zweifellos auf alle Menschen". Die dort Seite 75 - 78 ane
gefilhrten Stellen zeigen geniigend, dass trotz Str-B I 354.356
(d4) bis 369 (f) Hillels Ausspriiohe fiir die sllgemeine Menschen—
liebe der jidischen Ethik in Anspruch zu nehmen sind, sclange
nioht das Gegentell bDewdiesen wird, Jedoch selbst in
dem Falle, dess dies jemals gelingen sollte, war das Judentum
ganz im Recht, wenn es diese Nichstenldiebe (dann also = ILiebe
zum andern Juden) als eine Besonderheit: seiner Religion vom
grésster Tragweite empfand., Es wird ja ausdgiicklich bezeugt,
dass Heiden um dleser ales Institution organisierten Hichsten—
liebe willen iibertraten: Jalqut ¥im'éni 1 § 645 zu lev 23,22
(sus Midrasch Debarim Zuta): Dreierlei Proselyten gibt es ...
Ein andrer Proselyt (tritt iiber), wm wie ein (israelitischer)
Armer versorgt zu werden. Sishe, (spricht Gott), es sei ihm
gewihrt, siehe: dem Armen und dem Proselyten (so deutet der
Midresch gér) sollst du sie (Feldecke und Nachlese) tiberlassen
Lev 25,22....8tr-B II 718.

fAuffellend ist, dase die Ueberlieferung der Johammes—
predigt such die sozialen Forderungen betont. Luces 3,11: Wer
zwel Rbcke hat, der gebe dem, der keinen hat; und wer Speise
hat, der tue suoh also. 3,13 sprach er zu den ZSllnern: Fordert
nicht mehr, denn @esetzt ist; und zu den Kriegsknechten (3,14);
tuet niemand Gewalt noch Unreoht und lasset euch gentigen an
eurem Solde, Ist des nicht ein sicheres Zeichen, dess der Téufer
das Hauptprogramm der Bekehrungspredigt kannte? Johannes kniipf't
an das Ritual der Proselytenbekehrung an, um daran zu zeigen,
was seine (eschatologische) Frommigkeit von der (gesetzlichen)
der andern Juden tremnt: Nioht in vorgeschriebenen SEtzen eine




Abgabe der Proflukte des Landes, sondern von Jj e d em Stan-
de die aktive Néiohstenliebe 1in fast
mehr als menschenmBglicher Betétigung! Das ist seine Forderung.

3) Taufe oder Beschneidung. Der Text Gerim I 6 lau-
tet wirtlioh: "BEin Proselyt, der beschnitten ist und nicht
eingetauscht, oder eingetauoht und nicht beschnitten, so geht
(richtet sioh) das ganz nach der Beschneidung: Worte R.Eli'e-
zers. R.'Agiba (aber) sagt: Wioht ist die Taufe hinderlich."
Bedeutet das, dass es ohme Taufe auch recht gie, so ist der
Text wmbglioh; denn in J®b 71a ist R.'Agiba Vertreter der
Angohaunng, dess Taufe un d Beschneldung erforderlioh sind
Und der Verfasser unseres Traktates wird nioht hier zwei Auto~
rititen anfiihren, die gleicherweise die Taufe fiir iiberflissig
betrachten, Dann hitte er doch I 1=5 nicht zu schrieben brau-
chen, Die Glosse hat als Ansicht R.'Acibes: "aue h die
Taufe ist hinderlioch"™, Dexr Sinn ist: wenn einer beschnitten
ist, so ist er dooh ohne Taufe kein Vollproselyt. Wirde die
Glosse (die tibrigens duroh alle Drucke susser unserem Talmud-
text in der Rommschen Ausgabe und Nachalath Ja'agob bezeugt
ist) unbeachtet gelassen, und des 8n §°bhilah m® akkbhiith
gedeutet: "das Niohttaufen ist hinderlich" als Opposition ge-
gen die andere Ansioht, dass sioh alles naoh der Beschneidung
richte, so wirde R.'Agiba damit dfie Taufe als d e n wichti-
geren Ritus der Beschneidung gegeniiber stellen. Das ’aph der
Glosse gibt also am richtigsten die in J®b 7la angegebene
Meinung des R.'Agiba wieder. Im Sinne unseres Verfassers wire
nach dem so gefassten Texte R.'Agiba als Autoritiit zitiert,
die Taufe und Besohnelidung auf gleiche Stufe stellt: beide
sind sur Aufnalme des Proselyten gleioh wiohtig. Bs wird wohl
dennach das ’8n in den beiden Texten als Sohreibfehler aus

'aph su werten sein,

Der wichtigste Augenblick, in dem der frithere Heide

ins auserwiihlte Volk aufgenommen wurde, sollte durch Beschnei-




dung und nachfolgende Taufe markiert werden (vgl. oben Seite
8). Un die Unentbehrlichkeit der mit Ritual: I 3~-5 ausgestat-
teten Proselytentaufe zu erweisen, filhrt unser Traktat eine
hervorragende gelshrte Autoritit an: R.'Agiba (um 110 n,Chr)R
Das entspricht v8llig der rebbinischen Regel: "Man ist kein
Proselyt, bis men bDeschnitten igt und des Tauchbad genomman
nat" 1, die spitestens gegen Ende des zweiten naohehristli-
ohen Jahrbhunderts allgemein anerkamnt war.

Bpass im ersten Jahrhundert tatsiohlich iiber den
Wert von Taufe und Beschuneidung nachgedacht und disputiert
worden ist, dess dabei das eine oder dss andere als wiohtig
oder gar als einzig notwendig hingestellt wurde, das geht
deutlioh aus de® Baraitha J®b 47a hervor, Str-B I lob unter
4; Soh°III 130,

ijeb 46a. 'AZ B9a. Tos'AZ 57a, Str-B I 1le6,l07.

4) Echte und unechte Proselyten. In Gerim I 7 wird
das Aufnahmeverbot I 1.2 niiher umschrieben. Die Massregel
ist sehr notwendig, weil vielerlei Griinde Andersgliéiuvbige
zum Uebertritt veranlassen konnten; besonders um des persine-
lichen Wohlergehens willen wechselten viele skrupellos die
Religion., Um dem vorzubeugen, sollen die Kateohumenen auf die
Probe gestellt (I 1) und die echten von den unechten geschie-
den (I 2) werden. Aufnahme und Taufe ébcr darf nur den echten
Proselyten zuteil werden, d.h,solohen, die um Gottes willen
Juden werden wolléen.

Die unechten Proselyten heissen gerd Sighr. Ueber
gie vergl. Str-B II 717. Aus den angefiihrten Stellen ergeben
sich als Motive #Husserlicher Art 1l.etwaige finanzielle Vor-
telle, pBM 5,10°,23; 2.die Ermiglichung von Fhen, die sonst
verboten wiren, J® 247; 3.Eurgeiz, ebends; 4,Furoht (vor
der Maoht des Staates oder Andersgliiubiger, also = Jebeng-
gefahr), ebende; 5.Liebe = anderen daumit eine Gefilligkeit

zu erweisen; 6.die jiidische Armenfiirsorge, JalgScehim ) §645




zu Lev 25,22. Die unter 2,56 und 4 angegebenen hat unser
Traktat der Dreizahl zuliebe, Dass man den Heiden gegen-—
{iber sehr misstrauisch war, und als Grund ihres Ueber-
tritte in erster Linie Husserliche Vorteile vermutete,
gelgen viele Stellen, Z.B. fragte R.Hijja, um 200 n.Chr,
eine Heiddn, die Proselytin werden wollte: Meine Tochter,
hast du etwa deine Augen auf einen von den Gelehrtenschii-
lern geworifen ? M°n 44a. Str-B II 718, Und J®b 24° ver-
bieten die Rabbinen jegliche Proselytensufnahme in den
Tagen des Messias, weil dann ganz selbstverstéindlioh des
herrliche Heil des Jiidischen Volkes die Fremden lockt,
nicht sber der Gott Isrsels. ‘

Die echten Proselyten, die als ger® Hmith be-
szeiohnet werden, (Str-B II 719), sollen dadurch erkannt
werden, dass sie 1%Hum xmjimk Proselyten werden. Ist es
richtig, mit I,Abrahams diese Wendung: "um Gottes willen® |
von der Formel aus zu erkléren, die beim Tauchbad eines |
Sklaven, der frei wurde, zu sprechen war: 1°&m bén-horfn,
go ist sie ein juristischer Terminus "implying that the
newoomer is admitted on the roll of the patron's clients
or dependents", Der echite Proselyt sollte also ganz und
gar nur sioch dem neuen Gott hingeben wollen, indem er zwer
dessen Schutz von nun an mit genoss, indem er aber anderer-

seits sioch villig unter ihn und sein Gesetz beugte (I 2.3).

Eyon der ohristliohen Form der Taufe "auf den
Nemen Jesu" aus hat dlese Wendung eingehende Beachtung ge—
funden, W.Heitmiiller "Im Namen Jesu" Eine sprach- und re=—
ligionsgeschichtliche Untersuchung zum louon Testament
speziell zur altohristlichen Taufe. GSttingen 1908 (w: For—
schungen zZur Religion und Literatur des Alten und Newen
Testsments I 2) hat die beiden Wendungen b°¥em wnd 1°¥em
sorgfiltig untersucht. §.112: ¥8m #um hat in der rabbini-

echen Terminologie vielfach die unmittelbar aus dem Begriff
'Name'




'Name' sich ergebende Bedeutung 'Kategorie' oder 'Titel’;
1°88m 1%%un gibt die Kategorie an, mit Riicksioht auf (1°)
weloche etwas geschieht: also den D es timmenden
Grund einer Handlung. £.113: Bekannt sind die viel-
zitierten Worte sus den Pirg8® Aboth II 12: all dein Thun
geschehe mit Riiocksicht auf den Himmel, d.h, um Gottes wil-
len, Vgl.dazu Aboth II 2, Wenn also der Uebertritt mit
Riicksicht auf den Himmel gesdéhieht, ist der Fremde ein
sufrichtiger Proselyt.

Heitmiiller hat Bedenken, 1%%en ban-l.;ortn auf dem
Uuwege iiber 1°B8m har garizim mit der Formel 2l¢ Bvopa
Xémﬂﬁ in Verbindung zu setzen, §5.125,126, wie es W.Brandt
*Ovopa en de doopsformule in het nieuwe testament, Theol,
Tijdschrift 1891, §.565 — 610 und neuerdings I.Abrahams,
Studies in Fharisaiem and the Gospels I 1917 §,45 tun; das
eine Mal sei 1°%¥um im finelen, das andere Mal im kausalen
S8inne gebraueht, hier stehe ein Nomen propriwm, dort eine
Gattungsbezelchnung. Beispiele fiir beide Verwendungen von
1°fun hat dbersichtlich beisemmen Str-B I 591, Pir den Fall
dess 1%8Sum in finaler Bedeutung ein juristischer Terminus
technicus im Simne Abrahams' ist, so halte ich es fiir sehr
leicht miglich, dass sich der sugrunde liegende Bedsnken-

e
gang auf die entsprchenden Kausalverbindungen, wenn sie wie

1%%un Jamejim formelhaft und oft gebrausht wurden, ibertre-
gen konnte, dass von da aus vielleicht auch eine Komponente
in dem Terminus ﬂuwrfl&tv Eis £ Z\'mgm I kor 1,13.15
zu erkléren ist. Indessen ist diese These noch nicht end-
gliltig erhiirtet. Abraheams 8.46 schreibt: The Christian
phrase, it 1s sirongly contended by many, hes a magical
oconnotation. But if so, (and it is hardly the case unless
magioal kx be interpreted as equivalent to mystiocal), it
was agquired rather than a primitive connotation. The ex-
planatio. suggested comes near that whioh regards baptism
into the name as & Roman legal term, implying that the




newcomer is admitted on the roll of the patron's elients or

dependents. liever, surely, was a legal term more transfigmred,
both in Churoch and Syuagogue.

Flir unsere Stelle ist diese Streitfrage nicht von
entsoclisidender Wichiigkeit, da die echiecn wie die unechten
Proselyten beide 1%Fum Proselyten geworden sind: die einen wm
irdischer Dinge willen, die andern um des Himmels = Gotles
willen. Der Unterschied der kausalen Objekte erkidrt dexn Unte
gchied der beiden Klassen von Proselyten, Abrahams S.45: In
this context (Gerim I 7) the meaning is that the true jzjoaelyt |
is baptised for‘God'c sake, and for no personal motive, Heit-
milller 113: Mit Ricksicht auf Jen Himmel = um Gottes willen,
Stx—B I 1055 gibt die wichtigsten Stellen. Zu 4% 47°: Das
Tauchbad versetzi alsc in dasjenige Verhilinis, dessen Herbei-
filhrung man gerade im Auge hat, - So versetzt aush das pa'u--
tidev gig To Evapx telh morrgdg KTA den tautiing
in ein bestimmies Verhidltals zu Gott, nimlioch dass der Valer,
der Sohn und der heilige Gelst dem THufling das sinéd, was iny
Name in sich scillesst. Auf Gerim I 7 angewandt wirde das er-
kléiren: der Uebertritt auf den Neaken des Himmels versetzt den
Fremden in ein Verhiltnis zu Goti, dass dieser iim ebenso
Gott ist wie den Israelitvon. Doch scheini mir des mehr ein
Erklérungsversuch, der in das Wort h i n e i n deutat; richtig
und geniigend fir unsern Zweek ist die einfache Fassung: im
Hinblick, mit Riicksioht suf Gott. (Der Text hat statt 1%Fum
die kausale Priaposition mix-x'um, die 'wegen' = um willen
bedeutet).

8) Die Thufer, Da in I 3-6 die Taufe iiberaus sorg-
filtig behandelt ist, wundern wir uns iiber die Kiirte der Be-
stimmung iber die THufer, Wihrend J®b 47° angeorduet wird,
dass zweli Schriftgelehrte neben dem Thiufling stehen und rezi-
tieren sollen, dess eine Frau von zwel Frauen bis an den Hals |
ins Wasser getaucht werden soll, wilhrend draussen die zwei

Sehriftgelehrten die Gebote aufsagen. Spiéter werden suf dere—
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selben Seite d r e i Taluydim gefordert. Hier I 8 aber

wird die Zahl iberbaupt nicht erwiimi, nur die Forderung der .
Gleiohgeschleohtlichkeit von Téufern und Téuflingen wird
kategorisch erhoben., Daher scheint mir I 8 eine Apologie
des als unentbebrlich gefordertcn Taufritus zu sein gegen-
liber dem Vorwurf der Unsittlichkeit, der auf grund der %
Vorschxrift leiocht erhoben werden kann, Beim Tauchbad der
Frauen sollten ja zwar draussen, aber deutlich vernehmbar
fiir die Getauftec, Gelehrtenschiiler die Gebote rezitieren,
Leider felhlen zu unserer Mischna die Ausfﬁhrungpbiltimmunw"‘
gen, sodese wir weder erfahren, ob der Verfasser fir gile
tige Zeugen des Aktes hielt, oder ob er die Anwesenheit vom
Teluwidim euf grund von J®b 47? stillschweigend vorausgesetszt
bat uwnd gefilssentlich nur betont, duss es eine Frau sein
miicse, die die Proselytin tauft.

Unter den Anirégen, die der ersten isreelitischen
Synode zu Leipzig iberreicht worden sind, befindet sich der
folgende: diec Versmmmlung erklért, dess sie die Gilltigkeit
dee Proselytenbades fir eine nach Erfillung nllir sonstigen
Vorbedingungen in das Judentum sufzunehmendie Proselytin le-
diglich von der Anwesenheit zweier Verirauen verdienender
Jludischer Frauen abhfingig mache. (Referate liber die der er-
sten israelitischen Synode zu Leipziy liberreichten Antrige.
Bexlin 1871 8,.10l).4ls Begrindung uuier anderem §,103 f;
Die rebbinisclic Ubservenz Leim Bade einer Proselytin ......
beruht auf dex Prinzip, dess des weibliche Geschlecht nicht
gleubwirdig, des Zeugnis desselben keine Gililtigkeit beanspru-
chen kann, "well Frauen keine gultigen Zeugen sind, diirfen
sie auoh nicht eine AufeichtsbelLxrde bilden"., Da aber in
ungern kultivierten Léndern und Zeiten.das Zeugniss der Freu—
en chne Jjede Augnahme, wenn sie nur sorst unbescholten, bei
den Gerichtem ,,.vellgiltig ist, wie kinnen wir noch an die-
ser schon an und fir sich anstdessigen Cbservanz festhalten,
dags MiEnner die Aursichtsbéhbrde beim Baden einer Frau bil-
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den", nachdem der Grund - Unglaubwirdigkeit der Frauen -
mit aller Entschiedenheit von uns desavoulert wird.

Sohon die Tosaphisten trugen dem verletzten
Sittlichkeitsgefiinle Rechnung, indem sie die Gelehrtenschii-
ler nicht bei der Taufe, sondern bei der Uebernahme der
Gebote fiir nstig hielten. So z.B. TosJ®b 45°, und TosQid 62°:
Dieses, dass drei ndtig sind, ist gemeint wegen der Usher-
naihme der Gebote. ASeri JOb 4 § 31 und Pisq8 Tos zu PBrig
Ha—?olez 3,

Unklar ist mir, werum der Text em Ende Hth-ha-1%
hat; "eine Frau hatl das Tauchbad zu vollziehen an der Frau,
aber niocht an dem lanne%, [s ist nichis bekannt, dass Jjemals
MEnner von Frauen getauf't worden sind, sodass diese Ialakha
wirtlich gencumen unverstindlich widre. Es bezleht sich die-
se Phrase jedenfalls auf beide Aussagen: 'aber nioht umge;
kehrt': aul Jjeden Iall soll der Téufer mit dem THufling

glelchen Geschlechies sein!

6) Die Uebergangsbestimmungen: I 9-11. Der Text:
19 Begitzé ein Neubekehrter Weine, von denen er sa-
gen kamm: 'Sicher ist mir, dass von ihnen keine Spenden®
avsgeteilt worden sind‘, so daxrf er sie trinkonp, andere
nicht, R.'Agiba sagt: "Wenn sie schon andere nicht trinken 7
diirfen, um wieviel weniger er selbet® Sagt er aber:; 'Sogm:_i
nach jedem Chaberd! In Reinheit haben wir ihn gekeltert!™! :
fagxx Siehe, so wird dies geglaubt! ® ' :

I 10 Het ein Isreelit einem Heiden ein Darlehn gegeben, |
oder hat ein Israelit von einem Heiden'geliehen, der sich
nachher aber zum Judentum bekehrt hat, so fordert er nur
des Kapital ohne Zinsen zuriick®. R.J®huda sagt: "Wenn er
sie gleioch zu Anfeng als Anleihe guf ihn im Darlehn (hinzu)
geschrieben hatf kenn er die Gesemtswmme fordern."

I1l Wie verhéilt es sich nun, wenn vor seinem Uobé?.ff?“

tritt dem Mamne der erste Sohn geboren wurde? Damn ist ¢
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frei8. Und wenn nach seinem Uebertritt? Damn ist er verpfliche
tet; im Zweifelsfalle™ aber frei. Buk er einen Teig oder erm-
tete er ein Felf ab, bevor er Proselyt wurde, so ist er f‘roii.
Wenn es hernach geschah, so fst er verpflichtet, im Zweifels-~
falle® frei.

®an Gitzen; er war ja bel der Weinbereitung noch

Heide.
Pysrtl: sind sie (bzw. ist es ihm) erlaubt mnd ane

deren verborten.
®Wortl: verbietet man (= Gott, des Part.Sg) sie (die

Weine) ihm
itglied des Chaberbundes, das dadurch als absolut
zuverlissig in Reinheits- und Kultusfragen beglaubigt war.
Sinn: Wern die Zinsen in Wirklichkeit in der vorji-
dischen Zeit des Schuldners bzw., Gliubigers einkassiert sind
(sie wurden gleich vom Kapital zurtickbehalten), so ist das
Zinsverbot den Proselyten gegeniiber ungiiltig.

®sinn: Der Proselyt hat in jedem Falle als Jude zu
gelten, auch wenn der Abschluss des CGeschiiftes in seiner heid-
nischen Zeit erfolgt ist. ;

8vVon der Lisung der Erstgeburt (Ex 13,2.15.84,20)
durch finf Sekel.

Bgenn nioht feststeht, ob die Geburt, das Backen,
das Hrnten vor oder unméttelbar nach der Bekehrung stattfand.
Deutsch: wenn es zwelfelhaft ist, ob des wiB hrend des
Uebertritt! geschah, ist er frei.

Von der 5hnlla-&bgabobzw. den Armenabgaben: peah,
1igit, ¥°gachah vgl.oben I 3.4. -

Es ist nicht Zufall, dass bei den Uebergangsbestim=
mungen der Wein an erster Stelle behandelt wird (I 9). Es hene
delt sich darum, dess der Proselyt nicht von neuem in eutzon#
dienst oder in Unreinheit verfiéllt. Der Weingenuss aber komnte
senr leicht die Unreinheit vermitteln, wenn der Wein noch sus

der heidmnischen Zeit des Neulings stammte., Cerade Wein zu trine
ken aber war fiir den Pr_onolytan wie fiir jeden Juden kultische

o
Pliohtl. Auch an den drei Mahlzeiten der Sabbate und Festtage

wird der Vein als Getriénk {iblich gewesen sein, wofiir besonders
gutes Trinken und Essen geboten worden ist®

1pie Israeliten mussten bei den Opfem;iuiton.dio
vom zweiten Zehmnt bestritten wurden, Wein trinken NumR 10
(160). Ebenso bei der Weihe des Sebbatenbruchs und beim See
gensspruch am Sabbatausgang. Auch die vorgesohriebenen vier

Becher Wein am Passa-iAbend diirften zum Pflichtwein zu rechnen
sein Str-B II 84,
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m¥ab 117° - 118°, Str-B I 612.615. In II 400 wird
gezeigt, dass Wein zu Jedem Freudenfest gehirte. Vgl. such
noch I 516,517. '

"Alle Gegenstiinde, die auch nur miglicherweise
mit dem Gotzendienst in Zusaumenhang stehen konnten, wurden
verboten. So durfte von heidnischem Weine, da er miglichere—
weise Libationsweind sein komnte®, nicht nur kein Gebrauch
gemacht, sondern iUberhaupt kein Nutzen gezogen werden"®,

Er kenn auvch durch Zutrinken an die Gitter entweiht worden
sein?,

Bygl. Jer 7,18, 19,13. 32,20. 44,17.19. Jes 57,6.
65,11.

Osen®II 91. 'AZ II 8. Bertholet, Die Stellung
der Israeliten und der Juden zu den Fremden, 1896. 8. 308,

Ppaniel 5,4. Bertholet: Die jiidisdhe Religion ven
der Zeit Esras bis zum Zeitalter Christi, 1911. 8, 60,

Dass die Trankopfer auch bei den Juden fiir den eignen Gott.
beskannt iaren, gzelgen viele Stellen: Gen 35,14, 7Lev 23,18,
In M®n VIII 6 wird genau festgesetzt, welche Arten von Wein
nioht zum Trankopfer taugen. Str-B II 614,

Sonst scheinen die Rabbinen als lMasstad der Roin—r
heit die Verzehntung des Weines angenommen zu habend, Auch
die Mitglieder des Chaberbundes galten in erster Linie als
"Beglaubigte" oder "Zuverléissige"™, nimlioh in bezug auf das
Verzehnten (Str-B II 500), Aber der Chaber verpflichtet
sich zur Beobachtung der gesamten Reinheitstora (ebends Sol)
"Mir beide Schulen ist der Chaber ein Mann, der in Sachen
der levitischen Reinheit vertrauenswiirdig ist" (504), So
~ wird das: 'in Reinheit haben wir gekeltert' I 9 1diglich
80 zu verstehen sein, dass von dem Wein, mit dem von nuny
an Jahwes Sabbat usw gefeiert werden soll, nioch ¢ sﬁ-
vor den Gbtzen gespendet oder unter Anruf ihrer lunoﬁ bei

de# Herstellung getrunken worden ist, da ein Heide nioht zu |




verzeinten brauchte.
Gpemai VI 7: Wenn zwel ihre Weinberge in e i n e

Felter winzern, der eine ist ein Verzehntender und der andere

ist ein Nicht-Verzehntender, so verzehntet der Verzehntende
das Seine usw. Str-B II 505, Pes 42 Baraithe: R.J®mde (um
150) hat gesagt:Wer in fritherer Zeit (wohl zur Zeit des Tem=
pelbestandes) EHssig von einem 'em ha-arec kaufte, brauchte
‘ihn nicht (nachtriglich als D®mai) zu verzehnten, weil die
Annahme zu Recht bestand, dass er nur von (nicht zu verzehn-
tendem)Tresterwein herriihrte; wer aber Jetzt von einem 'am
he-areq Essig kauft, muss ihn (als D®mai) verzehnten, weil
die Annahme zu Recht besteht, dass er nur von (Trauben-)Wein
herrilrt, (denyd der 'am ha-aregnicht vorschriftemiissig zu
verzehnten pflegt) Str-B II 498. TMa'adR 3,13 (85): "R;¥im'on
b.Gamliel (wm 140) hat gesagt: Die Schule ¥ammais und die
Schule Hillels stimmten darin iiberein, dass man einen Haufen
Getrelde, und eine Kufe Weintrauben und einen Bottich Oliven
nur einem Chaber verkaufen darf, der in Reinheit damit ver-
fihrt; dagegen darf man Welzen an einen verksufen, auch
wennn man von ihm weiss, dass er seinen Teig nicht in Reinheit
knetet."Str-B 1II So04.

Verzinsliche Kapitalgeschiéifte waren dem Juden ge-
stattet; nach Deut 23,21 durfte er vom Nichtisraeliten n®khri
Zins nelmen (Str-B I 349, was such zum Folgenden z@ verglei-
~ ohen ist). Die Mischna bestimmt dariber Bl V 6: Man darf vom
ihnen (den Nichtisraeliten) gegen Zins entleihen und an sie
gegen Zins ausleihen, Von Juden jedoch durfte ein Jude keinen
Zins fordern (Sifre Deut 23,20 f£. § 262, 121P bei Str-B I 3548)
und das Zinsverbot wird recht oft eingeschiirft®, |

Tsifre Lev 25,38 (442a). Str-B I 351. TBM 6,17(384)
werden die, dle gegen Zins verleihem, als Gottesleugner hine

gestellt, Manche fordern sogar, dass das Geld auch an Nicht-
Juden ohne Zinsen asusgeliehen werden soll: BM 70".
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In Gerim I 10 wird gefordert, dass der FProselyt nach
gseinem Uebertritt villig als Jude angesehen werden soll, indem
anch die vor seinem Uebertritt erfolgten Kepitalgeschiifte wie
bei einem Juden zinslos erledigt werden. Er einereoits muss
demit natiirlich auch auf ihm mdglichenfalls zustehende Zinsen
verziohten. Die angefiihrte Anschauung des R.J®huda ist jedooh
nioht als Vorbeugungsmassregel gedacht in dem Sinne, dass vom
Wichtjuden unter allen Umstinden Zinsen zxi nehmen sind, wa
ihn nicht durch die Aussiocht auf Zinserlass zum ger schigir
zu machen®; vielmehr ist er der Meinung, dass die Zinsen
dann selbstverstéindlich mit einzuziehen (bzw. nicht zuriickzue
gahlen) sind, wenn sie gleich bek der Aufnahme des Kapltals
- also wihrend der Proselyt noch Heide war - hinzugeséhrieben
wurden: wenn heispielsweise bei einem Darlehen von loo &£
Nennwert die fiir die voraussichtliche Leihzeit félligen Zine
sen von 20 £ garnicht mit bezahlt worden waren, sodass der
Heide nur 80 £ iiberhaupt erhalten hatte.

SpEM 6, 100, 23: Wenn sich ein Heide, der Proselyt
wurde, von einem Israeliten Geld borgt, S0 schligt man, wenn
e8 v 0r seinem Uebertritt zum Judentum geschall, die Zins
gun geliehenen Kapital und zieht das Kapital samt den Zinsen
ein. Wenn es sber n & ¢ h seinem Uebertritt geschah, (also
in einer Zeit, in der er als Jude nicht mehr bewuchert werden
darf), so zieht man das Eapital ohne Zinsen ein., Bar Qappara
(um 210) sagte: Man zieht das Kapital samt den Zinsen ein,
R.Ja'agob b.Acha (wohl der Jiingere, um 3l0) hat gesagt: Der
Grund des Bar Qapparg war, weil, wenn man ihm die Zinsen er-
liesse, er ein triigerischer Proselyt werden kimnte. Str-B II
717. Mit'neoh seinem Uebertritt? ist hier wohl die Zeit une
mittelbar nach oder noch w4 h r ¢ n 4 des Uebertrittes ge-
meint; denn spiter wurde ein richtiger Proselyt auch hingich
lich des Zinsnehmens einem Juden gleich geachtet.

In Gerim I 11 werden einige Selbstversténdlichkeit
erwihnt; ‘der erste Knabe einer Frau musste im Alter von e
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Monat mit finf Sekel (¥ 13 £) geldst werden® (Soh*II 3o9. Ex
13,13.15. 22,29, 54,20. Priesterkodex in Exod 13,2. Num 18,15,
16. Neh 10,36)., Diese Vorsohrift gilt fir den Proselyten nicht
wenn der Erstgeborene aus der Zeit vor dem Uebertritt stammt,
Ebensowenig gelten in den entsprechenden Féllen die Verord-
nungen betreffs der Teighebe® und der Armensbgaben vom Boden-
ertrag®,

tpie Kbgabe vom Teig beim Backen aus Weizen, Gersten
Spolt-; oder Hafermehl forderte von Privatleuten den vierund-
swanzigsten, von Bickern den auchtundvierzigsten Teil von dem
genzen Teig. Soh?II 307.

Uygl. den Trektat Pea. Dazu Joseph.Antiqu.IV 8 21.
Philo, de caritate § 9, In der Tora: Lev 19,9.10. 23,22, Deut
24,19. Der Amnnlmi braucht hier nicht mit erdrtert zu wer-
den, de er in jedem dritten Jahre bezahlt werden muss, oder
richtiger: zwhimal in sieben Jahren. Deut 14,28.20, 26,12.
Ee gibt also fiir den Proselyten kein V or oder Naoch,

sondern er hat eben von der Zeit ab, da er Jude geworden 1ist,

regelmiéisgig auch diesen Zehnt mit zu entrichten. Vgk. Berthe- -
let, Die Jjiidische Religion von der Zeit Esras bis zum Zelt-
alter Christi, 1911 8,60.

7) Die Beschmeidung. II 1 - 3.

II1 Ein Proselyt wird /unter Umeténden®7 am achten
'ragob besohnitten, Wie ist dies miglioh? Wenn der Sohn geboren
war, bevor seine Mutter getauft wurde, so wird er am gleichen
Tage® beschnitten; wenn er aber nach der Taufe seiner Mutter
geboren wurde, wird er am achten Tage beschnittend,

II 2 Wenn ein Proselyt beim Uebertritt (schon) beschnit-
ten ist, oder wenn es zweifelhaft ist, ob er ohne Vorhaut ge-

boren sei®, so muss man nach der Meinung der Semmaiten die
Beschneidung symbo}isch an ihm vollziehenf, Die Hilleliten
halSen das fir wmbtigh,

II 3 Mathja ben Feres™ sagt im Nemen des R.J15mave1t: wiont
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sind die Schemmaiten und die Hilleliten vérschiedener Mei-
nung tiber einen FProselyten, der beim Usbertritt (schon) be-
schnitten ist, und tiber einen Enaben, der ohne Vorhaut ge-
boren ist., Wortiber gehen ihre Meinungen denn auseinander?
Usber einen Enaben, der chne Vorhsut am Sabbattage geboren
worden ist. Die Schammaliten meinen, man miisse ws seinetwil-
len den Sabbat hintansetzen, um die Beschneidung symbolisch
an ilm zu vollzishen. Die Hilleiiten halten das nicht fir
nstig.

8jisch = guweilen; vgl. Fum 9,20. Durch diese
Glosse wird deutlicher, dass es sich hier nicht um Halakha
handelt, die normativ {st, sondern dess ein unter Umstinden
vork Pall ertrtert wird,

ie nach lev 12,3 Jeder israelitische Knabe.

Ogemeint ist der Tauftag seiner Mutter.

diuf seine Mutter gelten nach der Taufe die Gebote
Mir die Jidin lLev 12,1 ff.

d.h, mit angeborenem Fehler.

Bs ist nbtig, das Blut des Bundes von ilm tropfen
zu lassen (8o heisst es wirtlich). -

iese und die folgende Halakha in Sab 136a.

Lehrte um 120 nach Chr.in Rom, Strvl28, -

i¥er ein beriimtes Schulhaupt der II.Generation.
Strack ibidem 124.125. Er fand unter Hadrian seinen Tod als
Mirtyrer; vgl. Isaak Halewy, Doroth ha-Rischonim 1918 Seite
618.619. Die Kixrg V™ kann sehr wohl ihn meinen, da die

Rabbinen of't einen beliebigen Buchstaben ihreg Namens zur
Unterschrift benutzten. Zu R.Schim'on vgl.Strol32,

Bengel: Ueber das Alter der Jjlidischen Proselyten~
tgufe £5.118 f. schreibt: "Wer miichte sich wundern, wenn die
bekehrungssiichtigen Juden endlich auf den Einfall kemen, den
Uebertritt zu ihrem Glauben auch dadurch zu erleichtern,
dass sle dei Besochneildung, die sonst fiir so
manchen abschriockend war, nicht mehr filr so nothwendig er-
klérten, und einen desto hihern Werth auf den zuver nur ao-
cessorischen Ritus der Taufe sezten?™ Diese Behsuptung ist
genz sicher irrig. Dls rechtgliubige pharistische Judentum
hat nie deran gedacht, die Beschneidung fallen zu lassen,
etwa weil sie unbequem oder abschréckend gewesen sein kvnno;
In Gegenteil: Um der Beschneidung willen war Jeder Jude zum
Mertyrium verpflichtet. Ihre Verhiillung gehrte zu den Siine
den, die nicht einmal der Versthmungsteg su siitnen vermochte
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(Str-B II 671). Der Kaufmamn Ananins, der den Konig Izates
auch unbeschnitten zum Juden machen wollte, war in seinen ‘
Anschavungen "nicht korrekt judisch® (Soch®III 128. Joseph.
Antiqu.XX,2,6), Auch die heidnisohen Soldaten, die geteuft
werden sollen, um am Abend das Passahlemm mit essen zu kﬁnn@n
(4°b 46a. Abrahams, Studies I 1917 S. 37), sind suvor bescinii
ten gewesen: das setzen die entsprechende Mischna und der
Kontext der Tosephta voraus. Die Frage, ob fir die Proselyten.
die Besclmeidung gefordert worden seiY, werden wir mit einem
*riickhaltlosen Ja beentworten" miissen¥. |

VRH 19a. Sab 130a. M®g 17. Vgl.oben 5. 5 untenm.
Dazu M.Auverbach: Zur politischen (Geschichte der Juden unter
Kaiser Hadrian, Exkurs II: Ueber hadrianische Religionsver—
folgungen vor dem Kriege. Jeschurun XI 1924 8,166 -~ 168,

¥Bertholet: Die Stellung der Isrseliten und der
Juden zu den Fremden 1896 8,536, 'AZ 65a: R.Bar ber Hana (wm
280) hat gesagt, R.Jochanan (# 279) habe gesagt: ein ger to-
schab, iiber den 12 Monate dahingegengen sind, ohne dass er
sich beschneiden liess, der ist wie ein HEretiker der (Welt-)
Vélker. Dags gilt in dem Falle, dess er es auf sich genommen
hatte , sich beschneiden zu lassen, und es nicht tat, Str-B
II 723,

So ist es auffellend, dess Gerim II, der von der
Besohneidung handelt, nicht rundweg mit dem Gebot anfiingt,
die Proselyten zu beschneiden, wie das in Jeb 47a der Fall
ist: 'Ist er einverstanden, so beschneide men ihn sofortl’
Ja, wenn nioht in II § die Beschneidung an erpter Stelle fiir
die Proselyten mitgefordert wiirde®™, in I 3 vorausgesetzt wile
re ( vgl. oben S, 8 und 8. 149 ), so kénnte man sohlies.e#, |
unser Verfasser sel der Beschneidung gegeniiber gloiohgﬁltig.v,
Das ist jedoch nicht der Fall; der Verfasser von Gerim setzt
vielmehr dig Gebote der Beschmneidungstore als bekannt voraus,
die sioh auf das Proselytentum beziehen, und geht hier nur
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auf einige Sonderfillfe ein:

Xyie auch K®r 9a, 8la. Meimonides, Hilkhoth Issurd
biah XIII 1. De Wette, Lehrbuch der hedréisch-jiidischen Ar-
chiologie® S, 349. Bengel 5.23. Schneckenburger S. 70.

In Gerim II 1 ‘Tird der Gedanke der Geburtsunreine
heit, mit seinen Folgen fiir den EKmmben der Proselytin erwo-
gen. Sab 135a.b: R.Asi (um 300) sagt: Falls die Mutter ge=
burtsunrein ist (temed 1id8, d.h.: neoh Lev 12,2 ist sie
durch die Geburt unrein), muss die Beschneidung am aohten
(Tage) vollzogen werden; falls die Mutter nicht geburtsunrein
ist, (das ist nur mSglich, wenn eine Proselytin vor ihrer
Taufe gebiert, also frilher, ale die Reinheitsgesetze fiir die
Giiltigkeit haben), braucht die Beschneidung nicht am achien
Tage vollgzogen zu werden; denn es heisst: Rede mit den Kine
dern Israel und sprich: Wenn ein schwangeres Weib ein Inéib-
lein gebiert, so soll es sieben Tage unrein sein, ... und
am schten Tage s0ll man des Fleisch seiner Verhaut beschnei-
den! (Lev 12,2,3). Abaje (etwa 280 - 338/9 nach Chr.) sprach
gu ihm: Die frilheren Geschlechter beweisen ja, dass die Be-
schneidung em achten (Tage) vollzogen werden muss, auch wenn
die Mutter nioht geburteunrein ist. Dasselbe Nidda 24°, (Die
frilheren Geschlechter sind die von Abraham bis zur Zeit, a.a
die Reinheitstora erlassen wurde. Die Frauen waren in jener
Epoche noch nicht geburtsunrein, dag dies erst mit der Bo—
kenntmachung von Lev 12 in Kraft trat). Sab 135%: das Kind
einer Sklavin, das im Hause nach der Tauf'e geboren wird,wird
am achten Tage beschnitten; wenn es vor der Teufe (geboren
wird), am ersten Tage ... R.Hama, um 360 nach Chr. |

Das Kind wird am achten Tage beschnitten, wenn sei-
ne Mutter bei der Geburt bereits den Boinheitoguctzon untoré
legi(Dies Kind brauchte nicht geteuft zu werden, nach Raba

L& 3587 4n 3% 78a. Vgl Str-B I 110.112). Wer des nioht der

Pall, d.h.fand die Geburt vorher statt, so wer Lev 12,2 wnie




giltig (gegen Abaje). Ein Heide, d.h.ein erwachsener Proselyt
musste nach Qid 66 beschnitten werden¥ D%jfm geruthl = am
Tage, da er iibertrat. "Am gleichen Tage" II 1 heisst demzu-
folge: am Tage seines Uebertrittes (So auch S5.0eiger in sei-
ner Notiz zur Stelle in der Kirchheim'schen Ausgabe S. 40.
Str-B I 110: 'Kinder wurden zugleich mit ihren iibertretenden
Eltern getauft, bzw. beschnitten'), Das ist in diesem Falle
der Teuftag seiner Mutter.

Zu Gerim IT 2 bietet 7°b 46 eine Parallele: Es
wird nimlich gelehrt: Wenn jemand kommt und sagt, er sei be-
schnitten worden, jedoch nicht untergetaucht, so lasse man
ihn untertauchen, und dsbei ist nichts; dae ist die Ansicht
R.J%hudas. R.Jose sagt: Man lasse ihn micht untertauchen.
Hier wird das gleiche Problem behandelt wie in unserer lHalae
kha. Es muss jedenfialls mit der Miglichkeit gerechnet werden,
dass eine Anzahl FProselyten schon vor dem Uebertritt beschnite-
ten waren; demn die Sitte ist flir den alten Orient bereits
v © ¥ Abrahem bezeugt’, alsc susserhaldb des Judentims suoh
liblich gewesen. IS war nun eine wichtige Frage, ob solchen
als Heiden Beschnittenen das 'Blut des Pundes' d8m b®rith
noch abverlangt werden miisse oder nicht, Die strengere Riche
twng Sesmmis verlangt des, die mildere Hillels erlisst es.

Im zweiten Jahrhundert nach Christus wird die Taufe in den
NMittelpunkt der Diskussion geriickt. Daher erfordert die Be-
hauptung, dass unsere J°b~Stelle das Problem der Beschneidung
erbrtere und zur Erklirung von Ge®im II 2 heranzuziehen sei.
. sunfichst einen Beweis.

YHerr Prof.Dr.l.Benzinger hat mir das Bild eines
beschmittenen fgyptischen Priesters gezeigt. Die Statue ist,
wie er mir mitteilte, von Mex Milller - Oxford photographiert
und stammt sicher aus vorabrahamischer Zeit. - Vgl. fir die
neutestamentiiche Zeit Philo De circumecisions M II 210 f£f,

Bertholet: Die Stellung der Isracliten und Juden zu den Frem-
den 283. - J% 7la; 'AZ 27a werden beschnittene Araber und




Hochléinder erwihmt, und in nichster Nihe Israels wohnten die
Semaritener, die gleichfalls die Beschneidung hatten 1%¥wm
har-garizim, vgl. Str-3B I lod.

Nach der Ansicht R.J®hudes ist die im Heidentum voll
sogene Besohneidung geniigend fir die Aufnahme ins Judentum,
Es ist eben nur erforderlioh, dass ein Proselyt tiberhaupt be-
schnitten ist. Da mila und tebhila gleich wiohtig sind, ja
Jedes von beiden sbhon fiir sioh den Heiden '203' sum Prosely=
ten 'gér' macht, so ghemmt der Reihe nach richtig das mtcr- =
teuchen: da er sohon beschnitten ist; demn eine nochmalige
Beséhnoid\mg exiibrigt sich. Nach R.Jose ist belides erforder- |
lich, um den Heiden zum Proselyten zZu machen. 'lMan lasse ihn
(2lso) nicht untertauchen', weil er zuvor beschnitten werden
muss, Und die Halakha ist Ja: P13V ZIAS¥ 1y W USR8 0577
Der Beweis dafiir, dess diese Deutung der Kontroverse richtig |
ist, findet sioh gleich in dem folgenden Abschnitt iiber das
Untertauchen des Ger am Sabbat. Nach R.J%hmuda darf man ihn
auch am Sebbet tmufen. Warum? Weil msm mila o d e r §%hile
die Aufnalme ins Judentum bewirken, weil also durch die Be-
schneidung das hithgajjér des GoJ vollzogen ist. Die Taufe E
ist daan lediglich eine weitere Pormalitiit, sie #ndert sber
nichts mehr an dem Zustande der betreffenden Person. R.Jose
verbletet die Proselytentaufe am Sabbet, Weil mila und
t%thile nbtig sind, demit der Heide in jeder Hinsicht als be~
kehrt gilt, ist dies Verbot selbstverstéindlich; denn am Babbat
darf nicht eine Person 'hergerichtet' werden, also auch nicht
eus dem Heidentum ins Judentum eufgencmmen werden (Wie wich~
tig das richtige Verstéindnis dieser beiden Stellen auch fir
die Relhenfolge 1)mila 2)t®bhila /3)qorban/ ist, dariber vgl.
wten zu II 6).

Pin mahfil kenn such ein Memsch sein, der nicht erst
beschnitten, sondern bereits ohne Vorhaut geboren ist. Diese

Erérterung findet sich in Sab 135e: Beztiglioh eines (Kindes,

,
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das chne Vorhaut geboren ist,) sagen die Saumaiten, dess man

il einen Tropfen Bindnisblut abziehen muss, die Hillellten
halten dae nicht fir nbtig. - R.Sim'on b. El'agar (uwa 180)
hat gesagt: Die Sammeiten und Hilleliten geben beide su, dass

man einem Kinde, das chne Vorhaut geboren ist, einen Troplen
Blindnisblut aliziehen muss; denn es ist Jja nur eine verwachse-
ne Vorhaut; ihr Streit bezieht sich nur auf einen Besclmitte-

gammit.en sagen, man plisse

nen, der Proselyt werden will. Die
ihm einen Tropfen Bundesblut abfordern (wirtlich: das Blub des
Buides von ihm tropfen lassen). Die Hilleliten halten das

nicht fiir nétig.

Die Tradition des R.5im'ongibt unsere Halakha wieder,
gie definiert das mahiil schiirfer: das Gebot bLaw. der Irlass
der Be:schneidung gilt fir jeden beschmitienen Proselyten,
gleichviel, ob er durch Menschenhand oder von Geburt an mahfl
1st®. Der Verfasser unseres Traktates gibt indessen nicht die
beiden Meinungen als gleichberechtigt, sondern entscheidet
gich durch die folgende Halakha II 3 fiir die Rigoristen, ent~ .
puppt sich also als Semmait (Jedoch mur dies eine Msl, vgl.
wnten den Schluss dieser Abhandlung).

Iymn ersieht sus diesen ErBrterungen, dass die Rede-
form in Mt 19,12: "Demn e sind etliche verschnitten, die sind
‘aus MutteRleibe also geboren; und sind etliche verschnitten,
die von Menschen verschnitten sind; wnd sind etliche verschnit-
ten, die sich selbst verschnitten haben um des Himmelreoichs
willen"... um die Jahrtausendwende bei den Juden nichis Auf=
fallendes gehabt hat. Den beiden ersten Wendungen entspricht
fasrt wortlich die megative Wendung mehl & saféq Si-nulad ma~
hil, und Mt 19,12 ist eine genaue Erklirung des Sinnes unserer
Stelle II 2 (= Ssb 135a und J° 46°). Bine Beschneidung 1%%m
malkhfith Semejim ist mir in der rabbinischen Iiteratur nicht
begemmet. Jedooh findet sich GenR 34 (21°) und Farallelen eine
Brzéklung, nach der Ben Azzaj (wm 110) um der Tora willen un~
vermiihlt bliob. "
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gab 135a: Die Rabbanan lehrten: Und am achien Tage
soll man das Fleisch seiner Verhaut beschnsiden! Wegen der
Vorhaut eines gewiss zur Beschneidung hrjflichtetm wird
der Sabbat verdringt. Nicht aber wegen eines Zweifelhaften,
¥ur wegen der Vorhaut eines gewiss zur Beschneidung Verpflich~
teten wird der Sabbat verdringt, nicht aber wegen eines Zwit-
ters (Bab XIX 3: Wegen eines Eweifelhaften /i.h. eines Sie—
ben~ oder Achtmonatskindes/ Kindes und cines Zwitters darf
man den Sabbat nicht entweihen, R.J®huda erleudt Jes/ beim
Zwitter, W.Nowsock. Schabbat. Giessen 1924 5.120.1i%1).
R.J%huda sagt: Wegen der eines Zwitters wird der Sabbat ver-
dréingt, such ist bei diesem die Ausrottung gesetst; mur we=
gon der Vorhaut eines gewiss zur Beschneidung Verpflichteten
wird der Sabbat verdriingt, nicht aber wegen eines Kindes,
das bei Dimmerung geboren wurde (bei dem man ja nicht ente
scheiden kann, ob die Frist, in der es beschnitten werden
muss, vom Anfangbis Schluss suf den Sabbat fMllt, ob es also
auf jeden Fall am Sabbat zu beschneiden ist). Nur wegen der
Vorhaut eines gewiss zur Beschneidung Verpflichteten wird der
Sabbat verdriéngt, nicht aber wegen der eines Kindes, das ohne
Vorhaut geboren wurde: von dem die Semmeiten behaupten, dsss
man ihm einen Tropfen Bundesblut sbfordern muss (vgl. S.85
oben Ende des ersten Abschmidtes), wilhrend die Hilleliten es
nicht fir nbtig haltem,

R.Mathjs b.Hered deutet den Streit der beiden Sohm~
len lediglich auf die Frage der Sabbatentweihung, setzt aber
in der Porderung der (aymbolischen) Beschneidung villige
Finstimmigkeit vorsus. Das ist jedoch eine tendenzitse Aus~
legung des Textes. Wie ich in der Usebersetzung deutlich gu |
seigen versusche, dass die Eontroverse sich ohne Zusemmenhang
mit der Frage, ob der Sabbat hintangesetst werden solle (dtir=-
fe), lediglich asuf das Problem der (zu wiederholenden) syme
bolischen Beschneidung eines mahfll han;ht. Hoch um und nach
150 neoh Chr. (slso mach Mathjs b.Heres schwankte men in dexr
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Entscheidung filr oder wider ; denn die oben 5.31 behandelte
Stelle asus J® 46° ist nur dann gu verstehen, wemn es sich
wn dieses Problem hendelt, des R.Jose im Simne der Sammeiten
beantwortet: Wiederholung dzw. symbolischer Vollsug der Be-
schneidung sei vonniten, wihrend R.J%hude das verneint.

Wir werden slso snnehmen dfirfen, dass die in Halee
xha II 2 mitgeteilte Kontroverse dep Semmaiten und der Hille-
liten historisch ist. Der Verfasser unseres Traktates (hier
als Sammsit, ygl.oben) zitiert die Meimung des R.Mathja ben
gered, um ein fiir allemal Klarheit iiber die Notwendigkeit der
Pundesbeschneidung in den problemetischen Fillen zu schaffen,

Dabei fillt auf, dass II § Uberhaupt nicht in une ’
gseren Traktast gehtrt: es handelt garnicht von Gerim, Es ist
lediglich angefiigt, um dadurch die Streitfrage der vorange- |
henden Halakha su entascheiden, D& sich II 4 weliter mit der

Teufe befasst, die Beschneidung alse in drei kurzen Halakhoth
abgetan, zudem nur von bescnderen Eingelffillen darin gehan-

delt wird, scheint mir Folgendes klar gu sein: II 1 hat sel-
‘ne Grundlage in der oben S. 30 angefilhrten Stelle aus Tab
1234a/%. Kurz davor, 135a , stehen die Grundstellen der beiden
folgenden Halakheth., Die Vox mfil hat unsern Verfasser veran=
lesst, die drei Halakhoth II l-3 zusammensustellen, wihrend
er fir seinen Zusemmenheng mur II 1 hatte bringen wollen; denn
nitte er die Proselytenbeschneidung halekhisch hier ausfilhren
wollen, warum hitte er 1l)das in J® 47a vorliegende Beschnei-
dungsgebot beiseitegelassen, da er doch sonst aus J® 45 - 48
soviel entnommen hat?, und warum hitte er 27 die Halekhoth II
13 in dieser Reihenfolge gebracht, wihrend sie Ssb 135%/a
genau in wmgekehrter Polge stehen? _

Pe ergibt sich hieraus, dess unser Traktat die Be-
schneidung mur beildufig streift: sein Hauptaugemmerk ist ‘aiu
II 4 der Proselytentaufe zugewandt; demn II 1 wird die Mig
keit, dass eine Proselytin vor oder mach dem Tauchbad einen
Ensben gebiiven kann - o8 fist mit dem 'Vor' oder 'ladh' siche:
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an die Zeit ganz wmmittelbar vor oder mach der Taufe gedsoht -
mit ihren gesetzlichen Polgen betreffs Beschneldung des Kindes
erwogen und in II 4 wird wieder an Jeb 45%46a angekniipft:

8) Die Sklaventaufe. Il 4
11 4 Wenn ein Knecht vor (den Augen) seines Herrn getauft

wird, so ist er frei. Bs geschah eimmal® (am Hofe der) Kinigin.
Berurial, dass ein Teil ihrer Knechte vor ihr(er Bekehrung),
ein (sndrer)Teil nach ihr getauft wurde. Als die Sache vor die
Weisen kam, entschieden sie: Frei sind die, die vor ilhr ge-
teuft wurden; die hinter ihr (getauft wurden), bleiben Knechte.

8ma'asiih leitet die Anekdoten der Rabbinen ein.

Poder Valeria (z.B.bei J®b 46a Goldschmidt zur Stel-
le) cder Berugia, vgl. den Apparat zum Text.

Die J®b-Stelle lsutet so: "Es sagte R.[jama b.Gorja
im Namen Rebhs (T 247 n.Chr): Wemn jemand einen Sklaven von
einem Nichtjuden keauft, der aber guvorgekommen und zum Zwecke
der Freiwerdung®® untergetaucht ist, so hat dieser fiir sich ‘
die Preiheit erworben. Nach kurzen Erirterungen tiber die Mig-
lichkeit des Erwerbes und iiber die Lisung des Besitzrechtes
sobald die Taufe als ben ?orin erfolgt ist, bringt R.Hisda

(g'lh! 309 n,.Chr) die Anekdote von den Skleven der B'lurjabb.
Bs scheint, als ob hier liphuniha umgedeutet ist: wihrend ew

in der Erz#hlung gleichbedeutend ist mit: vor (ihrer Bekehrung)
zeitlich, hat es in II 4 nur Sinn, wenn es réumlich gemeint
ist = vor seinen Augen, und zwgr mit dem Simne: mit Binwilli- |
gung seines Herrn. |

aa) efum ben horin ist die Formel, mit der dieses ._
Tauchbad benannt wird, die wahrscheinlich auch bel dem Voll-
zZug gesprochen werden muss.

bbpejyurja, die Proselytin, auch BH 17°, wo sie it

R.Gamliel (um 90) und R.Jose (wa 100) redend erwihnt wird.

Wahrsoheinlich wird diese Auslegung unserer Stelle,
wenn wir eine Ersiihlung aus J®b 46a vergleichen: '§0muol (gest
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254) hat gesegt: Men muss ihn im Wasser festhalten (n#mlich
den Skleven, der einteuchen muss, wm ins Judentum sufgencmmen
zu werden, bei seiner Taufe). Einst gsb R.A&L (é 427) seinen
Sklaven Minjemin, der eintauchen wollte, Rabina und R.Aha, den
Sthnen Rebes, und sprach zu ihnen: gebt acht! von euch fordere
ich ihn! (Wenn er beim Teuchbed sagt: 1%um ben horfn und da—
mit die Freiheit erwirbt, sollen die beiden Tdufer fiir den
Schaden haften).De legten sie ibm eine Kette um den Hals, die
sie lose hielten und festzogen. Lose hielten, demit keine
Trennung entstehe (der KSrper muss vollig vom Wesser beriihrt
werden; es darf slso die Kette nirgends so straff anliegen,
dass zwischen ihr und dem Kérper keir Wasser hindurch kenn),

festzogen, demit er nicht zuvorkomme und sage, er tauche
zwecks Freiwerdung unter. Als er den Kopf aus dem Wasser hob,
legten sie ilm (als Zeichen, dass er Sklave sei) ein Gefiss
mit Lelm auf den Kopf und sprachen zu ihm: Geh, bringe es dei
nem Herrn!

Ist es richtig, unsere Halakha von diesem Gedanken—

genge aus zu deuten, so will sie sagen: Wenn ein Sklave v o r
seinem Herrn mit dessen Genehmigung daé Tauchbad nimmt, duxch
des er ins Judentum sufgenommen wird, so ist dieses zugleich
die t°bhila 1°Sum ben horin, de ein doppeltes Tauchbed nicht
erforderlich ist (Vgl.Schneckenburger, Ueber des Alter usw,
S.14€ Note 3).

9) Die Stellung der Taufe in der Trias der Aufnahm
riten. II 5. A

II 5 Wie die Isrseliten durch drei Gebote in den Bund

P

aufgencmmen worden sinda, so miissen die Proselyten durch Be- {

schneidung, Taufe und Opfer aufgenommen werden?, Die ersten

beiden sind unerlésslich, das dritte nicht, R.Eli'ezer® /ben
Jefepob hilt euch des Bpfer fiir unerlésslich; er pflegte/ zuL

A
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sagen: "Bin neubekehrter Proselyt nuss ein viertel (Denar)
fir sein Tauﬁenpaar zurﬁcklegend!"

8ngingetreten”, "versammelt worden sind®,

oR Elieser (b.Hyrkanos) hat wm 100 gelebt:Str5123,
Die Glosse zelgt, dass einer von den beiden R.Eli'szZer ben j
Ja'agodb gemein ist, von denen de® Hltere im ersten, der jiin-
e et s
den Tempelzeiten als’hindestopfer darzubringen gewesen. Sifre
Numeri 5,14 § 108 (30 b).

Wenn wir nach unseren Lisherigen Ergpbnissen{@erhn_
I.II 1=-4 als eine Darstellung des Proselytentauchbades auf- _
fessen, so heben wir in II 5 den Abschluss dicses Kepitels,
der die Stellung der Proselytenteufe festlegt; wnd als Anheng
IT 6.7 wird die Problematik der Vergeltungslehre und ihre
Anwendung auf den Neubekehrien erbrtert. :

I1 5 hat seine Grundlage in X®r 9a = €la. Rabbi
sagt: 'Wie ihr' (Wum 15,14) heisst "Wie eure Viter". Wie eure|
Vater(am Sinai)in den.Bund eingetreten sind nur durch Be-
schneidung, Teuchbed und gniidige Blutanushme (Opferderbrin-
gung), so sollen such diese (die Proselyten) in den Bund nux
durch Beschneidung, Tauchbad und gniidige Blutannahme gintro—“_
ten ... Zugunsten der Beschneidung ist, dase geschriebem
steht (Josua 6,5): "Demn alles (aus Aegypten) ansgezogenav
Volk wer beschmitten®. Oder auch (Bz 16,6): "Ich ging an dir
voriiber und seh dich zertreten in deinem (Beschneidunge-)Blut
und sprech zu dir: durch dein Blut sollst du lechben!® - niQI
guidige Blutannahme ist erwiesen aus (Bxodus 24,5): "ioss be
auftragte Jinglinge der Kinder Isrsel und sie brachten Brand-‘
opfer dar"., = Aber asus welcher Stelle lésst sich das Tauchbad
erweisen? Weil geschrieben steht (Ex 24,8): “lose nalm die =
HAlfte des Blutes und schwenkte es auf das Volk", und es gibt
keine Spiengung ohmne (vorangegangenes) Tauchbad, Aber wie
verhiilt es sich nun jetst, wo es kein Oyfer'mehr gibt? ‘
nehmen wir da auch kéine Proselyten mehr an? R.Aya bar Ja'aqo

(um 330) (Babylonier) hat gesagt: "Und wenn ein Proselyt bei

euch weilt ... wie ihr tut, so soll er tun" Num 15,14, (So
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K®r 8la bei Str-B I 1o7. Zur letzten Belegstelle: Bei Zitie-
rungen wird meist nur der Anfang des Schriftverses gebracht,
such wenn die elgentlichen Bewkisworte an seinem Ende stehen;
80 auch hier: wie ihr tut, immer wie ihr tut; ihr ohne Opfer,
auch sie ohne Opfer). '

Hier ist interessant, dess die biblische Beweis~
stelle fir das Tauchbad neu entdeckt wird: ein Beleg dafir,
wie mir scheint, dess zur Zeit der Fixierung der Stelle ein
altilberkommepsr Brauch aus der Tora begriindet werden musste,
iioht erforderlich war, die Reihenfolge der drei Zeremonien
Zu bogrﬂhdan, sle stand so fest, dass daran garnicht geriihrt
Zu werden brauchte. Es ist also grundlos, zu behaupten, dass
vor Rabbl die Taufe der erste Aufnalmeritus gewesen sei, die
Beschneidung (und des Opfer) die dareuf folgenden®®,

©CJ,H.B.liibkert: Archiologisch-biblische Cbservati~
onen, Theolog.Studien w.Kritiken VIII 1835, schreibt Seite
€89: 'Die Aufnahme der Judengenossen war feierlich. Nach vor-
hsrgegangpnaf Lustrgtion wurden sie beschmitten und brachten
alsdann ein Opfer der. Wenigstens ist dies die wahrscheinli-
ohe Reihenfolge'. Diese Auffassung ist sicher irrig; demn
erstens gibt es in der talmudischen Literatur nirgends einen
Beleg, und sweitens fusst sie suf einem Vergleich mit der
Aufnahmeordnung der Essfier, wofilr es an keiner Stelle oinn
Veranlassung gibt, wofiir auch die Quellen, die er fiir den
Issenismus benutzen konnte, keinesfalls geniigen, da gie 'kei-
neswegs das Vertrauen(verdienen), das ihmen bisher entgegen~
gebracht wurde'. OLZ 1924 478-480: Besprechung des Artikels
"Essener"” in Pauly-Wissowa~Kroll, Supplement IV 386 - 450
von W,Hauer,

Unsere Hliakha will also nicht etwa ein Novum

bringen, indem sie die Proselytentaufe hinter die Beschnei~
dwng stel1t?d, sondern sie will lediglich, wie das sohon
melhrfach in Abschnitt I begegnet iat, die Vollgiiltigkeit der
Teufe als eines selbstéindigen Aufnehmeritus neben der Beschnei
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dung ins rechte Licht riicken. Das verriit deutlich die Folge,
wo vom Opfer gehandelt wird., Zum Autor der Bestimmmmng tiber das |
Opfer wird II B R.Mli'eser b.Ja'agob gemacht, indem ilua such
die in K®r Sla mitgeteilte Baraiths in den Mund gelegt wird:
"Ein Proselyt in der Jetzigen Zeit muss ein (viertel Denmar)
Viertel fiir sein Taubenpaar aussondern!® (In K®r 9a ist Jogup
nan b.Zakkal als Autor genamnt). Das war wohl suf grund der
Mischna K®r II 1 sehr naheliegend. Aber in unseren Traktat ist |
die Barasitha nur aufgenommen worden, weil sie in der Vorlage
K®r stand., In Wirklichkeit war fiir den Verfasser das Projlen
garnicht akut, im Cegenteil: es war ibhm gehr nebeamsiichlich.
Sonst hitte er die Fortsetsung der Bareitha suf jeden Pall bei~
gefiigt: dess der urspringliche Autor Johenan b.Zekkei d’ uz 80)
dies Gebot wegen Missbrauchs wieder aufgehoben hat®®, Ihm 11-&
eben vor sllem dayan, zu seigen, wiec nicht das Opfer, sondern
vielmehr ebenso die Taufe wie die Beschneidung unerlisslichff
ist sur Aufnalme ins Judentum,

ddgeb 47Y: Sofort mach der Heilung (der Beschnei-
dungswunde)lasse man ihn eintauchen. Begrindung ibid.u.J®d lo2
b und 121a: Das Wasser maecht die Wunde schmerzhaft., - Die Hile
leliten fordern sogar eine siebentiigige Frist zwischen Beschnei
dung und Tsufe P®s VIII 8, *REduj Vv 2. Str-B I lo2.lo4d.

eeyeil miglichenfalls der Proselyt in Versuchung kem,
dies 'geweihte’ Geld fir unheilige Zweoke zu benutzen, devor
er es fir das Opfer verwenden komnte (weil der Tempelbaun so-
lange euf sioh warten liess). |

ffayneritaslich® ist frei tibersetzt; m®'akk8bh ist
gleich: verhindermd, hinderlich, nimlich em Vellproselytentum,
an der richtigen Aufnahme.

Die Misohns XK®r II 1 hat indessen unsern Verfesser

bewogen, dem Schluss seines Kapitels iiber die FProselytentaufe
noch 2 Halakhoth angufiigen, wnd zwar offensichtlich in Ankniip-
fung an seinen bisherigen Gedankengang. Behauptet doch R.Eli-

‘ezer b.Ja'agobB8, das Opfer sei erforderlich, um die Siihme
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fiir die Proselyten 2zu bewirken. Hier aber wird es vom Verfes-

ser preisgegeben, um die Teufe als der Beschneidung ebenblird
tig ﬁmso héher zu bewerten (zudem hatte ja das Opfer prak-
tisch alle Bedeutung verloren, Jje mehr man von der Tempeliere
stirung einerseits Abstand gewann und andererseits den Neubau
Je linger je mehr als Illusion erkannte).

88vgin Proselyt ist ein der Silhne Ermengelnder, bis
Blut fir ihn gesprengt ist". Str-B I 1lo7. Rishtig: es ist der
Aeltere, der um 70 nach Chr. gewirkt hat,

Er geht also noch kurz ein auf

10) Das Vergeltungsproblem II 6.7.
II 6 Man® fordert (Siibme) von den Proselyten”. Dax ist

die Ansicht von R.Jose®. H.Jehndad (Jedoch) meint: man ere

lisst (sie) ihm®; denn siehe: der Proselyt gilt als eintéigi-

ges Kinaf,

II v R.Henina b.Gemliel® hat gefragt: "Warum werden die
Proselyten heimgesucht? Weil sie sich ein, zwel Jahre zuvor
klug berechnen: soll ich meine Schuld einfordern® wund soll :
ich tun, wes mir niitze ist?" /Dad sagte R.Jose® zu ihm: "Wenn
sie an Gelde Mangel haben, mag dein Urteil richtig seini,7
Aber sie begraben doch ihre Kinder und Enkel, Krenkheiten
schlirmmer Art und Leiden kommen iiber sie. Und warun werden
sie heimgesucht? Wegen der sieben Gebote, die ihnen (als)
Kindern Noahs anbefohlen worden sind'k.

8. Gott. o

bPir die Siinden vor dem Uebertritt; demn sie hiitten
nach Nachalath Ja'agob und anderen die J€b 48 b zur Erkléirung
heranziehen, als Heiden (Sthne Noahs) die sieben noachidischer
Gebote halten miissen. Dass sie diese libertreten haben, ist
ihre Schuld. Vfl.II 7. '

Otm 150. ,

dZur selben Zeit. J®b 48° sagt dies R.Jose.

©'Man fordert nicht von ihm ein' wirtlich,

TRechtlich und religits, - |

8iuch Chenenje b.Gamliel; gehSrt zur II.Generation |

Bgsmlich vor dem Uebertritt, weil im Augenblick

(um 1207.

des Uebertritts ihm die Zinsen verloren gingen, die er als
Fichtjude igrdgrn durfte. ’
hne die Glosse ist der Text unversténdlich.
kygl. II 6 Note b.




Den Heiden gegeniiber war Gott nachsichiig; denn die
gschlimmste aller Slinden, die unvergebbarhh'war, die Entheili-
gung des gtttlichen Namens konnten sie deshalb nicht begehenm,
weil sie ja des (Gesetz, ihn zu heiligen, nicht empfangen hat-
ten., "R.Abuna (I.um 310) fragte vor R.Ammi (ws 500): Wie ver-
hiilt os sich mit den Heiden? Ist ihmen befohlen worden,betreffs
der Heiligung des gittlichen Namens? Er antwortete ilm: ‘'Ente-
weihet nicht meinen heiligen Naumen, damit ich geheiligt werde
unter den Kinde#n Israel'; die Isrmeliten haben den Befehl
empfangen betreffs Heiligung des gittlichen Nemems, aber nicht
die Hiohtiaraenteh gojim. R.Nissa (= Asi, wum 300) hat dies
im Nemen des R.El'asar (us 270) eus 2.KSnige 5,18 entnommen:
‘Aber in dieser Sache wird Jhvh nacheichiig mit deinem Diener |
sein, wemn mein Herr in das Haus Rimmons geht, um dort nieder-
zuknien usw.® Die Israeliten haben den Befehl betreffs Heili-

gung des gittliochen Nemens empfangen, aber nicht die }Ieid.en.;i

Aber sie hatten immerhin dooh~gosﬁnd1gt:'os gibt Gebote, die
auch ihmen gegeben sind; 2.B. diirfen sie nicht morden®k, Man
hat sogar geglaubt, dass such die Heidenwelt sﬁrdcn slieben
(noachischen) Geboten verpflichtet 83111, und dann ist es
ganz selbstverstindlioch, dass Jeder Heide goj, zuusl wenn ex
'Sternanbeter' genannt wird, schuldig ist. Ob diese Sohuld
nun mit dem Usbertritt ins Judentum getilgt iar, oder ob sie
aels schwere Belastung fir den Proselyten weiterhin bestshen
blieb, das war eine Streitfrage.
Whjome 86a, TosJoma 5,6 ££. (190), pioms 8,45%,60;
Aboth de Rabbi Hathen 39. i
iipgher Gottes Naghsicht in diesem Falle mit oinem
Heiden. puebi'ith 4,354,58. Sanh 74°. Str-B I 413, ’
kKkgen 9,6 wird auf die Nichtisraeliten beszogen:
GenR 34 (21°) Sanh 57° Str-B 1 256, L
llpjese betrafen nach Semh 56°; die Reohtspflege .
(Gehorsam gegen die Obrigkeit), Verbot der oottoslastorung;¥f 

7.

des GOtzendienstes, der Unsucht, des Blutvefgiessens, des
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Raubes und des Geéenusses von (liedern eines lebenden Tieres.

Str-B 11 722,

Die Parsllelstelle zu Gerim II 6.7 ist J% 48P
R.fananja (um 120) sagte: Warum sind die Proselyten in dieser
Zeit gedriickt und Leiden kommen tiber sie? Weil sie (vor ihrem
Uebertritt zum Judentum) die sieben Gebote der Noamchiden nich
' gehalten haben™®, R.Jose (um 150) sagte: Ein Proselyt, der
gum Judentum tibergetreten ist, gleicht einem eben gebornen
Kinde, uwnd nmur derus werden sie bedriickt, weil sie in den Ein
zelheiten der Gebote nicht Bescheid wissen - wie die Israeli-
ten. Abbe Hanan (Henfn um 140) sagt im Nemen R.ZEl'azars: weil
sie nicht aus Liebe, sondern aus Furcht libertreten., Andere
sagen: weil sie gezlgert haben, unter die Fittishe der Sche-
khina zu kommen, R.Abbahu (we 300), nach endern R.Henina
(wahrscheinlich R.Abbahus Sohn, um 340) hat gesagt: Was steht
geschrieben (Ruth 2,12)?7 Der Herr vergelte dir deine Tat und
dein Lohn mge vollkommen sein vom Herrn, dem CGott Israels,

zu dem du gekommen bist, dich zu bergen usw. - Der Satsz, dar-’

in J°b 48° dem R.Jose in den Mund gelegt ist, ist Gerim II 6
tradiert als von R.J®hude®® verfesst. 'Auch halekhiseh ist
die Regel: "Der Proselyt glelcht einem eben geborenen Kinde®

verwertet worden., Meist lliegt die Gleichheit mit dem Kinde

in der Freiheit von Stinde und Schuld' (Str-B IT 422). Und §

an lag dem Verfasser von (erim, das hervorzuheben: Der Prose—

1yt bederf nioht erst eines Opfers (II 5); wenn er nur be-

schnitten und getauft ist, dann ist er ohme Schuld und Fehle

ein Glied des jlidischen Volkes. '
WEn II 7 wird das als Meinung R.Jose's tradiert,

wihrend K.Hananja = ijanins b.Ggliel die Strafe fir ihre Geld- |

gler als in die Zeit nmch der Bekehrung himiiberwirkend annimmt

Die Habsucht der Nichtjuden ist beriichtigt: 'R.‘x}ija b.Abba

(um 210) hat im Nemen R.Johenans (¥ 279): Rin Niohtjude bem

no®h lisst sich wegen eines Betrages unter eimer PPrute (m 34




-“-

Pfennige) hinrichten' J®b 479,

MNoh der Tennait oder der AmorSer dieses Namens
(jener wm 140, dieser wm 275, + 299) gemeint ist, ist nicht
angegeben. Wahrsoheinlich eber soll es der Tammait sein, der
wie R.Jose einer der jlngeren Schiller *Agibas war.

11X

DER GER TOBAB

Mit IIT 1 bBegimnt etwas villig Neues. "Im Alten
Testement sind ger = Fremdling und toSabd = Beisass wesentlich
Synonyma; die rabbinischen Gelehrten haben beide Ausdriicke
streng museinander gehalten: sie verstehen, von wenigen f‘&l— .
len abgesehen, unter dem alttestamentlichen Ger den Vollpros—
elgten, und unter dem To¥ab, wofiir sie meiet voller ger tolab
sagen, den heidnischen Beisassen" (Str-B II 721). die Binfi-
gung eines besonderen Kapitels tUber den Beisassproselyten in
unseren Traktat kann verschiedenen Gedankengiingen entsprungen
sein, l.%ollte der Verfasser jedenfalls den Imterschied swi-
schen dem Ger, dessen Aufnahme ins Judentum ér I.II dargelegt
hat, und einem andern Ger, der die Proselyténtaufe nicht emp-
fengen hat, Klarstellen. 2.Aus dem ersten Abschnitt iiber die
Teufe ist mit Deutlichkeit zu entnehmen, dase der Ger dem Is-
resliten in jeder Hinsioht gleich sei; dass sich cneu Glaich~
heit micht mit euf den Ger to¥ab bezog, musste nicht mur fir
Handel und Wandel sllergrisste Bedeutung haben, sondern auch
als wirksemes Propagandemittel angesehen werden kinnen. Die
Angicht geht aus von der'nrkenntnis, dass der Stand der Beie-
sassproselyten von den Juden selbst als ein Uebergangsstadium
gum wirklichen Proselytentum aufgefasst wurde: *R.5emel ber
(bar) Hijje b.J%uds het im Nemen des R.Hanina(un 225) gesagt:
Bei einem Fremdling und Beisassen lisst man 12 Monate dahin-
gohen; wenn er sich (in dieser Prist) bekehrt, so ist es gus-'
wenn aber nicht, so ist er in jeder Huuloht wie ein Go:"

-




(pJ®b 8,8%9,21; #hnlich 'AZ 65a. Str-B II 722.723).

Aber selbst wenn dieses Zwischenglied fehlte, so
wire es in unserem Traktat unverkemnsbar, wie das Hohelied
auf die Proselyten CGerim IV Jfund die Andeutungen in 1,11 auf
die nummehrige ZugehSrigkeit zum erwihlten Volk7 den in IIX
beschriebenen Ger todab sum endgiiltigen Uebertritt ermutigen
und anspornen soll.

Wir sind elso wohl im Recht, zu behaupten, dase ixn ]
Gerim IIT geflissentlich alles betont wird, was dem Ger toBab |
als recht nachteilig gegeniiber dem rechten Ger zum Bewuasstsein

kommen muaste.

111 1 Wer ist ein Ger toBab? Jeder, der es suf sich ge-
nommen hat, den GUtzendienst zu meiden. Das ist die Ansicht
des R.Meir®. R.J®huda aber sagt: Jeder, der es suf sioch nimmt,
den Genuss wvon Ungesolﬁcntetcnh zZu meiden.

I1I 2 Sein Speichel, sein Sitz, sein Lager und seln farn
sind unrein®. Sein Teig, sein Oel und sein Wein sind rein;
wnd man stindigt en ihm®, wemn men imn driickt, Gberverteilt .
und seinen Lohn bis gum Morgen suriickhilt®.

III 3 Weder darf man mit ihm das Kopnubium unterhaltent, iE
noch um Zing en ihn leihen oder von ihm borgenS,

111 4 yen soll ihn nicht en der Grenze (Palistinas) ansie-
deln, wnd nicht en einem sohlechten Wohnort, sondern an o:umﬁ
schbnen in der Mitte des Iasdes Isrsel, wo sein Handwerk ge-

deiht; demn es heisath: Mit dir soll er wohnen an dem Ort, ¢

er erwihlet /in einem deiner Tore, wo es ihm gefllt; und &nf
sollst ihn nicht driicken!/ '
III & Jede verbotene Ehe, um deretwillen ein Israelit hine

gerichtet wird®, ist dem Ger (tofad) nicht verboten®.
III 6 lyieso? /Wenn er mit der Schwester seines Vatm '
viterlicherseits™ oder mit seines Vaters Schwaster miitterli-

n
cherseits verheiratet ist , 80 soll er sie , sagt R.Meir,fo:
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schicken; die Gelehrten sber sagen, er kamn sie behalten®.7
Hat er swei Schwestern miitterlioherseits?, so sagt R.Meir, er
miisse sie fortschicken; die Gelehrten aber sagen, elne von
ihnen kinne er behalten.

33X Y Bin Isreelit, der iiber die Tochter eines Helden kam,
wird nech den Rechten der Heiden gerichtet; und ein Heide,der
#iber eine Toohter Israels kam, wird nsoh isreelitischem Recht
gerichtet.

III 8 Wwenn ein Ger (tofad) stirbt und einen Sohn und eine
Tochter hinterliisst, die mit ihm tbergetreten sind, so sind
(doch) seine Giiter und seine Knechte frei%, wemn die Knechte
miindig sind;T /sind sic des (noch) nicht/®, so kinnen sie
durch Ansichnehmen® erworben werden; denn (die Gelehrten)i ha-
ben gesagt, dass Gliter, die unverschuldet sind®, /durch An~-
siohnehmen, verschuldete’/ durch Besitzergreifung erworben
werden.

111 9 R.Eli'ezer sagt: Nicht nur das¥, sondern auch, wenn
einer suf seinem™ Felde umhergeht und, wenn jemand kommt,
sagt: 'das Peld ist mein', so gehOrt es ilw’ . Die Weisen aber
sagen: er erwirbt es nicht eher, als bis er es wirklich in Be-
sitz nimmt®,

IIT 10 Wemn es der eine von Siiden, ein anderer von Norden

betritt®®, so erwirdt jeder den Teil, den er begangen hat®,

Das ist die Ansicht R.BEli‘ezers. Die VWeisen aber sagen: sie
erwerben es nicht eher, als bis sie es (wirklich) in Besitz
nehmen, ‘

Bestehen Zahlungspflichten®® sn seine Praudd und am
einen Gl8ubiger®®, und die Frau sagt: 'Diepestt gehdrt mir
und dies ist meine K®thubba', so erwirbt sie esS8. (Wenn sie
aber sagt): ‘Dieses ist meine K®thubda und dies™ gewrt mir,
80 erhilt sie nur ihre E"thubbau

III 12 Ebenso der GlBubiger. Sagt er: 'Dieses gehirt m:u.'“

und dies schuldet er mir' kk. so erwirbt er es. (Wemn er aber
sagt:) 'Dieses schuldet er mir und dies gehSrt mir', 80 er—




h#lt er nur, was ihm zusteht.

111 13 Hat (der Ger toSab) Schafhirtenll gehabt, und je-
mand kommt und sagt: 'diese Knechte und (diese) Schafe gehB-
ren mir', so erhilt er sie. Wenn aber die Knechte miindig™
sind, ktnnen sie sagen: 'wir sind frei und die Schafe (hier)
gehren unsg' ™0,

& 150 neoh Christus.

balgo nur Fleisch von Tieren zu essen, die nach
der rituellen Vorschrift geschlachtet waren.Vgl.unten,

Owie die eines Helden.

dwortlich: 'und men vergeht sioh Jan ihm; denn (es
heisst)/' ~ 'man iibertritt das: "Du sollst nicht bedriicken"
Bx 22,20,"du sollst deinen Néchsten nicht iibervorteilen" Lev
19,18 und "du sollst den Lohn des Arbeiters nicht bis zum an=—
dern Morgen gzuriickhalten" Lev 19,13b. Diese drei sind BM 59
auf den Volldzroaelyten bezogen.

8jies letzte wird BM IX 12 ausdriicklich nioh ¢
auf den Beisass bezogen.

"weder verheiratet man an ihn noch heiratet man

voziz 1h131 Frauen®, Ebenso sthet es mit den Samaritanern (und
Helden).

&in der Mischna genau umgekehrt: Der CGer toschab
wird wie jeder Heide vom Zinsverbot nicht getroffen, BM V 6,

bpeut 23,17.

inie Rabbinen scheiden zwel Kategorien Eheverbote:
a.mit dem Tode durch Menschen, b.mit Ausrottung duroch Gott

bedrohte.

Eweil er ein Heide ist, auf den nur die Kategorie
a. bezogen wird.

e III 6 angefiihrten Belspiele stommen aus der

Eategorie b. R.Meir will offensichtlich die Beisassen auch
unter diese stellen., Der Verfasser beweist seine Opposition
gegen diese Verschiirfung durSh des 'nioht verboten' in III B,
Fir 4hn ist also der Ger toschab wie ein beliebiger ben no®ch

= Helde.

Boemeint sind Halb- oder Stiefschwestern seines |
Vaters, das erste Mal von einer andern Mutter, das szwelte Mal
von einem andern Vater. - :

Nagus der Zeit, bevor er Ger toschab in der III 1
zeichneten Weise wurde, :

Opie ganze Glosse in Sanh 58D,

PSo nach der Glosse. Der Text hat: eine Sohwesterx
lginorilmtter und eine Halbschwester seiner Mutter (miitterli-
cherseits

)

85eine Kinder erben den Besitz nicht, sondern er
ist 1 8ffentliches Eigentum bzw. Sklaven werden frei. ey
Tpiggéteh = klug verst&ndigs.lohlau' mindig. Rabbi

%Guger: gross genug, um Fur sioh selber Bui{:s ergreifen zu
nnen. _

830 erginzt R.S8.Geiger, da 'wenn die Knechte miindig
gind' zum vorangehenden b®n8 chorfn zu nehmen ist. Will men
das nicht, so muss man mit Nachalath Ja'aqob eine Konjektur
fiir piqq88ghin vornehmen. ;

Durch m®schikha eignet er sich die Gliter und Knee.
te an; dies war die zgowﬁhalich.e Form des Geschiftsabschlusses
vgl.Windfuhr, BM 19

Ugghrajuth = Haftbarkeit (besonders von Immobilien)
fir Schulden. Giiter, fiir die eine solche nicht besteht, sind
unverschuldet und konnen durch m®schikha (vgl.die vorhergehen
de Note) erworben werden; wenn die Cliter zum Ansichziehen zu
gross waren, so wurde die Handlung symbolisch mit einem Tell
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des Ganzen (Ast vom Bsume u.8.) vollzogen.

Vsolche, auf denen eine achrajuth liegt; sie konné
ten duroh Ersitsung chazagah (Vermutung rechtméssigen Eigen—
tume auf grund eines lEngeren unangefochtenen Besitzens:
StrS5l) in Besitz genommen werden; vom Gliubiger nseh III 11
durch rechtzeltige Geltendmachung seiner Auspriiche.

¥nicht nur durch meschikha oder ohazagsh.

Xdem herrenlosen des toten Ger tosohsb.

Yduroh diesep Herumgehen hat er Besitzanspruoh er-
hoben, also symbolisch die meschikha vollzogen.

Snfimlioh duroh ohazagah (s.o.Note v) im Sinne von

HB III.

88gs ist immer nooh vom herrenlosen Felde des foten
Ger toschab die Rede; Voraussetzung ist offensichtlich, dass
die beiden zur gleichen Zeit gehen.

rtlich: 'so erwirbt er diese Stelle, worauf er

geganfen 1st, und jener die Stelle, worauf e r gegangen ist',
Belde Auspriiche werden also beriicksichtigt, indem das Gut oh—
ne weiteres geteilt wird, (Aehnlich beim Mantel und Lasttier,
wenn mehr als einer dareuf Anspruch erhebt, vgl.BM I 1.2),

Gowirtlioh: 'sind auf ihm (dem toten Ger toschab)
eine Kethubba u%d ein Ba'al ochobh (= GlHubiger), 80 ...',

ddstr®46: Sowohl das Dokument els euoh die in ihm
der Frau seitens des Mannes fiir den Fall der Scheidung oder
des Todes amusgesetzte Summe heisst K®thubba.

86ps ist also von Sochulden an zwei versohiedene
Personen die Rede, die nicht gleiohzeitig Besitzanepruch er-
heben, sondern eins nach dem anern,

= der gesamte Nachlass. ,

ESalles, worauf sie Anspruch erhebt, vgl,TosK®th 10.
Bbngmiioh der gesemte Nachlass, den sie in diesem
Felle fiir i oh in Anspruch nimmt,

Erhob sie zuerst auf den gansen KNachlass Anspruch,
denn ergriff sie aus dem Reohte des Erstgekommenen Besitz von
einem herrenlosen Gute, nannte sie zuerst ihre K®thubba, so
machte sie nur ihre Reohte ale Frau geltend. In diesem fillt
war der Gléubiger, der nach ihr Anspruch erhob, de® Erstge-
kormene und erheiit von diesem Reohte aus den gesamten iibri-
gen Nachlass, wenn er niocht nun seinerseits dies Recht unbe-
achtet liess und nur seine Aussenstéinde einforderte. Dieses
Gesetz findet sich somst in der talmudischen Litérstur nir-
gends. Levegrtoff,

EEthrtli.oh: 'dies ist meine Sohuld' chobhi; = die
Sehuld an Tioh.

im Text: 'Sklaven, die Rinder weiden' bagar; da
aber nachher a u o0 h von Schafen die Rede igt, wird bagar
Fehler sein.

Myl .oben Note r.
Mvgl.Gittin 39 b,

Das III.Kapitel enth#lt 1) die Definition des Ger

tosohab und 2) eine ausfiihrliche Darstel%ng dariiber, wie sich

die Lage dieser Menschenklasse im Volksganzen a)religibs und
b)rechtliok darstellt,

1. Definition des Ger toschab.
Die Frage: Wer ist ein Ger toschab? leitet auchdie
Parallelstelle in 'AZ 64° ein: Wer ist ein Ger toschebd? Jeder
der vor drei Chaberim (Genossen) /vgl.oben $.24 £7 auf sich
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genommen hat, keinen GStzen zu dienen; das sind Worte dewm R.
Meir (um 150). Die Gelehrten sagten: Jeder, der die sieben
Gebote auf sich genommen hat, die die Sthne Noahs auf sich ge-|

nommen haben /vgl.S.42 Note 117. Andere sagten: Solche fallen
niocht unter den Begriff eines Ger toschab; vielmehr wer ist
ein Ger towchab? Das ist ein Fremdling gﬁr, der nicht-rituell
Gesohlechtetes isst n®beloth, der auf sioh genommen hat, alle
Gebote, die in der Tora gesagt sind, zZu halten ausser dem
Verbot betreffs des Essens von niocht-rituell Geschlachtetem
(Str-B II 722).

Die Ansicht des R.Meir ist in III 1 richtig wieder-
gegeben, nur fehlt die Wendung: vor drei Genossen. Ob das ein

Zeichen spiéterer Abfassung ist, in einer Zeit, wo der Chaber-|
bund nicht mehr die Rolle spielte wie im 2.und 3.Jahrhundert?
Oder ist diese Art des Aufgiochnehmens bereits so feststehende:

Brauch geworden, dass der Verfasser die Erwihnung fiir iiber-
flissig bE1t? Denn lésst sich fiir die Zeit der Niederschrift
unserer Halakhe keum etwas (enaueres angeben: R.Meir wird mit
Sicherheit um die Mitte des 2.Jahrhunderts anzusetzen sein.Br
hilt die Formullierung "vor drei Genossen" fiir unerléssliech,
Dass gerade er die Verpflichtung vor dbei Mitglei-
dern des Bundes ausdriicklioch betont, ist nicht auffiéllig;denn
er ist Jja mit Slcherhelit als der Urheber des Pflichtenverzeic)

nisses fiir den Chaberbund: Tos 'AZ in Anspruch zu nehmen Str-

B II 506. Umso suffélliger ist es, dass unser Verfasser bei

der Zitation dleses Satzes R.Melirs die 'Genogsen' niocht er-

wihnt. Frnstliche Schliisse aus dieser auffallenden Erscheinung

zu sziehen verblietet der Mangel einer kritischen Ausgebe der
Tosefta, an Hand deren zuerst festgestellt werden miisste, ob |
der Setz Meirs urspriinglich ohne den Passus: 'vor drei Genog-—
sen' tradiert und von Bpéteren, die seine Stellung zum und im
Chaberbunde kannten, sinngemiiss (oder brauohgemiiss) erginzt
worden ist, |

R.J®mmda® segt: Jeder(ist ein Ger toschab), der e
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le Gebote suf sich nimmt, sber (weiter) N®beloth isst?.
Damit wird er eingefiihrt als Autor einer Ansicht, die der
in 'AZ 64P zuletzt genannten genau entgegengesetzt ist, die
aber von Nachalath Ja'Agob nach dieser Talmudstelle korri-
giert ist. Die gleiche Auffassung findet sich in elner an~
dern Stelle,(pJ®b 8,8%,21.Str-B II 722), wo aman sogar von
einer Verpflichtung des Ger toschab zum Essen der N®beloth
wissen will. So steht unsere Halakha mit ihrer Definition
einzig da, dass ein (Ger toschab einer sel, der es auf sich

nehme, nur (Geschiichtetes zu essen. Nachalath Ja'agob entg

geht dieser Schwierigkeit mit der Annahme, dass unser aller-

dings schwerfilliges rgn ) L I"NP %P i richtigen
4 SHb e

POVAI DT A 7D verderbt sei. Will man diese Konjektur

vermeiden, go ist man genttigt, die Abfassung unserer Hala-
kha III 1 in eine Zeit zu verlegen, in der man nichts mehr
davon wusste, wie man sich im heiligen Lande einst der N®be-
loth entledigt hatte: R.Hela (um 310) hat gesagt: Man sage
dle Worte, wie sie geschrieben stehen., Was heisst das ,..?7
R.Henina hat gesagt: Ihr sollt keinerlei Nebela essen (die
Bestimmmungen dariiber s.T%haroth I); dem Fremdling, der in
deinen Toren ist, (= Ger toschab), magst du es geben, dass
er es esse, oder dem Fremden (Nokhri) verkaufen.(pd®b 8,88,
21.Die Bibelstelle ist Deut 14,21; die Auffassung els Ger
tosohab in Sifre Deut zur Stelle).
8Jedenfalls R.J®hude b.El'ai, der in der Misochna
stess einfach R.J®huds genannt wird und wie R.Meir ein Schii-
ler R.'Agibas ist. Ohne Angabe eines Beinamens wird R.J®hu~
da sonst nach der 2909 gestorbene R.J®huda bar Jogazq'ol ge-
nennt. Vgl.Str°129.139.
Pyebela ist nach rabbinischer Anschauvung jedes

Tier, das nicht rituell durch SohHohtung S°hita geschlach~
tet ist. Diese Schlachtweise bestand derin, dass durch
gleichmiissiges Hin- und Herfilhren eines scharfen Messers
die beiden Helsgeféisse (Luft- und Speiserthre) eines Tieres
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von der unteren Halsseite sus mSglichst sohnell ganz durche

schrnitten wurden. Nur auf diese Weise hielt men das vidlige
Ausstrimen des Blutes, in dem und mit dem zugleich des Leben
oder die Seele im Blut ausgehen sollte, fir sicher gewihrlei-
stet. Man filhrte dieses Sohlachtverfaehren, fir das die Schrift
keinen susdriicklichen Anhslt bietet, auf einen miindlichen
Gottesbefehl en Moses zuriiok; ... N®bela war eben gleich ge-—

worden mit 'Niohtgesohdohtet'. Str-B II 730.

2. Die Stellung des CGer toschad im Volksganzen.
IIT 2 - 13.
a) raligiﬁn -

Die religitse Stellung des Beisassproselyten wird
an den Reinheits— und religilis-sozialen Geboten gezwigt. Sein
Speiohéld, gein Sitz und Lager® und sein Harn® sind unrein
und verunreinigend: er gilt also als Heide. Aber er ist doch
gegeniiber den Gojim bevorzugt; denn 1. sind geine landwirte-
gchaftlichen Produkte,nichtfliissige wie fliissige, fir rein
erklirt8, und 2., geniesst er zum Teil gleichs Schutzrechte
wie der Vollproselyt

dper Speichel von Nichtjuden ist unrein, TCharoth
V B: Wern sich eine irrsinnige Frav oder eine Nichtisraelitin
oder eine Semariterin in einer Stadt aufhilt, so sind aller
in der Stedt gefundenen Speichelauswiirfe unrein. Str-B 1 541.
Speichel an sich wer nicht wnrein, gsondern beispielsweise als
Heilmittel sehr bekannt, vgl.Str-B II 15.17 2% Merk 7,33 und
530 zu Joh 9,6, Lev 15,8: Der des Semenfliissigen verunreinigi
vgl. Note e, |

®revertoff: gemeint ist jedes Gerét, das dem Men-
schen sls Unterlage dient, TosZabim IT, Tos Fidda 556°. Kelim
I 3. Vgl.such Lev 15,4-6.9.10.20-25.26.27, wo die Unreinhelt
des Lagers der Semenfliissigen usw.behandelt wird. Die Samen-
fliissigen stehen aber in diesen Hinsichten auf der gleichen
Stufle wie die Heiden., Also g&kt auch der Beisassproselyt als

Heide. | -
[Exbibl, upis. 12
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fvgl.Nidda 34,8, Der Urin des Samenfliissigen verun—
reinigt, s.vgl.Note e.

8BUsber die Verunreinigung von Cel und Wein &.T°h IX
und Mekh&irin VI, Mir ist nicht klar, wie bei den rigorosen
Verboten des Vegkaufs und Keaufs gerade dieser Gegenstiéinde von
und en ‘ammé ha-'ares dieselben vom Ger toschab fiir rein er-
MIist Serinn Nonaiba, Mo A% Shien 11 Seb £ nn Jeh 7,49 ange-
gebenen Stellen zeigen deutlich, dass ein gesetzesstrenger
Jude, der dem Chaberbunde angehdrte, weder feuchte noch trok-
kene Friichte an den 'am he~'ares verkaufen, ebensowernig von
ilm feushte dureh Kauf erwerben durfte. War der Ger toschab
zﬁverlaasigor bel der Behendlung. der Friichte ale der eigne,
wennsohon gesetzunkundige Volksgenosse? Hier wird ganz offen-
Sichtlich der Ger toscheb als Nichtheide betrachtet; demn 'AZ
II 3 wird ausdriioklioh jegliche Verwendung von Wein (oder Es-—
sig) der Heiden verboten. Vgl.oben 8.23 £, 'AZ II 6 werden ihr
Brot und ihr Oel verboten, allerdings diese beiden nur zum

Essen und Trinken, andere Verwendung ist erlaubt: h]aﬁ 17h1

AT Mak.

hAnderorsoitl war der Beisases gegeniiber dem Vollpros-

elyten stark im Nachteil; denn auf eines israelitischen Zeugen
Aussage konnte er zum Tede verurteilt werden. Die Stelle Lev v
19,15b: du sollst den Lohn des Arbeiters nicht bis zum andern
Morgen szuriickhalten (vgl.oben 5.47 Note 4 und e) ist ihm such
nooh streitig gemaoht worden; BM IX 12: Auf den fremden Bei-
sessen bezieht sioh/das Schriftworf/: "Noch an demselben Tage
sollst du /imm/ seinen Lohn geben"; aber nicht bezieht sich
auf ihn /das andere Sohriftwort/: "“du sollst den Verdienst des
Arbeiters nicht bei dir ﬁbornabhton lassen bis zum Morgen®™,
Seine Sonderstellung griindet sich hier auf formniictischo Aull-
fessung. Wihrend némlich Deut 24,14 susdriicklich von Briidern
und Fremdlingen spricht, ist in Lev 19,18 nur vom Bruder die

Rede, welches letztere natiirlich nur auf Juden bekogen wird.
Demnach kenn der Nichtjude die Zahlung einer Lohnforderung
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nicht mehr am Abend, sonderr erst am niichsten Tage verlangen,
folls er mit Sennenuntergarg die Arbeit beendet: W.Wiﬁdfuhr,
B 1923 S.105.106.

Wo in der Tors 18 fiir'nicht' steht, hat unsere Hem
lakhe bal. Das erklért R.S.Geiger (bei Kirobheim 85.41.42):
per Trektat Gerim ist in einer Zeit entatanden, in der man
gwisohen 18 'ilm' und 18 'nicht' nicht zu unterscheiden ver-
moohte, derum ersetzte man 18 durch bal, wum keine Verweehse-
lung befiirchten zu brauchen; al ‘nicht' war unverwendbar,
weil es ja in der Bibel vorhanden ist. - In der Tat wire hier
ein Versténdnis: ihn sollst du mkmkk bedriickenl!usw, sehr
leicht mBglich und dabei verhiingnisvoll gewesen,

b) reehtlich =

Die religits-soziale Frage leitet iiber zur Behand-
lung der reshtlichen Stellung des Ger toschab III 3 - 13,
pDag Connubium mit ihm und den Seinen ist untersagti. Kapital-
gesohﬁftek mit der Absicht des Zinsgenusses sind verboten.
Imnerhaldb des Lendes Israel wird ihm velle Preizigigkeit:
sugesiochert. Die Bhegesetzgebung™ unterliegt nicht den vielen
Beschriéinkungen wie bei den Juden: Verwandtenehen sind im Prin-
oip statthaft. Endlich wird noch iiber die Gerichtsbarkeit®
bei Himdeln zwischen Juden und Niohtjuden geredet und zum
Schluss das Erbrecht? eingehend erbrtert.

i(wortlich ebenso lautet das Verbot jeder ehelighen
Gemeinschaft mit den Samaritanern, Traktat Futhim 1 ed.Kireh-

heim §.%1)., Demit wird der Ger toschab els Heide gekennzeich-
net; denn eine Ehe mit Heiden (oder Heidtnnon)‘wnr nicht mdg-
lich. Vgl.J®b 457; Qid III 12. Qid 68V, Die Sohriftbeweise
fidden sich Deut 7,3 und 23,7.8; in dieser Stelle werden Aus-
nahmen btr.Bdomitern und Aegyptern festgestellt, die nmur fir
3 Gemerationen zur Ehe verboten sind: vgl.Jeb IIX 3, wo dies

im Gegensatz zu den (iibergetretenen!) Ammonitern und Moabi-
tern betont ist.
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knio Anwendung des Zinsverbotes auf den Ger toschab
wiirde diesen sehr an den Ger gﬁdﬁq heranriicken und in bedeu~
 tungsvolleter Hinsleoht zum 'Judengenossen' machen. Das im AT
oft sioh findende Zinsverbot geht zmriick auf Exod 22,24; Deut
25,20 wmd Lev 25,36-38, 'Zins' nadékh und Wusher 'terbith' be-
ziehen skch nicht nur auf Geld -~ , sondern suf alle mtglichen
Werte EM V 1 f. Aber diese edelmiitige Vorsohrift, keinen Zins
gu fordern, bezieht sich naturgemise nur suf den Volksgenos—
sen (und Ger sfdiq), nioht aber auf den Nichtisraeliten, dem
der Ger toschab immer zugerechnet wird. Negative Aunsagenl:
Sifre Deut 15,2 § 112, 19,4 f£.§{ 181 Seinen 'Nichsten', ausge-
nommen sind also die andern, /Nichtisreseliten/; seinen 'Bru~
der', ausgenonmen ist also der Ger toschab. - Und: ,..seinen
'Nichsten', ausgenommen sind also die andern /die Nichtisra-
eliten/ ...'mit seinem Nichsten', ausgenommen ist also der
Ger toschadb, - Positive Zusammenstellung mit Helden: Mekh Ex
21,35 (94P): ...Seines 'Nichsten', des will das Rind eines
Kuthiers, eines Nichtisraeliten = nokhri und eines CGer toschab
ausschliessen, - — So war es grundsétzlich erlaubt, vom Ger
toschab - wie nach Deut 23,21 veon jedem Nichtisraeliten -}
Zingen zu nehmen, BM V 6: Auch darf man Darlehen bei ihén
(den Heiden) sufnehmen und ihnen gewihren gegen Zinsen; das—
gselbe gilt von einem Beisessen., Windfuhr BEM 1923 8. 64.65. ~
Im Traktet Kuthim 1 (31) heisst es nu n von den Samaritenerni:
Man leiht ihnen und von ihnen gegen Zinsen. Dazu bemerkt Str-
B I 548: Diese Bestimmung gehdrt in ihrer Allgemeinheil erst
einer spiteren Zeit an; nooh im dritten Jahrhundert hat man

nur von den Samaritenmern in C8sarea, die sich von den dorti-

-gen Nichtjuden wohl in nichts mehr untarachiedcn, Zinsen gee-

 nommen: R.Je'agodb b.Acha (wm 300) het im Femen des R.Hanina
(wm 225) gesagt: Den Samaritenern in Cisarea darf man gegen
Zinser leihen. p'AZ 5,444,53. - Bg sthht also fiir die Zeit

um 300¢ fest, l.dass der Ger toschab dem Heiden gleichgestellt
war, algo das Zinsverbot keine Anwendung auf ihn fand, und
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9,dass die Samaritener noch im 3,Jahrhundert zu den Nichsten
gezBhlt wurden, uwnd erst allmiihlich die Zinsnieesung von ihnen
gestattet wurde, weil sie einem Ethmisierungsprozess verfale
len waren, der sie den Gojim immer Bhnlicher machte. _

Offensichtlioch wird nun in den Traktaten Gerim und
Kuthim das gerade Cegenteil ausgesagt:

l.Gerim III 3 wird das Zinsverbot auf den Ger to-
schab ausgedehnt,

2.Kuthim I wird gegeniiber den Semaritanern das Wu-
chern erlaubt. : '

Nach der Ansicht des R.S.Geiger (bei Kirchheim 8.
42) hat der Semmler der kleinen Traktate diese beiden beim
Einordmen vertasusoht, sodass in Gerim 18zu streichen, in
Kuthim einzusetzen ist. - Wenn aber der Verfasser dieser
Traktate bereits diesen Lapsus begangen hltte,lsc wiire mit
Sicherheit anzunehmen, dass er den Traktat in einer Zeit ver-
fasst hitte, in der l.dle Verhiltnisse des Ger toschab mehr
oder weniger in Vergessenheit geraten waren (vgl.dazu Str-B
II 722), 2.die Stellung zu den Samaritenern immer execlusiver
und feindlicher geworden wrer, Das lLetztere liegt nach der
oben 85.54 Z.5 von unten zitierten Stelle frilhestens im 4.nachs
ohristl.Jehrhundert, 3.der Talmud noch nicht schriftlich
fixiert war; denn sonst hiitte der Verfasaer‘etwas 80 Praditi-
onswidriges nicht verdffentlicht. Vgl.dazu Stro79.
| Wir h#itten hiermit einen sicheren Ansatz fiir die
Abfassung von Gerim: szwischen dem 4. und 6.nachohristl.Jahrh,
Denn dass dies Versehen von einem spidteren Abschreiber here
rilhre, ist von vornherein unwahrscheinlieh, und nieht friiher
zu erbirten, als bis in handschriftlichen Varianten (oder in
frilhen Zitaten aus Gerim?) das Vorhandensein der beiden Stel-
len gemiiss der Misohna und dem Talmud gefunden wire.

list so wehrscheinlich geworden, dass der Ger to-
scha in Wirkliohkedit besziglich des Zinasver-
botes als Heide galt, so sieht III 4 aus wie ein Privileg;




- 56 =

mnumenin gind gelernte Leute, wie Bauhandwerker und Tischler,
in Gegensatz zu ungelernten Arbeitern po'8lin, Vgl,Windfuhr,
BM 1923 8.71 zu VI 1. Den 'gelernten' Nichtisraeliten musste
begreifliocherweise iiberall dort germ Platiz eingeréumt werden
wo man auf ihre Kunstfertigkeit angewiesen war. Ihmen war
nach unsrer Halakha vollste Frelsiigigkeit gestattet. Darem
wird such nichts gefindert, wenn man sich ins GedBchtnis zuft,
dess in den einzelnen Stédten die Fremden ein Ghetto hatten,
dass diese in Israel meist in der Nihe der Stadttore lag,
dass von da der Name geré haf-fSa'ar fiir die Beisessprosely-
ten stammen wird usw, Vgl.Bertholet, Die Stellung der Isra-
eltien und der Juden zu den Fremden 1896 §5.43.44,.Nach einer
Anmerkung dort Seite 325 aprften allerdings die Gerd tolab__
in der urohristlichen Zeit n i o h t in Jerusalem wohen ,

Hpie Eheverbote der Tora stehen besonders Lev 18,
6~-20 und Lev 20,10-14 (a.Todesstrafe) und 17-21 (b.Ausrot-
tungsstrafe). Zwischen diesen beiden Kategorien scheiden die
Rabbinen streng: R.'Agiba ist der Ansicht, dass nur die ver-
botenen Heiraten, auf die Todesstrafe gesetzt ist, auch fiir
die Noachiden gelten, nioht aber die, auf die die Ausrottung
gesetzt ist, Diese gelten nur den Israeliten. Sanh 57°58a,
Die weiteren rabbinisohen Cesetze betreffend Verwandtenehen
8.J% 21a. 54", BB 109P. Sanh 54a. _

Die Formulierung unserer Halakha III 5.6 weist dar-
auf hin, dass der Ger toschab dem Heiden gleiohgesetzti wird;
Bleibt das ’én unseres Textes stehen, so sind unter den mit
Todesstralfe belegten Verboten auch die der zwelten Kategorie
(b) einbezogen, ist es mit KGL2P (vgl,Text im Anhangl) zu
tilgen, so ist darunter stremg nur die erste Kategorie (a)
-8u verstehen, In III 6 ein BDelspeiel, dass die zwelte Kate-
gorie nicht fiir die Belsassen gilt, besonders nioht in den
von den Habbinen zur Vorsorge erlassenen Folgerungen aus Lev
20,19, Diese 'wegen eines rabbinischen Gebotes verbotenen
Ehen' issfir mig"h waren ebensowenig fiir den Ger toschab ve'
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bindlich, wie sie es einst Act 15,20 fiir die Heldenchristen
sein komnten: vgl.Str-B II 720. Zum Genzen ist die Parallel-
stelle Sanh 58b zu vergleichen. l :

Oper Sinn dieser Halakha ist m.B. der, dess an dem
Beispiel der Vergewaltigung gezeigt werden soll, dass in ge-
wissen Féllen sogar ein Heide nach israelitisdhem Recht zu
riohten sei. Dabei wird die Prage, ob III 7 Anfang n®khri oder
jidra’@l stehen soll, lediglich ein Abbild der Zeitverhidltnis~
se sein. Die Hlteren Stellen Toe'AZ 9 und Senh 57 lesen im
entsprechenden Falle n%hri: Ein Heide, der iiber die Tochter
eines Heiden kam, wird nach heidnischem Recht gerichtet; und
ein Heide, der iiber eine Tochter Israels kam, wird nach isra-
elitischem Reecht gerichtet, = Wird hier mit dem Vordersatze
eine Selbstverstidndliobkeit ausgesagt, so deutet der Nachsatz
auf das jiidische Privileg der eigenen Gerichtsbarkeit in der
Zeit der romischen Herrschaft, 'Ein Israelit, der iber die
Tochter usw,..'wird nach heidmischem Recht gerichtet; und ein
Heide ... nach israelitischem', spiegelt Zeitverhiltnisse
wieder, in denen man dies nicht mehr unter dem Gesichispunkie
des Vorrechtes, sondern unter dem: "Gleiches Recht fir allel"
ansah und fiir die Geschiidigten hier wie da die Forderung glei-
chen Rechtes erhob.

Ob die ErSrterung hier eine Drohung sein soll, dem
Ger toschab zu zeigen, dass Israel Macht hat, iber die in III
ausgefiihrten Satzungen zu wachen?

Pyeber das jlidische Frbschaftsrecht gibt BB VIII
Aufschluss. Der Ger toschab ist hinsiohtlioh des Erbes ent-
rechtet, sein Besitzfum wird mit seinem Tode 8ffentliche Eig
tum, Sogar seine Frau erbt nur dann, wenn ihr eine 'Brautmit-
gift' zusteht, Kinder sind nicht erbberechtigt.

Ohne einen irgendwie befriedigenden Abschluss, der
etwa auf den IV.Abschnitt unseres Traktates hinwiese, beginut
nach der Erdrterung des Erbschaftsrechtes, in dem allerdings
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der Ger toschab als v8llig entrechtet und dem Ger gidiq gegen—
iiber stark bonaohtoiligt-orcohsinx, ein Lobpreis der Gerim;

in IV 1.2 werden dem Zartgefiinl der geborenen Juden ihren neu-
erworbenen Glaubensgenossen gegeniiber einige Schriftstellen
vergegenwdrtigt, denen sioch IV 3 ein férmloicher Katalog aller
Gottesworte anschliesst, in denen die véllige Gleichheit der
Progelyten mit den natiirlichen Kindern Abrahams zum Ausdruck
kommt (vgl.oben 5.44,45: Kep.III ein Propagande~Abschnitt):

"Den Ger sollst du nicht dréingen noch driickeh!*®
Du sollst ihn nicht krinken® noch iibervorteilen®! Wirf inm
nicht vor: Gestern nooh hast du GStzend gedient, bis jetszt
geniessest du Schweinefleisoh®, du, der (nier) im Gespréch
mit mir steht] Demn wo sagt die Sehrift’, dass er deine Kréin-
kung vergelten kann®? "Denn Gerim seid ihr gewesen in Aegypten
land!*® pamit begriindete gewthnlich R.Nathan seinen satzd:
Halte nicht deinem Néchsten den Makel vor, den du an dir sil-
ber hast!

R.E14i'eger b.Ja'agpb® sagt: weil sein Seuerteigl
bise ist, maunt die Sohrift an vielen Stellen seinetwegen zur
Vorsioht®, *Den Ger sollst du nicht driioken und dréngent® ®
und "Den Ger mollt ihr nicht unterdriicken; denn ihr wisset um
der Fremdlinge Herz!" © Darum, weil sein Sauerteig bise ist,
mahnt die Schrift an vielen Stellen seinetwegen.

Die Proselyten sind (Gott) lieb; denn er benemnt si
an jeder Stelle wie Qio Israeliten, Es heisst: "Ich habe euch
1ieb, spricht der Herr® P, "Und du, Israel, meln Knecht,Jakob;
den ich erwihlet habe" .

s heisst 'Liebe’ bei Israsel: "Ioh habe euch lieb, spricht de
Hexr"; ‘
und es heisst 'lLiebe’ bei den Proselyten: "Habe lieb den Ger

und gib ihm Speise (Und
Kleidung)® T,

Die Israeliten wcrden'xnobhto'gonnnnt: "Denn die Iindor'Il

sind meine Knechte"®;
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und die Proselyten werden 'EKnechte' genamnt: "Auf dass sie

seine Knechte seinen® ¢,

Es heisst 'Wohlgefallen' an Israel: "Und es soll allewege

an seiner Stirn sein zum Wohlgefallen"Y;
und es heisét 'Wohlgefallen bel den Proselyten: "Ihre Opfer
und Brandopfer werdnn mir ein Wohlgefallen sein auf mei
nem Altar" V,
Es heisst 'Hiten' bel Israel: "Der Herr behiite dich" ¥; und
es heisst 'Hiiten' bel den Proselyten: "Der Herr behiitet die
Fremdlinge® X, .

Es heisst 'Dienst' bel den Israeliten: "Ihr sollt Priester
des Herrn heissen, und man wird euoh Diener unseres
Gottes nennen® ¥; und

es bhelsst 'Dienst’' bei den Proselyfen: "Und der Fremden Kine
der, die sich zum Herrn getan haben, dasx sie ihm die-
nen® %,

Die Proselyten sind (Gott) lieb; denn unser Vater Abraham

wurde nicht mit zwanzig oder dreissig, sondern mit nevnund-

neunzig Jahren beschnitten. Wire unser Vater Abraham mit
gwanzig oder dreissig Jahren beschnitten worden, so hiétte
sich kein Proselyt friilher als mit zwanzig und mehr oder
dreisslg und mehr Jahren bekehren k¥nnen. Aber der Heilige,

Freis sei ihm!, wartete, bis er die neunundneunzig Jahre er-

reicht hatte, damit niocht die Tiir vor den Proselyten ver-

sohlossen wirde®®. Unser Vater Abrahem hat sich selber Ger
gemannt: "Ich bin ein Fremdling und Beisass bei euch® DY,

(Sogar) David, der Ktnig von Israel, hat sich salber Ger ge—

nannt: "Denn ein Fremdling bin ich vor dir" 9%, ung genau so

sagt er: "Dexmn Premdlinge sind wir vor dir usw." 44,

Das Land Israel ist (Gott) lieb; denn es begiinstigt die Auf-

nalme®® von Proselyten: einen, der im Lande Israel sagt, ich

bin Prose}yt, soll man scfort aufnehmen; aber ausserhalb des

Landes darf man ihn nioht aufnehmen, es sei denn, dass seine

Zeugenff bei ilm sind.




Das Land Israel ist (Gott) lieb; denn ee siihnt Siinden und

Missetaten. Es heisst Ja: "Und kein Einwohner wird sagen:ich

bin krenk. Denn das Volk, so darinnen wohnet, wird Vergebung

der Siinden haben® 88, So findest du es bei den vier Abtei-
lungen, d1e™® vor dem Heiligen, Preis ihml, stehen werden,

Es heisst: "Dieser wird sagen: dem Herrn gehfre ich ani® i3
Der, der ganz dem Herrn angehdrt, und bei
dem sioh keine Siinde einmischt.

"Und Jjener wird sich mit Jakobs Namen nennen® kk:
Das sind die Ganzproselyten;

"Und Jjener wird sich eigenhiindig dem Herrn ver-

sohreiben" KE
Das sind die Bussfertigen;

"und wird den Namen Israel (feierlich) nennen® XK
Das sind die Gotteefﬁrchtigenll.

8pxod 22,20.
B mit Worten bedriéingen.

. mit Geld ihn driicken.

dhiibh#l — Bitelkeit, Niohtigkeit, das Nichts. Ande~
re lesen: den Bel, den Qoresch und den Nebo.

€. bigs Jjetzt ist dein Schwein zwischen deinen Zéhs

nen.,

: fm.njan = woher? besonders : aus welcher Schrift-
stelle?

& wenn du ihn gekriinkt hast, dess er dir erwidern
kann. Mekh:dass er dich wieder kriéinken kann, Die Glosse ist
hier richtiger, weil sie die Anrede in der 2.Person weiter
fihrt. Sie hat auch Kirchheim S5.44.

- od 22,20. Deut 10,19.
~kan hajah R.N,’omér, nimlich von der zitier-

ten Torastglle aus.

.Eli'ezer b.Ja'aqodb deg Aeltere im ersten Jahrh,
der Jﬁngerxsim zwelten Jahrh,: Strv122,130.

auertelg = Trieb. So erklirt es Nachalath Ja'agob
Im Kommentar zu Mekh Exod 22,20 wird soro = goro gesetzt:sein
Fels, d.i.sein Fundament. Die Bedeutung ist: weil der Prose-
iyt von seinem heidnichsen Vorleben her noech stark beeinfluss
ist, wird er leicht ins Heidentum zuriiokfallen. Daher soll
man vorsichtig mit ihm umgehen!

M. warnt in betreff seiner.

BExod 22,20.

OBxod 23,9. \

leachi 1,2; die Glosse tilgt das Zitat hier als
tberfliissig. ’

ﬁJos 41,8,

Tpeut 10,18.
SLev 25,65.
Lres 56,6,

Upxod 28

"Ps 121,5.Mekh statt dessen 121,4: "Siche _‘
Israels sohléft noch schlummert nicht", v S0 NS




Xps 146,9.
YJes 61,6,
zJes 56,60

aaGlosse fihrt fort: Und er ihmen Tage und Jahre
(langes Leben) schenkte und den Lohn derer mohrtg? die naeoh
seinem Wohlgefasllen tun; denn es heisst (Jes 42,21): Der Herr
will ihnen wohl um seiner Gerechtigkeit willen, dass er des
Gesetz horg%égh und gross mache.

n 23,4,

ocpg 39,13.

ddy,chron 29,15.

eewirtlich: Bs macht tauglich (fEhig) Gerim.Sinn:
Auch ohne Beibringung von Zeugen wird einem Helden geglaubt,
dass er Proselyt sel; wenn er das im heiligen Lande sagt. Naoh
Raschi wird er sogar ohne symbolische Wiederholung der Beschnel
dung und ohne Tauf% auf genommen,

f1geb 46%47a gibt diese Forderung ebenso fiir das heie
lige Land wie fiir ausserhalb.

88Jes 33,24,

hhin der messianischen Zeit.

kkjeg 44,5.

1llpie ganze eschatologische Partie auoh Mekhilta zu
Exodus 22,20 (lol b).

Damit schliesst der Traktat Gerim. Wir sehen deutlich
dess der Verfasser der Mission sehr gewogen ist und ganz offen
sichtlich dafiir wirken will, wie besonders die Binfiigung des
Kepitels iiber den Ger toschab (III), der an sioh mit dem Pros-
elytenwesen garniohts zu tun hat (vgl.Bertholet, Die Stellung
der Israeliten usw.1l896 S5.325), aber durch den gesamten Kon-
text zum Uebertritt veranlasst werden soll, veranschauwlicht,

Im Sinne des (Gebotes Aboth I 12: "Hillel pflegte zu sagen:
Gehre zu den Sehiilern Aarons, den Frieden liebend und dem
Frieden nachjagend, die Menschen liebend und sie der Tora
nahebringend"( Schien es unsin II 2,3, als ob er Rigorist wire,
80 ist uns Jjetzt klar geworden, dass er dort nur ein Zugesténd
nis an die Gesetzesstrengen, denen sowieso das Proselytenmac
suwider war, weil die Gerim (spiter schon die Leute aus dem
'em ha-'ares) an dem Ausbleiben des Messiasreiches schuld sein
sollten, geuacht hat, das zudem seinen Absichten sntgegenkam;
er !pllto Ja mh der Hauptsache eine Darstellung des Aufnahme-
ritus fr Pro.élyten und anschliessend eine Propagandaschrift

fﬁr d1O‘li!ﬂ§on‘d‘rb1't°n'UMA dabei wollte er geflissentlich

Detonengy, dass der Aufnahmeritus bestehe sus Beschneidung -
die

mit Bothfsohgmmai unter allen Unsténden ltatttin‘on;mﬁllt




- und der Proselytentaufe, wie er sie I 3 f, besochreibt.

Und wann ist der Traktat verfasst worden? Leider
lésst sich ein genauver Zeitpuukt nicht ermitteln. Sicher ist
soviel, dass der jiingste der erwilhnten Automen, R.Nathan, ein
Zeitgenosse R.J®hnda's, "des Firsten", gewesen ist: der Trak-
tat wird demmach schwerlich vor der ersten HElfte des dritten
nachehristlichen Jahrhunderts in der vorliegenden Form ente
standen sein kmnen. (Vgl.den Anhang 1), Andererseits ist ver-
schiedentlioh (oben 5.55 z.B.) festgestellt worden, dess eini-
ge Aussagen in Gerim im Widerspruch zu solchen des Talmuds
stehen. Ist diese Erscheinung von Winsohe (bei Winter-Wiinsche,
Die jiidische Literatur usw.,zitiert bei Sch®III 132 Note 84:
der Traotat ist nachtalmudisech) auf eine Abfassung des Trecte~
 tes Gerim erst gegen Ende des ersten nachchristlichen Jahr-
tausends gedeutet worden, so ist mir wahrscheinlioh, dass die-
se Deutung sehr viel gegen sich hat: sollte wirklich ein Ken~
ner des Talmuds, der der Verfasser offensichtlich gewesen ist
(vgl.oben $.35.36 und 6fter), sioh des Hfteren im entgegenge—
setzten Sinne haben vernehmen lassen? Ist es nicht viel ein-
leuchtender, anzunehmen, dass der Verfasser zwar in der Dis-
kussion der jiidischen Schulen sehr beflissen gewesen ist, so-
dage er iy Anschluss an/ganze Stiicke der Gemara seinen Traktat
formulierte; dess sber eine schrifiliche Fixierung noch nicht
vorlag und er indessen mehrfach Anschauungen publiziert hat,
die mit den nachmels kanonisch gewordenen im Widerspruch ste-
hen? Ich mSchte also golgern, dass eine Abfassung von Gerim
- noch vor Abschluss des 5.nachchristlichen Jahrhunderts mir
sehr wahrscheinlich ist, slso eine Edition vor der schriftli-
chen Fixierung (bzw.vollendeten Niederschrift) des babyloni-
schen Talmud, Auf die Frage also, die uns hier interessieren

muss, nfmlich: Wann ist dieser missionsfreundliche Traktat
entstanden?, lésst sich bereits Jetzt mit einem hohen Grade
von Wahrscheinlichkeit eine Epoche angeben. Eine Epoche zwar,

dle infolge ihres Unfanges fiir das Indergebnis unerer Untersu-
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chung nicht restlos befriedigend ist, die aber mit der klei-
nen oben 5.56 dargebotenen Ausnahme nicht néher zu spezifi-
zieren ist: ndmlich es ist hichstwahrscheinlich, dass Gerim
zwischen praeter - propter 200 nach Christus und ‘i 500 n.Chr,
und zwar mitt aller Wahrscheinlichkeit mehr nach dem Ende
dieser Periode hin in der uns vorliegenden Form entstanden
ist. |

Bs ist hiermit, soviel es an Hand der leider noeh
recht mangelhaften Quellen-Editionen und wenigen Vorarbeiten
mbglich war, der Nachweis gebracht, dass, auch nach dem po-
litischen Siege des Christentums, der jligisohe Trieb zum
Universalismus - trotz Beschneidung! - , also die propheti-
sche Komponente des Judaismus, in der Mitte des ersten nach-
christlichen Jahrtausends nicht erstorben war.

Zur Kenntnis dieser religionsgeschichtlich sc wichs
tigen und doeh bisher so wenig beachteten Erscheinung ein
wenig beizutragen: des war der Zweck der vorliegenden Arbeit

NB. In diesem Zusammenhange ist eine Inschrift aus
der Jidischen Katakombe wom Monteverde besonders interessant]
auf die mich Herr Professor Leipoldt aufmerksam gemacht hat,
Sie bezeugt, dass im S5.Jahrhundert ein wostgotisohnr}oder
vandalischer Germane nameni Sigismundus, der Gatte einer Jii-
din Sarra, als Proselyt in der Katakogbe begraben ist,ein
Zeugnis, dass die jldische Propaganda auch nach Constantin
dem Grossen Ernfolge gehabt hat. Die Inschrift ist vorﬁrtcn
licht in Notizie degli socavi di antichitd 1921 5. 359,

P




Die in Gerim genannten Autoritéten:

Eli'ezer (ben Hyrkanos):
Str5 123.

Eli'ezer ben Ja'agob:
str® 122.

(stx® 130,

Beth Hillel und gammaj:
Str> 118.119

I6. (II B) 1II 9.10
2.Generation der Tannaiten
(um 90 - 130 n.Chr.)
II 6. Iv 2
der Aeltere: l.Generation
(Mitte des 1.Jahrh,)
der Jiingere; 3iGerneration
2.Hilfte des 2.Jahrh,)
II 2.3
um Christi Geburt.

Henina (gananja) b.Gamliel: II:II 7

Stro 127.

J®mda (ben El'ei):
str® 129,

Jose (ben galaphta):
str® 129,

Jifme'el (ben Elifa'):
Str> 124/125.
Meir,Gatte der B®°rurja:
Str® 128/129.

Mathja ben Heres:
str® 128,

N®hemja:
str® 120.
¥athan (ha~Babli):
str® 132,

'Agiba (ben Joseph):

2.Generation, jingere Gruppe;
um 120 n.Chr.

I 7.10. IT 6, IIT 1

3.Generation, um 150 ~ 160 n,

II 6.7

Zeitgenosse J®hudas.

II 3

2.Generation, jingere Gruppe.

III 6.1

3.Generation, Schiller 'Agibas
(uwm 150 n.Chr,)

I1 3

2.Generation,ilterer Schiller
'Agibas.

v

3.Generation,Schiller 'Agibas.

vl

4.Generation,Zeitgenosse Rabbis
oa 180 -~ 200 nach Christus.
I6.9
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gtr® 125, 2.Generation, jingere Grupne

(wa 110 nach Christus)

Simron (ben Jol.xai): II 8

Str® 129, 3iGeneration,Sekiiler 'Agibas

Bs sind sausschliesslich Rabbinen des ersten und zweiten

nachohristlichen Jabhrhunderts.
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Anhang II.
Der hebréische Hext des Traktates.

Der gegebene Text ist der grossen Talmusausgebe (Wilna,Gebr.
Ronm) Band 16, 'Aboda Zara, im II.Anhang Seite 119 - 182
entnommen. Zustize stehen in eckigen Klammern, die Quellen
sind aus dem Apparat ersichtlich. Textconjecturen sind durch
ein Stermochen deutliéch gekennzeichnet, deren Quellen sind
aus der Note ersichtlich, dahinter die urspriingliche ILesart
im Talmud. Der Apparat enthilt die sémtlichen Abweichungen

der folgenden Rezensionen:

G: Glosse 1in der Talmufausgabe, aus der der Temt stammt,
Handschrift aus der Bibliothek Carmoly's, ediert in den
i
Septem 1libri Talmudici parvi Hierosolymtani 1851.

etwaige Konjekturen Kirchheims in seiner Ausgabe.
Rezension in Ch.J.D.Azulal:
| Livorno 1805.
Rezemsion von Jehude Nagar in
Pisa 18186.
Die letzte bisher bekannte Rezemsion in Azulais Simchath Ha-
réghil, Livormo 1782, war mir leider zum Verlgeich nich zu-
ginglich.
HJ: Kommentar des Ja'aqob Naumburg: Nachalath Ja'agob, der
in der Rommschen Ausgabe unter dem Traktat abgedruckt
ist.

Notiz:
Der Text mit Apparat wird in Angelos, Archiv fiir Neutesta~
mentliche Zeltgeschichte und Kulturkunde, Leipzig 1925 im
zweiten Heﬁt.des l.Jahrganges abgedruckt und in Druckbogen
hier elungeheftet. ‘
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