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Annotatsioon

Ké&esolev uurimistoo Uritab leida vastust kisimusele, kuidas saaks ratsionaalses arutelus ja
thiskonnaelu juhtimisel tuua moistus ning tunded paremasse kooskdlla. Sellele kisimusele
vastuse leidmiseks pOdrdume esimeste programmiliste motteavalduste juurde; prantsuse
filosoof Auguste Comte sotsiaalteaduste mdiste tihe rajajana ning inglise filosoof John Stuart
Mill tema kriitiku ja edasiarendajana. Comte pani kirja ning Mill arendas edasi ideed
positivismist, mis on teooria, mis proovib inimeste intellektuaalsed vdimed ja sotsiaalse
simpaatia tuua tksteisele vdimalikult 1ahedale. K&esolev t66 analtlsib algset teooriat ning
seejarel proovib seda religioosses, poliitilises ning moraalses kontekstis sobitada
tdnapéevasesse Uhiskonda. T60 autor leiab, et kuigi positivismi levitamine religiooni nime all
ei oleks tanapaeval mdttekas, on sellised religiooni aspektid nagu rituaalid ning alateadvuslik
stivendamine vOimsad tooriistad hoolivuse suurendamiseks. Poliitilises votmes on tahtis
arvestada erinevate Uhiskonnagruppidega ning jagada vastutust nii indiviidide kui ka
juhtorganite vahel. Moraalsete emotsioonide levitamine nduab Ulemaailmse Uhtsustunde
propageerimist, kuid seda tlesannet ei tohiks panna vaid naiste dlule, nagu algselt Comte vélja
pakkus. Positivismi eesmarkideni jdudmist vib lihtsustada tdnapaevane litkumine efektiivne
altruism, mis kill ei tegele niivrd inimeste emotsionaalse harimise voi poliitilise faktoriga,
kuid teaduslike viiside abil vahendab kannatusi ning tahtsustab mdistuse ja emotsioonide

omavahelist suhet.



Abstract

This research paper aims to answer the question of how to harmonize the mind and the feelings
in a more efficient way when it comes to rational discussion and societal leadership. To find
an answer, we turn to the first programmatic theories written by French philosopher and the
“father” of social sciences Auguste Comte and his supporter and critic, English philosopher
John Stuart Mill. Comte defined and Mill developed the idea of positivism, a theory that aims
to connect people’s intellectual abilities and social sympathy as much as possible. This paper
analyzes the initial theory and tries to fit it into today’s society in religious, political and moral
contexts. We come to the conclusion that even though it would not be efficient to try to
popularize positivism through presenting it as a religion, some aspects such as rituals and
subconscious input would be powerful tools to increase caring. In a political aspect, it would
be important to take into account different societal groups’ needs and wants and share
responsibility amongst both individuals and governing bodies. Promoting the feeling of global
unity is needed to spread moral emotions, but the task should not be given only to women, as
Comte first suggested. To reach the goals of positivism, a modern movement called effective
altruism could help, although it does not deal with emotional education or political factors as
much as positivism as a practice does, but it still aims to lessen suffering by using scientific

methods and recognizes the importance of the relationship between the mind and the feelings.
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1. Sissejuhatus

Nii mdneski mottes vdiks meie inimlikkuse norgaks kiiljeks pidada inimkonna kui tervikuga
kui ka indiviididega arvestamist, seda ajaloolises kontekstis kui ka tdnapdeval. Suuremas
plaanis saab valja tuua sdjad ning probleemid inim@iguste tunnustamise ja rakendamisega, mis
peegeldavad empaatiavdime puudulikku rakendamist nii indiviidides, Ghiskonnagruppides kui
ka suurema mdojuga juhtorganites. Meie igapéevaelus tbestavad probleemi aktuaalsust néiliselt
vaiksemad murekohad, mis aga vdivad meid viia intensiivsemate, kogu thiskonda puudutavate
probleemideni, mis pOhjustavad veelgi kaugemale ulatuvat valu ja kannatust. Inimeste
igapdevane diskrimineeriv kdnepruuk ning negatiivsetest emotsioonidest pdhjustatud
valjapuhangud on miski, millega puutub véiksemal v6i rohkemal maaral kokku igalks, kui
vaid oskab seda téhele panna. Antud probleem nduab mdtestatud stisteemset lahendust, mis
tegeleb lisaks suuremas plaanis avalduvatele murekohtadele ka inimeste igapéevaste
harjumuste ja motlemisega, sest viimane on justkui Ghiskondliku ahela algus, mis toidab
I6ppkokkuvdttes valitsuste jm organite otsuseid, mis viivad juba rohkem laastavate
tagajargedeni. Meil oleks tarvis mdista laialdaselt mdistuse ning emotsioonide seost, Gpetada
inimesi oma tundeid paremini juhtima. Seega jéuame the peamise uurimisprobleemini: kuna
maoistus ja emotsioonid on paratamatult omavahel seoses, siis kuidas saaks ratsionaalses

arutelus ja Ghiskonnaelu juhtimisel tuua need paremasse kooskdlla?

Sellele kisimusele vastuse leidmiseks on madistlik p6édrduda esimeste programmiliste
motteavalduste juurde. Prantsuse filosoof Auguste Comte sotsiaalteaduste mdiste Uhe rajajana
ning inglise filosoof John Stuart Mill tema kriitiku ja edasiarendajana on tihed esimestest, kes
nende probleemidega on slvitsi tegelenud. Auguste Comte siindis 1798. aastal Lduna-
Prantsusmaal (Gane 2019, 73), John Stuart Mill 1806. aastal Inglismaal (Gane 2019, 76).
Comte pani oma teoses A general view of Positivism (1865) kirja idee positivismist, mis
tdhendab lihtsustatult seda, et me seletame loomust tajutavate ilmalike seaduste alusel, see on
filosoofiliselt p&hjendatud asendus religioonile. Positivismi vdibki alternatiivselt kutsuda
“inimlikkuse religiooniks”. See aitab meil ka nditeks omavahelises suhtluses moista inimliku
suhtluse seadusi empiirilise uurimise kaudu. (Nussbaum 2013, 58) On niha, et juba Comte’i ja
Milli ajal, st 19. sajandil mdeldi kiisimusele rohkem tsiviilreligiooni mottes ja jubatol ajal peeti
vajalikuks kaasata lahendusse erinevaid thiskonnagruppe. Tanapéeval vdivad mitmed nende
seisukohad ja ettepanekud kdlada veidralt ja aegunult, kuid nende kajastatud probleemid on

alles jaanud, ning seetdttu oleks paslik nende teooriatele eelarvamusvabalt ning stistemaatiliselt



laheneda. Comte pani juba 1865. aastal kirja idee positivismist ehk inimlikkuse religioonist,
mida kaesolev to0 analliusib ja tinapéevasesse konteksti seab. Inimlikkuse religioon on vétnud
enda sihiks empaatilisema ja Uksteisega rohkem arvestava maailma poole piudlemise, mis on
olnud oluline teema nii ajaloos kui tdnapaeval, ning on huvitav ndha, kuidas tema ja Milli ideed
tdnapéevaseid probleeme vOiks lahendada. Lisaks teema asjakohasusele paelub positivism
kaesoleva bakalaureuset6o autorit ka seetGttu, et ta on osa Usnagi uuest ja tdnapédevasest
ulemaailmsest litkumisest nimega efektiivne altruism, mis voiks olla teaduslik ja kannatamist
vahendav mitte-religioosne alternatiivne viis levitamaks positivismi ideid tdnapéevases
kontekstis. Tadnapdeval tuntakse Comte’i eeskitt kui sotsioloogia rajajat, millele ta kdll
piihendas suure osa oma todst, kuid tihti on ununenud Comte’i filosoofilised ja praktilised
ambitsioonid. Comte’i algset positivismi teooriat tdiiendab inglise filosoof John Stuart Mill, kes
on end kutsunud nii Comte’i suurimaks kriitikuks kui ka toetajaks. Ka Milli puhul méletatakse
uldiselt vaid iht osa tema t00st, st teda kasitletakse kui esindusvalitsuse ja vabaduse teoreetikut,
kuid tema sisend positivismi on méarkimisvéarne ja vaarib eraldi kajastust ning analliisi.
Kéesoleva to60 eesmark on rekonstrueerida ja kriitiliselt analiiiisida Auguste Comte’i ja John

Stuart Milli kasitlusi emotsioonide rollist Giglase Ghiskonna eesmargi saavutamisel.

Juba varasemalt on Comte’1 tahtsuse vilja toonud ka erinevad poliitikateoreetikud. Samuti on
viimasel ajal tehtud mitmeid olulisi katseid Comte’i ja Milli teooriaid kaasajastada ja edasi
arendada; nagu kéesolev tdogi, on nditeks iiks silmapaistvamaid Comte’i kajastanud
kaasaegseid teoreetikuid Martha Nussbaum proovinud positivismi tanapéevasesse konteksti
seada. Martha Nussbaumi sonul on Comte’i ettepanck avaliku emotsionaalse kultuuri
vajadusest vastusena nartsissistlikule ja vahese siimpaatiaga tihiskonnale sellelaadsetest olnud
kdige mojukam (Nussbaum 2013, 57). Nussbaum kirjeldab Comte’i positivistlikke ideid kui
avalikku kultuuri, mis on (les ehitatud armastusele ja kaastundele ning seeldbi soodustab
oiglase Ghiskonna eesmarkide taitmist ja selle kohustuste stabiilsust. (Nussbaum 2013, 58) Ka
néiteks selline teoreetik nagu Ross Harrison on 6elnud, et John Stuart Milli t66d loogikast ning
poliitilisest majandusest on meie jaoks véga téhtsad ka veel tdnapéeval ning tema jargselt ei
olegi niivord tugevate argumentide, ammendatud ulatuse ja samalaadse akadeemilise
lahenemisega poliitilisi voi moraalseid teoseid antud teemadel avaldatud (Harrison 2011, 296).
Nussbaumi teose puhul on aga tegu pigem Comte’i ja Milli ideede analiilisiga kui nende
tanapédevasesse realistliku maailma konteksti sobitamisega; Nussbaum ei vGta arvesse seda, et
tdnapéeva inimesed ei ole samas mottes kultuurselt haritud, nagu Comte’i voi Milli aegne

uhiskond. Ténapéeval néiteks votavad inimesed rohkem osa popkultuurist, kui stivenevad
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filosoofiasse; religiooni tdhtsus on statistiliselt maailmas vé@henenud, interneti ja sotsiaalmeedia
levik vahendanud meie tahelepanu- ning siivenemisoskust. Me ei saa eeldada, et kdigile
inimestele jouab kohale positivismi suurema ja llama eesmérgi vajalikkus, et hariduse abil
kdik samasuguse jarelduseni jouavad. Tahelepanu- ja siivenemisoskuse vahenemine tahendab
seda, et uute ideede viimine suurtesse massidesse nduab hariduse jm praktikate Umber
korraldamist, lihtsalt loogiliste argumentide levitamine ei pruugi olla piisav. Vaja on réékida
suvitsi ka poliitilistest protsessidest, esindamisest ja valimistest, mitte vaid indiviidide
tasandist, kuna see on vajalik saavutamaks globaalset tihtmeelsust ja hoolimist, mida positivism
nduab. See on Uks suur puudujddk Nussbaumi teoses, mida kédesolev t60 Uritab parandada

seades positivistlikud ideed véimalikult realistlikult ja praktiliselt tdnapdevasesse konteksti.

Kéesolev uurimistod koosneb Auguste Comte’i ning John Stuart Milli viidete
rekonstruktsioonist ja kriitilisest analiitisist. T60 esimene sisuline peatiikk keskendub Comte’i
kasitlusele positivismi olemusest, st tema probleemipustitusele, mdistuse ja tunnete
omavabhelisele suhtele, tema t06s ké&sitletud Uhiskonnagruppidele ning hariduse tahtsusele.
Peatiiki eesmirk on teha kokkuvote Comte’i kdige peamistest argumentidest, mis koos
eksisteerides loovad tema teooria positivismist. T00 teine sisuline peatiikk 1&heb edasi John
Stuart Milli késitluse rekonstruktsiooniga, mis koosneb iilevaatest Comte’i argumentatsioonile
Milli pilgu l&bi ning tema hinnangust inimlikkuse religioonile. Peattikis on vélja toodud, kuidas
Mill Comte’i ideed edasi arendab. T66 kolmas sisuline peatiikk votab ette teooriate Kriitilise
analusi tdnapdevases kontekstis. T00s on vélja toodud tdnapéevase poliitikateoreetiku Martha
Nussbaumi kriitika nii Comte’i kui ka Milli ideedele ning sisulist ainest annab juurde iilevaade
poliitikateoreetiku Sharon R. Krause teosest, mis ei keskendu kiill ei Comte’i ega Milli
tekstidele, vaid t60s kasitletavale teemale Gldiselt, st Krause arutleb mdistuse ning tunnete
suhte ule sotsiaalses ja poliitilises keskkonnas. Peatikk analtisib inimlikkuse religiooni
rakendamise vdimalikkust ning tarvidust tédnapdevases Uhiskonnas ja arutleb moraalsete
emotsioonide Ule, vottes arvesse kbigi nelja toos kasitletud autori seisukohti, ning sobitab ka

need tdnapaevasesse konteksti.

Comte usub, et moraalne adekvaatsus tekib universaalsetest pohimotetest kdigile inimestele
(Nussbaum 2013, 59-60). Seetdttu on vBimalik uurida tema kasitluse ja Milli edasiarenduse
potentsiaalset efektiivsust tdnapdeva poliitikas. Kédesolev t66 tritab Milli ja Comte’i
kasitlustest leida potentsiaal kaasaegsete probleemide lahendamiseks, kuid tuua valja ka nende

vOimalikud kitsaskohad. Samuti arutleb t66 selle Ule, kuidas kdesolevaid ideid kdige mdttekam
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tdnapéeval levitada oleks; kas naiteks inimestes universaalse empaatiavfime ja enda riigist
suuremate Uksuste kaekaigu dle hoolimise vdiks saavutada positivismi levitamisega
religioosses kontekstis, st populariseerida inimlikkuse religiooni? Martha Nussbaum on osanud
suureparaselt kritiseerida Comte’i ja Milli argumente eluliste ndidete ning teaduslike uuringute
abil, kuid ta ei ole samasugust pohjalikkust rakendanud nende ideede realistlikku parandamisse
vOi reaalse elu konteksti seadmisesse; voiks Gelda, et Nussbaum on justkui mingil mééral
lihtsustanud Milli edasiarengut Comte’i ideedest, mis suudab need muuta realistlikumaks ning
tanapéeval paremini hoomatavaks, kuid ta ei ole périselt analtitisinud seda, kas ja kuidas peaks
positivismi ideid péris elus rakendama. Néiteks ndustub Nussbaum Comte’iga, et rituaalide ja
traditsioonide mdju positiivsete emotsioonide tekitamisel on tahtis ning suureulatuslik, kuid
kuidas alustada Uhiskondade Uleselt rituaalide rakendamisega ei ole tema t60s vastust saanud.
Kuigi Sharon R. Krause on kirja pannud vaga pdhjalikud argumendid tunnete t&htsusest
poliitiliste otsuste tegemisel, ei ole ta edasi arendanud positivismi ideid ega kaalunud religiooni
thendavaid ja lausa alateadvuslikult mojutavaid efekte, mis on suur osa inimlikkuse

religioonist ning mida antud t66s analttsime.

Kédesoleva t66 metodoloogia on (1) klassikaline tekstianalliis ja (2) kriitiline analtis.!
Uurimistdd rekonstrueerib —siistemaatiliselt Auguste Comte’i ja John Stuart Milli
originaalteoste seisukohad madistuse ja emotsioonide suhtest ning nende ettepanekud, kuidas
seda suhet saaks laiemalt teadvustada ja ka edasi arendada, suhestudes sealjuures ka
tdnapéevaste motteajaloolaste ja poliitikateoreetikute tdlgendustega neist originaaltekstidest
vOi nendes kasitletud problemaatikast. Suur réhk on Martha Nussbaumi teosel Political
Emotions: Why Love Matters for Justice, mis annab positivismist Ulevaate tidnapéevase
poliitikateooria vaatepunktist ning Sharon R. Krause teosel Civil Passions: Moral Sentiment
and Democratic Deliberation, mis kasitleb Gldisemalt mdistuse ja tunnete suhteid poliitilises
ja sotsiaalses kontekstis. Teiseks votab t06 nende seisukohad kriitilise vaatluse alla, kaaludes

nende teoreetilist sidusust ja veenvust ja rakendatavust tdnapaevases kontekstis.

1 Uurimisto6 toetub jargmistele algtekstidele: 1) Comte, Auguste. (1865) 1957. “A general view of Positivism.”
Reprint, New York: Robert Speller; 2) Mill, John Stuart. (1865) 1891. “Auguste Comte and Positivism.”
Reprint, London: Kegan.



2. Comte’i késitlus positivismi olemusest

Kuigi Comte on positivismi pdhimotteid maininud ning lahti seletanud juba oma eelmistes
tekstides, on ta kogunud antud madistega seotud ideed kdige Uhtsemalt kokku oma 1865. aasta
teoses “A general view of Positivism”. Nagu Georgios Varouxakis on ndidanud, oli 1865.
aastal Suurbritannias elav vaidlus patriotismi teemal. On teada, et sellel ajal eksisteeris
viktoriaanlik ajastu. Varouxakis kirjutab, et moiste “patriotism” oli tol ajal &drmiselt
vaidlustatud, tolleaegseid autoreid stiidistati nii liigses patriootlikuses kui ka selle puudumises.
(\Varouxakis 2006, 103) Samuti kirjutab ta, et paljud tolleaegsed mdtlejad uskusid mingisuguse
rahvusluse vajalikkusesse, kuid vaidlesid selle osas, milline oleks kdige taunitavam vorm
patriotismist. Enamus arutelusid rahvuslusest viktoriaanluse ajal toimusid religioosses voi

religiooni imiteerivas keeles. (Varouxakis 2006, 100)

“A general view of Positivism” keskendub positivismile n-6 laanelikus vGtmes; autori arvates
peaks positivismi levitamist alustama laane riikidest, kuid see vdiks peale seda sammu jouda
kdigi inimesteni Gle maailma. Ladnemaailmaks peab Comte Itaaliat, Hispaaniat, Suurbritanniat
ning Saksamaad, mis Umbritsevad positivistliku teooria originaalriiki Prantsusmaad. (Comte
1865, 92) Comte on oma teose jaganud peattiikkidesse, mis Kirjeldavad vastavalt positivismi
intellektuaalset karakteri, positivismi sotsiaalset aspekti ning positivismi suhet toolisklassi,
naissoo ja kunstiga. Kaesolev peatiikk rekonstrueerib teose sisu, pannes eriliselt réhku antud
t00 uurimiskisimustele, st emotsioonide ja mdistuse suhtele ning religiooni aspektile
positivismis, mis on antud teemasse nii sisse pdimunud, et sellele ei ole piihendatud Comte’1

teoses eraldi peattikki, kuna see on seotud kdigiga neist.

2.1 Comte’i probleemipiistitus

Comte tunnetab Uhiskonnas laialt levinud sotsiaalset probleemi: puudub rahuldav siintees
kdigist inimlikest kontseptsioonidest, st kdigist teadustest, millega inimkond kokku puutub.
See on Comte’i arvates meie kdige kiireloomulisem sotsiaalne tahe ning see on vajalik korra
ja edasimineku huvides. (Comte 1865, 2). Kord ja edasiminek on Comte’i teooria alustalad,
millest rddgime ldhemalt veel kéesolevas peatiikis. Lihtsustatult 6eldes on Comte’i
I6ppeesmark luua susteem, mis vdtab omaks kdiki elu vajadusi. (Comte 1865, 2). Lihtsustatult

vOib Oelda, et positivism koosneb pdhimétteliselt filosoofiast, mis on (htse ja kbdikeh6lmava



ststeemi alus, ja poliitikast, mis on selle 16pptulemus. Filosoofia ja poliitika ei saa kunagi olla
Uksteisest lahus. Sellise susteemi kaudu saame enda intellektuaalsed vbimed ja sotsiaalse
slimpaatia tuua tksteisele voimalikult 1&hedale. (Comte 1865, 1). Seega saab positivismi
peamise eesmargi jagada kaheks: tldistada teaduslikke arusaamasid ning stistematiseerida n-6

sotsiaalse elu kunst. Tegu on sama probleemi kahe aspektiga. (Comte 1865, 3)

Comte kirjutab, et poliitilisi institutsioone ei ole aga vdimalik rekonstrueerida ilma eelneva
pingutuseta kujundada timber meie arvamusi ja elu. (Comte 1865, 2) Siit véitest jduame vaga
olulise teemani Comte’i teoses, milleks on positivismile toe leidmine ja selle realistlik
rakendamine. Selline “kdike {imber korraldav” dpetus nagu seda on positivism ei suuda oma
eesmargini jouda ilma selle jargijateta. Jargijaid aga ei saa me oodata Uhiskonna kdrgematest
klassidest, kuna nad on rohkem voi vahem alusetute metafudsiliste dpetluste moju all ning end
ammendanud pimedasse poliitilisse rahutusse. (Comte 1865, 3) Seega on kdrgema Klassi
inimesed oma tegevuses motiveeritud pigem praeguse siisteemi pikendamisest, mitte Comte’i
sonul positivismi jaoks dliolulisest sotsiaalsest mberkorraldusest. Kes siis vOiks aga olla
positivismi peamised edasikandjad, seda eriti selle algstaadiumis? Comte’i lahendus on
podrduda nende Uhiskonnaklasside poole, mille inimeste hea tava ja mdistus ei ole mdjutatud
meie praegusest haridusstisteemist ning kes suudavad oma heldet kaastunnet vabalt edasi
arendada. Antud kriteeriumi alla sobivad Comte’i teoorias vaid naised ja todlisklass, kellest
oleneb ka see, et peale vaimse imberkorraldamise t66 16petamist kdesolevaid ideid ka teistesse
Klassidesse edasi kantaks ning sailitataks ja hooldataks. (Comte 1865, 4) Miks just
toolisklassile antud Ulesanne tuleks maarata, on arusaadav nende motiivide vastandamisest
kdrgema klassiga. Naissool ja naiselikkusel on aga veelgi tihedam seos positivismiga ning seda

arutame peagi lahemalt.

2.2 Mdistus ja tunded

Nagu ka inimloomuses, on positiivses stisteemis kdige Ulekaalukam element kirg. (Comte
1865, 15) Kuigi te leidmises peitub siiras rahuldus, ei ole see emotsioon piisavalt intensiivne,
et juhtida harjumusparaselt meie kaitumist. Inimeste maistus on lausa niivord véimetu, vaidab
Comte, et selle tlalpidamiseks on pea alati vaja ka kirge. Kui kirg tekib heatahtlikest tunnetest,
tdbmbab see ligi tahelepanu oma vaartuse ja harulduse tottu; kui kirg tekib aga isekatest

motiividest, on see liiga tavaline, et tdhele panna. (Comte 1865, 18) Comte tdmbab oma teoses



palju paralleele teoloogiaga ning emotsioonide ehk n-6 stidame ning intelligentsi ehk mdistuse
vordlus ei ole erandlik. Comte’i sonul on teoloogias mdistus siidame ori, positivismis aga
stidame teenija. (Comte 1865, 19) Positivism dpetab, et kuigi suda vihjab meie probleemidele,
on maistuse tlesanne need lahendada. (Comte 1865, 19) Ja mitte lahendada stidame probleeme
muuhulgas teiste probleemidega, vaid mdistus peaks keskenduma ainult siidame probleemidele
(Comte 1865, 20), st meie emotsionaalsete indikatsioonidele sellest, et midagi on valesti. Kui
seda nduet ei taideta, on Comte’i kogemus talle ndidanud, et pea alati hakkab mdistus jérgima
mottetuid kiisimusi, mida on kdige rohkem ja millega on kdige lihtsam tegeleda. (Comte 1865,
20) Comte’i alusel peaks motted olema siistematiseeritud enne tundeid ning tunded enne
tegusid. Filosoofid enne Comte’i on aga peaasjalikult keskendunud just intelligentsile ehk
motetele, mitte minnes sellest edasi. (Comte 1865, 23) Comte on kirja pannud julge vaite, mille
kohaselt oleks taisvdimsusel todtaval teoloogial alandav mju nii meie intellektile kui ka meie
iseloomule. Teoloogia eeldab, et meie teadmised faktilistest tddedest peavad kattuma meie
isiklike tahtmiste ja soovidega, seega ei saa enam uhtegi olulist sammu inimkonnas téide viia
ilma hiilgamata teoloogilisi arusaamasid. Seega on Comte’i sdnul positivism teoloogiast
efektiivsem, kuna see eemaldab siidame ja mdoistuse ebakdla; positivism Utleb, et inimese

intellekt on vaba kasutamaks oma kogu véimsust igas inimelu valdkonnas. (Comte 1865, 20)

Comte kirjutab, et kui katoliiklus rdhutab slidametunde tahtsust, siis see havitab intellekti.
Positivism aga toob mdistuse tdielikku harmooniasse tunnetega, kahjustamata kummagi
tegevust. (Comte 1865, 245) Positivistlik dpetaja aga peab antud printsiibi meie jaoks muutma
voimalikult tuttavaks. Ta peab meile nditama, et me ei suuda mdista Uhtegi indiviidi vOi
thiskonda, kui me ei mdista kogu inimkonna elu. (Comte 1865, 245) Kas aga positivism ongi
mdnes mottes viis, kuidas naiteks protestantlikke véartusi veelgi kdrgemal kujul katoliiklikes
maades teostada? Mill toob vélja, et kuigi Comte naeb protestantismi tldiselt vaid negatiivses
valguses, tdiendab ja arendab ta siiski mitmeid nende pdhimdtteid. (Mill 1865, 55) Mill ise
imetleb mitmeid protestantismi pdhimdtteid, naiteks leiab ta, et see nduab aktiivset méttetood
ning paneb inimesi tundma otsest kohusetunnet jumalale, mida Comte peab kristluse leiutiseks,
kuid tegelikult hakkasid seda esimesena rakendama just protestandid. (Mill 1865, 68) Seega
vOib Vvéita, et positivism tdepoolest on justkui samm edasi protestantismist, kuigi Comte seda
ise ei tunnistanud. Mees, kes julgeb end mdelda teistest iseseisvaks, kas siis tunnetes, mdotetes
vOi tegudes, ei suuda seda seletada ilma koheselt endale vastu réédkimata, kuna isegi keel, mida
ta réagib, ei ole tema enda oma. (Comte 1865, 246) Kui siidant ei mgjuta enam teoloogia ega

metaflisika, siis leiame varsti, et tfeline Onnelikkus koosneb sotsiaalsete instiktide
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arendamisest. Enesearmastust hakatakse ndgema kui ravimatut nérkust ning saadakse aru, et

inimlikkuses peitub I6plik tdde ja on parem teistele anda, kui saada. (Comte 1865, 247)

Positivism tdrjub valja mottetud vaidlused voimu omamisest ning kisib hoopis, mis on need
reeglid, mis voiks reguleerida vdimu asjalikku kasutamist. (Comte 1865, 166) Positivismis on
tahtis omandada kommunismi peamine pohimaéte, st et omand on oma loomuses sotsiaalne ning
see vajab mingisugust kontrolli. (Comte 1865, 171) Positivism mitte ainult ei kinnita antud
pohimdtet, vaid laiendab seda. Mitte ainult rikkus, vaid kdik meie vdimed peaksid olema
pihendatud oma kogukonna jarjepidevale teenimisele. (Comte 1865, 173) Peamine erinevus
positivismi ja kommunismi vahel on see, et positivism keskendub lahenduste leidmisel
moraalsetele teguritele ning esindustele, mitte poliitilistele. Vaimne ja ajutine vdim peavad
olema eraldatud, mis on meie probleemide ainus vdimalik lahendus ja selle tegemata jatmine
olnud siiani nende ainus pdhjustaja. (Comte 1865, 174) Positivism seega likkab tagasi
kommunistliku lahenduse probleemile; omand peab olema kontrollitud moraalsete, mitte
legaalsete organite poolt. (Comte 1865, 174) Regulatsioonid peaksid olema uldised, mitte
erilised. Nende aktsepteerimine toimub omal tahtel ning hariduse mdjul; turannial pole
positivismis kohta, kuna see havitaks inimeste iseloomu. (Comte 1865, 182) Samas rikkus ei
ole ainus halvasti jagatud vdim thiskonnas, mida kommunism tundub uskuvat. Tegelikkuses
kuritarvitatakse meie hiskonnas pea kdiki vdime, mida inimesed omavad, eelkdige intellekti.
Positivism on ainus dpetus, mis votab arvesse kogu inimeksistentsi sfaari, mistdttu on see ka

ainus Opetus, mis suudab sotsiaalse tunnetuse tosta selle Gigesse tahtsusesse. (Comte 1865, 184)

2.3 Vajalikud thiskonnagrupid levitamaks positivismi

Comte’i teose 111 peatiikk, mis radgib eelkodige positivismi suhtest toolisklassiga, l&heb rohkem
slivitsi positivismi reaalsesse rakendamisesse paris maailmas, seda kiill Comte’i eluajal. Comte
vOrdleb oma tdddes thiskonda organismiga, kehaga. Tema arvates peegeldab tsivilisatsiooni
edenemine personaalset kognitiivset arengut. (McVeigh 2021, 77) Comte toob vélja hoolikalt
detailiseeritud plaani indiviidi harimiseks ning talle rolli maaramiseks tervel ta eluajal, mis
peaks teenima positivismi dppimist, séilitamist ja levimist ning kokkuvdttes toetama ka tema
isiklikke huve, st vormima temast moraalsema ja positivistlikus votmes “parema” ning
“Onnelikuma” inimese. Samuti paneb antud peatiikis autor kirja institutsioonide tilesanded tema

ideaalses maailmas, st mille eest peaks vastutama valitsus ja Comte’i madratud “filosoofide
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kogu”. Positivismi autor on mdelnud ka sellele, kuidas eristuvad iiksteisest positivismi

levitamise staadiumid, st mida saaks juba alustada nitd ja milleni me vaiks tulevikus jouda.

Comte’i arvates on toolise eluviis teiste klasside omast palju etem dllate instinktide
arendamiseks; mitte Uheski teises klassis ei ole nii intensiivset stiimulit sotsiaalsete suhete
arendamiseks, sest nad tunnevad, et on tugevamad tédnu Uhendustele just sotsiaalses mdttes
(Comte 1865, 145), mida Comte labi oma teose iheks positivismi tugevaimaks tunnuseks toob.
Inimesed, kes on niivord teadlikud inimloomusest, on Comte’i sonul ideaalsed levitamaks tema
sona globaalselt ja koigile, st jargmistes staadiumites ka kdrgematele Kklassidele,
ladnemaailmast véljapoole. (Comte 1865, 146) Toolisklassist peaks Comte’i sonul saama kdige
olulisem vaimuliku vBimu teenija selle kolmes sotsiaalses funktsioonis, milleks on kohus,
kaitsja ja haridus. Comte’i arvates on to0lised enamuse ajast antud iilesandeks sobivamad kui
isegi parimad filosoofid, kuna nad abstraheerivad lihtinimeste elu ja saaksid seet6ttu
igapédevaselt nende iillate ja spontaansete instinktidega hakkama. (Comte 1865, 151) Comte’i
tekstist voib aga vélja lugeda, et kuigi toolisklass on ideaalne vaimse vdimu rakendaja, siis neil
puudub vGime enda tegevust sustematiseerida, mille jaoks on Comte valja pakkunud juhtorgani

filosoofidest.

Kuigi Comte rohutab universaalse hoolivuse printsiipe, on ta siiski arvestanud n-6 inimkonna
vajadusega sOjaks. Tema arvates peaks poliitiline keha vdi valitsus koosnema inimestest, kes
tegelevad kogu uhiskonna praktiliste huvidega. Positivistlikus korras peaks iga eriline meede
olema poliitilise keha tegutsemisvaljas. Naiteks kui on tarvis otsustada midagi seaduse kohtute
ule voi kuulutada vélja sdda, siis tegeleb sellega just see institutsioon. Kuna aga positivistlik
thiskond on niivdrd palju praegusest edasi arenenud, tdhendab s6ja kuulutamine midagi
enamat, midagi moraalsemat, sest mitte ei vGidelda kindla rahvuse eest, vaid inimlikkuse eest.
(Comte 1865, 149) Inimeste Ulesanne on mdjutada valitsuse tegevusi aidates kaasa selle

vaimulikule vdimule. (Comte 1865, 150)

Ka mujal eluvaldkondades, Comte’i sonul “vdiksemates elu kunstides” (kui positivism), on
vaja koigepealt jargida mond teoreetilist dpetust ja alles seejérel saab kirja panna tldisemad
printsiibid. Seetdttu ei saa ka sotsiaalse elu kunst erineda, kuna see on vaiksematest kunstidest
nii palju keerukam ja tahtsam. (Comte 1865, 162) Filosoofiline organ on avaliku arvamuse
moodustamisel tahtis selleks, et tdlgendada kogu antud 6petust. Selle méju vdib vastasel juhul
olla vaga puudulik. (Comte 1865, 162) Todlisklass ja filosoofid on vastastikku tahtsad, mitte

ainult avaliku arvamuse loomiseks, aga ka selle manifesteerimiseks. lima todlisteta ei oleks

12



doktriinil piisavat vage. llma filosoofideta oleks doktriin tavaliselt liiga seosetu, et Uletada
inimeste ja Uhiskonna koosseisus paiknevaid takistusi, mis teeks vaga keeruliseks paika seadud

printsiipide alusel praktilise elu muutmise. (Comte 1865, 163)

Positivistlikus ststeemis peavad filosoofid ja todlised teostama vaimset véimu ja
kompenseerima ebatdiuslikke sotsiaalseid klasse (kuna rikkus on alati tlekaaluline faktor)
jaotades stiud ning kiitust vordvéaarselt. lga asjaajajat arvustatakse vastavalt ta mdistuse ja
sidame vadrtusele, ilma sulaslikkuseta ning samas ilma anarhiale julgustamata. Peab alati
olema arusaadav, et see poliitiline tahtsus, mille kdrge positsioon annab, ei ole proportsionaalne
reaalse voorusega, mis inimesele selle positsiooni andis. Inimesed peaksid jarjest ronkem

négema, et paris dnnelikkus ei tule su klassist vdi auastmest. (Comte 1865, 217)

Isegi, kui filosoofide ja todliste omavaheline liit on ideaalselt teostatud, ei suuda see piisavalt
selgelt ega silmapaistvalt esindada tundmise elementi. (Comte 1865, 227) Comte’i alusel
simboliseerivad naised meie loomuses afektiivset elementi ehk seda, mis puudutab tundeid ja
suhtumist, ning filosoofid ja inimesed sumboliseerivad intelligentseid ja praktilisi elemente.
(Comte 1865, 227) llma sotsiaalsete tunnetega ei ole filosoofide ega proletariaatide tegevusel
mingit tegelikku mdju. (Comte 1865, 227) Lihtinimeste siimpaatia v3ib olla kill filosoofide
omast tugevam ja spontaansem, kuid tavaliselt on see ajutisem ning mitte nii siiras.
Igapdevased vajadused raskendavad jarjekindla loomuse sailitamist. Kuigi todlisklassi
tooviljaks olevad moraalsed eelised on tahtsad, ei suuda need (ksi isekust tagasi hoida; on vaja
ornemaid ja moédduvamaid emotsioone. (Comte 1865, 228) Seega on naised asendamatud
uhiskonna regenereerimisel ning neid peaks kaasama niipea, kui neile on voimalik selle
tingimusi ja suundumust selgeks teha. (Comte 1865, 229) Positivistlikul liikumisel ei saa olla
erilist jdudu enne seda, kui naised seda toetama hakkavad, sest nemad on parimad inimesed
esindama seda, et sotsiaalne armastus peaks kédima enne isekaid eesmérke. Filosoofid
rikastavad seega antud printsiipi loogiliste seostega ja proletariaat praktilisusega. (Comte 1865,
232) Selline slisteem, mis koosneb kolmest elemendist - todlistest, filosoofidest ja naistest -
saab viia meid universaalse armastuseni. (Comte 1865, 229) Mdtleja, st antud kontekstis
filosoof, on sotsiaalselt vimetu, kui teda ei toeta naiselik simpaatia ja tldsuse energia. (Comte
1865, 239)

Comte’i arvates on naised moraalselt kdige rikkumata osa inimkonnast. Just seetdttu austavad
naised ka katoliiklust, mis on ainus susteem, mis suudab séilitada pdhimétet, et poliitika peaks

alluma moraalile. Seetdttu kannatavadki Comte’i sdnul naised siiani kahetsuse kéaes, et
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keskaegne Uhiskond lagunes. (Comte 1865, 230) Naissugu seob end meelsasti revolutsiooniga
niipea, kui selle rekonstrueeriv téoetapp on alanud. Revolutsiooni negatiivsed faasi ei tohi liiga
pikalt edasi liikata, sest naistel on Comte’i sonul isegi raske mdista, miks revolutsioon voiks
kunagi vajalik olla, seega ei tohiks neist eeldada, et nad peaksid valja vabandama selle
korvalekaldeid. (Comte 1865, 232) Nagu toolisklassile, on ka naissoole positivismi jargimine
vaga kasulik ja ehk rohkemgi. Naiste jaoks on positivism stustemaatiline areng sellest, mida
nad on niikuinii alati tundnud. Positivism annab naistele (lla ja sotsiaalselt vajaliku karjééari
ning edendab nende enda isiklikku olukorda. (Comte 1865, 233)

Comte’i arvates voiks naiste ainus vastuolek positivismile tulla sellest, et positiivne filosoofia
ajab neid segadusse oma teaduslike Opetustega. Tema arvates on naiste mdistus kahtlemata
vahem vOimekas kui meeste oma, ning nad ei suuda niivord hasti Gldistada voi pikalt jareldada.
(Comte 1865, 250) Kui naistele anda eluvaldkondades selline vérdsus, nagu naisdiguslased
soovivad, siis nad mitte ainult ei kannataks moraalselt, vaid ka nende sotsiaalne positsioon
oleks ohus. Nad seisaks pea igas valdkonnas silmitsi sellise konkurentsiga, millega nad
hakkama ei saaks. Kuna meeste ja naiste vahel tekiks voistlus, siis havineks ka sugude vaheline
kiindumus. (Comte 1865, 275)

Filosoofid ja naised peaks Comte’i alusel olema samamoodi poliitilisest vdimust eemaldatud,
kuigi erinevatel pdhjustel. V&im peaks kuuluma koige tugevamatele, mitte kdige
emotsionaalsematele, kuigi viimased vOivad seda rohkem véérida. (Comte 1865, 235) See
vidide tiksi juba vilistab naised poliitilistelt vdimupositsioonidelt. Comte’i arvates on
inimkonna loomuses vaid ks element, mis on iseenesest moraalne, ja see on armastus. Ainult
armastus suudab olla tlekaalus isiklikest huvidest. Aga kuna isegi armastus ei suuda valitseda
(kuna kuulub naiste mdjusféari), siis mida suudaks saavutada intellekt? Mdoistus peaks
rohkemgi kui emotsioonid olema eraldatud piiritlevatest Ulesannetest, mist6ttu peavad ka

filosoofid hoidma eemale valitsusest tapselt nagu naised. (Comte 1865, 236)

2.4 Hariduse t&htsus positivistlikus maailmas ja selle loomes

Nagu mitmeid kordi mainitud, on Comte’i jaoks t&htis haridus. Vaid haridus suudab tagada
inimeste vaba tahte positivismi printsiipide jalgimisel ning seet6ttu valtida ttranniat. Vaid
haridus suudab inimestest teha positivismi jargijad, sailitajad ning levitajad. Ning haridus peab
olema Comte’i pohimOtete jargi liigitatud ja rakendatud. Positiivne haridus allutab
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intelligentsed tingimused sotsiaalseteks. Sotsiaalsed tingimused on peamine eesmark,
intelligentsed tingimused aga viis nende saavutamiseks. Hariduse peamine eesmark on aidata
toolisklassil mdoista, et nende kdrgeim sotsiaalne funktsioon on toetada vaimseid vdimeid,
samal ajal pakub haridus neile nende enda erilisi kohustusi. (Comte 1865, 192) Comte jagab
hariduse kaheks: slnnist puberteedini ning puberteedist meheeani. Esimeses pooles peaks
haridus olema spontaanne ning seda peaks labi viima véimalikult suures ulatuses perekeskselt.
Opingud peaksid olema vaid esteetilised. Teises hariduse perioodis tuleks haridus luua
stistemaatiliseks, koosnedes avalikest teaduslikest loengutest, mis seletavad lahti positivismi
korda. Need loengud on aluseks moraalsele teadusele, mis koordineerib siisteemi kui tervikut,
ning toovad vélja iga doktriini vaiksema osa suhte selle suurema eesmargiga. Loppkokkuvottes
peab haridus valmistama to0list ette intellektuaalselt ja moraalselt tema avalikuks ja isiklikuks
teenistuseks. (Comte 1865, 192) Todline peab Oppima ndgema ennast moraalselt kui
riigiteenistujat, kellel on erilised, aga ka uldised ulesanded. (Comte 1865, 213) Antud
lahenemine ei too eraldi vélja tundmise ja emotsioonide dpetamist, ometi on see positivismile
omaduslik printsiip. Intellekt peab teenima sotsiaalseid tundeid. Seega oleks Comte’i arvates
vaja, et 1abi kogu hariduse kasutavad Opilase vanemad ja Opetajad ara iga hetke, mida on
vOimalik siduda sotsiaalsete tunnetega. Kdige abstraktsemad vOi Opilasele segasemad teemad
on tihti elavdatavad labi sotsiaalse tunnetuse. Stida peab juhtima vaimseid vdimeid. (Comte
1865, 200)

Koik tilalmainitu positivistlikust haridusest on Comte’i eluajal olnud aga voimatu reaalses elus.
Autor kirjutab, et kuna temaaegses thiskonnas ei ole positivistlik dpetus laialt levinud ega
aktsepteeritud, ei ole voimalik seda ka lastele dpetada. Arvamused ja harjumused on juba
omandatud ning lapsi ei saa kasvatada veendumustega, mis on vastupidised nende vanemate
omadele, kuna vanemate mdju on hariduses esmatahtis. Isegi, kui valitsusel oleks vagagi siirad
kavatsused sellist susteemi luua, paneks enneaegne katse kogu t66 ohtu. Kuniks tihiskond on
selliseks kdikehdlmavaks siusteemiks valmis, saab antud ideed teostada vaid nende
indiviididega, kes on selleks valmis. (Comte 1865, 203) Me peaksime tegelema
taiskasvanutega, positivismi ststemaatiliste uskumuste levitamisega, et avada uks reaalse
reformi jaoks jargmises generatsioonis. Uskumuste levitamisel aitavad kaasa ajakirjandus ning
sBnavabadus, kdige tahtsam oleks aga korraldada avalikke loenguid erinevatest positiivsetest
teadustest. Isegi kdige lihtsamate teemadega tegeledes peaks antud loengud olema stigavalt
filosoofilised ja elavdatud sotsiaalsetest tunnetest. Need peaks olema téiesti eraldiseisvad

valitsusest, et mitte olla mdjutatud autoriseeritud ideedest. Samuti peaksid loengud olema
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ladnemaised, mitte rahvuslikud. (Comte 1865, 204) Kuniks vaba ja piirangutega t06 inimesi
harida on kéimas, hakkab end samal ajal tiles ehitama ka vaimne organ, kes hiljem kasutab

antud Opetusi viimaks labi sotsiaalset imberorganiseerimist. (Comte 1865, 204)

Kuigi naistel on téhtis roll avalikes kohustustes, peaks nende kdige prioriteetsem té6valdkond
olema siiski perekond. (Comte 1865, 258) Abielus on téhtis Ghiskonna sekkumine, aga selle
ainus tlesanne peaks olema kinnitada ja arendada asjade korda, mis eksisteerib loomulikult.
Abielu kui thendus peab olema eksklusiivne ja lahutamatu. (Comte 1865, 263) Positivism
parandab naise elu lisaks abikaasana ka emana. Naisel peaks olema pea ainudigus tegeleda
koduse Opetusega, kuna see peab olema usaldatud vaimse vdimu hoolde, ning perekonnas
esindab vaimset vGimu naine. (Comte 1865, 268) Seet6ttu peab dpilane jadma oma pere juurde,
kuna vaid tema ema suudab talle dpetada spontaanseid emotsioone. (Comte 1865, 269) Ema ei
pruugi enamus ajast suuta seletada p8&hjust, miks ta mingi printsiibi jargi toimib, kuid tema
plaanide tarkus tuleb Gldjuhul 16pus ndhtavale. Ta suudab naidata oma lastele seda, kui palju
roému tuleb heldetest emotsioonidest ning kui palju kurbust isekast kaitumisest. (Comte 1865,
270)

Kuigi ema autoriteet voib aastatega langeda, siis ta juhendab siiski laste iseloomu arenemist
kuni nende abiellumiseni. Kuniks abieluni on naiselik mdjuvéim mehele olnud tema jaoks
sunniviisiline, kuid abielludes astub ta vabatahtlikusse alluvusse, millega 18petab ta oma
moraalse haridustee. (Comte 1865, 271) Naisi peaks dpetama samamoodi, nagu mehi. (Comte
1865, 278) Lapsepdlvest saati peaks kdigile meist Opetama seda, et meie sugu on peamine

onnelikkuse ja arengu alus nii avalikus kui ka eraelus. (Comte 1865, 288)
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3. Milli kisitlus ja kriitika Comte’ile

John Stuart Mill avaldas 1865. aastal raamatu “Auguste Comte and Positivism”, millele
keskendume peamiselt, tuues vilja Milli edasiarenduse Auguste Comte’i positivismist. Milli
sonul on tema raamatu ilmumise ajal upitatud Comte kdrgele kohale Euroopa métlejate seas
ning tema tool on jarjest ronkem mdoju, millest haaravad kinni nii tema toetajatad kui ka
kritiseerijad, mistottu on dige aeg tuua vilja moned vead, mida Mill Comte’i teoses méarganud
on. Nendel vigadel on Comte’i idee kasvava populaarsuse tottu voime muutuda ohtlikuks,
seega on vaja need suurema téhelepanu alla tuua, samas mitte jattes valja ka véartuslikke
motteid, mis Comte’i positivismist vélja paistavad. (Mill 1865, 4-5) Vorreldes kaesoleva
bakalaureusetd® kaugemates peatlikkides valja toodud tadnapdevaste poliitikateoreetikute
analtiiisiga on Milli késitlus keskendunud rohkem véikestele teaduslikele detailidele Comte’i
t60s. Ta on vélja toonud korduvaid védiksemaid vigu Comte’i mottekdigus, mis jadksid suurema
tdendosusega tavalugejale markamata, kuid moodustavad Comte’i suuremad ideed ja
positivismi olemuse, mistdttu on neile tahtis tdhelepanu podrata. Milli teos koosneb kahest
osast, millest esimene teeb ililevaate Comte’i positivismist ja teine tema hilisemast elust.
Mdlemas osas on argumente, mis naitavad, kuidas Comte’i toekspidamised positivismi sisu
mdojutanud on ning lukkavad umber voi kiidavad mitmeid tema ideid. K&esolev peatiikk toob

valja neist tdhtsamad ja antud t6dle asjakohasemad.

3.1 Milli ulevaade Comte’i teaduslikest arusaamadest

Milli jargi oli Comte metafulsiliste kontseptsioonide suhtes véga kriitiline, pddramata samas
piisavat tahelepanu sellele, et tksikuid nahtusi on vaja seletada tldiste seadusparasuste kaudu.
Comte mdistis hukka vaimsete abstraktsioonide, st mdistuslike véljamdeldiste pidamise
iseseisvaks olemisvormiks, mis suudaks rakendada jéudu, (Mill 1865, 15) st suudaks tegutseda
ilma, et kdigepealt neile margatavalt mingit tegevust suunataks (Mill 1865, 18) Comte jattis
suuresti mainimata, et moistuse abstraktsed arusaamad on tihti siiski tahtis osa teaduslikust
protsessist ja tdnapédevalgi (st Milli eluajal) tundub paljudele absurdne, et sellist ideed voeti
tollel ajal vastu. (Mill 1865, 15-16) Ometigi argumenteerib Mill, et abstraktsioonide ja
reaalsuste segi ajamine on slstemaatiline ja uldine 1&bi ajaloo ning ka nditeks selliste
filosoofide nagu Plato t6ddes. Abstraktsusel pdhinevad teadused ei ole kunagi mitte Gheski

thiskonnas moodustanud intellektuaalse hariduse alust. (Mill 1865, 16) Comte eristab
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abstraktsed ja konkreetsed teadused. Abstraktsed teadused tegelevad seaduspdarasustega, mis
valitsevad looduse elementaarseid fakte, konkreetsed teadused aga tegelevad vaid kindlate
néhtuste kombinatsioonidega, mida elust leida vOib. Naiteks meie planeedi mineraalide
tootmine ja eksisteerimine tdnu mehhaanilistele koondamistele ja keemilistele Uhenditele on
abstraktne teadus, aga mineraloogia, mis koosneb mitte eelnevalt mainitust vaid hoopis
looduses loomulikul viisil tekkinud mineraalide uurimisest, on konkreetne teadus. (Mill 1865,
33-34) Seega abstraktne teadus tegeleb seadustega eraldi, kuid kaalub neid kdiki vastavalt
nende aspektidele ja vdimalustele, aga konkreetne teadus tegeleb vaid nende seaduste
kombinatsioonidega selle maani, kus seadusparasused paris maailmas eksisteerivad. (Mill
1865, 35) Comte Utleb, et konkreetne teadus on seotud olendite v3i objektidega, aga abstraktne
teadus on seotud siindmustega. (Mill, 1865, 35)

Me ei saa konkreetsete ndhtuste kohta koostada teaduslikku teooriat enne kui meile on teada
need seadused, mis neid n&htuseid seletavad ja valitsevad. Need seadused on aga abstraktse
teaduse tegutsemisvallas. Seega pole siiani olemas konkreetset teadust, mida saaks teaduseks
nimetada paremini kui viga laia mdistena. Seetdttu analiilisib Mill just Comte’i vdlja toodud
abstraktsete teaduste klasse, st stisteemi, mille alusel Comte jaotas need kuueks. (Mill 1865,
36) Comte’i jaotuses on teadused kasvava raskusastme ning spetsiifilisusega ja see jarjekord
laheb jargnevalt: 1. kohal on matemaatika, 2. kohal astronoomia, 3. kohal fulsika, 4. kohal
keemia, 5. kohal bioloogia ning 6. ja viimasel kohal on sotsioloogia. St seda, et sotsioloogiat
ei ole voimalik mdista enne, kui mdistad kdiki eelmisi teadusi ja sama kaib ka kdigi teiste,
sotsioloogiale eelnevate teaduste kohta. (Mill 1865, 39) Milli hinnangul on antud kasitlus
sobiv, kui tahame klassifitseerida teadusi selle alusel, mis on meie eesmérkide saavutamiseks
vajalike omaduste mottes kdige tahtsam. Samuti laheb list keerukuse mottes kasvavas suunas
ja on ajaloolises ajajoones korrektne, st kdige varem tekkinud teadus esimene ja kbige hilisem
teadus viimane. (Mill 1865, 40) Mill toob valja, et on olnud inimesi, kes kritiseerivad antud
jarjekorda, kuid ei suuda siiski tbestada, et see oleks ebakorrektne vottes arvesse selle eesmarki,
(Mill 1865, 41) st seletada kogu maailma seaduspérasusi tihe tervikliku teooria alusel. VVaikseid
ebatdpsuseid peaks Milli arvates isegi suurtele motlejatele enamjaolt andeks andma. (Mill
1865, 46)

Mill osutab, et Comte on astronoomia kontekstis tdhele pannud, et meile ei ole theski riigis
réagitud raskuse (weight) jumalast. Meie v6im fenomene ette ndha ja kontrollida on kaks

tegurit, mis lukkavad Umber uskumuse, et astronoomilisi tegureid juhivad mingisugused

18



muutlikud tahtmised. Néiteks ei palveta inimesed selle eest, et panna tdhed tagasi nende rajale
vOi muuta teekonnaks kuluvat aega, kuigi palvetatakse veel néditeks sdja eduka l6pu voi
ilmamuutuste Ule - need on teadused, mis ei ole veel lihtsalt piisavalt kaugele arenenud. (Mill
1865, 48) Seega leiabki Comte Milli jérgi, et astronoomia on ainus positiivsetest teadustest,
milles ei ole enam jalgi metafulsilistest seletustest. Samas ttleb Mill, et Comte seletab sGnaga
“metaflitisiline” tihti ka olukordi, mis antud definitsiooniga tegelikult kokku ei ldhe. (Mill
1865, 49) Naiteks pidas Comte keemilises teaduses metafuilisikaks seda, kui usuti, et kehad
liituvad seetdttu, et neil on Uksteise vastu kilgetdmbavus; ta sai aru, et keemikud, kes seda
vaitsid, uskusid mdnda mdastilisse entiteeti kehades, mis paneb need uUksteisega liituma.
Tegelikult oli tegu aga positiivse uldistamisega, mis viis edasi paljude faktide tbestamiseni. See

on Comte’i to6odes pidev viga, mis kumab vélja ka teistsuguste teemade alt. (Mill 1865, 49-50)

Nagu ka moistega “metafiiiisiline”, ei ole sdna “positiivne” Comte’i toodes alati kasutatud
samasugusena. Milli sdnul ei ole saanud kunagi tiheski teaduses olla perioodi, kui see ei olnud
vahemalt mingil méaaral positiivne, sest teadus on alati Uritanud teha jareldusi kogemuste ja
jalgimise abil. (Mill 1865, 51) Ka Comte ise tunnistaks, et enne teda oli inimkonnal teada palju
tddesid, mille nad dppisid labi induktiivse voi deduktiivse protsessi jalgides fenomene, samuti
on erinevatel teemadel kirjutanud suured mehed aktsepteerinud positiivset mottekéiku ja
kdrvale heitnud teoloogilised ja metaftilsilised argumendid sama otsustavalt kui Auguste
Comte. (Mill 1865, 51-52) Mill toob vélja sellised mehed nagu Montesquieu, Macchiavelli,
Turgot, Adam Smith jt - neil oli kdigil siigav veendumus, et sotsiaalsed néhtused kohanduvad
muutumatutele seadusparasustele. Samas ei suutnud iikski teine filosoof enne Comte’i sama
hésti tuua paevavalgele neid samu seaduspérasusi, millele sotsiaalsed fenomenid toetuvad.
Voikski oelda, et just Mill kanoniseeris Comte’i sotsiaalteaduste rajajana. Seega ei muutnud
mitte Comte sotsioloogilisi uurimusi positiivseks, vaid andis teadusele selle 16pliku jarelduse,
st avastas ja tOestas teaduslikud t6ed, mis seostavad Uht teadust kdigi teistega. Comte vastas
néiteks sellistele kiisimustele, et kuidas on seotud gravitatsioon astronoomiaga voi keha kudede
omadused fusioloogiaga. See voimaldab teadust ndha kui kooskdlastatud ja sidusat keha, mida

ei olnud enne Comte’i sotsioloogiaga suudetud teha. (Mill 1865, 52-53)

Mill véidab, et Comte ei podra oma mottekaigus piisavalt tahelepanu psuhholoogiale. Tema
klassifikatsiooni alusel on moraalsete ja intellektuaalsete funktsioonide koht bioloogia all, kuid
vaid véikse osana fiisioloogiast. Comte’i arvates peame inimese madistuse kohta dppima teiste

jalgimise abil, kuid kuidas me peame ndhtut tdlgendama ilma selle kohta dppimita jadb Comte’i
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teostest vilja. (Mill 1865, 63) Comte’i filosoofias on tahtis argument, et meie intelligents
suudab jalgida kdike muud peale iseenda; me ei suuda jélgida ennast jalgimas voi jalgida ennast
argumenteerimas. (Mill 1865, 63) Mill aga lilkkkab Comte’i argumendi tdielikult iimber 6eldes,
et me oleme teadlikud oma téhelepanekutest ja argumentatsioonist kas nende toimumise ajal
vOi hiljem neid meenutades. (Mill 1865, 64) Positiivse pstuhholoogia kui teaduse vélja jatmine
on Milli arvates mitmete tosiste vigade pohjustaja Comte’i katses luua sotsiaalne teadus. (Mill

1865, 66-67)

3.2 Positivistlikest thiskonnagruppidest ja haridusest Milli pilgu l&bi

Mill véidab, et kdik institutsioonid ja tegutsemisreeglid, mille standardiks on inimkonna
heaolu, vaarivad olla defineeritud positiivsena, tikskdik mis teised puudused neil vdivad olla.
Kuid sellised institutsioonid ja tegevuskdigud moodustavad vdikese vdhemuse. Comte’il oli
tema jargi Oigus, et kui siiani valitsevad moraalsed ja poliitilised ideed pole olnud teoloogilised,
siis on nad olnud metafudsilised. Moraalsed ja poliitilised spekulatsioonid on keskendunud
sellele, et moraalsed reeglid ja poliitilised institutsioonid ei ole mitte loodud saavutamaks Gldist

heaolu, vaid olnud tagajarg “loomulike diguste” kontseptsioonile. (Mill 1865, 69)

Samas toob Mill vélja Comte’i liigse keskendumise Prantsusmaale, mis tihti jitab arutelust
vélja lisaks iilejddnud maailmale ka lddneriigid. Comte’1 kirjeldus Euroopa poliitikast kehtib
vaga hésti Prantsusmaale, kuid néiteks Inglismaal pole loodusseadused ega loomulikud 6igused
kunagi olnud populaarsete erakondade jaoks tdhtsad. Nemad on eelistanud enda vaiteid toetada
oma riigi ajaloolistele traditsioonidele ning seaduskogudele ja kui sellest vélja kasvati, siis
uldisele kasulikkusele, mis ei pea olema kooskdlas moraalsusega. (Mill 1865, 70-71) Milli
arvates ei koosne sotsiaalne eksistents ainult poliitikast, eetika on sellest veel tdhtsam ja
sligavam osa, ning seet6ttu nii Inglismaal kui ka mujal on praegused arvamused jagatud

teoloogiliseks ja metafuusiliseks. (Mill 1865, 71)

Milli jargi kasutab Comte tihti sona ‘metafiiiisiline’ kirjeldamaks laia valikut teistsuguseid
mdisteid, nt revolutsiooniline, radikaalne, demokraatlik, liberaalne jne. (Mill 1865, 73) Comte
on delnud, et nii astronoomias, flilisikas, keemias ja isegi fusioloogias peetaks absurdseks seda,
kui keegi ei usu asjatundjate kehtestatud printsiipe ja kuulab selle asemel enda
stidametunnistust. Poliitikas on aga teistmoodi ja seda seetdttu, et vanad doktriinid on aegunud

ning uued ei ole veel piisavalt formeerunud, seega ei eksisteeri piisavalt selgelt kehtestatud
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arvamusi. Comte loodab antud probleemi lahendada oma uue doktriinide stisteemi levitamisega
kuni inimkond seda aktsepteerib tdena. (Mill 1865, 74) Comte arvates on see aga riskantne,
kuna péris moraalset kontrolli inimeste isiklike huvide Ule saab luua vaid liksmeelega austada
elulisi reegleid. Seega peaks Comte’i arvates looma kogu viiksest arvust inimestest, kes
moodustavad kdrgeima Klassi ja keda treenitakse argumenteerima ja arutlema eetiliste ja
poliitiliste kiisimuste tile. (Mill 1865, 75) Comte’i kaitseks voib aga Milli jargi delda, et ta ei
soovi, et antud kogu kasutaks oma vdimu teadmatuses inimeste peal, vaid tema arvates on tahtis
jagada koigiga teaduslikke teadmisi. Tema arvates on Uhiskonnal kohustus Opetada igale
inimesele kdiki tema vélja toodud teadusi matemaatikast sotsioloogiani. Opetama ei peaks
mitte ainult teadmisi tulemustest, mida Comte hoiab enda doktriinis tahtsal kohal, vaid ka
kuidas antud tulemusteni jouti ja millised tdestusmaterjalid neid toetavad. Seda kdike aga peaks
Opetama sinnamaani, et neist kontseptidest saavad aru ka need inimesed, kelle elu ei koosne
nende uurimisest. (Mill 1865, 76-77)

Mill loeb Comte’i to0st vélja, et viimane kohtleb vordsust kui absoluutset dogmat, mis vditleb
keskaegsest parinevate ebavdrdsuste vastu ning millel ei ole modernses hiskonnas mingit
legitiimset eesmarki. (Mill 1865, 78) Comte’i arvates on iihiskonnas inimestel kas loomulikud
vOi omandatud erinevused, mistdttu moned neist peaksid juhtima teisi. Milli sonul Comte isegi
ei motle sellele, et kui inimesi korralikult harida, siis neile antakse sellega véimalus ja ressursid
ise enda koht maailmas leida ning nad ei klassifitseeri end spontaanselt ise gruppi, kus neil on
vahem 6igusi, kui neile vbimaldaks valitsus vdi sotsiaalsed institutsioonid. (Mill 1865, 78-79)
Eksisteerib positiivne doktriin, mille kohaselt peavad need, kelle ule valitsetakse, aktiivselt
osalema enda valitsemises, mitte isegi nende digusena, vaid et jéuda Uhise eesmérgini kindlate

reeglite all, mida see eesmérk paika seab. (Mill 1865, 79)

Comte on loonud Klassifikatsiooni teooria ja kirjutanud, kuidas kasutada Gigesti teaduslikke
hipoteese. Comte Opetab meid tulemusi leidma n-0 Oigel viisil. Midagi on aga puudu: ta ei
valgusta meid selles, kuidas teada, et leitud tulemus on tdene, et protsess on labi viidud
korrektselt ning meie jareldus toetub faktidele. Comte rbhutab, et Ukski hiipotees ei ole
legitiimne, kui see ei ole kontrollitav, ning Ghtegi hupoteesi ei tohiks votta tdesena, kui ei ole
tOestatud, et see on kooskdlas juba teada olevate faktidega. Samas on ta jatnud lugeja vélja
moelda, kuidas leida induktiivset tGestusmaterjali ja ta ei pea loogika dppimist tahtsaks. See on

uks positiivse filosoofia suuri puudusi. (Mill 1865, 56)
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3.3 Mill inimlikkuse religioonist

Comte véidab ning Mill ndustub, et religioon ei saa eksisteerida ilma kultuseta, laiema usulise
kultuurita (lad k. cultus). Mill peab kultuuri all silmas stistemaatiliste tdhelepanekute kogumit,
mille eesmérk on harida ja séilitada usulist sentimenti. (Mill 1865, 149-150) Comte méarab
tunnetel pohinevad teod selle sentimendi tekitamiseks nii privaatseks pihendumiseks kui ka
avalikeks tseremooniateks, esimene neist koosneb palvetamisest. Kuid Comte’i mdistes ei
tdhenda palvetamine millegi kiisimist, vaid emotsioonide vilja valamist. Comte’i sonul peaksid
avalikud tseremooniad keskenduma kollektiivse inimkonna tahistamisele, isiklik palvetamine
peab aga endas h6lmama mdone vaarilise indiviidi poole po6rdumist, olgu ta elus vo6i surnud,
aga kindlasti naissoost. (Mill 1865, 150) Seda seet6ttu, et naised esindavad parimat osa
inimkonnast, nagu me ka Comte’i teosest radkides leidsime. Me peaksime nende vaariliste
naiste poole oma palvetes péérduma kui oma kaitseinglite poole ning palve peaks koosnema
kahest osast: méalestamine, mille kaigus kujutame naist ette nii detailselt, realistlikult ja ilmekalt
kui vBimalik, ning kui malestuse intensiivsus hakkab juba meenutama hallutsinatsiooni, siis
vOime liikuda edasi palve teise osa, valjavalamise juurde. lIga inimene v6ib koostada enda
tdpsema palve, kuid peab seda vélja ttlema kdva haélega. Palvetama peab iga péev kolm korda
ning paeva peale kokku kaks tundi. Kdige viimane, 6htul ¢eldud palve, voiks olla vélja
venitatud vBimalikult pikalt kuni uneajani, et sel oleks v8imalus hdivata ka unendod. (Mill
1865, 151-152) Avalik cultus peaks koosnema 84 festivalist voi tahistamisest aastas ning
pihenduma inimkonna ja inimlikkuse Glistamisele, nt edukale evolutsioonile, poliitilistele
sidemetele, Comte’i vélja toodud iihiskonnaklassidele jne. (Mill 1865, 152) Surm on Comte’i
religioonis Gleminekulise tahendusega, kus eksistents muutub objektiivsest subjektiivseks,

kuna hakkame edasi elama teiste motetes ja mélestustes. (Mill 1865, 152)

Ulevaade Comte’i religiooni peamistest punktidest niitab Milli arvates histi seda, kui tihtis on
eurooplaste seas prantslaste jaoks regulatsioon, ning kui tahtis see omakorda on Comte’i jaoks
prantslaste seas. (Mill 1865, 153) Just religiooni aspekt Comte’i teoorias on aga koige
lihtsamini naeruvédristatav ja iimber liikatav. Milli jargi nditab see meile seda, kuidas Comte’i
teooria voib olla tldjoontes tugev ja sidus, kuid selle realistlik rakendamine on positivismi nérk
kiilg. Millile tundubki seega, et Comte’i religioon mdjub otseselt naljakana, samas ei ndi Comte
olevat sellest ise teadlik: “Tema kirjutistes ei ole midagi, millest vdiks jareldada, et ta teadis
vaimukuse ja huumori olemasolust.” (Mill 1865, 153-154) Mill peab téhtsaks eemaldada

Comte’i doktriinist religioossed eelarvamused. Algne dpetus moistab hukka koiki teoloogilisi
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selgitusi, kuigi tegelikult ei pea ilmtingimata positiivsus eitama koike tleloomulikku ning
kaskima koigil positiivsetel filosoofidel ndustuda sellistes teemades nagu kdige paritolu. (Mill
1865, 13-14) See, kes suhtub koikidesse sundmustesse kui osasse mingist pidevast korrast,
aktsepteerib tegelikult taielikult positiivset mdtteviisi, vahet pole, kas ta tunnistab universaalset

“intelligentsi” kogu meie looduse siisteemi alusena voi mitte. (Mill 1865, 14-15)

Milli tehtud iilevaade Comte’i to0st toestab Milli enda deldut, st, et ta on samal ajal nii Comte’i
kriitik kui ka toetaja. Mill ndustub paljuski Comte’i teoreetiliste argumentidega, nditeks tema
teadusvoolude klassifikatsiooniga, samas peab mitmeidki Comte’i arusaamu positivismi
praktilistest rakendamisviisidest naeruvaarseteks. Mill keskendub suures osas oma tddst neile
detailidele, mis Comte’i teoses moodustavad tema suurema teooria, mistottu on arusaadav, et
Mill leiab sealt mitmeid ebakdlasid. Siiski ttleb ta, et vdikseid ebatdpsuseid peaks isegi suurtele
médtlejatele enamjaolt andeks andma. Uheks suuremaks kriitika kohaks Comte’i toddes on Milli
arvates tema voimetus kasutada kindlaid mdisteid selles tahenduses, nagu Comte need algselt
kirja pannud on, seda niiteks sOnadega “metafiitisiline” ja “positiivne”, mis on tegelikult
Comte’i teooria mdistmisel véga tiahtsal kohal. Milli sonul ei ole Comte tdhelepanu pd6ranud
vOi isegi mBelnud ka sellele, et kui inimesi korralikult harida, siis neil on vBimalus ise enda
koht maailmas leida ning nad ei klassifitseeri end spontaanselt ise gruppi, kus neil on vahem
oigusi, kui neil realistlikult vGiks olla. Mitmed aspektid Comte’i religioonis tunduvad Millile
naeruvaarsed; tema arvates on Comte liiga optimistlikult kirja pannud karmid reeglid ja

rituaalid, mille taitmist ei saa tegelikult inimestelt igapéevaselt oodata.
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4. Positivism tanapéeval

Uks peamine poliitikateoreetik, kelle tilevaadet ja kriitikat positivismile arutame, on Martha C.
Nussbaum. Analiiiisime tema teost “Political Emotions: Why Love Matters for Justice.” Tema
néol on tegemist rahvusvaheliselt tuntud ja tunnustatud poliitikateoreetikuga, kes on tegelenud
peamiselt Kreeka ja Rooma filosoofia, feministliku filosoofia, poliitilise filosoofia ja
filosoofilise kunstiga ning pihendanud end aktiivselt ka antud teemade Opetamisesse.
(Department of Philosophy, The University of Chicago 2023) Teine peamine teoreetik, kelle
teksti analiilisime, on Sharon R. Krause. Tema ei ole késitlenud otseselt Comte’i ega Milli toid,
aga raakinud palju emotsioonidest poliitikas. Krause on Browni ulikooli riigiteaduste professor
ning ka meie t60s késitletud raamatu “Civil Passions: Moral Sentiment and Democratic
Deliberation” eest voitnud mitmeid auhindu. (Brown University) Toome kédesolevas peatiikis
valja véiteid ka teistelt asjakohastelt poliitikateoreetikutelt, arutleme tanapéevaste probleemide
ule, mis on murekohad just eriti positivismi kontekstis, analtiisime v@imalust levitada
positivismi tdnapaeval inimlikkuse religiooni nime all ja arutleme moraalsete emotsioonide ja

maistuse suhte Ule.

4.1 Martha C. Nussbaumi kriitika

Raamat “Political Emotions: Why Love Matters for Justice.” ldheb antud t60 teemaga
suurepéraselt kokku, kuna Nussbaum annab teoses oma iilevaate just Comte’ija Milli tekstidele
positivismist, seda nii nende teoseid rekonstrueerides kui ka kritiseerides. Nussbaum kirjeldab
Comte’i ideid kui avalikku kultuuri, mis on (les ehitatud armastusele ja kaastundele ning
seeldbi soodustab diglase hiskonna eesmarkide téitmist ja selle kohustuste stabiilsust.
(Nussbaum 2013, 58) Nussbaum on siiski kriitiline suure osa Comte ideede suhtes. Ta kutsub
neid eelarvamuslikeks ja kohati absurdseteks. Ta véartustab ka Milli sisendit antud teemal, kust
tuleb hasti vélja ka vajalik kriitika Comte tekstide suhtes. (Nussbaum 2013, 58) Comte tdestas
(vOi véhemalt vaitis seda), et universumit ei juhi jumalad, vaid tapne arusaam loodusseadustest
aitab inimkonnal edasi areneda ning vélja tulla religiooni sdltuvusest. Seega on positivism ehk
idee sellest, et me seletame loomust tajutavate ilmalike seaduste alusel, filosoofiliselt
pdhjendatud asendus religioonile. See aitab meil ka naiteks omavahelises suhtluses mdista

inimliku suhtluse seadusi empiirilise uurimise kaudu. (Nussbaum 2013, 58)
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Nussbaumi tekstist vOib vélja lugeda, et tema jaoks ja&&b Comte argumentatsioon positivismi
reaalsest implementeerimisest liiga pinnapealseks. (Nussbaum 2013, 61) Nussbaumi sénul on
positivism Ukskdikne paljude maailma traditsiooniliste kultuuride suhtes; see peaks olema
ulemaailmne religioon, ometi on see vdga prantsusepéarane. Comte ei vOta aega, et mdelda
sellele, kui palju peaks religioon austama iga traditsioonilise kultuuri elemente. Comte t06s
tulevad vaga hésti valja kultuuri ja indiviidi hooletusse jatmine. (Nussbaum 2013, 66) Samuti
kohtleb Nussbaumi arvates Comte inimesi kui alandlikke roboteid, sulgedes kohad

ratsionaalseks argumenteerimiseks ja individuaalseks loomingulisuseks. (Nussbaum 2013, 66)

Inimlikkuse religiooni mdte on selles, et inimesed oskavad néha iga inimese saatust teises
inimeses, ndha kogu inimkonna ajalugu ja vdimalikku tulevikku osana enda murede ringist ehk
laiemalt 6eldes dppida ndgema iseenda 6nne ja edukust osana kogu inimkonna saatusest nii
minevikus, olevikus kui ka tulevikus. (Nussbaum 2013, 62) Nussbaumi jaoks on oluline
kisimus, kuidas voi mille abil oleks véimalik sellist religiooni périselt luua. Ta peatub pikemalt
Comte’1 kéisitlusel kultusest. Nagu ka eelnevast tekstianaliiiisist selgus, on Comte’i arvates
vajalik haridussiusteem ning organiseeritud austamine/jumaldamine, kultus. Nussbaum
toonitab Comte’ist ldhtudes, et kultus peaks koosnema rituaalidest, mis organiseerivad inimeste
péeva, ning festivalidest, mis piiritlevad aastaaegasid. Comte vaidab, et positivistlik jumaldaja
peaks saama ise valida, kellele ja kuidas oma palve koostada. (Nussbaum 2013, 63) Mill
kritiseerib Comte’i religiooni; tema arvates on ebaloomulik osaleda rituaalides vaid emotsiooni
tekitamise eesmargil. Nussbaum aga argumenteerib, et religioon on vdga vOimas tooriist
emotsioonide tekitamisel, eelkdige seetdttu, et inimesed on harjumuste pdhised ning kordamine
suurendab motte voi pildi kdlavust. Rituaalid tekitavad ka ihise ruumi selles osalejate vahel,
mis soodustab jagatud véljendust ja malestust. (Nussbaum 2013, 64-65) Nussbaum seega
ndustub siinkohal pigem Comte’i meetodite efektiivsusega, tunnistades samal ajal nende

maoningast naeruvaarsust.

Nussbaum ei kiida heaks Milli heidutavat hoiakut igasuguse Uhtluse suhtes; jagatud kunst ja
osa rituaalidest on vdga tdhtsad igasuguse uue “tsiviilreligiooni” tekkeks, ning harjumuste
oskuspdarane drakasutamine aitab Kindlasti kaasa. Samas aga peab programm, mis inimesi
austab, austama ise kultuuride ja ajalugude mitmekulgsust. (Nussbaum 2013, 67) Milli arvates
on dige moraalsuse tekkimise eest eelkdige vastutav perekond, mitte haridussusteem. Milli
arvates ei peaks olema haridus valitsuse kontrolli all, kuna see kallutab opilasi kindla
ideoloogia poole. Hariduse ndue peaks olema hallatud avalike labivaatuste kaudu, kus
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hinnatakse nditeks lugemis- ja kirjutamisoskust, teadmiste suurust, filosoofilisi argumente jne.
(Nussbaum 2013, 75-76) Nussbaumi arvates on Milli ideed naiivsed ning neid ei toeta
empiirilised uuringud. Tema loodud argumentide jéargi elades ei véheneks ebavordsus, nditeks
on endiselt voimalik see, et rikkamate perede lapsed saavad paremat haridust kui vaesemate

perede lapsed. Samuti voivad labivaatused olla tugeva sundluse allikaks. (Nussbaum 2013, 77)
2

4.2 Inimlikkuse religiooni rakendamine tanapéeval

Rédkides tdnapdeval positivismi levitamisest on seda keeruline teha Comte’i ideede alusel ja
seda mitmel pohjusel. Nagu nii Mill kui ka tdnapaevased poliitikateoreetikud on maininud, ei
ole Comte oma globaalset slisteemi luues tegelikult arvestanud lle maailma tegutsevate
kultuuride ja riigisiisteemide mitmekesisusega, mis on taaskordne viga tema teooria algfaasis
ja kandub edasi keerulisemate detailideni, mida Comte niivord tdhtsaks peab. Comte on kiill
maininud, et positivismi levitamine peaks algama vaga sustematiseeritud keskkonnas vaid
Prantsusmaal kindlate thiskonnagruppide seas ning seejérel levima jérjest kaugemale nii
geograafilises kui ka sotsiaalses mottes, kus selle vool peaks oletuslikult muutuma
loomulikumaks, kuna esmane t66 on juba tddliste, naiste ja filosoofide poolt tehtud. Kuidas
aga arvestada naiteks sellega, et mitte kdikide riikide (ja isegi koikide laaneriikide) poliitilised
organisatsioonid ei toetu esmajoones teadlikult loodusseadustele ega ka eetikale vdi et mones

riigis on perekonnal labi inimese elu &irmiselt téhtis roll, elatakse koos perekondlikus

2 Stephen Preskill on kirjutanud {ilevaate Nussbaumi teosest, kus ta toob vélja, et viimase peamine eesmark oma
t60s on leida vastus sellele, kuidas me saaksime kdige suuremat osa oma thiskonnast veenda kasutama oma
aega, ressursse ja kirge, et vahendada meid imbritsevate inimeste kannatusi. Nussbaumi sénul peaks selleks
aktiveerima inimeste kdige vBimsamad ja positiivsemad emotsioonid, milleks on kaastunne ja armastus.
(Preskill 2013, 1) Austus ja vaarikus on kill vajalikud, aga liiga ndrgad, et panna inimesi tegutsema sotsiaalsete
eesmaérkide nimel. Preskill toob valja Gihe peamise Nussbaumi uuritud taktika ehk avalikud tseremooniad ja
kdned, mis tekitavad visiooni Uhtsest ja altruistlikust rahvusest. (Preskill 2013, 1) Nussbaum r&hutab, et selleks,
et valida, milline lahenemine toimib, peab arvesse v&tma kultuurilisi erinevusi, (Preskill 2013, 2) mis on juba
samm edasi Comte’i strateegiast, mis ei vota pea itheski aspektis arvesse riike viljaspool ladnemaailma ning
mdnel puhul isegi riike véljaspool Prantsusmaad. Veel Comte’ile vastandudes toob Nussbaum vilja, et naiselike
ja mehelike omaduste réhutamine just I8hestab Gihiskonda, mida méarkab ka Preskill; ta toob vélja Nussbaumi
argumendi, et soorollid ei aktiveeri positiivseid emotsioone ja selle asemel peaksime me keskenduma
igasugustele armastuse tlilipidele, armastusest laste vastu kuni armastuseni demokraatia vastu. (Preskill 2013, 2)
Armastusel pdhinev kommuun hilgab juba iseenesest idee rassismist, vaesusest vm ebadiglusest. (Preskill 2013,
2) Kui Comte’i teosest tdime vélja argumendid toetamaks tihtse métteviisi levikut ning selle kontrolli, siis
Nussbaumi maiste armastusest ei h6lma endas sundivaid meetodeid, mille toob samuti vélja ka Preskill.
Nussbaumi idee thiskonnast on dérmiselt heterogeenne. Kutsudes ja mitte sundides séilitab Nussbaumi idee ka
inimeste kriitilise mdtlemisvoime, kus ainuke kindlaks méaératud “reegel” voi arusaam on vaértustada koiki
inimesi samamoodi. Sellele printsiibile saab ehitada avalikud rituaalid ja haridusstuisteemid. (Preskill 2013, 3)
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hierarhilises suhtes kuni oma elu 16puni, samas mdnes teises on tavaline minna juba noorelt
oma teed ja Ules ehitada enda pere. Isegi, kui positivistliku hariduse eesmérk on jouda I6puks
sinnamaale, et Ule maailma haritaksegi Opilasi vaid laanelikus votmes ja eemaldutakse
natsionaalsetest eristustest, siis selle faasini jdudmine ei ole Ghiskonna loomulik kaik, nagu
seda voib olla naiteks mingil kindlal hetkel demokraatliku stisteemi kehtestamine. Positivismi
levitamine peaks olema labi mdeldud teadlik protsess, mis tdéhendab, et erinevate kultuurideni

joudmiseks peaks arvesse votma nende isedrasusi, et neile antud idee Uldse vastuvdetav oleks.

Moraalsete emotsioonide levitamine tdnapaeval vOiks olla positivismi alateema, mis on
vOrreldes positivismi kui suure slsteemi loomisega vordlemisi lihtne Ulesanne. Eelkdige
konservatiivsetes kogukondades on tahtis réhk moraalsetel emotsioonidel ning kaitumisel, ehk
mida on millal “dige” tunda ja teha. Comte’i jaoks olid n-0 naiselikud emotsioonid tlimuslikud,
mida ainult Ghiskonna naissugu saab jargnevatele pdlvedele intuitiivselt edasi Gpetada.
Positivism ei saa hakkama ilma todliseta, kes antud ideed edasi levitab, ega ilma filosoofita,
kes positivismi vormib ja stistematiseerib, kuid kogu teooria keskpaigas on tegelikult naised,
kes kull ei oma piisavalt vaimset voimekust, et positivismist 16plikult aru saada, kuid oma
rumalusest hoolimata suudavad endalegi teadvustamata Gigeid emotsioone ja intuitiivseid
reaktsioone oma lastele edasi kanda. Kas aga selline stisteem, kus naised lisaks pereeluga
tegelemisele votavad enda kanda ka laste esmase hariduse, olles samal ajal puutumatud
poliitilistest kiisimustest ja vOimust, vOiks potentsiaalselt toimida ka tdnapdeval? Arvesse tuleb
votta mitmeid tegureid; nii neid, mis olid asjakohased juba Comte’i ajal, aga jaid tema teooriast
vélja, kui ka neid, mida Comte ette naha ei osanud vdi tahtnud, aga on téhtsad tegurid

tdnapéevases maailmas.

Esimeseks neist on aina populaarsust kaotav religioossus ja seega populaarsust koguv ateism
(Mathers 2020), mis raskendab positivismi levitamist religioosse nahtusena. Comte pidas
tahtsaks kindla reeglistiku jargimist ning naisfiguuride poole palvetamist; religioossete
aspektide rakendamine positivismi peaks tema sdnul seda tugevdama. Kuigi regulaarsed thised
harjumused ja kombed tugevdavad idee moju inimestele nii Comte’i kui ka Nussbaumi sonul,
on nende levitamine religiooni nime all tdnapaeval raskendatud. Positivismi religioosseid, kuid
konkreetsest teoloogiast siiski puhastatud aspekte, nagu nt palvetamine (aga mitte jumala
poole) vbi mingi kogu valjattlemisi pimesi téena votmine (aga ilmalikult, mitte jumalikult
allikalt) saaks teoreetiliselt levitada ka mingi muu nime all, kui seda on inimlikkuse religioon,

et suurendada inimeste vastuvdtlikkust. Samas aga jarjest laienev idee individualismist ja
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vOimalus leida vajalik informatsioon sekunditega, et selle pdhjal enda arvamus koostada,
vOivad seda raskendada, sest olles juba elanud piisavalt kaua kiires infomaailmas ja eriti
demokraatlike ning liberaalsete stisteemide all on keeruline teha oma elus kannaptore ja hakata
igas aspektis jirgima enda jaoks kaugele jddva filosoofide kogu ideid “ainudigest”
elamisviisist. Lisaks ei saa mainimata jitta Comte’i inimlikkuse religiooni mdningast
naeruvaarsust; alustades sellest, et on raske leida inimesi, kes isegi Oppides teaduseid ja
moraalseid emotsioone oleks valmis palvetama kolm korda ja kaks tundi paevas, kuni selleni,
et pea vdimatu on veenda nii valitsust kui ka hiskonda tahistama inimkonna saavutusi 84
korda aastas. Seda mitte isegi seetOttu, et need ideed iseenesest ei oleks mingiski versioonis
meie Uhiskonnast vastuvdetavad, vaid pigem seetdttu, et need tunduvad masinlikud; Comte ei
vihja naiteks sellele, et palvetama peaks seet6ttu, et sa soovid périselt oma emotsioone valja
elada, vaid seetdttu, et kindlate arvudega on palvetamise ajad jm reeglid paika pandud, ning
see peaks omakorda kuidagi lilkkkama inimest “digete” emotsioonide suunas. Tema
argumentatsioon ei ole siinkohal veenev. Uks viis oleks inimestele “miiiia” ideed slisteemsetest
rituaalidest ja traditsioonidest meditatsiooni nime all, mis ongi oma olemuses justkui
palvetamine, aga mitte jumala poole. See vBimaldaks indiviididel véljendada oma tanulikkust

ja heatahtlikkust ning juhiks neid n-6 digete emotsioonide suunas.

Samuti arvas Comte, et valitsus vm poliitiline institutsioon peaks tegelema vaid spetsiifiliste ja
mitte igapdevaste meedetega, nt sdja véljakuulutamine voi seadusandlus, kuid kogu tlejaénud
vlBim, mida tanapdevased valitsused rakendavad, peaks olema inimeste kées. Samuti peaks
poliitilisest viimust eemaldama filosoofid ja naised. Comte vihjab antud stisteemi rakendamise
keerukusele; selliselt Uhiskonnaelu Gmber korraldamine ei saaks toimuda le 66 ega ilma mingi
tugeva faktorita, mis muutused ellu kutsuks. Comte usub ise, et tema positivistliku hariduse
tulemusena kasvaks inimestest niivord tublid kodanikud, et nad suudavad ise endi ule valitseda,
hoiduda neist tlesannetest, mis pole neile loomuomased (st nt naised hoiduda poliitikast ja
positivismi stistematiseerimisest), teha otsuseid hoides alati silmas kdikide kogukondade
heaolu jne. Tema teosest aga ei tule vélja piisavalt tugevaid argumente ega mingit senist
toestusmaterjali selle kohta, et Comte’i kirjeldatud haridussiisteemi rakendades tuleb inimese
jargmise eluetapi osa niivord ladusalt, et ta suudab koiki talle seatud tlesandeid piisavalt hasti

taita.

Hariduse korraldamine Comte’i reeglistiku alusel voib tidnapideval olla raskendatud, nagu ka

naistele Comte’i jargi rolli mddramine. Kui Comte’i ajal olid naisdiguslased vahemuses ja
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lisaks Comte’ile endale naeruvddristasid neid ka teised oma aja suured kujud ja motlejad, siis
tanapéeval on olukord mingil méaéral muutunud. Naite selle kohta saame tuua kasvoi Eesti
pdhiseadusest, kus on selgelt véidetud nditeks 812, et lisaks kdigele muule on inimesed ka
olenemata oma soost vordsed seaduse ees ning nende muudmoodi kohtlemine on keelatud ja
karistatav. (EV pohiseadus) Isegi, kui sotsiaalses aspektis erinevalt legaalsest naiste
vOrdvaarsena kohtlemine ei ole alati sama kaugele jéudnud, on mingi areng kahtlemata kdigi
nende aastate jooksul Comte’i eluajast tdnaseni toimunud. Seega on tdnapdeval oluliselt
keerulisem noduda naistelt vaid kodus pulsimist, poliitikast eemale hoidmist ja jargmise
pblvkonna harimist; on levinud arusaam, et ennast vOib teostada vastavalt enda tahtmisele
olenemata soost, mille kohta voiksime jallegi ndite tuua kasvoi Eesti pdhiseadusest, kuigi see
pole loomulikult ainult omane Eesti riigile. Lisaks pole naistele ja meestele voi
uhiskonnaklassidele vaid Uhe peamise llesande mééaramine efektiivne ega vajalik, seda ei
positivistlike eesmarkideni joudmiseks ega ka uledldiselt Ghiskonna arenguks, mida tdestavad

lugematul arvul labiviidud uuringuid, millest raédgime lahemalt jargmises peatkis.

4.3 Moraalsete emotsioonide levitamine tdnapaeval

Kui kdigepealt positivismile peale vaadata, v0ib tunduda segane mdistuse ja emotsioonide suhe
poliitikas ja Uhiskonnas. Kogu teooria on justkui rajatud emotsioonide tdhtsustamisele, aga
seda toetavad mdistusparased teadmised. Analiilisides rohkem siivitsi nii Comte’i enda t6id kui
ka teda uurinud filosoofide ja teoreetikute omi, on nédha jarjest rohkem madistuse ja
emotsioonide seost, kuidas liks on lahutamatu osa teisest. Toepoolest, Comte’i algses
versioonis on téhtis dpetada inimkonnale teaduslikke nahtuseid pidades seejuures silmas
emotsionaalseid véaartuseid, mida teadmisi Opetades intuitiivselt dpilastele edasi anda. Tema
arvates peaks kdik meie siisteemid alluma moraalile, seega mdistust ei ole mdtet arendada, kui
sellega ei kéi kaasas moraalsete tunnete Gpetamine. Vaid niimoodi suudame luua tlemaailmse
Uhtsustunde ja suurendada enda hoolivust teiste suhtes. Nussbaumi arvates peaksid inimesed
Oppima nagema enda elu head ja halba osana suuremast tervikust, st kogu inimkonnast, ning
see viib nad suurema empaatia ja armastuseni. Sharon Krause on toonud vilja
neuropsuhholoogilised uuringud, mis on 1&bi viidud patsientidega, kellel on kahjustada saanud
emotsioonidega seotud ajupiirkonnad, ning mis avastavad, et inimesed ei suuda tegutseda ilma
afektiivse stiimulita. Patsiendid suutsid Iabi viia loogilisi anallise, kuid ei suutnud Uhtegi

tegutsemisviisi nende pdhjal valida. Seega peab praktiline argumentatsioon endas sisaldama
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tundeid. (Krause 2008, 3) Krause defineerib mdistet “afekt” nagu seda defineerivad
psiihholoogid, st afekt sisaldab kdiki vaimseid olekuid, mis votavad emotsionaalse tundmise
kuju (vastupidiselt nditeks arusaamisele voi uskumisele). Kui Comte’i arvates peaks teadmisi
ja tundeid Opetama eraldi Ohikutena, aga samal ajal ja Uksteisena seotult, siis Nussbaumi
arvates peaks Opitud teadmised iseenesest viima positiivsete emotsioonideni, seal peitub nende
kahe Kkirjaniku teooriate suurim sisuline erinevus. Siiski saab kokkuvotvalt delda, et
emotsioonidel ja moistusel on mdlemal darmiselt tahtis roll positivismis ning need to6tavad

koos samasuguse eesmaérgi nimel.

Comte toob oma t00s vélja hulganisti vaiteid, mis on ténapédevaste psuhholoogiliste
uuringutega tagasiliikatavad. Seda saab talle mdniti andestada, vottes arvesse seda, et tema ajal
ei olnud vbimalik kuskilt antud andmeid leida ning Uhiskonnas levinud arusaamad olid
teistsugused, kui need on iildjuhul tdnasel paeval. Kiill aga on murettekitav Comte’i teadlik
otsus vélistada enda doktriini koostamisel nii selle sisust kui ka levitamisviisidest psiihholoogia
kui teadusharu, mis viitab ta tahtmatusele seda niikuinii arvesse votta. Janet Shibley Hyde on
Iabi viinud uuringu meeste ja naiste seas, et hinnata nende sarnasusi ja erinevusi kognitiivses
suutlikkuses, ning ta leidis, et tegelikult on nii laste kui ka taiskasvanute seas sugude vahelised
emotsionaalsed erinevused enamus juhtudest triviaalsed. (Hyde 2014, 385) On vdimalik vaid
spekuleerida, kas nditeks see, et tanapédevaste eksperimentide abil tGestatud pea olematu
erinevus naiste ja meeste emotsionaalsuse skaalal oleks Comte’i t66d mdjutanud selle ilmumise
hetkel, kui antud informatsioon oleks olnud avalikkusele kattesaadav ka tema ajal. Réakides
kogu Uhiskondliku sotsiaalse susteemi muutmisest, teaduslikule seletustele toetumise
vajadusest ning kdrvaldumisest praegusest vdi temaaegsest enamlevinud avalikust arvamusest
vOiks lugejale tunduda, et Comte on vdimeline jalgima ning arvustama Uhiskonda
kdrvaltvaataja pilgu abil, kes ei allu tihjade vaidete ja levinud arusaamade vBimule. Ometi
naeruvadristab Comte tolleaegseid naisbiguslasi ja Kirjeldab Uht t&htsaimat aspekti
positivismis, milleks on naissoo tahtsus selle olemuses, peaasjalikult vaid tema enda isiklike
kogemuste abil, mis ei ole teaduslikult legitiimsed, alustades liigselt véikese valimiga, et teha
uldistusi kogu naispopulatsiooni kohta, ja 18petades sellega, et tegu on tema enda elu jooksul
opitud “metafiiiisiliste” teadmistega, millel ei ole tegelikult tagalat. Tdnapédeval on meil lihtne
tOestada, et Comte’i viidetel ei ole teaduslikku pohja, tuues vilja nditeks uuringud kaasaegsest
pstihholoogiast. Umber saab liikata vaite, et naised on oma olemuses emotsionaalsemad ning
rumalamad meestest, kui ka tdestada seda, et thiskonna tugevalt gruppideks jagamine ei

suurenda Uhtsustunnet, mis on samas positivismi moistes téhtis omadus. Lisaks sellele, et
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Comte eksis naiste ja meeste emotsionaalsuse skaalasid ning kindlaid emotsioone vdrreldes, ei
ole kasulik proovida (hiskonnagruppe ja nende Ulesandeid tksteisest I8hestades tekitada

uhtsustunnet. See strateegia ei ole tdenéoline viimaks thiskonda globaalse hoolimiseni.

4.4 Poliitiline faktor tdnapéevases positivismis

On teada, et Uhiskondlikud grupid tegutsevad suuresti emotsioonide najal; neis tekitab
uhtsustunnet thine emotsioon millegi suhtes ning tihtipeale on lihtsam end defineerida teiste
ithiskonnagruppide alusel, st “me vastandume neile” vs “need oleme meie”. Naiteks James M.
Jasper (tleb oma uurimuses, et emotsiooni saab suurendada, kui me vordleme seda vastanduva
emotsiooniga, tdpselt nagu patarei téotab tdnu positiivse ja negatiivse pooluse tdmbele. (Jasper
2011, 291) Seega vOib Uhiskonna gruppide erinevuste rohutamine tuua kaasa rohkem
tagasilooke, kui oleks kasulik; see vOib tekitada rohkem negatiivseid emotsioone “nende”
vastu, mille pdhjal iseend defineerida, mis viib omakorda edasi nditeks natsionaalsuseni, mida
Comte soovib véltida. James M. Jasper toob oma t6ds véalja ka Kemperi struktuurse lahenemise
grupi interaktsioonile. Olemasolevad vdimu hierarhiad ning staatus grupis toovad esile kindlad
ootused suhtluseks ning sellest sunnivad etteaimatavad emotsioonid vastavalt sellele, kas
ootused taidetakse vOi mitte. Naiteks hirm ja &revus vdivad tekkida kellegi véimu vahenemisest
ning stiitunne vaib tekkida vdimu suurenemisest. (Jasper 2011, 293) Grupitunnetus suureneb,
kui indiviidid tunnevad kindlate siindmustega seoses sarnaseid emotsioone ning kui nad
tunnevad iiksteise vastu lojaalsust (Jasper 2011, 294), mis muidugi kinnitab Comte’i
uhtsustunde prioriteerimise vajadust, kuid naitab jéllegi, et uhiskonna tugev ja tehislik
grupeerimine (mis toimub juba loomulikul viisil niikuinii) pigem I8hestab inimkonda kui toob
seda kokku, eriti arvestades seda, et negatiivsed emotsioonid teiste gruppide vastu suurendavad
samuti grupitunnetust ning need v@ivad olla lihtsad tekkima. (Jasper 2011, 294) V&ttes arvesse
juba need lihtsasti silma jadvad ja timber lilkatavad argumendid, laguneb ka Comte’i lilejdédnud
positivismi teooria tdnapdevases kontekstis koost, kui selles just midagi Umber ei kavanda,

eelkdige vahendeid eesmarkideni joudmiseks.

Nussbaumi teoorias on mdneti poliitilistel faktoritel liialt véike roll, mis teeb ka kusitavaks,
kas positivisni kui universaalse riikideulese praktika teostamine on realistilik. Nii Nussbaum
kui teised tdnapéaevased teoreetikud keskenduvad suuresti indiviidide enda panusele ning

isiklikule heaolule, mis on ka Comte’i enda sOnul tdhtis komponent suuremate poliitiliste

31



muutuste korda viimisel, kuid arutelu tdnapéevastest poliitilistest faktoritest positivismi
kontekstis on kesine. Kuna positivism vdiks levida indiviididelt gruppideni, gruppidest riigi
tasandile ning sealt edasi ule maailma, on inimeste harimisel emotsioonide juhtimise vallas
kindlasti mingi t60 ara teha riiklikel valitsustel. Kui valida, kas dpetada emotsioonide juhtimise
ideid Uhele inimesele voi mojutada valitsust seda integreerima kogu riigi haridusstisteemi, siis

on teisel variandil kindlasti efektiivsem tulemus.

Samas toob Sharon R. Krause vilja mdiste “igapdevane konelus” (ing k. everyday talk), mis
toimub Krause s6nul nendes paikades, kus inimesed tunnevad end vabalt ning kohtuvad
sOprade ja perega. See on oluline ettepanek, milles on veenvust. Niimoodi arutatakse paljusid
probleeme, mis jouavad 16puks ametlike ja avalike aruteludeni. Igapdevane koénelus voib
mdojutada ka suuremaid otsuseid, néiteks inimeste valikud haaletuskabiinis, ning kui kdnelus
sisaldab endas véiteid digluse voi uldise heaolu kohta, siis igapéevane kdnelus kéib ka arutleva
kaasamise alla. (Krause 2008, 121) Krause hariduslik poliitika keskenduks dpilastele pdhiliste
teadmiste ja oskuste edastamisele, kuid samal ajal arendades Gpilaste loomulikku vGimet
tunnete maailmas kaastundlikult suhelda. (Krause 2008, 202) Sellele oskusele aitab kaasa ka
thiskonna elujduline kultuuriline elu. (Krause 2008, 203) Me peaksime Krause sdnul jéudma
sellise kodanikkonnani, mis soovib, et me tunneks koos teistsuguste kogemustega kodanikega
samasuguseid tundeid, et hinnata thiselt meid valitsevaid seadusi ja poliitilisi otsuseid. (Krause
2008, 201) Nagu kdik siiani kasitletud teoreetikud on vaitnud, oleks selleni jdudmiseks kdige
efektiivsem viis Uhtne haridussiisteem, mille reform jaab riigi valitsuse katesse. Juba lapseeast
saati koolis uksteisega suhtlemise harjutamine ning empaatiavéime tahtsustamine ja dpetamine
aitab vahendada Uhiskonnas kuritegevuse maara, mis juba nditab inimeste paremat isiklikku

suhet oma maistuse ja emotsioonide vahel.

Sharon R. Krause pakutav on {iks vdimalus Comte’i argumente tdnapdevastada. Krause dtleb,
et tunded on osa ratsionaalsusest. Riigiteadlased on hakanud seda jérjest rohkem oma t66des
arvestama; nad rbhutavad, et meie analldtiline perspektiiv poliitilisest kaitumisest peaks
peegeldama emotsioonide tahtsust otsuste tegemisel. (Krause 2008, 3) Krause toob valja tdhtsa
probleemi: me peame teadma millal ja kuidas me peaksime tundeid kaasama arutlevasse
protsessi, kui kaugele empaatiline mure peaks ulatuma, ning meil on vaja mingeid meetodeid
vOi standardeid eraldamaks neid tundeid, mis meie austust vaarivad ja neid, mis meie austust

ei véari. (Krause 2008, 5) Krause toob valja, et erapooletus on tegelikult tldiselt hea asi, mida

32



on huvitav lugeda, sest see on erinev sellest, mida demokraatlikes thiskondades uldiselt
usutakse. Erapooletus aitab meil elada enda elust véljapoole, mis aitab meil koordineerida oma
elusid teiste omadega ja seeldbi luua paremat sotsiaalset stisteemi. (Krause 2008, 6) Krause aga
julgustab inimeste ja Uhiskonnagruppide aktiivset osalust poliitikas ja avalikus elus. Meie
arutlusprotsess saab olla téielikult erapooletu vaid siis, kui see peegeldab kdigi inimeste
reaalseid muresid. See saab aga juhtuda ainult siis, kui inimesed oma muresid kdva hadlega
valja Utlevad, mistdttu ongi tahtis inimeste aktiivne osalus. (Krause 2008, 6) Ka siin on palju
ara teha nii indiviidil kui ka valitsusel; tarvis on kaasata otsustesse voimalikult paljusid
uhiskonnagruppe, olla teadlik nende muredest ja vajadustest. Kui valitsev keha tegeleks kogu
uhiskonna praktiliste muredega, nagu seda soovitas ka Comte, oleks valijaskonna meelestatud
juhtide suhtes optimistlikum, nende osalus poliitikas suurem ning nende vastuvdtlikkus
positivistlikele ideedele kas hariduse v6i muu valjundi abil kérgem. Krause kirjutab, et
liberaaldemokraatlike diguslike ja poliitiliste institutsioonidega tuleb kaasa suurem vordsus ja
kaasamine, mis suudab nérgendada kaastunde loomulikke puudujadke. Me suudame teiste
tundeid paremini hoomata, kui neile on antud vdimalus neid avalikult jagada, mist6ttu on tahtis
hoida kdimas pidevat vaidlustamisprotsessi ning arutelu, mis mdjutab vastavalt meie otsuseid
ja arvamusi. (Krause 2008, 114) Liberaaldemokraatlik poliitiline slisteem aitab ka suurema
vOimuga inimestel votta arvesse teiste tundeid ja vaatenurkasid, sest neil on véimalus neid
néiteks voimupositsioonilt eemaldada vdi muudmoodi nende eesmérkide teostamist hairida.
(Krause 2008, 114) Kuna positivismi ndol, védhemalt selle arenenud etappides, on tegu
globaalse arusaama ja praktikaga, saavad poliitilises sfaaris suure to60 &ra teha ka
rahvusvahelised organisatsioonid. Comte’i arvates ei peaks poliitilised institutsioonid voitlema
mitte kindla rahvuse, vaid inimlikkuse eest, mida mitmed organisatsioonid ning nende organid
juba teoorias ka teevad. Tahtis on aga hoida silmas rahvuste ja thiskondade erinevusi, mitte

laheneda neile koigile samamoodi, mida omistatakse ka Comte’i todle liheks 1dbivaks veaks.

4.5 Efektiivne altruism

Nagu t66 sissejuhatuses mainitud, on kéesoleva uurimist6d autor osa liilkumisest nimega
efektiivne altruism, mis nii moneski aspektis oleks véariline alternatiiv aegunud positivismi
rakendamise ideedele. Oleme juba eelmistes peatlikkides arutanud seda, kuidas positivismi

annaks tanapéeval levitada selle algses ehk religioosses kontekstis ning kuidas kaasata
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tdnapdeval sellesse ka poliitilised faktorid, kuid teeme ka tlevaate praktikast, mis ei toetu
teoloogilistele ega poliitilistele aspektidele. Efektiivne altruism on oma praeguses vormis
eksisteerinud alles aastast 2012 ning saavutanud selle luhikese aja jooksul edu tle maailma,
(Giving what we can) kuigi seda vdib pidada veel teiste sotsiaalsete liikumistega vorreldes
usnagi véikeseks. (Introduction to EA) Efektiivne altruism on litkumine, mis kombineerib
empaatia ja tdendusmaterjalid, olles samal ajal suigavalt teaduslik ja toetudes mdistusele, aga
vOttes oma suurimaks eesmargiks parandada inimeste heaolu tle maailma, mis on oma

olemuselt seotud emotsioonide ja tunnetega. (Centre for Effective Altruism)

Ajeya Cotra on pidanud kdne, kus ta t6i valja tdhtsamad punktid seoses efektiivse altruismiga;
tihti liitutakse selle litkumisega seetdttu, et indiviidi m&tlemine on juba litkumise omale
sarnane, st on nahtud ebadiglust ja kannatust ja tahetakse seda slistemaatiliselt parandada.
Tema enda kogemus algas juba lapseeas, kus ta ndgi enda koduriigis Indias palju vaesust ja
proovis aidata, kuid leidis palju vastukaja, kuna enamus inimesi pidasid normaalseks
ignoreerida seda valu, mida nende jaoks pdhjustas maailmas valitsev ebadiglus. (Introduction
to EA) Antud idee seondub tugevalt ka Nussbaumi teoses vélja toodud vaidetega, mille
kohaselt peaksime véartustama kdiki inimesi samamoodi ja kasutama positiivseid emotsioone,
st enda kdige tugevamat ressurssi aitamaks end Umbritsevaid indiviide. Efektiivses altruismis
on tahtis regulaarselt analtlsida ja omavahel vorrelda erinevaid teemasid ja lahendusi, et leida
just see, millega sa saad teha kbige rohkem head, st vdhendada kdige suuremal maaral
kannatusi. (Introduction to EA) Siin l&heb idee meie varem kasitletud filosoofide ja
poliitikateoreetikute omast veidi lahku, kuna nemad ei ole tegelenud niivord selgelt tegevuse
prioritiseerimisega, vaid mingisuguse baasi ehitamisega ja sealt eesméarkideni jdudmisega n-6
loomuliku asjade kaigu l&bi, mis ei keskendu niivord kindlate probleemidega tegelemisele kui
inimkonna kui Uhtse tksuse arendamisele. Seetdttu on efektiivne altruism justkui alternatiiv
positivismile, kuna nende eesmérgid on védga sarnased, st suurendada globaalselt inimeste
emotsionaalset ja fudsilist heaolu labi teaduslike ja mdistuspéraste meetodite, aga réhku
pannakse rohkem inimeste tegevusele kui nende enda emotsioonidele selle taga. Kui peaks
valima, kuidas jouda positivismi eesmarkideni tdnapdevases Uhiskonnas, siis ei oleks efektiivse
altruismi ideede levitamine selleks halb mote, vottes arvesse selle edu just tdnapdevases
kontekstis ja praktilises rakendamises lisaks teoreetilisele pdhjale. Peab siiski r6hutama, et
niimoodi jouaks potentsiaalselt positivismi eesmarkideni, aga vdhemalt efektiivse altruismi
praegusel kujul ei oleks nii suur rohk moraalsetel emotsioonidel, kuna inimese tegevust
loetakse sellest tdhtsamaks. (Justen 2022)
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Kuna efektiivse altruismi eesmérk on vahendada kannatusi le terve maailma, ei ole sel
litkumisel voimalik hoiduda poliitikast. Sam Freedman toob aga valja probleemi, mis siit lahti
hargneb; ta toob néiteks UK poliitiku Dominic Cummingsi, kes oma ideedes oli ratsionaalne,
kuid poliitilistes kampaaniates ja vGimule saades kasutas ara valijate emotsioone ning raakis
faktidest, millel ei olnud reaalset alust. See strateegia oli tema jaoks efektiivne. Freedman
Kirjutab, et kuigi utilitaarne motteviis voiks vabandada ebaeetilist ké&itumist piisavalt positiivse
tulemuse eest, vOib valeinformatsiooni levitamine avalikkuse seas tekitada rohkem
negatiivseid kui positiivseid tagajargi. (Freedman 2022) Seetdttu ei ole efektiivne altruism
positivismi edasiarenenud etapina kindlasti positivismi algseid teooriaid arvesse vottes
ideaalne. Ka teised autorid ning liikumisest osavdtjad on maérkinud, et theks efektiivse
altruismi kitsaskohaks on tegelemine n-6 simptomite, mitte reaalse probleemi allikaga;
praktikas ei h6lma efektiivse altruismi tegevus suures plaanis, nditeks poliitilise reformi abil
eluolude muutmist, vaid pigem indiviidide tasandil probleemi leevendamist. Uks vdimalus
oleks votta efektiivne altruism, mis on juba mones mdttes oma praktilisust tdestanud, ning

siduda see positivismi meetoditega veelgi kiirema arengu jaoks.
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5. Kokkuvote

Kiesoleva t60 eesmérk on olnud rekonstrueerida ja kriitiliselt analiiiisida Auguste Comte’i ja
John Stuart Milli késitlusi emotsioonide rollist diglase Uhiskonna eesmérgi saavutamisel.
Selleks on kasutatud Comte’i ja Milli originaaltekste kui ka tédnapdevase poliitikateoreetiku
Martha C. Nussbaumi anallisi. ToO6 uurimiskisimused jagunevad tekstianalitsis
kasutatavateks kisimusteks (1) ning Uldistavateks teoreetilisteks kisimusteks (2). Esimesed
keskenduvad t66s analiiisitavate autorite tekstide slvitsi moistmisele, teised omandatud

informatsiooni Uhiskonnale laiemalt omistamisele.

1. Kuidas suhestub maistusparasus positivismiga, mis on pealtndha suuresti rajatud just
emotsioonide tahtsusele poliitikas ehk kuidas suhestuvad antud kontekstis mdistus ja
emotsioonid? (1)

2. Kuidas suhestub teooria tanapéevaste poliitiliste ja Ghiskondlike probleemidega? (1)

3. Kas inimlikkuse religioon, sh Milli versioon sellest, suudaks tanapaevases maailmas
positivismi eesmérki téita? (2)

4. Kuidas organiseerida tdnapéeval moraalsete emotsioonide dratundmist ja arendamist?

)

Comte tunneb, et tihiskonnas puudub rahuldav siintees kdigist ilmalikest nahtustest. Lahendus
oleks tema arvates Opetada inimestele emotsioonide juhtimist, méistuse ning tunnete seoseid
ja seeldbi panna inimesi hoolima kogu inimkonnast, mitte vaid sellest, mis toimub nende endiga
janende lahiringkonnas. Comte’i positivism dpetab, et kuigi siida vihjab meie probleemidele,
on moistuse lilesanne need lahendada. Comte’i alusel peaks motted olema slistematiseeritud
enne tundeid ning tunded enne tegusid. Selleks, et thiskond aga niimoodi toimiks, on lisaks
toolisklassile, kes positivismi ideid levitab ning hooldab, vaja ka filosoofide juhtorganit, kelle
tulesanne on positivism slistematiseerida ning oma teadmisi selle kaudu lihtrahvale edastada.
Isegi, kui filosoofide ja to0liste omavaheline liit on ideaalselt teostatud, ei suuda see aga
piisavalt selgelt ega silmapaistvalt esindada emotsionaalset elementi; selleks on vaja kaasata
positivismi levitamisesse ja sédilitamisesse ka naissugu. Comte’i alusel stimboliseerivad naised
meie loomuses afektiivset elementi ehk seda, mis puudutab tundeid ja suhtumist, ning

filosoofid ja inimesed simboliseerivad intelligentseid ja praktilisi elemente.
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Comte’1 jaoks ideaalse lihiskonnani joudmiseks on iiheks peamiseks votmesdnaks haridus, mis
oleks tema arvates vaja totaalselt imber korraldada. Hariduse peamine eesmark peaks olema
aidata toolisklassil mdista, et nende kdrgeim sotsiaalne funktsioon on toetada vaimseid
vOimeid, samal ajal pakub haridus neile nende enda erilisi kohustusi. Comte jagab hariduse
kaheks: sunnist puberteedini ning puberteedist meheeani. Esimeses pooles peaks haridus olema
spontaanne ning seda peaks labi viima vdimalikult suures ulatuses perekeskselt. Teises
hariduse perioodis tuleks haridus luua siistemaatiliseks, koosnedes avalikest teaduslikest
loengutest, mis seletavad lahti positivismi korda. Loppkokkuvdttes peab haridus valmistama

toolist intellektuaalselt ja moraalselt ette tema avalikuks ja isiklikuks teenistuseks.

Mill peab end nii Comte’i toetajaks kui ka kritiseerijaks ning seda peegeldab ka tema teos. Mill
analiitisib Comte’i loodud teaduste klassifikatsiooni, mis on kasvava raskusastme ja
spetsiifilisusega ning laheb sellises jarjekorras: matemaatika, astronoomia, fiilsika, keemia,
bioloogia ning sotsioloogia. St seda, et sotsioloogiat ei ole voimalik mdista enne, kui moistad
koiki eelmisi teadusi ja sama kaib ka kdigi teiste, sotsioloogiale eelnevate teaduste kohta. Mill
arutleb antud késitluse (le pikalt ja jouab jéareldusele, et see on sobiv, kui tahame
Klassifitseerida teadusi selle alusel, mis on meie eesmarkide saavutamiseks vajalike omaduste
mdttes kdige tdhtsam. Uks peamine kriitikakoht Millilt Comte’ile on aga tema kasutus sdnadele
“metafiiiisiline” ja “positiivne”. Comte seletab Milli sdnul mdlema sdnaga tihti ka olukordi,
mis antud definitsiooniga tegelikult kokku ei ldhe. See on Comte’i toddes tihti esile kerkiv viga.
Samas ei suutnud iikski teine filosoof enne Comte’i sama histi tuua pidevavalgele neid samu
seadusparasusi, millele sotsiaalsed fenomenid toetuvad. Seega ei muutnud mitte Comte
sotsioloogilisi uurimusi positiivseks, vaid andis teadusele selle 16pliku jarelduse, st avastas ja
tbestas teaduslikud tbed, mis seostavad Uht teadust koigi teistega. Samuti Kritiseerib Mill
Comte’i fiksatsiooni Prantsusmaaga, kuna see jatab nii mdneski konspektis vilja tilejadnud
maailma riigid. Comte’i kirjeldus Euroopa poliitikast kehtib viga hidsti Prantsusmaale, kuid
néiteks Inglismaal pole loodusseadused ega loomulikud digused kunagi olnud populaarsete
erakondade jaoks tegutsemisel tahtsad. Nemad on eelistanud enda vditeid toetada oma riigi

ajaloolistele traditsioonidele ning seaduskogudele.

Milli sdnul Comte isegi ei mdtle sellele, et kui inimesi korralikult harida, siis neile antakse
sellega vBimalus ja ressursid ise enda koht maailmas leida ning nad ei klassifitseeri end
spontaanselt ise gruppi, kus neil on vdhem 8igusi, kui neile voimaldaks valitsus voi sotsiaalsed
institutsioonid. See aga rikub d4ra Comte’i teooria sellest, et hariduse péhjal suudavad inimesed
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ise end n-0 digesti gruppidesse klassifitseerida. KGige suurema kriitika osaliseks saab Milli
teoses aga Comte’i idee inimlikkuse religioonist, mis on tema arvates absurdne ja kohati isegi
naeruvadrne. Mill ei tunnista Uhtsetel traditsioonidel ja kommetel olevat nii suurt vaartust, nagu
seda arvab Comte, ning Milli jaoks on Comte’i kirja pandud range reeglistik tema religiooni

jargimiseks samm liiga kaugele reaalsusest.

Té&napéevane poliitikateoreetik Martha C. Nussbaum maoneti kinnitab ja moneti kritiseerib Milli
arvamusi, kuid lisab nendele ka palju juurde. Nussbaumi jaoks jadb Comte’i argumentatsioon
positivismi reaalsest rakendamisest liiga pinnapealseks. Nagu Milli arvates on ka Nussbaumi
sonul positivism Ukskdikne paljude maailma traditsiooniliste kultuuride suhtes; see peaks
olema ulemaailmne religioon, ometi on see vdga prantsusepdrane. Samuti kohtleb Comte
inimesi kui alandlikke roboteid; paris niimoodi ei 6elnud seda kill Mill vélja, kuid tema tekstist
vOis vélja lugeda, et ta arvab samamoodi. Inimestel on vaja vdimalusi avalikuks ratsionaalseks
argumenteerimiseks ja Comte’i pime usk sellesse, et haritud inimesed tahavad rangelt jargida
tema doktriini, on Nussbaumi sonul pohjendamatu. Nii Nussbaum kui tema t06d analtisiv
teoreetik Preskill toovad valja, et naiste ja meeste erinevuste réhutamine viib Uhiskonna

I6hestumiseni ja selle asemel peaks hoopis keskenduma armastusele.

Sharon R. Krause kiill ei uurinud spetsiifliselt ei Comte’i ega Milli teoseid, kuid tema raamatu
teema kodanlikud kired (ing k. civil passions) ldheb nende tekstidega vaga hasti kokku. Krause
keskendub eelnevatest teoreetikutest rohkem just empiirilistele uurimustele ning nende abil
argumentide kinnitamisele vGi Gmber likkamisele. Krause toob vélja, et inimesed tunnevad
emotsioone siis, kui nad tunnevad millegi vastu muret voi huvi, ning seda saab kasutada
julgustamaks positiivsemaid emotsioone, nt kirg v6i r6m. Ta rGhutab, et ratsionaalsus ja
emotsionaalsus mitte ainult ei k& kasikdes, vaid tunded on osa ratsionaalsetest
otsustusprotsessidest. Emotsioonid millegi suhtes panevad inimesed valima oma tegevusi ning
neid rakendama. Kuigi Krause tahtsustab poliitilist osalust, peab ta oluliseks ka erapooletust,
mis peaks aitama inimestel tegutseda ka véljaspool enda huvide sfaéri. Krause toob enda to6s
valja motte, et kdik suuremad thiskondlikud ja poliitilised otsused saavad alguse inimeste
igapdevastest konelustest, mille alusel on pohjendatud ka Comte’i algne idee jouda inimeste
alateadvuseni, et koik aspektid nende elust oleks positivistlikud, sest vaid nii on voimalik jouda

globaalselt tihtse korrani.
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Toos kasitletud peamiste autorite tekstide anallilisi arvesse vottes jouame kdesoleva t66
uurimiskisimuste vastusteni, mis teksti rekonstrueerivast osast vélja kooruvad. Positivism on
esmapilgul Ules rajatud peamiselt vaid emotsioonidele, mida Uritatakse mdjutada ja esile
kutsuda mitmete meetodite abil, et jduda I6puks sotsiaalselt hoolivama ja Gihtsema maailmani.
Ké&esolev t00 on meile aga tdestanud, et kskdik mis nurgast me antud probleemile otsa
vaatame, on tihtsal kohal teaduslikud empiirilised aspektid, mida on tarvis eesmargini
joudmiseks rakendada. Krause arvates on emotsioonid iseenesest juba osa ratsionaalsusest, sest
oma tunnete pOhjal teeme otsuseid ratsionaalseks tegutsemiseks; Comte’i sonul on aga
maoistuse roll Opetada inimesi moraalselt elama, millega kdib kaasas digete emotsioonide
intuitiivne edasi andmine. Kindel on aga see, et kui soovida positivismi rakendada tanapéeval,
siis jattes korvale selle tdpsemad praktilised meetodid, on igaljuhul vaja inimeste harimises
pOorata teadlikku tdhelepanu nii mdistusele kui ka emotsioonidele, mis iheskoos suudavad
luua “inimlikuma” indiviidi, kes hoolib lisaks endale ja oma lihedastele ka kaugematest
inimestest, sest ta teab ja tunnetab, et nemad kogevad samasuguseid emotsioone ja kannatavad

ning rddmustavad sarnaselt.

Nagu mainitud to0 sissejuhatuses, ei ole tdnapdevases maailmas kadunud kuhugi ka Comte’i
aegsed sotsiaalsed ja poliitilised probleemid. Kdige lihtsamad naited neist on t66 kirjutamise
hetkel toimuvad Ukraina sdda, Iraani meeleavaldused voi siiani pea igas kultuuriruumis
eksisteeriv diskrimineerimine marginaliseeritud gruppide vastu. Kui Comte mérkas sotsiaalse
uhtsuse véhesust enda eluajal, siis ilmselt tunduks olukord tema jaoks veelgi kriitilisem
tanapéevases infomaailmas, kus teavet maailmas valitseva ebavdrdsuse kohta ei ole raske lles
leida. Comte’i algne plaan ei olnud muidugi eelmainitud probleeme maailmast téiesti
likvideerida, néiteks tunnistas ta valitsuste vajadust kindlates olukordades vélja kuulutada s6da,
kuid hetkesed olukorrad ei ole pdhjustatud vastandumisest nditeks fanatismi, ebadigluse voi
IGhestumise vastu, vaid tihti just nendest ajendatud. Seega saab vdita, et Comte’i teooria
suhestub ténapdevaste thiskondlike ja poliitiliste probleemidega oma olemuses, isegi kui selle
aspekte oleks tarvis nii ajaga toimunud muutuste, kultuuriliste erinevuste kui ka niiidseks meile

teada oleva informatsiooni péhjal muuta.

Inimlikkuse religioon Comte’i raamatu kontekstis ei oleks voimeline saavutama ténapédevases
maailmas globaalset positsiooni, mida toetab meist enamus, samas tema ideaalses maailmas
oleks selline tilemaailmne usk vajalik. Uhelt poolt saab viita, et Comte ei soovinudki luua
religiooni, mis oleks jumala p&hine, vaid pakkuda n-0 filosoofilist ususuunda praegustest
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religioonidest eemaldumiseks. Samas nduab tema inimlikkuse religiooni kummardamine
inimestelt siiski sarnast puhendumist, nagu seda teevad teised usuvoolud. Religiooni téhtsus
maailmas on langemas, tousuteel on selle asendusena individuaalsuse Ulistamine ning lisaks
sellele on tdnapédevasest inimesest absurdne eeldada kdigi Comte’i kirja pandud inimlikkuse
religiooni kommete ja reeglite taitmist. Uks vdimalus oleks kiill tema versiooni inimlikkuse
religioonist teha leebemaks ja vabamaks, kuid sellest tekib uus kiisimus, kas sellisel usul on
potentsiaali piisavalt suures mahus inimesi enda haardesse votta ning panna neid niivord
stigavalt, sh ka alateadvuslikult, positivismi ideedesse uskuma. Nussbaum on mingil maaral
Comte’i algset religiooni ideed modifitseerinud. Tema arvates on siiski suur téhtsus iihtsetel
traditsioonidel ja kommetel tekitamaks inimestes Gihtsustunnet, samas ei proovi Nussbaum oma
ststeemi luua niivord ebavajalikult detailselt, kui seda tegi Comte. Kokkuvottes arvab
kadesoleva t06 autor, et positivismi levitamine religiooni nime all ilmselt tdnapéevases
maailmas ei toimiks, samas religioossete elementide kasutamine inimeste harimisel ja neis
emotsioonide tekitamisel vGib olla vagagi téhus. Uks vGimalus on koondada religioossed
elemendid kokku ning dpetada inimesi neid rakendama meditatsiooni abil, mis vimaldaks neil

esile kutsuda positiivseid emotsioone ja jouda siiski 16puks ka positivismi eesmérkideni.

Selleks, et korraldada tanapdeval moraalsete emotsioonide aratundmist ja kultiveerimist, vdib
olla lisaks religioonile ka muid alternatiivseid viise. Kuigi nii Nussbaum kui ka Krause tdid
oma toodes valja tahtsaid viise, kuidas inimesteni jouda ja neid harida, ei pannud kumbki neist
Kirja mingisugust kbikehGlmavat ning eelkdige just poliitilist ststeemi, mis oleks niivord
praktiline ja siistematiseeritud, kui seda oli Comte’i teooria. Kdesolevas tods on vilja toodud
nii riiklike valitsuste kui rahvusvaheliste organisatsioonide tahtsus haridussusteemide Umber
korraldamisel, aktiivse poliitilise osaluse suurendamisel ning inimkonna empaatiavfime
tugevdamisel. T60 autori Uks nditeid inimeste rahvusilese hoolivustunde ja empaatiavdime
kasvatamiseks on Usnagi uus liikumine nimega efektiivne altruism, mis h6élmab endas
teaduslikel alustel voimalikult efektiivselt kannatuste vahendamist. Naiteks tegeletakse sellega,
et inimesteni jouaks informatsioon sellest, kuidas indiviidid ja kogukonnad kannatavad ka
teisel pool maakera ning haritakse oma ressursse kasutama teiste aitamiseks voimalikult
efektiivsel viisil, st seal, kus neist on kdige rohkem kasu. Efektiivne altruism ei tegele kdll
niivord inimeste emotsionaalse harimisega, kuivord see eeldab juba indiviidist empaatiavdimet
ja tahet vahendada kannatamist ning seejarel pakub talle mdistusparaseid teaduslikke teadmisi

oma ressursside reaalseks rakendamiseks. Kuigi efektiivne altruism ei tegele tdpselt positivismi
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ideedega, on selle pdhimdte sarnane ning védhemalt mdnes aspektis ennast tdestanud kui

universaalse hoolimise hea levitamisviis.

41



6. Kirjanduse loetelu

6.1 Originaalteosed

Comte, Auguste. (1865) 1957. “A general view of Positivism.” Reprint, New York: Robert
Speller

Mill, John Stuart. (1865) 1891. “Auguste Comte and Positivism.” Reprint, London: Kegan

6.2 Sekundaarkirjandus

Brown University. “Sharon R Krause.” https://vivo.brown.edu/display/srkrause (kulastatud
25.11.2022)

Centre for effective altruism. https://www.centreforeffectivealtruism.org/ (kilastatud
20.11.2022)

EV pbhiseadus. https://www.riigiteataja.ee/akt/PS (kllastatud 09.11.2022)

Freedman, Sam. 2022. “The Politics of Effective Altruism” hitps://samf.substack.com/p/the-
politics-of-effective-altruism (kilastatud 02.01.2023)

Giving what we can. “What is effective altruism?” https://www.givingwhatwecan.org/what-is-
effective-altruism (kllastatud 20.11.2022)

Harrison, R. 2011. ,,John Stuart Mill, mid-Victorian.” The Cambridge History of Nineteenth-
Century Political Thought, 295 — 318

Hyde, Janet Shibley. 2014. “Gender Similarities and Differences.” Annu. Rev. Psychol.
65:373-98

42


https://vivo.brown.edu/display/srkrause
https://www.centreforeffectivealtruism.org/
https://www.riigiteataja.ee/akt/PS
https://samf.substack.com/p/the-politics-of-effective-altruism
https://samf.substack.com/p/the-politics-of-effective-altruism
https://www.givingwhatwecan.org/what-is-effective-altruism
https://www.givingwhatwecan.org/what-is-effective-altruism

Introduction to EA. Ajeya Cotra. https://www.youtube.com/watch?v=48VAQtGmfWY

Justen, Michel. 2022. “Emphasizing emotional altruism in effective altruism.” Effective
Altruism Forum,
https://forum.effectivealtruism.org/posts/9r9bArbkozxzRZpnK/emphasizing-emotional-
altruism-in-effective-altruism (kilastatud 08.01.2023)

Jasper, James M. 2011. “Emotions and Social Movements: Twenty Years of Theory and

Research.” Annu. Rev. Sociol. 37:285-303

Krause, Sharon R. 2008. “Civil Passions: Moral Sentiment and Democratic Deliberation.”

Princeton University Press

Mathers, Colin. 2020. “Global trends in religiosity and atheism 1980 to 2020.”
https://colinmathers.com/2020/09/30/global-trends-in-religiosity-and-atheism-1980-to-2020/
(kilastatud 08.01.2023)

McVeigh, Ryan. 2021. “Organism and environment in Auguste Comte.” History of the Human
Sciences 34(3-4): 76-97

Nussbaum, Martha C. 2013. ,,Political Emotions: Why Love Matters for Justice.” Cambridge,
MA: Harvard University Press

Preskill, S. “The Liberalism of Love.” Review of Political Emotions: Why Love Matters for
Justice by Martha Nussbaum, University of Chicago Law Review 81(2): 833-49

Department of Philosophy, The University of Chicago. “Martha C. Nussbaum”
https://philosophy.uchicago.edu/faculty/nussbaum (kilastatud 07.11.2022)

Varouxakis, G. 2006. “'Patriotism', 'Cosmopolitanism' and 'Humanity' in Victorian Political

Thought.” European Journal of Political Theory, 5: 100

43


https://www.youtube.com/watch?v=48VAQtGmfWY
https://forum.effectivealtruism.org/posts/9r9bArbkozxzRZpnK/emphasizing-emotional-altruism-in-effective-altruism
https://forum.effectivealtruism.org/posts/9r9bArbkozxzRZpnK/emphasizing-emotional-altruism-in-effective-altruism
https://colinmathers.com/2020/09/30/global-trends-in-religiosity-and-atheism-1980-to-2020/
https://philosophy.uchicago.edu/faculty/nussbaum

Lisa 1: Autorsuse deklaratsioon

Olen koostanud t60 iseseisvalt. Kdik to0 koostamisel kasutatud teiste autorite seisukohad ning

kirjandusallikatest ja mujalt parinevad andmed on viidatud.

ToO0 sOnade arv: 12653

Piibe NOmm, 08.01.2023

44



Lisa 2: Lihtlitsents

Mina, Piibe NGmm, (isikukood: 49805202719) annan Tartu Ulikoolile tasuta loa (lihtlitsentsi)
enda loodud teose “Auguste Comte’i ja John Stuart Milli késitlus emotsioonide rollist
poliitikas: rekonstruktsioon ja kriitiline analiiiis”, mille juhendaja on Eva Piirimae:

» reprodutseerimiseks siilitamise ja iildsusele kittesaadavaks tegemise eesmaérgil, sealhulgas
digitaalarhiivi DSpace’is lisamise eesmargil kuni autoridiguse kehtivuse tihtaja Idppemisent,
+ lildsusele kittesaadavaks tegemiseks wlikooli veebikeskkonna kaudu, sealhulgas
digitaalarhiivi DSpace’i kaudu kuni autoridiguse kehtivuse tihtaja 1dppemisenti;

* olen teadlik, et punktis 1 nimetatud digused jddvad alles ka autorile;

 kinnitan, et lihtlitsentsi andmisega ei rikuta teiste isikute intellektuaalomandi ega

isikuandmete kaitse seadusest tulenevaid digusi.

45



