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Sissejuhatus

Klat§ on miski, mis paistab inimestes tekitavat intuitiivset vastumeelsust. Ometi on
tegemist iisnagi loomuliku ndhtusega, mis end iihel voi teisel moel vestlustesse sisse
pikib. Huvi klatsi kui uurimisteema vastu tirkas minus 2023. aasta siigisel, kui hakkasin
itha rohkem tdhele panema selle vordlemisi suurt osakaalu oma igapédevavestlustes.
Teema iile pikemalt jérele moeldes joudsin kahele enda jaoks olulisele jareldusele: esiteks
seostatakse klatSimist eeskétt naistega ning teiseks suhtutakse sellesse {ildiselt
halvustavalt. Nende kahe asjaolu koosesinemine intrigeeris mind, mistdttu otsustasin
teemasse rohkem siiveneda. Kuigi Eesti iihiskond on muutumas iiha sooneutraalsemaks,
voib igapédevaelus siiski kohata palju varjule jadvat soolist vahetegemist. Vordsema
ithiskonna poole piiiidlemisel on oluliseks sammuks sellised tendentsid ndhtavaks muuta
ja neid analiiiisida. Just sellest saingi tduke kirjutada oma 16putdd noorte naiste suhtest

klatSiga.

Selle bakalaureusetod esmane eesmirk on avada klatSimist eemilisest vaatepunktist
lahtuvalt ehk selle kaudu, kuidas inimesed ise seda ndevad ja tunnetavad. Seejuures olen
erilist rohku pdoranud soolistele isedrasustele ning implikatsioonidele, mis klatSiga
kisikdes kdivad. Empiiriliste allikatena olen kasutanud 13 poolstruktureeritud intervjuud,
mida olen seejdrel temaatiliselt analiilisinud. Intervjuudest kaheksa kajastavad naiste ning
viis meeste seisukohti — kuna fookuses on naiskogemus, olen just naiste vastustele antud
t00 raames rohkem rdhku podranud. Mdlema soopoole kaasamise taotluseks on jouda
terviklikuma ning mitmekiilgsema késitluseni klatSist. Samuti vdimaldab see avada

kummagi soo kohta kéivad soostereotiilipe ning neid ’kontrollida’.

T66 on jaotatud kolmeks suuremaks peatiikiks, millest esimene keskendub teoreetilisele
taustale, teine allikatele ning meetoditele ning kolmas empiirilise ainese analiiiisile.
Esimeses peatiikis annan {ilevaate varasemast klatSiteemalisest kirjandusest, toetudes
viga mitmete erinevate teadusdistsipliinide késitlustele. Teoreetilise osa mitmekesisus
tuleneb iihtpidi sellest, et seni on klatsi folkloristikas késitletud minimaalselt, mistdttu on
teiste valdkondade td6dele toetumine moddapadsmatu. Selle t66 raames olen kasutanud

kirjandust peamiselt psiihholoogiast, antropoloogiast ja sotsioloogiast, aga ka mitmest



teisest distsipliinist. Valdkondi tihendav késitlus voimaldab teisalt luua ka laiemat
arusaamist klatSist kui ndhtusest ning pakub seega mitmekiilgsemat tausta ka kdesolevale

tdole.

Minu taotlus selle to6ga on anda noortele naistele hddl, avamaks nende vaatepunkti
teemal, millega neid tihti iisnagi meelevaldselt ning mitte kuigi heamaiguliselt
seostatakse. Antud uurimus pakub klatsile iihiskondliku vaatega vorreldes neutraalsemat
ning positiivsemat kuvandit, avades ja rohutades teistest rddkimise funktsioone ja
eesmidrke eemilisest perspektiivist ldhtuvalt. Sellega paralleelselt juhivad
uurimistulemused aga tdhelepanu sellele, kuivord juurdunud on iihiskondlikud
eelarvamused ka {iksikisikutesse, kes neid kannavad ja kinnitavad. Need kaks
vastuolulist, ent samaaegselt eksisteerivat tdde annavad laiemat sissevaadet sellesse,
kuivord mitmetahulise ning keerulise kultuurindhtusega on klatsi puhul tegemist. Kuna
klats on iisnagi vidhe uuritud teema folkloristikas, ei ole siin t66s mdistagi tegemist
10plikult pdhjapanevate tulemustega, kiill aga uksepaotusega potentsiaalselt viga

viljakasse folkloristikaalasesse uurimisvaldkonda.

Tahaksin tinada oma juhendajat Anastasiya Astapovat, kes on olnud kogu
kirjutamisprotsessi jooksul vdga kannatlik ja julgustav. Samuti soovin tdnada kdiki
intervjuudes osalenud noori, kes leidsid aega oma pievas, et minuga motteid vahetada —
mitte ainult ei voimaldanud see mul kéesolevat t66d kirjutada, vaid samuti pakkus ka

ohtralt isiklikku mdtteainet ning inimlikku rdomu.



1. Teoreetilised lihtekohad ja varasem uurimislugu

1.1. Klats, kuulujutt ja muistend ehk terminoloogiast

Selleks, et mdtestada klatsi rolli rahvaluule uurimises, aga ka tavaelus iildse, olen pidanud
oluliseks esmajoones kaardistada mdiste tdpne tdhendusvéli ning selle
kokkupuutepunktid teiste sarnaste kontseptsioonidega. Siinkohal avan peamiselt kolme
moistet, mis teemat uurides kdige sagedamini esile kerkisid: klats (inglise keeles gossip),
kuulujutt (inglise keeles rumour) ja muistend (inglise keeles legend, samuti contemporary
legend). Moisteid defineerides ja diferentseerides olen votnud arvesse nii eesti- kui
ingliskeelseid, nii folkloristika- kui ka psiihholoogiaalaseid (teadusdistsipliin, milles

klatsi kdige rohkem uuritud on) kisitlusi.

Inglisekeelses folkloristikaalases erialakirjanduses on kolme mdiste erinevustele
tadhelepanu pooranud Gail De Vos. Ta tddeb, et kuigi kuulujutul ja klatsil on kattuvaid
ddrealasid, on klatSijutu keskmes tildjuhul keegi ning kuulujutu keskmes miski, kusjuures
molemal juhul pretendeeritakse toele (De Vos 1996: 21-22). Seega véljendub kahe zanri
erinevus suuresti jutu peategelases’. Lisaks sellele rdhutab De Vos kuulujutu voimet
tekitada uusi sotsiaalseid vorgustikke erinevalt klatSist, mis enamasti modda juba
olemasolevaid sotsiaalseid ringkondi liigub. (Tadnapdevast) muistendit ja kuulujuttu
eristab aga narratiivsuse miér, kusjuures tdnapdevane muistend kujutab endast

véljaarendatud ning detailset lugu (De Vos 1996: 21).

Folkloristidest enam on klatsi ja klatsi motestamisele tdhelepanu pdoranud psiihholoogid.
Moistete defineerimisel on ldhtutud sedapuhku erialaspetsiifikast — néhtuste
psiihholoogilistest funktsioonidest, mis on kahtlemata olulised ka folkloristlike uurimuste
raames. Folkloristide poolt rohkelt tsiteeritud Nicholas DiFonzo ja Prashant Bordia on
samuti piiritlenud kdigi kolme mdiste tdhendusvéljad. Nende sonul on klat§ hinnanguline
vestlus lksikisikute kohta, mille eesmdrk on reguleerida sotsiaalseid suhteid ja
positsioone, seevastu kuulujuttu on nad defineerinud ebakindlates oludes iileskerkiva
ning ringleva infona, mis voib aidata inimestel olukorraga paremini toime tulla (DiFonzo

ja Bordia 2007: 27-28). Siit selgub iiks ndhtuseid eraldav tdsiasi, mida on vélja toonud ka



nditeks Rosnow ja Foster (2005:1): klatSile on omane teatav eksklusiivsus, mis toetub
vestlevate osapoolte iihisosale, seevastu kuulujutt on universaalsem ning avalikum.
Tegelikult osutab klatSimise privaatsusele ka inglisekeelne sona ise. Gossip on nimelt
tulnud sOnast godsib, mis viitab kitsamalt ristivanematele, laiemalt aga lihtsalt inimese
ldhedasimatele inimestele ning nendega ldbikdimisele (Dunbar 2004: 100). Lisaks
tegevusele on privaatset laadi ka jutu sisu: klat§ keerleb alati teiste inimeste eraelu
siindmuste iimber (DiFonzo ja Bordia 2007: 28). Eelmisest kahest eraldavad autorid ka
tanapdevaseid muistendeid, mille esmane funktsioon on iildiste moraalsete hoiakute ja
védrtuste kinnistamine meeleolukate lugude kaudu (DiFonzo ja Bordia 2007: 27-29).
Psiihholoogide seisukohti arvestades vdib delda, et kuulujuttu, klatsi ja muistendit eristab
nii paigutumine privaatne-avalik skaalal kui ka nende sotsiaalne funktsioon, olles seega

olemuslikult erinevad.

Siinkohal on paslik nentida, et kuigi psiihholoogid paistavad tajuvat klatSi kui eraldi
néhtust, ei olda siiski tidpses definitsioonis lihel ndul. Ralph L. Rosnow ja Gary A. Fine
(1976: 84) viidavad, et sellele vaatamata on intuitiivselt {ipris lihtne eristada klat$i muust
jutust — klat§ on nende sdnul ebaoluline info, n-6 small talk kellegi kohta, mis vdib, aga
ei pruugi olla tdene. Reaalset akadeemilist sdnakasutust uurides on Dores Cruz jt (2021:
275) leidnud, et klatSist (gossip’ist) konelevate artiklite 16ikes defineeritakse mdistet
erinevalt, olles aga liksmeelel selle osas, et tegemist on saatjalt kuulajale suunatud
suhtlusega, mille keskmes on keegi kolmas, kes juures ei viibi vdi pole vestlusest teadlik.
Selles definitsioonis ei selgu kuigi palju klatSijate voi klatsi esilekutsuva konteksti kohta,

ent tugev rohk on juba varem véljatoodud aspektil, et klat§ kdneleb kellestki.

Eestikeelses folkloristikaalases teaduskirjanduses kohtab Alatsi mdistet minimaalselt.
Kui, siis méddaminnes ja kisikées kuulujutu moistega (vt Jarv 2015: 534; Kalkun 2006:
138). Sellest jarelduvalt voib oelda, et klatsi peetakse kuulujutuga siinoniitimseks
nédhtuseks, kusjuures kahe mdiste omavahelisi seoseid ei késitleta. Rohkem on aga avatud
kuulujutu mdistet, eristades seda seejuures muistendi Zanrist. Zanrieristusele on rdhku
pooranud Eda Kalmre, kelle kahele artiklile ,,Muistendi ja kuulujutu karakteristikatest*
(2008) ning ,,Vidikese rahva ,suured lood” — rahvajuttude kaudu konstrueeritud

eneseesitlusest (2012) ma siinkohal toetungi.



Kalmre (2008: 28-29) on motestanud muistendit kui traditsioonilist ning kollektiivset, ent
siiski muutumisvdimelist Zanrit, mida seostatakse eeskdtt minevikusiindmustega.
Kuulujutt on seevastu kaduvam, enamasti vaid jutustamishetkel eksisteeriv jutt (Kalmre
2008: 28). Kahe Zanri erinevuse tuumaks on aga narratiivsuse kohalolu iihes ning
puudumine teises, kusjuures v3ib sama info esineda narratiivsel kujul muistendina kui ka
lihtlauselise konstateeringu kujul kuulujutuna (Kalmre 2008: 29). Selle késitluse jérgi
eristab kahte Zanrit peaasjalikult vorm, kusjuures sisu vib kattuda, st esineda mdlemas
kuues. Kaht jutuliiki iihendavaks jouks on veel nende viljendatavad uskumused ja
peegeldused kaasaegse iihiskonna piiiidlustest ja vajadustest, millest voib lugusid kuuldes
aimu saada ka aastaid hiljem, isegi kui lugu ise enam usutavana ei mdju (Kalmre 2012:
323, 331). Siinkohal viitab Kalmre Gary Alan Fine’ile ja Bill Ellisele, kes nendivad, et
zanrite eristamisest olulisem on uurida iihiskonnas asetleidvaid protsesse, mis

muistendite ja kuulujuttude tekke taga on (Fine ja Ellis 2010: 4, vt ka Kalmre 2012: 323).

Kokkuvottes voib Oelda, et Zzanrieristustele on inglisekeelses kontekstis rohkem
tahelepanu podratud, kusjuures kisitletakse erinevusi olemuslikena. Siinkohal tasub
mainida, et lisaks folkloristidele ja psiihholoogidele on klat§i uurinud ka niiteks
antropoloogid, sotsioloogid, filosoofid ja digusteadlased, kelle teemakohaseid késitlusi
kajastan ka selle t66 raames. Uhtpidi on tegemist viiga praktilise vajadusega —
klatSiteemalisi folkloristikaalaseid uurimusi on lihtsalt niivord véhe. Teisalt viitab
distsipliinideiilene huvi klat$i vastu sellele, et klat§ on universaalselt puudutav ning
seejuures viga mitmetahuline aines. Seetdttu on seda ka oluline uurida erinevatest

vaatepunktidest 1dhtuvalt.

Eestikeelses kirjanduses on mdistete eristamist ning defineerimist vihem oluliseks peetud
ning rohutud pigem zanrite {ihisosale ning juttude taga olevatele tagamaadele. Selle t66
raames olen siiski pidanud oluliseks klatsi terminit piiritleda, kusjuures olen ldhtunud
Dores Cruz jt (2021: 275) miinimumdefinitsioonist, mille jirgi on klat§ kahe osapoole
vaheline vestlus, mis puudutab kedagi kolmandat, kes vestlusest teadlik pole. Selline
definitsioon on iisnagi lai, mistdttu on seda vdimalik rakendada erinevasisulistele

vestlustele, jdtmata seejuures midagi olulist korvale.



1.2. Klatsi kui omaette Zanri uurimise voimalikkusest folkloristikas

Eelmises peatiikis néditasin, et kuigi eestikeelses erialakirjanduses kiputakse klatsi
kuulujutuga tihte patta panema, on neil siiski eristavaid jooni, mis annavad pShjust kahte
zanrit eraldi késitleda. KlatS$i kui omaette zanri uurimist toetavad mitmed eelmisel
sajandil aset leidnud suunamuutused folklooriuuringutes. Jargnevalt tutvustangi
moningaid omal ajal uuenduslikke ideid, mis on tdnapédeva folkloori, sealhulgas klatsi

uurimise seisukohalt olulised.

Enne 20. sajandi teist poolt ldhtus folkloristika {isna rangelt vaid tekstide endi uurimisest:
uuriti muuseas nditeks tekstide struktuuri ja neis esinevaid motiive (Jaago 2011: 68).
Rahvajuttude seisukohalt tdhendas see jutu késitlemist tervikliku iliksusena ning selle
analliiisimist, ilma et jutustamistegevust voi -situatsiooni oleks kuigi oluliseks peetud.
Sellele vastukaaluks on Dan Ben-Amos artiklis ,,Folkloori defineerimine konteksti
kaudu* (2009a: 16-17) vilja pakkunud teistsuguse ldhenemise, motestades sedapuhku
folkloori hoopis kontekstikeskselt ning rdohutades seda kui loovat tegevust:
,Kultuurikontekstis ei ole folkloor mitte asjade kogum, vaid protsess — kommunikatiivne
protsess, kui olla tdpne“. Sellisest vaatevinklist vaadatuna omandab tegevus ise
samavéadrse staatuse selle kdigus voi tulemusel valmiva tekstiga. Tekstist kaugemale
vaatamine on kindlasti kdnekas klatSi ja klatSimise uurimise seisukohalt. Kuna
klatSitavateks isikuteks on enamasti ldhedased tuttavad (Ellwardt jt 2012: 203), on
klatSijatel eeldatavasti olemas ka varasemad taustateadmised kdnealustest isikutest, mis
voivad olla klat§i mdistmise seisukohast vajalikud. Kuna raddgitavas tekstis endas ei
pruugita neid teadmisi iile korrata, ei omanda jutt kolmanda isiku jaoks samasugust
tadhendust. Seepédrast voib, vdhemalt mdnikord, klatSist kui tekstist tdhendusrikkamaks

uurimisaineseks osutuda klatSimine kui tegevus.

Teiseks oluliseks folkloristikaalaseks uuenduseks on rahva moiste iimbermdtestamine,
mis on iihtlasi aluseks tdnapdeva folkloori mdistmisele. Folkloristika alguspaevil kasitleti
rahvana maal elavat {ihiskonna alamkihti, Euroopa aladel elavaid talupoegi, kes
vastandusid oma kirjaoskamatusega tihiskonna haritumale ja kirjaoskust omavale kihile

(Dundes 2002: 12). Tiiu Jaago (2011: 72) toob rahva mdiste uuenemisega seoses vilja



Leea Virtaneni (1980: 133) kriitika senisele rahva mdistele, mille kohaselt ndhti rahvast
kui homogeenset kollektiivi, kes on vastutavad rahvaluule loomise eest. Koos selle
ithiskonnakihi kadumisega pidanuks seega kaduma ka rahvaluule. Alan Dundes on
pakkunud aga vélja uuema rahva késitluse, mille kohaselt on rahvas mistahes iihise
nimetaja kaudu seotud grupp inimesi, kes oma {iihisosale toetudes saavad luua ja
kinnistada oma grupiidentiteeti (Dundes 1965: 2). See ldhenemine lahendab suuresti
rahvaluule véljasuremise probleemi, iihtlasi vdimaldab see uurida ka véiksemate, isegi
eksklusiivsete riihmade jagatud folkloorset ainest. Sellest on ldhtunud niiteks Elliott
Oring, kes on uurinud diaadilistes ehk kahe inimese vahelistes suhetes esinevat folkloori.
Diaadiks vdib olla tema sonul nditeks sOprus vdi romantiline suhe, milles osaletakse
lihtsalt isikuna, mitte mdne iihise sotsiaalse staatuse esindajana (Oring 1984: 19).
Seejuures piiritleb Oring diaadi traditsioone kui kahe inimese omavahelises suhtluses
esinevaid traditsioone, mis ei pruugi viljaspool suhet kajastuda (Oring 1984: 20). Selline
lahenemine avardab tunduvalt uurimisvoimalusi folkloristikas, kuna voimaldab uurida ka
viiksemaid ringkondi ning kultuurinidhtuseid, mis on omased vaid selle seltskonna
siseselt. Teisalt tuleb moonda, et see toob kaasa omad raskused, kuna privaatne suhtlus
on kahtlemata mdjutatud uuriva osapoole kohalolust. Viimast aspekti teadvustab ka
Oring, sdnades oma tulemusi esitades, et ,,kindlasti on vdimalik, et need olid ainsat laadi

traditsioonid, mida minu informandid olid valmis avalikustama* (Oring 1984: 26).

Viimaks soovin tdhelepanu tuua iihele veel 20. sajandi 16pulgi levinud tendentsiks
soeluda vilja vaid tdhelepanuvéddrne ja taustast eristuv folkloorne aines. Sellist
tegutsemisviisi on kritiseerinud Helmut Fischer oma artiklis ,,Argijutustamine

tanapdeval: tekstide kogumise ja tootlemise problemaatikast®, 6eldes nii:

»Selle arusaama jérgi on jutustamine oma vormi ja sisu poolest, pdhjuse ja
eesmadrgi poolest selles osalevate isikute ja nende sotsiaalse organisatsiooni jaoks
midagi erilist, tegevus, mis eristub 'normaalsest' kéitumisest. Ent uurijad ja
véljaandjad, kes kasitlevad jutustamist ja jutuvara eelkirjeldatud moel, kindlasti

tajuvad, et nad arvestavad vaid iihte osa jutustamistegelikkusest™ (Fischer 1987).
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Fischer (1987) nendib seejuures, et argijutud on oma laialivalguva vormi ja viimistlemata
loomuse tottu kiill keerukam uurimisaines, ent neid ei saa selle tdttu uurimata jétta.
Argijuttude kategooriasse voiks kuuluda ka klats, kusjuures Risto Jarv (2015: 534) on
tdodenud, et klatS voi kuulujutt on ilmselt iiks levinuimaid rahvajutuliike tildse. Samuti
sobitub klat§ hésti Fischeri (1987) argijutu kirjeldusega, mille jargi kohtuvad jutus selle
esitaja subjektiivne kogemus ning kuskilt kuuldud tdhelepanuvéérne seik ehk jutustuse
parimuslik element. Subjektiivne komponent ei pruugi siinkohal véljenduda otsese

isikliku osaluse kaudu, vaid vdib teinekord olla edastatud nditeks omapoolse hinnanguna.

Eelnevat kokku vottes voib Oelda, et muutused folkloristika kui teadusdistsipliini
fookuseasetustes on suuresti eelduseks klatsi uurimisele eraldiseisvana kuulujuttudest.
Sellegipoolest on mitmeid takistusi, mis on pédrssinud klat§i uurimist eraldi
folkloorizanrina. Uheks uurimist raskendavaks teguriks on kahtlemata klatsi kui mdiste
tihe seotus kuulujutu ja muistendi mdistega, mille tottu on termineid tihti samasse patta
pandud ilma neid eraldi uurimata. Teiseks tokkeks voiks pidada ka Elliott Oringi (1984:
26) adresseeritud asjaolu, et privaatset suhtlust uurides on uurijal vahetu mdju uuritavale.
Selle probleemi elimineerimiseks oleks voimalik minimeerida uurija roll, kuulates
avalikus kohas pealt klatSivestluseid ilma neisse sekkumata. Seda on varasemalt ka tehtud
(vt nt Levin ja Arluke 1985), ent sellega kaasnevad omakorda eetilised probleemid:
kerkib kiisimus, kas uuritavad ei peaks mitte olema teadlikud oma osalusest uuringus
(Foster 2004: 91). Kolmandaks asetab klats tihti kdnealust halba vdi haavatavasse
valgusesse, kusjuures voib olla lihtne isikut infoga kokku viia — sellisel juhul voib

klatSitekstide avalikustamine kahjustada kdnealuse mainet.

Kuigi zanrispetsiifilisi eetilisi ja terminoloogilisi raskuseid esineb, on klats siiski oluline
ning uurimist vairiv aines — seda enam, et tegemist on iihe levinuima rahvajutuliigiga.
Risto Jarv on rohutanud, et rahvajutule on iseloomulik reaalsust peegeldav funktsioon,
olgu see siis otsene voi kaudne (Jarv 2015: 533). Uurides klatsi on seega voimalik mdista
ning motestada kaasaegset reaalsust: iiksikinimestevahelisi suhteid, vdartushinnanguid

ning info litkkumist.
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1.3. Klats ja sugu

Patricia Meyer Spacks on oma kultuurikriitilises raamatus ,,Gossip* (2012) kirjeldanud
klat$i maine allakdiku ingliskeelses keeleruumis sdnaraamatu definitsioonide nditel. 18.
sajandi keskpaigas, mil allakédik algas, ilmusid lisaks varasemale sooneutraalsele
ristivanematega seostatud definitsioonile kaks uut: esimene neist viitas joomiskaaslasele
ning teine silinnituse juures olevatele naistele (Spacks 2012). Joomakaaslasele viitav
definitsioon, mida vdiks pidada maskuliinseks vasteks, oli seejuures heakdlaline,
seevastu naisi mainiv vaste negatiivse alatooniga (Rysman 1977: 178). Sotsioloog
Alexander Rysman (1977: 178) on siinkohal rohutanud asjaolu, et klatsi (gossip’1) modiste
negatiivne konnotatsioon ilmus késikdes sellega, et ndhtust hakati seostama naistega.
Kuigi klatSi mainest eestikeelses keeleruumis ei ole seesuguseid siivitsi minevaid
uurimusi tehtud, on kahtlemata sooline aspekt siingi ndhtav. Tdestusena sellest voiks
vaadata niiteks viljendit klatsimoor, mis seob néhtust otseselt naissooga, kusjuures

sarnast maskuliinset vastet ei leidu.

Klatsi tajumine naiste tegevusena on koigile tuttav stereotiiiip (Rosnow ja Fine 1976: 81),
kusjuures usutakse, et naised klatSivad rohkem kui mehed (Levin ja Arluke 1985: 281-
282). See tdstatab kiisimuse selle kohta, kas naiste omavaheline jutt keerleb tdepoolest
rohkem sotsiaalsete suhete timber voi ollakse lihtsalt varmamad naiste vestluseid

klassifitseerima klat$ina.

Téiskasvanute igapdevavestluseid analiilisides on leitud, et umbes kaks kolmandikku
vestlustest keskenduvad sotsiaalsetele teemadele, olles seega sisuliselt klat§ (Massar jt
2012: 106). Silmapaistvalt interdistsiplinaarse taustaga teadlased Eyal Eckhaus ja Batia
Ben-Hador on oma soouuringutealases artiklis kvantitatiivseid meetodeid kasutades
oelnud, et sugude vahel ei leidu erilisi koguselisi erinevusi klatSimise osas (Eckhaus ja
Ben-Hador 2019: 102). Sotsioloogid Jack Levin ja Arnold Arluke on seevastu leidnud, et
naiste vestlused keerlevad kiill suuremal maiiral sotsiaalsete suhete timber vorreldes
meestega (71% versus 64% vestlustest), ent kui vaadelda negatiivset hinnangulist klatsi,
siis seda on kummagi soo seas vordselt (Levin ja Arluke 1985: 285). Nende tulemuste

pohjal voib julgelt véita, et ka mehed klatSivad, kusjuures negatiivset valgust heidavad
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nad kolmandatele isikutele naistega vordselt. Omaette kiisimus on aga see, kas
meestevahelist suhtlust samamoodi klatSiks nimetataks. Antropoloog Niko Besnier
(2019: 106) avab klatSi defineerimise problemaatikat etnograafilisest perspektiivist
vaadatuna, tuues vilja soolisest ebavordsusest tulenevaid tdlgenduserinevusi. Tema sonul
on kultuuriiilene tendents meeste perspektiivil kujuneda domineerivaks vaateks sellele,

mis loeb klatSina ja mis mitte — ootuspdraselt omistatakse see enamasti halvustavalt

naistele (Besnier 2019: 106).

Folklorist Amy Shuman kirjutab zanri ja soo seostest, avades seejuures feministliku
uurimise ldhtekohti. Shuman toob vélja, et Zanrislisteemid on oma loomuselt
ideoloogilised, viljendades seega nii domineerivaid kui allasurutud vaateid, kusjuures
tuleb see aspekt eriti eredalt esile Zanrite puhul, millel on karakteristikuid, mida peetakse
iseloomulikuks naiste omavahelistele kommunikatsiooniviisidele (Shuman 1993: 73).
Selline l&henemine osutub viga kdnekaks seoses klatSi kui Zanriga, mida ajapikku
naistele omistatud on. Seda enam, et naistele omistamisega koos on tulnud klatSi maine
halvenemine, on pohjust rddkida feministlikust perspektiivist. Rysman (1977: 176) on
kirjutanud, et klat§ija suurim patt on luua sotsiaalseid vorgustikke véljaspool meeste
domineeritud olusid. KlatSimisele ja klatSijatele omistatud negatiivset mainet voibki
suuresti seletada asjaoluga, et see jadb véljaspoole meeste kontrolli, muutes sellega

meeste elu potentsiaalselt keeruliseks.

Intuitiivselt tekib siinkohal soov votta ldhtekohaks represseeritava grupi — klatSivate
naiste — perspektiiv, et defineerida vaadeldav Zanr. Shuman kirjutab aga, et Zanrite
defineerimine neid viljelevate gruppide vaatepunktist ei pruugi anda neutraalsemat ja
repressiivsusest vabamat késitlust (Shuman 1993: 75). Klatsi ei suhtu negatiivselt vaid
mehed, vaid ka naised, kuigi see nende kui represseeritava grupi huvides justkui pole.
Psiihholoog Jackie Guendouzi (2001: 46) on kirjeldanud intervjueerijate viljendatud
vastumeelsust avaldada oma klatSimisharjumisi, kartes, et nende maine selle tagajérjel
intervjueerija silmis langeb. Samuti tajusid osalejad ise vordlevat ja vdistluslikku
klatSimist ’halva’ kditumisena (Guendouzi 2001: 35). Sellest voib jareldada, et klatsi

suhtutakse negatiivselt mitte ainult naiste, vaid isegi klatSivate naiste vaatevinklist,
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mistottu ei pruugi nende esitatav vaade klatSile erineda eriti meeste omast, kes tegevusega

ennast el seosta.

1.4. Klatsi funktsioonid

Klatsi on suuresti analiiiisitud selle funktsioonidest lahtuvalt (vt Gluckman 1963; Paine
1967). Antropoloog David Gilmore on seejuures rdhutanud, et varasemalt on ldhtutud
kahest erinevast klatSikontseptsioonist: klat§ kui individuaalne véljendusvahend ning
klat§ kui kollektiivne, gruppi korrastav nihtus (Gilmore 1978: 89). Jargnevas peatiikis ei
ole ldhtutud eksklusiivselt kummastki koolkonnast, vaid on selle asemel piiiitud
stinteesida ja kokku votta kummagi lahenemise ideid. Funktsioonide avamisel on
kasutatud peamiselt psiihholoogiaalaseid toid, kuna selles valdkonnas on klat§ uurituim.
Lisaks on viidatud mitmetele antropoloogiaalastele ning ka tiksikutele teiste valdkonna

toodele.

1.4.1.Klat§ kui infoallikas

Psiihholoogid Grant Michelson ja Suchitra Mouly (2000: 339) on leidnud, et klatsi
peetakse oma loomult ebaformaalseks suhtlusvormiks. Antropoloog Robert Paine
rohutab, et klatSile omistatav ebaametlikkus ei kehti mitte jutu sisuks olevale
informatsioonile, vaid info leviku viisile, mis toimub alternatiivsete kanalite kaudu (Paine
1967: 283). Seejuures on klatsija huvides saavutada kontroll kanalite iile, kust tema infot
saab, samuti nende iile, mille kaudu tema infot liikvele saadab (Paine 1967: 283). Paine
védidab samas artiklis, et klatSija eesmirgiks on saada rohkem infot kui ta ise véljastab,
kuid tagamaks infovoolu endani, on ta valmis ka ise infot teistele jagama (Paine 1967:
283). Klatsijast voib seega moelda kui vdirtusliku info omanikust, kellel on omamise

kaudu uhtlasi ka kontroll info leviku iile.

Klatsija kui eksklusiivse info haldaja fenomeni voib kohata ka folklorist Laura Starki
2011. aasta uurimuses, mis keskendub 19. ja 20. sajandi vahetusel Soome
maapiirkondades tegutsevatele ’elukutselistele’ klatsijatele. Stark (2011: 133) kirjeldab,

kuidas kesk- ja vanemaealisetele klatSi edastavatele naistele viidati toona kui uudiste
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kandjatele (kontinkandaja), kelle iiheks iilesandeks oli koguda informatsiooni
abieluealiste noorte kohta, et seda sobiva vastutasu eest soovijatele (enamasti selliste
noorte emadele) edastada. Paljudes taludes olid nad positiivse mainega, kuna kujutasid
endast infoallikaid ajastul, mil info muul moel eriti ei litkunud (Stark 2011: 138). Teisalt
oldi nende suhtes ettevaatlikud, kuna teati, et nad vdivad levitada ka igasuguseid
negatiivse alatooniga jutte (Stark 2011: 150). Suhtumise ambivalentsus tulenes sellest, et
iihtpidi oldi maiad teada saama infot, mis klatSijal kellegi teise kohta oli, teisalt ei
soovitud ise sattuda kellegi kolmanda jututeemaks. Kahtlemata oli seetottu klatSivatel

naistel suur vdim, kuna 16ppude 16puks otsustasid just nemad kellele ja mida nad jagavad.

Paine (1967: 283) on vilja toonud, et iiheks info jagamise eesmérgiks voiks olla see, et
klatSijat timbritsevad inimesed teaksid just tema vaadet asjale ning selle iile votaksid.
Sidudes seda Soome néitega, voib vaid spekuleerida, kuivord subjektiivne voi teadlik oli
kontinkandaja’te levitatud teabe sisu, kiill aga on selge, et klatsi kaudu v3ib maalida véiga
véarvika pildi kellestki. Tlukirjanduslik néide sellest esineb Jane Austeni ,,Uhkuses ja
eelarvamuses* (1939), millele on viidanud Frank Swinnerton raamatu eessdnas: kuigi
apteeker Perry ei esine teoses kordagi isikuliselt, tajub lugeja teda siiski omaette
tegelasena temast radgitava klatsi kaudu (Swinnerton 1939: 23, vt ka Gluckman 1963:
308-309). Kuna apteeker Perry on fiktiivne tegelane, ei saa mingit moodi kontrollida, kas
teda kajastavad jutud paika pidasid. Samamoodi ei pruugi alati olla périselus vdimalik
kellegi kohta kiivat infot iile kontrollida. Juhul, kui selleks vdimalus vdi huvi puudub,

vOidakse klat$ist kuuldu lihtsalt iile votta.

1.4.2.Klat§ kui maine kujundaja

Klatsi iiheks taotluseks on oma kuvandi parendamine iseenda vdi end limbritsevate
inimeste silmis, kusjuures on psiihholoogid sellele funktsioonile iisna palju tdhelepanu
pooranud klatSiteemalistes toodes. Néiteks on leitud, et parema enesepildi saavutamise
ptitidluseks voiks pidada vordlevat klatsi, mis kdnealuse vorreldes radkijaga halvemasse
valgusesse asetab (Wert ja Salovey 2004: 126). Sotsiaalpsiihholoog ja -filosoof George
H. Mead (1934: 206) on sellist tegevust tugevalt tauninud, ent tddenud, et inimestel on

jérjepidev vajadus tunnetada end paremana teistest. Eriti upitavad enesepilti vordlused
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rddkijale sarnaste inimestega, kuna nad kujutavad endast justkui rivaale, kelle
labikukkumised tdlgenduvad otseselt rddkija iilemuslikkusena (Martinescu jt 2014:
1671). Massar jt (2012: 108) on leidnud, et just nooremad naised on varmamad klat§ima
oma rivaale taga, kuna neil on suurem véértus potentsiaalsete romantiliste partneritena
(mate value). Selline tendents kinnitab evolutsionistlikku késitlust, mille kohaselt on klats

naiste omavaheliseks vdistlemisvahendiks kaaslaste leidmisel (Massar jt 2012: 108).

Jackie Guendouzi on avastanud konkreetseid naiste omavahelisi klatSisituatsioone
uurides, et naistele véljastpoolt omistatavad stereotiiiibid ja soorollid on tiitlid, mille
nimel voisteldakse ka omavahel, kusjuures vdit saabub teise naise arvelt (Guendouzi
2001: 47). See annab alust arvata, et teiste naiste kohta klatsi levitamine ei ole mitte vaid
vahendiks tdsta oma viirtust potentsiaalsete partnerite silmis, vaid ka iseenda silmis.
Siinkohal tasub dra mainida, et vordlev aspekt voib iiles kerkida ka klatsi vastuvotja olles.
Naiteks kirjutab filosoof Aaron Ben-Ze’ev (1994: 17), et kdmuajakirjandus vdimaldab

lugeja enesepilti parandada, kuna asetab kuulsused inimlikku ja haavatavasse valgusesse.

Klatsi jagamine voib tdsta jagaja mainet ka oma sdprusgrupi silmis. Sotsioloog Samuel
C. Heilman on toonud vélja, et tuues lauale uut eksklusiivset infot, asetub riidkija grupi
tahelepanu keskmesse ning koos sellega tduseb tema grupisisene staatus (Heilman 1973:
16, vt ka Ben-Ze’ev 1973: 19). Teisalt on klatSimise tegevuse kdigus oluline koigi
juuresolijate osalus, kuna muul juhul on rddkijal oht omandada teiste silmis Oela

tagarddkija maine (Guendouzi 2001: 46). Tegevuse edu pandiks on seega mddodukus.

Eelnevast ekstreemsem, kaugele viljaspoole mdddukuse piire jaddv klatsi vorm on
seesugune klats, mille eesmérk on otseselt rivaali mustata, kusjuures tihti on sel viisil
tekitatud kahju modtmatu (Spacks 2012). Pahatahtlik klat§ on tdlgendatav kaudse
agressioonina, millele on ligipais ka neil, kellel muidu iihiskonnas kuigi palju voimu pole
(Spacks 2012). Seda peegeldab nditeks hiina vanasdna, mis viitab klatSile kui naise
modgale, mis kunagi ei roosteta (vt McAndrew 2014: 198). Samas ei pruugi olla taolisel
moel klatSijateks vaid represseeritud, vaid likskdik kes, kusjuures mdju on ithtmoodi
laastav. Mainerikkumist uurinud digusteadlane Daniel J. Solove on rohutanud, et sageli

on mainet kahjustava klatSi puhul tegemist pooltddedel pdhineva ning kontekstist vilja
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rebitud infokoguga (Solove 2007: 189). Viimasel juhul on klatsitav eriti kehvas olukorras,
kuna ta ei seisa silmitsi mitte pelgalt oma tegude tagajirgedega, vaid valesiilidistustega.
Olenemata sellest, kas tegemist on tdese voi védra infoga, ollakse teisi mahategeva klatsi
suhtes iildiselt kriitilised. Ka liberalismi mdjukas edendaja filosoof John Stuart Mill on
viljendanud seda seisukohta, Oeldes, et klatSi kaudu teise inimese elu tahtlik

halvendamine ei ole kunagi pdhjendatud (Mill 1998: §8).

Psiihholoog Frank T. McAndrew on rohutanud, kui tdsiselt voetakse maine rikkumist,
juhtides tdhelepanu duellidele kui ajaloolisele niitele sellest, et enda maine séilitamist on
kohati niivord oluliseks peetud, et selle nimel on oldud valmis isegi oma eluga riskima
(McAndrew 2014: 192). Tanapdeval on ekstreemsem mainerikkumine ehk laim enamikes
kohtades seadusandlusega sanktsioneeritud (McAndrew 2014: 198), teiste seas ka Eestis.
Samuti on uus ajastu endaga kaasa toonud uusi katsumusi teise mainet kahjustava info
reguleerimises. Daniel J. Solove on nimetanud internetti kui eriti ohtlikuks klatsi
levimise keskkonnaks, kus info talletub piisivamalt ning levib laiahaardelisemalt (Solove
2007: 74). Kokkuvdttes voib delda, et viimati kirjeldatud klatsi funktsioon on konealuse
vaatepunktist iiks ohtlikumaid ning pahatahtlikumaid. Kuigi selle ekstreemsemaid vorme
ptiiitakse reguleerida, on taolise infovahetuse sanktsioneerimine keeruline mitmel
pohjusel. Esiteks toimub infovahetus suure tdendosusega privaatsfidris, millele puudub
vOimuorganitel ligipdds, ning teiseks vodivad seesugused infovahetused toimuda

internetis, mille avarus on hoomamatu.

1.4.3.Klats§ grupisisese korra hoidjana

Sotsioloogia taustaga Shumaila Umer jt (2017: 6) on kirjeldanud klatsi kui sotsiaalse
kontrolli vahendit, kusjuures klatSis peegelduvad normid viitavad sotsiaalse kontrolli
olemasolule. Selline kontroll vdib eriti jouliselt védljenduda pisemates kogukondades:
iiksteisel hoitakse alatasa silma peal ning igasugusele korvalekaldumisele jirgneb
vastavasisulise klatsi teke (Umer jt 2017: 9). Kuna keegi ei soovi, et neist tagaselja halba
radgitaks, hoidutakse normidest hilbivaid asju tegemast. Teiste kohta kaivat klatsi korvalt
vaadates — v0i digemini korvalt kuulates — on aga voimalik aegsasti teiste vigadest dppida

seejuures enda mainet ohtu seadmata (Wert ja Salovey 2004: 124).
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Veel iiheks gruppi korrastavaks funktsiooniks vdiks pidada oma grupi eristamist teistest.
Sellele funktsioonile on tdhelepanu pdoranud sellised sotsiaalantropoloogid nagu Max
Gluckman ja Joseph Buist Loudon. Max Gluckman (1963: 309) on leidnud, et mida
eksklusiivsem on grupp, seda rohkem on ka nende vahel liikuvat klatsi, kusjuures on
klatSiga kursisolemine eelduseks tédielikule omaksvotule gruppi. Ta nimetab seda teesi
kinnitavate gruppidena (1) professionaalseid ringkondi, (2) paritolult elitaarseid gruppe,
kes tdrjuvad endi seast vilja n-6 tdusikuid ning (3) vdhemusgruppe, keda ithendab
grupisiseselt mingi faktor, kas geograafiline vdi muu, mis on lahutamatu osa nende elust
(Gluckman 1963: 311). Grupisiseste arusaamade peamiseks ning jirjepidavaimaks
kinnistajaks voibki pidada klatsi, kusjuures need, kes kaasa ridkida ei oska, jaetakse mone
aja pérast grupist vilja (Loudon 1961: 347). Gruppi sisse sulanduda on raske ka uutel
tulijatel, kes ei suuda tihtipeale kunagi jérele jouda teiste grupiliikmete teadmistele
grupiga seonduva klatSiga (Gluckman 1963: 309). Selline tendents ei kehti vaid klatsi,
vaid ka teiste folkloorizanrite kohta. Niiteks on leitud grupisisest folkloori uurides, et

grupiidentiteeti loov iilesanne voib olla ka iihisel huumoril (Hart 1986: 257).

1.4.4. Meelelahutuslik funktsioon

Uheks klatsi oluliseks aspektiks on kahtlemata ka selle meelelahutuslik funktsioon, mille
avamiseks olen siinses peatiikis toetunud erinevate psiithholoogiaalastele uurimustele,

mida seon seejuures Aaron Ben-Ze’evi filosoofiliste tdhelepanekutega.

Lobus vaba aja sisustamine voib teinekord olla klatSimise ainsaks taotluseks (Foster
2004: 85). Tegevus vdimaldab veeta toredalt teistega koos aega, samuti pageda lugude
kaudu oma tavaelust (Beersma ja Van Kleef 2012: 2645). Samas toob Foster vilja, et osa
klatSiga kaasnevast 10bust eksisteerib viljaspool klatSimissituatsiooni: ootusirevus selle
osas, kuidas olukord edasi areneb ja missuguseid uusi infokilde see teada saada

voimaldab (Foster 2004: 85).

Klatsi meelelahutuslik omadus on aluseks ka massimeedia kdmu-uudiste arile (Foster
2004: 85). Xiaozhe Peng jt (2015) on uurinud inimeste ajutegevust, mis toimub

reaktsioonina kuulsuste kohta kiivale klatSile. Uurimuse kidigus leiti, et positiivsetele
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elamustele viitav ajureaktsioon oli suurem negatiivset klatsi kuuldes vorreldes positiivse
klat$i kuulmisega, millest jdreldasid teadlased, et negatiivsed kdmu-uudised mojuvad
16bustavamalt (Peng jt 2015: 332). Ben-Ze’ev véidab, et klat$i muudab huvitavaks ja
nauditavaks iroonia- voi Ullatusmoment: ,,Seetdttu on preestri vdi isegi meie naabri
seksuaalelu mahlasem klat§ kui prostituudi oma* (Ben-Ze’ev 1994: 18). Massimeedia
klat$i edu tagamaaks voib olla oskus ithendada lugudes nii 16busust, huvitavust kui ka
vastikust — just neid emotsioone tekitavaid lugusid peavad inimesed {ildiselt
jagamisvéirseimaks (Peters jt 2009: 219). Naastes Ben-Ze’evi néite juurde, voib 6elda,
et tegemist on ’tdiusliku’ klatSiga, kuna selles esinevad kodik kolm emotsiooni: pdnevus,
nagu autor ise vilja tdi, tuleneb ebaharilikust ja ootamatust situatsioonist; 1dbusust loob

olukorra absurdsus ning vastikus tekib loo ebamoraalsusest tulenevalt.

Selle peatiiki raames on antud iilevaade moningatest tihedamini teaduskirjanduses esile
kerkinud klatsi funktsioonidest, ent tegemist pole kindlasti ammendava nimekirjaga.
Alustades pragmaatilisimaga, on iiheks klatsi eesmérgiks levitada infot. Selle iilesande
olulisus kerkib eriti teravalt esile siis, kui info litkkumine on mingil pdhjusel raskendatud.
Nii vdivad vilja kujuneda ka kindlad infot haldavad votmeisikud, kellel lasub vastutus
info leviku eest. Viimane omistab neile vdimu ja populaarsust, samas ollakse nende
suhtes ka ettevaatlikud, kuna nad on mojukad inimeste maine kujundamisel. Maine
kujundamine on veel tiheks oluliseks klatsi funktsiooniks, kusjuures voib klatsi kaudu nii
enda mainet parendada kui ka kellegi teise oma rikkuda. Lisaks eelnimetatud
funktsioonidele vdimaldab klat§ tagada grupisisest korda, ’karistades’ normidest
korvalekaldujaid ning luues ja kinnistades grupiidentiteeti. Viimase, ent kindlasti mitte
vihemolulise klatS$i funktsioonina on siin Kkésitletud meelelahutuslikkust, mis on

prevaleeriv nii privaatsfééris esineva klatsi puhul, aga ka komu-uudiste kontekstis.

1.5. Eemiline ja eesiline vaade klatsile

Kultuuri uurimine voib anda vidga erisuguseid tulemusi, soltuvalt sellest, kuidas ja
millisest perspektiivist seda uuritakse. Dan Ben-Amos vordleb 1976. aastal esmakordselt
ilmunud artiklis ,,Analiiiitilised kategooriad ja etnilised Zanrid* kahe pealkirjas mainitud

jaotusprintsiibi erinevusi. Ta kirjeldab analiiiitilisi kategooriaid kui folkloristide

19



tehislikult loodud jaotusi, mille taotluseks on luua loogilisi ning kultuuriiileseid mdisteid,
mis seejuures ignoreerivad tdielikult kultuurireaalsust (Ben-Amos 2009b: 90).
Analiititilised kategooriad kujutavad endast sisuliselt vilisvaatleja loodud siisteemi, mille
raamidesse ptliiitakse pariselulisi kultuurindhtuseid sobitada. Ben-Amos toob vilja, et ka
riihm ise tajub Zanre ja nende erinevusi, ent seejuures on eristamine intuitiivne ning selle
ainsaks eesmérgiks on Zzanrite sobilikul moel igapdevaelus rakendamine (Ben-Amos
2009b: 99-100). Rithma liitkmele ei pruugi olla oluline sdbra rddgitud lugu tipselt
zanriliselt liigitada, kiill on aga kasulik tajuda dra, missugustes olukordades on ja ei ole

paslik anekdooti jagada.

Ben-Amose (2009b: 102) sonul vdivad zanrierinevused viljenduda folkloorikandjate
jaoks folkloori esitusviisiga seotud aspektides: prosoodilistes, kéitumuslikes ning
temaatilistes. Nii vOib iihte zanrit teisest eristada nditeks tinu riédkija intonatsioonile,
kehakeelele ning esitatavas kajastuvale sisule. Kui mdelda piltidele, kus on kujutatud
arusaadavalt klatSimist, on neil tihti kujutatud sosistamist, liksteise poole kallutatud poose
ning suuri emotsioone. Pilti vai ka pariselus klatSijaid vaadates ei kuule me kiill jutu sisu
(sosistamise ja emotsioonide pdhjal voib vaid pakkuda, et tegemist on salajase ja
Sokeeriva infoga), kuid jagatavast Zanrist annab aimu jagamissituatsioonile omane
kditumine. Seda kinnitab ka Ben-Amos, 6eldes: ,,Folkloori esitamisega seotud kditumisel

on zanrite seisukohalt samuti defineeriv voime* (Ben-Amos 2009b: 101).

Sisuliselt ongi vdimalik vaadelda kultuure ja nendes esinevaid Zanre nii viljastpoolt,
lahtudes akadeemilisest taotlusest siisteemselt analiiiisida ja kirjeldada kultuurindhtuseid,
kui ka seestpoolt, ldhtudes grupi enda vaatest. Esimest neist nimetatakse eesiliseks (efic)
ning teist eemiliseks (emic) ldhenemiseks. Dan Ben-Amos on rohutanud just eemilise
lahtekoha olulisust, pidades seda eesilisest olulisemaks. Sellele vastulausena on Lauri
Honko (1989: 19) leidnud, et analiiiitilised kategooriad on siiski vajalikud tagamaks
akadeemilise uurimuse voimalikkust. Seejuures rdhutab ta, et on iga uurija enda iilesanne
leida ja analiiiisida sobivad zanrimdisted oma t66 raames, mitte pelgalt lootma jddda
ettekirjutatud eesilistele definitsioonidele (Honko 1989: 18). Kuigi kahte vaadet
kiputakse siiani ndgema vastandlikena, vdivad nad esineda komplementaarsena ning

iiksteist tdiendavana (Morris jt 1999: 781). Naiteks on vdimalik kasutada erinevaid
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lahenemisi erinevates uurimisetappides ning sel moel kontrollida {ihe vaate pdhjal tehtud

jéreldusi teise perspektiivist (Morris jt 1999: 789).

Klatsi uurijateks on varasemalt olnud teadlased, eeskétt psiihholoogid, kes on teemat
kisitlenud eesilisest vaatest ldhtuvalt. Eesiline ldhenemine on vdimaldanud teha
objektiivsusele pretendeerivaid iildistusi nditeks selle kohta, mis osakaal on klatsil
inimeste vestlustes (vt Massar jt 2012: 106), voi millised on klatSimisega seotud
vanuselised tendentsid (vt Martinescu jt 2014). Teisalt on korvale jadnud eemiline
perspektiiv, mis vdimaldaks anda sissevaadet sellesse, kuidas klatSijad ise oma tegevust
tajuvad ja sellesse suhtuvad. Vaid eemilist perspektiivi réhutava uurimusega kaasneb aga
omakorda oht kinnistada juba olemasolevaid kahjulikke stereotiilipe, mis kahtlemata
klatSiga kaasnevad (vt nt Rysman 1977). Nagu Amy Shuman on vélja toonud, ei pruugi
eemiline kisitlus tagada repressioonist vabamat ega tdpsemat kasitlust kultuurindhtusest
(Shuman 1993: 75). Kuigi klats$i saab uurida eksklusiivselt kummastki vaatepunktist
lahtuvalt, voib koige viljakamaks kujuneda kahe vaate slimbioos, mis vdimaldab

itheaegselt peegeldada iihiskonnas levivaid arusaamu kui ka reaalset olukorda.
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2. Allikad ja meetodid

2.1. Intervjuud

Klatsi ja klatSimise uurimiseks on erinevaid vdimalusi: intervjuud ja kiisitlused (vt nt
Eckhaus ja Ben-Hador 2019), reaalsete klatSisituatsioonide analiiiis klatSijaid avalikus
kohas pealt kuulates (vt nt Levin ja Arluke 1985) voi klatsijatele teadaolevalt vestlust
jélgides (vt nt Guendouzi 2001), samuti muud, eksperimentaalsemad katsed (vt nt Peng
jt2015). Uurimisega kaasnevad paratamatult teemaspetsiifilised raskused, mis tulenevad
zanri privaatsest loomust. Reaalsete klatSivestluste uurimisel on takistused eriti suured,
kuna uurija peab valima, kas ta muudab oma positsiooni ndhtavaks, seeldbi mojutades
vestlust, vOi jadb anoniiiimseks, donestades sellega uurimuse eetilisust. Sellegipoolest on
psiihholoogid tihti valinud emma-kumma kitsaskoha, millega leppida, ning keskendunud

pariselulise klatsi analiiiisile.

Alternatiivne variant on uurida klatSimist inimeste enda perspektiivist — mitte uurida
niivord inimeste klatSi ennast, vaid inimeste hinnanguid, kogemusi ja vaateid klatSile.
Seda on vdimalik teha teemakohaseid kirjalikke tekste uurides: folklorist Laura Stark on
oma klatSiteemalises t60s kasutanud néiteks kaasaegseid ajaleheartikleid, etnograafilisi
kirjeldusi ning realistlikku etnograafilist ilukirjandust (vt Stark 2011). Teine variant on
kasutada allikmaterjalina intervjuusid folkloorikandjatega. Selline l&henemine on
folkloristikas iildiselt populaarne, ent klatsi teema puhul seda rakendatud ei ole. Piitides
senist liinka klatSiteemalistes kisitlustes tdita, olen siin to0s kasutanud just viimati
kirjeldatud ldhenemist, analiiisides empiirilise allikmaterjalina kvalitatiivseid
intervjuusid. T66 pShineb 13 poolstruktureeritud intervjuul (vt kiisitluskava Lisas 1):
kaheksa intervjuud viisin ldbi naistega ning viis meestega, kdik vanuses 19-24 aastat.
Kéesolev uurimus viljendab seega noorte tdiskasvanute vaadet klatSile. Fookus just
sellisele eagrupile tulenes eeldusest, et selles vanuses inimesed on tiilipiliselt sotsiaalselt
aktiivseimad, mistottu on toendoline, et ka teistest rddkimise osakaal nende elus on
suhteliselt suur. Kuna minu uurimuse fookuses on just naiskogemus, olen naiste
perspektiivile ka rohkem rohku podranud. Samas tundus mulle siiski oluline kaasata

mdlemat soopoolt, et vastassoo kohta kéivaid seisukohti tdiendada ning "kontrollida’.
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Osalejate otsimine toimus kahes eraldi jaos. Naissoost intervjueeritavad leidsin
sotsiaalmeedia abil, postitades oma isikliku Instagrami kasutaja story’sse (postituse vorm,
mis on konto jélgijate jaoks nédhtav ithe 60pdeva viltel alates postitamise hetkest)
iileskutse osaleda intervjuus (vt postitust Lisas 2). Uleskutse on sdnastatud pigem liihidalt
ning kasutatud on erksaid vérve ning pilti, et piiiida ja hoida vaataja tdhelepanu. Teksti
sisu on konekeelne (bakalaureusetéo asemel bakatéo, erasonumite asemel DM ning
klatsi asemel goss) ning familiaarne (nditeks on teksti 16ppu lisatud stidameemotikoni
asendav <3). Taolise keelekasutuse taotlus oli rohutada sdbralikkust ja seeldbi muuta idee
intervjuus osalemisest vdhem hirmutavaks. Néis, et eesmirgid said tdidetud, kuna
soovijaid kogunes lithikese aja jooksul ootamatult palju. See voimaldas ja iihtlasi
kohustas jdtma osad soovijad korvale. Esiti 1dhtusin kontakteerumise jérjekorrast, hiljem
ka osalejate omavahelistest tutvusastmest, mida piitidsin hoida minimaalsena, et tegemist
poleks ainult iihe ja sama sdpruskonna seisukohtadega. Uheks lisafaktoriks oli ka
osalejate vanus, mida piiiidsin vdimaluste piires hajutada. Et tegemist oli minu isikliku
sotsiaalmeediakontoga, olid kdik naised suuremal voi vdihemal midral mulle varem
tuttavad. Meesosalejate leidmisel kasutasin teistsugust taktikat: pddrdusin oma ldhedaste
soprade poole, kes mind kandidaatideni juhatasid. Sedapuhku olid kolm intervjueeritavat

tuttavad ning kaks voorad.

Intervjuude puhul tuleb arvestada, et saadud vastused on mojutatud intervjueerija isikust
ning suhtest, mis tema ja vastaja vahel on (Metsvahi 2017: 79). Kdigi naisosalejate ning
kolme meesosaleja puhul oli intervjuus tekkiv suhe jatkuks juba olemasolevale isiklikule
suhtele, mis tagas mitmes mdttes automaatselt vabama olustiku. Ulejidinud kahe
intervjueeritava puhul hdlmas intervjueerimisprotsess ka esmast tutvumist. Intervjuu eel
ning jirel votsin aega, et vestelda intervjueeritavaga muudel teemadel. Uhtpidi oli
tegemist loomuliku asjade kuluga, ent teisalt tiitis see ka mitut funktsiooni: esiteks
voimaldas see olukorda sisse elada enne formaalsemale intervjuule iileminekut ning
teiseks oli taotlus muuta kohtumine tervikuna voOimalikult sGbralikuks, suurendades

sellega inimlikkuse mdddet.

Olles ise noor eestlane, kes puutub kokku klatSiga, kuulun ka mina uuritavasse rithma.

Omaenda rithma uurimisel on nii plusse kui ka miinuseid. Uhtpidi on oht jitta mérkamata
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detaile, pidades neid iseenesestmoistetavaks, ent teisalt ollakse paddevamad néhtuste
analiiiisimisel, kuna nendega ollakse juba eelnevalt kursis (Siim 2017: 247). Veel voib
positiivse aspektina vilja tuua tuttavatevahelise usalduse ja iihised kogemused, millest
tulenevalt ollakse valmis rohkem uurijaga jagama (Siim 2017: 247). Eriti hésti tuli
usalduslikkus vélja naisosalejatega, kellega sidus meid lisaks teemale ja tihisele tutvusele
ka sugu. Samuti mérkasin, et mida lihedasem vastaja oli, seda rohkem mainis ta
nimeliselt konkreetseid isikuid ja tdi detailselt vdlja erinevaid olukordi oma elust —
sisuliselt jagas minuga klatsi. Viimast voib pidada usalduse ning sdpruse margiks (Foster

2004: 85), mis annab alust arvata, et nende intervjueeritavatega onnestus leida tihine keel.

Kuna tegemist on delikaatse teemapiistitusega, olen intervjuud muutnud anoniitimseks,
viidates neile vaid vastaja soo ja intervjuu toimumisjirjekorra kaudu. Samuti olen
anoniilimseks muutnud koik intervjuukontekstis vélja toodud isikud ja muu seesuguse,
mis voimaldaks viia kokku vastuseid intervjueeritavatega. Analiilisis vastavad naiste

antud intervjuudele tdhised N1-N8 ning meeste vastustele M1-M5.

2.2. Andmete tootlemine ja analiiiisimine

Salvestasin kdik intervjuud helisalvestitena, mille pohjal koostasin hiljem kirjalikud
kokkuvotted. Seejdrel sisestasin kokkuvotted NVivo 14 programmi, kus toimetasin edasi
lahtuvalt juhtumiiilese temaatilise analiilisi pohimdtetest: leidsin intervjuudes kordunud
teemad, mis ma vastavalt kodeerisin ning siis omavahel koondasin. Temaatiline analiiiis
on iiks kasutatavamaid analiiisimeetodeid kvalitatiivsetes uuringutes, mis on leidnud
kasutust folkloristikas nii intervjuude analiitisil (vt nt Kisanji 1999) kui ka tekstide
analiitisil (vt nt Khan jt 2019; Lalremruati 2019). Tegemist on ldhenemisega, mis
voimaldab avastada temaatilisi mustreid analiilisitavas materjalis, seeldbi olulisemaid ja
korduvamaid aspekte esile tuues. Selle t66 empiirilises materjalis johtusid osad kordunud
punktid selgelt uurimiskiisimustest, mida olin intervjuude kéigus esitanud. Sellel moel
koondusid niiteks seisukohad selle kohta, missugune on oodatav véi sobiv viis klatSile
reageerida. Teise grupi moodustasid spontaanselt vestluse kdigus viljendatud motted, mis
intervjuude 16ikes kordusid. Nonda tuli néiteks esile klatsi kui pusle kontseptsioon — idee,

et klatSiga edastatakse informatsiooni, mis sobitub laiemasse konteksti, olles justkui
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pusletiikk suuremas pildis. Kokku tekkis 25 sellist temaatilist alajaotust ehk koodi, mis
omakorda paigutusid viite suuremasse teemasse: klatsi kui termini ja klat$i kui
tegevusega seotud muljed ja tdlgendused, klatSija kui isikuga seotud arvamused ja
iildistused, klatsi kui sotsiaalset situatsiooni kajastavad sonavdtud, klatsi funktsioone ja
taotluseid puudutav ning klatsi sisu kajastav. Samadest pohiteemadest lahtub suuresti ka

minu analiiisiosa tlesehitus.
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3. Klat$ noore eesti naise elus

3.1. Klat§ kui sona ja klat$ kui tegevus

Uheks kiiesoleva uurimistdd eesmirgiks oli leida klatsi eemiline tdlgendus ehk
ettekujutus sellest, kuidas inimesed ise sona tdhendusvélja tajuvad ning seda teistesse
sarnastesse kontseptsioonidesse suhestavad. Lahenesin kiisimusele kahest kiiljest: esmalt
uurisin, missuguseid motteid ja emotsioone sdna klats iseenesest tekitab, ning teiseks
seda, kuidas moiste tdhendusvilja piiritletakse ning motestatakse. Vastusena esimesele
kiisimusele toodi ldbivalt viélja negatiivseid assotsiatsioone, ent seda kahest erinevast
aspektist. Osad vastajad leidsid, et sOnal on negatiivne varjund, kusjuures 6eldi niiteks,
et see on ,,nii negatiivne asi ja seda voiks olla maailmas vdhem* (N2, vt intervjuude
loetelu lk 47). Samas oli ka neid, kes klatsi positiivselt voi neutraalselt suhtusid.
Téahelepanuvédrne on see, et viimasel juhul toodi oma seisukohale vastanduvalt vélja, et
ithiskonnas suhtutakse sellesse ikkagi halvakspanevalt: ,,Mulle tundub, et see sdna on
nagu pigem selline negatiivne lihiskonnas, aga see otseselt mulle ei seostu negatiivsena,
sest see on midagi, mis mulle /.../ meeldib teha* (N1). Sooliselt ei erinenud suhtumine —
oli mdlemast soost vastajaid, kelle jaoks seostus klat§ negatiivsega, samuti neid, kelle

jaoks olid seosed positiivsed vdi neutraalsed.

Klatsi mdistet defineerides ning seeldbi nédhtuse sisu avades toodi vélja erinevaid
tdlgendusi. Uksmeelel oldi selle osas, et tegemist on kellestki ridkimisega, kes ise juures
ei viibi. Taoline seletus on analoogne Dores Cruz jt (2021: 275) esitatud
miinimumdefinitsiooniga, mis pdhineb klatSiteemaliste teadusartiklite toodud klatsi
tolgendustega. Sedasama miinimumdefinitsiooni olen vaikimisi selles uurimuses ka
labivalt kasutanud. Lisaks eelnevale nenditi pea pooltel kordadel, et tegemist on infoga,
mis ei aseta konealust kuigi heasse valgusesse. Seejuures aga rohutati, et tegemist ei ole

pahatahtliku ettevotmisega.

,»Klat§ enamasti hdlmab vdib-olla mingeid negatiivseid fakte, mida /.../ ei vota

negatiivselt, aga see on nagu siuke...“arutleme nende iile*** (N4).
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,»Ma ju jagan lihtsalt oma mdtteid, oma arvamust. Ja tavaliselt /.../ see klatsija, ta

ei taha sellele inimesele halba, /.../ pigem on need olukorrakirjeldused* (N6).
Teisalt toodi iihel korral vélja pahatahtlikkust kui klatsi defineerivat joont.

,»Klats kui selline sdnana /.../ on see, mida ma arvan, et mina ei harrasta, kuigi
selgelt ma rddgin teistest inimestest oma sOpradega /.../. See on minu jaoks
negatiivsel, omakasupiitidlikul, teist mahategeval eesmirgil kellestki rdékimine*

(NS).

Viimane 161k illustreerib 14bivalt esinenud tendentsi suhtuda sdnasse negatiivselt, ent
seejuures moonda, et tegevusena on teistest rddkimine loomulik, isegi kui see kajastab
inimesi voi olukordi negatiivses valguses. Sama vastaja toi hiljem vilja, et ,,sa voiksid
sama hésti 6elda, et sa kdid psiihholoogi juures ka klatSimas” (N8). Kuna ta end klatSijana
ei ndinud, kiill aga suhtus teistest rddkimisse normaliseerivalt, voib jédreldada, et
vastumeelsus  klatSi suhtes tulenes valdavalt mdistega kaasas kdivatest
konnotatsioonidest, mis jdid tema silmis véljapoole ,,A ja B vestlevad Cst“

miiniumdefinitsiooni.

Intervjuudest selgus, et lisaks klatsile on ka mitmeid teisi sarnaseid kasutusel olevaid
termineid. Usnagi ootuspiraselt toodi vilja muuhulgas kuulujutu mdistet, mille
mainimisel vordsustati see tdhenduselt klatsiga. Samuti kasutati tagarddkimist, mis viitab
eelnevalt vilja toodud asjaolule, et klatSimine tdhendab kellestki rddkimist, ilma et
konealune juures viibiks. Eelmistest terminitest enam oli aga juttu gossip’ist (goss’ist)
ning tea’st. Tea kujutab endast inglisekeelset sldngi klatSi kohta — kui keegi soovib
vestelda klatSiteemadel, on tavaks Oelda vestluskaaslasele spill the tea (vt Zahidi ja
Sulaiman 2023: 130). Naissoost vastajad tajusid klatsi ja eelpool nimetatud mdisteid
eristavaid tdhendusniiansse, kusjuures hindasid nad inglisekeelseid termineid enamasti
pehmemaks ning paremakdlalisemaks. Meessoost vastajad seevastu tdhenduserinevusi ei
tajunud ning moistsid termineid siinoniilimsetena. Nii naiste kui meeste seas leiti, et
inglisekeelsed variandid kujutavad endast kasutatavamat sdnavara, kiill aga meeste sonul

nende endi seas neid véljendeid ei kasutata.
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Tea ja gossip’i defineerimisel, juhul kui neid eristati klatsist, peeti oluliseks pdnevuse ja
intriigi kohalolu edastatavas infos. Uldiselt jdi kolama tunnetus, et kui klat§ on

halvustavalt hinnanguline, siis gossip ja fea on pigem seotud pdonevusega.

,,Goss on ikka veits siuke, et ta mingi intriigi kerib peale. Kuidagi on nagu seotud
mingisuguse teise inimesega voi mingisuguse instituudiga voi noh millegagi /.../.

Ei pea otseselt halb olema, aga noh, mingi intriig seal on. Tea samamoodi.* (N8)

,,INO minu jaoks fea on ikka nagu mingi [manab ette Sokeeritud ndo] / can 't believe

you 've done this. Nagu sihuke vaata“ (N2).

Juhul, kui kahte ei eristatud, peeti intrigeerivust ka klatsi iiheks tunnuseks, Geldes, et
,klats on /.../ mingi kdige uuemad, kdige spicy ‘'mad uudised” (N3), voi et ,,klatsis ikkagi
peaks see mingi veidi intrigeeriv element olema, mida vdib-olla lihtsalt teistest rddkimises

ei ole* (M4).

Vastuste pohjal selgub tdsiasi, et suhtumine k/atsi kui mdistesse ning teistest rddkimisse
kui tegevusse on kohati erinev. Kooskdla voi selle puudumine tuleneb seejuures otseselt
sellest, kuidas mdistet enda jaoks defineeritakse. On neid, kes mdistavad terminit tisnagi
avaralt teistest rdékimisena, ja samas ka neid, kelle jaoks kannab klats endas vaga kindlaid
(enamasti negatiivseid) konnotatsioone ning tdhendusniiansse. Mida kitsamana klatsi
defineeritakse, seda olulisem osakaal paistab olevat alternatiivsetel terminitel nagu
goss(ip) ja tea, kusjuures tunnetatakse neid pehmemate ning paremakdlalistena. Samuti
tajuvad naised tdhenduserinevusi eeltoodud sonade vahel rohkem ning mehed tajuvad
seevastu sonu samatdhenduslikena. Lisaks erinevustele tihendusviljades, peetakse tea’d
ja gossip’it levinumaks sdnavaraks, kusjuures on naised varmamad seostama ennast just

nende moistetega kui klatsiga.

Inglisekeelse terminoloogia kasutamine eestikeelses kontekstis on omaette huvitav
nihtus, mille taga vdib olla mitu pdhjust. Uheks neist vdiks olla see, et vddrkeeles
radkimine voOimaldab luua emotsionaalset distantsi, mille tottu ei tundu sonade
tahendusvéljad nii ’intensiivsed’ (vt nt Ivaz jt 2019). Ndhtusele viitas ka {liks osalejatest,

kelle sonul ,,gossip ei ole eestikeelne sdna, see tundub sihuke nagu lihtsam, ma ei tea,
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kergem* (N7). Enda ja tegevuse vahele distantsi loomist vdiks siinkohal tdlgendada
ptiiidlusega enda halvakspandavast tegevusest ’puhtaks pesta’ — see kinnitaks Guendouzi
kirjeldatud asjaolu, et naised kardavad omandada dela klatSija maine (Guendouzi 2001:
46). Teine seletus oleks see, et eesti keeles lihtsalt ei leidu samu tdhendusvarjundeid
edastavaid sonu. Vastusena kiisimusele, et missugused vdiksid olla voorkeelsete terminite
eestikeelsed vasted, vastatigi, et ,,ei tule nagu ette mingit head vastet /.../ siukesele nagu
tsiviilsele jagamisele® (N8). Kolmas, ent kindlasti mitte viimane pdhjendus kiib
eelmisega moneti kdsikdes: kdnekeeles on {ileiildine tendents pdimida juttu sisse
voorkeelseid sonu ja fraase. Inglisekeelsete laensdnade esinemine voib seejuures tuleneda
rohkest kokkupuutest inglise keelega erineva meedia, ka sotsiaalmeedia kaudu (Lehtpuu
2016: 83). Seda toetab asjaolu, et inglisekeelseid viljendeid ja fraase kohtas vastajate

kdnes mitmel pool, mitte vaid klatsi terminitega seoses.

Siinkohal vairib dramérkimist see, et kuigi kdik vastajad omasid ettekujutust sellest, mida
klats, tea voi goss(ip) tdhendada voiks, vois see olla esimeseks korraks, mil neil tuli
mdisteid eristada ja piiritleda. Nagu Ben-Amos vélja on toonud, on folkloorikandja
zanritunnetus intuitiivne ning vajalik selleks, et sobivalt toimetada oma igapdevaelus
(Ben-Amos 2009b: 99-100). Viimase iilesande valguses ei ole aga ilmtingimata vajalik
nimetada oma tegevust, kusjuures seda tihti ei tehtagi. Intervjuu vastustest paistis vélja,
et enamik inimesi ei olnud kunagi otseselt klatSiga seotud mdistete defineerimisega
tegelenud ning palve seda teha tuli ootamatult. Uks vastajatest t3i intervjuust muljetades
isegi vélja, et ,,ma ei arvanud, et sa hakkad mul paluma nagu nii /.../ detailselt/.../ lahkama
mingeid asju, et mis vahe on sellel ja tollel sdnal — et /.../ toda ma ei oodanud*“ (N2).
Sellest voib jareldada, et zanritunnetus on tdepoolest intuitiivne, kusjuures moistete

piiritlemine on iilesanne, millega omaalgatuslikult ei tegeleta.

3.2. Klats$ naiste perspektiivist

Selles peatiikis on fookuses naistega tehtud intervjuude analiilis. Seejuures on taotluseks
avada naiste vaatepunkti omaenda klatSimisele ning kohati ka meeste klatSimisele. Tasub
tahele panna, et meeste klatSimisest koneledes on siin peatiikis toodud seisukohad

esitatud naiste, mitte meeste poolt.
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3.2.1. Tiiiipiline klatSija

Psiihholoogid Freda-Marie Hartung ja Britta Renner (2013: 4) on leidnud, et inimesed
kipuvad hindama omaenda seotust klatSimisega kaaslaste omast véiksemaks, seevastu
uudishimulikkust teiste omast suuremaks. Sarnane tendents tuli esile ka intervjuu
vastustest, kusjuures réhutati nditeks, et ,,mul on viimasel ajal mingit head klatsi olnud
/.../, aga muidu seda [klatsi] pigem ei ole. Ma iitleksin, et ma ei klatsi*“ (N5), voi et ,,ma
pigem olen pidanud ennast nagu draamavabaks inimeseks ja /.../ kuulujutte piitidnud /.../
mitte /.../ levitada. /.../ Praegu ta [klat$] on ilmselt natuke suurema osakaaluga — /.../ nii
palju ponevaid asju juhtub® (N7). KlatSimise pohjuseks ei peeta siin mitte omaenda
olemust, vaid ponevaid ja huvipakkuvaid asju, mis parajasti toimumas on. Juhul, kui
vastaja oli endale teistest radkimist julgemalt omistanud, lisati siinkohal, et ,,ma ei ole
kunagi viga suur /.../ negatiivsete asjade klatsija olnud* (N3). Juhtides téhelepanu sellele,
et radgitavad jutud ei ole halvaloomulised, on samuti vdimalik distantseerida end
negatiivsest klatSija mainest. Siinkohal védrib dramérkimist, et likski naisosaleja ei
véitnud end tdielikult klatSimise ’patust’ prii olevat. Kaks osalejat pidasid ennast suisa

‘tltipiliseks’ klatSijaks.

Palve peale kirjeldada tiilipilist klatSijat, toodi vélja erinevaid aspekte. Esiteks oldi
enamasti arvamusel, et tegemist on naissoost isikuga. Viljapakutud vanus oli aga
varieeruv: osad nagid klassikalist klatSijat kesk- v3i vanemaealise naisena, samas oli ka
neid, kes seostasid klatsi tihedalt just kooliajaga. Iseloomuomadustest toodi vélja
ebakindlust, uudishimulikkust, paljude sotsiaalsete sidemete olemasolu ning teatavas

mottes isegi elitaarsust.

,,Mul tulevad moned iiksikud inimesed /.../ silme ette. /.../ nad on sellised, et neil
on endal justkui koik nagu véga histi: et nad on ise siukesed nii-delda eliiti
kuuluvad voi nad ndevad ise viga head vilja ja on ise viga heade sotsiaalsete

oskustega ja /.../ hasti paljude tugevustega® (N7).

Uhel korral kirjeldati tiiiipilise klatsijana ka konkreetset indiviidi, kelle puhul oli tegemist
meessoost isikuga. Seejuures oli kirjeldus vastupidiselt eelmisele iisnagi negatiivne,

kusjuures toodi viélja enda ja tema vaheliste sOprussidemete katkemist just liigse
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negatiivse tagarddkimise tottu. Meesugu kerkis keskmesse ka kdmuajakirjandusest

koneledes.

»See, kes on [kdmuajakirjanduse] sihtgrupp, mulle tundub, tuleb vilja, et nad on
mingid nagu Tarvetid ja Heinod, sest need on alati need, kes kommenteerivad.

Neil on midagi véga tahtsat 6elda alati® (N3).

Teisalt olid nii monedki vastajad skeptilised selle osas, kas mehed {iildse klatSivad.
Seletamaks meeste ja naiste erinevust selles vallas, esitati mitmeid hiipoteese. Uheks neist
oli oletus, et tegemist on olemusliku erisusega. See viljendus niiteks selles, et meeste
omavahelistele, teisi puudutavatele vestlustele peeti iseloomulikuks pinnapealsust ning
napisonalisust. Samuti usuti, et mehed ,,ei ole nii aplad andma arvamust™ neid mitte
puudutavate sotsiaalsete situatsioonide kohta (N1). Teise pohjusena pakuti vilja ajaloolist

tausta, millest tulenevalt meestes puudub vajadus arutada sddraseid teemasid.

,»/ .../ pohimdtteliselt mehed ei ole kunagi pidanud mdtlema selle peale, mida teised
nendest arvavad. Tegelikult. Ja see ei pane nagu neid nagu riddkima ka omavahel

sellest, mida teised nendest arvavad voi mida nad teistest arvavad® (N2).

Viimasest johtuvalt v3ib {iks erisuse pdhjus olla ka see, et meeste samasisulisi vestluseid
ei ole lihtsalt tavaks klatSiks nimetada. See korreleeruks sotsioloog Albert Blumenthali
avastusega, et liigse jutustamise korral ollakse naissoost inimest valmimad klatSijaks
nimetama kui meesoost isikut, mis siis, et kditumine on mdlema puhul samasugune
(Blumenthal 1932, vt ka Rysman 1977: 179). Ka iiks intervjueeritav juhtis tdhelepanu

sellele, et mehe edastatud klatsi ei nimetaks ta klatSiks, vaid lihtsalt rddkimiseks.

,»Sest kui nagu ma kujutan ette teda [oma poiss-sopra] kellestki teisest rddkimast,
radgib péris palju teistest ka taga, et siis see kohe ei seostu, et ta nagu klatsib, vaid

pigem seostub sellega, et ta lihtsalt nagu rdégib,, (N1).

Seega vOib oelda, et naissoost vastajad tunnistasid ning kinnitasid naissoo seotust
klatSimistegevusega. Kuigi koik neist tddesid, et ka nemad on kokku puutunud klatsi ja

klatSimisega, ei soovitud tihti end tegevusega suuremas pildis seostada. Kui vélja arvata
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moned erijuhud, sealhulgas komu-uudiste tarbijaskond, ei seostatud klatSi meestega.
Sellised ilmingud kinnitavad Shumani seisukohta, et ka folkloorikandjate vaated ja
seisukohad ei ole tihti priid neile suunatud repressioonist (Shuman 1993: 75). Uhtpidi on
naised kiill valmis tunnistama oma osalust klatSisituatsioonides, kuid samal ajal on neis
tuntav vastumeelsus seda tunnistada. Nemad, nagu iilejddnud tihiskondki, on teadlikud

klatsija negatiivsest kuvandist ning nad ei soovi seda endale kiilge haakida.

3.2.2.Klat§imine Kkui sotsiaalne situatsioon

Antropoloog Don Handelman on kirjeldanud klat§i esinemist erinevates
vestlusolukordades. Teiste hulgas nimetab ta konsensuslikku vestlust (consensual
encounter), millele on omane info vahetamine vabal ning avatul moel, kusjuures eeldab
vestlus osalejate slivenemist ning huvi {ilesnditamist teiste jutu osas (Handelman 1973:
223). Handelmani sonul on just sellist laadi vestlustes klatSi esinemine enamasti
ebaproblemaatiline ning sujuv (Handelman 1973: 224). Eeltoodud kirjeldusele vastab ka
kdesolevas uurimistods ilmnenud nihtus: spetsiaalsed naistevahelised kokkusaamised,

kus vahetatakse omavahel klatsi.

,»Ma leian, et suht tihti naised kogunevad sellel eesmaérgil, et gossip’ida, mehed
mitte. See on nagu eraldi nagu theme night, niiiid saame kokku ja rddgime taga“

(N2).

,Meil on nagu kokkusaamised mingi iga kuu, iga teine kuu, siis meil on oma aeg,

kus me istume, me votame kokteilid voi mingid asjad ette. Okei, the latest news,

please (N3).

Naiste vastuste pohjal selgub, et klatSimine (gossip’imine, fea spill’imine) v4ib olla
justkui omaette tegevus, mille iimber kokkusaamine koondatakse. Selliste kokkusaamiste
kirjeldustes on omal kohal sobivad, enamasti alkohoolsed joogid, mida vestluse korvale
manustatakse. Viimane viitab sellele, et tegemist on 100gastava ning meeldiva vaba aja
veetmise viisiga —,,see on nii lihtne ja see on lobus, see on nagu tsirkust ja leiba sisuliselt™

(N2).
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Klatsi jagamise situatsioonidele on enamasti omane véheste inimeste juuresolek, mis
muudab kogemuse omamoodi eksklusiivseks ning tekitab osalejates kuuluvustunnet, mis
on oluline sotsiaalse heaolu seisukohast (Ben-Ze’ev 1994: 17). Olla osa klatSivast
seltskonnast on ka viis tagada, et ,,sa ei jadks vélja, et sa ei oleks see, keda klatSitakse*
(N1). Intervjuu vastustes, sarnaselt Ben-Ze’evi iildistusega, kajastus eelistus pigem
véiksema seltskonna jérele, kusjuures peaks tegu olema inimestega, kellega ridkijal on
usalduslik suhe. Usaldus on ka iiheks peamiseks klatsi jagamise eelduseks: ,,Kui ma
rddgin sulle mingit lugu, siis ma usaldan sind“ (N6). Seetdttu valitakse iildiselt
klatSikaaslasteks vastajate sonul ldhedasemad sdbrannad. Klatsi sisuks vodivad olla
teinekord isiklikud voi vérskelt juhtunud teemad, mille puhul peaks kuulaja éra tajuma,

et edasirddkimine ei ole sobilik.

,»Ma arvan, et see on /.../ selline tunde kiisimus, et kui keegi radgib midagi, mis
on nagu hésti isiklik ja /.../ virske ka, et siis selle jutu edasijdbudmine peaks olema
alati selle, kellega see juhtub, [otsustada] /.../ nagu ainult sealt [temalt] liigub see

jutt edasi““ (N1).

Vastanduvalt kirjeldatud privaatsusele ja eksklusiivsusele, mis klatSiga kaasneb, oli ka
teateid sellest, et klat§ voib olla vdga argine ndhtus. Seejuures toodi vilja, et naised
jagavad klatsi ka nditeks tdnaval voi isegi liftis. Samuti kirjeldati seda justkui vestluse
avajana — sobrannaga kokku saades vdidakse esimese asjana uurida, et ,,sul goss’i on va?*
(N8). Olenemata timbrusest on iiheks oluliseks aspektiks 'mahlase’ loo edastamisel see,
et vestlus toimuks périselus. Vaid sellisel juhul on vdimalik tdiel médral osa saada kuulaja
reaktsioonist. Samas toodi vélja, et kui tegemist on vdiksema jutuga, siis on ka kirjalik
suhtlus sobiv. Folklorist Janina Hajduk-Nijakowska (2015: 167) on leidnud, et
internetifoorumid, kus emotsioonide viljendamine kdib emotikonide abil, vdivad
asendada pdriseluinteraktsioone. Kuigi ka klatsi edastamiseks vodidakse kasutada
kirjalikke véljundeid (ilmselt kiill pigem privaatsdnumeid kui avalikke foorumeid), on

siiski alust arvata, et emotikonid ei suuda asendada périselus edastatavaid emotsioone.

Naised kirjeldasid emotsionaalsust suuresti kui eeldust klatSimisele. Teatavasti

seostataksegi emotsionaalsust just naistega, kusjuures pohjus selle taga ei pruugi olla
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sugugi bioloogiline, vaid pigem soospetsiifilisest kasvatusest tingitud (vt Barrett jt 1998:
575). Levinud eelarvamus on iisnagi juurdunud ka naistesse, kes kdesoleva t66 jaoks
labiviidud intervjuudes viljendasid samuti seisukohta, et naised on vOrreldes meestega
emotsionaalsemad. Seejuures kumas 1dbi tunnetus emotsionaalsusest kui sotsiaalsest

eelisest, mille tile mehed kadedad on.

,» /.../ sa oled kuskil peol ja sa ldhed naiste vetsu, siis konkreetselt kdik on sdbrad
ja tiidrukud vodivad sulle oma eluloo seal vetsus éra rddkida ja koik detailideni
vélja. Nagu meestel ei ole /.../ sellist vdimet /.../ ja nad hoiavad kd&iki neid

emotsioone ja lugusid enda sees kinni* (N1).

Emotsionaalsusel on oma koht nii klatSi rddkimissituatsioonis kui ka edastatava sisu
valimisel. Peters jt (2009: 219) on oma psiihholoogiaalases késitluses leidnud, et teiste
kohta jagatakse teistele kdige parema meelega seesugust infot, mis tekitab emotsioone.
Olles ise kannustatud monest intrigeerivast seigast, oodatakse ka kuulajalt
emotsionaalselt lactud reaktsioone: vastajate sdnul on sobivateks reaktsioonideks
erinevad uskumatust véljendavaid fraasid ja dhu ahmimine. Téhelepanuvairne on ka see,
et nende ootustega voidakse arvestada ka kuulaja rollis olles, ka siis, kui need

emotsioonid pariselt ei teki.

,/.../ kui on olnud seltskonnas, kus mind tegelt viga ei huvita see klat§ vdi ma ei
taha sellega vdga midagi teha, siis ma ikkagi — see on nagu ongi selline, et olukorra
nagu tundmine ja nende reeglite teadmine ikka. Noh, et kasvoi teed viikse
nditeméngu. ,,0o0, jaa, vau, oomaigaad, oomaigaad*“ et, et kasvdi oleks tal

[rddkijal] siis tore “ (N3).

Emotsioonide viljaelamine ning omavahel jagamine paistabki olevat suuresti klatsi
tuumaks. Olukord, kus klatSile reageeritakse iikskdikselt, on sisuliselt ,failed mission‘
(NS5). Mehi, keda kirjeldati kui klatsi osas iikskdikset ning ratsionaliseerima kippuvat
publikut, peetakse teisejirguliseks kuulajaskonnaks. Erandina toodi siin vilja poiss-
sobrad, kusjuures 6eldi, et kuuldud juttu rddgitakse tingimata neile edasi, ,,mis siis, et teda

nagu ei huvita onju® (N3). Sellest voiks ehk jéreldada, et kohati on klatsi tekitatud
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emotsionaalne laeng niivord suur, et seda on justkui tarvis kuhugi (kellelegi) lihtsalt maha

laadida.

3.2.3.Kellest ja millest raiigitakse

Kui uurisin intervjueeritavatelt, missugused on kodige kuumemad klatSiteemad, vastati
iisna liheselt, et suhted. Valdavalt kirjeldati siinkohal romantilisi suhteid, kusjuures peeti
radkimise eelduseks mone ebatavalise niiansi olemasolu, mis loo klatSimisvéaariliseks
muudab. Eriti suur huvi olevat uute suhete ning petmisskandaalide vastu, ent huvipakkuv
vaib olla ka suur vanusevahe vdi mdni muu normist halbiv aspekt. Juhul, kui tegemist on
ithiskondlikult pahakspandava olukorraga, on pdhjust radkida klatsi gruppi korrastavast
mdjust (vt Umer 2017). Niiteks petmisskandaali kajastamisel oma sdpruskonnas
kinnitatakse thiselt iile seisukoht, et petmine on vale. Sellest tulenevalt on tdendolisem,

et selle grupi litkmed seda ka ise ei tee vdi viahemalt seda enda puhul esile ei too.

Suhted klatsi keskse teemana on iisna ootuspérane, arvestades, et intervjueeritavad on
valdavalt kahekiimnendates inimesed. Teemavaliku tulenemine parajasti aktuaalsetest
eluvaldkondadest peegeldus ka selles, mida osalejad pakkusid olevat teiste
vanuseriihmade klatSiteemadeks. Nooremate puhul pakuti suuremat osakaalu perega,
vanematel inimestel seevastu todelu ning poliitikaga seotud teemadel — ilmselt on

tegemist sfiadridega, mida vastavatele vanusegruppidele oluliseks peetakse.

Endale ldhedal olevast klatSimine ei puuduta mitte ainult teemasid, vaid ka inimesi,
kellest klatsitakse. Sotsioloogid Jack Levin ja Arnold Arluke (1985: 284) on leidnud
reaalseid vestluseid pealt kuulates, et kui meeste klat§ on pigem distantsihoidev ning
puudutab eeskitt kuulsuseid ja kaugeid tuttavaid, siis naiste vahetatav klats on fookusega
omaenda sotsiaalsele vorgustikule ja ldhiringkonnale. Intervjuu vastustest selgus, et
naistel on seejuures eelistus vestelda just neist tuttavatest, keda ka kuulaja teab. Veelgi
parem on siis, kui klatSijatel on samasugune arvamus konealustest isikutest — sellisel juhul
saab kuulaja paremini suhestuda ning samuti lisada endapoolseid muljeid ja infokilde.
Kui koik vestluses osalejad on kursis klatSitava isikuga, on vdimalik oma teadmiseid

kombineerides panna kokku terviklikum pilt juhtunud olukorrast, kusjuures ,,selle klatsi
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kiigus voib-olla tuleb isegi kogu tdde vilja* (N1). Selline pusle kokku panemise elamus
tekitab osalejates elevust: “See kuidagi muutub nii pdnevaks vdi nagu tekib siuke /.../
teistsugune mingi energia” (N7). Nagu psiihholoog Eric K. Foster (2004: 85) on vélja
toonud, seisnebki suur osa klatsi meelelahutuslikkusest ootusdrevuses, mida tekitab
potentsiaalne vdimalus saada uut infot olukorra arengu kohta. Juhul, kui aga tegemist pole
iihise tuttavaga ning véljavaadet tihisele puslepanemisele ei ole, peab lugu olema kas viga
vérvikas vOi seostuma olukorraga. Muul juhul jéetakse lugu rddkimata: ,,See asi on kiill
ka edasi rddkimisega, et ma ei viitsi isegi nagu edasi ridkida, kui nad juba ei tea /.../

nendest /.../ tegelastest mitte midagi (N2).

3.2.4.Milleks naistele klats?

Nagu eelnevalt mainitud, on paljud teadlased uurinud klatsi funktsioone — seda nii grupi
perspektiivist (vt nt Gluckman 1963) kui ka indiviidi vaatepunktist (vt nt Paine 1967)
lahtuvalt. Tegemist on eesiliste tdlgendustega, mis vdivad, ent ei pruugi kokku langeda
eemiliste késitlustega. Eemilised, intervjuu vastustest saadud andmed on
tahelepanuviirsed seetdttu, et need peegeldavad just neid funktsioone, mida vaadeldav
grupp ise éra tajub ja oluliseks peab. Antud kontekstis ei voimalda see mdista mitte seda,
mida tagarddkimine objektiivselt inimesele pakub, vaid seda, mida inimene ise tunneb, et
ta saab voi tahab sellest tegevusest saada. Samuti pdoran veelkord tdhelepanu sellele, et
kuna klatSi definitsioon oli vastajate seas erinev (vt ptk 3.1.), olen funktsioonide
koondamiseks ldhtunud klatSimise miinimumdefinitsioonist (,,A ja B kdnelevad Cst®),
olenemata sellest, kas osaleja ise nimetas funktsiooni omaseks klatSimisele,
tagarddkimisele, lihtsalt teistest rddkimisele voi millelegi muule sarnasele. Seetdttu on

eeltoodud termineid kasutatud siin peatiikis ka siinoniitimsetena.

Selgub, et iiheks vastajate poolt tajutavaks klatSimise funktsiooniks on teiste inimestega
ithise keele leidmine ning emotsionaalse 1dheduse saavutamine. Seesugusele sotsiaalse
sidususe loomisele aitab teistest rddkimine kaasa mitmel moel. Esiteks pakub see iihist
jututeemat, mille najal on vdimalik vOdramate inimestega vestlust arendada. Seda
kinnitab ka varasem teaduskirjandus, mille jargi voib klatsi abil isegi uusi sdpruseid luua,

jagades vooraga infot, mille jagamist muidu sOpradevahelise suhtlusega seostatakse
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(Ben-Ze’ev 1994: 16). Teisalt tdid vastajad vilja, et see voimaldab paremini tundma
oppida ka olemasolevaid tuttavaid ja sdpru, kusjuures voib klatSimisest alguse saada palju

iildisem vairtuseid véljendav arutelu.

,»See ikkagi Opetab ka. /.../ Sa saad ka aru /.../ oma soprade [seisukohtadest] —mida
nad arvavad asjadest, nendest olukordadest /.../, kuidas nad kaituksid /.../. Ja siis
dkki me leiame iildse, et meil on erinevad arusaamad asjadest. /.../ Ja pirast me
voimegi radkida ainult enda situatsioonidest, aga lihtsalt see nagu algidee tuleb

see, et me nii-Oelda klatSime,, (N6).

Lisaks 1dheduse loomisele voib klatsil olla oluline roll eneserefleksiivsuses. Teise inimese
arvamusi kuuldes mingi olukorra kohta on vdimalik saada tagasisidet ning virsket
perspektiivi ka omaenda kditumisele ja valikutele. Eriti aktuaalne on see siis, kui jagatud
lugu on seotud réddkija endaga. Samas on ka vdimalik end mitte puudutavate
stsenaariumite puhul leida paralleele enda eluga ning neid siis analiiiisida: ,,see arendab
inimesi /.../, sest nad hakkavad mdtlema /../ oma asjade peale vodib-olla 1idbi teiste
inimeste olukordade” (N4). Sarnast funktsiooni on rdhutanud ka psiihholoogid Wert ja
Salovey, kelle sonul on vdimalik teiste kohta kéivast klatSist Oppida, missugust kditumist
peetakse ’0igeks’ ning missugust “valeks’ (Wert ja Salovey 2004: 124). Sestap on klatsi

itheks nii eemiliselt kui ka eesiliselt tunnistatud funktsiooniks eneseparendamine.

Virskest perspektiivist voib kasu olla ka mdne konkreetse situatsiooni motestamisel ja
sellega toimetulekul. Néitena toodi vélja konfliktiolukordi, mille puhul voib tihtilugu olla
hirmutav voi keeruline teise osapoolega kontakti leida. Sellisel juhul on voimalik kurta
muret sopradele enda viljaelamise eesmargil. Viimase kdigus on vdimalik ka ise olukord

uuesti 14bi moelda.

,»--.igat asja sa tOesti ei {itle nagu ndkku vaata. Vahepeal ongi nagu rant’id [ehk
rddgid end emotsionaalsel moel ’tiihjaks’] dra mingisuguse asja enda sobrannale.

Ta iitleb ,,0kei, jah, ma ndustun® ja siis on nagu the end of it" (N2).
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“..minu jaoks on /../ teiste inimestega rddkimine véga konkreetne /.../
motteprotsessi osa. Et I guess mul on vaja rddkida, et enda jaoks ka ldbi

motestada” (NS).

Juhul, kui tegemist on iihiste sdpradega, voib nende kaudu saada infot ka teise leeri
seisukohtade kohta, mis voib omakorda aidata kaasa olukorra lahenemisele. Siin toi iiks
osalejatest néite hiljuti juhtunud olukorrast, kus vaid tdnu kolmandale inimesele oli tal
voimalik koguda piisavalt infot ennast hdlmava konfliktiolukorra kohta, et seda
lahendama asuda. Seega on tagarddikimisele omistatav ka sotsiaalset infot edastav
omadus, mida on rdhutanud teiste seas Eric K. Foster (2004: 84), kes on nimetanud klatsi
tohusaks infolevikuviisiks, mis vOoimaldab teada saada teiste inimeste kohta. Osad
vastajatest moonsid, et suhteliselt suur osa teiste kohta kiivast infost jouab nendeni just
kaudsete allikate, sealhulgas klatSi kaudu. Sellise infona toodi vilja uudiseid teiste
eludest, millele vdib kinnitust ja detaile juurde saada, kui tdstatada neid hiljem ka

klatSitava endaga. Samas on vdimalik, et klatSitav liikkab jutu timber.

,,Kui see on keegi, kellega ma ise ka suhtlen, siis see [info saamise viis] on nagu
kombineeritud. Ja see on veel eriti tore. Sest et, noh, néiteks kuuled klatsi kdigus
midagi selle inimese kohta ja/.../ siis saan kokku /.../ selle sama inimesega, kellest
on radgitud. Ja ma kuidagi noh, niimoodi vestluse kiigus ,,aa, hei, kuidas sul
sellega 1dheb?* Ja kui ta rddgib mingit teist asja, siis see on [hingab rShutatult
vélja] suht haige. Niitid ma saan omakorda nagu rddkida [algsele klatSijale] ,,aa
kuule, sinu klats oli vale, tegelikult on nii* /.../ Vai siis /.../ sellele inimesele, et

,»aa, et on kuulujutud, et sul on hoopis niimoodi““‘ (N3).

Ulaltoodud tsitaadist tuleb esile tde vilja uurimise ja Oigluse jalule seadmise
kontseptsioon seoses klatSiga. Selgub, et klatsi puhul ollakse tisnagi allikakriitilised, juhul
kui see puudutab endale ldhedasi inimesi v3i on tegemist eriti skandaalse looga.
Allikakriitikat vdljendavad niiteks vastavad hoiatused (disclaimer’id) loo esitamise eel,
kusjuures valdav enamus vastanud naistest iitlesid, et neil on tavaks kahtlase paritoluga
loo puhul hoiatada, et tegemist ei pruugi olla tdega voi et tegu on vaid {ihe vaatenurgaga.

Lisaks toid pooled vastajad vilja, et nad viitavad klatsi edasirdékimisel allikale, kust nad
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lugu kuulsid. Juhul, kui ise kuuldakse lugu, milles tdeviairtuses ei olda kindlad, voidakse

allikaid ka ’kontrollida’.

,,Koigepealt ma check’in oma allikaid, klats$ijat. Kui usaldusvédrne tema on — kas
info on pdris. /.../ ma tahan tavaliselt ikkagi nii-6elda nagu fact check’ida enne

kui ma mingit arvamust nagu kindlaks teen* (N3).

Olukorras, kus loo keskmes olev inimene ei ole isiklik tuttav ning stindmus ei ole rddkija
elus relevantne, ei vaevuta kahtluse korral tdde vilja uurima. Néitena sellisest juhust toodi
vélja eesti lauljatari, Liis Lemsalu narkokahtlust: ,,No ma uskusin seda, sest see allikas
/.../, kust ma teada sain, on véga usaldusvéirne, /.../ aga /.../ mind ei mdjutanud see, mind
ei huvitanud see* (N6). Lisaks sellele, et teema ei olnud vastaja jaoks oluline, pidas ta ka
oma allikat piisavalt usaldusviirseks, et selles mitte kahelda. Samas nentis vastaja, et
mones muus olukorras hoiaks ta siiski silmad ja korvad lahti, kui tegemist oleks talle

huvitava klatSiga.

Uheks prevaleerivaks taotluseks klat§imisel on kindlasti juba varem mainitud
meelelahutuslik aspekt. Vastajad tdid siinkohal lisaks eelnevale vélja klatSiga kaasnevaid
eskapistlikke vodimalusi peletada igavust ning elada justkui teise nahas, mida on

rohutanud ka psiihholoogid Beersma ja Van Kleef (vt 2012: 2645).

,»Jah, no kui endal elu on igav /.../ ja sul ei ole midagi pdnevamat, mida nagu enda
méllu talletada, siis sa lihtsalt votad neid mingisuguste teiste inimeste privaatelu

fakte ja lugusid®“ (N3).

»| Klatsijad] elavad /.../ siis kedagi teist /.../ teiste inimeste lugude kaudu, mida nad
kuulevad. Nad on nagu osad mingist /.../ filmist vdi see lugu, mis nad radgivad,

on nagu film* (N6).

Viimaks soovin tdhelepanu juhtida sotsiaalset vOrdlust ning staatust puudutavatele
funktsioonidele, millele on teaduskirjanduses rohkelt réhku pddratud (vt nt Guendouzi
2001; Massar 2012; Wert ja Salovey 2004). Eeltoodud eesilised kisitlused vdidavad

itheselt, et klatS on oma loomuselt vordlev, kohati isegi voistluslik ndhtus, mille eesmérk
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on mingil moel parendada omaenda sotsiaalset staatust. Klatsi kui sellise piitidluse ideed

kohtas ka eemilises tdlgenduses, kiill aga suhtuti sellesse halvustavalt:

»See on/.../ kurb/.../, iillatavalt palju nden inimesi ka, kes nagu upitavad end teiste
arvelt. Et noh, see on minu jaoks siuke veits kultuuriSokk /.../ iilikoolis /.../, ei
puutunud tldse [glimnaasiumis] kokku sellega, et keegi kedagi teist nagu maha

teeks voi /.../ Uiritaks ennast nagu upitada kedagi teist maha tehes* (N8).

Seejuures vastandati ennast taolise kditumisega, sonades, et ise sellist teistest radkimist ei
harrastata. On raske ning ehk ka ebavajalik vélja uurida, kas antud vastaja voi moni muu
valimis olnu harrastab iilevalt alla vordluseid rohutavat klatsi. Kiill aga saab delda, et
juhul, kui selles osaletakse, tajutakse oma eesmérke OoOilsate vOi védhemalt mitte

pahatahtlikena.

Naiste intervjuu vastuseid analiilisides selgub, et naised on omaks vdtnud iihiskondliku
stereotiilibi, et klatSija on iildiselt naissoost. Selle osas, kas mehed iildse klatSivad, oldi
moneti kahtlevad. Teisalt toodi vilja, et meeste edastatud jutte ei olda nii valmis
nimetama klatSiks, kuna need ei hdlma samavéérset emotsionaalset laengut ning huvi
rddgitava suhtes. Eranditult tunnistati, et ollakse ka ise tegevusega kokku puutunud voi
seda algatanud, ent samas ei soovitud end enamasti klatSija mainega seostada. KlatSimise
eesmadrkide ja funktsioonidena nimetati meelelahutuslikkust ning l&heduse loomist, aga
ka eneseviljenduslikke ja refleksiivsust vdoimaldavaid faktoreid. Lisaks eelmistele oli
juttu ka teiste mahategemise kaudu eneseupitamisest, millesse suhtuti halvustavalt ning
endale ei omistatud. Uldiselt viideti, et ollakse pigem heatahtlikud teistest riikides,
samas kirjeldati mitmeid olukordi, kus arvati, et teised samasugusest piiiidlusest ei ldhtu.
Selline tendents kinnitab Albert Blumenthali védidet, et enda ja oma soprade klatSimise
suhtes ollakse positiivsemad, seevastu teiste klatSimisse suhtutakse halvustavamalt
(Blumenthal 1932: 129). Kdnetavaima klatSimisteemana toodi vilja romantilisi suhteid,
mis mingil moel hidlbivad normist vdi on muul pdhjusel ootamatud. Samuti kinnitati
Levini ja Arluke’i (1985: 284) uurimistulemust, et enamasti kdneldakse tuttavatest

inimestest.
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3.3. Meeste vaade klatSimisele

Selles peatiikis on keskendutud meeste intervjuude analiiiisile. Selle analiilisiosa eesmirk
ei ole kasitleda kdiki tods vilja toodud aspekte meeste perspektiivist 1dhtuvalt, vaid

tdiendada eelnenud analiilisi, tuues sisse teist vaadet.

On mitmeid uvuringuid, mis vordlevad naiste ja meeste klatSimist, kusjuures iildiselt on
leitud, et erinevused kahe soo klatSimisharjumuste vahel on viiksemad, kui neid
ithiskondlikult kujutatakse (vt nt Eckhaus ja Ben-Hador 2019; Levin ja Arluke 1985).
Eemilisi naiste kdsitlusi analiilisides selgus, et naised kirjutavad suures pildis alla
ithiskondlikule klatsi kuvandile. Meeste intervjuu vastustest selgus sama tdsiasi — on
siiski valdav seisukoht, et naised klatSivad rohkem kui mehed. PGhjusena néhti tihtilugu

naiste olemuslikku tendentsi tunda atraktsiooni intriigide vastu.

,»-..tundub, et /.../ naiste jaoks on see klats /.../ tdhtsam, et nad tahavad rohkem
teada /.../ teiste inimeste kohta /.../ V3ib-olla selline ebapopulaarne asi, mis ma
iitlen, aga /.../ mulle tihti tundub, et voib-olla naised tahavad /.../ rohkem draamat,
et mehed on /.../ vaoshoitumad ja naised, noh, jillegi emotsionaalsemad. Ja siis

selline klat§ nagu toob sellist viirtsi ellu juurde® (M1).
“Elu ei saa liiga rahulik olla. Rahust visitakse dra” (M5).

Tiiipilist klatSijat peeti samuti naiseks, keda iillatavalt spetsiifilisel kombel seostati
mitmel korral juuksuri- ja kiilinesalongide kiilastamisega. Uhel korral toodi isegi vilja, et
juuksurisalongid on kujunenud justkui uueks saunaks, kus naised rddgivad (vrd
fraseologismiga naised saunas rddkisid). Salongidega seotus vdiks tuleneda
eelarvamusest, et tiilipiline klatSija on hoolitsetud vélimusega. Viimast kinnitaks salonge
mitte maininud vastaja sdnavott, et klatSija stereotiiiibiga seostuvad tal materiaalsete
eeliste ning viimistletud vdlimusega populaarsed tiidrukud gilimnaasiumis. Teisalt oldi
vorreldes naisvastajatega siiski naistega seotud soostereotiiiipide rakendamisel
ettevaatlikumad, sonades niiteks, et ,,see koik ikkagi taandub isiksusele, /.../ tdesti vdib
olla nagu vale niimoodi soopdhiselt vilja tuua® (M3). Samuti viljendati seisukohta, et

kaasaegsest trendist tulenevalt on naiste ja meeste harjumused iihte sulamas ning
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soopooled vordsemad: ,,...inimene on inimene, need iiksikud fliiisilised erinevused, mis
meil tegelikult on /.../, ei tee /.../ nii suurt vahet* (M2). Tahaksin siin tdhelepanu juhtida
sellele, et soovordsust rdhutavate seisukohtade taga voib lisaks isiklikule arvamusele olla
sotsiaalse soovitavusega (social desirability) seotud piiiidlused. Sotsiaalne soovitavus
viitab tendentsile esitada enda kohta seesugust infot, mis on korrelatsioonis kultuuriliselt
aktsepteeritud seisukohtadega (vt Crowne ja Marlowe 1960). Antud kontekstis vdis
poliitkorrektsetele sonavdttudele touke anda ka asjaolu, et nende vastas istuv

intervjueerija oli naine, mitte teine mees.

Nagu naisedki, tdid mehed kdnetavate teemadena vilja teiste inimeste suhted, samuti
ootamatud podrded tuttavate eludes ning inimeste materiaalsed omadused. Klatsi ennast

kirjeldati aga napisonalise infoedastusena, millele suuremat diskussiooni ei jargne.

,,Mingit sellist sddistamist ei ole, /.../ et rddigiks millestki pikalt ja detailselt, aga
voib-olla lihtsalt, /.../ et ,,[sOber] miilis oma bemmi liiga odavalt maha* v3i midagi
siukest. /.../ Vastan: ,,Ahah, okei, no paljuga miiiis?, siis [tema] vastab:

,»Tonniga“. ,No okei, tdesti vihe* ja siis ldheme edasi* (M4).

Klatsi kirjeldati mitmel juhul kui kahjutut, ent ebakonstruktiivset tegevust, kusjuures
defineeriti seda niiteks kui ,,lihtsalt siuke 16bus, ma ei tea, mula” (M4) ning leiti, et see
on ,selline odav ja lihtne lahendus suhtlemisele® (M2). Klatsi vastandati siinkohal
vaartuslikule infole, nentides, et klatsis puudub dpetlik element, mida saaks omaenda ellu
rakendada. Selline seisukoht eitab nii teaduskirjanduse (vt Wert ja Salovey 2004: 124)
kui ka naiste poolt vélja toodud klatsi funktsiooni, mis seisneb kirjeldatud olukordade

iilekandmist oma ellu, et seeldbi sarnases olukorras olles sobivamaid valikuid langetada.

Mehed, kellel oli mélestus mdne naistevahelise klatSisituatsiooni tunnistajaks olemisest,
kirjeldasid olukorda iisna sarnaselt. Kirjeldustes rohutati suurt uudishimu jutu suhtes,
oeldes néiteks, et “kui kaks sObrannat ei ole liksteist ammu néinud, siis [0eldakse
iiksteisele] “tule, niilid ma annan sulle kogu info, mis mul on, ja siis on sinu kord ja siis
teeme kiisimuste ringi” (M2). Samuti toodi vilja klatSiga kaasnevaid korgendatud
emotsioone: ,,[imiteerib dramaatilist hingetdommet] Kuulsid, kes ta uus kutt on?!* /.../

midagi sellist (M5).
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Naiste omavahel jagatud lugudele pidasid mehed iseloomulikuks suurema téhelepanu
pooramist detailidele ning toimunu siivitsi analiilisimist, mis hdlmab muuhulgas ka
iiksteisele lisakiisimuste esitamist. Selliste tendentside &ratundmine paistis suuresti

tulenevat asjaolust, et meeste enda klats neid ei sisalda.

,»See el ole selline, et nad istuvad kuhugi nurka maha ja siis iitlevad, et ,radgi
mulle koik* ja kiisivad kiisimusi iiksteiselt /.../. Mul on tunne, et see on see
erinevus. Et mehed vdib-olla lihtsalt — keegi titleb midagi kellegi kohta [ja] kdik
need iilejadnud mehed siis registreerivad selle informatsiooni ja sinna see teema

jasbe (M2).

Pea koikide meeste sdnul on nende enda vestlustes klatsi pigem vihe. Kui seda vorrelda
nditeks Massar jt vilja toodud tdigaga, et umbes 2/3 tdiskasvanute vestlustest on klats
(Massar jt 2012: 106), peab olema tegu kas erandlikult vihe klatSivate indiviididega voi
on alust arvata, et klat$i koguse suhtes voib inimestel olla teinekord iisnagi ebatépne
tunnetus. Samuti on oluline silmas pidada, et erisused tulenevad kindlasti ka sellest,

kuidas keegi enda jaoks klatsi defineerib.

Voib Oelda, et meeste intervjuu vastused kajastavad iipris sarnaseid seisukohti naiste
viljatoodutega. Uldiselt nievad mehed naisi tiiiipiliste klatSijatena, kellega nad seejuures
seostavad viimistletud vélimust ning populaarsust. Klat$i kui naiste ala pdhjendati
olemusliku huvina intriigide vastu. Naiste klatSisituatsioone kirjeldati sddistavatena ning
lisakiisimusi téis pikitutena, seevastu meeste omi napisdnaliste ning neutraalsematena.
Samas olid mehed vorreldes naistega kohati ettevaatlikumad omistama klatSijatele
soostereotiiiipe. Sellist ndhtust vdiks osaliselt pdhjendada piitidlusega tdsta oma
sotsiaalset soovitavust, samuti sellega, et intervjueerija oli ise naissoost. Klatsi nédgid
mehed kui ebakonstruktiivset ajaveetmisviisi ning hindasid oma osalust selles

minimaalseks.
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Kokkuvote

Folkloristikas on klat$i kui eraldi Zzanri uurimisega tegeletud iisnagi véhe, kiill on aga
klatSi rohkelt kajastatud psiihholoogiaalases kirjanduses, samuti on seda késitlenud
mitmed sotsioloogid, antropoloogid, filosoofid ning isegi digusteadlased. Kuigi teistes
valdkondades on teemakohaseid uurimusi ohtralt, ei paku need enamasti klatSile eemilist
vaadet, mis avaks kindlate gruppide klatSitraditsioone vdi inimeste enda vaateid teemale.
Kéesolevas t66s soovin muuhulgas tdhelepanu juhtida sellele, et see on liink, mille voiks
tulevikus téita folkloristika, kusjuures on klatsi kui eraldi Zanri uurimiseks vajalikud
eeldused olemas. Vorreldes varasemaga on iile mindud laiemale rahva késitlusele,
liigutud vaid teksti uurimiselt konteksti arvestava késitluse suunas ning hakatud nigema

ka viga argist ainest uurimisvéérsena.

Selle bakalaureuset6d eesmaérgiks oli anda eemiline sissevaade noorte hoiakutesse ja
ettekujutustesse seoses klatSiga. Seadsin fookuseasetuse soolisust puudutavatele
aspektidele, kusjuures keskendusin eeskitt naistele ning nende kogemustele, kuna
enamasti seostatakse klatSija stereotiiiipi just nendega. Empiirilise materjalina kasutasin
13 intervjuud, millest kaheksa tegin naistega ning viis meestega. Modlema soo
seisukohtade kaasamise eesmairk oli saavutada terviklikum ja usaldusvairsem pilt klatSist
ning ’kontrollida’ sellega kaasaskdivaid stereotiilipe kummagi soo kohta. Intervjuu
vastustele rakendasin NVivo 14 keskkonnas temaatilise analiilisi pShimdtteid, mille
tulemusel moodustus 25 temaatilist alajaotust ehk koodi, mis omakorda viieks suuremaks
teemaks koondusid: k/atsi kui termini ja klatsi kui tegevusega seotud arvamused, klatsijat
kui isikut késitlevad seisukohad, klatsi kui sotsiaalse situatsiooniga seonduvad
kirjeldused, klatsi funktsioone ja taotluseid puudutavad vastused ning viimaks kdik klatsi

sisuga seotud matted.

Klatsi eemiline tdlgendus varieerus inimeseti, kusjuures osad defineerisid seda lihtsalt
kui teistest radkimist, teised aga leidsid, et tegemist on teistest rdékimise ddrmusliku ja
negatiivse vormiga. Olenemata isiklikust definitsioonist, oldi lébivalt teadlikud
ithiskondlikest negatiivsetest konnotatsioonidest, mis sOnaga kaasas kdivad. Intervjuude

kidigus selgus, et palju kasutatavamaks ning kohati ka pehmekdlalisemaks sonavaraks
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pidasid naised selliseid ingliskeelseid termineid nagu goss(ip) ning fea. Klatsi ja teisi
nimetatud termineid eristavaid tdhendusniiansse mehed aga ei tajunud. Kuigi klats sdnana
tekitas nii monelgi juhul vastajates negatiivseid assotsiatsioone, suhtuti teistest
radkimisse siiski kui loomulikku néhtusesse — isegi juhul, kui jutu sisu ei ole positiivne.
Eelnevatest tdhelepanekutest voib jireldada, et negatiivne suhtumine klatsi on suuresti

seotud sona ja kontseptsiooni mainega, mitte niivord tegevuse endaga.

Klatsijatest koneledes mainisid osalejad kiill paaril korral mehi, ent iildiselt leiti siiski, et
tiilipiline klatsija on naissoost. Kohati olid naised isegi skeptilised selle osas, kas mehed
iildse klatsivad. Seejuures toodi vélja, et isegi, kui objektiivselt vaadatuna nad seda
justkui teevad, ei kiputa seda ndnda nimetama. Ka mehed ise ei seostanud end eriti
klatSimisega ning hindasid klatSi osakaalu oma elus pigem viikeseks. Naiste tendentsi
rohkem klatSida peeti olemuslikuks eripdraks, mis tuleneb suuremast huvist teiste elude
ning intriigide vastu. Seejuures védrib eraldi dratoomist, et mehed olid naistega seotud

soostereotiiiipide vdljendamisel moneti ettevaatlikumad kui naised ise.

Klatsi kirjeldati kui sotsiaalset situatsiooni, kusjuures selgus, et tegevus vdib naiste jaoks
olla omaette ajaveetmisviisiks, mille imber kokkusaamisi koondatakse. Samas kirjeldati
klat$i ka muusse vestlusesse kergesti sisse pikitava elemendina, mida voib jagada ka
tanaval voi liftis. Naiste klatSisituatsioonidele omistasid nii naised kui mehed suurt
emotsionaalsust, kusjuures peeti seda olemuslikuks erisuseks sugude vahel. Samuti
kirjeldasid naised dramaatilisi reaktsioone kui lahutamatut ning olulist osa
klatSimissituatsioonist. Seejuures rohutati, et 'mahlasema’ klatsi jagamiseks vdidakse dra
oodata kohtumine périselus, et vahetult kuulaja reaktsioonist osa saada. Meeste
klatsisituatsioonid olid nii meeste kui naiste kirjelduste jirgi seevastu tihti napisdnalised
ja reaktsioonivaesed. Pdnevamate klatSiteemadena toodi modlema soo seas vilja
romantilisi suhteid, mis mingil moel normist hélbivad, samuti oeldi, et enamasti

radgitakse oma (lihistest) tuttavatest.

Klat$i enesekohaste funktsioonidena nimetati lisaks meelelahutuslikkusele ka sotsiaalse
sidususe loomist, eneserefleksiivsust ning keeruliste sotsiaalsete olukordadega

toimetulekut. Psiihholoogiaalases teaduskirjanduses rohkelt kajastust leidnud vordlevat
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klat$i puudutati vdhe — iildiselt suhtuti teiste arvelt enda upitamisesse halvustavalt ega
seostatud end sellega. Viimane kinnitab ka {iletildist tdhelepanekut, et enamasti tajuti
omaenda klatSimist heatahtliku ning konstruktiivsena, isegi kui teiste klatSimist

samamoodi ei tdlgendatud.

Kéesolev uurimus on kinnitanud asjaolu, et klat§ on suhtluszanr, mida omistatakse
peamiselt naistele. Uldpildis ei paistnud intervjueeritavad, sealhulgas naised, protestivat
klatSiga seotud negatiivsete konnotatsioonide ega selle naistega seostamise vastu.
Sellegipoolest pakkusid nende vastused stereotiilipiliste késitlustega vorreldes
neutraalsemat ja isegi positiivsemat vaadet klatSile. Viimane on kahtlemata hidavajalik,
voitlemaks naiste ja nende omavaheliste suhtlusstiilidega seotud sotsiaalsete stigmade

vastu.

Selles bakalaureusetods esitatud tulemused ja jireldused peegeldavad noorte
taiskasvanute vaadet klatsile ja sellega seonduvale, kusjuures on fookuses naiskogemus.
Antud uvurimus on justkui avataktiks eesti folkloristika klatSiuuringutele, millele voiks
kindlasti edaspidi jdrgneda uusi tdiendavaid kisitlusi. Seejuures pakub siinne t66
edasiseks uurimiseks toepunkte ning tihelepanekuid. Tulevikus vdiks rohkem rohku
poorata meeste omavahelisele klatSimisele, samuti vdiks eemilisest vaatepunktist uurida

teiste eagruppide ning geograafiliselt erinevate rithmade klatsi.
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Summary

“What’s the Goss?”: The Role of Gossip in the Life of Young Estonian Women

The aim of this thesis is to present an emic analysis of gossip from the point of view of
Estonian youth. More specifically, I focused on the perspective of women, as gossip-
related stereotypes are most often applied to them. For this purpose, I interviewed 13
participants (8 women and 5 men) between the ages of 19 and 24. I have generally used
the term “gossip” simply in the meaning of ‘talking about someone behind their back’
regardless of the definitions provided by the participants. As “gossip” is a term that can
be (and is) defined very differently, this was a necessary step to enable further analysis.
Thematic analysis of the interview data generated 25 coding categories from which 5
broad themes emerged: gossip as a term and as an activity, the gossiper as a person,

gossiping as a social situation, the functions and aims of gossip, and the content of gossip.

Interviewees’ thoughts about gossip as a term and gossip as an activity revealed that,
although all of the interviewees were aware of and often agreed with the negative
connotations that the word “gossip” carries, the act of talking about others behind their
backs was thought of as natural and often useful. Women showed a tendency to prefer
English terms to Estonian ones as they considered them to be softer and less malicious
sounding. Men, however, did not detect any differences in the different words used for

gossip.

All of the participants generally agreed that a typical gossiper would be a woman. Both
genders considered it, at least partially, an essential difference as women tend to be more
interested in others’ lives and share such information with great enthusiasm and
emotionality — another aspect of gossip that the interviewees considered to be common
to women. Several of the women were sceptical of whether men gossip at all and one of
the participants pointed out that, even if they do, one might not consider it gossiping but
rather just talking. Men reported the amount of gossip in their lives to be minimal and
emphasised that the gossip that does occur is usually very brief. Women, on the other
hand, often described gossip as an activity in itself. Romantic relationships were

mentioned as the hottest topics in gossip by both genders. It was also emphasised that it
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is more common and pleasurable to share gossip about common acquaintances than about

strangers.

Another contrast between the genders appeared when talking about the functions of
gossip. Although men did speculate the different reasons for gossiping, they generally
considered it to be a rather useless way of spending time. Women, however, thought of it
as an important tool for creating interpersonal connections, self-reflecting, dealing with
complicated situations such as conflict, but also as a fun way of spending time. As the
women pointed out, the importance of gossiping is usually in the act itself — the aim is

rarely to harm the person being talked about.

The analysis in this thesis has reinforced the notion that gossip is a genre of
communication commonly associated with women. Although the participants, including
women, didn’t actively seem to protest against the negative connotations of the term or
associating it with women, their answers did offer a more neutral, even positive
description of gossiping compared to the stereotypical ones. This has important
implications for breaking down social stigmas against women and the way women

communicate.

Due to the lack of existing research into this subject in folkloristics, a large portion of
theoretical literature used in this study came from other disciplines such as psychology,
anthropology, sociology, philosophy and even law. While all these fields offer valuable
insights into gossip, they commonly view gossip from an outsider’s perspective, or, in
other words, the etic view, and leave the emic considerations without attention. In this
thesis, I draw attention to the potential for gossip as a genre to be further studied in
folkloristics which could offer a complementary, emic perspective. This research could

then be used as an example and a starting point for future folkloristic works on gossip.
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Lisa 1. Esialgne Kkiisitluskava

© N kWD =

Millised mdtted ja tunded tekivad Sul seoses sdnaga klats?

Kui peaksid selgitama, mis klatSimine on, siis mida titleksid?

Milline on Sinu arvates ,,tiitipiline* klatSija?

Missugune roll on klatsil Sinu elus?

Mis Sa arvad, miks iildse klatSitakse?

Mis vahe on klatsil ja niisama teistest radkimisel? (Kui on vahet)

Mis teiste elude juures kdige huvitavam Sinu arvates on?

(Kui tildse oled, siis) milliseid erinevuseid oled tdheldanud naiste ja meeste
radgitavas klatSis/selle esitamisviisis?

Kui mdtled oma vestlustele sdpradega, siis kui suur osa teie vestlustest keerleb

sotsiaalsete suhete imber?

10. Miks on/ei ole tihtis teistest inimestest radkida?

55



Lisa 2. Instagramis jagatud iileskutse osaleda intervjuus

intervjue

jututeema: klatsiming
shkkond: vaba
ina: tanu

kui kohv&goss kolab
o haésti, kirjuta DMi!<3
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