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SISSEJUHATUS

Meie riitki raputanud ajaloo keerdkdikude tottu on Eesti religioosne maastik
kujunenud {iisna eriliseks. Usuvabaduse piiramine ndukogude ajal ja protestantlik
kultuuritaust, mida alates Max Weberist' on peetud lddneriikide sekulariseerumise iiheks
peamiseks poOhjuseks, tingisid iihiskonna pealtndha kiire ilmalikustumise. Hoolimata
modernistlike ja rahvusromantiliste ideede levikust ning muutlikust religioonipoliitikast pidas
I maailmasdjani end luterliku rahvakirikuga seotuks enamik Eesti inimesi.”

Noukogude perioodi religioonivaenulik poliitika survestas inimesi sotsiaalse
turvalisuse ja heaolu séilitamiseks religiooni praktiseerimisest suuresti loobuma. Religiooni
avalik pdlu alla sattumine pohjustas olukorra, kus kirikud pidid tagaplaanile hoidma ning
litkkmete arv aina kahanes. Mones mottes séilis kristlus vaikse vastupanu viisina riigivoimule,
kuid religiooni sotsialiseerimise katkemine tegi oma t60 ja uue riigikorra tingimustes
kunagised traditsioonid suuresti lahustusid.® Kaks pdlvkonda kasvas iiles iihiskonnas, kus
religioon oli tugevalt marginaliseeritud, kuid kirikut likvideerida siiski ei suudetud.”

Noukogude siisteemi kokkukukkumise ajal suurenes rahvusliku enesemédratluse
vajadus ja tekkis ka lithike religioosne buum. Aastakiimneid tdrjutud religioosse maailma
avanemine t01 kaasa eestlaste massilise huvi koikvoimalike usuvormide vastu. Koige
kiiremini suurenes luterliku kiriku liikkmeskond. Uhtlasi sai folkloristide eestvedamisel uue
hingamise Eesti rahvuslikul miiiidil pdhinev maausk,” mis on kristluse suhtes kriitiliselt
meelestatud.

Luteri kirik ei saanud siiski jitkata sealt, kus okupatsioon kiriku tegevuse katkestas —
eestlaste huvi kristluse vastu lahtus iisna kiiresti. Sotsioloogiliste uurimuste andmetel hakkas
kiriku litkkmete arv pirast laulvat revolutsiooni stabiilselt langema. Religioosne identiteedisilt
oli ladne moderniseerumise mdjul ebapopulaarne ja enamik ei soovinud end sellega siduda.’

Samuti mojutas eestlaste suhtumist religiooni pdrast raudse eesriide langemist alanud

: Weber, Max. Protestantlik eetika ja kapitalismi vaim. Tallinn: Varrak, 2007.

2 Rohtmets, Priit. Eesti usuelu 100 aastat. Tallinn: Post Factum, 2019, 39.

Rohtmets. 2019, 97-98.

Remmel, Atko ja Uibu, Marko. Outside Conventional Forms: Religion and Non-religion in Estonia. Religion
and Society in Central and Eastern Europe, 2015, 14.

> Rohtmets. 2019, 156-158.

6 Altnurme, Lea. The History of the Marginalisation of Christianity in Estonia (1857-2017). Old Religion, New

Spirituality: Implications of Secularisation and Individualisation in Estonia. International Studies in Sociology
and Social Anthropology, Vol 137. Boston: Brill, 2021, 23.
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karismaatiliste koguduste agressiivne misjoneerimislaine, mis jittis inimeste teadvusesse
negatiivse jilje. Seda soodustasid ka kristlusekriitiline rahvusnarratiiv ja ndukogude perioodi
stindmused.

Religioosse identiteedisildi ebapopulaarsus ei tdhenda aga eestlaste huvipuudust
religioosset voi iileloomulikku puudutavate teemade vastu. Religiooni mdiste on iihiskonnas
tajutavalt seotud eelkdige institutsionaalse kristlusega, mille suhtes ollakse negatiivselt voi
iikskoikselt meelestatud. Suures osas on religiooni mdiste asendunud mdistetega ,,vaimsus”,
,Spirituaalsus® voi ,,eneseareng* ning nendega seotut voib leida inimeste privaatsfairist, kus
on koikvdimalikke uue vaimsuse ja rahvusliku loodususu narratiivi kuuluvaid uskumusi ja
hoiakuid.” Samal ajal on kristlus enamiku jaoks vastuvdetav euroopaliku kultuuri siilitajana,
kui alternatiiviks on niiteks meile vO0ras islam — seda nditas migratsioonikriisi aegne
rahvakiisitlus.® Uuringute tulemustest selgub ka, et veendunud ateism ei ole eestlaste
usuprofiilis iildse nii kdrge osakaaluga, kui sekulaarseks peetavas iihiskonnas arvata voiks.
Ateismi moiste on muutunud ebaméddraseks ja seda kasutatakse eelkdige institutsionaalse

kristluse vastase hoiaku viljendamiseks.’

Teema valiku pohjendamine

Uhiskondlikud arengud Eestis viitavad sellele, et religioossel maastikul toimuvat ei
saa kirjeldada ainult ilmalikustumise kaudu, vaid tegemist on millegi sootuks
mitmetahulisemaga. Minu 10put66 eesmérk on aidata teemale valgust heita.

Valisin teema juhendaja pakutud ideede hulgast, sest see tundus ponev. Juba varemgi
kavatsesin kirjutada 16putd6 sotsioloogia valdkonnas, sest tahtsin saada intervjuude tegemise
kogemust. T66 kdige toredam osa oligi inimeste lugude kuulamine ja dratundmishetked, kui

teatud elemendid neis kokku langesid.

Too eesmark

Minu t66 uurimiskiisimused on jargmised:

a) kuidas pohjendavad informandid soovi lapsi ristida?

! Uibu, Marko. The Spiritual Mileu in Estonia. Challenges and Opportunities for Studying Contemporary Forms
of Religion. Old Religion, New Spirituality: Implications of Secularisation and Individualisation in Estonia.
International Studies in Sociology and Social Anthropology, vol 137. Boston: Brill, 2021, 118-119.
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Altnurme. 2021, 27.

? Remmel ja Uibu. 2015, 10.



b) kuidas kirjeldavad informandid oma maailmapilti?

Uurin, kas maailmapildi ja pdhjenduste vahel on mingi seos. Lisaks annavad minu
leiud infot selle kohta, milline on informantide suhtumine kristlusesse ja mismoodi mojutab
religiooni sotsialiseeritus eelmainitud valdkondi. Nende andmete pohjal analiiiisin,

missugused religioonisotsioloogilised teooriad sobiksid Eesti olukorra kirjeldamiseks.

Uurimismetoodika

Tegemist on empiirilise kvalitatiivse uurimusega, uurimismaterjali kogusin
poolstruktureeritud intervjuudega. Uurimuse tegemine on kooskdlastatud Tartu Ulikooli
inimuuringute eetika komiteega ja saanud komitee heakskiidu.

Intervjuudest saadud andmeid analiilisisin ldhtuvalt iildise induktiivse ldhenemise
printsiibist."” Litereerisin intervjuud, tekstide korduva iilelugemise kiigus mirkisin #ra
olulised kohad ja kodeerisin informatsiooni. Seejdrel leidsin kokkulangevused ja iihised
motiivid, mida piiiian Eesti religioosses kontekstis selgitada. Moodustasin andmetest tabeli
(Lisa 2), mis aitas analiiiisida maailmavaadete, ristimise pohjenduste ning religiooni

sotsialiseerituse ja suhtumise seoseid.

Valim

Valimisse arvamise esialgsed kriteeriumid:
® eestlane;

@ inimene peab end mittereligioosseks (selle alla vdivad kuuluda ateistid, agnostikud,

religiooni suhtes iikskdiksed, ,,vaimsed, kuid mittereligioossed”);

o peab olema ristinud oma lapse(d) vdi soovima seda teha tulevikus / peab olema

kiriklikult laulatatud voi soovima seda teha tulevikus.

Pérast intervjuude tegemist (kokku 12 intervjuud) otsustasin keskenduda 1oputdos
ainult laste ristimise pdhjendustele. Uhelt poolt toodi vilja suhteliselt vihe pdhjendusi

laulatusteks, teiselt poolt oleks t66 vdinud minna liiga mahukaks. Muudatuse tottu jéi vélja

10 Thomas, R. David. A General Inductive Approach for Analyzing Qualitative Evaluation Data. American
Journal of Evaluation 27, nr 2, 2006, 237-246.



iiks informant, seega on t68 valim 11 informanti. Uldised andmed informantide kohta,
kodeering soo alusel ja see, mitmendana keegi intervjuus osales:
N1: 63, keskharidus, teenindaja, Kohtla—Jarve

M2: 53, keskharidus, infotehnoloogia, Tapa

N3: 45, rakenduslik korgharidus, to6tu, Vorumaa

N4: 69, keskeriharidus, kunstnik-dekoraator, Tartu

M5: 44, kdrgharidus, disainer, Rapla

M6: 52, kdrgharidus, professor, Tartu

N7: 52, korgharidus, dpetaja, Tartu

N8&: 39, keskeriharidus, klienditeenindusspetsialist, Tartumaa
NO9: 55, keskharidus, t66tu, Tartumaa

N10: 40, kdrgharidus, konstruktor rdivatéostuses, Harjumaa

N11: 46, kdrgharidus, hetkel dpib, Louna-Eesti

Sisulised ja vormilised raskused t60 koostamisel

Uuringu ,,Elust, usust ja usuelust 2020 (EUU 2020) valimis oli 869 eestlast. Ateiste,
mittereligioosseid voi religiooni suhtes iikskodikseid oli kokku 299 ehk 34%. 299 inimesest oli
oma lapse ristimisest huvitatud 23 ehk umbkaudu 8%. Lahtudes méératlusest, et inimene
peab end mdistma mittereligioossena, laienes minu grupp ka ,vaimsete kuid
mittereligioossete vorra ja see laiendas uuritavate ringi oluliselt — EUU andmetel kuuluvad
sellesse gruppi rohkem kui pooled eestlased ja neist oleksid oma lapse ristimisest huvitatud
umbes 16%, mis tihendab ligikaudu 8% kdigist eestlastest.""

16% eestlastest on iisna spetsiifiline grupp inimesi, kelleni ei ole kerge jouda, ja seda
kogesin ka mina: informante uurimusse oli iisna raske leida. Informantide leidmiseks
kasutasin mitut meetodit. Postitasin kutse uurimusse Facebooki enda seinale ning Perekooli ja
Naisteka foorumitesse asjakohastesse rubriikidesse. Samuti votsin iithendust portaali
Pulmad.ee Facebooki konto haldajaga ja palusin kuulutust jagada. Kontakteerumise hetkel oli
Pulmad.ee FB-lehel rohkem kui 7000 jélgijat ja nende hulgas on tdendoliselt kiriklikud
rituaalid 14bi teinud mittereligioosseid inimesi. Foorumitest ja Pulmad.ee kontolt vastuseid ei
tulnud. Facebooki postituse jagamisest leidsin iihe informandi. Suurema osa informante

leidsin tuttavate kaudu leitud voimalike huviliste poole isiklikult pdordudes. Tulemuste

" Besti Uuringukeskus. EUU 2020. Religioonisotsioloogiline uuring ,,Elust, usust ja usuelust 2020 . Eesti
Kirikute Noukogu tellimusel.



kallutamise véltimiseks ma ei intervjueerinud sopru ega tuttavaid. Kahel korral sain

intervjueeritavate kontakti informandi kéest, kellega intervjuu oli juba tehtud.

Intervjuude kiik

Uhe erandiga toimusid kdik intervjuud Zoomi vdi Facebooki videokdnena. Uks
intervjuu toimus Tartu Linnaraamatukogus. Kogetu pdhjal voin 6elda, et nédost-nikku on
palju meeldivam intervjuud teha.

Enne intervjuud saatsin informantidele tutvumiseks ja allkirjastamiseks informeeritud
nousoleku lehed, et nad oleksid intervjuu kdigu ja oma Oigustega kursis. Néost-nikku
intervjuu puhul palusin informandil ndusolekulehe allkirjastada kohapeal.

Salvestasin intervjuud diktofoni v0i Zoomi salvestusmehhanismiga. Intervjuude

pikkus oli 15 minutist 40 minutini, keskmiselt umbes 30 minutit.

Kiisimustik

Esimesed kiisimused esitasin informandi tausta kohta ja alustasin sisulist osa Abby
Day eeskujul kiisimusega ,,Millesse te usute?”'? Mitmele informandile mdjus niisugune
kiisimus kohe intervjuu algul {isna Sokeerivalt ja tekitas kimbatust. Ometi selgus ndonda
kiiresti inimese maailmapildi tuum (kuivord vaimne, religioosne voi mittereligioosne see on)
ning vastused nditasid, et paljude informantide puhul ei olnud isiklikud uskumused
igapdevaselt oluline ja 1abimdeldud teema.

Edasi ldksin religioosse sotsialiseeritusega seotud kiisimuste juurde ning ldpetasin
kristluse tdhendust ja iihiskondlikku olulisust késitlevate kiisimustega. Tihtipeale ei olnud
kiisimuste jarjekord tihtis, sest inimene raékis juba vabas vormis dra, mida oleksin parinud.

Pérast kahte intervjuud kohendasin kiisimuste jarjestust ja mone kiisimuse sOnastust
esimeste informantidega saadud kogemuste pdhjal. Kiisimustiku 16plik versioon on lisatud

t60 10ppu (Lisa 1).

12 Day, Abby. Researching Belief without Asking Religious Questions. Fieldwork in Religion 4, nr 1, 2010, 94.
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Too struktuur

To66 on jagatud neljaks osaks.

Esimese osa moodustab jaotus ,,Teoreetiline taust sissejuhatuses, selles kirjeldan
probleemi uuritust teooriate abil, mis on hetkel religioonisotsioloogias ja Eesti kontekstis
pdevakohased.

Teine osa sisaldab andmete analiiiisi ja moodustatud kategooriad. Analiiiisisin eraldi:

a) pohjendusi laste ristimiseks;
b) religioosset sotsialiseeritust ja suhtumist kristlusesse;
¢) maailmavaateid.

Kolmandas osas arutlen leitud mustrite {ile. Otsin religioosse sotsialiseerituse ja
kristlusesse suhtumise seoseid:

a) laste ristimise pohjendustega;
b) maailmavaadetega.
Neljandas osas seostan mustritest ilmnenud leiud ja analiiiisin seoseid ldhtuvalt

esimeses osas kirjeldatud teooriatest.

Teoreetiline taust. Teooriad ja kontseptsioonid

Tutvustan praegusel ajal religioonisotsioloogias {ildiselt ja Eesti debatis olulisi
teooriaid. Religiooni valdkonnas 20. sajandil alanud muutusi kisitleb osa uurijaid'* '* °
religiooni erinevate vormide sotsiaalse tdhtsuse vihenemise ehk sekulariseerumisena. Seda
nditab tendents, et Euroopa kultuuriruumis ei méngi religioon tihiskondlikus koostoimimises
enam  kuigi  olulist rolli, religioosne keel vajub iha enam unustusse.

17, 18

Individualiseerumisteooria pooldajad'® rohutavad religiooni vormi muutumist —

religioon liigub institutsionaalselt tasemelt individuaalsele. Enam ei kdida plihakodades, vaid

13 Wilson, Bryan, R. Religion in Sociological Perspective. New York: Oxford University Press, 1982.
14 Bruce, Steve. Secularization: In Defence of an Unfashionable Theory. New York: Oxford University Press,
2011.

15 Voas, David. The Rise and Fall of Fuzzy Fidelity in Europe. European Sociological Review 25, nr 2, 2008,
155-168.

16 Beck, Ulrich. A God of One’s Own: Religion’s Capacity for Peace and Potential for Violence. Malden, MA:
Polity, 2010.

17 Heelas, Paul. The Spiritual Revolution: Why Religion Is Giving Way to Spirituality. Religion and Spirituality
in the Modern World. Malden, MA: Blackwell, 2005.

18 Davie, Grace. Believing without Belonging: Is This the Future of Religion in Britain? Social Compass 37, nr
4, 1990, 455-469.



valitakse ise, mida ja kuidas privaatsfadris usutakse, kuid usk iileloomulikku ei ole kuigivord
vahenenud. Populaarsed on viga vabalt defineeritavad usulised identiteedid, nditeks on palju
inimesi ,,spirituaalsed” voi usutakse lihtsalt abstraktse kdrgema jou olemasolu. Uurijad on
iiksmeelel selle osas, et muutused ei toimu jérsku, vaid jark-jargult. Seesuguse olukorra tdttu
on tekkinud arvukalt kontseptsioone religiooni iileminekuvormidest, mis peamiselt on
tuletatud kristluse baasil.

Sekulariseerumisteooriast ldhtuvalt on tekkinud ebamiirase lojaalsuse (ingl fuzzy
fidelity) kontseptsioon, mille vditel kaotavad inimesed iga pdlvkonnaga jérjest enam sidet
kirikus pakutavaga. Alles jddb vaid kauge arhailine ja nostalgiline kujutlus kirikust kui
ajaloolisest sdilmest, kuid sisu suhtes siiveneb likskdiksus. See kehtib ka muude religioossete
ja vaimsete osiste ja ideede puhul — voidakse tunda nostalgilist ja pealiskaudset poolehoidu,
kuid sisuga ei olda kursis ning see ei mdjuta inimese igapdevaelu. Ebamiérane lojaalsus on
justkui vahepeatus teel religioossusest sekulaarsusesse.'”

Euroopas on riike, mille puhul saab rddkida kuulumisest ilma usklikkuseta (ingl
belonging without believing). Niiteks on Rootsi elanikkond viga suures osas sekulaarsete
vaadetega, kuid kirikulitkmete osakaal on vdga suur. Aktiivne seotus kirikueluga puudub,
alles jddb ainult formaalne kuuluvus. Sellist ndhtust vOib omakorda nimetada
kultuurreligiooniks: religiooni funktsioon muutub identiteedi vahendajast formaalse
kultuuritraditsiooni ~ sdilitajaks, emotsionaalsest ja personaalsest saab formaalne,
nostalgiline.20 Religiooni kultuuristumise avaldumise nédide on ka Pohja-lirimaa, kus
protestantide ja katoliiklaste identiteet ei ole religiooniga enam kuigi seotud. Isegi kui
inimene on ateist, on ta kas katoliiklik voi protestantlik ateist. Need markerid maaravad, kes
on ,omad“ ja kes mitte, kelle suhtes tasub valvel olla ja kelle seas voib 16dgastuda.
Kultuurreligioon nihtusena v3ib olla sekularisatsiooniprotsessi eelviimane faas.?'

Vihe on neid, kes iildse midagi iileloomulikku ei usu, kuid usulistesse gruppidesse
kuulumine taandub jouliselt. Sellest ldhtuvalt on tekkinud kontseptsioon usklikkusest ilma
kuulumiseta (ingl believing without belonging).** ,Uskumine ilma kuulumiseta“
kontseptsiooni edasiarendus on Grace Davie ,,vikaarreligioossus® (ingl vicarious religion),

mille kohaselt valdav enamik ei soovi enam alluda kiriku piirangutele, kuid toetab usklikku

' Voas. 2008, 155-168.

20 Kasselstrand, Isabella. Nonbelievers in the Church: A Study of Cultural Religion in Sweden. Sociology of
Religion 76, nr 3, 2015, 275-294.

21 Demerath, J. N. The Rise of ,,Cultural Religion* in European Christianity: Learning from Poland, Northern
Ireland, and Sweden. Social Compass 47, nr 1, 2000, 127-139.

*? Davie, Grace. 1990, 455-469.



vahemust, kes selle passiivse enamiku nimel dra teeb. Inimesed kéivad aina vdhem kirikus,
aga toetavad kiriklikku institutsiooni moraalikandja, traditsiooni alalhoidja ja
{ileminekuriituste labiviijana.”’ Vikaarreligioossus sarnaneb kontseptuaalselt ebamiirase
lojaalsusega, kuid ldhtub sellest, et ithiskond on pika aja jooksul katkematult religiooni
sotsialiseeritud olnud.

Koik tutvustatud teooriad, mida voib késitleda sekulariseerumise eri aspektide
kirjeldustena, paigutuvad religiooni sotsialiseerimise konteksti. Kui {iihiskond liigub
religioossest paradigmast sekulaarsete alternatiivide poole, kiputakse eelistama alternatiive.
Sellest tulenevalt ei sotsialiseeri vanemad jéreltulevat polvkonda enam religiooni ja lapsed ei
otsusta hiljem religioossuse kasuks. Iga pdlvkond muutub jirjest sekulaarsemaks.**
Sekulariseerumise tulevik sdltub suuresti sellest, kuidas ja kui palju jirgnevaid pdlvkondi

religiooni sotsialiseeritakse.”

Eesti debatt

Individualiseerumisteooriat toetab uue vaimsuse ideede suur levik meie {ihiskonnas.
Eestis on tegelenud religiooni individualiseerumise uurimisega Lea Altnurme. Altnurme
leidis oma doktoritdos, milles ta uuris muutusi inimeste usuelus 20. sajandi II poolel, et
samast polvkonnast inimesed jagasid sarnast religioosset maailmapilti, erinevused ilmnesid
polvkondade vahel. Eelmise sajandi 10puks luterliku miitidi mdju eestlaste religioossuses
taandus ja tugevnes new age miiiidi mdju.’® Altnurme ei radgi siiski jarsust podrdest, vaid
rohutab ka kristluse rolli inimeste maailmavaates. See on varjatud ja ei pruugi esmapilgul
vélja paista, kuid on olemas.

Altnurme on piitidnud Eesti puhul rakendada vikaarreligioossuse teooriat, luues
sarnase kontseptsiooni ,,asenduskristlus”, kuid Atko Remmel on viidanud metoodilistele

puudujddkidele ja tema viitel kasutatud andmestikud selliseid jareldusi teha ei luba. Samas

23 Davie, Grace. Vicarious Religion: A Response. Journal of Contemporary Religion 25, nr 2, 2010, 261-66.
24 Thiessen, Joel. Kids, You Make the Choice: Religious and Secular Socialization among Marginal Affiliates
and Nonreligious Individuals. Secularism and Nonreligion 5,2016, 6.

23 Voas, David. Is the Secularization Research Programme Progressing? Debate on Jorg Stolz’s Article on
»Secularization Theories in the 21st Century: Ideas, Evidence, and Problems”. Social Compass 67, nr 2, 2020,
326.

26 Altnurme, Lea. Kristlusest oma usuni: uurimus muutustest eestlaste religioossuses 20. sajandi Il poolel.
Tartu: Tartu Ulikooli kirjastus, 2005, 291.
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viitavad ka Remmeli andmed sellele, et mittereligioossete seast voib leida poolehoidu
religioonile ja et eripirad tulevad esile pdlvkondade 15ikes.”” **

Marko Uibu uuris oma doktoritdds uue vaimsuse miljod peavoolustumist Eestis. Uus
vaimsus on katusetermin paljudele religioossetele ja mittereligioossetele narratiividele ning
eneseabi tooriistadele, mille keskmes on vaba definitsiooniga vaimsus ja eneseareng ning
millel ei ole konkreetset raami. SeetOttu on uue vaimsuse uurimine keerukas ja vajab
uutmoodi uurimismeetodeid. Kuna religioonil on Eesti kultuuriruumis véga kitsas tdhendus,
siis on uue vaimsuse késitlemine religioonina kiillaltki problemaatiline. Asjaosaliste endi seas
on see taunitud; litkumine erineb markimisvairselt traditsioonilistest religioonidest ja selle
kisitlemiseks on vaja ehk uutmoodi terminoloogiat voi religiooni moiste laienemist
iihisteadvuses.”’

Uibu leiab, et Eesti inimesed tulevad uue vaimsuse juurde meeleldi, sest see sobib
histi meie eelistustega, individuaalsuse ja autonoomsuse hindamisega — see ei kohusta
millekski suureks ja seda voOib tarbida pingevabalt ise panustamata. Ringo Ringvee on
kasutanud Eesti religoosse olukorra kirjeldamiseks religioosse turuplatsi metafoori ja leidnud,
et see saab toimida tdnu Eesti riigi liberaalsele religioonipoliitikale. Religiooni suhtes
iikskoikses tarbimisiithiskonnas on inimesel sotsiaalse stigma tottu vaimsete huvide
rahuldamiseks lihtsam osta moni teenus — nditeks pilet grupimeditatsioonile voi
tantrafestivalile — kui minna kirikusse. See tekitab aga ,.klientide* enda juures hoidmiseks nii
vanade kui ka uute religioossete ja spirituaalsete miiligimeeste seas konkurentsi, nii et turg
aina elavneb.™

Eesti olukorra puhul on oluline tihele panna religiooni sotsialiseerimist. Eestlaste
madal religioosne kirjaoskus, mis tuleneb religiooni sotsialiseerimise puudulikkusest, on
eestlaste usuleiguse iiks olulisemaid pdhjuseid. Kuna religiooni sotsialiseerimist ei ole
ithiskonnas laiemalt toimunud juba ligi kolme pdlvkonna jooksul, on kodust religioosset
kasvatust kogenud vaid vidhesed. Niisugune olukord pdhjustab madala religioosse kuuluvuse

korval ka mdistmatust selle osas, mis {lildse on religioon ja kuidas &ra tunda religioosne.31

27 Altnurme. Asenduskristlus. Kuhu ldhed, Maarjamaa? Quo vadis terra Mariana? Tallinn: Eesti Kirikute
Noukogu, 2016, 152—-164.

28 Remmel, Atko. Religiooni uurimisest ilmalikus iihiskonnas. Usuteaduslik Ajakiri 76, nr 3, 2019, 95-126.

29 Uibu, Marko. Religiosity as Cultural Toolbox: A Study of Estonian New Spirituality, Tartu: University of
Tartu Press, 2016.

30 Ringvee, Ringo. Survival Strategies of New Religions in a Secular Consumer Society. Nova Religio 20, nr 3,
2017, 69.

31 Remmel ja Uibu. 2015, 14.
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Eestlaste religioossuse ja mittereligioossuse tédieliku ulatuse moistmiseks peab seesuguse
olukorraga arvestama ja uurimistods on oluline leida ldhenemine, mille abil tegelikud
hoiakud religioosse kirjaoskamatuse barjddri tagant vilja tuleksid. Remmel on 6elnud, et
eestlaste religioossed identiteedisildid ja uskumused/praktikad ei kattu, seepérast pole mdtet
asju kastidesse suruda, vaid otsida uusi meetodeid nende uurimiseks laiemates kategooriates

kui seda on religiooni-mittereligiooni dihhotoomia.*

32 Remmel. 2019, 95-126.
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INTERVJUUDE ANALUUS

Ristimise pohjendused

Peatiikis toon vilja informantide pdhjendused laste ristimiseks ja moodustan neist
kategooriad. Tegemist pole inimtiilipide, vaid argumenditiilipidega, sest koikidel

informantidel oli laste ristimiseks mitu omavahel kombineeruvat pdhjendust.

“No ja siis ... kui me seal kodus istusime, siis vanaema iitles, et no niiiid tema voib rahus

dra surra, lapsed on ristitud.”

Esimene argumenditiilip on intervjuude pdhjal selgelt seotud kristliku traditsiooni
mojuga, kas siis seoses vanemate pdlvkondade ja lapsepdlve religioosse kasvatuse
mdjutustega voi kultuuritraditsiooni jitkamisega. Traditsiooni jatkamise pdhjenduse leidsin
koikidest intervjuudest peale iihe.

NI11: ,,Ja siis, kuna ma ise ka ikkagi olin aeg-ajalt kirikus kdinud lapsena, et siis pigem nagu

selline ikkagi selline traditsioon, selline harjumus.”

NI: ,,Aga vot siis kui see nouka kord oli, siis olid igad joulud, olid seal. Ka pdrast muidugi,
siis kui Eesti aeg tuli, kui lubati juba kdia, siis ka ikkagi. Kdisime joulude ajal. See oli
niisugune piiha kohustus. Pidi minema. Kas sa uskusid voi ei uskunud, aga see oli kuidagi

niisugune traditsioon.”

M5 pohjendus oli vdga pragmaatiline, selle informandi jaoks olid tdhtsad
perekondlikud véirtused ja ajalugu. Tema oli ainus, kes selle pdhjenduse puhul niisugust
aspekti tugevalt rohutas, ja tema jaoks oli tegemist peaaegu ainsa pohjendusega
ristimistoiming 1dbida, usuline komponent puudus.

M5: ,, Ee, tdiesti vanamoodne inimene, selles mottes. Peremudel, see on nagu vanakool, on
meil. Aga see, et kirik tuli, see on seotud rohkem sellega, et olla — noh, ma olen ajaloolane ...
Ja see, esivanematega see side on nii tdhtis, ja noh, koik need, mind huvitab see, ma kogun
neid, titleme, vanavanemate mdlestusi ja, siis koostasin seda sugupuud, ja noh, koiki siukseid
asju ma olen teinud oma perekonna teisele poolele ./.../ Ja noh, et see on koik nagu, see on
koik tiks siuke perekonnatraditsioon ja oluline asi meile. Ja siis see lasteristimine, noh, see

tuli ka kuidagi nii, et see nagu, seal ei olnud mingit siukest kristlikku pohjust, see oli rohkem
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nagu see, et kuna need vanaisa ja vanaema seal ristiti, siis laseme ennast ka, ja siis oma

lapsed ka.”

NO9-t suunasid ristima kristlastest ema ja vanaema.
N9: ,,Eeh ... See on niiiid ... ma ei tea, kas ta niiiid alguses minu soov oli, aga nagu vanaema,

’

kadunukene, ja siis ema ka ... no et lapsed peaks ikka dra ristima.’

N8 puhul voib kaudselt jareldada, et ristitud isa ja ded mojutasid informanti end
ristima ja kaaluma ka oma lapse ristimist.
NS: ,, Uks laps on. Ja ta on alles niiiid 1,5-aastane, ja me niitid motlemegi, et tahaks tema ka
nagu, et ... aga kuna emme ja issi on ristitud, siis voiks laps ka olla siis ikkagi. Et ... siis kui
mul oli veel, mul isa on ristitud, noh, vanasti oli see nagu, nagu, kuidagi teistmoodi,et isa on
ristitud, siis meil on peres nagu kaks poega ja kaks tiitart vanematel. Ja siis ema ei ole, ja
tiitred on ristitud ja pojad ei ole. Ja siis ema iikskord iitles, et eks ma ldhen siis poistega

porgu!”

N10 oli lapsena kdinud pilihapdevakoolis ja laagrites ning iitles, et ,,voib-olla mu ema-
isa peavad end kristlaseks”. Ta on lapsepdlves usuga rohkem kokku puutunud ning end
usklikuks pidanud ja iitles, et enda ja laste ristimine tol hetkel ,fundus nagu tdiesti
ainuvoimalik voi ainudige tee”, millest saab jareldada, et religioosne taust oli liks mdjutaja.
Tagantjdrele saan 6elda, et intervjuus N10-ga oleksin pidanud edasi kiisima, miks tundusid
ristimistoimingud tema jaoks ainuvdimaliku ja ainudige teena, see oleks tema mottekéiku ehk
rohkem avanud.

N7 iisna tugev religioosne taust annab alust arvata, et traditsioon mojutas otsust
lapsed ristida. N7 pidas usuasjadest lugu uskliku vanaema sooja ja heatahtliku suunamise
tottu, samuti mdjutas teda osalemine koguduse tegemistes ja seal kogetu.

N7: ,,Ja vanaema ka kaasas mind kogudusse ja laagritesse ja. Ja kui ma pdris ausalt iitlen,
siis need laagrid olid iihed toredamad iiritused, kus ma iildse osalesin lapsena. Ehk siis, ma
mdletan, et kui koolis ei olnud sellist tunnet, et inimesed pdriselt hoolivad, siis nendes
laagrites ma ikkagi kogesin lapsena seda, et appi kui toredad inimesed iimber on ja, ja kui
head nad on. Et ... ja kui tore on see, et lastel nagu lastakse olla lihtsalt lobusad ja joosta
ringi ja ja. Et ma mdletan vdga positiivselt neid laagreid. Et, see on nagu ... 30 aastat tagasi
oli umbes nii nagu praegu me ise opetajatena tahame, et meie lastel, meie opilastel on hea

olla ja nad julgevad oelda oma arvamust ja, nendega arutatakse ja. Ma mdletan, et nendes
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laagrites ka, tegelikult, et samamoodi, et me rddkisime asjadest vabalt, mida me tundsime,
mida me arvasime, ja me jooksime, meiega ei pahandatud lihtsalt selliste mottetute asjade

pdrast. Et kuidagi selline hdsti soe ja hea on meenutada seda. Seda tunnet.”

M2 oli lapsepdlves kdinud ema ja vanaemaga kirikus ning {itles, et talle on alati
meeldinud kirikus kiia, just arhitektuuri imetlemas, ja et seal on mingisugune suursugususe
tunne. Kindlasti oli uskumus, et kristlik kultuuriruum on meie {ihiskonna juurteks,
mdjutajaks, miks ta lihel hetkel tahtis lapsed ristida.

M2: ,,See on meie kultuuriruum, kus me elame. Enamus nagu toekspidamisi on pdrit, on

viljaarenenud sellest.”

M6 iitles, et otsustas oma lapsed ristida, sest talle meeldiks, et kristlik traditsioon
jatkuks rahvusliku koospiisimise huvides.
MG6: ,,Ja mulle nagu tundus, et see ... et et see on moistlik, et ma selle otsuse teen, sest nagu
ma alguses titlesin, mulle tundub, et kirik ... see tuleks Eesti riigile ja rahva nagu tervisele, ja

siuksele koospiisimisele ja koigele tegelikult kasuks, kui meie kirik oleks tugevam.”

“... voib-olla tuleb lisakaitseingel siis ligi.”

Teist argumenditiiiipi, mille intervjuudest leidsin, voiks nimetada maagilise mdtlemise
fenomeniks. Maagiline motlemine véljendus informantide jutus peamiselt uskumusena, et
ristimine annab lapsele mingisuguse kaitse vdi toetuse korgemalt poolt, kuid lisasin siia
gruppi taustamdjuna ka teised miistilisema suunitlusega kogemused, tundmused voi
uskumused. Maagilist motlemist pohjendusena laste ristimiseks véljendasid igasuguse
maailmapildiga inimesed, kokku kaheksa informanti, kuid natuke tugevamalt siiski need,
kelle maailmapilt oli vaimsemat laadi.”

N7: , Et ikkagi see, et sa soovid oma lastele head, ja toendoliselt usud, et see ristimine ka
ikkagi toetab nendel siin maailmas hakkama saamist ... et kui oled ristitud, et siis on ka

selline kaitse voi abi voi noh, midagi rohkemat.”

NI10: ,,... et olla nagu onnistatud ...”

33 Uibu, Marko. Inglid ja inglipesa internetifoorum uue vaimsuse kandjate ja legitimeerijatena. Mdetagused 56,
2014, 181-204.
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N9: ,,Ja noh, ikka nagu ilusti nagu rddkis, et noh, et ikkagi on mingi kaitse seal korgemalt
poolt nendele, et kui on ristitud ja. Ja eks ma, eks ma siis ... eks ma usun ka, noh, ikka ma

’

usun sellesse ka.’

N4 réaédkis huvitava loo, kuidas Kaika Laine juures jdrjekorras seistes kohtas ta
inimest, kelle lapse kded olid haigusest kdrnas ja kuulus ravitseja ravis need téiesti terveks.
Kaika Laine aga pani kaitse peale ainult ristitud lastele. Selle tugeva isikliku kogemuse tottu
hakkas ta niisuguse kaitse peale panemise vdimalikkust uskuma ja nii otsustaski informant
enda ja oma lapse ristida.

N4.: , Sest et di oli viga haige, me viisime ta Kaika Laine juurde ja Kaika Laine iitles, et
koigepealt tulevad ristimdrgiga inimesed ja arstitihega inimesed. Et jdarjekord oli pikk, 06
otsa tuli seista ... ma ei oska oelda, mitmeid neid tunde oli. Ja Kaika Laine oli selline, et kui
on ristimdrk otsa ees, saan aidata ... Aga kui me seal selles jdrjekorras olime, mulle ndidati
pilte ... iiks ema nditas oma lapse kitest pilte ... arstid abi ei andnud. Et ta tuli Kaika Lainet
tanama. Ja need kdied olid seal pildi peal, kuidas ta haigust nditas — see oli kohutav!
Kdrnased ... no lapse kdsi ... vdga-viga haige. Ja siis ta nditas — laps on korval ... ndete
niitid, Kaika Laine ravis dra! No pdrast Kaika Laine iitleb, et tema annab siis ristitud lastele
nagu selle jou, et nende ... nad oleks nagu kaitstud. No siis oli loogiline, et kui ma ndgin, sain

kogemuse ... sai laps ristitud.”

Teistest veidi erinevat maagilise motlemisega seotud pohjendust viljendas N3.
Traagilise stindmuse tagajérjel usu kaotanud naine otsustas siiski ka mitteusklikuna oma
noorima lapse ristida, sest ei tahtnud jatta tdhelepanuta vdimalust, et tema usupuuduse tdttu
lapsel kuidagi halvasti ldheb. Informandi vanemad lapsed ristiti ajal, kui ta veel uskus.

N3: , Et ja, noh, mul sai kuidagi nagu kergem, kui ma dra ristisin. Voi noh, mul on tunne, et
ma votsin enda pealt nagu selle taaga dra voi selle motte, et ... noh, et minu siitil voib midagi

)

Jjuhtuda, onju ... lihtsalt selle pdrast, et ma ei ole leidnud nagu teed tagasi usu juurde.’

Siia kategooriasse lisan ka N3 viljendatud teise, minu meelest maagilise motlemisega
seotud pohjenduse — kui kogu pere on ristitud, siis ehk kohtuvad nad kdik kunagi pérast
surma uuesti ja igaks juhuks on tema omalt poolt selleks teinud kdik vdimaliku. Ukski teine
informant sellist pdhjendust vilja ei toonud.

N3: ,,Voi noh, sest, ma tahan uskuda, et me kohtume veel. Et on mingitsorti elu pdrast elu,

onju. Ja siis, ma arvan, et see oli ka iiks ajend, miks ma tahtsin seda viikest poissi nagu
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ristida. Et noh ... et kui see siiski on, onju, nagu seotud, et siis oleks nagu see voimalus
olemas, et ... Noh, et me oleme koik ristitud, et kui see midagi mojutab, et siis me kunagi

saame kohtuda samas paigas.”

MS5 viitas lihele maagilise motlemise alla kuuluvale ilmingule kui taustale, mille tottu
ta ristimisteni joudis.
MS5: ,, Minu naine on pdrit sellisest perekonnast, kus on teadlased, aga samas on ka, meil on
paar prohvetit on perekonnas ka. Et, et ... no prohvetid selles mottes, et kellel vist on olnud
mingisugused ettendgemisvoimed. Ja natukene on isegi minu naisel, on ka libi unendgude
mingisuguseid asju viskab, et ta vahel ndeb mingisuguseid siindmusi ette. Ta ise vihkab seda,

1

ta ei taha seda, et see oleks nii, aga see vahel on nii.’

Samamoodi saab maagilise motlemise alla liigitada M2 kogemuse lapsepdlvest, kui
ema ja vanaema ta kirikusse kaasa votsid. Kahjuks ei tulnud mul péhe temalt selle kogemuse
kohta tédpsemalt kiisida.

M2: ... siis ma mdletan, et mul olid mingisugused tundmused viga huvitavad. Sellised, mida

‘

siis religioossed inimesed nimetaksid mingisuguseks, et ... vaim langes tema peale. *

“See on niuke ilus ja pithalik kuidagi ja siuke /.../ Et see on niuke piihalik lihtsalt.”
Kolmas argumenditiiiip, mis intervjuudest vilja joonistus, on seotud piihaduse ja

erilisuse tundega. Seda pdhjendust kasutasid viis informanti.

M2: ,,Ja voib-olla ka see piiha tunne on seal nagu selline ... et on, miski asi on piiha voi

midagi siukest.”

N7: ,,... siis tegelikult kirik on minu jaoks olnud piiha ja koik see kirikus toimuv on olnud
ptiha ja, ja voib-olla ma arvan, et ... ma arvan, et mul ... ma austan viga ja minus on selline

hdsti suur vddrikus ikkagi ja lugupidamine kuidagi ikkagi ... jumala vastu? Ja kiriku vastu.”
Nl11: ,,... siis kuidagi see ristimine ja koik, see tundus nagu selline, selline hdsti, noh, selline

ptiha ja, ja selline eriline siis ja kuidagi selline iseenesest maoistetav voi kuidagi selline ...

selline ... piihalik toiming nagu.”
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MG6: ,,Ja noh, kui praktilistest asjadest rddkida, siis iiks kindlasti, mida tuleb vilja tuua, et kui
rddkida sellistest elu koige olulistest ja murrangulistest siindmustest, nagu nditeks laulatus,
abiellumine, voi siis elust lahkumine, matused, siis noh, ei ole veel mina ndinud monda
ilmalikult neid protseduure ldbiviivat inimest, kes ... see ei ole kunagi nii loomulik ja kuidagi
... ilus ja kena, vorreldes sellega, kui seda ldbi viib kirikuopetaja.”

M6 ei maininud kiill laste ristimist elu murranguliste siindmuste hulgas, aga voib {isna
kindlalt oletada, et ta pidas silmas ka seda. Isegi kui mitte, siis laste ristimisega andis ta neile

voimaluse iilalpool nimetatud riitustest, mida ta eriliseks peab, osa saada.

“Aa ja siis oli see huvitav omadus, oli just ristivanemate omamine, oli see, nagu see tore
pool sellel asjal. Mulle tundus jah, see hetk, et juhul kui meiega midagi juhtub, et siis noh,

ma tean, et minu lastega nagu ikka koik saab hdsti olema.”

Neljas argumenditiilip on seotud ristivanematega: nende ndol saab laps juhuks, kui
vanematega midagi juhtub, suurema sotsiaalse ringkonna, toetuse ja kaitse. Kolmel juhul oli
informandi enda ja/voi laste ristimistoimingutele suundumise pdhjuseks see, et isikut paluti
kellelegi ristivanemaks. Seda argumenditiiiipi kasutasid viis informanti.

N3: ,,Ja kuidagi ma nagu, mina oma lastele seletasin seda libi sellise nagu, pigem nagu libi
ristivanemate. Et ristivanemad on nagu need, kes jddvad nagu alati nagu hoidma ja toetama

i)

Jja, kui nagu meiega peaks midagi juhtuma voi.’

N7 oli enne ristivanem ja hiljem soovisid tema lapsed ristimist, et ka neil oleksid
ristivanemad, sest nad nagid delaste ja ema suhte pealt, et on tore, kui on ristivanemad.
N7:,,Ma ei ole veel oma viimast last joudnud ristida, aga ma mdletan, et ma ikkagi arutasin
ka lastega seda teemat ja lapsed tahtsid. Ja voib-olla see oligi see, et kuna mul oelapsed olid
ristitud ja ma ise olin ristiema, mulle viga meeldis olla ristiema, ja toendoliselt mu lapsed ka

ndgid, et nii tore, et nded, oelastel on ristiema, ja vaata, kuidas nad hoiavad ja ...”
M6 ja N8 lasid end ristida pérast seda, kui neid paluti ristivanemateks.

MG6: ,,Aa, iiks pohjus muide, miks ma ennast ka ristisin, oli tegelikult see, et mind paluti

ristivanemaks, tihe lapse ristivanemaks.”
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NS8: ,,Ja, miks me olemegi ristitud ja leeritatud, ongi see, et 6de soovis meid ristivanemateks
oma lapsele. Et voib-olla, kui tema poleks seda soovinud, polekski see niimoodi algust
saanud.

N8 jaoks tdhendab koos abikaasaga ristivanemaks olemine, et nad on niiiid {ihe
ilmakodanikuga rohkem seotud ja tdendoliselt soovivad seda ka oma lapsele. Kahjuks ei
taibanud ma selle kohta intervjuu kaigus iile kiisida.

N8: ,,... et meie jaoks see on pigem on see, et et meil on nagu tiks laps lisaks. Mitte et teised
lapsed ei oleks vordsed, aga lihtsalt kuidagi, et selline, ta on nagu ... rohkem meie hoida. N-6

mitte nagu ... fiitisiliselt, vaid nagu lihtsalt.”

Varia

Harvem esinenud argumenditiitibid toon vélja siin peatiikis.

“.. et mone jaoks on see nagu moesuund voi -laine.”

Viies argumenditiiiip: kolm informanti mainisid laste ristimise pdhjendusena
sotsiaalset survet, kas siis otsest vOi tajutavat. Kuigi N11 peamiseks pohjenduseks laste
ristimisel oli tugev usklik taust, natuke oli ka trendiga kaasa minemist.

Nlil: ,,... voib-olla jah siis ,, fifty-fifty”, et selleks ajaks ma juba ise olin ka jah, voib-olla

natuke trendiga kaasas.”

N4: ,, ... lihtsalt koik tegid, meie ka. Tehtud!”

“Ma ei tea, miks see niimoodi oli, aga see oli nagu mingisugune sees mingi tunne iitles,

et ... Kas see oli ka mingi protestivaim selle riigikorra vastu voi ma ei tea mis asi see oli.”

Kuues argumenditiilip: kahe informandi puhul oli otseselt voi kaudselt pohjenduseks
protest ndukogude korra vastu. Informanti N4 pani last ristima maagiline motlemine, aga
lisaks oli ta omal ajal saanud positiivse kogemuse protesti véljendamist ja see vdis teda

ristimisotsuse tegemisel mdjutada.

N4: ,,Mmjaa, ainukene temp, mis ma siis teismelise hulluses tegin — kdisin selles Jaani
kirikus. Sest et oli teada, et sinna ei tohi minna. Noh, aga teismeline, noh. Ja, kuidas ma

titlen, see on nii imelik, et klassijuhataja ... siis mitu opetajat. Ja siis see, kes see on ...
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oppealajuhataja, seisid kiriku ees ... ja no, ma ei taha ju endale sekeldusi ... aga see oli
tohutult ponev sealt libi minna, vaadata neile nékku ja ikka minna! Kirik oli puupiisti rahvast
tdis. Mis rddgiti — absoluutselt ei huvitanud. Absoluutselt ei huvitanud. Ja ma ei saa
siiamaani aru, kui ma vaatan opetajale ndkku — ta on pandud mind sinna passima, ta ei tee
teist ndgugi. Aga aastad olid juba siis ... 69. Nii et tal mingi kohustus oli, aga ta oli kah seal

’

niimoodi, no mis ta muga oleks teinud! Mitte midagi.’

“Et kui sa oled siin Eestis juba olnud ja sinu esivanemad on ristitud ja see ristimine
iseenesest ei noua sinust ju mingisuguseid vannete andmist ega mingisuguseid

piihendumist kuhugi voi millegile. Et see on lihtsalt iiks mdrk.”

Seitsmes argumenditiiiip on seotud luterliku kiriku omapéraga — see konfessioon ei
ndua enese erilist sidumist ja seetdttu ei vota laste ristimine tiikki kiiljest. Seda pdhjendust
véljendasid informandid, kelle jaoks oli kristlus oluline kultuuriline komponent. Siia
kuuluvad kaks informanti.

MG6: ,, Ee, mulle nagu tundus, et on moistlik, et mina teen nende eest selle otsuse. Et mina teen
nende eest selle otsuse, et ma seon nad siis meie kirikuga, luteri kirikuga, ristin nad ... mis
nad ise lopuks teevad — kas neist saavad siis, noh, iitleme, noh, nad voivad seal ju jddda
tdiesti korvale sellest, voi nad mingil mddral jddvad sellega seotuks voi mitte, see on juba
nende otsustada ... luterlik kirik on ju vdga selline, kuidas éelda, ta ei noua viga tugevalt
seotust. Ta tolereeribki seda, et sa oledki, vordlemisi noh, protestantlikus toovaimus, tegeled

oma teemaga ja asjaga ja sa ei ole kirikuga viga seotud.”

“.. usk jumalasse, jah”

Kaheksas argumenditiiiip: kaks informanti uskusid osade laste ristimise ajal veel
konkreetselt kristlikusse jumalasse.
N3: ,,Ja kolm last ma ristisin niimoodi, et ma toesti nagu ... mulle oli see hdsti oluline, et mu

lapsed oleks ristitud. Noh, sest kuidagi nagu siis oli mul veel see ,, otseside”.

(Ta radkis, et tal oli elus periood, mil ta arvas end olevat ,,otsesidemes* jumalaga.)
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Religioosne sotsialiseeritus

Selles ja jargmises peatiikis jagan inimesed pohjenduste ja religiooni sotsialiseerimise
tunnuste alusel gruppidesse. Iseloomustan ka nende suhtumist kristlusesse.

Informantide religiooni sotsialiseeritus varieerus suuresti. Tugevamalt religiooni olid
sotsialiseeritud need, kes puutusid usuga kokku lapsepdlves — perekonna kaudu kiis
informant ptlihapdevakoolis, usulaagrites voi kirikus. Kaks informanti olid infot otsinud ja
kujundanud kindlad seisukohad piiblidpetuse suhtes vaimsete otsingute kiigus.
Uheteistkiimnest informandist olid tugevamalt religiooni sotsialiseeritud kuus.

Ulejasnud viis informanti olid religiooni sotsialiseeritud vihesel miiral voi iildse
mitte. Naiteks {itles N1 pérast intervjuu 10ppu, et ta ei tee isegi jumalal ja Jeesusel vahet.
Kahe informandi perekondlik taust oli kiill osaliselt religioosne, aga sellega ei kaasnenud
erilist kokkupuudet kirikuga ega pdhjalikke teadmisi usust.

N9: ,,Ja on ka inimesi, kellel on kas piibel voi on siis need uued testamendid, nad loevad

seal ... mis nad iganes on need, salmid voi-voi noh, et on ka selliseid. Jah, aga mina ... ma
olen lugenud seda ,, Laste piiblilood* vist, siis kui lapsi ristisime, siis oli too ja kiimme kdsku
oppisin siis ka pdhe ikkagi. Meieisapalve ka. Nii et mul on ikka midagi nagu ... midagi nagu

olemas kah.”

Oma last religioosselt kasvatanud oli ainult ks informant, kelle tiitar kéis
piiblilugemise laagris. Kirikusse satub suurem osa informante vdga harva vdi turistina.

Erandiks on informant, kes kéib kirikus orelit remontimas.

Suhtumine Kristlusesse
Peaaegu koik informandid suhtusid kristlusesse pigem soosivalt (kiimme informanti

itheteistkiimnest), kriitiliselt suhtus kristlusesse ainult liks informant.

Viis soosijat suhtusid kristlusesse kui abivahendisse isiklikul tasandil — kristlus pakub
inimestele hoolitsust ja tuge.
N7: ,,Et voib-olla ma praegu jouangi selleni, et kristlus on ka natuke nagu teraapia, et
inimesed jagavad oma muret iiksteisele ja jumalale. Ja nad saavad tegelikult sellest lohutust

ja abi. Et kui praegu nagu moelda selle iile, siis ma arvan, et see toetabki nendel seda
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hakkamasaamist ja sellel on toesti ... voib olla tdiesti tugev toepohi taga, et nendes riikides,

’

kus on see usk tugevam, et on stressitase inimestel viiksem.’

Uks informant pidas kristlust pigem oluliseks, kuna kristlikud pdhimdtted sobisid
tema loodususuga.
N4: ,,No paraku ta on oluline, sest seal on see kiimme kdsku. Ja kui mingist otsast inimesed
moistaksid, et need on ausad loodusseadused ... kui mina teen nii, siis ma saan nii ... aga

koigega on liiale mindud.”

Kaks informanti suhtusid kristlusesse soosivalt iihiskondlikul tasandil — nad pidasid
kristlust meie kultuuri juurteks ja teguriks koospiisimises.

Kolme informanti iseloomustab leige suhtumine kristlusesse. Need informandid ei
osanud kristluse olulisuse kohta Eestis eriti midagi 6elda, kuid suhtusid kirikusse siiski
austuse ja aukartusega.

Hoolimata soovist lapsed ristida pidas iiks informant kristlust ajale jalgu jadnuks.
Hiljem fitles ta, et tdnasel pdeval ta oma lapsi enam ehk ei ristikski.

M5: ,, ... ithesonaga, et mulle tundub, et see kiriklik institutsioon on kuidagi, ta on veel nagu
meie elus sees, aga ta ei peaks ammu enam olema. Maailm on nii palju muutunud, et see on

ainult puhtast inertsist veel sees meil.”

Maailmavaadete grupeering

Arvestades valimi mittereligioossust oli religioosne aspekt informantide -elus
ootuspdraselt pigem kdrvaline. Tihti 6eldi, et ei oldud kunagi voi ammu sellistele kiisimustele
moeldud ja intervjuu kéigus saadi ka ise oma uskumustes rohkem selgust. Monelegi
kiisimusele ei osatud vastata vOi ei olnud inimesel kindlat seisukohta. Sisuliselt tegelesid

informandid tegevuste ja uskumuste tagantjdrele ratsionaliseerimisega.

Jagaksin informandid maailmavaadete pohjal kahte gruppi:

Esimene grupp — sekulariseerunud tiiiip
Esimest gruppi iseloomustab tugevam sekulariseeritus. Neil pigem puudus isiklik
siigav usk ja kristlik opetus ei olnud nende elus kunagi eriti olulist rolli manginud; kirikuga

olid nad seotud formaalselt ehk siis kirikusse kuulumise kaudu, iiks neist ei olnud isegi kiriku
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liige. Siia gruppi kuulub kuus inimest, nad jagunevad omakorda kaheks. Esimesi
iseloomustab tugev teadusmeelsus, pragmaatilisus ja konkreetne mittereligioosne identiteet.
Nendeks on kaks meesinformanti.

MS5: ,,Aga ma ei usu jumalat kindlasti. Ma ei usu absoluutselt kristlust. Jaa-jaa, voi islamit.
Voi, voi iildse nagu tihte mingisugust tugevat joudu. Aa, ma usun voib-olla, et on voimalik, et
koige taga on midagi. Aga noh, ma ei tea. Nii nagu noh, see on ikka tavaline jutt, mida koik

rdadgivad.”

Sekulaarsete gruppi kuuluvad ka neli informanti, keda kristliku dpetuse spirituaalne
sisu niivord ehk ei huvita, aga nad peavad mingi kdrgema jou olemasolu voimalikuks. Uue
vaimsuse ideid esines viga vihe, rohutati formaalset kuuluvust kirikusse.

M6: ,,Ma arvan, ma olen kuskil seal vahepeal, tipselt. Et ma nagu ei ... ma ei saa ennast
nimetada usklikuks, noh, aga seotus kirikuga nditeks, noh, olla ristitud ja ristida oma lapsi ja,
see ei ole minu jaoks absoluutselt probleem. Voi noh, et see kuidagi nagu, noh, ma ei tea, aga
ma arvan, ma jah, ei saa ennast nimetada siukseks klassikaliseks usklikuks. Agnostikuks siiski

)

kah vast mitte.’

Teine grupp — individuaalse religioossusega tiiiip

Gruppi iseloomustab siigavalt isiklik usukésitlus. Enamik neist puutus usumaailmaga
lapsepdlves vOi noorukieas palju kokku. Esines tugevat ja mitmekesist kalduvust uue
vaimsuse ideede vOi maausu suunas. Sellesse gruppi kuuluvad viis informanti
itheteistkiimnest.

Kaks informanti usuvad, et inimene on ise jumalik olend véimega oma elu luua.
NI10: ,,No see ongi selline, et mina ise olengi oma elu looja, vastutan ise oma tegude eest ja
see koik on minu timber ... koik, mis on, on minu enda loodud ... ja selline, see uskumus ja see
minu ... see tuleb minu seest. Noh, ma voib-olla natuke seletan seda, et kui mu usk hakkas
Jjumalasse onju, et ma olen nagu lapsepolvest saadik olnud piihapdevakoolis ja ... selles
mottes ... kui ma kunagi arvasin, et see jumal on nagu kuskil vdiljaspool ... et kuskil seal taeva
all voi seal voi seal ... onju, siis ma lihtsalt olengi niitid joudnud, et seesama jumal on minu

‘

sees. Mina olengi see.

Uks informant toonitas, et hetkel ei usu ta millessegi, kuid tal on usumaailmas kirju

taust, mida iseloomustab ehk spirituaalne otsimine. Ta iitles, et varem ei pidanud ta kirikus
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kdimist ja kogudusse kuulumist védga vajalikuks, tal oli ,,otseside jumalaga. Piiblis leiduv ei
olevat talle kunagi eriti hidsti istunud, ka rddkis ta kirikudpetajaga vaidlemisest ja
tillitsemisest. Samas on ta katsetanud palju uue vaimsuse hulka kuuluvaid asju, niiteks
kdinud Samaanide juures ja proovinud vabastavat hingamist. Ta loodab, et jouab ehk millalgi
tagasi usu juurde.

Uks looduseusku/maausku informant oli tegelenud mitmesuguste vaimsete
praktikatega, tdsisemalt transtsendentaalse meditatsiooniga. Selle pohjal, mida ta piibli ja
kristliku dpetuse kohta teadis, oli ta nende suhtes kriitiliselt meelestatud.

N4 sonutsi on kristlus:

“ei taha halbu sonu kasutada ... aga ropp.”
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ARUTELU

Religiooni sotsialiseeritus ja suhtumine kristlusesse — seosed
maailmavaatega

Religiooni olid tugevamalt sotsialiseeritud ja kristlusesse suhtusid positiivselt umbes
pooled informandid ehk kuus inimest iiheteistkiimnest. Neist neli olid usuasjadega kokku
puutunud lapsepdlves ja kaks vaimsete otsingute kaigus. Selgus, et individuaalse
religioossusega inimesed olid tugevamalt religiooni sotsialiseeritud, erandiks liks informant.

Religiooni vdhesema sotsialiseerituse ja sekulariseerunud maailmavaate esindajad
kattusid (viis informanti liheteistkiimnest). Selle grupi suhtumine kristlusesse oli pigem leige
vOi tauniv, erandiks iliks informant, kes suhtus kristlusesse iihiskondlikul tasandil viga

positiivselt.

Pohjendused laste ristimiseks — seosed maailmavaatega

Kodige domineerivam pdhjendus laste ristimiseks oli seotud traditsiooni téhtsusega.
Informandid kas soovisid esivanemate ristimistraditsiooni jatkata voi hindasid nad kristlikku
traditsiooni meie kultuuri / rahvast tihendava elemendina. Traditsiooni kategooria alla
mahuvad koik informandid peale {ihe erandi ehk pohjendus ei sdltunud maailmavaatest.

Suuruselt teine pohjenduste kategooria oli maagiline motlemine. Siit kategooriast jéi
vélja kolm informanti {iheteistkiimnest ja ka see pohjendus ei sdltunud maailmavaatest.

Ka piihaliku voi erilise iileminekuriituse otsimine ja ristivanemate saamise pohjendus
el sOltunud markimisvéérselt maailmavaatest.

Samas vois tdheldada, et ainult sekulaarse maailmapildiga informandid mainisid
poOhjendust, et ristimine ei ndua neilt tugevat seotust kirikuga ning ainult individuaalse
religioossusega informantide puhul ilmnesid podhjendustena sotsiaalne surve ja ,usk
jumalasse”. Kuna koiki neid pdhjendusi esitas viga vihe informante, siis mustreid sellest ei

kujunenud.
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Leitud mustrite arutelu

Individuaalse religioossusega informandid olid rohkem religiooni sotsialiseeritud ja
pidasid kristlust meie iihiskonnas pigem oluliseks. Ei saa oelda, et vorreldes sekulaarse
grupiga oleks laste ristimise pdhjenduste osas esinenud méarkimisvairseid erinevusi. Kaks
vaheste informantide esindatud pohjendust, mis périnesid ainult individuaalse religioossusega
grupist, olid sotsiaalne surve ja usk jumalasse.

Maailmavaatelt sekulaarsemad informandid olid vihem religiooni sotsialiseeritud ja
suhtusid kristlusesse pigem likskoikselt. Ainult sekulaarsed informandid esitasid ka iiht neile
iseloomulikku pohjendust: luterlik kirik ei ndua tugevat seotust.

Kokkuvdttes ei sdltunud informantide pdhjendused laste ristimiseks peaaegu tildse

sellest, missugune oli nende maailmavaade voi sotsialiseeritus religiooni.

Kontseptsioonide arutelu

Kdigepealt toon vilja, millised teooriad vdiksid sobida minu valimit iseloomustama,
tutvustan teooriate pohijooni ja seletan seejirel, miks ma nii arvan.

Vikaarreligioossus tihendab, et religioossega tegeleb aktiivne vdhemus passiivse
enamuse eest, kes kiidab vihemuse tegevuse heaks ja vihemalt kuigivord mdistab seda.*®
Davie rohutab, et kontseptsiooni puhul on oluline, et usukohustus tdidetakse ,,kellegi eest™ ja
et idee lahtub riigikiriku parandist.”® See on iiks viis mdista seda osa populatsioonist, kes
soovib jddda kirikuga 16dvalt seotuks ilma tdsiusklikkusega kaasnevate kohustusteta.

Davie on Oelnud ka, et uskumine ilma kuulumiseta mudel tdmbab uskumise ja
kuulumise iiksteisest lahti, kuid vikaarreligiooni kontseptsioon seob nad uuesti.*®

Ka kultuurreligiooni kontseptsioon ldhtub riigikiriku pédrandist, aga ei postuleeri
passiivse enamuse olemasolu, kes soovib, et religioosselt aktiivne vahemus nende eest t60 dra
teeks. Kultuurreligiooni teooria on seisukohal, et populatsioon on juba nii sekulariseerunud,
et religioossel kuuluvusel ei ole sisuliselt enam religioosset tdhendust, vaid see on seotud

kultuurilise / rahvusliku identiteediga. On midagi tirgsemat kui religioosne kuuluvus, nimelt

** Davie. 2010, 262.
3> Davie. 2010, 265-266.
36 West, Key. Believing without Belonging: Just How  Secular is  Europe?, 2005.

https://www.pewresearch.org/religion/2005/12/05/believing-without-belonging-just-how-secular-is-europe/.
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rahvuslik identiteet — ellu jddmiseks peame teadma, kes on omad ja kes mitte. See ei kao nii
kergelt.”’

Ebamddrase lojaalsuse kontseptsioon tddeb samuti, et igas populatsioonis on osa,
mille esindajad soovivad olla religiooniga lddvalt seotud, aga keda sisu ei huvita. Tegelikult
voivad koik religiooni komponendid olla ebamddrased — usklikkus, seotus, identiteet.
Ebaméirase lojaalsuse kontseptsioon postuleerib, et pdlvkondade vahetumise kiigus
populatsioon  sekulariseerub 10puks tédielikult, sest institutsionaalsest religioonist
kaugenemine tekitab religiooni suhtes aina suuremat likskdiksust ja teadmatust. Religiooni
hukutab iikskdiksus, jadb vaid nostalgia ajaloolisest nihtusest nimega religioon.®

Leidsin informantide seast kaks inimest, kes minu arust esindavad just
vikaarrelgioosset tendentsi. Nende puhul oli tunda soovi, et aktiivne vihemus kiriku pilisimise
eest hoolt kannaks, kuigi nad ise on aktiivsest usuelust taganenud. Uks neist mainis, et tema
jaoks tdhendab kristlus meie kultuuri juuri. Ta hindab seda. Tema sonutsi ,,kui see dra votta,
siis peaks ju midagi tuntavat asemele ka tulema”. Ta ei usu kristlikku Opetust, kuigi on
proovinud seda tundma Oppida. Ta suhtub kristlusesse poolehoiuga, sest piihalikku ja
suursugust ajaloomélestist vaatamas ja seal orelit hooldamas kiia on tore. Kuidas ma tean,
kas see informant on ebamddraselt lojaalne, vikaarreligioosne voi kultuurreligioosne? Ta ei
olnud kristluse dpetuse voi rolli suhtes {ikskdikne vOi oma arvamuseta, seega ebamdcdrane
lojaalsus ei tundu sobivat. Ka kultuurkristlus ei tundu sobivat, sest ta ei sidunud kristlust
rahvusliku identiteediga, vaid toonitas, et hindab kristlust kui ajaloolise mélu siilitajat ja
pooldab selgelt seda, et aktiivne religioosne vihemus need ajaloolised sidemed tema jaoks
alles hoiaks.

Teine informant, kelle lisaksin vikaareligioossuse alla, lausus kiriku kohta ainult sooje
sonu. Ta pidas kristlust oluliseks, sest see pakub inimestele tuge stressi ja muredega toime
tulemiseks, natuke nagu teraapia. Lisaks sellele, et informandil oli tugevalt religioosne taust,
viljendas ta ka soovi usumaailma rohkem siilivida, aga pole olnud mahti. Samuti oli tema
maailmavaade vdga vaimne ja hingestatud. Mulle tundub, et ka tema toetas suuresti seda, et
aktiivne vihemus tema jaoks kirikut sdilitab, ta pidas seda tihiskonna véga oluliseks osaks,
eelkdige toe pakkumise pirast ja moraalse kantsina. Moraalseid pohimotteid, mille jargi ta
elab, pidas ta just kristlusest parinevateks. Miks mitte aga uskumine ilma kuulumiseta, kui

tegemist oli individuaalselt religioosse maailmapildiga, aga kirikust vodrdunud inimesega?

37 Demerath. 2000, 136-137.
38 Voas. 2008, 162-163, 167.
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Sest Davie sonutsi tdhendab wuskumine ilma kuulumiseta pigem seda, et uskumine ja
kuulumine eemalduvad teineteisest, selle informandi puhul aga ldhtuvad need samast allikast,
kristlusest. Miks mitte ebamddrane lojaalsus? Kuigi ta usuteemadega hetkel ei tegele, on
need talle siiski vdga olulised, ja ta viljendas kirikule selgelt toetust. Tegemist ei olnud
iikskoiksuse voi arvamuse puudumisega usuteemade suhtes.

Uskumine ilma kuulumiseta alla paigutaksin neli informanti. Nad pidasid kristlust kiill
mingil méiral oluliseks, kuid viljendasid kristliku doktriini suhtes ka tugevat rahulolematust.
Nende suhtumine oli tolerantne: neil endal kirikusse enam asja ei ole, ajad on muutunud, aga
las teised kédivad, kellel seda vaja on. Nad olid kirikust lahku kasvanud uute individuaalselt
religioossete uskumuste tottu voi iihel juhul oligi informant alati lahus olnud, aga kasutanud
elemente, mis tema individuaalse uskumusega kokku langesid (niiteks lapsele ristimisega
kaitse peale panna). Kristlik taust ja pdhjalikud teadmised ei ole nende informantide jaoks
kuigi olulised, sest nooremaid lapsi enam ei ristitud. Selle grupi puhul uskumine ja kuuluvus
eemaldusid iiksteisest, need ei tulnud samast allikast ja kirikusse kuulumine oli nende elus
tahtsuse minetanud.

Uks informantidest on minu arust hea niide kultuurreligioossest inimesest. Maailmas
reisides ja ndhes, kuidas rahvusliku ja religioosse identiteedi ithendamine annab inimesele
,»selgroo”, tundis ta, et temal eestlasena see puudub. Sisu ei olnud tema jaoks kuigi oluline,
kuigi ta tahtis rohkem siivitsi minna ja kristlikku dpetust tundma Oppida ... kui vaid aega
jatkuks! Kuigi pere teda religiooni ei sotsialiseerunud, leidis ta huvitaval kombel selle oma
ellu hiljem ,,mingisugusesse kiipsusesse joudes”. Luterlus sobis selle informandi juba niigi
protestantliku todeetika ja eluviisiga, sest see ,ei ndua tugevat seotust”. Kristlikest
konfessioonidest seostataksegi rahvusliku identiteediga kdige enam luteri kirikut.

Uks informant oli viiga sekulariseerunud ja vihimagi poolehoiuta kristlusele. Ta
Opetab oma lapsi kristlust tundma vordvadrselt koikide teiste ideoloogiatega, olgu need siis
religioossed voi mitte. Lapsed ristis ta ainult seepérast, et perekondlikud véértused on talle
véga olulised ja ta tahtis esivanemate liini katkematuse pérast traditsiooni jatkata. Tegemist
oli teadusmeelse inimesega, kellel puudus individuaalne religioossus.

Usna selgeid ebamdidirase lojaalsuse jooni esindasid minu arust kolm informanti.
Nende puhul oli ebaméérane, millesse nad tépselt usuvad, ja kirikulitkmed on nad {isnagi
juhuse tahtel, esivanemate soovi tdttu voi seepirast, et kutsuti ristivanemaks. Uks neist ei
kuulu kirikusse. Kristluse olulisuse kohta ei osanud nad eriti midagi delda, sisu kohta teati

vihe ja véljendati tikskdiksust.
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Minu hinnangul sobivad valimi mittereligioosset palet kdige paremini seletama
usklikkus ilma kuulumiseta (neli esindajat) ja ebamdidrase lojaalsuse (kolm esindajat) teooria.
Viimasel ajal on pakutud Eesti olukorda selgitama vikaarreligioossuse eestindusena

39, 40

asenduskristlust ja sel teemal on toimunud debatt. Minu leiud iisna spetsiifilise inimgrupi

baasil nditavad, et tegelikult sobiksid olukorda selgitama ka teised kontseptsioonid.

39 Altnurme. 2016, 152—164.
40 Remmel. 2019, 95-126.
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Kokkuvote

Oma uurimuses analiiiisisin iiheteistkiimne informandi maailmapilti, pdhjendusi laste
ristimiseks, sotsialiseeritust religiooni ja seda, kui oluliseks peavad nad kristlust Eestis.
Valimisse kuulus kolm meest ja kaheksa naist erinevatelt elualadelt ja haridustasemetelt, kdik
olid keskealised vdi vanemad. Religioosne enesemdidratlus oli informantidel suures osas
ebamédrane ja kohati isegi vastuoluline.

Maailmapildilt jagunesid informandid kaheks: individuaalselt religioosse suunitlusega
ja sekulariseerunuma suunitlusega inimesteks. Individuaalselt religioossema suunitlusega
inimestel oli iildjoontes tugevam religioosne taust ja sisulised teadmised ning nad pidasid
kristlust iihiskondlikult olulisemaks. Sekulaarsema suunitlusega inimestel oli ndrgem
religioosne taust ja teadmised ning nad pigem ei pidanud kristlust iihiskondlikult oluliseks.

Leidsin, et informantide maailmavaate, religioosse tausta ja teadmiste ning
kristlusesse suhtumise seos on iisna {ihene. Paraku ei sdltunud ristimise pdhjendused nendest
parameetritest peaaegu lildse.

Peamine pdhjus laste ristimiseks oli seotud traditsiooni modjuga — kas jitkati
esivanemate traditsiooni voi peeti traditsiooni iihiskondlikult oluliseks. Teisel kohal oli
maagiline motlemine. Kolmandat ja neljandat kohta jagasid piihalikkuse / erilisuse tunne ja
ristivanematega seotud pdhjendus.

Voimaliku selgitusena Eesti olukorrale saab minu hinnangul esile tdsta ilma

kuulumiseta usklikkuse ja ebamdiirase lojaalsuse teooriat.
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Summary

With my bachelor’s thesis Nonreligious people — why do they want to baptize their
children? 1 try to research the levels of secularization and individualization in Estonia.

First I discuss current theories in the field of sociology of religion that try to predict the fate
of religion and nonreligion in the context of Europe and Estonia. Next, with empirical
research analysis, I try to find out how much my results support these theories.

In my thesis, I analyzed the worldview of 11 informants, their reasons for wanting to
baptize children, their religious socialization and how important they consider Christianity to
be in Estonia. The sample consisted of 3 men and 8 women, from different walks of life and
educational levels, all were middle-aged and older. The informants’ religious identities were
mostly vague and sometimes even contradictory.

I divided informants into two groups by worldview: people with a more
individualistic religious orientation and people with a more secularized orientation. People
with a more individualistic religious orientation generally had a stronger religious
background and substantive knowledge about Christian doctrine, they also considered
Christianity socially more important. People with a more secular orientation had weaker
religious backgrounds and knowledgeability, they also did not consider Christianity socially
very important.

I found that there is a fairly uniform relationship between the world view, religious
background and knowledgeability of the informants and their attitude towards Christianity.
Alas, the justifications for baptism hardly depended on these parameters at all.

The main reason for wanting to baptize children was related to the influence of
,tradition® - either the tradition of the ancestors was continued or the tradition was considered
socially important. In second place was the argument of ,,magical thinking”. The third and
fourth places were shared by the ,,feelings of sacredness/specialness* and the rationale of the
»godparents”.

As a possible explanation for the situation in Estonia, based on my subjective

assessment, the theories of believing without belonging and fuzzy fidelity can be highlighted.
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Kisimustik

Uurimus:

“Miks soovivad mittereligioossed inimesed oma lapsi ristida

ja end Kkiriklikult laulatada?”

Kust olete parit?

Mis on teie vanus?

Milline on teie haridustase?

Mis on teie amet?

Millesse te usute? Kas ka jumalasse?

Kas teil on enda jaoks ka mingi nimetus teie uskumustega seoses?

Mida tdhendab teie jaoks olla [valitud termin]? Kui kaua olete end selleks pidanud?

Kas palvetate/mediteerite/kéite  selgeltndgijate  vastuvottudel? Kas tegelete

mingisuguste muude vaimsete praktikatega? Missugused need on?

9. Kas olete kunagi olnud mdne kiriku vdi muu usuorganisatsiooni liige?

10. Kas ja kui tihti satute kirikusse? Mis pohjustel?

11. Kas olete lugenud Piiblit? Kas ja kui oluliseks on kujunenud loetu teie elus?

12. Missugused on teie kokkupuuted religiooniga? Kas teil leidub pereliikmeid voi sopru,
kes end kristlaseks peavad voi leidub ehk mingeid muud laadi uskumusi teie
ringkonnas?

13. Kas olete lapsepdlves saanud religioosset kasvatust?

14. Kas kavatsete oma lastele religioosset Opetust anda? Miks?

e B e o e

15. Mis on need pdhjused, et soovite/olete soovinud oma lapsi ristida?

16. Kas kaalute kiriklikku abielu/olete kiriklikult laulatatud? Miks?

17. Mida tdhendab teie jaoks kiriklik abielu?

18. Millise konfessiooni alla kuuluvas kirikus te enda lapse(d) ristinud olete/ristida
soovite voi laulatatud olete/soovite laulatatud saada?

19. Kas olete ristitud ja/voi leeritatud?

20. Mida ristitud ja leeritatud olemine teie jaoks tdhendab?

21. Mida tdhendab kristlus teie jaoks?

22. Kas peate kristlust tdnapdeva Eesti iihiskonnas oluliseks voi mitte? Miks?

23. Kuidas suhtuvad teie arvates ldhikondlased ja {iihiskond iildiselt sellesse, et
mittereligoosne inimene voiks tahta end kiriklikult laulatada/oma lapsi ristida?
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Religioon Ristimise pohjused
Informant Maailmavaade Sotsialiseeritus Suhtumine Traditsioon Maagiline métlemine Ristivanemad Puhadus
NO1 Sekulaarne No&rk Leige Jah Ei Ei Jah
M02 Sekulaarne Hea Positiivne Jah Jah Jah Jah
NO3 Individuaalne Hea Positiivne Jah Jah Jah Ei
NO4 Individuaalne Hea Positiivne Ei Jah Ei Ei
MO5 Sekulaarne N&rk Negatiivne Jah Jah Ei Ei
MO06 Sekulaarne Nork Positiivne Jah Ei Jah Jah
NO7 Individuaalne Hea Positiivne Jah Jah Jah Jah
NO8 Sekulaarne No&rk Leige Jah Jah Jah Ei
NO9 Sekulaarne No&rk Leige Jah Jah Ei Ei
N10 Individuaalne Hea Positiivne Jah Ei Ei Ei
N11 Individuaalne Hea Positiivne Jah Ei Ei Jah
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