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SISSEJUHATUS

Bakalaureusetdt eesmark on vorrelda Uheksa ,,Minu” sarja raamatu pdhjal, mis on eestlase
identiteedi erinevused sdltuvalt elukohast. To0s pluan tabada eestlase identiteedi eripdarasid
sOltuvalt geograafilisest asukohast, et tekiks arusaam sellest, milline on mingis linnas vdi paigas
elav eestlane. Autoriteks on Annela Laaneots, Mare Matas, Hendrik Pillmann, Mele Pesti, Barbi
Pilvre, Katri Raik, Lauri Rapp, Piret Tali ja Aidi Vallik, kes kirjutavad oma kodulinnast ja seal
elavatest inimestest, on nii neid, kes on kogu oma elu selles linnas elanud kui ka neid, kes on

kirjeldatavasse paika alles kolinud.

Teema valikul sai méaéravaks huvi omaelulookirjutuse vastu. Mind huvitas, kas minu kogemus
eestlasest, inimesena, kes on peamise osa oma teadlikust elust elanud Tallinna kilje all, on sarnane
sellega, mis on teistest paikadest périt inimestel. Keskendun just tdnapdevale, teostele, mis on
antud valja aastatel 2016-2021, sest sel juhul saab Ulevaate, kas hetkel on vahet eestlase identiteedil
olenevalt tema kodulinnast. Puutusin kokku Kati Sedmani magistritodga, kus ta uurib ,,Minu” sarja

néitel eestlasi Euroopas ning soovisin kaardistada ka kodumaist olukorda.

Kisimused, millele otsin vastust, on jargmised: Kas ja millised on erinevused eestlase identiteedis

sOltuvalt elukohast? Milline on valitud raamatutes kirjeldatav Eesti paikades elav eestlane?

Omaeluloolise teose paratamatu osa on Umbruse ja teiste inimeste kirjeldus ning sealt paljastubki
just selle linna keskmise elaniku (eestlase) kirjeldus. Valisin omaelulooraamatud seet6ttu, et
kirjeldused neis raamatutes on realistlikud ja ilma ilukirjanduslike lisandusteta ning, sest autori

enesedefineerimise kaudu on v@imalik mdista tema kirjeldusi Umbritsevatest elanikest.

Autorite valiku Uheks kriteeriumiks oli see, et tegemist oleks eestlase poolt Kirjutatud raamatuga,
mis kirjeldab elu ihes Eesti paigas. Valikusse jaid theksa raamatut, et haarata geograafiliselt
voimalikult suur ala ja sellega tabada erinevate paikade eestluse eri tahkusid. Mais 2022 ilmus ka
kiimnes raamat, ,,Minu Kalamaja”, mis oleks sobinud minu valikusse, nii kriteeriumitelt kui ka
soovist katta geograafiliselt suur ala, kuid selle hilise ilmumise tdttu oma té6sse ma seda raamatut

el kaasanud.

T6O esimene peatiikk keskendub mdistele omaeluloolisus. Elulugudel pdhinevaid teoseid on

nimetatud mitmeti, ndddseks on need koondunud ihise maiste alla. Seda on varem uurinud Sidonie



Smith, Julia Watson. Eesti keeles on teemat uurinud Leena Kurvet-K&osaar, Aare Pilv jt. Smith ja
Watson toovad mdiste autobiograafia asemel kasutusele laiema mdiste, life writing, mis on
sarnane, kuid mitte sama eestikeelse mdistega omaelulookirjutus. Inglisekeelne mdiste voib
tdhendada ka teiste eludest kirjutatud teoseid, kuid eestikeelne mdiste piirdub vaid teostega, mis

on Kirjutatud autori enda eluloost. (Kurvet-Kédosaar 2010)

Minu t60 aluseks olevast kirjandusest lahtudes olen keskendunud esimeses peatikis erinevate
omaelulookirjutiste zanritele, mis valitud raamatutes erinevates vahekordades esinevad. Nendeks
on memuaar, reisikiri ja péevik. Teemat on varem uurinud Anneli Kdvamees, kes kirjeldab oma

artiklis reisikirjanduse alazanrite spetsiifikat. (Kdvamees 2006: 656-668)

Teises peatiikis keskendun identiteedile omaelulookirjutuses, mida on varem uurinud Sidonie
Smith ja Julia Watson. Oluline on mdista autori enda identiteeti ja tema asetsemist teoses. Soltuvalt
autori positsioonist, kas end kaasates teiste kirjeldatute hulka vG6i viibides situatsioonis

kdrvaltvaatajana, on v8imalik mdista selle paiga elanikke identifitseerivaid tunnuseid.

Kolmandas peatiikis antakse lihitilevaade eestluse kujunemisest ja suurematest mojutustest, ning
tdnapdevase eestlase voimalikust olemusest. Mart Laar kirjeldab eestluse stindi, mis kasvas vélja
eestlastest ja Eesti kultuurist huvitatud sakslaste putdlustest dppida kohalikku keelt ja kultuuri
ning lisaks on Eestis ajaloolistel pdhjustel ka vene kultuuri mdjud, mis on mdnedes Eesti

piirkondades siiani vdga tugevalt naha.

Neljandas peatiikis tuuakse vélja iga valitud raamatu kohta, kuidas on selle Eesti linna elanikku ja
eestlast kirjeldatud. VVarem on teemat uurinud Anu Realo, Kristin Karu-Kletter, Triinu Ojamaa jt.
Muidugi on eestlaseks olemise pdhiliseks kriteeriumist inimese enesedefineerimine, kuid Karu-
Kletteri ja Ojamaa véliseestlastele suunatud kusitlusest tulevad vélja ka moned mérksdnad, mida
inimesed peavad tdhtsaks, et end eestlasena defineerida, nendeks on nditeks keeleoskus voi
tingimus, et inimene on stindinud/elab Eestis. (2014) Teostes eestlase olemuse kirjeldusel votan
arvesse vaid tanapéeva kirjeldus, kuna soovin kaardistada hetkeolukorda ning kdikidel valitud
teostel ei ole lapsepdlvekirjeldusi, Ghtsema terviku saavutamiseks olen teinud valiku neist loobuda.
Viiendas peatlikis on vastavalt iga paiga eestlase identiteedi analiiis vordluses teiste valitud

teostega.



1. OMAELULOOLISUS

1.1 Omaeluloolisuse moiste

Kreeka keeles tdhendab autos ,,enese”, bios ,,elu” ja graphe ,.kirjutamine”, mis otseses tdhenduses
on “enese elu kirjutamine”, ehk autobiograafia. Kuigi see termin oli esimest korda mainitud 18.
sajandi kirjaniku Ann Yearsley luulekogu eessdnas, siis paljud kriitikud siiski peavad esimeseks
kasutamiseks inglise keeles Robert Southey kolme kreeka sdna anglitseerimist 1809. aastal. Robert
Folkenfliki laialdases sdna autobiograafia ajaloos mainitakse, et see sdna tuli kasutusele 18.
sajandil mitmel eri juhul 70., 80. ja 90. aastatel nii Inglismaal kui Saksamaal ilma, ei Uks kasutus
oleks teist mdjutanud. Kuni 20. sajandini, margib Folkenflik, oli kasutuses laialdaselt sGna
memuaarid (pr. K. les mémoirs), téhistamaks ,,enese elu kirjutust”. (Smith ja Watson 2001: 1-2)
Tanapéevases tdhenduses kasutas mdistet life writing esimesena Marlene Kadar (Kurvet-Kéosaar
2016: 9).

Tanapédeval on laia kasutusega ingliskeelne termin life writing, mida kasutatakse varem
domineerinud autobiograafia asemel. Eestikeelseks mdisteks on omaelulookirjutus, nii inglise
keelne life writing kui ka eestikeelne omaelulookirjutus, on madisteliselt laiahaardelisemad kui
autobiograafia, millest omaelulookirjutus kaasab ka Kirjandusest véljaspool olevaid

tekstipraktikaid, autobiograafia on aga piiratud vaid kirjandusega. (samas: 7-8)

Omaelulookirjutuse maistel on kaks olemuslikult erinevat lahtepunkti (samas: 7) Esimene neist —
omaelulookirjutus, mis vdib olla nii biograafiline, ajalooline, novellistlik v3i ka selgesdnaline
viide autorile, see mdiste koondab erinevat tlupi tekste, mille subjektiks on elu (Smith ja Watson
2001: 3), kuid siiski pole see tapne vaste ingliskeelsele terminile life writing, kuna viimane voib
tahendada ka teise inimese elust kirjutamist (Kurvet-K&osaar 2016: 9).

Teine l&dhtepunkt on Jaan Krossi omaeluloolisuse mdiste, mis on eelpool kirjeldatust rohekm
seotud Kirjandusega. Kross vaidab, et omaeluloolisuse lahtepunkt asub maélu, teadvuse voi
kogemuse seostumisprotsesside asemel hoopis keeles, kandes endas autori perekondliku tausta ja

elukogemust. (samas: 10-11)



1.2 Memuaar, reisikiri ja paevik

Kéesolevas bakalaureusetods kasitletakse teoseid, milles on nii reisikirja voi -péeviku,
memuaaride kui paeviku tunnuseid. Memuaarides keskendutakse narratiivis ronkem teiste eludele
ja tegudele, mitte vaid autori omadele (Smith ja Watson 2001: 198). Néaiteks raamatus ,,Minu
Johvi”, keskendub autor Hendrik Pillmann suures osas nende inimeste lugude jutustamisele,
kellega ta oma Johvis veedetud kahe aasta jooksul kohtub, ning kirjeldab neid detailirohkelt. Tema
enda elu kulgeb nende lugude taustal, illustreerimaks keskkonda ja hetke, mil ta J6hvis viibib.
(Pillmann 2021)

Reisikirjandus hélmab nii reisijuhte, reisikirjeldusi kui ka reisiromaane (Kévamees 2006: 657).
Pika ajalooga zanri tunnuste hulka kuuluvad esimeses isikus kirjutamine ning kas teekonna ajal
vOi retrospektiivselt teekonna kajastamine. Reisikirja sisuks on jutustaja kogemus v6dras kohas,
tema tahelepanekud tundmatust ja uudsest, veidrast ning tema suhestumine status quo-ga, tema
normaalsusega. (Smith ja Watson 2001: 207) See zanr on ilukirjanduse ja populaarteaduse
piirimail, kus kohtuvad objektiivsed faktid imbritsevast keskkonnast ning autori hinnang néhtule
ning selle kogetu isiklik subjektiivne maailmandgemine. (Kdvamees 2006: 657-658).
Reisikirjandus v@ib p6hineda ka kodusel ainestikul, mitte Uksnes vddrastel maadel, sest ka
kodumaa mingi piirkond vGib olla vahem tuntud, seda vd@ivad iseloomustada teistsugune
elukorraldus v6i kombed (Kdvamees 2006: 658), mille tunnuseid on néha valitud ,,Minu” sarja
raamatutes. Naiteks ,,Minu Johvi” (Pillmann 2021) ja ,,Minu Narva” (Raik 2013) , kus autor on
ldinud elama teise linna ning tema teekond ei ole kill geograafiliselt mobiilne, kuid ta kirjeldab
oma kogemust ja kohanemist uue linna ja tundmatusega. Samas, ei ole seda nii palju teoses ,,Minu
Tartu” (2019), kus autoriks on Lauri Répp, kes on pdline tartlane ning tema teost reisikirjana

kasitleda pigem ei saa.

,Minu” sarja raamatutes on ka péeviku voi reisipdeviku tunnused. Mdistet paevik saab inglise
keeles saab veel diferentseerida journal ja diary. ,,Minu” sarja raamatutes on sarnasused pigem
péevikuga moistes journal, kuna tegemist on kronoloogilise stindmuste kajastamisega, kuid need
on moeldud avalikuks lugemiseks ja sundmustes on kill kajastatud autori emotsionaalne
suhestumus stindmustesse, kuid mitte nii intiimselt ja isiklikult kui mdistes paevik (diary). (Smith
ja Watson 2001: 193; 196) Reisipédevik koondab endas reisil tehtud sissekandeid reisil toimunu

kohta, motteid ja muljeid ning erinevalt reisikirjast jargnevad uksikelamused ja kogemused



vahetult ilma sidusaks kogumiks to6tlemata. Kuid reisipaevikuna saab votta teost vaid juhul, kui
see on Kkirjutatud samaaegselt reisil viibides, mitte tagasivaatena. (Kdvamees 2006: 660)
Reisikirjanduses kohtab palju stereotliipe (Kdvamees 2006: 666) ning seetdttu on need hea fookus
kaesolevas uurimistos, leidmaks, millised on need stereotiiuibid ja tunnusjooned mida tihes voi
teises linnas elavatele eestlastele omistatakse. Kuigi stereotuibid ei pruugi peegeldada téielikku
tdde, siis eestluse Kirjeldused nendes raamatutes ongi téielikult subjektiivsed, seega nende
aratundmine ja kinnitamine vodi Umberlikkamine annab siiski arusaama, milline on eestlase

kuvand just selles linnas.

2. IDENTITEEDIST OMAELULOOKIRJUTUSES

Jargnevalt keskendun sellele, kuidas iga teose autor end identifitseerib ja miks on see oluline teiste,
igas valitud teose asupaigas elavate eestlaste, kirjeldamisel. Soltuvalt sellest, kas autor paigutab
end Uheks kirjeldatava kogukonna liikmeks vdi mitte ja millise rolli ta endale vdtab, on vdimalik

mdista ka tema Kkirjeldust imbritsevast.

Kéesolevas t66s on vaatluse all rahvuslik identiteet, mis on osa inimese minapildist, inimese
teadlikkus sellest, milline on tema rahvuslik kuuluvus, milles etnilise eestlase puhul on kaasatud
nii etniline kui riigiidentiteet (Valk 2017). Eestivenelaste puhul see vdib, kuid ei pruugi thtida,
sOltuvalt nende isiklikust tunnetusest. Kuid rahvusliku identiteediga koos v0i selle kdrval vaatleme
ka vaiksemat, paigaidentiteeti, mis koondab endas geograafilist asukohta ning seda umbritsevat
sotsiaalset ruumi (Smith ja Watson 2001: 43). Lisaks vdib identiteeti késitleda kui kultuuri
avaldumise vormi, seda kas otseselt, kus samastatakse end mingi isiku voi grupi kditumis- voi
suhtlemisviisiga voi kaudses tunnetuslikus samastumises (Masso 2004). Viimane puudutab
linnade vdi paikade identiteeti, kus vormsilaseks vOi setokaks saab end pidada ka inimene, kes ei
ole seal aastaringne elanik voi sinnipérane elanik. Nende kolme koosmdjul on vdimalik vaadelda,

kes on autor ja kes on inimesed, keda ta kirjeldab.

Omaelulookirjutuses autor identifitseerib end lugeja jaoks ja positsioneerib end Kirjeldatavas
maailmas. Identiteete on véga palju erinevaid, néiteks sugu, rass, etniline kuuluvus, seksuaalsus,

rahvus, Kklassiline kuuluvus, generatsioon, pere genealoogia ning poliitilised ja usulised



kuuluvused. Nende abil on vdimalik autori kogemust paremini mdista. Identiteedid on kill ajas
muutuvad ja midagi, mis autorit Uhel ajahetkel defineeris, ei pruugi olla enam jargmisel tahtis.
Igauhel on s6ltuvalt kontekstist ja kohast ka erinevaid identiteete, mistdttu voib neid kirjeldada kui
kontekstuaalseid, vaidlustatavaid ja tingimuslikke. Need oma olemuses on diskursiivsed, mitte
loomulikud vai siinniparased. Identiteet on teadvuse dialoogiline kategooria, ehk omaelulooteose
autor saab end identifitseerida labi end Umbritsevate diskursuste ja inimeste, sGltuvalt oma

sotsiaalsest grupist ning end selle I&bi lugejale esitleda.

Lisaks teadvusele on oluline ka autori fltsiline keha ja selle paiknemine. Inimese fudsiline keha
on omaelulooliste malestuste aluseks, kuna selleks, et mélestusi talletada, peab olema autoril keha
ja viis meelt, mis vGtavad vastu ja omaks kdik sentsatsioonid ja kogemused valisest maailmast.
SeetGttu ongi Uldpildi mdistmiseks oluline teada, kellena ta end defineerib. (Smith ja Watson 2001:
32-39) Autori paiknemine mingis keskkonnas mdjutab tema identiteeti, sest koht pole kunagi
lihtsalt geograafiline asukoht, vaid sellega kaasneb alati ka sotsiaalne aspekt (samas: 42-43). Selle
t06 kontekstis on selleks iga autori puhul linn vdi paik, kus ta asetseb ja milles oma elulugu
Kirjeldab.

Oluline on lugedes mdista, milline on autori ja jutustaja voetud positsioon tema Kirjeldatavas
maailmas, kas ta on kdrvaltvaataja v0i osa kogukonnast, kas tegemist on méjuvdimsa inimesega
selles Uhiskonnas vdi mitte. Lisaks saab ka mddrata autori jutustava tooni, kas see on kaitsev,
irooniline, romantiline, enesetéhtis, enesekriitiline voi ka transgressiivne. (Smith ja Watson 2001:
167-169) Igas kasitletud teoses saab madratleda, millise jutustava tooni on autor teoses kasutusele
vOtnud, et mdista paremini pdhjuseid, miks ta on just selliselt igas valitud teoses vastava paiga
eestlasi kirjeldanud. Soltuvalt autori enda positsioonist ja identiteetide tunnustest saab jareldada,

kuidas tmbritsevad inimesed nende tunnuste jargi kategoriseeruvad.



3.EESTLASE IDENTITEEDI DEFINITSIOON

3.1 Eestlase kui rahvuse ajaloolise kujunemise tlevaade

Kui 19. sajandil algas Euroopas rahvusriikide kujunemine, siis eestlastest laks see alguses médda.
Hans Kruus kirjeldab oma raamatus ,,Eesti ajaloost 19. sajandi teisel poolel”, kuidas August
Wilhelm Hupel on 6elnud eestlaste sandi olukorra kohta, et neid vahetati hobuste, koerte,
piibukahade vdi muu sarnase vastu. Ainult 100 rubla eest sai osta terve perekonna, vanemad koos
lastega, samas tlidruku eest maksti harva rohkem kui 10 rubla ja lapse eest 4. Lisaks halbadele
oludele mangis rolli ka eestlaste halb iseloom, neid kirjeldati kurjade, salakavalate ja mustadena.
Loomadest eristas neid vaid see, et nad raékisid inimkeeles. Véidetavalt olid talupojad vaid siis
rodmsad, kui olid juua téis ja siiski kaldusid agressiivsusele. Ning sarnaseid Kirjeldusi leidus ka
teistelt labisOitjatelt. Seda kbike vaid paarkimmend aastat enne seda, kui ka eestlastest oli saanud
kaasaegne Euroopa rahvus, millel oli oma haritlaskond, rahvuslikud organisatsioonid, ajalehed ja
poliitilised erakonnad. (Laar 2016: 11-16)

Arkamisajale eelnenud perioodil, umbes 1800. aastate algusest, tekitati tugev pinnas drkamisaja
tekke vBimalikkuseks. Suur osa selles oli estofiilidel, kes harrastasid eesti keelt ja kultuuri ning
pihendasid end eesti kultuuri arengule. Nad ise vdisid kutsuda end eestimaalaseks ,,Estlander”,
eitamata oma eesti paritolu, kuid koduse kultuuri ja keele jargi oli tegi siiski sakslastega. Nad panid
paika neljal alal olulised alused, millele arkamisajal oli vdimalik toetuda. Esiteks ajalugu ja kuidas
eesti ajaloole laheneda, rahvaluule uurimine, rahvusideoloogia loomine ja saavutused keele vallas.
(samas: 47-48)

Arkamisaja ideede laiemaks levikuks maa pdlisrahva seas 16i eelduse laiem haridusvérk ning
toostusrevolutsioon, mille kdigus tekkis uusi tekstiilivabrikuid, raudteetehaseid ja sadamatehaseid.
Rahalis-kaubanduslike suhete areng t6i kaasa ka linnade arengu. (samas: 53-54) Rahvusliku
arkamise alguseks loetakse tihti aastat 1857, kui trikis ilmus F. R. Kreutzwaldi rahvuseepos
,Kalevipoeg” ning tegevust alustas drkava rahvuse esimene ajaleht Jannseni Perno Postimees
(samas 71-72).

Kuigi eestlaste rahvuslik enesemadramine arkamisajal sai alguse vastandudes sakslastele, siis

tdnapdeval, ja suuresti kahe maailmasdja tottu, on see vastandus kandunud Ule tasandile eestlane
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versus venelane. Parast | maailmasdda ja sellele jargnenud Vabadussdda sai Eesti vabaks Vene
tsaari vdimu alt ning péarast 1l maailmasdda sattudes Ndukogude Fdderatsiooni koosseisu, millest
saadi vabaks alles 90. aastate alguses, on olnud eestlastel palju aega end venelastega vorrelda.
Noukogude liidu aegadel asus Eesti territooriumile elama ka hulgaliselt vene rahvusest inimesi,
kelle emakeeleks oli vene keel ja kelle jareltulijad elavad Eestis siiani. Kiisimus on vaid, kas ja

mis hetkel saavad neist eestlased.

3.2 Tanapdeva eestlane

Kisimuse Ule, kas eestivenelane on dige eestlane, vdi kes tildse on dige eestlane, arutab Anu Realo
oma arvamusartiklis: ,,Anu Realo: kes on dige eestlane?” (2016). Aastal 2016 tehtud kiisitluses
leidsid eestivenelased, et rahvus ei ole peaministri ameti juures madrava téhtsusega, kuid
eestlastest ligi pooled suhtuksid eestivenelasest peaministrisse pigem negatiivselt. Realo toob
vdlja, et kuigi ei ole lihtsat ankeeti, mille abil eestluse taset hinnata, siis on olemas hunnik
tunnuseid, mis kéivad kaasas eestlaseks olemisega. Naiteks eesti keele oskus voi Eestis sundimine.
Médaravaks vOib saada ka nahatoon, sest ,,0ige eestlane” on heleda nahavérviga, seletab Realo.
Eestlase kirjeldusse vdib lisada veelgi, tuleb tunda eesti kultuuri, teada klassikuid nagu ,,Siin me
oleme” voi ,,Kevade”, eestlane on kinnine ja tal on individuaalne religioosne eneseméiratlus, mis
ei soltu kirikutest ega religioonidest. Eestluse sisu aga ei seisne mitte ainult tihises eluloos, vaid
uhiskannatamises, seda nii ajalooliste kannatuste kultuurilise maluna edasikandmises kui ka
igapédevases kannatamises. Kokkuvdttes on Gige eestlane siiski see, kes tahab eestlane olla ja

ennast eestlaseks peab. (Realo 2016)

Triinu Ojamaa ja Kristel Karu-Kletter kirjeldavad artiklis: ,,Diasporaa-eestlaste enesekuvand
muutuvas maailmas™ enda ldbi viidud uurimust, kus véliseestlastelt kiisiti, kes on nende arvates
eestlane. Tunnused, mis Kirjeldasid eestlast, olid jargmised: réagib eesti keelt, tunneb et ta on
eestlane, armastab Eestit, on eesti péritolu, on siindinud vGi elab Eestis, jagab teiste eestlastega

uhist ajalugu ja kultuuri, on tdokas, armastab muusikat. (2014)

Kuigi kisitluses on tegu véliseestlastega, siis sellegi poolest on nende vastuste pohjal voimalik
paika panna, millised on tunnused, millest vdhemalt osa peaks olema olemas selleks, et kedagi
pidada eestlaseks. Minu bakalaureusettos kirjeldatavad eestlase tunnused ei ole nii p6himéottelised,

vaid pigem omadused, mis saavad olla inimesel siis, kui teda juba saab pidada eestlaseks. Nende
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tunnuste loetelu pdhjal vdib pidada teostes kirjeldatud eri linnades elavaid inimesi eestlasteks,
seega autorite Utlused nende kui linna elanike ja eestlaste kohta saavadki iseloomustada tdpsemalt

selle linna eestlaste eriomadusi.

4. EESTLASE KIRJELDUS ,MINU” SARJA
RAAMATUTES

Siin peatikis olen vélja toonud iga uuritava raamatu kohta, milliseid kirjeldusi v6i omadusi on

autor just selle paiga elanike kohta tiles markinud ning ilmestan leitut tsitaatidega valitud teostest.

4.1 Analtils teose kaupa

,,Minu Tartu” raamat on oma olemuselt memuaar, kus autor keskendub rohkem end limbritseva
tanapaeva kirjeldamisele kui iseenda eluloole, kuigi teeb siiski ka kdrvalepdikeid oma minevikku
ja Uleskasvamisse lhastes. Autor identifitseerib end pdlise Tartu elaniku ja Kirjanikuna ning
kirjeldades Tartu eestlasi, peab ta end tiheks neist - kultuurne, romantiline ja Tartut armastav. Palju
on linnakirjeldusi ja autor maalib sdnadega Tartu milj6dd, kuid veidi on sarnasusi ka péaevikuga,
tulenevalt sellest, et kirja on pandud ka juhuslikke métisklusi ja tdhelepanekuid, mis ei ole

omavahel seotud.

,Minu Narva” on eeskatt paevik, kus siindmused kulgevad kronoloogilises jarjekorras ning koik
valised tédhelepanekud on tehtud nii, kuidas parasjagu autor neid kogeb. Autor defineerib end kui
kdrvalvaatajat ja teeb kindla eralduse ,,mina” ja ,,nemad, narvakad”. Ta kirjeldab Narva elanikke
nii, et tal autorina on oma seltskond eesti emakeelega tuttavaid, kes elavad kill Narvas, kuid pole
samasugused nagu tema kirjeldatavad Narva elanikud. Keelest tulenevalt on ta eraldanud end
venekeelsest kogukonnast, kes Narvas elab ning pohiliselt kirjeldabki nende olemust ja kaitumist.
Tema pilk neile on uuriv ja aus, ilma liigse romantilisuseta. Kuna tegu on siiski reisiraamatuga,
siis lisaks on ka fakte, kuid kindlasti ei ole tegu objektiivse kirjeldusega. Linnapildist ja
Umbritsevast on pigem juttu véhe ja autor keskendub teiste inimeste elude kirjeldamisele labi

temaga suhtlemise.
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,Minu Johvi” on valitud teostest kdige ehedam reisipdevik, mis viib autori kaheks aastaks vodrasse
linna, kus ta vaatlejana kirjeldab ja ilmestab faktidega uut kogetavat paika ja maailma, kirjeldab
sealseid inimesi ning pdimib vahele seiku iseenda juhtumistest, raamat kulgeb l&bi kahe aasta
kronoloogilises jarjekorras tema saabumisest Johvi kuni lahkumiseni. Autor identifitseerib end kui
sisserdnnanut, olles ise Tartu elanik ning saabudes ,,Noored kooli” programmi kaudu uude
keskkonda, lisaks ka kui Gpetajat ja J6hvi noorte aitajat ja motiveerijat. Ta kirjeldusviis on veidi
romantiseeriv, kuid siiski aus ja levaatlik ilma liigselt hinnanguid andmata. Teose ja ka autori
arenedes, on tema identiteedis ndha muutust, kus ta ka ise laheneb Johvi linna elanikule oma

kaitumiselt ning see on otseses seoses tema linna ja inimeste tundmise ning nende mdistmisega.

,Minu Parnu” autor defineerib end ajakirjaniku ning Parnu suvitajana, kuna tema pohielukoht on
Tallinnas, kuid omab Péarnus suvilat. Kuna tema lapsep8lv méddus Parnus, siis tema identiteet
korraga on parnakas ja ei ole ka, sest ta ei tunne end sobituvat ei suvitajate ega ka pdliste parnakate
hulka. Tema vaade neile on koérvaltvaajata ja ka kuuluja vaade, andes endale aru, et tdielik
samastumine ei ole vbimalik, kuid siiski pidades end rohkem kohalikuks kui turistiks. Teose
arenedes saab selgemaks tema enda identiteedi kahestumine, kus tunneb, et on parnakas, kuid on

ka tallinlane ning romantiseerib véga Parnu eestlaseks olemist.

,Minu Haapsalu” kaldub enim autobiograafia poole, sest autor kirjeldab pohiliselt oma elu, alates
varajasest lapseeast kuni raamatu Kkirjutamise hetkeni, jattes vahe ruumi kirjeldustele ja teiste
inimeste lugudele. Linnapildist v6i meeleolust, mis Haapsalus valitseb selle teose abil palju teada
ei saa, kuid autori elulookirjelduse abil on siiski vGimalik nédha tema suhet Umbritsevasse ning
seda, milline on Haapsalu eestlane. Autor ise, kuigi olles pdline Haapsalu elanik, distantseerib end
haapsaluka identiteedist ja kirjeldab seda pigem kui korvaltvaataja, defineerib end kui kirjanik,
ema, koeraomanik ja abikaasa. Oma lapsepdlve ja noorust Kirjeldades tundub ta end rohkem
Haapsalu identiteediga samastuvat kui tanapdeva kirjeldades. See voib tuleneda ka sellest, et teose
I6pus kirjeldab Vallik, kuidas lahkub Haapsalust ning tagasivaateline kirjutamine vdib pdhjustada

teatavat distantseerumist.

,Minu Kuressaare” on paevik, kus autor kirjeldab oma teekonda tagasi Kuressaarde, kust ta on
parit, kuid vahepeal elas Tallinnas ning siis kolis tagasi. Ta kirjeldab stindmusi tagasivaatavalt
ning labi oma elu prisma, kuid pdimib sinna juurde palju Kuressaare eestlaste Gldisest eluolust ja

lisab ka objektiivse vaate kuressaarlasele. Tema identifitseerib end kui aktiivset noort inimest, kes
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166b kaasa Kuressaare linna elus. Tema identiteedis kuressaarlaseks olemise osa teose edenedes

kasvab ning Kuressaare eestlase identiteeti on tema jaoks ,,meie” identiteet, mitte ,,nende”.

,»Minu Setomaa” on pievik, kus autor kirjeldab pohiliselt oma aastat iillemsootskana ning sellele
jargnevat aega, pdimides sinna sisse seto kultuuri eripérasid. Autor identifitseerib end auga setona
ning on kogukonnas korgel positsioonil, kirjeldades oma teekonda tlemsootska, ehk kdrgeima
Seto Kuningriigi juhina jumal-kuninga Peko jérel. Autori positsioon seto kultuuri edasiviija ja
hoidjana, on raamatu veidi romantilise kuid siiski realistliku seto ja Setomaa eestlase kirjelduse
pdhjuseks. Kuna tema teab ka kultuuri hoidmise tagamaid ja raskusi, siis suhtub ta pigem
ratsionaalselt.

,»Minu Vormsi” on teos, mis algab kui reisikiri, kui autor otsustab endale soetada maja Vormsile,
kuid teose arenedes kasvab ja pimub see autobiograafia elementidega, mida suuremat rolli hakkab
vormsilase identiteet tema enesemadratluses mangima. Ta defineerib end kui ajakirjanik ja ema,
kelle elu ja identiteet jagunebki kaheks, Tallinnas on ta té6taja ja tallinlane, Vormsil aga eraelu ja
kogukonnainimene. Kirjeldades VVormsi eestlasi, jadb véike distants siiski autori ja kirjeldatute
vahele, kuid selles on ka ,,meie” identiteedi elemente, seda lihtsustab kindlasti ka see, et kuna
Vormsi saare ajalugu on vahepeal katkenud ja saarele kolinud inimesed ei ole sadade aastate
pikkuse ajalooga elanikud, siis on vormsilaseks saamine ja selle identiteedi omistamine kergem

kui pika ajaloo ja thise kultuurilise méaluga paikades.

,Minu Kihnu” on memuaar, kus autoril on viga tugev kihnlase identiteet ja ta ei diferentseeri teisi
Kihnu eestlasi ja ennast, vaid neil on thine ,,meie” identiteet. Ta on kogukonnas véga aktiivne ja
juhtiv figuur, ning Kihnu kultuuri edendaja. Autor kill romantiseerib kihnlaseks olemist ja
traditsioonide tahtsust, kuid siiski illustreerib ka faktide ja reaalsusesse tagasi toovate
murekohtadega. Nimelt on Kihnu ja Setomaa valitud teoste hulgast kdige suurema
omaidentiteediga paigad, kuid ometi on paratamatu sulandumine Uldisesse eesti kirjakeele ja
,tavalisuse” voi ,,modernsuse” kultuuri. Avaldub ka see, et omakultuuri olemasolu ei vilista

uledldist eestlase identiteeti omamast, vaid kéib sellega kdrvuti.

Loetud teoste pdhjal voib jareldada, et mida omané&olisema paikkondliku kultuuriga on tegu, seda
suurem on ka soov sdilitada oma identiteet vaiksemal tasandil kui lihtsalt eestlane, pidades

siinkohal silmas Kihnut ja Setomaad. Mida suurem on linn vdi paik, seda lahjem on kultuuriline
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kontsentreeritus ja kogukonnatunnetus ning seda rohkem mangib rolli tldine eestlase identiteet,
olles vahem seotud geograafilise paiknemisega Eesti siseselt. Iga autor on vélja toonud oma paika
ja seal elavaid inimesi kirjeldades kdige tahtsamad elemendid, mis on just selle koha identiteedi
eripdraks. Samuti voib tdheldada teatavat minevikku kinni jadmist, kus nii Vormsil, Johvis Kkui
Narvas, on jadanud linnale ja linlastele killge maine, mis périneb tegelikkuses veel vabariigi
taastamise ajaga kaasa tulnud sundmustest ning ei vasta enam t&napdevale. Eelarvamused
kuritegevuse ja alkoholismi vohamisest nendes piirkondades ei ole enam samad, mis viimasel

kuuel aastal, mille vahemikus on raamatud kirjutatud.

4.2 Minu Tartu

Tartu puhul defineerib Lauri Répp tartlast palju l&bi kohtade, mis Tartus asuvad ja kus inimesed
kéivad. Répp kirjeldab elavalt tartlaste subkultuurielu ja selle keskust Genialistide klubi, kus on
koos, kino, teater, plaadipood, baar ja palju muud. Uks tartlaseks olemise vGludest on tema meelest
see, et on olukordi, mis vdivad juhtuda vaid Tartus, néiteks see, et tema enda kodust kais 1&bi
suurem hulk Indigolaste bandi liikmeid lihtsalt puhtalt seet6ttu, et nad Gen klubis tutvusid. (Rapp
2019)

See on linn inimestele, kes armastavad raamatuid, kultuuri ja kunsti. ,,Tartu on raamatulinn.
Raamatukogude ja raamatukogujate linn, raamatukoguhoidjate ja raamatulugejate linn. Raamatute
kirjutamise linn, Unesco kirjanduslinn ja Eesti Kirjandusmuuseumi linn. Ja linn, kus on oma
linnakirjanik. Koigist neist kirjanduse suurkujudest, kes aegade jooksul Tartus on olnud ja elanud,
pole motet radkidagi. Milline linn saaks elamiseks paremini sobida inimesele, kes on raamatute
lugeja, koguja, kirjutaja ja raamatukogude kiilastaja?” (samas: 46). Lisaks kirjanikele, armastavad
tartlaseks olemist ka kunstnikud, kuigi vdivad soovida vahel sealt lahkuda, kuid siiski tdmbab
Tartusse tagasi. ,,Kunagi pdgenes siit mitu Pallase kunstnikku. ,,Ma ei kannata seda provintsi.
Léhen siit ega tule enam kunagi tagasi,” praalis neist nii monigi esimese vabariigi algse Werneri
aegu. Nad laksidki, aga tulid alati tagasi. Ka praegu pdgeneb Tartu talvede eest ks meie linna
tunnustatud poeet, endiste pallaslaste poeg Indrek Hirv. Pakib koti ja l&heb. Aga iga kord, kui ta
voorsil kohvrit pakkima hakkab, tabab teda igatsus oma kodulinna jarele (samas: 44). Tartu voluks

vOIi suurimaks saladuseks ongi tartlased ise, kes oma linna armastavad, oma péritolu tle uhked on
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ning temast raakides elevile lahevad: .,...Tartlane on uhke oma paritolu lle. Pdlise tartlase silmad

saravad kui Luunja kasvuhoonetuled kui ta rddgib oma kodulinnast.” (samas: 226).

Lisaks kultuurilembestele on tartlane paratamatult seotud ka tilikooliga, autor véidab, et lausa nii
tihedalt, et Tartu Ulikool ja Tartu linn vGrdeliste mdistetena viksid kdlada. ,,Mis oleks Tartu ilma
ulikoolita? Vaevalt keegi meist seda ette kujutada oskab, sest Tartu on tlikool ja tlikool on Tartu.
Uheta ei oleks teine selline, nagu ta on. Neid kaht v&ib lausa samatihenduslike sénadena kasutada,
kas te ei leia?” (samas: 172) Seotud juba seetdttu, et kevaditi vallutavad volbriddél linna tudengid
ning kogu linna elu keerleb tlikooliga kooskdlas. Répp kirjeldab Tartut vdga romantilises votmes,
nimetades tartlasi, ka iseennast, liberaalseks konservatiiviks, kes muutusi kdigepealt pelgab ja on
paras naljahammas, kes uut esiti sdbralikult tdgab, enne kui omaks vdtab. Autor vatab tartlaseks
olemise kokku nii: ,,...Tartlasel on veel mitu tahku. Ta armastab teatrit, hindab kohvikukultuuri.
Ta hoolib oma linnaosast ja korraldab p&evi. Mdnikord lausa nii hoolega, et seltse tekib Uhe
linnaosa kohta kaks-kolm. Eriti meeldib mulle ks Tartu Postimehes ilmunud loo pealkiri, mis
votab kokku tartlaseks olemise tuuma. Tartlane kirub libedat tdnavat, ent kukub enamasti kodus.”
(samas: 226).

4.3 Minu Narva

Selles raamatus on autor Katri Raik, kes on olnud Tartu Ulikooli Narva KolleZi direktor, teinud
eristuse Narvas elavate eesti emakeelega ja vene emakeelega inimeste vahel. Uurimuses on nad
siiski olulisel kohal, sest eestimaalastena on nad siiski osaks selles linnas valjenduvast kultuurist
ja identiteedist. Raik toob valja: ,,Eesti ja Euroopa sotsiaalteadlaste arutelu, kas kohalikke venelasi
nimetada Eesti venelasteks vBi hoopis Balti venelasteks voi hoopis venekeelseteks eestlasteks,
jatab neid stigavalt kiilmaks. Kui need inimesed enda kohta midagi utlevad, nimetavad nad end
pooleurooplasteks.” (2013: 28) Sellest vdib jareldada, et Narva venekeelse elanikkonna identiteet
ei ole seotud ei keele vdi asukoha vaid hoopis sisemise kuuluvustundega. Keeleliselt tekib
narvakates sisse teatav 18he, nditeks seetfttu, et Opilastel pole vdimalik saada eestikeelset
huviharidust: ,,Korralikust perest Narva laps kdib muusikakoolis ja spordikoolis ning tal on
kodudpetaja mdnes Oppeaines. Seda last valmistatakse ette Narvast lahkuma. Ja ta l1&heb. Eesti

lapsed lahevad juba pérast pohikooli néiteks Noarootsi Giimnaasiumisse, /.../ Eesti lastest peab

16



aru saama, nende kodulinn on nad ilma jatnud emakeelsest trennist ja muusikakoolist. lImselt on
tulnud ka arsti juures kéies vene keeles suhelda, sest vadidetavalt oskab siin linnas eesti keelt ainult
Uks perearst (samas: 79). Sellega, et lapsi valmistatakse ette Narvast lahkuma kaasneb ka
probleem, et linn on tuhjenemas, kuid autori sdnul on linna juhtimistaktika pea liiva alla peitmine
ning seda probleemi lihtsalt ignoreeritakse. (samas: 35) Mis puutub linnakorraldusse, siis raamatu
kirjutamise ajal ei olnud lastel ka piisavalt korralikke manguvéljakuid ning tuli leppida sellega, et
lapsed jolguvad tdnavatel, osad neid teevad suitsu ja teised kiiguvad kiikedel, kus vaid kahest thel
on istumislaud (samas: 78-79).

Enamik teenindustki kaib vaid vene keeles, olenemata, kas tegelikult dpetaja voi teenindaja oskaks
end ka eesti keeles vajadusel valjendada vdi mitte, seega narvaka tunnuseks on vene keele oskus:
“Koigil pikemalt Narvas elanud eestlastel on oma keelelood, mis pole vahem naljakad. Kdik on
pludnud esialgu vaid eesti keeles réékida. Ja kui sa siis saad kahe kotleti asemel kaheksa - numbrid
,kaks” ja ,.kaheksa” kdlavad venelannast miiiijale ju sarnaselt -, siis oled valiku ees, kas protestida

"’

ja Gelda ,Ja proposila dve!” vdi leppida kaheksa kotletiga. Utlen ausalt, ma olen leppinud

kaheksaga.” (samas: 150).

Narvakatele on tahtis valine ilu, véljendugu see kas pikkades punastes roosides, mida kdige
sagedamini kingitakse, igal pidustusel kohustusliku ilutulestiku vdi nipsasjakestena. Narva naine
kaib ilusti riides, tal on alati soeng, lakitud kiitined ja kaunid riided. Uleuildiselt peetakse palju lugu
valisest - ilusad autod ja tdukass vOi koer, olenemata sellest, et elukohaks vdib olla
ndukogudeaegne kortermaja. Eramaju narvakatel pole ja ega saakski olla, sest maja sissemaks
tuuakse sularahas, kuid laenu saamiseks pole pusivat ametlikku sissetulekut ette néidata:
,,Kinnisvaraarendajate sonul ei saa Narva uusi elumaju ehitada, kuna korteri sissemakse raha
tuuakse kiill kilekotiga, aga inimestel ei ole legaalset sissetulekut, et saada pangalaenu” (samas:

58).

Kuritegevuse osas on Narval suuresti kiiljes 90ndate maine ja inimesed veel maletavad Narva
maffiat, kuigi statistika jargi jaab Narva 40% Venemaalt tulevatest narkootikumidest (samas: 35),
siis linna ohtlikkuse kohta vaidab autor: ,,Kui votta ette Eesti kriminaalstatistika siivaanaltiUs, siis
selgub, et Parnus on tapmisi rohkem kui Narvas. Asjatundjad Utlevad ja statistika kinnitab, et

kuritegelikkusel ei ole J6hvis, Sillamé&el, Kohtla-Jarvel ja Narvas suurt vahet ning Tallinnas Koplis
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vOib olla tugevasti ohtlikum kui Narvas. Meie peades elab edasi legend 1990ndate Narva allilma

kangelastest, rahvas méletab senini nende nimesid.” (samas: 66)

Negatiivsetest kiillgedest hoolimata on inimesed on lahked ja s6bralikud, kuigi kinnisemad kui
iilejaanud eestlased ning autor kinnitab: ,,Samas on Narva linn, mis ei lase sinust lahti. Onneks
jaévad need inimesed, kes on Narvas sundinud voi lihtsalt siin elanud, Narvaga alati seotuks”
(samas: 252)

4.4 Minu Johvi

Johvikat ei defineeri vaid tema kodune keel, enamik neist radgivad mdlemat, nii eesti kui ka vene
keelt, kasvOi natuke. Autor kasutab mitmel korral vastandust ,.tavaline eestlane” vs ,,johvikas”,
kuid seda peamiselt seet6ttu kuna ta ise on parit Tartust, siis vastandab ta end ja endale tuttavat
Johvi elanike kommetele: ,,Siinsed eesti ja vene kodukeelt kdnelevad inimesed s66vad tapselt
samamoodi Kalevi kommivabriku Sokolaadikompvekke ja taovad sealjuures rusikaga vastu rinda
et Kalev on Eesti oma, kuigi ettevGte kuulub juba aastaid Norra sugemetega Soome ettevottele.
Ohtuti kell 21 vaadatakse iiheskoos ,,Aktuaalset kaamerat™ ja kevaditi Eurovisiooni. Mille puhul
koik elavad koos kogu hingest kaasa sinimusvalgele trikoloorile. Ka siin 10petavad noored
kuldmedalitega keskkooli ja lahevad Gppima ulikoolidesse, et siis aastate parast naasta ja saada
arstiks lda-Viru keskhaiglas” (Pillmann 2021: 141). Pillmann laks J6hvi eelarvamusega, et see on
inimtuhi paik, kus elavad vaid joodikud ja keegi ei réagi eesti keelt, kiill aga sai ta kohapeal teada,
et tegemist oli vaid eelarvamusega (samas: 35). JOhvis ei ole tiihjade kortermajade probleemi, kuid
autori arvates vOib see seal varsti tekkida, kui selle ennetamiseks (eestlaslikul kombel) midagi ette
ei vOeta, probleemiga tegeletakse alles siis kui see on kohal (samas: 98). Kortermajad mis seal on,
on vanad, seinad 6hukesed ja kdik, mida teevad naabrid on korterisse &ra kuulda ja I6hnad tunda
(samas: 29).

Autor laks Johvi ,,Noored kooli” programmi kaudu dpetajaks ning seetdttu arvustab ka sealset
haridust: “Ida-Virumaa hariduse olukord ongi halb ja mina olen siia tulnud vaid teatud ajaks ehk
teisisbnu on ,,Noored kooli” mulle ette kirjutama omamoodi siilivuskuupdeva nagu riknevale
kaubale” (samas: 31-32). ,,Siiatulijad on erandid, Kui aga tulla, siis on see hea koht elamiseks”
iitleb lapsevanem dhkides... ,,Osad arvavad, et siin on vaid kuritegevus ja joodikud. Mina seda ei

née. Odekolonniaurudes ja habetunud filosoofe leidub ka mujal, varganégusid samuti, kdik ei ela
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ainult siin. ...Mujal on needsamad halvad asjad, mis siingi, kuid siinsed juhtumid on erilise luubi
all. Ja meediale maiuspalad” (samas: 62). Viimane tsitaat on hetkest, kui autor radgib oma Gpilase
lapsevanemaga, kelle emakeel on vene keel, terve perekond on venelased kill aga on tal véga hea
eesti keele oskus ja autor tddeb vestluse 16puks, et mees on vestluses just palju eestlusega
seonduvaid teemasid vélja toonud, justkui et tbestada oma lojaalsust Eesti vabariigile. Autor tddeb,
et see teeb teda kurvaks. Seda ka p8hjusega, sest lapsevanem tegelikkuses ei pea enda kuuluvust

ja identiteeti kuidagi digustama, kuid tunneb selleks oma emakeele t6ttu vajadust.

Johvile on jaanud kullge maine, nagu oleks tegemist narkomaanide ja alkohoolikute meelispaigaga,
kuid see kuulsus jadb siiski 90ndatesse aastatesse ja ei pea enam paika: ,,lda-Virumaal vottis
kauem aega, et 1990ndad seljatada kuid I6puks kasvas Uhiskond sellest pissirohuhdngulisest
mentaliteedist vélja. —Tagantjérele saan aru, et seda piirkonda késitletakse vendade SatSukkide ja
paljude teiste kriminaalse minevikuga inimeste tttu silamaani kriminaalselt” (samas: 46). Autor
kirjeldab johvikaid siiski suuresti positiivsest kuljest ning mida raamatu I6pu poole, seda kauem
ta on seal elanud ja kirjeldab neid kui heatahtlikke ja s6bralikke inimesi - tema naaber, keda alguses

pidas vaga pahaseks vanaprouaks, kioskimudja ning tema dpilased.

Lisaks on autor motisklenud veel eestluse tle ja toonud valja tldisemaid mdtteid, mida peab

eestlastele omasteks tunnusteks.

,Minu ees on kolm lindu, kelle oskan kill vareste sugukonda liigitada, aga tapsemalt nimetada
mitte. Usun samas, et seda ei oska iga teine inimene Eestis. ...Me lihtsalt ei suvatse kaevuda

stigavamale looduse ellu. Meil on imbruskonnast tikskdik.” (samas: 33)

,,Kui t06pdev juhtub olema vaésitav, loob just toiduelamus kerge pausi muremdtete keskele, sest

mida me eestlased ikka pé&evast péeva teeme - ainult muretseme. (samas: 108)

., Tapselt nagu eestlasele omane, algul ei saa vedama, pérast ei saa pidama. Viimane mottekaik

kehtib ka siinse keskkonna ja elanike kohta, sest ka nemad on tildjuhul Eesti kodanikud.” (samas:
48).

,.Elutargad inimesed teadnud Gelda, et eestlased soovivat teha kunsti. Selleks on ikka ja jalle tarvis
votta s60m veini voi kvaliteetkonjakit, kuid kuna Eestis tapab olmeulme, siis tuleb ajada l&bi

labase, kuid odava viinaga. (samas: 29)
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4.5 Minu Parnu

Parnakad Gudrivad suveks tihti oma linnakodud turistidele vélja ja teenivad sellega raha. Ise elatakse
suved linnast valjas: ,,Oh jummel, mis kohtades ma olen suvel emaga 66binud, puukuurid ja vanad
sarad,” ohkas iiks mees. “Aga eks ema pidi kaks poissi dra elatama ja see oli raha, mida ei saanud
ules korjamata jatta. Naabrid oleks arvanud, et me sfgedad oleme, kolmetoaline korter
rannarajoonis ja ise elame suvel sees. Puhas mahavisatud raha” (Tali 2018: 70). Suveks muutubki
Parnu suvituslinnaks ja kohalikud ise samades kohtades ei kéi, harva leiab parnaka koos
suvitajatega Parnu rannast voi promenaadilt. ,,Kohalikud ndivad muutuvat jarjest rohkem selleks
,tagaukserahvaks”, kes oma suvetodst ja teenindusest vaid korraks nina saavad vilja pista.
Tagauksest. Varem tundis kohalikud suvel dra valge naha ja harjumatute elupaikade poolest, sest

kodu tiiiriti ju vélja” (samas: 69).

Parnut ja parnakaid kirjeldab autor romantiliselt, olles ise Parnus sindinud ja kasvanud, kuid
kolinud pdhikohaga elama siiski Tallinnasse. Mitmel korral mainib autor, et Parnu on vdga
filisterlik linn: ,,P&rnu on oma olemuselt véikekodanlik. Siia kuuluvad supitirinad, I6unaooted,
munapeekrid, koogikesed ja pisut sakslik kdnepruuk. Pealeldunane tennis ja orkestrimuusika. See
on kodanliku kultuuri Eesti riigi, Konstantin Pétsi, skaudi litkumise héll. Tdieline Eesti vabariik”
(samas: 25). Armastatakse rahu ja kindlust ning hoitakse oma naabreid ning kogukonda: ,,Uks
naine kéis siin teie majast pilte tegemas, kui te dra olite, ei tea, kas oli kinnisvaramaakler,” radkis
kolmas uudishimulik. , Niitid 1dheb vist muitki.” “Mul on hea meel, kui ma su autot siin naen, siis
ma tean, et kdik on korras,” itles naaber. [lmselt armastame me kdik turvalisust ja senise elujérje
jatkumist. Iga kinnisvarakuulutus ,,Miitia” mdjub siis nagu piitsalook. Nagu méark harjumuspérase

kilakogukonna miuuri tekkinud jarjekordsest morast.” (samas: 129)

Parnakas elab suve ritmis. Suvel on td0, turistid: ,,Parnakaid naivad sellistes olukordades alati
valdavat kahetised tunded, millega Parnus turiste Ohtpidi hinnatakse ja oodatakse, teistpidi
torjutakse ja osatatakse.” (samas: 46), sugulased (samas: 71), puhkused ja sugisest kevadesse
elatakse pigem rahulikku ja vaikset, privaatset elu. ,,Nidd, kus ks ja teine rahvas on hakanud
otsima oma argistest askeldustest elustiili, mis viib kustumatu 6nneni, tekib tahtmine see magus
elu ka Pérnu siilis kirja panna. Sealt ei puudu plihapéevaldunad, kaneelirullid ja hooajakoogid,
pealeldunakohv ja omakasvatatud toit” (samas: 140). ,,VGib-olla selleparast armastataksegi Parnus

puhata, et siin k&ib aeg aeglasemalt ja inimestel pole ammugi motet kiirustada.” (samas: 337).
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Suvitamise juurde kéivad ka kontserdid. Kohalikel pole kombeks endale suvel Ammende Villas
toimuvatele kontsetidele piletit osta, vaid nende jaoks on justkui linnakodaniku staatusega kaasa

tulnud istekohad aia taga, kus tasuta kontserti nautida ning piknikku pidada. (samas)

Tulenevalt sellest, et suvel on nii palju turiste, to6tab véga palju parnakaid teeninduses ning autor
on Pérnu teeninduskultuuri kohta maininud, et see on viisakas, kuid mitte lipitsev ja klienti
jumalaks pidav: ,,Parnakatel on annet osata endale privaatsuspiire seada. Harva on keegi ndus sind
teenindama pool tundi enne k6dgi sulgemist. Vi siis viis minutit enne poe sulgemist sisse laskma.
,» Tulge teisipdeval kell kiimme, tdna sulgeme,” 6eldakse sulle reedel kell viis ilmse muretusega.”
(samas: 269). Veel kirjeldas autor olukorda, kus rahutu klient oli kaua oma tellimust oodanud ja
valjendus Parnu teenindajatele omane professionaalne Ukskdiksus: ,,Ka teine veiniklaas kulus
ootamise peale, kui hdbelik teenindaja tuli Utlema, et pitsat ei saa. Juustu ei ole. Sinki ka ei ole.
,»Selle aja peale oleks joudnud poes kiia,” {itles vihane klient, kes oli kolmveerand tundi oodanud.
Lapseohtu teenindaja, kes oli juba omandanud Parnu teenindaja professionaalse tkskdiksuse,
kehitas 6lgu. “Mis teha, piihapdeva Ghtu.” Ja ldks leti taha tagasi telefoni t$dttima. Ei saa ju iga
rahulolematu klienti isiklikult vdtta. Ma olen dppinud nautima suviseid esmaspéevi ja plhapaeva
ohtuid Parnus. Selle kdige kummalisem osa ongi see, et kogu elu oleks pandud nagu pausi peale.
Vanasti ei tootanud esmaspaeviti turg (parast renoveerimist on t66le hakanud), kohalik ajaleht ei
ilmu, pooled poed ja kohvikud on veel vahemalt I8unani kinni. Linn oleks nagu peojérgses

pohmellis” (samas: 337).

Parnakas on rahulik, té0kas ja oma kogukonda hoidev. Nende olemuse saab suurepéraselt kokku
votta nii: ,,Tegelikult mulle meeldib siigis. Aastaring saab tdis. Algab uus hooaeg. Parnu

edasijoudnutele. [lma rannata, aga hedonistlik.” (samas: 341)

4.6 Minu Haapsalu

Haapsalu elanik Gdrib suvel oma elukoha suvitajatele valja ja teenib sellega lisaraha, seda oli
varasemalt kull rohkem, kuid ka tdnapéeval pole see kuhugi kadunud. (Vallik 2020: 21) Haapsalu
on piisavalt vaike linn, et elanikud Uksteist teavad ja tihel voi teisel moel ikka labi kdivad (samas:
149). Haapsalukad lasevad uksteisel olla ja kasvada tapselt nii, nagu neil on vaja: ,,Tagantjarele

leian, et Haapsalu oli véga hea koht, kus saada selleks, kes ma olen: Haapsalu lasi mind ilma liigse
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surveta teha, olla ja kasvada. Haapsalu on selles mottes vaga hea paik, et ta lihtsalt laseb sul olla.
V0ib olla kergitab vahel kulmu ka, aga siiski - Haapsalu annab inimesele védga palju vabadust ja
lepib paljude veidrustega. Muidugi, eks klatSitakse ka, ja kindlasti klatsiti mindki, aga ma pole
igaks juhuks kunagi teada tahtnud, mida must radgitakse, veel vdhem olen tahtnud seda arvesse
votta” (samas: 150). Majad ja krundid on linnas véikesed, mistdttu on ka naabrite tundmasaamine
tahestahtmata elu osa. See aga loob laste kasvamiseks turvalise keskkonna, kus imber on ikka
inimesed, kes Uksteist tunnevad: ,,Olin mitu korda 6nnelik, et elame just Haapsalus, sest need pikad
litkumised olid ometigi nii turvalised, kui linnamiljoos véhegi véimalik. Vdikesed linnas ei ole ju
imelik, kui sulle oktoobri 18pus helistab titre klaveriGpetaja (samal ajal kui sina annad koolimajas
veel eelviimast tundi) ja teatab, et laps joudis muusikakooli ilma jopeta, nii et ta ei lase tudrukul
samamoodi hilpharakana kiilmal sugisohtul tagasi hakata tulema - &kki leiame vdimaluse talle
jopega jarele tulla.” (samas: 194), ,,On inimesi, keda selline asi ajab narvi - et kbik teavad kdiki -,
aga laste kasvatamisel annab see véga suure turvalisuse (samas: 195). Haapsalu elanikud elasid
kaua aega 0Oues olevate kaevude ja valikdimlatega ja said kanalisatsiooni paljudesse
majapidamistesse alles 90ndatel, kuid autori jutu jargi ei paistnud see kedagi morjendavat.Valliku
sonul oli haapsalukate dnnetuseks hoopis muu, nimelt professionaalse kultuuri puudumine: ,Ja
terve Haapsalu kultuur pisib minu meelest ainult harrastajate peal. Mitte et harrastajates oleks
midagi halba - loomulikult mitte, on védga hea, et on harrastajaid, sest see annab igale
kultuurivaldkonnale laia kandepinna, millelt omakorda saavad esile tdusta ja arenema hakata
suuremad anded sligavam mote, jarjest parem kunstiline tase kuni iksikute tGeliste tippudeni vélja.
Probleem on selles, kui piirdudagi ainult harrastajatega ja harrastustasemele vajalike

tagasihoidlike tingimustega” (samas: 225-226). Professionaalne kultuur saabus linna alati valjast.

Olenemata sellest, et tegu on vordlemisi vdikese linnaga, siis ei paista haapsalukate vahel olevat
liigset kogukonnatunnet, pigem véikesele kohale omaselt kdiakse 1abi, kuid igauks elab siiski oma

elu ja ei sega sellega teisi ega lase ka iseennast segada.

4.7 Minu Kuressaare

Kuressaarlane on kokkuhoidev, traditsioone armastav ja oma suhtlusringkonda Kkaitsev:

,ZJArensburgi eriparadeks on aga heal tasemel kontserdiprogramm ja pdnev maja. KOKO
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arhitektide vélja mdeldud ajaloolise kauni hoone kiilge poogitud ,.futuristliku eksterjooriga”
juurdeehitis on Gsna julge samm traditsioone armastavas vaikelinnas, aga hoone proportsioonid
saavad head ja tundub, et rahvas votab uue maja omaks.” (Pesti 2021: 93-94) Uutel tulijatel on
keeruline pikaajaliste elanikega tutvusi sobitada, sest kohtutakse paljuski uksteise kodudes, mitte
avalikus ruumis. Kui pole valjakujunenud suhtlusringkonda, siis on kerge uuel tulijal vooraks
jaada. (samas: 132) Sellest hoolimata on kuressaarlane kdigi vastu sdbralik: ,,.Stidamesdpru on
Kuressaares raske leida, inimese tuumani jouda on siin raske, usaldab Jaak mulle. Kill aga on
lihtne luua head sGbralike tuttavate ringi - sest saarlased lihtsalt ongi tldjuhul teiste inimestega
meeldivad” (samas: 217). Nende heatahtlikkus valjendub ka selles, et Kuressaares on vaga madal
kriminaalsuse tase ja rahulik elukeskkond (samas: 34). Nende elu kulgeb tstkliliselt, turistide ja
suve jargi: ,,M0ni kohalik raagib, et temale selline tstkliline elu sobib. Turismikeskse saare
eluriitm vGib olla sarnane vanade eestlaste omaga: suvel tehakse kdvasti t66d ja muud mollu, talvel
saab valja magada, kasitoo kallal nokitseda, lugusid jutustada ja halli varjundeid imetleda. Kena,
kui sobib - aga kindlasti mitte igaiihele.” (samas: 179) Sel samal pdhjusel kahaneb igal aastal
elanikkond Uhe viiekordse maja elanike arvu vorra. (samas: 202) Kuid, need, kes seal elavad,
vananeva elanikkonna esindajad, oma kinnisvara lihtsalt ei miu (samas: 23) , pigem pérandatakse
seda suguvdsas edasi, seega ei ole kerge ka uueks kuressaarlaseks saada: ,,Nii see pdlissaarlane
siis istub, oma aias, oma grillil liha moorides, ja ootab lapselapsi vaevaga valja teenitud kuningriigi
péarijateks. Aga seni pole vdga ndha, et need noored tagasi koliksid. Ehk tuleksidki - kui mitte selle
pere omad, siis moned teised parajasti kodu ehitavad noored, aedlinnasaarele aeglasemat elu ja

monusat keskkonda otsima -, kui majade hinnad imekombel langeksid.” (samas: 102)

Kuressaarlasel on ka kindlad tunnused, mille jargi neid dra tunda - hoolitsetud valimus, eriti naistel,
ja toik, et igale poole minnakse autoga, jala seal keegi ei kai. (samas: 122-123) Kindlasti ei tohi ka
liiga otsekohese jutuga thegi kuressaarlase juurde minna, autor on toonud vélja néite, kuidas dige
saarlane teiselt teenet kisima laheb: ,,Mujalt tulnul votab aega, et saarlaste Umbernurga
jutuvestmise viisiga dra harjuda./.../ ,,Ei tea, kuida sirg ka tdnavu votab?” tasuks esialgu périda,
kui tegelikult on plaan oskajalt naabrimehelt katuse soojustamise nippe kusida. Siis tuleb saagiinfo
ja kalastusseiklused kenasti viisakalt 16puni kuulata, paar oskuslikku kommentaari voi nalja vahele
susata ja vaat siis, dige pea, vOi vaheke hiljem, koidab ka see hetk, mil jutukera plaanitud suunas
veerema panna.” (samas: 126) Lisaks ka veel saarlastele omane kdnelemise viis: ,,Ja 18petuseks:

saarele mujalt tulnule torkab esiteks korva mitte nii véga see, milles raégitakse, vaid radkimise viis
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ise. Laulev, tiles-alla hiippav intonatsioon ja kirju saare murrak. ,,Ai, see pole mette kena, kui saa’p

most aru ep saa!” (samas: 126).

Kuressaarlased kohati on vaga toetavad, kuid nende toetus tuleb vélja teenida, kui luua midagi uut,
siis on nad alguses umbusklikud (samas: 155-159). Siiski on nad véga s6bralikud ja hoiavad
omasid vaga. Nad elavad enamiku aastast vaga rahulikku elu, veedavad aega sdpradega pigem
oma aedades ja kodudes, mitte avalikus ruumis ning suve ja turistide tulekul teevad kdvasti t66d.
Autor votab kuressaarlase olemuse kokku nii: ,,Armastan kuressaarlasi, nii jonnakaid ja hirmus

iseseisvaid, samas nutikaid ja muhedaid, monusa suuvirgiga ja mure korral viga usaldusvaarseid.”

(samas: 238)

4.8 Minu Setomaa

Seto hoiab oma kultuuri ja austab seda védga. Nad kannavad endiselt tdhtpaevadel rahvariideid
(Laaneots 2019: 60) ning neil on oma Seto kuningriik, kus valitakse tlemsootska iga aasta.
Kuningriigi on nad endale ise valja méelnud: ,,Seto kuningriik pole mingi tuhandete aastate eest
eksisteerinud kuningriigi reinkarnatsioon. Kuningriigi on setod endale téiesti ise vélja mdelnud,
ellu viinud ja esitlevad seda niiiid kui maailma kodige iseenesestmdistetavamat asja.” (samas: 23).
Muidugi, on Setomaa suuremalt jaolt endiselt osa Eesti riigist, kuid neil on kasutuses kohapeal ka
naiteks oma valuuta, mida saab Seto pangast valja votta ja kohalikes ettevotetes arveldada (samas:
218-219). Setoks olemise juurde kéib vaga paljude Ghiste tahtpaevade tdhistamine, saunaskaimise
armastamine ning tahtpaevadel rahvardivaste kandmine. Setodel tundub esimeseks identiteediks
olevat seto ning seejérel alles riiklik kuuluvus. Kultuuri hoidmiseks, mille hulka kuulub ka keel ja
kombed, mis on erinevad muu Eesti riigi territooriumi tavadest ja keelest, on vaja eestvedajaid,
keda veel on, kuid mitte just palju: ,,Kurb on vaadata toredaid kontserte, mis kannatavad
publikunappuse all. Tallinnas oleks kuulajaid kiimneid, meil setomaal on aga kuus. Nii osalevad
pidudel ja muudel siindmustel aina needsamad véhesed kohalikud sérainimesed. Imetlusvaarse
iseloomuga inimesed, kes alati suudavad, tahavad ja jduavad. Samas on kdigil neil inimestel vaga
mitmeid rolle kanda: ettevdtja vai riigiametnik, kohaliku mittetulundustihingu juht, koori liige voi
eestvedaja, sekka valla spordivoistkonna kandev tala, lapsevanem nagunii” (samas: 206). Need,

kes on juba ettevdtlikud, on rakkes mitmel rindel: ,,Pole imestada, et paljud meist on ,,mitu iihes”:
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vallavanem / pangahérra / meeskoori juht voi siis Gppealajuhataja / késitooseltsi juht / kohalik

sporditaht / seto kasitoomeister. Uht tood tehes puhkame teisest” (samas: 207).

Paljude setode jaoks on nende kultuuri eripdra hoidmine auasi. Selleks, et seto kultuur séiliks, siis
utlevad nad Uksteisele ausalt, kui keegi rahvariideid valesti kannab (samas: 98) v0i traditsioonide
vastu eksib, ikka selleks et digeid kombeid edasi kanda (samas: 179). Kill aga on ka neid, kes
soovivad, et nende laps oleks n-6 tavaline: ,,Nii mdnedki seto juurtega laste vanemad soovivad
ikka, nagu Noukogude Liiduski soovitati, et parem olgu laps see hall keskmine - ks mitmest
miljonist keskpdrasest. peaasi , et oleks tavaline, ei paistaks silma. Tihti teevad nad seda muidugi
ka teadvustamata, ajupesu on nii hasti toiminud. Habenemine, oma kultuuri alavéartuslikuks
pidamine, iga hinna eest eemaldumine on saanud paljude seto paritolu inimeste DNA osaks.
Arvates, et nad teevad ise oma valiku - seto kultuurist mitte lugu pidada -, on nad hoopis marionetid

toonase ja niiiid oma vilju néitava ndukogude propaganda eesmérgistatud masinavérgis” (samas:

194).

Suureks osaks setoks olemise juures on traditsioonide jargimine, néiteks lihavotetel
munaveeretamine (samas: 187), mis on tdnapdevani au sees hoitud traditsioon, lisaks ka
kirikupliihade téhistamine. Setode puhul on aga eriline see, et umbes 12 000 setost elab Setomaal
vaid 2000 ja nende identiteet ei ole paikne, muidugi, on kultuuri séilitamine lihtsam viibides
geograafiliselt samas paigas, kuid oluline on, et ka mujal elavad setod oma kultuuri hoiaksid, et
see oleks jatkusuutlik (samas: 202). Seto identiteedi hoidmine on kultuuri sdilimiseks aarmiselt
vajalik, kuid siiski ajas veidi hadbuv ning pusib suuresti selle najal, et alati leidub véike seltskond
aktiviste, kes loovad tingimused, kokkusaamised ja Uritused selleks, et kultuur saaks jatkuda ja

oleks pdhjust end setona tunda.

4.9 Minu VVormsi

Vormsi praeguste elanike ajalugu on palju lihem, kui teiste t66s Kirjeldatud paikade oma, kuna
rannarootslased, kes seal kunagi valdavalt elasid, nende ajalugu katkes ning saarele tulid uued
elanikud. Nludseks on seal palju Narva tagant saarele kolinud vene nimedega eestlasi ning muid
saarele rannanuid. Vormsilane rootsi keelt ei réagi, saar on puhtalt eestikeelne ning véga

kokkuhoidev: ,,Rootsi keelt ei kuule Vormsil tanapéeval muul ajal kui suvel: siis kilastavad
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Vormsit turistid ja kohalike rannarootslaste jareltulijad /.../ Tdnapédeval on Vormsi eestikeelne ja
eesti keelt radgivad ka parast sdda Vormsile peamiselt Narva tagant tulnud inimesed. Saarel on
palju vene nimega ja Kirju taustaga inimesi, kes on identiteedilt aga kohalikud ja eestikeelsed
inimesed” (Pilvre 2020: 61). Kokkuhoidvus on tingitud sellest, et kuna saarel elab vahe inimesi,

siis on omavaheline suhtlus ja hea ldbisaamine hadavajalikud.

Autor kirjeldab saart kui véimalust uueks alguseks ning pdgenemiseks. Vormsil elab véga palju
erinevat rahvast, ka kriminaalse taustaga inimesi: ,,Kriminaalse taustaga inimeste I6imumine
argiellu on Kkindlasti mdjutanud véikese saarekogukonna turvatunnet, aga harjutanud ka
aktsepteerima erineva taustaga inimesi ja mitte kiisima liiga palju kisimusi, kust keegi tuleb voi
kes ta on /.../Kirju geneetilise parandi ja katkestatud ajaloo tottu on Vormsil tumedaid kirgi ja
konflikti rohkem kui paikades, kus inimesed on aastasadu jarjepidevalt elanud./.../\Vormsi on nagu
metsik ida, kuhu pdgeneda uuelt lehekiljelt uut elu alustama.” (samas: 99) Rahva mitmekesisus
loob hea pinnase tolerantsusesks, sest omavahel tuleb siiski 1&bi saada nii igapaevastindmustel kui
tahtpaevadel. Pidustused kaasavad tervet kiila ning kbige tahtsam neist on Norra kuninga Olav |1
Piiha surmapaev (samas: 73). Autoril endal on saarel maja, kuid ta ei ole pusielanik. Siiski, veedab
ta véga palju aega saarel ning tema kunagine mees ning lapski elasid alaliselt saarel. Olav 11 Puha
surmapéeva tahtsusest kdneleb seegi: ,,Kui Vormsil olles ei olegi vahel asja koduduest ja rannast
kaugemale, siis olavipdevade ajal olen minagi osa votnud kirikukontsertidest ja rahvapeost”

(samas: 73).

Vormsi on saar, kus pole politseid - vabadusesaar, seda kull pohiliselt kiilastajate jaoks, mis on
kohalikele ka nuhtluseks, sest tuleb ette seaduste rikkumisi, mis kohalike elu héirivad (samas: 11-
12) . Turismiperioodi valisel ajal on saarel vaikus, tihjus ja sookured (samas: 120). Saarel leidub
palju mahajéetud kohti, seega vormsilane ei imesta tldse, kui kohtab ootamatus kohtades varemeid
vOi muid méarke kunagisest asustusest: ,,\Vormsil juhtub, et keset metsa kasvanud p6llumaad on
akki mingi kaevukoht, vaarikatihniku all vundament, kus vanasti on olnud maja, kellegi elu lugu
ja saatus./.../Kiilades nédeb kas palju, varemetest taastatud voi poolikuid, osaliselt taastatud ehitisi.
V6sa ja tiihjus, vaheldumisi on lagunenud kuurid, sissevajunud katustega td6stushooned ja mingid

tellistest majad, kordatehtud rootsiaegsed talumajad ja siis ridamisi uhked suvilad!” (samas: 49).
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Vormsilasi, kes elavad saarel aastaringselt on véhe, kuid on ka neid, kellel on seal suvilad. Nagu
ikka, on inimesi mitut tiitpi. On hulk neid, kes soovivad saarel tegeleda vaid iseenda ja oma aiaga,

kuid ka neid aktiviste, kes soovivad saare kdekaigus ja arengus kaasa raékida (samas: 102).

Iga elaniku h&davajalik abivahend on auto, isegi kdige rohelisema motlemisega saare elanikud
peavad ikka asjade ja koduloomade transpordiks seda kasutama, hoolimata sellest, et kdige
efektiivsem on liikuda jalgrattaga (samas: 197). Kohalik t60mees teiste saare elanike to6de
tegemise eest raha ei kisi, tuleb hoida lihtsalt hdid suhteid, kui endal pole majas inimest, kes
oskaks vaiksemaid parandustoid. Kui on suuremad ehitustddd, tellitakse t66j0ud ikka kaugemalt
(samas: 192).

Vormsilased on erineva minevikuga inimesed, kes on saanud kokku vaikesel saarel, et elada oma
elu rahus ja vaikuses enamiku aastast ning suveperioodil tervitada saarele rohkem rahvast ja
turiste. Vormsil puudub vana kultuuriparand mida hoida, on uued lahendused ja vaikne elu:
,,Tanapaevast Vormsit iseloomustavad htaegu moodsad lahendused ja vaikne, kohati viinane
adremaaelu. Kes saarel ka talvel, ei taha elada vabaGhumuuseumis ega teemapargis, turist piitiab
samas leida iga hinna eest mingit ehedust, tahab maainimesega kdva haélega lihtsates lausetes
raakida, et oleks nagu ERRIi kihnukeelsetes uudised. RGhutan, et Vormsilt sellist ehedust ei leia.

Keegi ei tule tdnaval vastu rahvariietes ega radgi rootsi keelt” (samas: 225).

4.10 Minu Kihnu

Kihnlane on oma kultuuri tle uhke ja hoiab seda hea meelega: ,,Tegelikult on inimesele ikka véga
téhtis, kus on juured, kust me périt oleme vGi kuis elame. Meile on oluline, et elame just Kihnu
saarel, mitte Piirissaarel, Pranglil, Vormsil v6i suursaartel nagu Hiiumaa voi Saaremaa, kuigi
vilisele vaatlejale pole sel monikord vahet.” (Mitas 2021: 245) Kihnlaseks olemine ja Kihnu
kultuur on kujunenud sajandite jooksul ning on selle kandjatele téhtis (samas: 200). Nende
identiteet on tugevalt seotud merega, mitte nagu enamikel eestlastel - metsaga. (samas: 77)
Tihtilugu seostatakse kihnu kultuuri ka matriarhaadiga, kuid tegelikult ei ole see kuidagi taotluslik,
lihtsalt enamasti on Kihnus naised haritumad ja targemad ning nemad teevad otsuseid, seega on
naiste voim lihtsalt ajapikku vélja kujunenud (samas: 198). Nad kannavad pidulikel puhkudel ikka

oma rahvariideid ja korte on igal naisel ka tanapéeval kapis ikka mitmeid ja mitmeid (samas: 141).
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Késitdd on olnud kihnus alati vaga au sees, kuid nuldseks hakkavad need oskused siiski kaduma

ja rahvariiete ning muudegi esemete tegemine on pigem meistrite parusmaa (samas: 134,139).

Kihnlased on véga kogukondlikud ning kannavad selle eest hoolt, et keegi liialt tle pea ei tduseks
vOi taha lohisema ei jadks (samas: 176). Sellel on positiivseid kilgi: ,,Mis mulle Kihnus meeldib,
on wksteisest hoolimine ja hierarhilisuse puudumine. Koérvuti kasvamine on loonud uhised
maélestused. Siin ei moodusta eraldi seltskonda haritlased ja marginaalseid gruppe need, kel
haridustee pooleli, on vaid ks rihmitus: kihnlased. Nédalavahetusel, kui koju tullakse, ollakse
koos olenemata staatusest, ole sa tilidpilane, giimnasist, kutsekooli 6pilane, haridustee pooleli jatnu
vOi ehitustdoline. Kdik moodustavad tihe homogeense grupi, mida seob sama kasvukeskkond ja
Uhismélu - Kihnlase identiteet.” (samas: 91) K&rvaltvaatajale tundubki Kihnu idulliline ja s6bralik
paik, kus on hea kasvatada oma lapsi, seal on hea ja turvaline elada. Kuid sellisel suurel
kogukondlikkusel on ka omad halvemad kiljed nagu kiusamine, vaimne véagivald ja kulajutud
(samas: 176). Autor mainib, et Kihnu armastab tugevaid ning pole inimest, keda poleks kiusatud
vOi kes poleks ise olnud kiusaja (samas: 183). Naiteks vGib see valjenduda hutdnimedes, mida
sageli parisnimedele eelistatakse, mis v@ivad olla kandjale solvavad, teine kord aga meeldivad
(samas: 236).

Nad armastavad lapsi ja hoiavad neid (samas: 83). Lapsed kasvavad Kihnus, lahevad pérast
pdhikooli mandrile Gppima, et pérast ikka tagasi saarele tulla (samas: 88). Kihnu koolis on
Opetajad, kes teevad oma t66d sudamega ning kellel lasub ka raskus hoida elus kihnu keelt, mida
Opetatakse lasteaiast p6hikooli 16puni. Muidugi, ei radgi kdik kihnlased kogu aeg vaid kihnu
keeles, ka autori enda lastest noorim eelistab raakida Kirjakeelt: ,,Paraku on Kihnus neidki
perekondi, kes pltavad Kihnu keelt kui midagi iganenut ja arhailist térjuda, poérdudes just laste

poole kirjakeeles, et ndha sel viisil vélja kultuursem, autoriteetsem voi haritum.” (samas: 89-90)

Kihnlastel on ka oma kombestik, naiteks, ei ole viisakas jatta teisi end ootama voi seada tksikisiku
huvid ette Gldisest (samas: 267-268) Nende kommete hulka kuuluvad ka toitumisharjumused.
Elatakse loodusega kooskdlas ja tarbitakse palju hooajalist, traditsiooniliselt kevaditi domineerib
hilgepuik ja merelindude munade korjamine, suvel rdimetoidud ja suvised aedviljad, stigisel
pardijaht ja siiapluk, talvel forellipuik. (samas: 157) Kull aga on muutunud komme sdita
mootorratastega, niitid on need asendunud pigem ATVde ja dZiipidega. Mootorattaid kasutatakse

rohkem turismieesmarkidel. (samas: 48-49)
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Kihnlased elavadki turismi ritmis nii selle heades kui halbades kiilgedes: ,,Ometi on turism
vdikesaarel kahe teraga modk. Positiivse poole pealt vaadates on asi lihtne: see on meie
ellujgdmisvdimalus. Teisest kiljest kaasneb turismiga Kihnu Kkultuuri kaubastamine,
objektistamine /.../ Turism on andnud siinsele toidule ja kasitoole hinna, tuntuse ja ndudluse.”
(samas: 240), suvel tehakse palju t66d ja teenindatakse turiste, kuid tlejdédnud aasta moodub
kirikukalendri jargi, mis algab sugisel, kui turistid asenduvad rutiiniga, saarele saabub rahu ja
lapsed lahevad kooli (samas: 97). Tahistatakse palju kirikuptihi ning enamasti koos kogukonnaga.
Kuid see, et nende suur tuluallikas on turism, valjendub selleski, et kihnlane tunneb end
ohustatuna, kui saarele sisserdnnanu soovib tegeleda nende elatusaladega nagu turismitalu

pidamine, rahvuslik toit vai toidutootmine (samas: 202).

Murekohtadeks saarel on kultuuri tlalhoidmine, mille jaoks on valja pakutud idee teha Kihnust
reservaat, kuid kohalikud soovivad siiski ka kdike, mida moodsal maailmal on pakkuda (samas:
200).
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5.EESTLASE KIRJELDUSE ANALUUS

Siin peatlkis toon vélja sarnasused ning suurimad erinevused valitud teoste kohalike eestlaste

Kirjeldustes.

VOiks ju arvata, et sarnaseid jooni eestluses kannavad piirkonnad, mis asuvad Uksteisega
lahestikku, kuid see ei pruugi tingimata nii olla. Nditeks omakultuuri hoidmine on olulisel kohal
kahes piirkonnas, Kihnus ja Setomaal, mis asuvad erinevates Eesti otstes. Nende kultuuri hoidmist
eristab see, et Kihnus ndib see tulevat rohkem puddluste pealt ja Setomaal loomulikumalt, kuid
neid Uhendab see, et mdlema kultuuri Glalhoidmiseks peab olema véike hulk aktiviste, kes selle
ulesande enda kanda votavad. Setomaal soodustab omakultuuri hoidmist see, et 90ndatel aastatel
loodi Seto kuningriik, mis valib endale juhi Ulemsootska igal aastal ning see rutiin annab

vBimaluse kokku tulla ja traditsioone edasi viia.

Narva ja Johvi vahel on kilometraazilt kiill vdike maa, kuid erinevus on suur. Narvas kirjeldab
autor justkui, et sealsed elanikud ei radgiks paljuski eesti keelt ning elavad omas kultuuris, neil on
oma reeglid ja kombed, mis ei véljendu J6hvis nii teravalt. Muidugi, on ka J6hvis palju vene keelt
kdnelevaid inimesi, kuid johvikaid kirjeldab autor rohkem nii, et igatiks radagib pigem kahte keelt,

kui vaid (ihte ning nende harjumused on sarnased autorile, kelle kodulinnaks on Tartu.

Narval on hoopis sarnasus Kuressaarega, mis véljendub selles, et mdlema linna naised on alati
hoolitsetud ja ndevad tanaval kéies head vélja, seda kirjeldatakse kui kohustust vdi reeglit. Samuti
on nende sarnasuseks kinnisus, mida mdlema linna teoste autorid Kirjeldavad, et ollakse
sGbralikud, kuid uut inimest kergekéaeliselt oma kogukonda sisse ei vdeta. ,,Uks mu hea sdber (itleb,
et kinnised narvakad on kinnisemad kui eestlased ise. Neil ei ole Venemaal enam lihtne /.../ ,,Seal

ma ei ole kodus ja siin ma olen kiilas.” (Raik 2013: 28). Samuti thendab neid kohti suur véljaranne.

Muidugi ei kajastu selles valikus kdik eesti paigad, kuid palju sarnasusi tuleb vélja kohtade vahel,
kuhu koondub suvine turism - Kuressaare, Haapsalu, Parnu, Kihnu ja ka Vormsi. Kdigis neis
paikades on autorid toonud Vvélja, et elu kulgeb tlejd&nud aasta vaikselt ja rahulikus rutmis, kuid

suveperioodil tehakse palju t66d ning teenindatakse peamiselt turiste. Haapsalus ja Parnus on
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kombeks oma kesklinnas asuvad elamiskohad turistidele vélja rentida ja ise kuhugi eemale kolida,
et sellega lisaelatist teenida. Kuressaares, Kihnus ja VVormsil seda ei taheldanud, kuid ka nendes
paikades on nii raha teenimise kontsentreeritus Ghele aastaajale kui ka inimeste rohkus vaid suvine
nahtus. Kuigi, nagu mainib ,,Minu Kihnu” raamatu autor, siis enamike eestlase identiteet peaks
olema seotud metsaga, kuid turismi arvestades tundub, et véhemalt suveks kisub igat eestlast siiski

mere poole.

Kuigi, nagu eelnevalt mainitud, on kogukonnatunnetus k&ige suurem Kihnus ja Setomaal, on
omaette hoidmist ja kogukonnavahelist suurt l&bikdimist voimalik taheldada ka Kuressaares,
Haapsalus ja Vormsil. Tartu, Narva, Parnu ja Johvi puhul autorid seda kordagi ei maini.

Tartu eestlase Kkirjeldus oli teistest kdige erinevam. Tartu Kirjelduses oli kdige rohkem mainitud
kultuursust, teatri, raamatute ja akadeemilisuse armastust. Tartu eestlane on justkui linnaga Uhte
sulandunud, tartlase Kkirjeldus oli toodud labi paikade, mida tartlased kilastavad ja asutuste, mis
Tartus on. Sarnasusi voib ndha veidi parnakatega, kus radgiti ka teatriga Uhte kasvamisest ja selle
olulisusest kohalikele ning kohvikukultuuri osas. Parnakate puhul oli selle kirjeldus kull veidi
vaikekodanlikum. Tartlase kirjeldusest, voib olla ka selle tdttu, et autor samastab ,,autor ise =

tarlane”, véljendub suur haritus ja akadeemilisus.
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KOKKUVOTE

Omaelulookirjutus on termin, mille alla koondub véga suur hulk tekste, mille subjektis on autori
enda elu. ,,Minu” sarja raamatud on raamatupoes riiulil reisikirjanduse all, kuid ometi on vdimalik
vaadelda neid ka veidi laiemalt. Tekstides on autobiograafia, reisipdeviku, memuaaride ning
muudegi zanrite tunnuseid, mis tiihe vOi teise teose puhul erinevas kontsentratsioonis
domineerivad. Nende mdistmine vBimaldab tekstist edukalt leida otsitava - eestlase kirjelduse.
Lahtudes teoses esinevatest zanrite tunnusjoontest ja autori positsioonist, saab teada, kas eestlase

kirjelduse leidmiseks tuleb otsida autori enese, ,,meie” voi hoopis ,,nemad” omadusi.

Autor defineerib tekstis iseenda ning asetab end Umbritsevasse keskkonda. Séltuvalt teosest on
vaatepunktid erinevad, see vdib olla kaasav, kus autor tunnetab end {hena Umbritseva
keskkonnaga voi ka korvaltvaateline, kus autor asetab end valjapoole kirjeldatavat maailma.
,Minu” sarja raamatute puhul tuleb ette molemat ldhenemist sdltuvalt sellest, kas autor
identifitseerib end selle linna vdi paiga elanikuna voi mitte. Teoste Glesehitus on erinev, moned
autorid kirjeldavad enda elu alates lapsepdlvest kuni kirjeldamise hetkeni, teised keskenduvad vaid
tanapaevale. Selleks, et kaardistada ténapdevast olukorda, siis loobusin anallusis

lapsepdlvekirjeldustest.

Otsin vastust kiisimusele, millised on erinevused eestlase identiteedis soltuvalt elukohast. Kuna
valitud raamatud on koik kirjutatud eestlaste poolt ja paikadest, kus nad ise on lihema v@i pikema
aja valtel elanud, siis labi autori enesedefineerimise on vdimalik saada vastus ka selle paiga
eestlaste kohta, mida autor Kirjeldab. Omaelulooraamatud vdimaldavad eestlase kirjeldusele
ldaheneda ilma suuremate ilukirjanduslike liialdusteta. Muidugi, on tegemist subjektiivse
arvamusega, sest autor kirjutab iseenda kodukohast ja iseendast, kuid kuna rahvuse-, paiga ja
kultuuriline identiteet on sugavalt subjektiivsed, siis parim viis kisimusele l&heneda on l&bi

autorite kogemuste nendes paikades elades.

Analliisitavates teostes koorub vélja, et iga autori jaoks on identiteedi kaardistamisel olnud
erinevad pidepunktid, need enamasti s6ltuvadki paiga omakultuurist ja traditsioonidest. Kihnus on
kirjeldatud palju toitumist, kuid néiteks Johvis ei ole see johvika identiteedis kuidagi oluline osa,
seal domineerib hoopis kakskeelsuse ja kahekutluursuse aspekt. Eestlase riigiidentiteet on kdikidel

kirjeldatutel vaikimisi, kuid koha- ja kultuurilise identiteedi puhul tuleneb see Umbritsevast
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keskkonnast ja geograafilise asupaiga sotsiaalsetest aspektidest. Identiteet on ajas muutuv ning
igal inimesel on neid mitmeid, vétame kasvdi naiteks eurooplane, eestlane, tallinlane, ema, 6de,
titar, ajakirjanik, koeraomanik jne, need kdik vdivad kirjeldada uht ja sama inimest, kuid antud
juhul uurisin vaid Eestis geograafilise paiknemise erisusi eestlase identiteedile.

Uurimiskisimusele, kas on erinevusi eestlase identiteedis sdltuvalt elukohast, saan kindlalt vastata
jah. Muidugi ei ole uurimus ammendav, kuna ei ole v8imalik uurida k&iki kohti ja kdiki inimesi,
kuid valimi pdhjal saan vaita, et autorid on igas paigas kirjeldanud erinevusi, mis vdimaldavad
diferentseerida tihe paiga elanikku teisest. Kihnlastele on oluline loodusega kooskdlas elamine ja
oma Kkutluuri ning keele hoidmine, vormsilastele tiksteise aktsepteerimine ja kogukondlike suhete
hoidmine. Setomaal on samuti téhtis oma traditsioonide séilitamine. Parnus domineerib filisterlik
elustiil, Haapsalus vaikelinlus ja Uksteise tundmine. Johvikate puhul v6ib ndha kahe keele ja kahe
kultuuri kohtumist, Narvas aga omakultuuri teket, mis tuleneb eestivenelaste tugevast tilekaalust
linnas. Kuresaarlane on omaettehoidev ja rahulikku elu armastav. Tartlaste identiteeti vormib palju
ulikoolilinnaks olemine ning kultuursus. Erinevuste rohkus ja kaalukus s@ltub juba spetsiifilisest

paigast.
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Estonian identity according to ,,Minu”-series books about

Estonia

Summary

The aim of the thesis is to compare nine ,,Minu”-series books and map the differences of Estonian
identity based on location. The books chosen have been written by Estonians and about people
who live in different places around Estonia. In my thesis | will attempt to capture the differentiation
of Estonian identity depending on location to pinpoint the differences of what Estonians living in
various places around Estonia are like. And how big are the differences in describing Estonians
living in those chosen locations. The authors dicussed in the thesis Annela Laaneots, Mare Matas,
Hendrik Pillmann, Mele Pesti, Barbi Pilvre, Katri Raik, Lauri R&pp, Piret Tali and Aidi Vallik,
who write about their hometowns and the people who live there. Some of whom have been living
in said places their whole lives and others, who have moved there not long before the book was

written.

| first give a theoretical overview of self life writing and the matter of identity regarding self life
writing. Further | will briefly touch on the subject of the formation of Estonian national identity
and the identity of today's Estonian. Then there is be an overview of all nine books and descriptions
of the identity variations in those places. The last part of the thesis is an analysis of the differences

and similarities of Estonian identity in every location.

Life writing, in context of this thesis, is a term under which a large number of texts where the
subject is the life of the author. ,,Minu”-series books are categorized as travel books in bookstores,
but we can view them wider. In those books the characteristics of many different genres can be
found, such as autobiography, memoir, travel journal and more, which dominate in different
concentracion. Understanding the characteristics gives an opportunity to successfully find what
we were looking for - description of the identity of Estonians. Based on the characteristics of the
genres in the texts and the position of the author, it is possible to find out whether one should look
for the characteristics form the author themselves, ,,us™ or ,,them" when looking for the description

of Estonian identity of that location.
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The author defines themselves to the reader in the text and positions themselves into the
environment. Depending on the book being analyzed, the viewpoints may vary from inclusive,
where the author defines themselves as a part of the environment, to exclusive, where the author
takes the role of an outsider or observer. Both viewpoints are represented in the books chosen
depending on whether or not the author identifies themselves as a resident of that location. The
structure of the books are not the same, some authors describe their life from childhood up to the
present, others focus only on describing the present events. To better map today's viewpoint of
identity variations in different locations | have decided to exclude descriptions of childhood from

my analysis.

I am looking for an answer to the question, what are the differences in Estonian identity depending
on location. Because all the books chosen are written by Estonians and about places they have
lived at in Estonia, by self identification of the author it is possible to find the answer to that
question about the citizens of that location. Because the books chosen are autobiographical, it
allows us to approach the description of an Estonian without major fictional exaggerations.
Ofcourse the opinion is subjective, because the author is writing about themselves, their
surroundings and home. But national, cultural and geographical identity in itself are fully
subjective, so the best way to answer the question is to approach it through the author's own

experience in living in those places.

In the analysed works, it shows that there have been different points of reference for identity
mapping for each author. They mostly depend on the local culture and traditions of the place. In
Kihnu, the identity is strongly associated with food, but in J6hvi there is no strong connection
between local cuisine and identity. In J6hvi the dominant association with identity is made with

language and merging of two cultures (estonian and slavic) instead.

To answer the question, whether there are differences in identification associated with location
where people live in Estonia, the answer is yes. Of course, the study is not exhaustive, because it
is impossible to study every place and every person in Estonia, but according to the texts included
in the thesis, | can say that the authors in every location have described differences that allow us
to differentiate one location’s citizen from anothers. The abundance and weight of the differences

already depends on the specific place.
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