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Der lettische Altmeister P. Smits, Latviefu mitologija (2. Aufl.,
1926), 93ff. hat mit vollem Recht darauf hingewiesen, daf das dlteste
christliche Kalendarium bei den Letten nicht von den Deutschen,
sondern schon vorher von den Russen iibernommen worden ist. Das
Problem bekommt eine breitere Perspektive, wenn wir hinzufiigen,
daB auch bei den Liven und Esten das gleiche der Fall ist. Noch mehr:
ich habe eine Monographie fast druckfertig, in welcher ich nachweisen
zu konnen glaube, daf die christliche Grundterminologie in den sog.
Ostseelindern bzw. bei den Esten, Liven und Letten iiberhaupt zum
groBten Teil dem ostslavisch-griechischen Muster etwa um 1000—1200
nachgebildet worden ist!). Dabei entdecken wir altrussische Schichten
auch in solchen Fillen, in welchen man sie bis jetzt gar nicht geahnt
hatte. So z. B. steht da wie ein Rétsel die Bezeichnung fiir die Faschings-
belustigung bei den Letten k¢katas tet und bei den Liven kdkidi a’jjo,
welche man selbst etymologisch noch nicht befriedigend erklért hat.
Wollen wir nun einen fliichtigen Blick auf die Faschingstradition bei
den Liven und Letten werfen, um von dorther dieses Rétsel zu 16sen
zu versuchen.

1. Fastnacht heiBt bei den Liven?) vastalova, entlehnt wohl aus dem
mnd. vastelavent, aber volksetymologisch und lokalbedingt vollig um-
gedeutet: an diesem Tag haben sich die Fischer versammelt (L),
Bohnen am gemeinsamen Tisch gegessen (V) und sich einen (neuen

1) Vgl. J. Sehwers, Sprachlich-kulturhistorische Untersuchungen vornehmlich
iiber den deutschen EinfluB im Lettischen (1953), 319/23 u. O. Loorits, Grund-
ziige des estnischen Volksglaubens (unten GEV) ITI (1957), § 257.

1) Die von mir persdnlich 1920—1937 aufgezeichneten Texte sind nur mit
der Abkiirzung der Dorfnamen in Klammern versehen, und zwar fiir die west-
livischen Dérfer L = L%, Pz = Piza, Ii = Ira, fiir die ostlivischen Sr = Sikrdg,
Ir = Ire, Kr = Ko¥trdg, Pr = Pitrg, V = Vaid, Kl = Kuolka. Die von F.
Leinbock (= Linnus) aufgezeichneten Texte sind mit Lnb vermerkt. Die Fach-
ausdriicke, die im Livischen Wérterbuch (1938, unten LWDb) von L. Kettunen
fehlen, sind unten mit einem Sternchen versehen.
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4 OsxAR LOORITS

oder wieder den vorjéahrigen) Partner fiir den Sommerfang gewiihlt,
um mit ihm gemeinsam ,vasté lajjo*, d. h. ,,gegen das Boot (I5ja).
wihrend des Sommers zusammen zu arbeiten (L, Ii, Kr, Pr, V, KI).
Man hat dabei auch den sog. Vertragstrunk (magrit'dod < russ.
magaryc) gekostet (L, Ii, Sr, Ir, Kl). Der Partner wird gewshnlich
wohl mit dem lettischen Lehnwort pudnika ( < let. pudenieks) bezeich-
net, die volksetymologische Tagesdeutung hat aber dazu gefiihrt, daB
er sogar auch *vastuksnika, d. h. ,,Gegner* (bzw. der ,,Gegeniiber-*
Sitzende) genannt wird (L, Ji). Auf diese Weise hat die Faschings-
bezeichnung bei den Liven vor allem die Bedeutung des Bootspartners
erhalten, obwohl die entsprechende Ableitung von l3ja: lajjé od. lojast
sprachlich ein Unsinn ist: love:lo'uwrwé bedeutet eigentlich nicht Boot,
sondern ,,Bett, Gestell, Badepritsche* (estn. lava). Dieselbe Faschings-
bezeichnung vastalova hat man andererseits aber auch volksetymologisch
mit louv ,,Lowe* verbunden, weshalb der Fastnachtstag bei den Liven
sogar ,,Lowentag® (lour- od. Pl. louwvod-pdva) heiBt. Schon in der
Livischen Grammatik von J. A. Sjogren (bearbeitet von F. J. Wiede-
mann, 1861), S. LXXXIII finden wir einen Hinweis darauf: ,,Wenn
man einen Knaben am Lowentage (ein gewisser Tag in der Fastenzeit)
entwohnt, so wird er stark [wie ein Lowe!], ein Midchen zu Mariae
Reinigung, so wird es hiibsch. Bei der Kontrolle erfuhr ich, daB der
Lowentag im Kalender mit dem Lo&wenzeichen vermerkt sei, aber
(vermutlich!) im Herbst; der alte Soldat Leiman Andrdks habe er-
zéhlt, daB die hohen Herren in RuBland an diesem Tag ein groBes
Fest gehalten, jedes Jahr einander besucht, nach der Scheibe ge-
schossen usw. hiitten, aber ein Gottesdienst-Tag wiire das auch gewesen
(Pr), — also, ein klarer Hinweis auf die bekannte russische Butter-
woche (maslenica, woher iibrigens das setukesische maaé($)enits(a),
maasel(n )its: -a und das vulgiirestn. maslenitsa stammt, zudem auch
die Lehniibersetzung wéi-nddal)®). Sonst geniigt es, hinsichtlich des
Brauchtums dieser Zeit auf Sjogren a. a. 0. S. LXXVI zu verweisen,
der schreibt:

%) Dm. Zelenin, Russische (ostslavische) Volkskunde (1927, unten RVk),
380/2; F. Haase, Volksglaube und Brauchtum der Ostslaven (1939, unten VBO),
191/3; V. J. Mansikka, Die Religion der Ostslaven (FFC 43, 1922, unten RO),
256 registriert in einer russischen Urkunde u. a. den Fachausdruck v mjaso-
pustnuju subotu, woriiber s. § 5.
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Eine altrussische Tradition bei den Liven und Letten b

Gebote und Verbote fiir die Fastenwoche

Am Montag, Dienstag und Mittwoch der Fastwoche soll man nicht mahlen
noch spinnen und bei den Héusern nicht Holz hauen oder Rinde abstreifen,
damit das Vieh nicht lahm wird ; im Walde Holz hauen schadet aber nicht. Am
Dienstag Nachmittag fahrt man einige Fuder Mist auf die Felder, besonders auf
das Kohlland, sonst gedeiben die Friichte nicht. — Am Aschermittwoch
miissen Alle um den Netzen arbeiten; auch wird Asche ausgesiebt und auf-
bewahrt, um sie im Sommer, wenn Raupen auf dem Kohl sind, aufzustreuen.

Neben dem Fischerfest erinnert an die Tradition des Karnevals
schon die Notiz von J. A. Sjogren aus dem Jahr 1847: am Montag in
der zweiten Woche der groBen Fastenzeit®) verkleiden sich die Médchen
und Burschen auf verschiedene Weise, singen Lieder und gehen von
Haus zu Haus; das wird getan, um die Schafe vor Krankheit zu
bewahren; die Besucher werden bewirtet, denn sonst gehen sie fort,
indem sie allerlei Ungliick fiir die Herden des ungastlichen Hausvaters
herabwiinschen’). Bezeichnend ist, daB nach den Johannisliedern
gerade die Faschingslieder bei den Liven unter den an gewissen Merk-
tagen gesungenen Liedern die populiirsten und motivreichsten sind®).
Typisch dabei sind ferner die Masken und die Verkleidung, die aber
auch an anderen Merktagen iiblich waren, wie wir z. B. aus Kettunen,
LWDb sub mom, entnehmen konnen?): vermummte Menschen (mom-~
maod ) gingen an Martini-, Katharinen-, Fastnachts- und vielen anderen
Abenden im Dorfe umher. Die von Hof zu Hof singenden Possenreiler
werden im Ostlivischen mengil'd’ genannt (mengil't'é ,,wunderlich sein,
niirrisches Zeug treiben, spielen*) — ein Wort, welches Kettunen
richtig von mingé ,spielen® ableitet und welches eigentlich den
deutschen ,,Spielmann® im Livischen wiedergibt (vgl.estn.pilli-mees,
lett. spélmanis, russ. §pil'man, s. auch §§ 6, 8, 10). Im Westlivischen
dagegen nennt man die PossenreiBer kikanikad (Suffix -nika bekannt-
lich russischer Herkunft), wodurch der Fastnachtsabend selbst hier
neben dem vastalova auch die Bezeichnung kdkanikad-i’dog oder

4) Livisch siir- od. pitka-past, iibersetzt aus dem russ. velikij post; ebenso bei
den Letten lielais gavénis und bei den Setukesen suur od. pik’k paast (paast
selbst ist ein altgermanisches Lehnwort).

5) Zapiski Russkogo Geografideskogo ObStestva I (1847), 260.

%) 0. Loorits, Volkslieder der Liven (1936, unten VIL) 199/215 (216—231).

7) Inhaltlich s. O. Loorits, Liivi rahva usund (unten LRU) IT (1927), 259f.
u. GEV III 29. ’
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6 OskAR LoOORITS

kikad-6’dog erhalten hat. Es muB hier hinzugefiigt werden, daB der
»»Abend‘‘ eines Festes im Livischen, Lettischen und Estnischen in der
Regel der ,,Vorabend‘ ist, was durch den EinfluB von russ. kanun ~
navecerije zu erkliren ist®). Der Fastnachtsabend bezeichnet also den
Vorabend der Fastnacht, wihrend liv. kortsi-pdva ,,Fastnacht* darauf
hinweist, daB das Faschingsfest im Krug (estn. korts, ein russ. Lehn-
wort) gefeiert worden ist.

So stehen wir hier merkwiirdigerweise vor zwei grundverschiedenen
Ausdriicken bei den Liven: vom Fastellaufen oder -tanzen sagt man
im Ostliv. vastalovidi a’jjé, im Westliv. aber kdkids a’jj6, d. h. Possen
»treiben. Was kika eigentlich ist, kénnen die Liven nicht mehr
genauer erkliren; man versteht darunter Umherlaufen, Tinzeln,
Narretei, Possentreiben und allerlei pikanten SpaB (vgl. die onomato-
poetische estn. Tanzbezeichnung kitgadi-kaagadi oder kidgadi-kékkadsi.
Kettunen LWb bringt u. a. folgende Angaben: kika, kikanika ,,Fast-
nachtsnarr®, kika-neitst ,,Fastnachtsnarrin®, kakid tu’lbod ,,die Masken,
Narren kommen®, kdkidi paldis veiti ajabod ,,Maskengiinge werden
jetzt wenig veranstaltet®, neitsod 18'bod kakidi ajam, puo'id mdt'idi
ajam (Pz) ,,die Midchen gehen kdka-Possen treiben, die Jungen gehen
mart’-Possen treiben, kikad-i’dég wm tallo pje’r kiidl'6-pluvvs, ku
past irgub ,,Abend, an dem man kika-Possen treibt, ist im Winter
nach der Lichtmesse, wenn die Fasten beginnen“. So entsteht hier
die Frage, ob die verschiedene Terminologie nicht auch zweierlei
Traditionsschichten bei der Feier des katholischen Faschings enthiillen

konnte.

2. Bei einer genaueren Priifung der livischen kika-Tradition stoBen
wir gleich auf ein Weiberfest, wie man es in alter Zeit ja mancherorts
gefeiert hat?®). Schon im LWb von Kettunen lesen wir sub vastalova:
am Fastnachtsabend verkleideten sich die Weiber in Masken (budi-
U'tk¥)") und gingen im Dorfe umher Possen treiben bzw. betteln
(¥mmor ajam). Lassen wir nun weitere Angaben folgen.

8) Zelenin, RVk 125; vgl. O. Loorits in Arv 6 (1950), 132/3. Vgl. finn. aatto
< schwedisch afton.

9) O. Loorits, Das sog. Weiberfest bei den Russen und Setukesen in Estland
(Sitzungsberichte der Gel. Estn. Ges. 1938). Weitere Bibliographie hierzu
8. Loorits, GEV III 318. Vgl. Mansikka, RO 237/8.

10) Vgl. ibidem: budil’(6z) ‘wunderlich, maskierter Mensch, SpaBmacher’,
maft’-pévan, katrir-pdvan ke'ité immor budil’éd ‘zum Martins- u. zum Katharinen-
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Eine altrussische Tradition bei den Liven und Letten 7

Schilderungen des Weiberfestes

1. Vor Allem geht es mir nahe, da unsere Médchen am Montag Abend nach
dem Fastnachtsonntage von einem Hause in’s andere mit Manneskleidern
angethan ziehen. Eins derselben hei3t das lange Midchen!); sie ist mit einem
weiBen Laken behiéngt und hat am Ende eines Knittels einen kiinstlichen
Kopf und zwei kiinstliche Hiinde angebunden. Dadurch wird sie so lang, dafl
sie bis zur Decke reicht. Ein anderes Miidchen ist eben so gekleidet, und am Ende
ihres Knittels ist ein kiinstlicher Vogelschnabel angebracht, der kiri-nanas
(M6wenschnabel) genannt wird. Ein drittes Midchen (das iibrigens auch ein
Knabe sein kann) muB gut zu springen verstehen und ist so dick gekleidet, daB
sie mehr breit als lang ist. Man nennt sie peigal-puoge (Daumensohn, Déum-
ling). Viertens kommt ein groBer Junge, den man als Bock mit groBen Hornern
ausgestattet hat, und dem ein groBes Scrotum hinten angebunden ist. Dieser
muB die gréBten Possen machen. Kommen sie an die Thiir, so fangen sie an zu
singen: ,,Liebes Miitterchen, laB die Kinder herein, den Schaukelkindchen!?)
frieren die FiiBchen ! — Nachdem sie in die Stube eingetreten sind, singen die
Kinder: ,,Wollen ein Huhn, wollen ein Huhn am Fastnachtabend, dann kénnen
wir frohlich Ostern erwarten! Und noch sonst Manches. Das lange Médchen
nimmt eine Spindel und spinnt aus Flachs oder Wolle einen langen Faden,
withrend die Anderen singen und wiinschen, daB8 im néchsten Jahre langer
Flachs wachse, und so besingen sie Pferde, Kiihe und Schafe. Wenn sie zur
Stube hinausgehen, so singen sie: ,,Heil deinen Limmchen! Heil deinen Bdck-
chen!* — Giebt man jhnen aber nicht zu essen und zu trinken, so singen sie
beim Hinausgehen aus der Stube: ,,Ungliick deinen L#&mmchen! Ungliick
deinen Béckehen!‘* Und wilzen noch iiber Nacht einen groBSen Bock vor die
Hausthiir, so da man am Morgen darauf seine Noth hat herauszukommen., —
J. A, Bjégren, Livische Grammatik (1861), LXXIV < Piza.

2. Am Fastnachtsabend verkleiden sich die jungen Midchen in weiBe [d. h.
wohl umgekehrte] Pelze und gehen durchs Dorf Kuchen bzw. Fladen und
Erbsen holen. Sie tanzen und singen, bis sie von jedem Hof etwas bekommen. —
V. Alho [ = V. Voijonmaa], Liivin kansa (1891), 562/3, nach E. N. Set#ls aus Tar
(1888). Im Original allerdings: ,,Am Fastnachtsabend ziehen die Midchen
weile Hemden an und gehen Possen treiben (kékid ajam), dann tanzen sie
und singen, dann gibt die Hauswirtin ihnen Kuchen (kakiid) zu essen.* —
V. Kyréli — E. N. Setiild, Niytteitd liivin kielestds (MSFOu 106, 1953), 458.

tag gingen verkleidete SpaBmacher herum’ (lett. budélis < mnd. boddel);
budil’'t’s ‘spuken’; die SpaBSmacher gehen herum, SpaB8 machend, Kinder
schreckend u. Jux treibend. Vgl. hierzu boba, bobil’ u. a. bei Loorits, LRU I
258/9. Bei den Letten s. § 6.,

. 1) Livisch pitka-neitst, wie iibrigens auch das Mittelfinger scherzweise od. in
der Kindersprache heiBt. Weiter s. § 13.

13) Offenbar ein damaliger Ubersetzungsversuch fiir kékanikad, der das Wort

semantisch durch ,,schaukeln‘‘ zu erkliren versucht.
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8 OskAR Loorrrs

Ibidem 8. 42: ,,Am Fastnachtsabend gehen die Midchen ins Dorf Possen treiben
(kdkidi ajam ), damit sie Kuchen (kakidi, Part. Pl.) und Erbsen von den Haus-
frauen des Dorfes zu essen bekiimen. Dann singen sie hinter der Tiir.* Dio weiter
dargebotenen Lieder (z. T. obszéne) s. abgedruckt schon bei O. Loorits, Volks-
lieder der Liven (1936), 201 (218:8) u. 207 (223:3).

3. Lib6 saB am Spinnrad und spann Hede. Neben der Wergkunkel brannte
ein langer Kienspan im Halter an der Wand, und Libd brach die Spitze des
abgebrannten Kienspans immerfort ab. DrauBen war es kalt und ein so groSer
Sturm, da man auch nicht den Zaunpfahl sehen konnte. Aus der Ferne horte
man das Bellen cines Hundes. Das Spinnen wollte heute abend auf keine Weise
gelingen, die (iedanken des Miidchens waren die ganze Zeit weit weg von der
Arbeit : nach einigen Wochen wird Fasching sein, und die Miidchen hatten schon
frith mit den Vorbercitungen begonnen, um das Fest umso besser zu feiern.
Manche firbten die Hobelspiine, manche holten aus dem Walde Strickbeer-
kraut und Birlapp. Alle Unkosten dieses Abends bezahlten die Midchen solbst.
Dann wurden die Wiinde des Zimmers, in welchem der kakarl-6'dy gefeiert
werden sollte, mit weiBen Laken?) bedeckt und mit griinen, blauen, gelben
und kochenillfarbigen Hobelspiinen geziert. Die kdkad, sclbst in gestreiften
Kleidern und mit Kriéinzen auf dem Kopf, gepaart mit den (Genossinnen
(kiltijid, s. unten *kilda), empfingen die Burschen und riefen sie ins Zimmer
herein. Hatten sie das Zimmer umhergehend heschaut. forderten die kdkad die
Burschen zum Tanz. Nach dom Tanzen wurde gespielt, am hiufigsten das fol-
gende Liedspiel (vgl. Nr. 9):

Die Burschen riefen uns zu:

»,Kommt, Médchen, ins Boot!

Wollen wir weile Segel aufheben,

wollen wir (das Boot) auf die Wellen schaukeln bringen!*
Jetzt ist in der Hand fest, jetzt ist in der Hand fest
mein eigener Kiinftiger!

8o wurde die Genossenschaft (*kilda, eigentlich ,,Gilde‘*)4) gekniipft, cs
wurde gesungen und gespielt, bis der Hahn zu schreien begann, — Livli 1X
(1939), Nr. 2, 2/3. VerfaBt vom livischen Kiister K. Stalte (geb. 1870 in Ire),
der sich der Tradition nur in entarteter Form erinnert.

4. Am Fastnachtsabend dekorieren sich die Midchen mit langen woiBen
Oberhemden und gehen mit offenem Haar ins Dorf Possen treiben (kdkidi
ajam). Ein Miédchen heiBt die Schlummernde (tukil’). Sie hat Hede um einen
Quirl gewickelt und spinnt. Die Ménner (bzw. Burschen) gehen dann und
legen unbemerkt Feuer an die Hede und verbrennen dic Wergkunkel. Ciehen
die Madchen ins Dorf, dann singen sie hinter den Tiiren ihre Faschingslieder.

13) Ein Hinweis auf den primiren Totenkult, wozu s. Loorits, GEV III 192/3
(mit der zustindigen Bibliographie).

14) Loorits, GEV II 38/9. Vgl. dagegen liv. ki'ldokst ‘Verlobung® (estn. kihlus)
bei Loorits VIL 419 (172).
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Eine altrussische Tradition bei den Liven und Letten 9

Das ist ein groBer SpaBabend zum Lachen. Die am Fastnachtsabend Spinnende
hieB geradezu tukil’, und man fragte dann gewdhnlich: ,,Wer wird heute
abend die Schlummernde sein ?* Auch sonst wurde eine faule Spinnerin geneclkt,
daB sie heute abend wieder die tukil’ sei (Ii).

5. Tukil’ Anfiibhrerin der kdékanikad, Schlifer, Verschlafener. Twkil’ ist der-
jenige, der schlummert. Am Fastnachtsabend war die Spinnerin die tukil’. —
L. Kettunen, Livisches Wb. (1938), 438.

6. Die kdkanika-Midchen hatten die schlummernden M#dchen (*tukisi ~
*tukkijist neitsod, auch tukil’d’) und die Méwennasen (*kir-nanad) bei sich.
Diese Méwennasen gingen die Wiinde entlang, die Schaben bzw. ,,Preulen‘
sammelnd (prifidi ko¥iée). Die Schlummernden spannen und schlummerten,
bis sie von der Bank herabfielen; dann war die Spindel zerbrochen, und der
Altvater (*vana-t6t's) muBte Holz holen, um eine neue Spindel herzustellen —
ja, ein Spinnrad gab es doch in der alten Zeit noch nicht. Dabei sangen die
kdka-Midchen ihre Lieder (L). -

7. Am Fastnachtsabend haben wir solche Tradition (,,Mode‘‘): wir Midchen
schmiicken unsere weilen Kleider mit buntem Papier, legen goldene, silberne
usw. Streifen und Kriinze an. Am hiibschsten, mit Schleier und Krone geziert,
ist die Braut (briit’); der Briutigam (brudgana) ist in weiBen Hosen, in weiller
Jacke (auch der Briutigam wird iibrigens von einem verkleideten Méidchen
dargestellt). Vor dem Eintreten singen sie hinter der Tiir. Darauf gehen sie
rings um das Zimmer, alle paarweise, und setzen sich dann an den Tisch zum
Essen nieder. Die Frauen bringen und werfen der Braut ein Kind (ld@p#) in den
Scho8 — man hat dafiir eine groBe-grofe Puppe (Tel) angefertigt. Jetzt schimb
sich die Braut, sie springt vom Tisch auf und liuft weg, wiihrend andere kdkariikad-
Miidchen noch weitertanzen. Der Fastnachtstag ist geradezu der Miédchenabend,
der Martinitag — der Burschenabend (Ii).

8. Am Fastnachtstag gehen unsere Médchen herum und verkleiden sich,
wie eine jede sich zu masgkieren versteht: in alter Zeit haben sie Minner-
oberhemden angezogen, einen roten Bastgiirtel (ni7i) umgelegt, weie Kleider
angetan, und sind dann alle zusammen an einen Ort tanzen gegangen. Manche
hat sich als Braut gekleidet, einen Kranz auf dem Kopf, und hat rote und
griine Papierstreifen ans weiBle Kleid geniiht. Hinter der Tiir hat man ent-
sprechende Lieder gesungen (Pz).

9. Ging man frither ,,Fastel treiben* (vastalovidi ajam), dann wurde ein
kleines Miidchen in Knabenkleider gekleidet und Déumling bzw. der ,,Daumen-
sohn* (*pégal-puoga) genannt. Vier Miidchen vertreten dann die Zugnetzzieher
(*vada-vjedajid ), und jenes kleine (Midchen) hielt sich an diese vier (Kr). Hier
taucht u. E. noch die Reminiszenz an das bei den Russen iibliche Bootsspiel
(lodo&ka) auf (vgl. Nr, 3)15),

15) Vgl. O. Loorits, Der Heilige Georg in der russischen.‘folksiiberliefmmg
Estlands (1955), 491f. '
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Abb. 1. Der ,,Kramch“ bei den Liven, dalg(,stellt. von Frau L. Lepste, Dorf Ire.
Photo F. Leinbock-Linnus 1927,
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Abb. 2. Der ,,Kra.moh“ bei den Liven, dargestellt von J. Ziberg, Dorf Vaid.
Photo F. Leinbock-Linnus 1927,
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- 10. Am Fastnachtsabend war es den Midchen gestattet, das letzte Mal (vor
den Fasten bzw. vor Ostern) zu tanzen. Man ging dazu in hiibsch geniihten
Jacken. An diesem Abend gingen auch die kdkanika-Midchen um, die sich
geschmiickt hatten, wie eine jede es verstand. Die eine unter ihnen war die
Mowennase (*kir-nana): sie hatte eine lange Nase aus Kienspan in der Hand
(ja, kir bedeute einen groBen, schrecklichen Vogel!). Mit dieser Nase fing sie
sofort beim Eintreten an, gegen die Wand zu stechen und zu stoSen = die
Schaben (,,PreuBen‘) zu sammeln. Der andere Teilnehmer war das spinnende

. Miidchen (*verbik&iji-neitst), die Spindel in der Hand, die Wergkunkel unter

dem Arm. Sie kroch beim Eintreten auf die Ofenbank und fing an zu spinnen,
wobei sie sofort zu schlummern begann und schlieBlich mit Gepolter von der
Bank fiel. Andere (Middchen) muBiten dann gehen, um sie aufzuheben. Die
tibrigen kdkanikad sangen und machten sonstigen Spa8 (L, Lnb 634).

11. Kakad-Abend : drei Kannen Bier, oin Laib Brot — das ist der Anteil der
kdkanikad's), den sie in jeder Familie erhalten muBten. Teilnehmer: die ,,Ring-
nase* (*kir-nana, vielleicht vom Aufzeichner miBdeutet) oder die Storchnase
(*kurg-nana) oder der Storch (kurg) und das spinnende Médchen (*vérbiksiji-
neitst). Die Storchnase wurde so hergestellt: ein Stock wurde durch den Pelz-
érmel gezogen, daran wurde eine rotgefiirbte Nase befestigt, aus Spénen an-
gefertigt. Der Storch selbst war unter dem Pelz und pickte lings der Wand,
den Armel wie einen Storchhals benutzend, fegte mit dem Schnabel und
machte allerlei anderen Scherz (L, Lnb 671:1, 672:3).

12, Das ,,Sieb** (sd’ggil). Als Sieb tritt ein kleines Midchen, seltener ein
kleiner Knabe auf. Zuerst wird ein weiBes Kopftuch genommen und (dem
Kleinen) um den Bauch gebunden, mit dem Ende des Tuches auf dem Bauch,
die Bindespitzen aber hinten am Riicken zusammengeknotet. Dieses Tuch
bildet die ,,Manische** oder den ,,Rachen‘ (bzw. den Hals) des kiinftigen Un-
holds. Dann wird eine Ménnerjacke genommen und (dem Kind) iiber die FiiBe
gestreift, so daB der Kragen ungefilhr in Giirtelh6he zu stehen kommt. Vorne
wird die Jacke ordentlich zugekn&pft. Ist die Jacke allzu breit und kénnte sie
herunterfallen, 80 muB man noch Tiicher darunter stecken. Die Armel werden
voll Kleidungsstiicke gestopft und in die Jackentaschen gesteckt. Dann wird
ein Weiberrock verkehrt, das obere Ende nach unten, angezogen. Dann. wird
ein gewdhnliches Mehlsieb dem Geschmiickten auf den Kopf gelegt und der
untere Saum des aufgehobenen Weiberrockes wird um das Sieb am Scheitel
wie eine Sackdffnung zusammengezogen und mit der Schnur rundherum fest-
gebunden, so daB sich eine Troddel auf dem Scheitel bildet. Der Rock wird so
gelegt, da8 die Querlspalte (dem Kinde) gerade aufs Gesicht paft, so da8 man
sich hindurchschauend orientieren kann. Als Halsband wird ein Schal oder ein
Handtuch vorgebunden, indem man es von hinten zwischen den Jackenkragen
zieht und von vorne mit einem Knoten an der Brust versieht. Das Kind drinnen

1¢) Entnommen aus den Liedern, in welchen drei Kannen Bier und ein Laib
Brot als ,,PossenreiBer-Portion* (*kdkanikad-dal’a od. jagu) bezeichnet werden,
8. Loorits, VIL 208/9 (224).
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in diesem Unhold hélt mit seinen Hénden das Sieb richtig auf dem Kopf. Die
Zuschauer aber haben den Eindruck, als ob vor ihnen ein Zwerg mit einem
enorm groBen Kopf und mit sehr kurzen FiiBen stehe. Solch ein ,,Sieb¢ wurde
am Fastnachtsabend gemacht. Die Midchen liefen in Scharen im Dorf herum
von Hof zu Hof, solche ,,Siebe‘* und andere Unholde bei sich, die tanzten und
allerlei anderen SpaB machten (Ii, Lnb 753/4).

13. Wer am Fastnachtsabend spinnt oder ein Netz strickt, dem binden die
kdkanikad die Netzgabel zur Strafe auf dem Riicken fest (Ii).

14. Zum Fastnachtstag muBten die Frauen ihr Garn fertiggesponnen haben,
ebenso dic Ménner ihre Netze fertig gestrickt. Wer an diesem Tage (nicht am
Vorabend!) noch die Netzgabel im Zimmer hatte, den nahmen die Midchen
fest und banden ihm die Gabel auf den Riicken. Ebenso banden die Burschon
das Spinnrad demjenigen Miidchen auf den Riicken, das sein Spinnen noch
nicht abgeschlossen hatte (L, Lnb 936/7:4). Vgl. Lidcks, LS 14 u. Haase,
VBO 118.

15. Fastnacht (vastdlova). Ein halber Schweinskopf wird am Antoniustag
am Morgen gekocht, die andere Hilfte am Fastnachtsabend, dann sagen die
Alten: das ist das letzte Fleisch. Der Abend des folgonden Tages ist der
Aschenabend, dann werden die Kinder in dic Badestube geschickt, Magen auf-
geschnitten, Fleisch herausgenommen, Fische hineingelegt. Dann geben die
Fastnacht Foiernden (vastdlova ajajid) durch das ganze Dorf von Hof zu
Hof, immer paarweise, zwei und zwei sich anfassend, im Zimmer herum. Wenn
sie irgendeine Mannsperson im Zimmer schen, rcilen sie sie nieder und zausen
sie. Am Aschermittwoch (tigo-pdva) werden Butten gekocht; nun muB man
das Fleisch verbannen (ulz ajamist), Fische herein bringen. — J. A. Sjogren,
Livische Grammatik (1861), 368 (Vaid).

In den Faschingsliedern stellen wir sowohl bei den Liven (Loorits,
VIL 199:216) als auch bei den Letten (vgl. z. B. Barons, LD Nr.
33460:5) eine klare deutsche Traditionsiibernahme im Ruf der Singe-
rinnen fest: *Singi, pringi vastalova, é, vastalova! d. h. ,,8inge, springe®,
Fastnachtsnarr, blau (und) rot (verkleidete) Fastnachtsnarren! Vgl.
hierzu

Wohin liufst du, wohin ldufst du Blauhose ¢
Ich gehe am Morgen friih, die Burschen zu heben, bzw. zu wecken
(V1L 132:136 B).

Weiter singt man (ibid. 200/3:218) viel davon, wie die Possenreisser-
kinder (*kdkanika(d)-lapst, lett. Leknieku bérmini, ostlivisch aber
*vastalova-lapst, dementsprechend auch lett. vastlav(ju) bérni(pi)),
ihre Schuhe voll seichten und wie ihre Fiile nun abfrieren. Lautlich
wirkt dabei der Ruf liv. *kikkati-kikkati wie eine Entlehnung aus dem
lokalen Lettisch (s. § 8, vgl. VIL 205: *torléram). Neben Bier und Brot
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(VIL 208/9: 224, vgl. oben Nr. 2, 11, 15) werden in den westlivischen
Liedern folgende Speisen fiir die Umziigler hervorgehoben (V1L 209:
225, 1):

Fettkuchen, Fettkuchen (*raza-kakud),

dieser ist der PossenreiBer Kuckel (*kdkanika kukil’);

trockene Bohnen, Erbsen,

die sind dabei.

Des Hahnes Kopf, der Henne Kopf und des Schweines Schinken —

das ist der PossenreiBer Fleisch (*kikanika voza);

trockene Bohnen, Erbsen,

die sind dabei.

Dann, in alter Zeit, taten sie ja so. Dann war frith Abend. Die Sonne war noch
ein groBes Stiick auf (stand noch hoch), als die Wirtin den Fastnachtskessel
(*vastalova kat'Va) auf das Feuer stellen lie8, und dann sang man. — Loorits,.
VIL 209 (225:1).

In den ostlivischen Versen treffen wir wiederum (ibid. 209: 225, 2):

Piroggen, Piroggen (pirakod) —

die sind des Fastnachtskindes Kuchen (*vastalova kakud),
ein Schweineschinken, ein Hahnenkopf, ein Hennenkopf —
des Fastnachtskindes Fleisch (*vastalova voza).

3. Der soeben zitierte Text Nr. 15 fiihrt uns zugleich in den Ascher-
mittwoch oder ,,Aschentag‘ (westliv. t#’go~-pdva, ostliv. Plur. *ti’god-
pdva) hiniiber. Die Fastenzeit wurde noch bis 1940 traditionell damit
eingeleitet, dal man vom Schweinefleisch zum Fischessen iiberging,
wie es ja wohl schon in heidnischer Zeit der Fall gewesen war, und
zwar aus dem einfachen Grunde, weil die Fleischreserven gegen den
Friihling verzehrt sind. Fiir die Liven ist bezeichnend, daB jetzt gerade.
die Steinbuttenbiitte (*komad-pit) gedffnet wird; ja, man spricht
sogar von der Aschermittwochsbutte (*t4’g6-pdva-koma, V, Lnb 844: 6,
ti’go-koma bei Kettunen LWDb). Dem Weiberfest des vorigen Abends
folgt nun der Burschenscherz am ,,Aschenabend (#%’géd-6°don), am
Abend vor dem Aschermittwoch (s. § 1) primér wohl auf Kosten der
Midchen, sekundir aber auf die Kinder bezogen:

Das ,,Magenaufschneiden‘ am Vorabend des Aschermittwochs

1. Am Aschentag wird die Buttenbiitte geéffnet, das Schweinefleisch ist
ja dann schon aufgegessen. Den Kindern log man vor, da8 die Inselbewohner-
(sdrlist) kommen wiirden, um die Miigen aufzuschlitzen, das Fleisch heraus--
zunehmen und stattdessen Butten hineinzustecken (Ii).
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2. Am Abend des Aschentages hat das alte Volk seine Kinder betrogen: waren
die Kinder unartig, dann sagte man, da8 die Insulaner (sdrlist) iiber die See
her kommen, die Badestube heizen, die Kinder in die Badestube jagen und
ihnen die Béuche aufschneiden wiirden, um die Butten hineinzustecken. Dann
schrieen die Kinder schrecklich und fiirchteten sich so sehr, daf niemand aus-

zugehen wagte (Kr).

3. Der Aschentag ist in der ersten Fastenwoche am ersten Mittwoch, am
Abend dieses Tages it man Butten. Dann kommen die Magenschneider
(*ma’g-iedijid), schneiden den Bauch auf, nehmen das Fleisch aus dem Magen
heraus und legen Asche hinein (Kr).

4. Das Magenschneiden (*magud-iedomi) geschah am Aschenabend. Dann
wurde némlich so herumgelaufen: man verkleidete (bzw. maskierte) sich
cbenso wie die Martini- und Katharinenldufer (mast'id un katrinid’), das
taten aber nur die Minner — diesesmal war es keine Fraucnangelegenheit.
Dann wurde ein groBes, langes, hélzernes Dolchmesser geschnitzt, zwei Fufl
lang, und ein Gefi8 wurde in die Hand genommen; der Dolch war rot gefirbt,
ebenso das Gefi von innen. Na, und dann wurde gefragt, wer Butten gegessen
hat, — dessen Magen wurde nicht (auf)geschnitten. Wer aber noch nicht Butten
gegessen hatte, dessen Bauch wurde aufgeschnitten. Im Ernst wurde ja wohl
nicht geschnitten, sondern man erschreckte nur mit dem Dolch die Frauen
und hielt ein GeféB drunter, damit das Blut hineinflieBe. Diese Bauchauf-
schneider wurden auch gespeist, jhnen wurden Erbsen, Bohnen und Brot
angeboten (Sr).

5. Am Aschenabend kommen drei Burschen: der eine hat einen Topf in
der Hand, der andere ein rotes holzernes Dolchmesser, der dritte einen
Aschensack; sie werden Magenschneider (*magud-iedijist) genannt. Sie
kommen ins Zimmer, ziehen die Midchen auf die Bank herunter und zer-
schneiden ihnen die Biiuche mit dem hélzernen Dolchmesser. Dann nehmensie
ihnen das Fleisch aus den Miigen heraus und legen die Butten hinein, dannniiht
ein Bursche den Magen zu, der andere schiittet etwas Asche darauf, der dritte
gieBt Arznei, bzw. , Kraut* (djna) aus der Flasche. Dann wird das Médchen
freigelassen, und der Magen des niichsten Midchens kommt an die Reihe
(Kr <V).

6. Am Aschenabend haben sich die Burschen an die Midchen heran-
gemacht, um ihre Migen zu schneiden, haben manchmal den Harntopf mit-
genommen und auch damit den Magen des Médchens begossen. Deshalb haben
sich die Madchen an diesem Abend in Verstecke gefliichtet (Pr).

Die analoge Burschenbelustigung gleich nach dem Weiberfest weist
darauf hin, daB diese Tradition bei den Liven fest verwurzelt ist. Die
Faschingszeit selbst kann man dabei vielleicht auch durch eine
sekundére Ubertragung erkliren (s. § 10).

(128)



Eine altrussische Tradition bei-den Liven und Letten 156

4. Kommen wir nun zum lettischen Brauchtum, so geraten wir vor
allem auf eine kulturgeschichtlich charakteristische Parallele: auch
bei den Letten wird Fasching lokal u. a. als Fischerfest gefeiert, und
zwar bei den sog. eigentlichen Kurlindern (d. h. in West-Kurland,
ohne Semgallen), zu welchen ja auch die Liven gehtren. — Nach
Kr. Barons, Latvju Dainas (abgekiirzt LD) IV (2. Aufl. 1922), 411f.
gab es bei den kurlindischien Strandletten von Ragaciems bis Dubulti
noch um 1897 ein Fest der Fischerei (zvejas svétki), zu welchem sich
die Fischer am Fastnachtsabend nach den Fanggruppen bzw. Netz-
genossenschaften (vadus draudze) sammelten. Zwei befreundete Ge-
nossenschaften feierten ihr Fest auch wechselseitig: am Dienstagabend,
die ganze Nacht hindurch, zuerst bei der einen Gruppe, und dann am
Mittwochabend weiter bei der anderen. Das Fest wurde vom ,,Steuer-
mann® (stiérmanis) der Genossenschaft veranstaltet, der so wohl-
habend sein muBte, daB er den Branntwein, das Bier und die ndtigen
Speisen auf seine Kosten anschaffen bzw. bereiten konnte. Dafiir
wurden ihm beim Fang im Friihjahr mehr Fische zugeteilt, oder er
wurde mit dem sog. Fastnachtsunkostengeld (vastlavju téririu nauda)
entschiidigt?’). Das Fest wurde beim Steuermann gefeiert. Alle Fang-
teilnehmer kamen mit ihren Familien zum Abendessen. Die Fang-
teilnehmer selbst saBen an einem Ende des Tisches oder gar an einem
besonderen Tisch. Der Steuermann selbst leitete den Gesang ein, nach
den ersten Worten des Liedes von allen iibrigen begleitet. So mufite
jeder Fangteilnehmer der Reihe nach ein Lied vortragen, weiter auch
ihre Frauen u. a.; manche erzihlten dabei auch Mirchen. Wer kein
passendes Lied kannte oder ein schon vorgetragenes Lied von neuem
begann, muBte zur Strafe einen halben Stof Schnaps kaufen, wihrend
ein anderer an seiner Stelle das Lied aufnahm. So sang die ganze Reihe
mehrere Male hindurch. In mancher Fanggenossenschaft bot man dem
Vorsiinger eine Kanne Bier nach der Beendigung des Liedes, in anderen
Genossenschaften wiederum lieB man die Bierkanne im Kreise herum-
gehen, Zwischen dem Gesang machte man allerlei Spa8 und Scherz.
Im Gespriich aber vermied man solche Worter, die Ungliick fiir die
Tischerei bedeuten, wie z. B. Bir, Hase, Katze, Kuckuck. Wer diese
Tabu-Worter aussprach, aus dem wurden Bar, Hase usw. auf die Weise

17) Vgl. bei den Esten den ,,Abend des Thor-Verzehrens* (tooru teeramvise Ghiu)
bei Loorits, GEV II 38.

9 Comm, Balt. IV/V (129 )
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wieder ,,herausgetrieben* (izdzit), daB der Schuldige auf ein BierfaB
gesetzt und von den iibrigen ausgeheilt, d. h. verpriigelt wurde®).
AuBlerdem muBte der Schuldige noch einen halben Stof Schnaps
kaufen. Wer beim Fang Tabu-Worter aussprach, wurde sofort aus der
Netzgenossenschaft fortgejagt.

Nachdem man dann genug gesungen hatte, brachte man einen
Musikanten zum Tanz, oder, noch gewshnlicher, man ging selbst in den
Krug tanzen. Etwa fiinf, sechs Burschen bestellten beim Musikanten
einen Tanz und bezahlten ihm dafiir, jeder von ihnen tanzte mit allen
Midchen der Reihe nach; dann wurde ein anderer Tanz von einer
anderen Burschengruppe bestellt, bis zum Morgenlicht. Manche setzten
das Fest noch am Donnerstag fort. Weiter fiihrt Barons eine Reihe
entsprechender Lieder an (Nr. 30909—30947, S. 412/6), die z. T. auch
am livischen Strand bekannt sind (s. lettische Varianten in meinen
»sVolksliedern der Liven* 1991F.).

5. Die Letten und Esten bezeichnen den Fastnachtstag merkwiir-
digerweise parallel mit zwei grundverschiedenen Ausdriicken: eciner-
seits hat man das mnd. Lehnwort iibernommen (lett. vast(a)lavji,
estn. vastel:vastla), andererseits aber eine Lehniibersetzung gebildet,
»»(Fleischab)werfung®, und zwar lett. metenis, nach dem Worterbuch
von Miihlenbach-Endzelin (unten ME zitiert) auch mefenica, metiens,
gewohnlich im Pl metepi (metini, metieni), bzw. mies-metis, -mesis,
Pl. -me&i. Nach P. Smits a. a. O. 93 ist das keine Lehniibersetzung aus
carnevale, sondern eher bereits aus dem #lteren russischen mjasopust.
Eine indirekte Bestiitigung dafiir bietet die analoge siidestnische Bez.
lika-(h )eide®®), auch ,,Wegwerfen des Fleisches* (vgl. laskiainen bei

1%) Vgl. Loorits, GEV I 245, II 210/1, 273 u. H. Henningsen in Handels- og
Sofartsmuseets Arbog 1956, 89/132.

1%) H. Tampere in Qpetatud Eesti Seltsi Kirjad I (1932), 117/9: in West-
Estland hat die Bez. fiir Fastnacht lika-(h)eide (,,\WWegwerfon des Fleisches*)
die volksetymologische Deutung ,,Tag der Fleischmiitter** bekommen; diese
Fleischmutter ist z. T. nur die Personifikation dieses Tages, z. T. werden aber
auch die Frauen, die zur Fastnacht ihre Nachbarn besuchen, Fleischmiitter
genannt; in Mihkli hat sie die Bed. eines gewissen Hausgeistes erhalten und ist
weiter mit anderen Motiven zusammengeschmolzen (vgl. Frau Faste in Doutsch-
land, Befana in Italien, Sofia in RuBland usw.). Sonst iiber die estnische Fast-
nacht s. E. Piss in Eesti Rahva Muuseumi Aastaraamat (unten ERMAr) VI
(1931), 5/40.
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den Finnen), wihrend im Nordestnischen vastla-pdev dominiert. Auch
bei den Letten stoBen wir auf die volksetymologische Deutung des
unklaren, verblaBten Ausdrucks (vgl. § 1): nach ME ,,werfe* die Laima
ihre Gaben am Fastnachtstag od. -abend von sich ab, wodurch der
Name ,,(Ab)werfung‘‘ (metenis) entstanden sei; ja, metiens od. Laimas
metiens metepu vakard bedeutet sprichwortlich ‘die Gabe der Laima am
Fastnachtsabend’. Weiter zitiere ich nach ME noch folgende Quellen?),
die mir z. Z. unzugiénglich sind: zur Fastnacht muB man Brot und
Fleisch auf den Boden im Zimmer legen und den Hund vorbeifithren;
nimmt der Hund zuerst das Brot, dann kommt ein gutes Jahr, nimmt
er aber das Fleisch, dann ein schlechtes Jahr (Etn. IL 35); miesmesis
heiBt auch der Sonntag sieben Wochen vor Ostern, womit die Fasten-
zeit (gavénis, gavépi, ein russ. Lehnwort) beginnt (JKr. VI 40). In der
lettischen wie auch in der estnischen Volksiiberlieferung (besonders in
den Volksliedern) widmet man am Fastnachtstag viel Aufmerksamkeit
u. a. auch dem Flachs, indem man gute Vegetation durch Rodeln mit
Schlitten, verbunden mit Singen von Zauberversen, hervorrufen will?2).
Fiir uns ist aber viel wichtiger die Feststellung einer allgemeinen Be-
lustigung bzw. eines Mummenschanzes auch bei den Letten, nach ME:
am Fastnachtsabend miisse man sich recht gut austoben ; die Burschen,
Midchen, Minner und Frauen sollen sich so spukhaft verkleiden, daB
man sie nicht erkennt; dann geht man in sein eigenes oder ins Nachbar-
haus hinein und macht verschiedene Possen (Etn. II 25, vgl. LP VIL
295/7). Auch einen Kinderscherz bzw. ein Erschrecken der Kinder
zum SpaB registriert ME: zur Fastnacht beschéftigten sich die Haus-
frauen schon seit dem frithen Morgen mit Piroggenbacken ; den Kindern
gab man einen Sack und rief ihnen zu, sie mdgen in die Riege kommen,
um den [personifizierten bzw. konkretisierten] Fasching, bzw. die

20) Dje Abkiirzungen der lett. Serien: Etn. = Etnografiskas Zinas par lat-
viefiem, ,,Dienas Lapas* pielikums I—IV (1891—1894); JKr. = Jelgavas
Latvie¥u Biedribas Rakstniecibas Noda]as Rakstu Krajums I—VI (1890—1901);
LP = A. Lerchis-Pu¥kaitis, LatvieSu tautas teikas un pasakas I—VII (1891
bis 1903); Mag. — Magazin, hrg. von der Lettisch-Literirischen Gesellschaft
I—XX (1828—1911); RKr. = Rakstu krajums, izdots no Rigas Latviefu
biedribas zindtniskas komisijas I—XVII (1876—1914).

1) E. Piss, Eesti liulaul (1933); E. Eniijirvi-Haavio, The Finnish Shrovetide
(FFC 146, 1954);| iber das russische Schlittenkarussell s. Niva 1912: 4, 65
u. 79f.; weitere Bibliographie s. unten bei Balys.
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»»Abwerfung* auszutreiben (metena dzit); dann begoB der Treiber die
den Sack haltenden Kinder von oben mit Wasser. Weiter dariiber
8. §6: 5, 6.

6. Neben den allgemeineren Ausdriicken miesmetis, metenis und
vast(a )lavji kennt man aber im eigentlichen Kurland, und zwar gerade
an der Westkiiste, noch eine dritte, lokale und sonderbare Bezeichnung,
woriiber wir bei ME folgendes erfahren: kekata ~ kekata ‘ein Haufe,
eine Menge sich aneinander reihender Menschen’ (JKr. V 5), ‘der
Fastnachtsnarr, Narrenpossen’; kékatds ~ kekatds iet, lekt, skriet ‘Fast-
nacht laufen’; kekatas (PL.) sind des Hauses gute Geister, die besonders
der Hausfrau helfen (Etn. IIT 141). J. A. Janson, Die lettischen
Maskenumziige (1933, unten LM), 35f. hilt die ,,Kekaten* (kekatas,
kekuti, kekainieki, Sing. kekata u. kekats) auch fiir seelenkultische
Maskenlédufer und bringt neue Belege fiir den déimonenartigen (s. unten
§ 13) Ursprung der Kekaten in Kurland : in Ugunpciems sind maj-kekatas
bekannt; diese ,,Hauskekaten“ sind Hausgeister, die auf dem Soller
des Hauses oder auch in Badestuben und Scheunen an dunklen Stellen
wohnen; sie sehen wie Popanze aus; man darf sie nicht stéren, sonst
richen sie sich; friilher wurden sie das ganze Jahr hindurch mit Nah-
rung versorgt. In Ile (Thlen) kennt man maikatas, verkiirzt aus *maj-
kekatas; sie wohnen im Hause, in dessen dunklen Ecken, gewohnlich
auch im Keller; mit ihnen schreckt man Kinder, wenn sie nicht ge-
horchen wollen. Sogar einen gewissen Tag nennt man kekatas oder
aitu diena, d. h. ,,Schafstag®, den Tag selbst aber fixiert man ver-
schieden: den 25. November (Etn. II 126), die Fastnacht (nach Ull-
manns Wb), Weihnacht (in Ekau = Iecava) oder Neujahr (in O.-Bar-
tau = Barta). Der Fastnachtsnarr heilt bei ME kekatnieks, und weiter
folgen verbale Bildungen kekatuot ‘Fastnacht laufen’ und kekdt ‘Narren-
possen treiben’, refl. kekaties, kgkaties, kekuoties = kekatds iet, aber
auch in der Bedeutung ‘charmieren, den Hof machen’, vielleicht auch
vom deutschen ,,Geck* beeinfluBt (vgl. bei den Esten kekk, kekjas,
kehkadives, kehken~pitks, verbal kehklema, kekslema usw.). Nach Barons,
LD V 165 vermerkt ME u. a., daB die maskierten PossenreiBer neben
kekatas auch éigani ‘Zigeuner’ oder budéli heiBen; fiir letzteres Wort
gibt Janson, LM 31 als Variationen noch bszali, buzuji u. bubuji an;
bubulis u. budélis ~ budulis bedeuten auBerdem einen Popanz, mit
dem man Végel und Kinder scheucht. Bei ME finden wir: bubélis,
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bubelis, bubis, bubulis ‘Popanz, Schreckwort fiir unartige Kinder’,
biizis, buzis, biizélis, buzulis, buzs ‘Popanz, Knecht Ruprecht’, budélis,
budelis, budeklis ‘Biittel, Scharfrichter, einer, der zur Faschingszeit
(pa budéfiem) mit Ruten in Verkleidung umhergeht’ (budéjuos iet,
RKr VI 32£.); ‘ein Popanz, Schreckwort fiir Kinder’ (nebst lit. budelis
aus mnd. boddel); vgl. hierzu liv. budil’ § 2.

Von den ilteren Angaben iiber die kurlindischen kekalas ist die
wichtigste diejenige von M. Spripgis (Etn. III, 1893, 141 > LP VII:
1, 1903, 295), die ich hier nach Lideks, Latviefu svétki (1940, unten
LS), 28/9 folgen lasse:

Die kgkatas sind des Hauses gute Geister, die besonders den Hausfrauen
behilflich sind. Friither hat man dieses Fest ganz allgemein zu Ehren der k¢katas
gefeiert; jetzt gehen (,,springen*) als k¢katas nur selten Weiber (sievietes) umher.
Das k.-Fest beginnt am Vorabend des Aschermittwochs, Dann pflegen die
Nachbarn auf lustige Gastereien zueinander zu gehen. Am Aschermittwoch,
gleich am Morgen, zieren die Weiber, die Possen treiben wollen, ihren Kopf mit
auf verschiedene Weise ausgeschnippelten Papieren (bzw. Troddeln), so da8
man das Gesicht beinahe gar nicht sehen kann. Dann nimmt man eine geputzte
Tanne, menschengro8, mit dichtem Wipfel; an die Tannenéiste héingt man
verschiedenen Schmuck, Schellen, Kringel; an manche Tanne hat man noch
eine kleine flache Flasche Branntwein gehingt. So fahren nun die Possen-
reiBerinnen (k¢katds lécjas) von Haus zu Haus, bis sie schlieBlich in ein
Haus kommen, wohin sie schon friiher eingeladen worden sind und wo sie nun
linger verbleiben. In jedem Hause singt man beim Eingang die k.-Lieder,

schligt mit dem Stammende der Tanne auf den FuSboden und tanzt nach dem

Takt der Lieder. Damit die Hausfrau, die die kgkatas aufsuchen, sich nicht viel
mit der Bewirtung bemiihe, beeilen sich diese schon zu singen: »Die kekatas
springen doch nicht des Fleisches wegen, (sondern) des Flachses (und) der
weiBen Schafe wegen.” Und dann beginnt man iiber den PossenreiSer-Vater
(kgkatu t§vs) zu singen, der kupferne Hosen hat, und iiber die Possenreifler- -
Mutter (kgkatu mdte), die einen kupfernen Rock hat. Ferner wird erzéhlt,
daB die kekatas (ihr) RoBlein im Zimmer ténzeln lassen, daB sie mit einer
ganzen Fuhre von verschiedenem Hab und Gut (mania) angefahren wéren,
daB sie im Stall viele bunte Kiihe gefangen hitten. Den Hausknechten und
Migden wurde nahegelegt, da8 es ihnen nicht zu schlafen zieme, sondern daB
man die fgkatas mit Ehrerbietung erwarten miisse: so wird ja das Gliick selbst
da sein. Als kgkatas laufen auch Minner umher, aber unmaskiert (nemaskuo-
judies). Das k.-Fest ist eigentlich ein Fest der ‘Weiber, der Hausfrauen.

Eine noch exaktere Schilderung findet sich bei K. Pétersons, in
welcher wir wieder auf eine klare, wenn auch etwas mehr verblaBte
Reminiszenz der einstigen Weiberfastnacht im Kreis Ventspils
(= Windau), unweit der livischen Dorfer, stoBen:
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Maskenziige veranstalten (kekatds iet od. lekt)2).

1. Zu Fastnacht gehen Frauen und Médchen, mit bunten Tiichern bedeckt,
im Giinsemarsch singend von Haus zu Haus; dabei werden sic von einem
Alten (vecis), der einen Bettelsack triigt, begleitet (Pasierkstu ciems, 10 km
von Ventspils, 1903).

2. In der sichenten Woche vor Ostern nennt man den Abend von Dicnstag
auf Mittwoch Verkleidungsabend (budelu vakars)??). Die Hausfrau kocht Gersten-
griitze mit Fleisch, womit sie Familiec und Gesinde bewirtet. Auch der Herd-
haken bekommt sein Teil, indem man ihn mit dicker Griitze bestreicht2?),
An diesem Abend geht man verkleidet Possen treiben (ict budéluos): man
zicht den Pelz mit der Kehrseite nach auien an, setzt sich cinen geschmiick-
ten Strobhut auf, und in einer Schar geht man von cinem Nachbarn zum
anderen. Die Verkleideten bzw. Umziigler (budéli) halten in ciner Hand einen
Kniippel, in der anderen eine Birkenrute. Kawm sind sie ins Haus getreten,
so fangen sie an, auf verschiedene Art zu springen, zu tanzen, Albernheiten zu
machen, zu briillen, mit Schlittenschellen zu liuten und die Lieder der Umaziigler
(budelu dziesmas) zu singen. Am darauf folgenden Morgen, d. h. am Ascher-
mittwochmorgen erscheint der Umziigler vor Sonnenaufgang im Haus und
schlidgt mit einem Sack Asche, indem er tanzt, an die Decke, wo die Aschen-
flecke noch lange sichtbar bleiben (Blidiene, 1897).

3. Am Ausgang der Fastnacht ..sprangen‘ Miinncr und Burschen, Frauen
und Jungfern als Verkleideto (fekatis léca). Der Tag darauf, der Aschermitt-
woch bzw. der ..Aschentag® (pglnu diena) ist ein teurer Tag (ddrge diena),
d. h. cin Festtag®?), aber dann ,lebte* (dzivuoje), d. h. arbeitcte man auch2);
dann pflegte man die Wische zu waschen, weil sie dann weil3 (bzw. rein) wurde.
Die Verkleideten bzw. Umziigler (kekatnieki) sangen am Tor, im Hof, an der
Haustiir, im Herdzimmer und in der Kammer (Staldzenes ciems, 7 km von
Ventspils, 1905).

22) Diese Ubersetzung stammt von der bekannten lettischen Schriftstellerin
Zenta Maurina, dio auch selbst in Kurland geboren ist und sich gut der ver-
kleideten Maskenziige (bzw. Pclze mit der Kehrseite nach auBen und mit Kohle
beschmierten Gesichter) erinnert.

23) Vgl. Loorits, GEV II 52ff.

24) In den Volksliedern parallel ,,reiche* u. ,.toure* Weihnachtsfeste (bagdt:
~ dargi ziemas svgtki, z. B. Barons, LD V Nr. 33375). Auch in den setukesischen

yolksliedern kommt der Parallelismus kallis aig ~ piild pdiiv vor, bedingt durch
die russischen Vorbilder prazdnoje vremja, nedeli dens, svjatoj denb, withrend
helde aig ~ pdiv ‘Weihnachten’ schon direkt auf woiBruss. d¢edry ~ &éedrovki
zuriickgeht, s. E. Karskij. Geschichte der weiBrussischen Volksdichtung und
Literatur (1926), 20 u. A. Veselovskij, Rumynskija, slavjanskija i greéeskija
koljady (1883, unten K. aus Sbornik Otd. r. jaz. i slov. XXXI1I: 4, 97—291), 111,
25) Vgl. bei den Liven je'll ‘leben > arbeiten’.
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4. Die Weiber wickeln Flachs um einen Wacholderzweig und springen im
Zimmer umher, singend und den Wacholder schwingend (Dorupes Snibergi,
1905).

5. Am Dienstag abend ,,treibt man die Fiichen in die Erde* (dzgn kajinas
zemé), d. h. es geschieht das sog. Abwerfen der (Schweine)fiiBchen: die
(Haus)frau steigt auf den Dachboden, die Kinder halten unten bei der Luke
einen Sack auf, die (Haus)frau wirft einen Schweineful (in den Sack) hinein
und begieBt die Kinder ein wenig mit Wasser. Die Kinder laufen fort. Man
ruft sie zuriick, damit sie noch den Sack halten kiimen, denn die Verkleideten
{k¢katas, in den Liedern auch Deminutiv kgkatinas) wiirden nicht mehr hinein-
pissen. Sind die Kinder zuriickgekehrt, wirft die (Haus)frau zwei (Schweine)-
fiiBe in den Sack und gieBt (den Kindern) schon einen halben Eimer Wasser
drauf. Beim dritten Mal werden in den Sack alle (Schweine)fiiBe geworfen, die
man kochen will, und den Kindern werden (diesesmal) ein paar Eimer Wasser
aufgegossen®®). Die FiiBchen kocht man und gibt allen zu essen. Die Ver-
kleideten sind jetzt ,,abgejagt® (nuodzitas). Am Mittwoch morgen geht
bzw. ,,springt® man wieder Possen treiben (lec kgkatds). Man geht in solche
Hiuser randalieren (izkekatities), wo man eingeladen ist. In der Hand hélt
man einen geschmiickten Nadelbaumzweig, an dessen Spitze eine Schnapsflasche,
allerhand Zuckerwerk und ein Kringel gebunden sind (Nicas Locenieki, 1904).
Vgl § 6.

6. Man geht auf den Dachboden, um die ,,Fleisch(ab)werfung* (miesmetis
als Personifikation des Fastnachtstages) hinunterzujagen (zemé dzit). Den
Kindern gibt man einen Sack, unten bei der Luke zu halten, damit die Fleisch-
abwerfung hineinspringe. Die Kleinen, die neugierig nach oben schauen und
lauschen, wie die GroBen (bzw. Erwachsenen) die Fleischabwerfung vollziehen
(,,auf die Erde treiben*), werden mit Wasser begossen. Man erklirt ihnen,
die Fleischabwerfung pisse. Die Treiber (dzingji) stecken in den Sack einen
Hund oder eine Katze, die gedriickt wird, damit sie schreie. Den Kindern sagt
man dann, die Fleischabwerfung schreie. Das Fleisch wird gekocht, und man
gibt es der ganzen Hausgemeinde zu essen (Pérkone, 1905).

Es folgen die entsprechenden Lieder (8. 15/20), wie z. B.:
7. Fleisch(ab)werfung (miesmeti), du schwarzéugige®),
wo hast du das Fleisch gelassen ?
— In der Klete, auf dem Fach,
ein Kreuz®) dariiber (Pérkone, 8. 15) usw.

28) Weiter iiber das sog. Fastnachtsjagen (Metens dzit, 8. § 5), bzw. das Be-
gieBen beim ,,Jagen des Teufels* s. Janson, LM 100 u. 94. Auch die Esten
kennen das BegieBen der Kinder und nennen es ,,die Fastnacht in den Sack
treiben® (vastelt kotti ajama), s. E. Péss a. a. O. 28; vgl. M. J. Eisen, Eesti
Miitoloogia IT (1920), 144 (in Verbindung mit Lucia).

#7) Vgl. den ,,Schwarziugigen® (karagéz) bei Veselovskij, K 145.

%) Des niheren iiber das Kreuzeszeichen s. M. J. Eisen in ERMAr IT (1926),
85/102.
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8. Bitte, liebe Mutter,
laB die Kinder hinein:
den PossenreiBer-Kindern (}ekatu bgrni)®)
frieren die Fie (Pasierkstu ciems, S. 16).

9. SchlieBen die PossenreiBcr das Singen ihrer Lieder auf dem Lehmboden
ab, dann steigen die Miadchen und andere vom Hausgesinde auf die Bank
oder strecken sich im Bett liegend. Die PossenreiBcr-Mutter (kekatu madte),
die Vorséingerin der Lieder (dziesmu saucéja, s. § 12), geht alle messen (marit).
In einer Hand hat sie eine Spindel (das ,,Holzchen‘‘), aus welcher sie mit
der anderen Hand einen langen Faden zieht, die Weber(innen) und alle anderen
Hausleute messend (Pasierkstu ciems, S. 18).

10. Der Quirl der Liedervorsingerin ist mit Hede oder Flachs umwickelt.
Sie rollt einen langen Faden zusammen und geht die Hausfrau, den Haus-
vater u. a. Hausleute messon, die stehen oder schlafen (bzw. liegen). Beim
Messen singt sie:

Die Possenrei@er(innen) (}ekat’s) maBen
ziemlich langes Hemd —
fiirs néchste Jahr
ziemlich langen Flachs!
Moge der liebe Gott
deinen Schafstall beschenken, d. h. gedeihen lassen,
deinen Schafstall,
dein Flachsfeld!

Sind alle so gemessen und besungen, dann gab die Hausfrau der Vorsingerin
ein Biischel Wolle als Spende oder etwas anderes und bowirtete die Possen-
reiBer(innen) mit Bohnen (Staldzene, S. 18).

11. Die Hausfrau gibt dem PossenreiBer-Alten (ke¢katu vecis), der ein
Sécklein bei sich hatte, noch WeiBbrot (Pasierkstu c., S. 18).

12. Beim Fortgehen wurde gesungen:
Springt, Possenreifler (kekat’s)3), wohin ihr (auch) springt,
springt (doch) in den Kohlgarten,
damit nicht die winzigen Nesseln wachsen mégen,
(sondern) weiBer Kohl (Staldzene, S. 19).

13. Wenn die Possenreiler mit dem Fortgehen zogern, besingen die Haus-
leute sie so:
Fort, fort, ungeladene Giste,
la8t uns uns selbst hier hin- und herdrehen, d. h. sich belustigen
(Staldzene, S. 19).

) Auch kgkatas draudze, Dem. draudzite (,,Gemeinde*) u. kekatas vakars
(;;Abend*‘) habe man gesungen. Vgl. Loorits, VIL 202,
30) In Blidiene }ikata, Sing.
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14. Beim Fortgehen haben die PossenreiBer-Kinder (kgkatu bgrni) auf
dem Hof so gesungen:
Ich hiipfe in den Pferdestall, kekatd, kekats!
Gott wird braune Fohlen geben, kgkato, kgkato!
(Ebenso in den Kuh-, Schaf-, Bocke-, Schweine- und Ginsestall. Aus Staldzene,
8. 19).
Filologu Biedribas Raksti II (1922), 15/20.

Auch K. Lielozols hat die k¢katas in Nica geschildert (RKr 19, 1929).
Leider ist dieser Aufsatz fiir mich z. Z. unzugéinglich, wie auch der-
jenige in Liepajas pastenieks Nr. 33, 1877. An Stelle dieser méchte ich
einige etwas verworrene Angaben aus zweiter Hand anfiihren:

Als kgkatas oder budu}i geht man zu verschiedener Zeit umher. In Skulte
und Sece geht man zu Martini als ,,Martini-Alte** (Martipu vedi ~ vecids,
8. § 8) umher, anderswo zu Weihnachten oder am Aschermittwoch. — In
Koknese ging man als Rutenschliger (skutelnieki) umher, indem man sich
auf verschiedene Weise verkleidete und das Gesicht beschmierte (s. 36).

Anstatt des budelitis steht auch der liecbe Gott (dievind): atata, die lieben
Gotter kamen schleichend ums Haus des Vaters, um das Zimmer (ein Volkslied
nach E. Brastin¥, 8. 37). Vgl. hierzu § 10.

M. Brupenieks in Izglitibas Ministrijas Méne&raksts (unten IMMr), 1931: 1,
35/41. Weitere Angaben s. Lideks, LS 16ff. Unzugiinglich fiir mich sind Latvic¥u
Avizes Nr. 10, 1874; Majas Viesis Nr. 3, 1874 u. Nr. 11, 1890; J. Ozols, Buds}i
(1928); K. Breg¥is, Budsju laika (Dievturu Vestnesis Nr. 4, 1928); Briivers, Kas
ir Buda}i (P&dsja Bridi Nr. 203, 1929).

Augenscheinlich haben verschiedene Einfliisse die alte Weiberfest-
Tradition iiberschichtet und etwas verdunkelt, die Masken und die
Verkleidung als Belustigung haben sich allerdings als feste Bestand-
teile der Tradition gut behauptet. Der Herdhaken (Nr. 1) erinnert
wiederum an eine Frauenfunktion, ebenso die Schweinefiie (Nr. 5, 6).
Weiter kann man das Messen bei den Letten (Nr. 9, 10) und das
Magenschneiden bei den Liven (§ 3) als parallele Sonderentwicklung
erkliren (s. § 9). Uber die Ziige des Totenkults s. § 13.

7. Eine neue Perspektive ertffnet uns die Volksiiberlieferung aus
dem kurliindischen Bezirk Alsunga (= Alschwangen, kulturgeschicht~
lich auch Suitu novads genannt)): hier treffen wir dieselben Masken-
umziige zu einer anderen Zeit, néimlich zu Weihnachten:

31) ber die lokale katholische Tradition dortselbst s. Loorits in Arv 6 (1950),.
103/6. .
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Die Weihnachtsmasken

Bei den sog. Suiten war es Sitte, zu Weihnachten (von Weihnachten bis
Neujahr) Possen zu treiben (iet kekatds). In fritheren Zeiten ging man nur
zu Weihnacht Posson treiben. Das tat man an don Abenden. Im allgemeinen
hielt man es nicht fiir anstiindig, zu Weihnachten ohne Einladung in cin anderes
Haus zu gehen, und oft scheute man sich, dies zu tun, um dagegen in solchen
Hiusern umherzugehen, wo es den Umziiglern bzw. Possenrcillern (kekatnicki)
gestattet war. Jedenfalls mulite man die Possenreifler aufnchmen und be-
wirten. Die PossenreiBer oder die PossenreiBer-Kinder (kekatu brni), wie
sie damals genannt wurden, muflten sich maskicren.. Man verkleidete sich als
Bir (licis), Ziegonbock (dzis), Pferd (zirgs), Kranich (dzéree), Storch
(starks) oder als irgendein anderes Tier (dzivnieks)3?). Die Possenreifier-Kinder,
die keino Tiere darstellten, maskierten sich trotzdem, damit man sie nicht er-
kenne. Oft verkleideto man sich bloB als Zigeuner (vgl. § 5 u. 8). Man nahm
auch die Kantel (kuokles, Pl.) mit, spiiter die Ziehharmonika und Geige. Schon
vor Weihnachten wurde alles Notwendige fiir die Possenreiler, d. h. die mas-
kierten Umziigler bereitet. Aus Baumstiéimmen stellte man Kopt und Hals des
PossenreiBer-Pfordes (kekatw zirgs) dar. Aus zwei Stangen machte man das
Rickgrat, das bedeckte man mit einem Leinentuch, — und das ,.Pferd** war
fertig. Unter dem Tuch befanden sich zwei Menschen, die das Pferd in der
gewiinschten Richtung fithrten und unter dem Tuch natiirlich unsichtbar
waren. Der dritte Mensch jagte das Pferd mit cinem Lenkseil — dieser war der
Besitzer des Pferdes. Am Possenreiler-Pferd waren auch ein Schwanz und cine
Mihne, vom echten Pferd genommen, angebracht. Ebenso leicht war es auch,
eine Imitation des Kranichs anzufertigen. Nachdem die PossenreiBior bzw. die
Maskierten auf einen fremden Hof gegangen sind, geht ciner von ihnen ins
Zimmer hinein und begehrt, mit der Hausfrau oder mit dem Hausvater zu
redon. Der Hereingekommene bittet um ein Nachtlager, er sei ermiidet. Dann
sagt er, er habe auch ein Pferd, welches ebenso ermattet sci, und bittet, ob man
das Pferd mnicht im Stall aufnehmen konne. SchlieBlich sagt der Herein-
gekommene, daBl sein Pferd hiibsch tinzele und bittet den Hausherrn um
Erlaubnis, das Pferd ins Zimmer zu fithren: dann wiirden allo zu schen be-
kommen, wie gut sein Tier zu tanzen verstehe. Der Hausherr kratzt sich mif3-
trauisch den Kopf und fragt, er mige seinen PaB vorzeigen, man miisse sich
iiberzeugen, daB der Fremde kein Betriiger oder Dieb sei. Der Hercingekommene
zieht dann irgendein Papier aus der Tasche heraus und bictet es dem Hauswirt.
Der Hauswirt liest es und bekennt nach dem Durchlesen, da8 der Herein-
gekommene kein Schelm ist. Die Erlaubnis, das Pferd hereinzufiihren, wird
gegoben. Beim Hercinfithren des Pferdes ins Zimmer entsteht ein Gepolter:
das Pferd schnaubt, schligt aus und will nicht in den Raum hereinkommen.
Die Kinder schreien zu Anfang, beruhigen sich aber bald. Endlich fiigt sich das
Possenreiier-Pferd jedoch dem Willen scines Wirtes (= Herrn) und kommt ins

32) Offenbar eine Lehnpriigung nach dem russ. Zivotnoje, ebenso wie jelui bei
den Liven, elajas, elukas bei den Esten usw., s. Loorits, GEV I1I 319, 411.
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Zimmer herein (der Wirt fithrt es am Ziigel). Jetzt fingt das Tier an, allerlei
Tricks zu zeigen: es schligt aus, wiehert, springt mit den HinterfiiSen auf,
rennt im Zimmer umbher. Ist ein kleiner Knabe anwesend, so hebt man ihn dem
Pferde auf den Riicken. Nicht immer sind die kleinen Knaben dazu zu be-
kommen. SchlieSlich wird das Pferd in den Stall gefiihrt. Danach sagt der Be-
sitzer des Pferdes dem Hauswirt, daB er auch noch andere Tiere habe. Man
vereinbart mit dem Hauswirt, daB auch diese ins Zimmer zur Besichtigung zu
fithren sind. Der Besitzer der Tiere fithrt einen an eine Kette gebundenen
Biren herein, der, nachdem er ins Zimmer hereingekommen, Purzelbéume
schléigt, briillt und allerlei Tricks macht. Ins Zimmer herein kommen auch
Ziegenbock und Kranich. Der Bock geht im Zimmer herum und droht, mit
den Hérnern anzugreifen. Der Kranich spaziert im Zimmer umher, dreht den
Hals hin und her und versucht, jemand mit dem Schnabel zu picken bzw. zu
stechen. Zuletzt verschwinden die Tiere aus dem Zimmer. Die Possenreiler
werfen die Masken weg, und jetzt beginnt das Spielen und Tanzen. Die
PossenreiBer-Kinder werden mit Bier, WeiBbrot, Fleisch und Wurst bewirtet.
‘Wenn die PossenreiBer zu Weihnacht erschienen, sang man auch:

Miitterlein, bitte,

1aB die Kinder herein:
den PossenreiBer-Kindern
frieren die FiiBe!

Es gab auch solche PossenreiBer, die keine Tiere mitbrachten. Diese Possen-
reiBer gingen an einem Abend gewdhnlich in mehrere Hiuser. Maskiert kamen
sie an, sangen ihre Lieder, tranken Bier und gingen wiederum in andere Hé.user,
ohne die Masken abzuzichen.

Da man zu diesen Maskenumsziigen zur Weihnachtszeit ging, waren die
Lieder der Umsziigler (kgkatu dziesmas) mit den Weihnachtsliedern®) ver-
bunden:

Wer poltert dort

hinter der Tiir ?

Die Weihnacht (ziemas svgtki Pl., als Personifikation) tﬁndelt
ihr Fillen.

Es scheint, daB es aus diesem Grunde verhiltnismiBig wenige Lieder der
Maskenumaziige gibt Wenn die Maskierten erschienen, sang man Weihnachts-
lieder:

Ach, das groBe Weihnachtsfest,

langsam kam es, bald ging es voriiber:
~ drei Tage, drei Néchte

gehen dampfend léings des Berghiigels.

33) Die lettischen Weihnachtslieder s. bei Barons, LD V 158/65; vgl. die Um-
ziiglerlieder bei Janson, LM 73ff. u. Lideks, LS 6/42; die setukesmchen ‘Weih-
nachtslieder 8. J. Hurt, Setukeste Laulud IT (1905), 422/32.

(139)



26 Oskar Loorrrs

Welches Lied wollen wir singen
am Weihnachtsabend ?

Am Weihnachtskuchen

sind beide Enden abgebrannt.

Geh fort, Weihnachtsfest,

mit deinen Fladen (laupatas)!

Ich werde auf Ostern (lieldienws) warten
mit den weiBen Eiern.

Weihnachten und Ostern,

die sind Gott grof3:

zu Weihnacht sprang man als Possentreiber (eig.als Bocke : bukim léca ),
zu Ostern hiingte man die Schaukel auf.

J. Sperlip8, Sends suitu kazas un kekatas (Latviefu Folkloras Kratuves
Materiali B 3, 1937), 159/61.

Die Personifikation der Merktage (an Stelle oder neben den Titel-
heiligen) ist eine ganz allgemeine Erscheinung iiberall in der christ-
lichen Umwelt, besonders stark tritt sie aber gerade bei den Ostslaven
hervor, die ja oft auch Wochentage als géttliche Personen darstellen.
So z. B. erzihlen die WeiBirussen, wie die heiligen Freitag und Sonn-
abend (sv. Pjatnica 1 Subbota) als weibliche Gottesboten vom Himmel
auf die Erde herabgesandt werden?).

Was die sonderbaren ,,Bécke‘‘ im letzten Liede betrifft, so bemerkt
Janson, LM 33: der Name buki ‘Bocke’ ist als Bezeichnung der an den
Maskenumziigen teilnehmenden Personen nur in cinigen Gemeinden
Nieder-Kurlands bekannt, da dort der Bock als fithrende Maske gilt.
Im Kreise Grobipa geht man nach ME nur in der Neujahrsnacht als
Bocke umher (bukuos iet ~ lec), sonst aber sprang man als Bocke
(bukiem léca, Instr.) auch zu Weihnachten; vgl. hierzu die Aschen-
bocke (pelnu G%i) in Jaunpiebalga, Livland, und die Birenkinder
(lacgni) in Pipki, Livland, denn der Bir ist eine weit bekannte Mas-
kierungsart in Lettland (Janson, LM 33). Als eine inhaltliche Parallele
zu den kurlindischen Weihnachtsmasken paBt die folgende Schil-
derung von Z. Galvipa aus Sece in Oberkurland:

) P, V. Scjn, Belorusskija narodnyja pesni (1874), 426/7 (757) ; vgl. Mansikka,
RO 212. Uber die beriihmte Pjatnico (= ,,Freitag®) s. Loorits, GEV II 342.
Uber das tiirkische ,,Donnerstagweib® (Persembe-kary) s. V1. Gordlevskij in
Etnografiteskoje Obozrenije 1914:1—2, 18.
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Die Umziige der ,,Zigeuner*

Das Umhergehen der Zigeuner begann am Abend des zweiten. Weihnachts-
tages (26. XII.) und dauerte drei Abende, dann wiederholte man dasselbe zu
Neujahr an zwei Abenden (den 31. XTI. u. 1. I.) und am Dreikénigstage wieder
an zwei Tagen (5. u. 6. 1.). Als Zigeuner gingen Minner und Frauen umher. Alle
hatten mit RuB geschmierte Streifen auf dem Gesicht, die Ménner waren oft
ganz schwarz. Sie (= die Miénner) waren entweder farbenreich oder in Lumpen
gekleidet, meistens in Lumpen, die Frauen dagegen farbig. Die Minner
hiingten nach Moéglichkeit Schellen oder sonst was Klingelndes an. Auch die
Frauen taten manchmal ebenso, zierten aber oft die Kleider nur mit Hobel-
spinen (auch in den Sarg legte man ja Hobelspéne). (Unter den Masken) be-
sonders erwéhnt miissen werden ,,das lange Weib* (gayd baba) und ,,das
kleine Minnlein* (mazais virips), ferner noch der Tod (ndve, Fem.), der
allein spazierte, besonders am Neujahrsabend. Mehrere verkleideten sich auch
als Tiere, wie etwa als Biir, Kranich, Kréte, seltener als Hase und als ein
weies Pferd. Jede Zigeunerschar (é&igdnu bars) ging an den erwihnten
Abenden von Haus zu Haus und schleppte einen schweren Eichenblock
(uozuola blukis) mit sich. Der Haufe (piilis) bzw. die Gruppe erwihlte sich
einen Fiibrer (vaduonis), der zuerst in jedes Haus hineinging und um Erlaubnis
bat, seine erfrorenen Kindlein (bérnips) hineinzufithren. Um den Block driingten
sich immer die Zigeuner allein und lieBen die Hausleute nicht heran. Wenn man
wahrsagte, ging der Wahrsager (paregis) zum Block, zog mit seinem Finger
daran und murmelte unverstéindliche Worte. Die Zigeuner tanzten, hopsten
und sangen auch viel. Die Lieder waren zum gréBten Teil grob. Im letzten
Hause schiittete man einen Kornhaufen auf das Klotzende und wilzte es in
brennende Strohhalme.

M. Brupenieks in IMMr 1931: 1, 40. Zum Block vgl. bei ME: bluku vakars
‘der Blocksabend, der Abend vor Weihnachten, jeder Donnerstagabend, an
dem gewisse Arbeiten verboten waren, — ein Rest der alten indogermanischen
Pflock- u. Sdulenverehrung’; s. A. Melnalksnis in Jaundkés Zinas Nr. 274,
2. XII 1937 u. Janson, LM 22: eine andere Maske, deren Name aus der Zeit des
Umzuges zu erkliren ist, ist der von Pastor Griiner (1907) erwihnte Block oder
Klotz (blukis), der vom Blockabend, wie in vielen Gegenden Lettlands der
Weihnachtsabend genannt wird, hergeleitet ist. Vgl. hierzu iiber die Block-
abende bei den Liven Loorits, VIL 193/8 (215) u. in Arv 6 (1950), 134/6. Die
Tradition in Lettland wird ausfiihrlich geschildert von Lideks, LS 9/16, 23, 27;
die neueste Literatur s. K. M. Klier, Das Blochziehen (1953)35).

3) Hier weise ich auf eine wenig bekannte Schilderung des sog. Pflug-Spieles
bei den Ruthenen aus (alizien nach Veselovskij, K 114 hin: Am Sylvester-
abend (,,am Vorabend des Neujahrs*) verkleiden sich die Dorfburschen als
GroBvater (ded), Zigeuner (cygan) oder in irgendein befremdendes Kleid
und treiben mit sich einen Béren, eine Ziege, einen Storch oder ziehen einen
Pflug lings der Bauernh#iuser. Weiter folgt dort die Schilderung des rumi-
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8. J. A. Janson, LM 39 stellt sprachgeographisch fest, dafl kekatas
und buki die iiblichsten Umziiglernamen in Nieder-Kurland sind, im
iibrigen Kurland aber und in den angrenzenden Kreisen Semgallens
(Tukums, Jelgava = Mitau) — budéji (s. § 6); im iibrigen Semgallen
(Zemgale) kommt hauptsichlich die Bez. Zigeuner (éigani) fiir die
Maskenldufer vor; in Livland (Vidzeme) sind dagegen die Martini-
kinder, -bettler od. -alten (Martipu bérni, nabagi ~ ubagi®), vecisi
~ veéi ) die herrschenden Masken ; ebenso sind die kjenieki ‘die mit den
Stocken’ fast ohne Ausnahme livlindische Masken, und zwar solche,
die Hochzeitsfeste besuchen; in Lettgallen (Latgale) ist jetzt die iih-
lichste Benennung der Umaziigler — Zigeuner, die allein in allen Pro-
vinzen Lettlands, auch dort, wo die herrschenden Benennungen anders
sind, als Bezeichnung fiir Maskenldufer verwendet wird. In manchen
Gegenden unterscheidet man die Maskenldufer auch nach den Tagen:
in Zalenieki heiflen die Weihnachtsumziigler kekafas, die Martini-
umziigler budéli, in Dunika werden die Weihnachts- und Neujahrs-
umziigler buki, die Fastnachtsmaskenliufer aber kekatas genannt
(Janson, LM 39 mit weiteren Angaben).

Nach der Art der Vermummung unterscheidet Janson, LM 40ff. die
Menschenmasken (u. a. das Brautpaar, die anderen Nationalitidten, wie
etwa Zigeuner, Juden, Russen, die Berufs- u. Stindemasken, wie
Prinz u. Prinzessin, Bettler, Reiter, Kaufleute usw.), die Tiermasken
(vor allem Bir, Kranich, Ziegenbock u. Pferd fast in ganz Lettland),
die Dingmasken (Leier, Miihle, Heuschober, Garbe, Garbenhaufen,
Block, Besen u. das Sieb, wie auch bei den Liven, s. § 2: 12), und
schlieflich die sog. mythologischen Masken wie etwa Teufel (velns,
juods), Gott (Dievs), Gliick u. Ungliick (Laima u. Nelaima, oft zu-
sammengebunden), Waldgeister (mea gari), Frost (lausks, vgl. mordz
bei den Russen), Hexe (ragana), Tod (néive, Fem.), lebender Leichnam
(dzivais miruonis), Gestalten Verstorbener (miruonu tgli) und Ge-
nischen Pflug-Zeremoniells (s. auch S. 112); vgl. Haase, VBO 192 u. Mansikka,
RO 239f.; vgl. das Pflugfest bei den Tscheremissen; U. Holmberg. Die Religion
der Tscheremissen (FFC 61, 1926), 176/9.

36) Russ. ubogije, Pl.; vgl. hierzu Mansikka, RO 352/3: Das Wort ,,uboze in
der Bedeutung von Seelen der Verstorbenen, die im Hause wohnen, lii8t sich
mit dem altpolnischen Worte vbosthe od. vbosshe, das in den Predigten aus dem

XV. Jh. erwihnt wird, zusammenstellen. Fiir die Bedeutungsentwicklung
‘arm — tot’ kénnen wir eine interessante Parallele in den Worten derselben

‘Wurzel ne6oruii ‘arm’ und ne6o)xsuuxs ‘der Tote’ vorweisen.

(142)



Eine altrussische Tradition bei den Liven und Letten 29

spenster (spuoks, spuokstini, kgmi ), sogar das neue und das alte Jahr
(jaunais un vecais gads) und den langen Tag (gara diena). Besonders
vielsagend sind die ,,Alten‘ (vecid, s. § 6 u. 10), die sicherlich die Seelen
der Verstorbenen, und zwar der wohlwollenden Stammesverwandten
einer alten Sippe bzw. einer GroBfamilie darstellen (vgl. LP VII 284,
286, 289f.) und die sehr den weiBirussischen dziady, den bulgarischen
starci usw. &hneln (vgl. Janson, LM 34, 68£. u. § 13). Ubereinstimmend
damit stellt Janson, LM 19 fest, da8 die Gesamtheit der Teilnehmer
am lettischen Maskenumzug den Charakter einer Familie trigt, die
vom Vater (12vs, igvainis) oder dem Alten (vecais)und von der Mutter
(mate) gefithrt wird (weiter dariiber s. § 13).

Diese Familie von verstorbenen Anverwandten ist primir wohl
wiihrend der dunklen winterlichen Sonnenwende in Bewegung ge-

‘wesen, sekundir wurde sie ersetzt durch die niederdeutschen Martini-,

Katharinen- und Andreaskinder (Martinu, Katrinas un Andreja
bérni). Daneben nennt man die Umziigler nach den Festtagen noch
Dreikonige (trikungi) und Nikolaus (Niklavi), sogar Christkindchen
(kinkézini, aus nd. Kind-Jes) und in Latgale kajadi nach dem Refrain
kaljada (Janson, LM 22ff., vgl. unten). Wenig bekannt sind die Gilden-
kinder ({ildas berni), die am Abend des Gildenfestes (§ildas svetki)
umherlaufen (Barons, LD V Nr. 33304, vgl. ki’ltijid bei den Liven
§ 2: 3); auch die Feste der Gilden dienten bekanntlich dem Andenken
der Toten (E. H. Meyer, Mythologie der Germanen, 1903, 198)%).
Typischerweise treten alle Umziigler immer mit einem stark betonten
Jubel auf (die Erklirung hierzu s. § 13), worauf noch die kurléndische
Umziiglerbenennung ,,Tanzkinder“ (danéu bgrni) hinweist, wobei
gerade der Weihnachtsabend nach P. Einhorn (1636) als Tanzabend
bezeichnet wird (Janson, LM 22, 32).

Auch in den lettischen Volksliedern werden die zur Fastnacht, zu
Weihnachten und an anderen Abenden maskierten Umziigler bei
Barons, LD V 165/95 am héufigsten als Zigeuner (&gani) bezeichnet;
viel weniger gebraucht man die Benennung budéjs (s. oben u. § 6), noch
weniger kekatas (s. Nr. 33323, 33328£., 33428, 33445, 33457/60, 33463,
33491/3, 33503). Neben den k.-Kindern (Nr. 333281., vgl. § 6: 14 u. § 7)
singt man auch von der k.-Schar (kekatu pulks) oder dem k.-Abend
(kekatu vakars, vgl. § 6: 8), wobei man die Hausleute auffordert,

87) Lideks, LS 19 verbmdet un'berechtlgterweme lett. gilda mit der lit. Todes~
gbttin Giltiné, wozu 8. J.:Balys in Die Nachbarn I (1948), 48. :
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Gegenstinde wie etwa Ahlen und Biirsten zu verbergen, weil sich
unter den Umziiglern auch ,,reiBende®, d. h. stehlende Leute (ravéji
Jaudis )*) befinden sollen (Nr. 33445, vgl. Loorits, VIL 206/8: 223), was
sehr an die entsprechenden litauischen Motive erinnert (vgl. § 9). An
Stelle des ,,Alten‘ (§ 6: 1, 11) singt man in den Liedern:

Der PossenreiBler-Vater (k¢katu tgvs)

hat stihlerne Hosen,

das PossenreiBer-Miitterlein (kekatu mamina)

ein kupfernes Rocklein.

(Variante:) die k.-Mutter (kekatu mate) hat einen Leinenrock (Nr. 33493).
Sprachlich werden in den Liedern neben kekata(s) u. kékata noch die

Formen [ekati (Nr. 33460:5), kekatipas (Nr. 33463) und kikuota
(Nr. 33459) registriert, auch kékainieks (Nr. 33492, 33503) und kekat-
nieki (Nr. 33503). Durch kekati und kikuoti (s. unten) wird uns auch
der livische Ruf kikkati-kikkati (§ 2) als eine lettische Entlehnung ver-
stéindlich. Im Refrain oder als Ruf kommen ferner wiederholte Formen
vor: kekatd, lgkatd (NT. 33457), kekatd, jekatd od. lgkatd, in der Variante
kekata, kekata (Nt. 33491), kikuoti, kikuotips (Nr. 33460:1), kiku-kiku
kikulin (Nt. 33460:2), kiku-kiku kikutin (NT. 33460:3) und éiku-Giku
Cikutite (Nt. 33460:4), vgl. hierzu &igi-¢igi éiganini von den Zigeunern
(Nr. 33536). Weiter folgen solche Refrains wie das populirste lettische
liguo, der archaisch gebliebene jumald, der miBverstandene rutad:
(alle z. B. Nr. 33494) und schlieBlich der schon in Latgale wohl-
bekannte (weiB)russische Refrain koljada (s. § 11) in den Weihnachts-
liedern kolidu, koladu, kaladoj (Nx. 33494), kuéa kajada (Nt. 33455:2) —
ja, die Umziiglerinnen werden sogar schon Zkaladnicas genannt
(Nr. 33450)%), vgl. hierzu budelidi kazaku deli, d. h. ,,Kosakensshne‘
(Nr. 33489:1). Kein Wunder also, daB zuletzt auch die estnischen
Nachbarn in solchen Liedern verlacht und parodiert werden:

Der Este (igaunitis) ist mein Mann,

ich bin des Esten junge Frau;

der Este lehrte mich

kuratat, peratat (Nr. 33488).

38) Uber das Recht der Umziigler, etwas mitzunehmen bzw. zu stehlen s. Jan-
son, LM 99f. Typisch sind auch die Betriigerbenennungen fiir die Umaziigler:
Pferdehéindler (zirgu tirguonis ~ kupcis), oder ein Hausierer, der Borsten
aufkauft (suselnieks, suksulis) u. a.

%) Bei Lideks, LS 16/7 auch kaelgdas u. kaladnieki. Nach Janson, LM 31
werden die Umziigler in Lettgallen parallel noch talderi genannt, denn sie
begleiten ihre Lieder mit dem Refrain talderi, talderii!
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Im letzten Vers werden die populirsten estnischen Schimpfworter
kurat u. pergel parodiert, wobei das letztere Wort auch als peerefama
‘pedere’ zu interpretieren ist. Zuweilen verspotten die Umaziigler sich
als eine Kreuzung von Esten und Zigeunern (Nr. 33509, 33527, 33529:
2, 3), wie ja auch Zigeuner und Juden zusammen angefiihrt werden
(z. B. Nr. 33532). Denkt man daran, daB die Juden bei den Litauern
geradezu dominieren (§ 9), so féllt auf, wie selten ein peiorativ bezeich-
neter Jude (%idind, Zidelitis) oder eine Jiidin (#idiete, Zidiene, Zidene)
in den lettischen Umziiglerliedern vorkommen (z. B. Nr. 33498, 33507).
J. A. Janson, LM 33, 46, 90 hat wohl recht, wenn er die Judenmasken
bei den Letten als einen litauischen Bestandteil ansieht.

Hinsichtlich des Inhalts miissen wir weiter in Betracht ziehen, daB
die lettischen (ebenso die estnischen, bes. die setukesischen) Umziigler-
und Weihnachtslieder gewisse Parallelen bzw. Vorbilder im (weil)-
russischen Liederschatz aufweisen, doch fiithrt es von unserem Thema
ab, hier eine genauere Liederanalyse einzuflechten.

Die lettischen Texte sind mir z. Z. leider nicht alle zugéinglich, das
Hauptbild glaube ich geboten zu haben. Man muB noch hinzufiigen,
daB sich der kurlindische Ausdruck kekata mit der Zeit viel allgemeiner
verbreitet hat und in der Bedeutung ‘Verkleidung’, bzw. ‘Masken-
umaziige’ bei den Letten ziemlich bekannt geworden ist*’), und zwar
bis nach Latgale (Lettgallen) hin (&ckat@s %), wie mir der lettische
Schriftsteller Dr. K. Raudive mitgeteilt hat. Fastnacht 1924 erlebte
ich selbst in Riga die Maskenprozession der Kinder, die hinter der
Tiir sangen und Fladen (deutsch-baltisch Palten, lett. palias, estn.
paldid, Sing. palt aus dem schwedischen palt) erbettelten; die Um-
ziigler hieBen kekatnieki. Eine solche neue Schicht wird aber durch die
sltere Volksiiberlieferung nicht belegt, muB also eine noch ganz junge
Modernisierung der alten Tradition vertreten. Allgemein ist allerdings

) Vgl. Janson, LM 35 u. Lideks, L8 16ff. Sogar die groSe lettische En-
zyklopiidie (Latvieku Konversacijas Vardnica X, 1933/34, 1935/39) berichtet
iiber die Maskenumziige unter dem Stichwort Kekatas und erwithnt noch budéels,
sukainieki u. Sigdns, wihrend unter den Masken auch der Riese (milzis), die
»Dicke® (resnene), der Reiter (jainieks) u. a. verzeichnet werden. Durch die
entsprechenden- Masken méchte ich den Bedeutungswandel erkliren, der bei
ME offen gelassen bleibt: kekata ‘Stelze od. Stiefel im verichtlichen Sinne’;
vgl. kgkatuos lekt ‘auf Stelzen gehen’ (Ullmanns Wb) und die livische Maskenbez.
kir-nana ‘Méwennase’ (s. § 2: 1, 6, 10, 11). Im Ergéinzungsband zu ME heiBt
kekatds lekt ‘gaukeln’. Vgl. die FuBnote 45.

10 Comm, Balt, IV/V (145 )
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die Sitte der Verkleidung und Maskierung, indem man am einfachsten
die Pelze aus Schafsfell mit der Kehrseite nach auBlen anzieht und
das Gesicht mit Kohle oder RuBl beschmiert. Diese Tradition kennt
man iiberall im Ost-Baltikum, von den weiteren Parallelen gar nicht

zu reden4t),

9. Zusammenfassend konnen wir gleich sehen, dal das Fischerfest
(§ 1 u. 4) durch die lokalen Verhéltnisse leicht zu erkliren und blo8 als
eine ortsgebundene Entwicklung zu bewerten ist. Die Faschings-
belustigungen (§ 1, 2, 5, 6) kennt man sowohl in West- wie auch in
Osteuropa, wobei sich die westliche Prioritét nachweisen 1a8t42). Mehr
mit dem Osten verbunden sein mogen einige Spezialziige des Weiber-
festes (§ 2, 6), obwohl die Weiberfastnacht auch im Westen gut belegt.
ist®). Doch scheint nicht das Weiberfest den Grundkern unserer
Tradition zu bilden, sondern dazu gehoren vor allem die Maskenziige
(§ 1, 2, 3—8) mit der entsprechenden Bewirtung (Néheres s. § 11), die
ja mit dem Totenkult (sekundidr mit den bosen Geistern)#) in Ver-
bindung stehen und in der Regel zur winterlichen Sonnenwende,
d. h. also zu Weihnachten, veranstaltet werden (§ 6, 7). Damit bietet
sich uns aber auch die Losung des ritselhaften Ausdrucks dar.

Das lettische Wort kekata kann lautlich nicht alt sein und wird von
J. Endzelin (ME) aus dem litauischen kekefd ‘Schar’ abgeleitet, was
z. T. durchaus richtig ist, nicht aber den ganzen semantischen Inhalt
der Tradition erhellt, zudem ist das lit. Wort selbst etwas dunkel®5);

41) Die neueste Uhersicht s. bei L. Schmidt, Masken in Mitteleuropa (1955),
u. a. die Tiergestalten im polnischen Brauchtum von A. Mais (8. 221/35). Tber
die Maskendeutung s. z. B. K. Meuli, Schweizer Masken (1942), 44ff. Vgl.
andererseits die wichsernen Tierfiguren z. B. bei den Esten, s. Loorits, GEV
II 108, 301/5, 328, 330, 346f.

42) AuBer Veselovskij, K s. noch Vs. Miller, Masljanica i zapadno-jevropejskij
karneval (1884).

43) B, Fehrle, Deutsche Feste und Volksbriuche (2, 1920), 47/8; A. Wrede,
Rheinische Volkskunde (2, 1922), 245/6; N. Fox, Saarlindische Volkskunde
(1927), 410; A. Spamer, Deutsche Fastnachtsbriuche (1936), 44/6; A. Dérrer,
Tiroler Fastnacht (1949), 47/9 u. a. Vgl. E. Christmann, Spurkel — Weiber-
fastnacht (Oberdeutsche ZfVk 16, 1942, 81ff).

44) Uber die z. T. lautlich bedingte Kontamination mit der Totenbez. kilma-
kdnga, d. h. ,,Kaltschuh* bei den Liven s. Loorits, LRU II 53.

¢) E. Fraenkel, Litauisches et Wb. I (1956), 236 will kek(e)td ‘Abteilung,
Schar’ von keké (S. 234/5) ‘Dolde, Traube, Gartenmelde’, kékutas ‘Haufen,
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vgl. hierzu noch die Schwierigkeit mit der Vokallédnge in der lett. Form
kekata. Die litauische Faschingstradition mit den Tier- und Démonen-
masken und Umziigen hat J. Balys schon 1948 hiibsch dargestellt
und mit der zustdndigen Bibliographie versehen, so dal wir sie hier
nicht anzufiihren brauchen). Wir treffen aber bei den Litauern fiir
unseren Ausgangspunkt keinen Fachausdruck in Verbindung mit
keketd an. Die lit. Fastnachtsbez. ufgavénés ist ein russisches Lehn-
wort. Die litauischen Umziigler werden vor allem als Juden maskiert
und auch so genannt, ebenso Zigeuner (vgl. bei den Letten § 6—8)
und Teufel; weiter kennen und nennen die Litauer Affenmasken,
Bettler, sogar den Tod, wobei die Tiermasken besonders hervorstechen,
vor allem Pferd, Ziegenbock mit Aschensack (vgl. § 3:5 u. 6:2), Bir
und Kranich, die wir ja auch bei den Letten und Liven antrafen
(§2:1, 6, 10, 11 u. § 6—8), sogar das Sieb (§ 2:12 u. § 8) hat bei den
Litauern eine Parallele (Balys 52, vgl. 49), ebenso das sog. Magen-
aufschneiden am Aschermittwoch (vgl. § 3 u. Balys 56 in Ost-Litauen).

So miissen wir feststellen, da die litauische Volksiiberlieferung
keinen Anhalt zur Annahme einer terminologischen Entlehnung des
lett. Fachausdrucks kekata aus lit. kekeid bietet. Als ich schon 1924
mein Bedenken dem groBen lettischen Etymologen Endzelins vortrug,
gab er zu, daB man kekata auch anders, und zwar durch die Suffix-
bildung -ata (oft im P1.) erkléiren konne, wobei der Stamm kgk- aller-
dings als unlettisch zu deuten ist. Das Verbreitungszentrum des lett.
Wortes aus Kurland bereitet der Annahme einer ganz anderen und
viel organischeren Entlehnung aus dem livischen kdka keine Schwierig-
keiten, wobei die Aussprache hier leicht auch zur lett. Vokaldehnung
kgkata fiihren kann. Ziehen wir in Betracht, da8 das lett. Suffix eine

Schar, Biischel’ ableiten. Wir miissen das lit. Wort vom lettischen getrennt
halten. Auch ist der Hinweis auf lett. kgkars ‘Traube’ kaum stichhaltig, weil
des lett. Wort eher vom liv.-estn. kdgar, kdkar ‘Hocksitz, zusammengeschrumpfte
Haltung, Kliimpchen Kot, Pferdeapfel, Heuschober’, Verb kdgardama ‘zu-
sammenschrumpfen’, vgl. liv. Kdkarté ‘kriichzen, husten’ (vielleicht schon ein
altbaltisches Lehnwort ?) abhéingig zu sein scheint. Sehr richtig ist andererseits
der Hinweis auf die Vermischung mit lett. kghkuoties ‘téindeln, scherzen, sich
necken, albern, sich begatten’, vgl. cgkuoties ‘tollen, ausgelassen sein, sich
raufen’, worauf E. Hauzenberga-Sturma uns aufmerksam macht, s. Filologu
Biedribas Raksti 20 (1940), 131£f.

4%) Schweizer Archiv fiir Volkskunde 45 (1948), 40/69; vgl. in Folk-Liv
12—13 (1948/49), 134/7.
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Handlung ausdriicken will, so kénnen wir die verbale Bildung kekai-
(ies) gut verstehen, die den etwas unklar gebliebenen liv. Ausdruck
kikidi «’jjo wiedergeben will, — daher denn auch die sonderbare
Parallele zwischen dem liv. kdka(d)nika und dem lett. kekatnieks. Wie
schon gesagt (§ 1), ist das Wort den Liven selbst unklar geblieben und
mag unklar auch ins Lettische iibernommen worden sein. Die erhaltene
Tradition aber gibt Kettunen, LWb das Recht, auf die beinahe richtige
Etymologie hinzuweisen: kikidi a’jj6 = urspr. viell. Mehl-, Kéken*
durch Possentreiber erbetteln, sammeln, ‘t-Possentreiben’. Dabei fithrt
Kettunen die ortliche lett. Entsprechung Kdiks, Kdgzdzit (d. h. kekas
dzit) an, die keineswegs mehr als lit. Lehnwort gilt. Weiter notiert
Kettunen liv. kik: kikud, jei-kik ‘Eisstiick’ (estn. kikk: -u ‘KloB aus
gerostetem Gerstenmehl’ > lett. keke, ket ‘Blutkuchen’, ME). Ja, und
im Estnisch-deutschen Wb. von F. Wiedemann (2. Aufl., 1893) finden
wir dann die letzte Erklirung: kdkk: kdks (kokk, kogi) ‘KloB, Ballen,
BlutkloB’, kilkki hakkama ~ léoma ~ minema ‘sich zusammenballen’,
hobuse-kikk ‘Pferdeapfel’, kilt-sanna-kiki' (siidostestnisch) ‘Kuchen
fiir die sog. Gildenbadestube, bzw. winterliche Spielstube’. Damit wird
auch der Kreis geschlossen, denn diese Kuchen sind ja wiederum
fiir eine Jugendbelustigung gemeint, die bei den Esten von den Russen
herstammt??). Sprachlich mag kikk eine deminutive Umlautbildung
von kakk: kaku®®), einer Entlehnung schon wihrend der ostsee-
finnischen Periode aus dem nordgermanischen kaka?®) sein (eine
jiingere estn. Entlehnung aus dem mnd. koke ist kook: koogi); zum
lett. kikata vgl. die estn. Parallelform kikk: kiku. Wenn aber die Esten
und Liven neben ihrem kakk noch eine lautlich abweichende Neu-
bildung brauchten (iibernommen auch ins Deutschbaltische: Kdken
‘Blutknodel’), dann muBten sie dafiir auch inhaltliche Griinde haben,
um einen neuen Begriff, eine neue Art von ,,Kuchen* ausdriicken zu
konnen. Worauf mag das nun wohl hinweisen ?

47) Loorits, GEV II 39.

4) Es ist geradezu verwunderlich, wie wenig die Volkskundler die enormen
Schiitze des Wb, von Wiedemann ausgenutzt haben. Man lese nur unter kakk,
um sich zu iiberzeugen, welche kulturgeschichtliche und ethnologische Per-
spektiven sich hier ersffnen, und zwar nicht nur vom lokalen Aspekt, sondern
vielmehr vom internationalen.

49) Y. H. Toivonen, Suomen kielen etymologinen sanakirja I (1955), 134,
146: ka(a)kku.
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10. Zu unserer Uberraschung treffen wir hier auf eine deutliche
Ubernahme der altrussischen Weihnachtstradition. Schlagen wir nur
das Russische et. Wb. von Max Vasmer auf, so lesen wir sub c6ueHb:
‘Art Fladen aus Hanfotl’; man sagt auch couaBwii nmupor ‘Art Kuchen
aus Hanfol’ (Olon.); zuerst aruss. socni Pl. ‘Fladen’, weiBruss. sadér;
der Kuchen wird zu Weihnachten bereitet und aus dem Teig wird auch
eine Maske angefertigt, durch die man die Voriibergehenden mustert
und jhnen die Zukunft prophezeit®); gehort als sééens zu sok ‘Saft’.
Davon weiter die Ableitung couenphuk: ‘Vorabend von Weihnachten
und Heil. Drei Konige’, dial. couenbunna ‘Kuchenbrett, Pirogenbrett’;
urspr. *soéonsniks (-nica) ‘(Fest) der Fladen’, zu céuenn ‘Art Fladen’,
kaum aus coueBHMK ‘Vorabend’ < c6uuBo. Wenden wir uns weiter
V. Dal’, TonkoBhit coBaph zu, so finden wir dort noch folgende Er-
ginzungen: COYEBHHK, COUeHb ‘ungesiiuerte diinne Fladen mit Hanftl
zur Fastenzeit > (vgl. § 1—3, 5, 6, 9); es gibt ungesiuerte Gersten- und
Kartoffelfladen mit einem Zusatz von Hanfsamen mit Zwiebeln; die
Fladen mit Beeren backt man im Gouv. Tvef am Weihnachtsabend,
woher dguch der Abend coyeH(b)HMK genannt wird, im Gouv. Pskov
(= Pleskau) u. Tver cOueHHbIH AeHb, — also ein genauer Prototyp zu
liv. kikad-8’dog (§ 1, 2, vgl. lett. kekatu vakars § 8). Nach Dal’ wird
COUEBHMK ~ CouebHEK bei den Russen als Weihnachtsabend und als
Vorabend zu Heil. Drei Koénige mit Fasten gefeiert, indem man gerade
counBo iBt, d. h. also Brei ohne fastenwidrige Zutat; vgl. bei den Esten
méhk-kakk ‘ein Brot mit einem siiBen UberguB von Malz’ (buchstéb-
lich Splint- od. Saftkuchen). Dabei geben die Russen den ersten Pfann-
kuchen (61un) den Schafen, um sie vor Seuchen zu bewahren (vgl. § 1,
2: 1 u. § 6). Die verbale Bildung coueBHHUATb ~ COUENLHMYATH be-
deutet an diesem Tag ,,nicht vor dem Stern essen®, d. h. bis in die
Nacht fasten. Uber das ungesiuerte Backwerk erfahren wir weiter bei
D. Zelenin, RVk 112/3: die c6unu haben eine runde Form, sind diinn,
30 cm oder kleiner im Durchmesser; sie werden nicht selten von oben
mit Quark, saurem Rahm oder Brei bedeckt, so daB sie zu einer Art
von sog. BaTpyuKu werden; bisweilen werden sie auch doppelt gebogen
und mit Quark und dgl. gefiillt: so entsteht eine Art Kuchen (nmpor).
Auch ungeséuert werden oft Fladen gebacken (6nuH, nenémka); die
Fladen sind wahrscheinlich ein sehr altertiimliches slavisches Gebéck

50) Nach G. Kulikovskij, Slovaf oblastnogo Oloneckogo nareéije (1898).
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aus zermahlenem Getreide; hier und da werden sie in sehr alter-
tiimlicher Weise, auf Kohlen oder in heiBer Asche, gebacken; sehr
gewodhnlich werden sie bei Totenfeiern, als rituelles Gericht, auch zu
Weihnachten zum Wahrsagen gebraucht (vgl. lett. paredis § 7).

Wir miissen also von den altrussischen Teigmasken und -figuren
ausgehen, die bei der Christianisierung der Ostseeprovinzen um
1000—1200 hier eine neue Tradition in Verbindung mit der Weihnacht
gezeitigt haben. Die Weihnacht hat dieselbe Bezeichnung ,,Winter-
fest (gewohnlich im Pl.) im Lettischen (ziemas svétki), im Livischen
(ta’l'2-pivad ) und im Siidestnischen (fal’si-pithd’ ~ -pithi, im Nordestn.
dagegen eine altgerm. Entlehnung jéul, finn. joulu) und steht bei allen
diesen Volkern im néchsten Zusammenhang mit dem Totenkult (auch
das Maskenlaufen geschieht ja im Dunkeln, nicht bei Tageslicht). Der
ritselhafte Ausdruck ,,Winterfest’* mufl in irgendeinem Zusammen-
hang mit dem in der Chronik Stryjkowski’s (1582) bezeugten Opfer an
Ziemiennik stehen, den wir, die Parallelen beriicksichtigend, als einen
Ahnengeist, ja, den uralten Vorfahren selbst interpretieren miissen
(vgl. Mansikka, RO 141 u. Loorits, GEV III § 241, 248ff., vgl. die
zimnjanki, vesnjanki und osenjanki nach Snegirev bei Haase, VBO
194). Auch der liebe Gott (Dievind, s. § 6) in den lettischen Dainas
(z. B. Barons, LD V Nr. 33254) gehort primér zu demselben Ahnenkult-
komplex wie bogi und boZicy bei den Slaven, sogar jumalad bei den
Esten (Loorits, GEV I 587/8, ITI, 33, 126, 139/41, 158). K. Pétersons
a. a. 0. (s. § 6) fithrt typische Beispiele an:

Gott (Dievs) ging zuerst
auf den Hof des guten Mannes,

die kleine Possenreiler-Gemeinde (kekatu draudzite)
hinter ihm (Pasierkstu ciems, S. 16).

Guten Abend, guten Abend!

Auf diese Stelle, auf diese Stelle!

Wie geht es sowohl den Tiichtigen wie auch den Reichen,
wie geht es den Vorjihrigen (d. h. denen vom vorigen Jahr) ?
Gott (Dievs) ging zuerst,

die Reihe (rindipa) hinter ihm (Nica, S. 17).

Die deminutive Form dievind heit nach ME sowieso schon ‘der
Gotze’, Plur. dievipi ‘die verstorbenen Geister’. Kulturgeschichtlich
interessant bei ME ist weiter die Bildung dievaines ‘die letzte Nacht
der Geisterzeit oder die ganze Geisterzeit’ (veju laiks); als Vorbild
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hierza hat wohl die Bez. fiir Dezember bei den Slaven, bozidé, gedient,
bei den Letten auch als dievipu menesis, d. h. ,,Ahnenmonat® tiber-
nommen (M. Brupenieks in TMMr 1931: 1, 44)51).

Wir brauchen die Abhingigkeit der Weihnachtsbrauche vom alten
Totenkult der Agrarkultur des niheren hier nicht zu behandeln. Es
geniigt zu erwihnen, daB z. B. auch die verschiedenen Getreidegarben,
Halme und Ahren parallel sowohl mit dem Fruchtbarkeits- als auch
mit dem Totenkult verbunden sind. Umso deutlicher tritt das bei den
Weihnachtsspeisen und -masken hervor. Aus den russischen Urkunden
erfahren wir, daB man neben den (Toten)masken aus Teig auch Teig-
briicken und -brunnen geknetet (bzw. als Gebéck bereitet) hat, um
den Ubergang ins Jenseits konkret zu symbolisieren (Mansikka, RO
162, 164, 172, 174/5, 184). Dabei bemerkt Mansikka S. 180 mit Recht,
daB die WeiBrussen sogar wirkliche Briicken zu Ehren der Verstor-
benen iiber Biche und nasse Stellen gebaut haben (vgl. Veselovskij,
K 110 u. Loorits, GEV III 26). Zum kultischen Backwerk gehtren
weiter die sog. Leitern (lestnicy, lesenki, lesiovki), die das Aufsteigen
der Toten in den Himmel symbolisieren (s. Mansikka, RO 180, 295
u. Haase, VBO 313, 324). Noch altertiimlicher als die Teigmasken und
-figuren wirken die Holzmasken, wobei V. M. Jacimirskij (Etn.
Obozrenije 1914: 1—2, 50) berichtet, daBl die Ukrainer ihre Masken
auch aus Lindenrinde hergestellt und didi genannt haben, was uns
wiederum zur Vorfahrenidee bringt (vgl. dziady § 8 u. 13). Mansikka,
RO 236 beschreibt eine Klageschrift der Gemeindepriester aus NiZnij-
Novgorod an den Patriarchen von Moskau im Jahr 1636, in welcher
u. a. die Umziige geschildert werden:

Und sie machen, Hochwiirdiger Herr, aus Bast Pferde und Auerochsen
und schmiicken sich mit Leinwand und seidenen Tiichern und héngen dem
Pford Glocklein an, aber ihre Gesichter verdecken sie mit behaarten und
tierférmigen Masken und ziehen entsprechende Kleider an, und von hinten
befestigen sie Schwiinze, wie sichtbare Teufel, und zeigen die Schamteile,

§1) Nach Lideks, LS 4 nennt man die Toten- od. Seelenzeit im Lettischen
veJu laiks, Dievainu latks, Dieva dienas, gari oder zemlikas, wozu vgl. ME:
zemlikas ‘die Gaben, die man den verstorbenen Seelen hinlegt, Allerseelentag’,
zemlikas ménesis od. zemliku dienas (LP VII 292), wohl in der Bed. “Totenmonat
-od. -tage’ (vgl. Loorits, GEV III 183ff.). In der Handschrift von A. Bielenstein
steht die Notiz: zemlika ‘ein heidnischer Opfertag (Beerdigungstag ?)’, zemliku
ménesis ‘der Oktober, wo die Geister der Todten, Bestatteten umgehen’ (Ab-
schrift von Dr. N. Busch, 1924). Vgl. K. Straubergs in Arv 5 (1949), 153/5.
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allerlei Teuflisches mit widriger Stimme sprechend und die Schamteile vor-
zeigend, und andere schlagen die Schellentrommel und klatschen in die Hiinde
und tanzen und tun andere nicht ziemende Sachen, und auf diese Weise gehen
sie nicht bloB in den Hiiusern, sondern auch auf den StraBien der Stadt und
in den Dérfern wie rasende Landstreicher umher.

Als Ergénzung hierzu miissen wir noch Haase, VBO 117/8 zitieren:

Der in ganz GroBrulland verbreitete Brauch, sich in Masken und Kostiime,
als Woélfe und Biiren zu verkleiden, um nicht vom Teufel erkannt zu werden,
ist aus alten Tierkulten entstanden. In Novgorod waren die svjatkt [d. h. die
Zwolften > lett. svetki ‘Fest’] unter dem Namen okruiniki bekannt [vgl. §11].
Vom 2. Weihnachtsfeiertag bis Epiphanio ging man in die Héuser, in denen
zum Zeichen der Einladung brennende XKerzen an den Fenstern standen
[vgl. § 6:5 u. § 7]. Die Bewohner belustigten sich mit Scherzen, grotesken Ver-
anstaltungen, Liedern und Tiénzen. In den Gouv. Novgorod und Vologda
hieBen die svjatki bis in die neueste Zeit kudesa, da Zauberei und Wahrsageroi
an diesen Tagen iiblich waren [vgl. § 7]. Im Gouv. Pskov hielen diese Tage
subbotki. Midchen versammelten sich bei armen Witwen und veranstalteten
Theater mit Gesiingen, der Ertrag wurde den armen Witwen gegeben (nach
Snegirev, Zabylin u. Rumjancev, vgl. § 2: 3).

Im Gouv. Novgorod wurden bis zum Jahre 1780 in jedem Hause am Feste
Christi Geburt Figuren aus Brotteig gemacht, welche kleine Kiihe, Sticre, Schafo
und Hirten darstellten (nach Snegirev 1838).

Am Tage vor Weihnachten wurde der Tisch fiir die Geister der Verstorbenen
gedeckt. Burschen kleideten sich in Totenmasken, und es wurde dic,,Absingung**
gehalten, die von abscheulichen Reden begleitet war (8. 119nach Putincev 1925).

Uber die Fastnachtswoche schreibt Haase S. 92:

Am Donnerstag ist der Hohepunkt des Festes: die masljanica-Fahrt. Auf
goschmiickten Schlitten steht eine aus Stroh hergestellte und mit Frauen-
kleidern angezogene Puppe, bunt geschmiickt mit Biéindern und Tiichern, in
der einen Hand einen Pfannkuchen, in der anderen eine Flasche Schnaps
[vgl. § 6]. Manchmal wurde die Puppe durch ein geschmiicktes Midchen
ersctzt. Fin griiner Tannen- oder Fichtenzweig wurde angesteckt [vgl. § 6],
man fuhr die Puppe durch das ganze Dorf, dann wurde sio in einer Scheune
aufbewahrt. An diesem Tage begannen die Umziige der Maskierten, wobei die
Jugend sich in Wélfe, Béiren, Teufel kleidete; in den Hiusern wurden Gaben
gesammolt. Faustkdmpfe fanden statt, die oft schwere Verwundungen und
sogar den Tod zur Folge hatten. — Zur Puppe vgl. Block § 7 u. Loorits,
GEV II § 1565.

Ziehen wir in Betracht, daB auch die ,,Landstreicher* oder die be-
rilhmten ostslavischen skomorochi in verschiedenen Masken aufgetreten
sind (s. Veselovskij, K 1281f.)%2), so bekommen wir alles in allem den

82) Vgl. Mansikka, RO 310/1; weiter s. A. Mazon in Revue des Etudes Slaves
28 (1951), 291f.
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Eindruck, daB die (weihnachtlichen) Maskenumziige bei den Ostslaven
eine viel groBere Rolle gespielt haben, als man sie ihnen bis jetzt gezollt
hat. Dadurch war die Ubernahme der Umziige mit neuen Totenmasken
und mit verschiedenem Backwerk in christlicher Farbung auch fiir die
Liven und Letten umso leichter, ganz abgesehen von dem gewaltigen
EinfluB der (weiB)russischen Konsigd-Tradition (vgl. § 8 u. kaladé bei
den Litauern, Balys 61). Sogar unter den Verkleidungstagen steht die
Weihnachtszeit mit Neujahr bei den Letten durchaus an der Spitze
(Barons, LD V 165). Bei ihnen hat sich diese direkte Kontinuitdt mit
der Weihnacht z. T. behauptet (§ 7, 8, vgl. den ,,Schafstag® § 6 u. ,,als
Bocke springen § 7), z. T. aber ist die Tradition (und zwar schon nach
russischem Vorbild) auf Fastnacht iibertragen worden (§ 5, 6), ebenso
bei den Liven (§ 1, 2), wodurch sich die Kontamination mit sekundéren
Motiven immer weiter verbreitet hat. Dadurch erklirt es sich wohl,
daB die Teigmasken selbst mit der Zeit wieder vergessen worden sind,
sich jedoch sprachlich erhalten haben, und da man nach dem Gaben-
heischen der Martini- und Katharinen-Umziigler begonnen hat, um
Fladen oder ,,Palten” zu ,,betteln‘‘ (§ 8). Mit der Zeit haben die Esten
z. B. die alten Totenmasken so vollkommen vergessen (nur die Rede-
wendung kolli tegema ‘Popanz machen, bzw. erschrecken’ erinnert noch
dunkel daran), daB sie mit den viel jiingeren deutschen Martini- und
Katharinenumziigen (vgl. Kotré bei den Litauern, Balys 54) auch
deutsche Maskenbenennungen lar(h )v (wieder zum ‘Gesicht’ im peior.
Sinn entartet!) und mask entlehnt haben, von der kiinstlichen Neu- -
bildung ndo-kate ganz zu schweigen (vgl. lett. lieks jimis).

11. Das vorgeschichtliche Backwerk in den Ostseeléindern hat man
noch wenig untersucht, von den alten rituellen Speisen haben wir ein
ziemlich dunkles Bild53). Wollen wir deshalb einige uns interessierende
Einzelheiten in ein etwas helleres Licht riicken, um uns den breiten
kultur- und religionsgeschichtlichen Hintergrund der altrussischen
Einfliisse besser vorzustellen. — Die livischen (Gersten)fladen (kakud)
entsprechen so genau den russischen, da wir sogar im Fladenbrett
(*kakud-loda od. -pona ‘Pfanne’, s. die Abbildung) eine Nachbildung

53) M, J. Eisen, Meie jéulud (1931), 78ff. Vgl. Lideks, LS 5, 7ff.; N. Sumcov,
Chleb v obrjadach i pesnjach (1885); M. Hofler, Weihnachtsgebiicke (1905);
G. Florin, Die Verbreitung einiger Mehlspeisen und Gebiicknamen im deutschen
Sprachgebiet (1922); A. Campell, Det svenska brédet (1950) u. a.
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von soéel 'nica erahnen konnen. Typisch fiir diese Fladen ist immer eine
Zutat von irgendeinem Saft oder einerlei von welcher Fliissigkeit, die
auch den gebackenen Teig weich erhilt. Der Fladenteig eignet sich
bequem u. a. auch zum Kneten von verschiedenen Figuren, die uns
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Abb. 3. Die livischen Kuchen, die fast jeden Sonnabend gebacken werden.
Photo F. Leinbock-Linnus 1927,

die Perspektive des Ahnenkults und der Umaziige wiederum in Er-
innerung bringen. Auch das estnische Backwerk ist von den russischen
Vorbildern viel mehr beeinfluBt worden, als man es his jetzt eingesehen
hat: dem russ. ungesiiuerten presnjak entspricht bei den Esten die
Lehnbildung réésk- od. réésa-leib, nach russischer Art wird in Ost-
Estland lemm-leib aus fadem Teig gebacken, ein wenig im Ofen aus-
getrocknet und dann mit Speck gebraten, wobei man es zur Weihnacht
dem ganzen Hausgesinde zu essen gegeben hat. Erst jetzt verstehen
wir auch den livischen Ausdruck lem-léba-okd ‘Faulenzer’ (buchstiiblich
,,der Bir des warmen Brotes*) als eine direkte Reminiszenz an die
einstigen Teigmasken. Weiter ist vielsagend die siidestn. Fladenbez.
karadk: -a, -i, die ich wohl von russ. kor ableiten mochte (lett. karada
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vielleicht iiber die estn. Vermittlung, vgl. ME), weil ja korZdk bei Dal’
gerade fiir die westlichen Dialekte angegeben ist. Zu den russischen
Entlehnungen gehort vielleicht auch estn. lidk: lidg: ‘ein Gebéck aus
Hanfsamen u. Bohnen’ (aus russ. konopljaka ?). Weiter vgl. estn. koladk
‘Brezel, Kringel’ und lett. kaldcis aus russ. kolaé, bei den Setukesen
kaladk, kalat'$ks, kalat's: -1 u. kulat's(i) ‘Weilbrot’ aus kolaéik, ebenso
parask ‘russ. Schnurkringel’ aus baraska. Auf eine Teigfigur erinnert
estn. odra-kujelik ‘im Kessel hartgekochter Gerstenfladen’ (vgl. kuju
‘Gestalt, Form, Figur’)’4). Und moge das siidostestnische vatsk: vaisa
‘Bauernkuchen, feines Brot, Fladen’ auch eine andere Etymologie
haben, die volkskundliche Abhingigkeit des Begriffs vom russ.
leva¥(nik), levacha ist offenbar. Aus dem Russischen entlehnt sind
zuletzt lett. bfinas (PL.), liv. blinod, estn. pliinid aus bliny, lett. pirags,
liv. pirak(0z), estn. piirak(as), piruk(as) aus pirog und lett. lepedkas
aus lepésks.

Das tierformige Weihnachtsgebdck (vor allem Eber, Gans u. a.)
stammt bei den Esten z. T. schon aus einer &lteren skandinavischen
Schicht, kaum aber bei den Letten und Litauern, die ja mehr zur
slavischen Welt; tangiert haben. Erst dadurch kénnen wir letzten Endes
auch das merkwiirdige Ritsel in der archaischen kurlindischen
Faschingsterminologie erkliren: kurciemi, kurcumi ‘Fastnacht, die
Woche vor Fastnacht, heidnische Fastnachtsspiele’, kurcumu svéidiena
‘der Sonntag vor Fasten’, sekundir auch kurcums ‘Ball’ (ME). Es ist
wohl sehr verlockend, hier eine direkte Entlehnung des russ. korotun
‘Wintersonnenwende, der Tod’ (Vasmer, R et Wb), bezeugt in Nov-
gorod schon 1143, anzunehmen (vgl. Veselovskij, K 235: kradun
‘WeiBbrot’), doch gestatten die lautlichen Schwierigkeiten es nicht.
Auch eine Lehnbildung nach okruiniks (s. § 10) bleibt unmotiviert.
Nach unserer Analyse ist es aber nicht mehr schwer, hierin eine genaue
Parallele zu kekatas festzustellen: das Vorbild des russischen Weih-
nachtsfladens sofert und der Bez. kor% ist ja um so klarer, wenn wir
an die saftigen Zutaten denken, — vgl. lett. kurcumsi ‘der Schaum von
Birkwasser’, kurki ‘hohl werden, innerlich diirr, schwammig werden’,
wobei ME auf ukr. koré u. russ. korfavyj, korgdé verweist; einfacher
aber wiire es, hier direkt von einer bodenstindigen Nachbildung des

8) Vgl. bei den Russen einerseits jaénik, jadnevik, jatnyj chlebec ‘Gersten-
gebick’ und andererseits obrazina ‘Maske, Gesicht (peior.)’.
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westrussischen korak auszugehen. Mit anderen Worten, die Fastnachts-
bezeichnung kurciems spiegelt immer wieder die groBe Verinderung in
der Speiseart der Fastenzeit, bzw. zu Weihnachten wider und ent-
spricht vortrefflich der livischen kika-Tradition. Eine geradezu ver-
bliiffende Uherraschung bereitet uns aber die Nachricht von Janson,
LM 24, daB die Lurciemi nicht nur Fastnacht bedeuten, sondern daB
J. Lautenbach schon 1891 in seiner Vorlesung berichtet habe, auch
die Maskentriiger seien friiher so bezeichnet worden’?), — also wieder-
um ein iiberzeugender Beweis fiir das ehemalige Vorhandensein gerade
der Teigmasken, obwohl kurciems heutzutage nicht mehr fiir die Um-
ziigler gebraucht wird.

Nach Janson, LM 97 sind auBer (Schweine)fleisch, Kohl und Wurst
als Bewirtungsspeisen fiir die Maskenldufer noch Bohnen, Erbsen,
Kl1sB8e und k#wki-Graupen iiblich. Nach Ullmanns Wh ist kaki (PL.) ein
Weihnachtsabends-Gericht, bestehend aus Erbsen und Weizen oder
Gerste und Bohnen. Uber dieses Gericht lesen wir aber bei ME genauer:
kikes, kuki, kukas, kuéi usw. ‘ein Essen, bestehend aus von den Hiilsen
befreiter Gerste und aus einer Hilfte von einem Schweinekopf’;
gegessen wurde dieses Gericht am Fastnachtsabend, besonders aber
am Weihnachtsabend, weshalb der 24. Dez. kiku diena und der Abend
des 24. Dez. kitku ~ kuodu vakars (namentlich in Livland) heif3t; auch
am Silvesterabend (,,Neujahrsabend*) aB man dieses Gericht (RKr
XTI 81, vgl. Barons, LD Nr. 21094); nebst kuokes ‘Gerstengraupen’,
kuoéas und lit. k@éios aus russ. kutja resp. weiliruss. kuccja (vgl. kutja
bei den Setukesen). Denken wir an die Bezichung zwischen der ost-
slavischen kutja und der Weihnachtsbez. Lutejnik (s. § 13), so ist der
Sittenwandel fiir uns wiederum ohne weiteres klar (vgl. Lideks, LS 8 u.
kékad-i’dog bei den Liven § 1).

Ferner hat man nach Janson, LM 97 pitas aus Erbsen fiir die Um-
ziigler in Livland bereitet, woriiber wir bei ME folgendes nachschlagen
konnen: pite ‘KloB, Klumpen; Brei aus gekochten u. gestoBenen
Erbsen; KloBe aus gestoBenen Erbsen mit Zwiebeln u. Hanf (Etn.
IV 164) oder aus Roggen, Weizen, Buchweizen, Gerste, Erbsen und
Bohnen (Etn. I 3) oder aus Erbsen, Bohnen u. Hanf (Mag. XX: 3 61);
Kiirbis (am Martinitag gegessen); KloBe aus gestofenen Erbsen,

85) Sogar im Russischen heiBt ja korfdvidéa ~ korZevtsta “Ungeheuer, Scheusal,
das ekelhafte Gesicht’!
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Bohnen, Kartoffeln und Hanf (am Palmsonntag gegessen); eine Speise
aus gestoBenen Erbsen und Kartoffeln, die man mit Fett oder Milch
vermischt (Etn. I 20); in die Nierenhaut gewickelter gerducherter
Schweinespeck’; wird schlieBlich auch direkt mit kami, kama (aus
estn. kama, vgl. russ. komoj)®) gleichgestellt. Offenbar haben wir es
hier mit einer altertiimlichen rituellen Totenspeise zu tun, die ihre
Funktion und urspriingliche Eigenart mit der Zeit verloren hat, deren
Name aber etymologisch von pit ‘flechten’ abzuleiten ist; vgl. weiter
bei ME: picenis, picene ‘Brei aus Erbsen und Hanf, eine aus solchem
Brei bereitete Kugel’; picis = grislis ‘Kartoffelbrei, eine Speise aus
gerostetem und zerstoSenem Hanf, Erbsen mit gestoBenem Hanf’;
pinka ‘eine Speise aus zerstoBenen Erbsen und Hanf’ (Etn. I 99);
pikas ‘eine Speise aus gestoBenen Erbsen und Kartoffeln’ (Etn. I 20,
LP VII 289); pencis ‘Brei aus Erbsen und Hanf’ (Ullmann); pitenes,
Pl. ‘eine Speise aus gekochten und gestoSenen Erbsen, Zwiebeln und
Hanf' (Etn. IV 164), im Sing. aber pitene ‘ein aus Baumwurzeln
geflochtener Korb’, pitenis Flechtwerk, Korbwerk’. Diese lettisch-
litauische zusammengestoBene, urspriinglich wohl ,,geflochtene* kul-
tische Speise weist wiederum auf eine russische Lehniibersetzung hin
und erhellt zugleich eine dunkle Stelle in einer russischen kirchlichen
Urkunde bei Mansikka, RO 184, die die Speisen des Totengedéichtnis-
festes aufzihlt und u. a. plutki nennt. Mansikka 148t das Wort uniiber-
setzt (so auch Haase, VBO 194), fiir uns ist es aber klar, dafl es hier
um die ,,geflochtene Totenspeise als Prototyp zu den lettischen
Bildungen handelt; sogar der sekundire semantische Ubergang zum
Schimpfwort und Schelm (russ. plut) 148t sich auch im Lett. bei pinka
verfolgen (andererseits vgl. Veselovskij, K 112: ukr. pirogi und knyéi,
d. h. ,geknetetes Gebick). Die entsprechende Stelle bei Mansikka
ist auch inhaltlich fiir uns so aufschluBreich, daB wir sie gekiirzt
anfiithren miissen:

- Am heiligen Griindonnerstage opfern sie den Toten Fleisch und Milch und
Eier und heizen die Badstuben und gieBen Wasser auf den Ofen und streuen
Asche in der Mitte, der Spur wegen, und sagen: ,,wascht euch®, und héngen
Unterwiische und Handtiicher auf und bitten sie, sich abzuwischen. ... und
wenn die Heizer der Badstuben hinkommen und die Spur in der Asche sehen,

56) H, Kurrik, in ERMAr 5 (1929), 170/84. In Wirklichkeit scheint das Wort
aus dem Estn. in die russ. Grenzdialekte entlehnt gewesen zu sein. Lett. kam~
putra stammt aus liv. kama-rok.
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so sprechen sie: ,,die Verstorbenen waren bei uns, um sich zu waschen‘‘. Wenn
das die Teufel héren, so lachen sie iiber sie und sprechen: dicse Menschen sind
unser Eigentum ... hier opfern sie uns auch Fleisch, hier finden wir Kiise, hier
ist Butter, sind Eier und gute (plutkit), Broto (korovai) und grofie Briicken
(mosty) und groe Totenwachen(?) und Schalen mit Honig und mit Bier und
andere gute Sachen (dobra nemeniims ?), die sie opfern.

Im letzten Satz spricht man deutlich von verschiedenen an die ver-
storbenen Anverwandten dargebrachten Opferspeisen, zwischen wel-
chen plstzlich die ,,Totenwache* (npocebTel, Pl.) ganz unorganisch
erscheint. Mansikka selbst vermerkt die Ubersetzung richtig mit einem
Fragezeichen, denn das altruss. Wort prosvet diirfen wir hier keineswegs
mit der Totenwache identifizieren (Mansikka, RO 180), sondern wir
miissenhiereine Speisebez. annehmen. Inder Tat ist die Deutung einfach,
wenn wir die entsprechende estnische Lehniibersetzung in Betracht
ziehen: paiste-kakk ‘zur Probe vor das Feuer gestelltes Stiick Teig, auf
den gliihenden Kohlen gebackener Kuchen’, Verb paistma ‘scheinen,
(durch)leuchten’ (vgl. russ. prosvetit’), finn. paistaa ‘braten’s?). Den
anderen unklaren Ausdruck im selben Satz dobra nemeniime mochte
ich ,,nicht weniger* (allerlei) ,,Hab und Gut* iibersetzen, wenn man
wiederum an die Lehniibersetzungen in den Ostseelindern denkt:
siidestn. hdddam ‘Gastbrot, Hab und Gut, gute Tat, Heil’, liv. juvam,
jovam ‘Habe, Gut, Nutzen’, lett. labiba ‘das Gute, die Giite, das
Getreide, Korn’, gebildet sowohl nach dobro wie auch nach blago.

%) In einer anderen Urkunde (Mansikka, RO 174) stehen ncbenecinander
MOCTHI, IpocBBTHl, 6abmuKet (vgl. 6banma S. 83 u. 6xbnuuxs . 278), ohno daB
sie hier die Speisen bedcuten. Mansikke interpretiert sie als ‘Totenwache
(vgl. 8. 182), was fiir das letzte Wort wohl stimmen mag (vgl. lit. budy:é S. 84,
vgl. auch finn, valviaiset); prosvety dagegen kann man auch hier nicht ohne
weiteres mit Totenwache, bzw. vigilia identifizieren, sondern hier erahnen wir
wiederum eine kuriose Entsprechung zur siidostestn. Bez. fiir Begrébnis-
zeremoniell, bzw. Beerdigungsschmaus puhte, puhts’ (PL). Dieser Ausdruck
stammt semantisch aus der Vorstellung der Morgenfrithe (vgl. finn. puhde ‘Zeit
vor Tagesanbruch, Zwielicht, Frithstunde’) und weist auf die Tradition hin, den
Leichnam frith morgens im Dunkeln vor Sonnenaufgang zu begraben
(Loorits, GEV I 79). Diese Tradition scheint bei den Esten eine germanische
Schicht zu vertreten (Loorits, GEV III 307) und mag auch bei den Nordrussen
ein WaréigereinfluB sein, wihrend ukr. nocBitMamM ~ chbBiuins schon als ‘Toten-
wache’ zu tibersetzen ist (Mansikka, RO 180). AuBerdem vgl. russ. svelod
‘Heiland’.
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12. Erst jetzt ist die Zeit schlieBlich reif, die sonderbaren ,,Gersten-
wolfe‘ (miet(u )-vilki), ebenda im eigentlichen Kurland, zu behandeln.
— Enthilt dieses Kompositum den Begriff ,,Gerste* darum, weil die
Gerste die dlteste Getreidepflanze gewesen ist, deren Bez. miezis zu
lett. maize ,,Brot‘ im Ablautverhiiltnis steht? Auf dem oben ent-
worfenen Hintergrund wird es uns wohl verstéindlich, da8 die Umziigler
primir gerade Tier-, bzw. Wolfsmasken aus Gerstenteig getragen oder
mitgebracht haben (s. § 10). AuBerdem finden wir hier noch eine zweite
wichtige Angabe zur Erklirung der Umziigeidee vor, die wir schon bei
den Liven in einer anderen Form trafen: die ménnlichen und die weib-
lichen Umziigler bilden nicht nur eine Familie (s. § 8 u. 13), sondern
treten auch in zwei Gruppen, bzw. ,,Schichten* (la@gas) auf (vgl. § 2
u. 3). Die.beste Schilderung iiber die Gerstenwolfe stammt wiederum
von K., Pétersons (RKr 17, 1914, 25/7, vgl. LP VII 296), die ich nach
Lideks, LS 30/3 referiere, ohne alle Lieder anzufiihren:

Beim Ausgang des ersten Weihnachtsfeiertages besuchen Minner, Frauen und
Miidchen des Dorfes in zwei Gruppen, bzw. ,,Scharen* (buog:), Ménner und
‘Weiber in getrennten Scharen, alle Hiuser bzw. Hofe. Die erste Gruppe (pulks)
wird angefiihrt vom Gerstenwélfe-Vater (miefvilku tevs), die zweite von der
Gerstenwolfe-Mutter (miefvilku mate). Diese waren die Vorsiinger der Lieder
(dztesmu sauceji, s. § 6:9), alle iibrigen, gewil die Gerstenwolfe-Kinder (mievilku
bgrni), waren die Mitsiinger (dziesmu vilcéji). Dieselben Lieder, die die erste.
Schar gesungen hatte, wurden spéter auch von der anderen Schar gesungen.
Indem sie sich dem Hof niéhern, singen sie:

Ruft, schreit,

Gerstenwdlfe-Gemeinde (mietvilu draudze),
damit der Wolf, damit der Biir

in den Wald fortliefe,

damit das R5Blein kénnte

auf dem Rasen weiden (,,spielen‘‘).

Man schleppt Ruten mit, die im Zimmer abgeworfen werden. An der Tiir
schligt und sté68t man an, indem man singt, da8 alle kleine Kindlein Brot-
séickchen mit Ahren mit sich haben. Ins Zimmer gekommen, singen sie:

Die Gerstenwolfe (NB! mievilkas, Fem.) sprangen
ins Rauchzimmer —

Gott wird einen nebligen (bzw. regnerischen)
Sommer geben,

Gott mdge guten Morgen geben

(und) guten Abend!

Sind recht gesund
die vorjihrigen Leutchen ?
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Cesund lie8 ich (sie da),
gesund fand ich (sie) wieder,
Gott moge gesund

(alle) wieder erhalten!

Im Zimmer wie auch drauBen sangen zwei Scharen. Die Hausmutter brachte
Bier, um damit die Gerstenwolfe-Mitséinger (miesvilku vilcéji) zu bewirten.
Nachdem sie selbst getrunken hat, reicht sie die Kanne der Gerstenwolfe-Mutter
und dann allen iibrigen. Auf diecselbe Weise bewirtete der Hausvater die Miéinner
Wer getrunken hat, hebt die Kanne hoch:

Hebe hoch empor, 1a8 niedrig hinunter
den Gerstenwolfe-Krug (mietvilku kanna)!
Je hoher man hebt,

desto schlanker wird die Ahre,

in einer schlanken Ahre

(sind) reife Kérner.

Die Umaziigler hatten ihren Pfeifer (stabulnieks) mit der Flite (stabule)
oder mit dem Dudelsack (diida) mit, dor blies und alle zum Tanz einlud, wenn
man schon genug gesungen hatte:

Kleide dich, Miitterlein,

in die Gorstenwélfe-Kleider (miefvilku drdndgs),
ziehe oin schwarzes Rocklein an,

binde ein langes Tuch an!

Der Gerstenwoélfe-Vater fithrt die Hausfrau tanzen. Alle greifen einander
mit den Hiinden und fithren den Rundtanz (apal$ dancis) auf. Dann bewirtet
man die Gerstenwolfo-Kinder mit Fleisch (und) Bohnen, die in den Schiisseln
auf dem Tisch stehen, und mit Fladen. Die Bewirteten bereiten sich zum
Fortgehen:

Macht euch bereit, kleidet euch an,
Gerstenwdlfo-Kinder (miefvilku bdrni)!
Mancher lduft in die Linde,

mancher in die Eiche (d. h. in den Eichenwald),
mancher unserem Bruder

in die neue Kornkammer.

Nachdem sie Abschied genommen hatten, gingen die Gerstenwolfe-Kinder zu
den anderen Hofen, wo man dasselbe tat. Einige Miidchen waren schon voran-
gelaufen, um anzumelden, da die Gerstenwoélfe-Gemeinde kommt.

Richtig hat man in den kurlindischen Gerstenwtlfen auch die
Fruchtbarkeitsgeister entdeckt, die schon W. Mannhardt (1865) mit
den deutschen Roggenwolfen und -hunden verglichen hat®). In der
Funktion der letzten (bzw. der ersten) Garbe finden wir bei den

58) Weiter bei W. Mannhardt, Wald- und Feldkuilte (2, 1904), 611/4.
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Letten u. a. den Roggenwolf (rudzu wilks) oder die ,,Roggenrunge
(rudeu rupfitis), zuweilen mit pikis Puck’ vermischt), am all-
gemeinsten aber jumis, jumitis als eine Personifikation der Doppel-
#hre®). Die Masken der Gerstenwolfe mahnen uns ernst, auch das
Problem der Werwblfe nochmals zu iiberpriifen und sogar hinter diesen
Gestalten z. T. die alten Maskenumziigler aufzusuchen (vgl. die viel
umstrittenen rémischen lupercalia). In letzter Hinsicht besonders
lehrreich ist die weiBruss.-ukr. Werwolfsbez. ,,Wolfsfell“ vovkulaka,
volko(d )laka, die ebenso gut auch fiir einen verkleideten Maskenléufer
paBt, weil ja der Wolf, der Bér und sogar der Auerochs (tur) die
beliebtesten ost- und westslavischen Tiermasken gewesen und von der
Kirche verfolgt worden sind®). Mansikka, RO 251/2 fiihrt in letzter
Hinsicht einen sehr belehrenden Fall an. — In den Verordnungen des
Bischofs von Novgorod Ilja-Ioann (1166) begegnen wir folgender Be-
stimmung, die sich auf Belustigungen, hauptsichlich auf Weihriachts-
spiele, bezieht: ,,Ihr, Priester, ermahnt eure Kinder, daB sie nicht
Auerochsen (0 Typbxs) und Knochelspiele (o nopeiraxs, vgl. lodocka
§ 2: 9) noch koljada-Umziige (0 KonsigHUIEXs) noch widergesetzlichen
Kampf (npo GessaxoHHl Goit, wohl die alten Faust- u. Ringkéimpfe
gemeint, vgl § 10) veranstalten!“ Der Herausgeber dieser Regel,
Pavlov, (Zurnal Min. Nar. Prosv. 1890: 10, 280) erklirt die Bez.
,»Auerochsen* richtig fiir das Fiihren eines als Auerochsen ver-
mummten Menschen am Strick (weiter s. Mansikka, RO 123). Mansikka
ermoglicht uns iiberhaupt einen viel tieferen Einblick in diese
spannungsvolle Ubergangsperiode des Doppelglaubens der Waréger-
zeit, als das Christentum mit dem Heidentum sehr aktiv kiimpfte und
seinen EinfluB in den Peripherien, u. a. auch in den Ostseeléndern,
Zu erweitern versuchte.

) Vgl. apjumibas ‘Erntefest’ bei Lideks, LS 93ff. u. L. Adamoviés in Vestures
atzinas un télojumi (1937).

#0) Vgl. andererseits Lideks, LS 34 u. U. Zimmermann, Das Wolfsjagen in der
Christnacht (Neue wochentliche Unterhaltungen iiber Gegenstéinde der Literatur
und Kunst 1808: IT, 166/8): am Weihnachtsabend gehen die Umaziigler um 8 Uhr
mit Reisig, Musik und Gesang auf einen Berg im Walde, kommen dann in den
Krug, um sich dort die ganze Nacht hindurch zu belustigen; und kehren dann
vor Sonnensufgang wieder auf den Berg zuriick, waschen in der Quelle ihre
Gesichter, werfon Reisig ab und machen schrecklichen Liérm, um Wélfe fiir den
nichsten Sommer zu verscheuchen (vgl. Loorits, GEV II § 156).

1 comm.But.Iv)v (161 )
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13. Mit Recht hat man bei den Masken neben dem Totenkult auch
gewisse Zeichen des Fruchtbarkeitskults vermutet (vgl. Schafe § 1,
2:1u. § 6, Flachs § 2:1 u. § 5, 6, Kohl § 1 u. 6:12). Unsere Kenntnisse
iiber die ostslavischen Masken sind nicht besonders reichlich. Viel-
leicht lohnt es sich deshalb, unseren Traditionskomplex bei den Liven
und Letten noch einer Detailanalyse zu unterwerfen, um dadurch
erschlieBen zu kénnen, welche Funktionen diesen Masken wihrend
des Traditionswandels nach dem Ost-Baltikum hin zu Ende der sog.
Wikingerzeit zukommen muBten. — Zelenin, RVk 354 konstatiert die
Verkleidung bei den Ostslaven sowohl bei Hochzeiten wie auch zu
Weihnachten, wobei gerade Bir, Ziegenbock, Kranich, Schafsbock
und Wolf dargestellt werden; alle Ostslaven kennen auch ein ver-
kleidetes Pferd, welches aber westlicher Herkunft zu sein scheint
(ibid. 373/4)8); die Maske (x4ps1) wird als Teufelsbild (nuumnna absiBona)
sogar gefiirchtet ; die Maskierten heilen u. a. cBATOLIHMKH, was wiederum
eine Analogie zu liv. kikanikad, lett. kekatnieks darstellt®?). Die Nord-
russen backen zur Weihnachtszeit aus Teig sog. Zieglein (Ko03ynbKu),
d. h. Darstellungen von Tieren und Vogeln, die nach Zelenin, RVk 376
nicht als Ersatz des Opfertiers durch sein Bild, sondern als eine
magische Darstellung des kiinftigen Zuschusses an Vieh zu deuten
sind. Andererseits gesteht aber auch Zelenin 8. 375: die rituellen
Speisen der ostslavischen Weihnachtsfeier lassen keinen Zweifel daran,
daB diese einst eine Gedenkfeier war, dem Ahnenkult gewidmet; so
sind Pfannkuchen, Weizengriitze (KyTbsi), Hafermehlbrei aufzufassen;
die Siidrussen verabfolgen zur Weihnachtszeit den KonsiaéBIIMKM
(vgl. § 8), d. h. den Singern der Weihnachtslieder (xonspa, aus
.,calendae**) Pfannkuchen und stellen auch fiir den Hausgeist (zomoBoif)
Pfannkuchen zum Dreikonigsfest in den Stall (vgl. den Herdhaken
§ 6:2 und den Aschensack § 3:5, 6:2 u. § 9, der ja auch mit dem Haus-
und Feuerkult in Zusammenhang steht). Die kutja hat sogar dem
ukrainischen und weiBrussischen Schmaus am Weihnachtsabend ihren

1) D. K. Zelenin, Oterki russkoj mifologii 245ff.

92) Neben li¢ina heit die Maske auch pugalo (Veselovskij, K 162). In den
russischen Urkunden nennt man sie ferner ljarva u. stradilo (Mansikka, RO 125,
129), wozu vgl. lett. baidéklis (Lideks, LS 27) u. estn. hirmutis ~ peletis ‘Scheuche,
Popanz’; estn. herne-hirmutis “Vogelscheuche’ ist eine jiingere Lehniibersetzung
aus russ. gorochovoje pugalo. Mansikka, RO 311 registriert sogar eine kirchliche
Bildung moskoloudstvo.
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Namen verliehen, die Nordrussen nennen den Weihnachtsabend eben-
falls KyTelinuk (vgl. wiederum kikad-6’dog § 1, 2). Die WeiBrussen
laden zum Essen der Weihnachtskutja die verstorbenen ,,GroBviter*
(nempl, bzw. x3axb1)) besonders ein. Sogar eine Reminiszenz an die
Badestube fiir die Verstorbenen will Zelenin dabei feststellen (S. 375)
und setzt dann 8. 376 fort: Die Moglichkeit ist nicht ausgeschlossen,
daB die Singer der Weihnachtslieder frither verkleidet waren, was im
Kreise Melenki des Gouv. Vladimir der Fall ist; u. a. hat auch das
Wort cesaTémmuk bei den Nordrussen die Bedeutung eines verkleideten
Menschen.

Das livisch-lettische Material bestéitigt vollkommen die Vermutung
Zelenins, daB die Weihnachtsumziigler bei den Russen der Waréiger-
zeit magkiert auftreten muBten. Thre Masken bekommen aber durch die
livische und lettische Uberlieferung einen noch viel tieferen Sinn und
riicken den ganzen Traditionskomplex deutlich ins Licht eines aus-
geprigten Totenkults zur Weihnachtszeit. — Neben der Verkleidung
und den Masken (§ 1, 2, 5—9, vgl. § 3:4) spricht dafiir iiberzeugend
die feierliche Bewirtung der Umziigler (§ 1; 2:2, 11, 15; 3:4; 4;5;
6: 2, 5, 6, 7, 10, 11; 7—12, vgl. Janson, LM 94/7), wobei neben den
ostslavischen Fla.den und Pfannkuchen auch noch die landesiiblichen
Totenspeisen wie etwa Erbsen, Bohnen usw. erhalten sind. Es wird
sogar die Badestube als Totenkultstitte erwihnt (§ 2:15, 3:2 u. § 6).
Charakteristisch fiir den Totenkult sind ferner die weiBen Kleider bei
den Liven (§ 2: 1, 2, 4, 7, 8; vgl. die weiBen Laken § 2: 1, 3; vgl. die
lettischen Abbildungen bei Janson, LM 65£., 68f., 71; Lideks, LS 29
erwihnt neben den weiBen auch schwarze Laken, vgl. § 12), die iib-
rigens geschmiickt werden (§ 2: 3, 10); vgl. die farbigen Kleider § 7,
die Troddeln § 6 und den geschmiickten Nadelbaumzweig § 6: 5 u. § 12).
Ja, man spricht noch deutlich von der Funktion der Braut bei den
Umziigen (§ 2: 7, 8; vgl. die Kriinze § 2: 3, 7), sogar von einem Kind
im SchoB (§ 2: 7)%). Nach Janson, LM 45 kommt das Brautpaar fast
in jedem lettischen Umzug vor, der die Hochzeitsgiiste darstellt. Auf
dieselbe Idee gehen auch die Benennungen der Umziigler kijenieks,
nijenieks und kuli zuriick, die ja einfach die ungeladenen Hochzeits-

) Z. B. bei Sejn a. a. 0. 374/7.

) Vgl. die sog. Abendschwester (§’ddg-sdzar) und den Im-SchoB-Sitzenden

(*si’ls-istaji) in den livischen Hochzeitsbréuchen bei Loorits, VIL 417 (159£.)
u. 441 (267).
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leute mit Kniippeln, Ruten und ,,Keulen‘, bzw. Stécken bezeichnen$s),
weil die Umaziigler fast immer Kniippel und Stécke bei sich fiihren
(Janson, LM 24/5, s. § 8 u. skutelniek: § 6). Alle Umziigler erscheinen
weiter wie eine Familie bzw. Sippe mit dem Alten, der die Spenden in
seinen Sack sammelt (Lideks, LS 24, vgl. mechonoda und Larbanos bei
Veselovskij, K 210), an der Spitze (§ 6: 1, 11 u. § 8, 12, vgl. die Kollekte
fiir die Unkosten § 2: 3, vgl. bei den Russen § 10), oder man nennt sie
Kinder (§ 2; 6: 8, 14; 7—8; 12), die von Vater und Mutter (§ 8 u. 12,
vgl. § 2: 6) geleitet werden (vgl. UZgavéniy Diedas u. a. bei den Litauern
Balys 54/5). wihrend die Kinder selbst feierlich paarweise auftreten
(§ 2: 3, 7, 15). Zu dieser Gesellschaft der Anverwandten gehoren bei
den Liven neben der Braut u. a. auch das ,,Jange* Médchen (§ 2: 1)
und das spinnende oder ,,schlummernde‘ Médchen (§ 2: 4, 5, 6, 10, 11),
sogar ein komischer Déumling (§ 2: 1, 9, 12). Bei den Letten sind die
entsprechenden komischen Gestalten das lange oder weile Weib
(gayd ~ baltG baba ~ sieva), bzw. die lange Grete (gaya Grieta) u. a.
(s. § 7 u. Janson, LM 26, 38, 691.), das kleine Méinnlein (mazais virips,
8. § 7 u. Janson, LM 26, 70/1), der Zwerg (dver{is), der durch ein Kind
dargestellt wird (vgl. bei den Liven § 2: 1, 9), das stumme (bzw. das
schlummernde) Midchen, der groBe Kopf u. a. (Janson, LM 70). Sogar
die fiir daslivische Weiberfest so typische Spindel mit der Wergkunkel
(§ 2: 1, 4, 6, 10, 14) ist bei den Letten ebenso bezeugt, dazu noch mit
bunten Lappen und Schellen feierlich geschmiickt (Janson, LM 20).
Und denken wir schlieBlich noch an die Fuhre mit Hab und Gut (§ 6),
an die Glocken und Schellen (§ 7, 10, 12) und an die Scherze mit
Nachtquartier, Pa8, Pferd u. a. Tieren (§ 7), so bleibt kaum ein Zweifel
dariiber, daB wir es hier mit einer Imitation des Hochzeitszeremoniells
(bis zu den phallischen Szenen nach Janson, LM 91/2) zu tun haben
(vgl. die sog. Hochzeit der Fastnachts-Kotré bei den Litauern, Balys
54). Auch die Hochzeitsmasken der Letten%) sind denjenigen der
Umziigler ganz gleich (vgl. Veselovskij, K 200/2). Typisch fiir Kurland

88) Zu kulis fiihrt Lideks, LS 30 sogar svgtkulis aus Latgale an, der am Morgen
des ersten Weihnachtsfestes die Sittlichkeit der Knechte und Miigde feierlich
durchpriift. Auch kennt Lideks, LS 16 fiir den Umziigler dieselbe Bez. preilis
(etymologisch aus *prei-eilis ,,Herangekommener‘ s. ME s. v.), die fiir einen
ungebetenen Hochzeitsgast iiblich ist; weiter iiber diese ungeladenen Giste
8. Barons, LD III: 1, 10.

6) Majas Viesis Nr. 33, 1875.
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ist ferner der Wechselgesang zwischen den Bewohnern des Hauses und
den Umziiglern, denn die ersteren wollen den Spott der Umziigler nicht
auf sich sitzen lassen und antworten ihnen auf dieselbe Art; zuweilen
teilen sich die Umziigler selbst in zwei Gruppen, und zwar in Ménner
und Frauen, wobei sich dann die Hausleute je nach dem Geschlecht
der einen oder der anderen Partei anschlieBen kénnen; so entsteht ein
Wettgesang oder ,,Liederkrieg* (dziesmu kars), der schon vollkommen
den Gegensatz zwischen den Sippen der Braut und des Briutigams
widergibt und auch dieselben Hochzeitslieder anwendet (Beispiele
s. Janson, LM 83/6).

Mit anderen Worten, die Weihnachtsumziigler der Warigerzeit
haben wohl die sog. Totenhochzeit mit Mummenschanz, Tiermasken
und Popanzen®”) dargestellt, die mit der Zeit sowohl in Ruflland wie
auch im Ost-Baltikum entartet ist und wieder vergessen wurde, die
sich aber durch die vergleichende Analyse leicht rekonstruieren l43t.
Somit mag die livisch-lettische ,,Kiiken‘‘~Tradition einen wesentlichen
Beitrag auch zum ostslavischen Totenglauben und zur internationalen
Maskenforschung bieten. Sogar die Ubertragung der Umaziige auf die
Fastnacht bekommt ihre organische Bekriiftigung durch die Tatsache,
daB auch die Fastnacht bei den Ostslaven vor allem in Verbindung

‘mit dem Totenkult gestanden hat (Zelenin, RVk 380/1), nur mit dem

betrichtlichen Unterschied, da8 das Fastnachtszeremoniell an Stelle
der Totenhochzeit mehr auf das sog. Hinaustragen des Todes (bezw. des
Winters) hinweist (Haase, VBO 192), was wir auch bei den Letten
verfolgen kénnen (Janson, LM 67, 92, 100). %

14. Die Entlehnung des lettischen Ausdrucks kekaia nicht direkt

-aus dem Russischen, sondern deutlich erkennbar aus dem Livischen

gibt uns wiederum ein neues iiberzeugendes kulturgeschichtliches
Kriterium fiir die gebiihrende Bewertung der leider bis jetzt noch von
manchen Dilettanten unterschiitzten Vermittlerrolle, die die liv-
lindischen Liven am Ende der Wikingerzeit bzw. der sog. Waréigerzeit
beim Austausch der. ostslavisch-byzantinischen Kulturelemente fiir
die Letten und die estnischen Insulaner gespielt haben. Obwohl ich

¢?) Auch die Bezeichnungen des litauischen Fastnachtspopanies Moré,
Moryné u. a. (Balys 53/6) weisen auf den Totenkult hin, withrend &iuéela direkt
aus russ, éudelo herstammt, ebenso wohl Sidaras (Balys 58) aus (I )sidor.
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dafiir schon mehrere Beweise beigebracht habe®), beharrt der estnische
Linguist J. Mégiste noch 1956 darauf, die kulturgeschichtliche Funk-
tion der Liven so weit zu reduzieren, daB sie im Ganzen bloB zu einem
kulturellen Hinterland (bzw. ,,Anhiingsel*) der Saaremaa-Esten und
der Letten werden®). Noch schlimmer ist es aber, wenn Mégiste es
unternimmt, die livischen Termini Pdsiai ‘Erloser’ (Lehniibersetzung
aus dem russ. Spas, ins Lettische als Pestitdjs direkt weiterentlehnt)
und lolaté ‘trauen’ (ins Lettische als lauldt weiterentlehnt) als junge
Entlehnungen aus dem Inselestnischen erst nach 1200 (sic!) zu er-
kliren, als ob die livlindischen Liven gar nicht existierten™). Gliick-
licherweise haben die lettischen Forscher J. Endzelins, P. Smits,
E. Blese, E. Sturms u. a. immer den groB8en sprachlichen und volks-
kundlichen EinfluBl der Liven anerkannt, u. a. auch die geschichtliche
Mission der ausgestorbenen bzw. lettisierten livlindischen Liven
sachlich hervorgehoben.

Neben dem geschichtlichen Hintergrund verdient aber noch ein
topographisches Kriterium unsere Aufmerksamkeit: sprachgeogra-
phisch erweist sich kekata als ein kurléndisches Lehnwort im Lettischen.
Die ersten Traditionsempfinger sind also wohl die livlindischen Liven
gewesen, die die ostslavische Sitte mitsamt der Benennung an ihre
kurlindischen Landsleute weitergegeben haben, wobei sich das schlieB-
lich immer noch ungeloste Ritsel des ethnischen Bestandes der
einstigen Kuren wieder in den Vordergrund driingt. Ohne Zweifel sind
die sog. kurdi baltischen Ursprungs gewesen, doch will P. Johansen
bekanntlich bei den spdteren Kuren eine livisch-lettische Misch-
siedlung und Mischkultur annehmen™). Die k¢kata-Tradition scheint
allerdings eine neue Stiitze fiir diese Behauptung zu sein.

Slavischerseits kénnen wir diesen Traditionswandel auch als ,,ost-
slavisch* bezeichnen, denn wir miissen hier die groe Rolle des in der
Tat weiBrussischen Kulturzentrums Polock anerkennen, das uns bei

) Loorits, LRU II 239/41, Estnische Volksdichtung und Mythologie (1932),
28/9 u. in Eesti VI (1932), 158; Virittaji 1945, 255/9; Arv 6 (1950), 131/2.

) Vaba Eesti 1966: 1, 4.

70) Kalevalaseuran Vuosikirja 36 (1956), 28; iiber den weiteren Unsinn im
selben Aufsatz will ich mich hier nicht &uBern. Zu laulatama s. R. E. Nirvi in
Suomi 107: 1 (1955), 41.

71) Historiallinen Aikakauskirja 1938, 177/204; Baltische Lande I (1937),
263/306. Vgl. V. Kiparsky, Die Kurenfrage (1939).
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vielen Wort- und Kulturentlehnungen durch seine Fiille geradezu
frappiert. Da die kirchliche Tradition in dieser Zeit der Bekehrung
der Esten, Liven und Letten vorherrschend war, sind wir berechtigt,
. a. auch bei der Ubernahme der Teigmasken und -figuren vor allem
schon eine ,,altrussische” Kulturschicht anzunehmen. Und erst auf
diesem kulturgeschichtlichen Hintergrund verstehen wir nun zuletzt
auch die sonderbare Entwicklung des Totenkults in der siidwestlichen
estnischen Provinz Mulgimaa, wo das sog. ,,Umgehen der Seelen®
bzw. der Toten wihrend der herbstlichen Totengediichtnisfeier,
der sog. ,,Seelenzeit” (hingede-aeg, vgl. weillruss. zadu¥ki) als eine
Reminiszenz an den alten Totenumzug noch bis 1940 iiblich geblieben
war, wobei es sich hinzuzufiigen lohnt, daB sogar kikk ‘Klo8, Blut-
knodel’ gerade hier, in dieser Provinz Estlands, den festesten Boden
gefunden hat:

,»Das Umgehen der Seelen** (engede kdimine) wird von den jungen Miidchen
und Burschen nachgeahmt, die [an Feierabenden] von Hof zu Hof ziehen,
zuweilen in weiBen Laken oder Kleidern [verdeckt, bzw. maskiert] mib
einem Sack, in dem man die Gaben fiir die Seelen sammelt, vor allem Kuckel-
chen, Blutknddelchen, Niisse, Bohnen, Erbsen usw.; diese iBt man spéter bei
lustigem Zusammensein auf; beim Schenken der Gaben seufzt die Haus-
frau: ,,Mochte auch Jesus die Seelen meiner verstorbenen Verwandten ebenso
fiittern!* Zuweilen hat man noch einen gréBeren Sack mit und versucht die
‘Hausleute dort hineinzustecken und im Sack auf den Hof zu schleppen. Bei der
Ankunft singen die ,,Seelen‘ hinter der Tiir die sog. Seelenlieder, die einer-
geits an die Martini- und Katharinenlieder erinnern, andererseits aber einen
kultur- und religionsgeschichtlich #uBerst wichtigen Refrain bewahrt haben. —
Niheres s. Loorits, GEV III 190/2, 194.

-Wenn L. Schmidt, Masken in Mitteleuropa (1955), 18 iiber einen
,swahren Leichengeruch* bei der Maskendeutung in der ganzen deut-
schen Volkskunde ablehnend ironisiert, dann stellen wir andererseits
fest, daB die osteuropédischen Belege diese Totendeutung immerhin
bestdtigen.

Uppsala, 1957.
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