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Die Zeichen der Zeit

und

die dentsch-evangelische Kirche in Russland.

Die Dorpater Zeitschrift fir Theologie unrd Kirche soll in
der ,Neuen Folge,“ die mit dem Jahrgange 1871 beginnt,
eine praktischerc Haltung annehmen. Ohne das Theologische
in den Hintergrund treten zu lassen, sollen mehr als bisher
Kirche und Reich Gottes in ihrer #usseren Erscheinung und
irdischen Wirklichkeit bertcksichtigt und im Auge behalten
werden. Das kirchliche Leben im engeren Sinne und Alles,
was sich auf Lehre, Verfassung, Cultus bezieht, wird vorzugs-
Aber auch das sittliche
Leben, soweit es unter dem Einfluss des christlichen Geistes
steht, fallt unter den Gesichtspunkt des Gottes-Reichs; nicht
minder die geistigen Bewegungen, welche auf Bestand und Ge-
deihen der Christenheit unmittelbar einwirken.
wird die Zeitschrift nicht umhin konnen, der Schule sorgfiltige
Beachtung zu widmen ; nicht bloss der mit dem Amte der Kirche
in ndchster Verbindung stehenden Volksschule, sondern der Schule
in allen Stufen, als der Stitte, in welcher die heranwachsende

weise unsere Aufmerksamkeit fesseln.

Insbesondere

Generation goistiz und sittlich eine Lebensrichtung cmpfingt,
die far die jedesmalige Zukunft der Kirche entscheidend ist.
Ebenso konnen politische, sociale und allgemeine Culturfragen
nicht ausgeschlossen werden, sobald ihr Zusammenhang mit den
Interessen des Reiches Gottes offen zu Tage tritt.

Je schwieriger es ist, diesen Anforderungen gerecht zu werden,

desto gerathener scheint es, den genannten Gebieten zunchst in
Dorp. Zeltschr. f. Th, u. K. N. F. I. Bd, 1
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dem Kreise die Aufmerksamkeit suzuwenden, in den die Redac-
tion berufsmissig gestellt ist; der evangelisch-lutherischen Kirche
in Russland tberhaupt und in den drei Ostseeprovinzen insbe-
sondere widmen wir vor allen Dingen unscre Arbeit.

Das Bewusstsein des Zusammenhanges aber, in dem unser
religioses, kirchliches und geistiges Leben mit dem der evange-
lischen Christenheit aberhaupt und der Deutschlands insbeson-
dere steht, witnschen wir moglichst lebendig zu erhalten und
zu nahren. Original-Correspondenzen aus verschiedenen Krei-
gen der evangelischen Christenheit und der lutherischen Kirche
glauben wir in Aussicht stellen zu durfen.

Auf Unterstitzung von Sciten unserer Gesinnungsgenossen
rechnen wir mit Bestimmtheit, sobald nur erst die Haltung der
Zeitschrift in allen Kreisen der Bevolkerung, wenn auch vor-
zugsweise in dem der Pastoren und der Lehrer an den Schulen,
die Ueberzeugung weckt, dass es lohne, sich an ibr mitarbeitend
zu betheiligen

Dem Einwande, dass mit Zeitschriften der christlichen
Kirche und den religitsen und sittlichen Schiden der Zeit ober-
haupt oder doch wenigstens unter den bei uns obwaltenden Ver-
haltnissen wenig gedient sei, begegnen wir mit dem Hinweise
auf die Bedeutung, welche die Tagespresse in der Gegenwart
gewonnen hat. Warum soll die Kirche und warum sollen die-
jenigen, welche ihre Interessen vertreten und bei Allem, was
geschieht, ihren Gewinn und Verlust im Auge haben, nicht auch
bei uns ihre Stimme horen lassen? Warum soll es verwehrt
gsein, von kirchlichen und christlichen Gesichtspunkten aus die
Schiden und Gebrechen der Zeit aufzudecken; auf die Heilmit-
tel, die der Kirche anvertraut sind, hinzuweisen und an dem

Kampfe, der um die hochsten Guter des Lebens gefuhrt wird,
mit dem Schwerte des Geistes und in Kraft des Glaubens Theil
zu nehmen ?

Die Wachsamkeit, welche Christus den Seinen zur Pflicht
macht, besteht freilich nicht bloss darin, dass man auf die Zei-
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(318!1 d'er Zeit achtet; aber von derselben ausgeschlossen ist die
) fx:pﬂwhtungr, der gesammten Weltbewegung  aufmerksam zu
lo gen nnd‘ sich tiber das Verhiltniss derselben zu der Entwicke-
dl;:g i)eswix;)i?es;ei:hs (fim‘,. klu.rc' ul'ld feste Ueberzeugung zu bil-
oo & g, dass nur ein lediglich auf Persénliches und im
cossten inne des Worts Erbauliches gerichtetes Christenthum
aussm‘elnest;; le'lfgaF)e euts.chlugen kann. Mogen immerhin die
et e.r 1alt.msse bei uns der Ausitbung dieser Pflicht
binde;euf keiten 1'n de.n Tag legen: uns ganzlich derselben ent-
binde ounen sic nicht. Wir massen an unserem Theil da-
tl?r Sorge tragen, dass das tigliche Gebet ,,dein Reich k «“
nlf}ht blass und farblos werde. Und doch muss es einenox'li‘lllxm'l
éexnel' .Kraft verlicren, wenn nur unbestimmte Vorstellun :;
iber dic gegenwirtige Gestalt des Gottesreiches dem Geiste vgor
sc.hweben'l und selbst gewiegtere Minuer kaum von den Verhalt:
nssen eine Ahnung haben, die in der cigenen Landeskirche ob-
walten, weil keive Kunde von den Ereignissen, welche die G
ml:lthel‘ der Nichstbetheiligten mit Sorge erfillen, an ihr Ol‘:.
dringt. Und wie soll es tiberhaupt zu gemeinsamer, Arbeis ko )
mefl und zu Leistungen, die nur durch Zusammenwirken Al;n-
gehngen konnen, wenn, was in der Nachbargemeind ?r
einer anderen Provinz sich ercignet, oder in der Keir(;lnddm
Al;siz;ndcs die Herzen in Feuer und Flammen setzt, nur ;ur:l:
zufilli chrichte
-~ ;fz Nachrichten oder als dunkles Geriicht zur Kenntniss
Wir unterschitzen die
denen kirchlichen Zcitsch(i'li(:'t(fledne;(lzilutng . un'ter 'uns -
, wenn wir die Zustinde
welche u‘nter uns herrschend sind, mit so grellen Farben zeich-,
nen. Wir wissen, was es fur cine Muhe kostet, ein Organ des
Austausches zu schaffen, und wanschen nichts mehr, als d
es unseron Freunden geliange und uns dazu. Denn Grex’neinsch:j,‘;::s
Gemeinschaft — dus ist es, was unserer Zeit ganz besonders,
Noth tl?ut. Gemeinschaft ist es, wozu der Apostel in all’ sei-
nen Briefen unausgesetzt mahnt, und was wir in unseren be-
1*
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gonderen Verh#ltnissen, bei unserer Abgeschiedenheit vom Le-
ben im Westen und bei der Zerstreuung im Osten picht entbeh-
ren konnen. Kin regelmissiger Verkehr der Gemeinden mit
den Gemeinden, der Pastoren untereinander, der Pastoren und
Professoren, der Stadt mit dem Lande, der Provinzen unterein-
ander, des Inlandes mit dem Auslande istdoch einmalohne kirch-
liche Zeitungen und Zeitschriften und ohne lebhafte Betheiligung
Aller an diesen Mitteln des Austaasches nicht denkbar. Wer
nach Gemeinschaft darstet und in seiner Arbeit und in scinen
Kampfen sich nach Unterstitzung Scitens der Brider und Ge-
sinnungsgenossen sehnt, wer das Bedarfniss fihlt, nicht bloss
an seiner Gemeinde, sondern an der Kirche seines Liandes und
im weiteren Kroise seiner Glaubensgenossen zu bauen und zu
pflanzen, zu pflegen und das Unkraut auszurotten, der komme
und arbeite mit und thue an seinem Theile was er kann zur
Herstellung eines Bandes, das uns einander nihert und durch
Vereinigung zur Arbeit ttichtiger und zum Kampfe stirker
macht.

Dass die Versuche oft misslungen oder nur unvollkommen
gelungen sind, ist kein Grund, sie ganz zu unterlassen. Die
Sache ist neuer Anstrengung werth; es miisste denn sein, dass
man die Gefahr der Zersplitterung und Vereinsamung fur Ge-
meinden oder Prediger tiberhaupt nicht hoch anschltige oder an
der Moglichkeit ihr entgegenzuarbeiten verzweifelte.

Wir unsrerseits halten die Gefahren nicht far gering, ver-
aweifeln aber auch nicht an der Moglichkeit, das Auseinander-
gehende zu einen. Bringt es die Kreuzgestalt des Reiches Got-
tes auch mit sich, dass Zeit und Raum die Gemeinschaft der
Glaubigen und die Einheit im Geiste hindern und erschweren,
oder Rotten und Sekten die Kirche zerreissen und dass tiber
Paulus oder Petrus und Apollo Christus vergessen wird: wir
glauben an die einigende und sammelnde Macht der Wabhrheit.
Das Evangelium hat heute noch wie ehemals die Kraft, das
Reich Gottes zu grinden und zu erhalten.

— 5

Aber verktindet werden muss es, nicht bloss in der Predigt
‘und Seelsorge, nicht bloss in den Horséilen der Wissenschaft und
11'1 den Btichern der Theologen, sondern auch in Rucksicht auf
die Zeit und ihre Bewegungen, zum Zwecke der Einigung ge-
gentiber den taglich neu auftauchenden Fragen, in Zeitschriften
»Alles ist euer” sagt der Apostel. .

L

Neues mit veuem Muthe zu unternehmen, ist unsere Zeit
und das Jahr 1871 besonders angethan. Nicht als ob wir
in unseren nidchsten Verhidltnissen Anzeichen bemerkten, dass
die Zeiton der Drangsal und Verwirrung, die tber uns ge-
kommen sind, voritber seien und die ruhige Arbeit und fried-
liches Wachsthum wieder beginnen konne. Gehen auch die
Wogen augenblicklich wieder weniger hoch; unsere Noth ist
im tiefsten Grunde dieselbe und wir miissen nach wie vor mit
dem Volk des Alten Bundes bekennen: ,JIch will des Herrn
Zorn tragen, denn ich habe wider ihn gestindigt, bis er meine
Sache ausfithre und mir Recht schaffe. Aber wir vergessen
nicht, dass es in jener Stelle weiter heisst: , Er wird mich an
das Licht bringen, dass ich meine Lust an seiner Gnade sehe.
Und eben der Glaube an die gottliche Gnade und die Zuver-
sicht, dass die gottlichen Verheissungen, auf die wir uns vere
lassen, nimmermehr tragen, ist gerade in unseren Tagen auf’s
Neue belebt und wunderbar gekraftigt worden. Wodurch anders,
als durch den Ausgang des grossen welterschiitternden Krieges
zwischen Frankreich und Deutschland? Wir konnen von ihm
an dieser Stelle nicht schweigen. Auch als Theologen und
Christen stehen wir mit all’ unsrem Denken und Wollen nnter
dem Eindruck dieser gewaltigen Freignisse.

Der Sieg Deutschlands uber Frankreich, die Einigung aller
deutschen Stamme zur Herstellung des deutschen Reiches ist das
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Werk der gottlichen Weltregierung und Jedermann, er mag
tiber das, was geschehen ist, wehklagen oder jubeln, muss die-
sen Erfolg aus der Hand Gottes entgegen nchmen.

Denn welcher Mensch hétte das bewirkt? Wer wollte anch
pur dem deutschen Volke, wie es gegenwirtic vorhanden ist,
das Recht zusprechen, in diesen Erfolgen den wohlverdienten
Lohn seiner Muithen und seciner Arbeit als selbsterworbenen in
Anspruch zu nehmen? Mag immerhin diescrr Ausgang nothwen-
dig und in der Geschichte des deutschen Volks von Anfang an
und in der Geschichte Frankreichs so gut wie der tibrigen
Staaten Furopas begrtndet sein; die Geschichte der Volker
gelbst und die wunderbare Verkettung der Freignisse in den
Geschicken Europa's ist nicht denkbar ohne dic leitende Hand
der gottlichen Vernunft oder vielmehr des lchendigen Gottes.
der Recht und Gerechtigkeit bt auf Erden und mit Gnade
und Barmherzigkeit, Iangmuth und Treue die Volker leitet
pnach seinem Rath.

Wir rauben Niemand die Ehre, wenn wir den glorreichen
Ausgang als das Werk Gottes preisen. Der hochste Ruhm des
Einzelnen wie der Volker ist der, aus Gottes Hand die Erfolge
eigener Arbeit als Gnadenlohn entgegenzunehmen. Was ist
kostlicher als das Bewusstsein, nicht eigenen Planen willkuhr-
lich nachgejagt, sondern einem hoheren und heiligen Willen als
williges Werkzeug gedient zu haben?

Die Berufung auf das Recht und die gute Sache, die wir
80 oft im Munde der Kdmpfenden vernommen haben, — schliesst
sie denn mnicht, wofern sie ernstlich gemeint ist, das Bekenntniss
in sich, dass im Ringen der Vélker zur entscheidenden Stunde
etwas Anderes den Ausschlag giebt, als rohe Gewalt? Was ist
die feste Zuversicht, dass dem Berechtigten und Guten eine
Macht innewohnt, die der Gewalt und vernunftwidrigen Will-
kdhr tberlegen ist, und dass dem Recht unsichtbare Bundes-
genossen zur Seite stehen, die den Unterdriicker zur rechten
Stunde zertrimmern, — was ist sie anders als der Glaube an cine
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verninftige Leitung der Geschicke des Einzelnen und der Vol-
ker, an eine gottliche Weltregierung?

So lebt dieser Glaube noch in den Herzen der Volker!
Das wuste Treiben der Gottesleugner und das lante Geschrei
der Gottlosen hat ihn nicht vollig erstickt. Der Mark und
Bein erschiitternde Weckruf der Weltgeschichte hat viele
von denen, welche trunken waren von gottfeindlicher Weisheit,
ntichtern gemacht und aus der Tiefe der Seele Bekenntnisse her-
vorgelockt, deren sich viele noch gestern geschimt hitten
und deren sie sich vielleicht morgen wieder schimen werden.
Solche Wandelungen kimmern uns wenig. Uns gentigt es,
dass Angesichts der grossen Wirklichkeiten des Lebens das
Bekenntniss zu Gott wieder laut und die Weisheit, die sich
wider den lebendigen Gott crhebt, schon an den Wundern der
Weltgeschichte zu Schanden geworden ist. Was machen wir
uns denn far Sorge, dass dieser Weisheit das Wunder des Heils
unfasslich und die Geschichte des Reiches Gottes auf Erden ein
Buch ist, verschlossen mit sieben Siegeln? Wie mag in das Al-
lerheiligste dringen, wer nicht einmal in den Vorhof den Ein-
gang findet?

Es wire unzweifelhaft der grosste Gewinn dieses grossen
Kampfes, den wir crlebt, wenn er auf die Dauer den Glauben
an die gottliche Weltregierung und an den lebendigen Gott
belebt und befestigt hitte, der Gewalt iibl mit seinem Arm
und zerstreuet die hoffartig sind in ihres Herzens Sinn, der die
Gewaltigen vom Stuhl stosst und crhebt den Niedrigen. Den
Machtigen wire eine heilsame Schranke gezogen, den Schwa-
chen ein Quell eroffuet, aus dem sie Muth und Lebenskraft zu
schopfen vermogen. Der lediglich auf das Sichtbare gerichtete
Sinn vermochte sich nicht mehr als hochste Weisheit zu sprei-
zen und die Menschheit hitte den Schlussel wiedergefunden, der
ihr die Geheimnisse des Geisteslebens erschliesst und die Réthsel
der Weltgeschichte lost. — Wem in Wirklichkeit und Wahrheit die
Geschichtealler Zeiten und insbesondere die grossen Begebenheiten
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ungerer Tage Offenbarungen der gottlichen Vernunft und Mittel
und Handhaben sind, Gottes Wesen und Willen, seine gottliche
Kraft und Weisheit zu erkennen, der wird dic Gedanken weiter den-
ken, die sich heutzutage in so tiberwialtigender Weise der Seele
bemichtigen. Er wird viele der Fragen, dic in seinem Innern
der Losung harren, in dem Licht zu beantworten suchen, wel-
ches aus der Geschichte der Gegenwart auf das Leben der Vol-
ker und Menschen fallt.

Der Gott der Weltgeschichte aber ist kein Deus ex machina
und seine Gnadenerweisungen wurzeln in seiner Freiheit, nicht
in der Willktthr. Nur der guten Sache und dem Recht ver-
leiht er allendlich den Sieg. Darum wendet sich der Blick
Aller, die aus der Geschichte lernen wollen, forschend und fra-
gend dem zu, der begnadigt durch unerhorten Erfolg aus ent-
gcheidenden Kdmpfen hervorgeht. Warum hat er gesiegt und
wodurch hat er den Erfolg errungen? Was war scin Recht, das
ihn unverwundbar und die gute Sache, die ihn uniiberwindlich
machte? Was ist es, das im Triumph des Sicgers die hochsten
Triumphe feiert? Wozu hat Gott sich bekannt und sein Ja und
Amen gesprochen? :

Diese Fragen aufzuwerfen, und der rechten Antwort nach-
gusinnen, ist Lebensweisheit. Die Politik, welche das Volks-
leben und das Staatsgebiiude auf feste Fundamente griinden
will, kann an diesen Fragen nicht voriibergehen; und das Chri-
stenthum, dem es nicht nur um Beseligung Einzclner, sondern
um Aufrichtung des Reichs und um Herrschaft gottlichen Gei-
stes in allen Sphiren menschlichen Lebens zu thun ist, kann
nicht theilnahmlos bleiben, wenn das Buch der Weltgeschichte
aufgethan und das Urtheil tber die Volker verkundet wird.

Freilich, wir an unserm Theil und in unserem Beruf hét-
ten direkt nur wenig vom Siege Deutschlands tber Frankreich
zu lernen, wenn der Erfolg durch nichts als numerische Ueber-
macht, durch geschicktere Fiuhrung, bessere Waffen, zweck-
méssige Organisation der Wehrkraft errungen wire. Der Krieg

e e e e
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hatte militdrisches oder politisches Intercsse und ginge die Kirche
und eine kirchliche Zeitschrift nichts an.

Aber Niemand schreibt dicsen Dingen, so schr sie auch ins
Gewicht fallen, den Sieg zu. Ueberall geht das Urtheil von den
Mitteln des Kampfs zuriick auf die Kampfenden selbst und
wiederum nicht nur auf die Fahrer im Kampf und die Tuch-
tigkeit ihrer Mannschaft, sondern auf das Volk, das den Krieg
filhrte und den Staat, der diese Volkserhebung, diese Volker-
wanderung leitete, und aus dem diese gewaltigen Menschen her-
vorgewachsen sind, die mit wunderbarer Weisheit und Kraft
Kelle und Schwert zum Wohl und Weche der Menschheit
zu handhaben wussten.

Als eine Funktion des deutschen Volks- und preussischen
Staatslebens wird dieser Krieg aufgefasst, als eine Leistung
also, an der sich Gesundheit und Tuchtigkeit des nationalen
und politischen Lebens messen lasst. Um so mehr als dadurch
dass Deutschland sein gesammtes materielles und sittliches Ca-
pital in die Wagschaale warf, auch der Gegner genodthigt wurde,
alle im Volksleben vorhandenen Krifte zur Verwendung zu
bringen und seine Leistungsfahigkeit nach allen Sciten zu er-
proben. Ein Vergleich umfassendster Art wurde jedem nahe
gelegt, und es kann uns nicht Wunder nehmen, dass die Vol-
ker und Staaten mit fieberhafter Spannung dem Ausgange ent-
gegensahen.  Sie dachten ein jeder an sich und instinktiv fahl-
ten sie, ob gross oder klein, dass in dem Geschick Frankreichs
und Deutschlands ihnen das Urtheil gesprochen wurde.

Das ist es, was auch uns nothigt, diesen weltgeschichtlichen
Begebenheiten unsere Aufmerksamkeit zuzuwenden. Denn sind
wir deutsche Protestanten in den Ostseeprovinzen Russlands und
weiter wir Deutsche und Protestanten in Russland tiberhaupt
auch nur ein verschwindend kleciner Theil der Menschheit und
ein unscheinbares und wenig ins Gewicht fallendes Gemeinwe-
sen, so sind wir doch einmal auf’s Innigste einem grossen Reiche
verbunden und von seiner Entwickelung auf’s Tiefste beeinflusst ;
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dann aber bilden wir bei aller Abhingigkeit vom Reich doch
in demselben ein so eigengeartetes Ganzes, fuhren ein so selb-
stindiges Leben und haben eine so deutlich erkennbarc beson-
dere Aufgnbe, dass Niemand sich wundern kann, wenn auch wir
an unserem Theile uns dem Urtheile unterstellen, welches dort
auf den Schlachtfeldern tber Werth und Unwerth der Volker
und Staaten und aller politischen und sittlichen Gemeinwesen
gefallt worden ist.

Oder hat etwa dic Kirche tberhaupt oder dic Kirche dieses
Landes nichts gemein mit den Geschicken, welche die Volker
und Staaten ereilen? Sollen wir uns deshalb, weil die Wahr-
heit Gottes ewiglich dieselbe bleibt, wenn auch den Volkern, die
sie bekennen, das Todesurtheil gesprochen wird, zu der Meinung
verleiten Jassen, dass die Kirche mit Zuchtigungen, welche die
Staaten treffen, nichts zu thun und aus denselben nichts zu
lernen habe? — die Kirche, aus der Jung und Alt, Vornehm
und Gering, Regierende und Regierte ihr geistliches Leben
schopfen, die Kirche, die so eng noch thberall und vorzugs-
weise bei uns, mit dem Staate verbunden ist? Eine solche Schei-
dung von Staat und Kirche, von politischem und kirchlichem
Gemeinwesen wire in unseren Augen ein Unding. Uns ist die
Kirche der Sauerteig, der den ganzen Teig zu durchdringen be-
stimmt ist. Die Geschicke der Welt sind immer irgendwic auch
die ihren. Und es ist darum ganz und gar unser Beruf und
beilige Pflicht, dass wir Sinn und Bedeutung dessen zu "er-
grinden suchen, was sich vor unsern Augen und in diesem
Kriege zugetragen hat —

Wenn im gewaltigen Ringkampfe das Volk unterlegen ist,
das reich begabt und mit grossartigen Hulfsmitteln ausgertstet
eine hervorragende Stcllung unter den europdischen Nationen
einnahm, und nicht blos eine ausserordentliche Befahigung zum
Kriege, sondern im Rickblick auf eine ruhmreiche Geschichte
ein hohes Maass von Selbstgefuhl und jenen Patriotismus be-
sass, dem die Ebre der Nation und spediell die militdrische und
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politische tber Alles geht; wenn es unterlegen ist, weil sein
Staatswesen zerriittet, seine gesellschaftlichen Zustande unge-
sund, seine Verwaltung nachlissig, seine geistige Bildung nicht
allgemein und nicht grandlich genug und sein sittliches Ver-
mogen unzureichend war; und wenn andererscits, wie Frennd
und Feind anerkennen, Deutschland den Sieg errang, weil nicht
nur seine Heereseinrichtung und Verwaltung musterhaft war,
sondern weil alle am Kampfc und an der Staatsverwaltung Be-
theiligten eine tuchtige Bildung und den Ernst des Willens be-
sassen, welcher zur Erfollung der besonderen Aufgabe eines
Jeden erforderlich war; wenn jeder Deutsche ebenso zu gehor-
chen wie dort, wo es sein musste, selbstdndig zu handeln ver-
stand, und so der Beweis geliefert wurde, dass die Schule und
das Haus ihre Pflicht erfullt hatten und in allen leitenden Krei-
sen des Staates der rechte Geist walte: so weiss die Welt fort-
an, dass in den grossen Entscheidungskdmpfen nur diejenigen
Volker den Sieg erringen konnen, deren Arbeitsleistung im Frie-
den die werthvollere ist und die in geistiger und sittlicher Hin-
sicht die tuchtigeren und in politischer und socialer die gesun-
deren sind.

Diese Erkenntniss wird zwar noch lange keine Aera ewi-
gen Friedens begriinden, aber die Staaten werden in Zukunft
zur Wahrung ihrer Freiheit und zur Befestigung und Ausdeh-
nung ihrer Macht nicht bloss auf militarische Riistungen und
Vermehrung der Streitmittel, sondern vor allen Dingen auf Her-
stellung eines geordneten Staatswesens bedacht sein miissen.
Erhaltung und Mehrung des Staatsvermogens, Vervollkommnung
der Verwaltung, Pflege einer allseitigen und vor Allem grtind-
lichen, auf die rechten Ziele gerichteten Volksbildung, Schonung
und Kréftigung aller sittlichen Michte und eine zweeckmassige, nach
Maassgabe jener Hauptzwecke fortschreitende Ausbildung der Ver-
fassung, das wird ihre erste Sorge sein mitssen, wenn sie fur die Even-
tualitit eines Krieges geriistet sein wollen. Denn wo die Arbeit
des Friedens nicht sorgsam und mit Gewissenbaftigkeit betrie-
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ben wird, wo Staat und Kirche, Regierung und Verwaltung,
Schule und Haus nicht bis in alle Einzelnhciten hinein mit
gleicher Treue ihre Pflicht thun, und wo die Bevdlkerung nicht
in allen Schichten zu dusserster Anspannung ihrer Krifte und
zur Hingabe an die Zwecke der Gemeinschaft erzogen wird, da
sind die militdrischen Rustungen vergeblich, und auch die gross-
ten Heeresmassen vermogen den Ruin des Staats nicht aufazu-
halten, wenn die Stunde schligt, da das Volk seine Krifte zu
messen hat und sich Volkern gegentibergestellt sieht, die ihre
Aufgabe besser begriffen haben und der Losung derselben mit
grosserer sittlicher Kraft nachgegangen sind.

Der Gesammtwerth der Staaten und Volker und das
Verhiltniss ihrer geistigen und sittlichen Kraft zu der anderer
Volker ist maassgebend fur ihren politischen Einfluss und be-
stimmt den Umfang ihrer Rechte uud Freiheiten in der Volker-
tamilie. Selbstverstindlich kommt dabei die Zahl dey Volksge-
nossen in Betracht; aber nur in so weit, als sie die Summe der
Leistungen steigert. Auch dem weniger zahlreichen Volke, ja
dem geringsten Gemeinwesen muss, wenn der Maasstab geistiger
Leistungsfahigkeit und sittlicher wie speciell politischer Tuchtig-
keit gilt, seine Stelle gesichert bleiben, wofern es gelingt, den
hochsten Anforderungen zu cntsprechen oder doch mehr zu lei-
sten, als es von Seiten benachbarter Gruppen geschieht. Zu un-
tergeordneter Stellung bestimmt erscheinen fortan nur die Volks-
stdimme und politischen Gruppen, welcho ausser Stande sind in
dem grossen Wettkampf, der in der Arena der Weltgeschichte
friedlich oder blutig gefuhrt wird, nach irgend einer Seite das
Hochste oder Hoheres zu leisten, als die andern, mit denen sie
zusammen wohnen. Die nattirliche Anlage der Volker entschei-
det allein nichts, die Zahl allein macht es nicht, die Grosse ver-
gangener Tage und was fruhere Generationen gethan reicht
allein nicht aus; das Maass der Anspriche, die ein Volk in un-
begrtindetem Selbstgefahle erhebt, kommt nicht in Betracht und
am wenigsten endlich bedeutet der Patriotismus, welcher die
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Nation als solche vergsttert. Nur die Leistungsfahigkeit und
die in langer Uebung und durch ausdauernde Pflege gewonnene
geistige und moralische Tuchtigkeit giebt den Ausschlag. Schein-
wesen geht in der Stunde der Gefahr schmachvoll zu Grunde:
die Wahrheit kommt itberall endlich zum Vorschein, den Einen
zum Segen, den Andern zum Gericht.

Es liegt darin fiir Alle, die sich mit dem Leben ihres Volks
verwachsen fithlen und eigenes Glick und Gedeihen nicht zu den-
ken vermogen ohne Gliick und Gedeihen des Gemeinwesens, in
das sie hineingestellt sind, eine ernste Mahnung die Arbeit fir
die Wohlfahrt des Volks und fur das Gedeihen des Landes dort
zu beginnen, wo immer und tiberall der Anfang gemacht und
der Grund gclegt werden muss, wenn Dauerndes und Zukunft
Verheissendes erreicht werden soll. Welche Mahnung, auf jenen
Patriotismus zu verzichten, der mit dem Ende beginnt und in
erster Stelle das nationale Selbstgefuhl erregt und das Bewusst-
sein des Gregensatzes gegen andere Nationen nihrt, anstatt auf
klare Erkenntniss des eigenen Wesens und sei es auch der ei-
genen Nichtigkeit und Bedeutungslosigkeit hinzuarbeiten und
die Vaterlandsliebe zu wecken, die sich in Entschlossenheit zur
Arbeit, zu treuer Pflichterfillung, zu selbstloser Hingabe an die
Zwecke der Gemeinschaft und vor Allem auch in der Bereit-
willigkeit bewiahrt, die Vorztige Anderer, den hoheren Werth
der hoheren Leistung anzuerkennen, um zu lernen um jeden
Preis, von wem es auch immer seil

Welch' kostbare Verheissung aber zugleich fur jedes Volk
und jedes Gemeinwesen, das seine Krifte auf Bewahrung der
sittlichen Grundlagen des Lebens und auf Steigerung seines
geistigen und sittlichen Konnens verwendet! Auch in der sitt-
lichen Welt, das lohrt die Geschichte unserer Tage, und in der
Sphare des Geisteslebens findet das Gesetz der Erhaltung der
Kraft seine Anwendung. Keine Leistung geht verloren, keine
Arbeit und keine Anspannung des Willens ist umsonst, und
jede Aufopferung und Hingabe findet ihren Lohn. Wirkliche
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Werthe mitssen zur Geltung kommen, und jede sittliche That
ist ein Saatkorn, das, ob es auch Decennien braucht, um zu
wachsen und zu reifen, scine Frucht tragen muss.

Freilich, ohne Kampf und Streit mit widerstrebenden Mich-
ten, ohne Leiden und Schmerzen, ohne geduldiges Ausharren,
ohne glaubensvolies Versichten auf augenblickliche Erfolge und
ohne opferfreudige Hingabe des Lebens wird auch dem Verdienst
nie der Lohn. Noch mehr: auch der Kampf gegen widerstre-
bende Michte ist vergeblich, wenn Volk oder Land willktirlich
den Lohn an sich reissen wollen und den Kampt provociren,
ohne zu demselben im Iuteresse der Vertheidigung eines un-
zweifelhaften Rechts gegen unzweifelhaftes Unrecht gezwungen
zu sein. Nicht von sich aus haben dic Volker deu Zeitpunkt
zu bestimmen, wann ihnen dic ihrem inneren Werth entspre-
chende aussere Anerkennung zu Theil werden soll, oder wann
sie die Frichte ihrer Arbeit geniessen und in den Vollbesitz
ihrer Rechte eintreten sollen. Nicht von sich aus hat ein poli-
tisches Gemeinwesen oder ein Volk das Maass festzustellen, in
welchem ihm Einfluss und Geltung, Freiheit der Bewegung
und Moglichkeit ungestorter Machtentfultung zufallen soll. Ge-
bahrt auch dem Tuchtigeren der Sieg uber den Untuchtigen, so
doch auch dem Tachtigen nur, wenn er fir eine gute Sache,
und dann nicht bless far sich, sondern immer auch fur die
Welt in den Kampf und Streit auszieht und Leiden und Ster-
ben auf sich nimmt. Gehorsam ist auch hier besser als Opfer;
Gehorsam gegen den, der den Lohn austheilt zu seiner Zeit
und dessen Stunde noch lange nicht gekommen ist, wenn Men-
schengeduld erschopft ist und Menschenweisheit kein Ende mehr
absieht.

Auch Deutschland hat nicht gesiegt, weil es das ttichtigere
Volk hatte, sondern weil es seine tiberlegenen Krifte nicht in
einem willkithrlich gewahlten Moment, sondern zur rechten Zeit
und for eine unzweifelhaft gute Sache ins Feld fihrte; weil es
sich nicht in eiteler Ruhmsucht oder aus Ungeduld aber sein
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politisches Missgeschick, nicht aus Durst nach Herrschaft oder
aus Neid und Missgunst aber Glick und Gedcihen seiner Nach-
barn, sondern fiir sein unzweifelhaftes Recht und gegen unzweifel-
haftes Unrecht erhob. Deutschlands Recht aber ist nicht damit
erwiesen, dass es der Angegriffene und der Ueberfallene war.
Frankreich hitte ein Recht zum Angriff haben konnen; und
selbst der Ucberfull kann unter Umstinden Pflicht sein. Nein,
Deutschland hatte Recht, weil ihm die freie Verfugung uber
seine eigenen Angelegenheiten und seine in heisser Arbeit und
schweren inneren Kampfen mthsam errungenen nationalen G-
ter verkitmmert und fur alle Zukunft unmoglich gemacht wer-
den sollte. Es sah sich einer Macht gegentiber gestellt, die in
Willktthr und Selbstitberhebung der natirlichen Entwickelung
und Ausgestaltung seines Lebens Stillstand gebieten wollte,
weil die Begriindung eines deutschen Staats ihrer Machtfulle
Schranken setzte. Frankreich hielt sich fur berufen, den deut-
schen Emporkommling zu stichtigen, und fur berechtigt das po-
litische Elend des deutschen Volkes zu verewigen.

So musste Deutschland sich erheben, um seine politische
Existenz zu retten. Wenn es dabei die Anerkennung seiner
Gleichberechtigung mit allen Volkern Europa’s errang und die
volle Freiheit politischen Lebens als Kampfpreis davon trug, so
geschah es, weil es in erster Stelle nicht nach diesen Gutern
seine Hand ausgestreckt, sondern lediglich fur sein Recht gegen
unzweifelhaftes Unrecht das Schwert ergriffen hatte. Nur ist
das nicht so zu verstehen, als habe jedes Volk deshalb schon
ein Recht zum Kampf und zur Erhebung wider ein anderes,
weil es von demselben in der Freiheit seiner Bewegung be-
schrinkt und in seiner Selbstbestimmung behindert ist. Dass
mir der Fuss auf den Nacken gesetzt und eine untergeordnete
Stellung angewiesen wird. giebt mir noch kein Recht auf Be-
freiung vom Joch und keine Gewahr dafiur, dass ich siegen
muss, wenn ich das Schwert ergreife. Die Geschichte weiss
npichts von einer Gleichberechtigung aller Volker und Stdamme
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im Sinne eines natiirlichen Anrcchts aller auf Freiheit und po-
litische Selbstandigkeit. Der Anspruch auf Freiheit muss po-
sitiv begriindet scin; nur gleiche Werthe sind gleichberechtigt.
Und in den Genuss des ihm gebtuhrenden Maasses von Rech-
ten tritt nur der cin, der nicht eine in jedem Falle zweifelhafte
Gleichberechtigung mit Andern zu erringen, sondern nur den
Raub unzweifelhatten Rechts zu hindern entschlossen ist.

Deutschland war allen andern Nationen gleichwerthig. Es
hatte auch nach seiner inneren Consolidirung den Anspruch auf
volle politische Gleichberechtigung oder Freiheit. Aber es war-
tete geduldig auf den Augenblick, da ihm eine Frevelthat sei-
ner Feinde und Gegner das Recht verleihen witrde, dic letzte
Schranke seiner Macht und Freiheit niederzuwerfen, Darum
ist ihm der Lohn so herrlich zu Theil geworden. Nun glaubt
Jedermann, mag es ihm Freude bereiten oder Schmerz, dass
dem deutschen Volk unter allen Michten der Erde einer der
ersten Plitze gebithrt und dass keine Gewalt mehr ihm sein
Recht und seine Freiheit streitig zu machen vermag.

Fur Jedermann ist es auch klar geworden, dass der Krieg
nicht der Zerstorung Frankreichs, sondern der Rettung Deutsch-
lands vor Zerstorung galt. Die Aufrichtung des deutschen
Reichs mitten unter den Sttrmen des Krieges, die Herstellung
eines Staates, der die Gewihr der Dauer und gesicherten Be-
standes in sich trigt und dessen Entstehung fur die Geschichte
Europa’s den Anfang einer neuen Epoche bildet, liefert den Be-
weis, dass Gberhaupt nicht Zerstérung und Vernichtung beste-
benden Lebens und berechtigter Existenzen, sondern Begrun-
dung neuer Verhiltnisse und Rettung vielverheissender Lebens-
anfinge Zweck und Ziel dieser furchtbaren Kdmpfe gewesen ist.
Das lasst das Recht des deutschen Volks und die Gtte seiner
Sache erst in vollem Lichte erscheinen. Frankreich wollte nichts
als Zerstorung und Vernichtung kriftiger und werthvoller Lebens-
anfinge, aus keinein andern Grunde, als lediglich, weil ihm das Da-
sein neuen Lebens nicht bebagte. Das war sein Unrecht. Mit
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einer Frivolitat ohne Gleichen beschloss es den Mord und den Raub
an der Menschheit, dic nach neuen Bildungen strebte. Deutsch-
lands Kampf galt der Neugestaltung der Welt, dem Fortschritt
der Geschichte; Frankreich hatte der Geschichte den Krieg er-
klart, Frankreichs Leiden in diesem Kriege tragen den Stem-
pel des Gerichts; Doutschlands Qualen und Schmerzen sind den
Wehen vergleichbar, ohne die Goburt und neuer Lebensanfang
hun cinmal in dicser Welt nicht zu denken sind.

Auch hier wicder ist es ein hoheres und allgemeineres als
das nationale Interesse, das uns bei der Analyse der geschicht-
lichen Vorgénge und bei Ermittelung des in ihnen waltenden
Gesetzes fessolt. s oftenbart sich hier doch nur, was fir alle
politischen Kampfe, ja schliesslich far alle Kriege gilt, die Men-
schen gegen Mcnschen zu fihren haben. Mogen sic mit der
Waffe des Worts oder mit dem Schwert gefithrt werden, mo-
gen sie in grossen und gewaltigen Schlachten oder in zihem
und geduldigem Ringen, mit Drangabe des leiblichen Lebens
oder mit Leiden andrer Art ausgefochten werden: immer ist der
Sieg davon abliangig, ob die Sache, fur die eine Gemeinschaft
klein oder gross, in den Kampf zieht, nicht nur an sich gut:
sondern auch ein unzweifelhaftes Recht eben derer ist, die sich
erheben. Der Sieg ist dem gewiss, der fur Lebensfihiges,
far wirkliche Werthe und reelle Giter das Leben einsetzt und
eben damit far etwas in die Schranken tritt, was nicht bloss ihm,
sondern auch der Menschheit ntitzt. Dem aber, der im Kampfe
Dichts erstrebt, als Zerstorung vorhandenen oder Hemmung ncu-
aufkeimenden Lebens, der Werthvolles vernichten oder Werth-
loses vertheidigen will, dem ist das Urtheil gesprochen. Ihm
gilt, mag er der Stirkere oder der Schwichere, dor Angreifende
oder der Angegriffene, an sich der Bessere oder doch nicht der
Schlechtere sein, das Wort , wer das Schwert ergreift, soll durch
das Schwert umkommnen.« Berechtigt ist nun einmal in der
Welt nichts als der Vertheidigungskrieg, im Sinne des Kampfes

fur das zum Leben Berechtigte.
Dorp. Zeitschr. f. Th. u. K. N, F. I, Bd. 2
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Das alte Wort des Gamaliel ,Ist der Rath oder das Werk
aus den Menschen, so wird es untergehn, ist cs aber aus Gott
so konnet ihr es nicht dampfen, auf dass ihr nicht erfunden
werdet, als die wider Gott streiten wollen,” wird durch die Ge-
schichte unserer Tage auf’s Neue nachdritcklich den Starken,
aber auch den Schwachen vorgehalten. Es prife fortan ein
Jeder, was er zu vertheidigen und was or zu bekiimpfen und
zu hindern unternimmt. Wer Leben vernichten will, dess
Leben soll vernichtet werden; wer in den Tod geht, um
Leben zu erhalten oder vor Zerstdrung zu retten, der mag
todten und verderben oder selbst den Tod erleiden, er wird
doch das Leben ernten. Wer sein Leben, dus ist die eigene
Existenz und das eigene Iech mit scinem zufalligen Be-
sitz an Macht und Recht, mit seinen willktihrlichen Zwecken
and Zielen und all’ den egoistischen Begehrungen und Anspra-
chen um jeden Preis crhalten will, der wird das Leben verlie-
ren: wer aber sein Leben verheret um der Gerechtigkeit, das
ist um eines in Gott und darum in sich berechtigten Lebens
willen, der wird es gewinnen. Das gilt den Volkern so gut wie
den einzelnen Personen und Gesellschaftsgruppen, und es findet
seine Anwendung nicht weniger auf dem politischen Gebiete
wie auf dem sittlichen und religidsen.

Das eben ist erhebend in den epochemachenden Ab-
gchnitten der Weltgeschichte, dass in ibnen zu Tage tritt, wie
im letaten Grunde ein und dasselbe Gescts das Grosse und
Kleine, das Leben der Volker und das der cinzelnen Seele re-
giert, Die ewigen sittlichen Ordnungen erweisen sich als wir-
kende Machte; das Nothwendige setzt sich durch gegentiber dem
Zufalligen; der Geist der Geschichte wird offenbar.

Daher das gespannte Interesse, mit dem Jedermann dem
Ausgange so entscheidungsvoller Ereignisse entgegensieht. Es
ist Niemand, der nicht ahnte, dass es sich um die wichtigsten
Angelegenheiten seines eigenen Lebens handele.

Diese Zusammenhinge machen es uns zur Pflicht, Ange-
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sind, oder ob unsere Sache gut ist? Soll auch unter uns die Pa-
role gelten, die schon viele Volker und Gemeinwesen, politische
wie kirchliche zu Grunde gerichtet hat und die von den
Juden zu der Zeit, da sie dem Untergange entgegenreiften,
mustergtltig formulirt worden ist: ,,Wir haben Abraham zum
Vater?«

Dass wir Deutsche heissen und den protestantischen Na-
men tragen und bereitwillig die Griber unserer Helden und
Propheten und seien es auch die Luther’s oder Patkuls
schmficken, giebt uns noch keinen Werth, noch auch verleiht
es uns ein Recht, in unsrer Eigenart zu leben und zu bleiben.
Und weiter: dass es grosse Aufgaben in unsrem Lande und im
russischen Reiche zu losen giebt und dass deutscher Sinn und
protestantische Art zur Losung derselben wollbefahigt erscheint,
ist doch fir unser Schicksal nicht massgebend? Gott vermag sich
auch aus Steinen Kinder zu erwecken. So haushélterisch die Ge-
schichte mit wirklichen Werthen umgeht, so schonungslos wirft
sie Nichtiges und Ueberlebtes aber Bord, zertrimmert Volker
und Lander und kommt doch zu ibrem Ziel.

Frankreichs Schicksal hat das auf’s Neuc in furchtbarer
Weise bestatigt. Grund genug, nicht allzu sicher zu sein und
nicht allzu fest an die eigene Herrlichkeit »u glauben. Grund
genug, sorgsam und gewissenhaft und unbektmmert um Men-
schengunst und Beifall die Frage zu beantworten: sind wir
wie Deutschland oder sind wir wie Frankreich und in wel-
cher Richtung bewegen wir uns? lIst uberall aufstrebendes
Leben oder sind Anzeichen beginnender IFidulniss bemerk-
bar? Ist Jedermann unter uns, oder doch unter denen, die
da leiten und fohren, unter den Gebildeten tberhaupt, dar-
auf aus zu pflanzen und zu bauen, und Fundamente zu le-
gen, fest und zukunftverheissend, oder denkt auch unter uns
nur ein Jeder an sich und fur sich? Ist auch unter uns jener
Trieb zur Zerstorung bemerkbar und jene Neigung zur Auflo-
sung, die sich als Liebe zur Freiheit geberdet? Wissen wir
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nichts von jener Faulheit, die tberall zu tadeln weiss nnd nir-
gends die Hand anlegt um zu bessern? Von jenem Radicalis-

mus, der Alles fur nichtig und jenem Conservatismus, der Alles
fur vortrefflich crklart: der o
ren,

ine um nur ruhig weiter rasonni-
der andere um nur ruhig weiter geniessen zu konnen: beide
um der .Allﬂbeit tiberhoben zu sein? Wie ist es bestellt ll;it un-
seref‘ ge?stlgen Kraft und mit unserem sittlichen Ernst, mit der
F.ﬁ,hlg'kelt und dem Willen, das Héchste zu leisten und’ mit der
cignen Leistung dem Gemeinwohl zu dienen? Thun unter uns
das Haus wie die Schule mit allem Eifer, was ihnen zur Bil
dlimg des Geistes und zur Aufrechterhaltung von Zu(;ht urlu;
Sitte und zur Pflege des Charakters und der Gesinnung zu
thun obliegt? Lebt unter uns der Patriotismus, der sich i;n
Ernst der Arbeit und in der Pflichterfallung bewihrt? Ist unter
uns das Amt in der Weiso heilig gehalten, dass wir das ecigene
durch Treue, das des Andern durch strenge Controle, wenn wir
zu befehlen, und durch Gehorsam ehren, wenn wir zu gehorchen
haben? Sind uns der Staat, das Land, die Gemeine mit jhren Ord-
nungen und Institutionen Heiligthiimer, an denen zu bauen und de-
ne'n zu dienen wir, ein jeder in seinem Beruf, gleich sehr fur Ehre
wie far Pflicht halten? Messen wir Alles und misst vor Allem ein
Jeglicher unter uns sich selbst nach dem Vermogen, reelle Werthe
zu schaffen ? Ist uns zu jeder Zeit bewusst, dass es die Aufgabe ist’
nicht bloss zu denken, sondern die Wahrheit der Gedanken ar-
beitend zu erweisen; nicht bloss zu planen und zu rathen, son-
dern den Rathschligen und Planen cine foste Grundlage zu ge-
bfﬂn und sie durch zusammenhingendes Studium zu begriinden;
nicht bloss viel, sondern Alles im Hinblick auf die Sache zu
thun und darum sich zu beschranken, um Alles grtndlich und
beharrlich thun zu konnen? Das sind die Fragen, die Frank-
reichs Schicksal und Deutschlands Sieg uns nahe legen,

Es ist nicht zu obersehen, dass sich diese Fragen nicht
auf das Verhalten zu den hochsten sittlichen und religiosen Auf-
gaben beziehen, sondern nur die burgerliche Gerechtigkeit, die
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natiirlich-menschliche und insbesondere politische Tachtigkeit
im Auge haben; denn politische Tuchtigkeit ist der Wille und
das Vermogen, dem Staate mit werthvoller Avbeit zu dienen,
je nach Beruf und Stand.

Nach dieser bitrgerlichen Gerechtigkeit hat auch die Kirche
zunichst zu fragen, wenn sie in Erfahrung bringen will, wic es mit
der Gesundheit eines Liandes und mit dem Leben ciner Gemein-
schaft in religioser Hinsicht bestellt ist, und ob Glaube und
Liebe in dem Maasse vorhanden sind, wie cs der christliche und
niher der protestantische Name fordert. Denn mag immerhin
politische Tichtigkeit und burgerliche Gerechtigkeit denkbar
gsein ohne Glauben und Liebe, diese sind nicht denkbar
ohne jene.

Oder sollen wir uns etwa in der Gewissheit, dass sich Vie-
los bei uns als mangelhaft herausstellen wird, sofort damit tro-
sten, dass Niemand auf dieser Welt nach absolutem Maassstabe
gemessen werden konne, vielmehr fiir jeden das Verhiltniss in
Betracht komme, in dem seine Leistungsfahigkeit und seine gei-
stige und moralische Tuchtigkeit zu der Umgebung steht, inner-
halb welcher er zu wirken berufen ist? Sollen wir uns dabei be-
ruhigen, dass wir mit unsrer protestantischen Erziehung, mit
unserer dentschen Bildung und mit unserer deutschen Gewis-
senhaftigkeit doch noch den Volkern gegenitber, mit denen wir
zusammen leben, den Vorrang behaupten? Wer so redet, der
vergisst, dass es ein untriigliches Zeichen der Erschlaffung ist,
wenn Gesellschaftsgruppen nicht mehr fragen, ,,wie konnen wir
unser Vermogen steigern?“ sondern ,mit wie wenig konnen
wir zur Noth reichen und wieviel konnen wir noch verloren
gehen lassen, ehe wir total zu Grunde gehn. Auf die Schwiche
Anderer speculiren und sich um der Mingel Anderer wil-
len erheben, ist nicht bloss verachtlich, sondern auch tho-
richt. Die Berechnung kann fehlschlagen. Wer sich nicht mekr
nach dem misst, der hoher steht, sondern nach dem, der noch
weniger leistet, als er selbst, muss sich auf Ueberraschungen
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schmerzlichster Art gefasst machen. Er sinkt unzweifelhaft tig-
lich tiefer, und was niedrig war erhebt sich vielleicht in jugend-
licher Lebenskraft. Davon ganz zu schweigen, dass wer sich
eigenen Gebrechen gegeniiber mit der kimmerlichen Leistungs-
tahigkeit seiner politischen Genossen bernhigt, um die bevor-
zugte Stellung, die cr geniesst und die nicht er, sondern An-
'derc? vor ihmn errungen haben, in Ruhe behaupten zu koénnen,
instinktiv durch den Trieb der Selbsterhaltung zu der Maxime
gedringt wird, das Wachsthum derer zu hindern, denen er mo-
mentan tdberlegen ist. Anstatt ihre Entwicklung zu fordern,
wie er soll, wird ¢r aufhalten und hemmen, und neuen Lebens-
anfingen nicht mit theilnchmender Freude, sondern mit wohlfei-
lem Spott begegnen und jedes Misslingen und jede Verwirrung
mit hamischer Freude begrissen.

Wohl mag also das Verhaltniss, in welchem unsere poli-
tische Tuchtigkeit zu der anderer politischer Gruppen neben
uns steht, bei der Sclbstschitzung erwogen werden; aber ein
etwa vorhandener hoherer Werth kommt nur dapn in Betracht,
wenn wir bei relativ grosserer Leistungsfahigkeit dic Verpflich-
tung anerkennen, mit der Arbeit voranzugehn und mit allen
Mitteln die niedriger Stehenden zu gleicher Hohe heraufzuziehn.
Bescheidene Anerkennung hoherer Werthe, Rastlosigkeit im
Ringen nach dem Besseren und dic Bereitwilligkeit, das nie-
driger Stehende im Wachsthum zu fordern, sind nun einmal
die einzigen Beweise richtiger Selbstschitzung, ohne welche wie-
derum Lebensklugheit nicht denkbar ist.

Unserc Absicht ist es indessen nicht, selbst ein Urtheil
tiber unsere Zustdnde in Haus und Schule, tber Erziehung und
Bildung und tber Fleiss, Gewissenhaftigkeit und Treue der
deutsch-evangelischen Bevolkerung in Russland an dieser Stelle
zu fallen; nur die rechten Maasstibe wollen wir wieder in's
Gedachtniss rufen und zur Geltung zu bringen suchen. Wer sie
auf unsere Zustdnde anwenden will, mag sich vor unberechtig-
ter Verallgemeinerung einzelner Wahrnehmungen hiiten und der
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Schwierigkeit so verschiedenartige Lebensgebicte zu tiberschauen
eingedenk sein. Die localen Verhaltnisse in den verschiede-
nen Provinzen und dic cigenthtimliche Lage unscrer Stammes-
und Glaubensgenossen im Reich kommen wesentlich in Betracht,
und vor Allem werden an die verschiedenen Stinde verschiedene
Anforderungen zu stellen sein. Wem viel gegeben ist, von dem
wird viel gefordert werden. Wir an unserm Theil winschen
nur frageweise und mit aller Reserve auf Einiges aufmerksam
zu machen. Hindert uns auch ein nattrliches Anstandsge-
fahl, die Wunden und Beulen an unserem Leibe Jedermann
zu offenbaren und vor den Augen derer zu enthullen, die un-
ser spotten: so durfen wir doch nicht auf Selbstkritik verzich-
ten. Wir mussen von Zeit zu Zeit wenigstens durch leise An-
deutungen das unhcimliche Schweigen brechen, welches seit
Jahren wieder, zum Theil obne unsere Schuld, tber unscren
offentlichen Verhiltnissen und unseren gesclischaftlichen Schi-
den lagert.

Es ist cin unbestrittenes Dogma, dass die biirgerliche Tich-
tigkeit und der gesellschaftliche Werth ciner politischen Gruppe
vom Stande der Schule in ihrer Mitte und zwar in allen ihren
Stufen abhingig ist. Auch wir rithmen uns unserer Schulen.
Haben wir dazu ein Recht? Sind unsere Schulen im Auf-
schwunge begriffen oder sinkt ihre Leistungsfahigkeit? Konnen
wir uns mit dem messen, was in Deutschland geleistet wird?
Sehen wir zunichst ab von den Volksschulen und den Mittel-
schulen, und fassen wir die Gymnasien in’s Auge, aus denen
die Hohergebildeten und die leitenden Classen der Gesellschaft
ihre geistige Nabrung schopfen. Bei Beurtheilung des Standes
dieser Schulen kommen die Leistungen in den alten Sprachen in
Betracht; deun der Unterricht in den alten Sprachen ist os, wel-
cher die Geistesbildung am umfassendsten und sichersten ver-
mittelt. In ihm concentrirt sich die Aufgabe der Gymnasien,
Koénnen wir behaupten, dass in unseren Schulen der Grund
zu einer soliden classischen Bildung gelegt wird? Es wire ge-

wagt, hiertiber ohne genaue Untersuchung ein Urtheil zu fillen.
Die Thatsache aber lasst sich kaum in Abrede stellen, dass sehr
viele von denen, welche sich unter uns auf der Universitat den
sogenannten Geisteswissenschaften und denjenigen Disciplinen wid-
men, die uamittelbar fur cin Wirken auf Menscheu und menschliche
Verhaltnisse vorbereiten — wieTheologie, Jurisprudenz, Geschichte,
Philologie, Philosophie, Politik und National-Ockonomie — dar-
tiber klagen, dass ihnen mehr oder weniger die philologische
Grundlage fehle, die zu erfolgreichem Studium und selbststan-
diger Arbeit in den Wisscnschatten, zu umsichtiger Anwendung
oder gar zur Fortbildung derselben erforderlich ist. Dem mag es
zuzuschreiben scin, dass die wissenschaftlich werthvollen Pro-
duktionen der auf inliandischen Gymnasien Gebildeten in aber-
wiegender Zahl naturwissenschaftliche sind. Und wenn anf
andern Gebieten Werthvolles producirt wird, so wird sich nach-
weisen lassen, dass die, denen es gelingt, einer ilteren Genera-
tion angehoren oder auf auslandischen Gymnasien ihre Vorbil-
dung empfangen, oder unter zufallig gunstigeren Einflussen ge-
standen haben.

Wollen wir uns aber in jedem Falle dabei beruhigen, dass doch
wenigstens die naturwissenschaftlichen und mathematischen Wis-
senschaften unter uns mit Erfolg betricben worden und dass es
nach dieser Seite mit der Gymnasial-Vorbildung gut stehe?
Das hiesse auf diejenige Bildung Verzicht leisten, dic auf dem
Boden grundlichen Unterrichts in den alten Sprachen ruht, und
es wire damit auch der Unterricht in den neueren Sprachen und
in der Geschichte far relativ nebensichlich erklart; denn dicser
hat ohne den classischen Unterricht keinen Halt und wenig
Werth.

Wer den Schwerpunkt nicht mehr in die alten Sprachen
legt, muss ihn in den mathemathischen Unterricht verlegen. Und
80 wichtig dieser auch immer ist, die Alleinherrschaft desselben
auf den Schulen ist unbedingt ein Uebelstand. — Ohne die durch
Sprachen vermittelte Ausbildung des Geistes muss die Einsei-
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tigkeit der sogenannten naturwissenschaftlichen, in den meisten
Fallen nur von einigen Brocken der Wissenschaft sich kiim-
merlich nahrenden Denkweise in weiteren Kreisen und nament-
lich in der heranwachsenden Generation um sich greifen. Wir
sprechen hier nicht von den Gefahren, die daraus fur das reli-
givse und sittliche Leben erwachsen; nur diejenigen haben wir
im Auge, die einer allscitigen Pflege und Entwickelung der Gei-
steskrafte, der Gesundheit des geistigen Lebens tiberhaupt dro-
hen. Der geschichtliche Sinn und die Aufgeschlossenheit far
das eigenthttimliche Leben des Geistes wird geschwicht, die Be-
fahigung ftir den theologischen, juristischen und padagogischen
Beruf gemindert, der Sinn fur Beurtheilung politischer und com-
plicirterer Lebensfragen geht verloren, und jener Rationalismus
gewinnt die Ueberhand, der alle Verhiltnisse nach Einem Maasse
zu messen geneigt ist. Diese Gefahren erwachsen dem Leben
des Geistes und dem Bestande der menschlichen Gemeinschaft
nicht aus den Naturwissenschaften, sondern aus dem Dogmatismus,
der von der empiristischen Denkweise einer obne tuchtige ge-
schichtliche und sprachliche Bildung aufgewachsenen Jugend un-
zertrennlich zu sein scheint.

Bedenken wir doch: was die gegenwirtige Generation nicht
gelernt hat, kunn sic auch nicht lehren; und was sie nur in
kimmerlichen Brocken aufgenommen hat, kann sie nicht zum
Lebenselement kommender Generationen machen. In den Hiu-
sern und Familien wird man in Zukunft zwar von den Wun-
dern der Natur, von Entdeckungen und Erfindungen zu reden
wissen, aber von den Wundern der Geschichte, von den politi-
schen Kdmpfen, vom Wachsthum der Staaten, von dem Ringen
der Menschheit um ideale Ziele, von den Heroen des Geistes in
allen Jahrhunderten und in allen Zweigen menschlichen Wig-
sens, von den Werken der Kunst und Literatur und von den
Problemen des Geisteslebens, die des mathematischen Maassta-
bes spotten, wird man schweigen; aus dem einfachen Grunde,
weil man wenig oder nichts davon weiss und versteht. Schon
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Jetzt lassen sich die Symptome ciner cinseitigen Denkweise an
der jiingeren Generation spiiren. Verwickeltere Fragen werden
gerne bei Seite geschoben. Was nicht ohue Weiteres klar ist,
wird keiner Aufmerksamleit gewiirdigt. Nach der eigenen Ur-
theilskraft, wie sie eben zufillig vorhanden ist, wird Alles be-
messen. Nur sclten denkt Einer daran, dass es einer vielseiti-
gen Ausbildung des eigencn Geistes in mithsamer Arbeit bedarf.
Heute soll Alles fertig und heute jede Sache zum Abschluss ge-
bracht sein. Was kttmmert es mich, wie Andere tiber diese und jene
Frage gedacht haben? Ich kann doch nicht vor Autorititen mich
beugen. Fur mich gilt nur, was mein Verstand erkennt. Ich
denke mathematisch. Von Philosophie verstehe ich nichts; es
ist unntitze Mahe sich mit ihr zu beschaftigen. Im Grunde ist
Jja das Wichtige ausserst einfach und was nicht einfach und klar
und gemeingtiltig ist, in der Moral so gut wie in der Religion
und in der Politik, das kann keine Wichtigkeit haben. So ri-
sonnirt heute so Mancher. Und ein frihreifes pietatsloses
Selbststandiglkeitsbewusstsein verdirbt die Jugend far solide
und in die Tiefe dringende Arbeit und raubt ibr die Vorsicht
und Besonnenheit im Urtheil Oder wollte Jemand leugnen,
dass dus Wort Goethe's im Wilhelm Meister von den drei ,Bhr-
furchten heutzutage von Jung und Alt eher belachelt als be-
wundert wird? Und doch ist es wahr: aus der Ehrfurcht vor
dem, was tiber uns ist, was unter uns ist und was uns gleich
1st, entspringt naturgemiss die oberste Ehrfurcht vor sich selbst,
und jene entwickeln sich immer wieder aus dieser, so dass der
Mensch zum Hochsten gelangt, was er zu erreichen fahig ist, ohne
durch Dtnkel und Selbstheit wieder in’s Gemeine gezogen zu
werden. So dachte Goethe, der noch lange kein demuthiger und
bussfertiger Stinder, auch wohl Naturforscher war. Aber Goethe
war ein gebildeter Geist, und Goethe und Schiller sind nicht denk-
bar ohne Kenntniss des Alterthums und Studium der Geschichte!
Wie mag vollends ein Gemeinwesen bestehen ohue die Bildung,
welche sich mit Ehrfurcht und Pietst vertragt? Und wie ist
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Gesundheit politischer Denkweise moglich ohne Verstandniss der
Vergangenheit und heilige Scheu vor dem Wirklichen und Le-
bendigen, ob ¢s gleich nie das Verntinftige im Sinne des mathe-
matisch Begreifiichen ist?

Wiahrend man vou der einen Seite dartiber klagt, dass
wegen der Oberflachlichkeit sprachlicher und geschichtlicher
Bildung der ideale Sinn der Jugend verktimmere, und dartiber
trauert, dass diesclbe mit greisenhafter Resignation uber die
Unsicherheit jeder Methode ausser der mathematischen und
itber die Nichtigkeit aller auf das Geistige und Sittliche sich
beziehenden Ueberzeugungen rasonnirt, und vor lauter Freude
am Zerbrechen und Zerstoren, das ja bekanntlich leicht ist, nir-
gends den Trieb zeigt, aufzubauen und nach festen Fundamenten
zu graben, weil das eben schwer ist: trostet man sich auf der
andern Seite mit dem Hinweis auf Deutschland, wo es trotz
besserer Schulen und classischer Studien nicht anders stehe und
doch immer herrlicher vorwarts gehe. Dieser Trost ist eitel. Mag
die Denkweise, die wir in gewissem Sinne als einc materiali-
stische bezeichnen durfen, in Deutschland sogar einige wissen-
schaftliche Vertreter und in der deutschen Jugend zahlreiche
Junger finden: ein kraftiger, vollsaftiver und in steter Anspan-
nung begriffener Organismus vermag Krankheiten zu uberwin-
den, an denen ein schwacherer zu Grunde geht.

In Deutschland fliessen dic Quellen geistigen Lebens so
zahlreich, dass far Alles, was augenblicklich Bedenken erregt,
an anderen Orten ein Correctiv und eine Gegenstromung sich
vorbereitet. Und weiter: der Reichthum des offentlichen und po-
litischen Liebens, die Theilnahme Aller an dem Ausbau der ge-
sellschaftlichen Verhaltnisse legt Jedem zuletat die Nothigung
nahe, die Theorie am Leben zu erproben. Er wird sich Ange-
sichts der Wirklichkeit und ihrer Bedtirfnisse von der Bo-
denlosigkeit seiner Denkweise wberzeugen. Bei uns ist es
anders. Die Nothigung von den leeren Phrasen und eitelen
Hirngespinnsten zu angestrengter Arbeit iberzugehen, ist nicht
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so dringlich, und die Frage, ob man mit der ktmmerlichen Le-
bensweisheit, die man in mihelosem Geplauder mit gleichge-
sinnten Freunden ersonnen, sich cinen Platz in der Menschheit
sichern und vor Allem das Wohl der Gemeinschaft zu fordern
vermoge, in die man gestellt 1st, dringt sich nicht so gewaltig
auf. Im ausgetretenen Gleise des praktischen Lebens schreitet
der vom Zerstoren ermattete Geist schliesslich ruhig einher und
traumt seine Traume weiter. Darum die dringende Bitte, die
Schule wolle sich’s angelegen sein lassen, die Einseitigkeit der
Geistesbildung mit allem Nachdruek durch sorgsame Pflege der
sprachlichen und historischen Facher zu bekiémpfen, und Begei-
sterung fir die Geistesarbeit zu wecken und zu nihren, die es mit
dem Leben des Geistes im Einzelnen und in der Gemeinschaft
zu thun hat,

Denen aber, die in der Klage wber den ungeschichtlichen
Sinn und tber den gedankenlosen Dogmatismus der Materialisten
nichts sehen wollen, als Nichtachtung der Naturwissenschaften
und mangelnde Einsicht in den Werth eines durch die natur-
wissenschaftliche Methode geregelten Denkens, oder gar nur die
Angst der Theologen vor dem Geist der Kritik und vor dem
Morgengrauen eines neuen Tages der Aufklarung, der nun auch
in unseren Landen anbreche, — rufen wir den Krieg ins Ge-
dachtniss und das Gericht, das uber Frankreich ergangen ist,
Was hat denn Frankreich zu Grunde gerichtet und was ist es,
dem Deutschland den Sieg verdankt? Wir reden hier ja nicht
vom Christenthum, kaum vom religivsen Faktor menschlichen
Lebens. Es ist doch gewiss, dass der auf dem Glauben an gei-
stige Michte ruhende sittliche Ernst Deutschland gross gemacht
und es mit der Kraft ausgertstet hat, die sich im Kampfe wi-
der die Tragheit des Fleisches und in der rastlosen und
grindlichen Arbeit ebenso bewshrt, wie in der opferfreu-
digen Hingabe an die Zwecke der Gemeinschaft. Und was
hat Frankreich ruinirt, wenn nicht der gedanken- und ideenlose
Cultus der Materie, der theoretische und praktische Egoismus,
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der frivole Spott uber Alles, was Zucht heisst und an Autoritit
erinnert?

Die franzosische Gesellschaft zcigt uns, was aus einem Ge-
meinwesen wird, in welchem das armselige Ideal derer verwirk-
licht erscheint, dic, weil sie nicht mehr an geistige Machte und
an die sittlichen Faktoren des Lebens glauben, den Staat und
alle Gemeinschaften auf Egoismus grtinden und nur die Riack-
sicht auf den Nutzen und den Vortheil als Motiv der Ordnung und
des Gehorsams anerkennen wollen. Der Weltfriede soll aus dem
Kriege Aller gegen Alle erblthen. An dem Beispiel Frank-
reichs mag man lernen, was dabei heraus kommt. Dort hat in
den letzten Jahren die Furcht Aller vor Allen das Fundament
der Ordnung gebildet. Auf diese Angst war die Napoleonische
Herrschaft gegriindet. Der Cdsarismus ist zusammengebrochen und
das Chaos, welches der durch keinen Glauben und keine sittliche
Ueberzeugung geziigelte Egoismus anrichten muss, wird offen-
bar. Der ganze Apparat der gottlosen, pietitlosen, autorititts-
losen revolutioniren Doctrin mit Pobelsouverinitit und Volks-
abstimmung war dort in Scene gesetzt: und was ist daraus
geworden?

Es ist Zeit, sich zu besinnen und Angesichts des Weltge-
richts, das wir erlebt, ernstlich und mit méannlicher Entschlos-
senheit die Weltanschauungen, die sich unserer Seele bemich-
tigen, zu revidiren und die geistlose Weisheit abzuthun. Soust
stirzen wir in gleiches Verderben. Die Generation, der die Sorge
fur die Zukunft unseres Landes und unserer Kirche, unserer
Schulen und Hauser und aller sittlichen Ordnungen anheim
fallt, mag zusehen, dass sie nicht einst auf den Trummern ver-
gaugenen Gliickes ebenso rathlos dasitzt wie jetzt die Leiter
des franzosischen Volks, die wber nichts verfiigen als tber
Thrénen,

Wir sind aber nicht gesonnen, unsere Jugend anzuklagen,
und uns rein zu waschen. Unsere Jugend sind wir selbst; und
nur als Symptom der Krankheiten, an denen wir selbst und
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unsere offentlichen Zustande, unsere Hiauser und Schulen leiden,
haben wir der Versdung gedacht, die das geistige Leben der
jingeren Generation kennzeichnet. Wir crnten was wir gesiet,
Darum: gedenket der Schulen!

Aber gerade die Einsicht, dass wir nicht erneuernd wirken
konnen, wenn wir uns nicht selbst in Zucht nehmen, legt es nahe,
von anderen Dingen zu reden, an denen sich erkennen lisst,
welch’ eigenthtimliche Gebrechen gerade uns anhaften. Auch
hier haben wir nur die biirgerliche Gerechtigkeit und die I.ei-
stungsfidhigkeit auf geistigem Gebiet im Auge,

Der Punkt, auf den wir aufmerksam zu machen haben,
ist so delicater Natur, dass wir es nicht wagen, mit entschie-
denen Behauptungen und direkten Beschuldigungen aufzutre-
ten, uns vielmehr nur auf leise Anfragen beschrinken. Wem
das Wohl des Ganzen am Herzen liegt, mag das Gesagte
priifen.

Man fiirchte nicht, dass etwa vom sittlichen Wandel im
engeren Sinn, von der Keuschheit und von ehelicher Treue ge-
redet werden soll.  Wir wissen, dass auch in dieser Sphare der
alte Ruhm deutschen Sinnes und deutscher Art im Schwinden
ist, und dass nicht bloss, wie es zu allen Zeiten und an allen
Orten geschah, der trithe Strom der Lust die gottgesetzten Damme
und Schranken uberfluthet, sondern dass auch vielfach von J ung
und Alt die Heiligkeit der Schranken in Abrede gestellt und
das Recht der Sunde proclamirt wird. ,Sie thun es nicht al-
lein, sondern sie haben auch Gefallen an denen, die es thun,
sagt der Apostel. Mit kuhler Ueberlegenheit lachelt der kaum
erwachsene Jungling und nicht selten auch der Hausvater tber
die sittliche Entrostung der Zurtckgebliebenen. Oder ist es
nicht 80? — Doch, ob auch die Lage der Dinge in dieser Be-
ziehung fur das politische Gedeihen und far den Bestand der
birgerlichen Gerechtigkeit, von der wir hier zunachst reden, gar
sehr in Betracht kommt, wir tberlassen es Anderen, denen das
Amt verliehen ist, die Sunder zu strafen. Mogen sie es thun
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zwar in der Stille, aber mit furchtlosem Freimuth. Wir denken
nicht bloss an die Prediger, sondern an das, was der Freund
dem Freunde, Viter und Mitter den Sohnen schuldig sind.
Auch die Matter. Was konnten diese wirken, wie Viele konn-
ten sie retten, wenn sie nicht so blind und so — feige wiren!
Doch genug.

Etwas Anderes, was lange nicht so bedenklich scheint und
doch fur die politische Tichtigkeit des Landes maassgebend ist,
wollten wir berthren. Man wird verstehen, was gemeint ist,
wenn wir daran erinnern, dass Preussen und Deutschland durch
Sparsamkeit und peinliche Sorgfalt in finanziellen Angelegen-
heiten gross geworden sind. Nicht bloss die deutschen Staaten,
sondern auch die Bevolkerung in allen Schichten hat sich die-
ses Lob erworben.

Ob Noth und Zwang der Verhiltnisse dazu gefiithrt hat
oder Vernunft und Gewissenhaftigkeit, oder beides zusammen,
kommt nicht in Betracht. Nur so viel ist gewiss, dass die wirth-
schaftlichen und gesellschaftlichen Verhiltnisse nicht gesund sind,
wo ein Theil der Bevolkerung und oft gerade der geistig ho-
her stehende, mehr verbraucht als er erwirbt, mehr geniesst
als er producirt.

Am bedenklichsten wire es, wenn hinter der im Gewande
edler Liberalitat auftretenden Nichtachtung des Geldes eine Ge-
ringschitzung der Arbeit verborgen lage. Jedenfalls aber lasst
die Bereitwilligkeit vom Capital zu zehren, vom eigenen oder frem-
den, eine Bereitwilligkeit, die sich bekanntlich mit ausserordentli-
cher Schuelligkeit von den Vitern auf die Sohne vererbt und dann
schreckenerregende Dimensionen annimmt, auf Mangelan sittlicher
Energie, an Kraft der Selbstvericugnung und Selbstbeschriankung
schliessen und die Tugenden vermissen, die dort selten fehlen, wo
man weiss, dass nur Arbeit auf Lohn rechnen und dass Genuss nur
durch entsprechende Leistung errungen werden kann, wo man sich
deshalb an grtndliche auf Produktion wirklicher Werthe ge-
richtete Arbeit gewohnt bat. Wir klagen tiber Mangel an Ar-
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zi:;kiif;enb Wiy S({llten bekennen, dass es vielfach an Arbeits-
in dor Seleb:tlll) 801 oft an der sittlichen Energie fehle, die sich
Hingabo an dieeb; ll:allkllng', Entsagung, in der entschlossenen
dor wohl m b flicht erprobt und bewihrt. Ein Patriotismus,
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fer . mitstreue und der Gewissenhaftigkeit in der Erfullung der
awmtlichen Pflichten im engeren Sinn.
tigkoit soi 1 die ebenso grosse Tuchtigkeit wie Gewissenhaf-
fg el S(flnel‘ Beamten und zwar der Amts-Triger in allen Stu-
en und in allen Ziweigen des Staats-

und Verwalt
solchem Gedeihen gelangt ist und in ungslebens zu

der entscheidende
80 ausserordentliche Erfolge errungen hat n Stunde
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werden und es bleibt doch die Grundstimmung, die der Ord-
nung als solcher, der tiber allen Gesellschaftskreisen thronenden
Macht, der Herrschaft des Gesctaes in ihrer lebendigen Wirk-
lichkeit und den Gutern gilt, dic durch diese staatliche Ordnung
dem Einzelnen wie dem Ganzen gleich sehr gesichert bleiben.
Es ist jedes Proussen Stolz und Freude, einer geordneten Volks-
gemeinschaft anzugehoren; cr kann sich ohne dieselbe nicht
denken und es ist sein hochster Ehrgeiz, diese Ordnung zu er-
halten, sie auszubauen und ihr im Geiste des Ganzen zu dienen.
Darin sind in Preussen alle Parteien einverstanden, und in die-
gem Sttcke steht der Konig und der Minister nicht rartick vor
dem niedrigsten Beamten und dem cinfachsten Soldaten.  Dem
Staate gegentuber, d. h. im Bewusstsein der PHicht ihm gegen-
aber fahlen sich dort Alle gleich.

Eine so merkwardige Erscheinung findet ihre Erklirung
darin, dass dicser Staat und mehr oder weniger jeder deutsche
Staat eben wirklich ein geordnetes Ganzes ist. Mogen die Ge-
setze bisweilen noch so verschroben, die bestchenden Ordnungen
vielfach veraltet und obsolet scin: cs herrscht ebenr doch (resetz
und Ordunng. Und mehr als das. Der Staat, welcher diese
Ordnung handhabt, liefert jede Stunde den Beweis, dass er sich
mit seiner Macht dem Volke, der Nation, der Gesellschaft go-
gentiber verpflichtet fithlt Dureh sorgfaltige Auswahl seiner
Beamten und unermadliche Controle dersclben, durch die Tach-
tigkeit seiner Leistungen, durch die Genauigkeit und Pricision mit
der er seine eigenen Pflichten erfullt, und die Unermudlichkeit,
mit der er die Bedirfnisse des ,Publicums® studirt, und die Schnel-
ligkeit und Bereitwilligkeit, mit der er ihnen nachzukommen
sucht, sowie endlich durch den FEifer und Ernst, mit dem er
die hochsten Interessen des Volks - die materiellen in den Fi-
nanzen und die geistigen in den Schulen — pflegt, weckt er in
Allen die Liebe zum Staat, das Gefihl seines Werths und das
Bewusstsein in einer wirklich kraftigen Staatsgewalt ein uner-
setzlich hohes Gut zu besitzen.
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Tuchtigkeit der deutsch-protestantischen FProvinzen und der
deutschen protestantischen Einwohner Russlands messen lassen.

Der simplen Ehrenhaftigkeit und Gewissenhaftigkeit, die
sich nicht mit Geld fur Ungerechtigkeit oder Gerechtigkeit, fir
Pfliichtversaumniss oder Pflichterfallung crkaufen lasst, durfen
wir uns nach wie vor im Grossen und Ganzen gewiss noch
rthmen. In diesem Sinne sind wir unbestechlich. Aber wer
wollte sich dessen schon rtthmen?

In unsern Augen besteht die Amtstreuc vor Allem in der
Geesinnung, welche es Jedem in seiner Stellung als hochste Pflicht
erscheinen lisst, der Gemeinschaft durch wahrhaft werthvolle
Arbeit die moglichste Forderung zu Theil werden zu lassen.
An dieser Amtstreue misst sich der Patriotismus und die poli-
tische Tuchtigkeit. Mit ihr steht und fallt die Gesundheit und
Kraftigkeit unserer politischen Gesinnung.

Das versieht sich freilich von selbst. Aber eben deshalb
thut es noth, dass wir uns diesen Maasstab jeden Morgen auf’s
Neue in's Gedidchtniss zurtckrufen.

Vergessen wir doch nicht, dass es uns an ciner #usseren
Controle fehlt; nicht nur weil wir auf Selbstverwaltung ange-
wiesen sind und nur bei dieser gedeihen konnen, sondern auch
deshalb, weil die Controle, der wir unterzogen werden, nur zu
oft, sofern es ihr selbst an Sachkenntniss und Grundlichkeit fehlt,
zum Scheinwesen verleitet. Versammlungen, in denen die Ver-
sdumnisse der Beamten in der Staats- oder Landes-Verwaltung,
im Schulfach und in der Rechtspflege einer offentlichen Bespre-
sprechung unterzogen werden, giebt es bei uns nicht. Eine
Presse, die den Leuten die Wahrheit in’s Gesicht sagt, haben
wir nicht. Es beschrinkt sich bei uns Alles auf das private
Gesprich; die Heranbildung einer wirksamen offentlichen Mei-
nung ist dusserst erschwert.

Freilich sind wir einer um so schidrferen Controle von
andern Seiten ausgesetzt. Wir leben in der engsten staatli-
chen Gemeinschaft mit anderen Nationalititen, die gewohnt
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sind, an uns und besonders an unsere Amtstreue hohe Anfor-
derungen zu stellen. Sie beurtheilen unser Verhalten nicht im-
ter mit Wohlwollen. Eine so scharfe Kritik ware heilsam,
wenn es nicht nahe lage, sie ihrer Gehassigkeit wegen auch
dann in den Wind 2y schlagen, wenn sie berechtigt ist. Ja
noch mehr: eben diege Stellung in Mitten andercr Nationalita-
ten legt uns neuye Verpflichtungen auf. Mehr als irgend wo

ilt es Dei ich i
g bei uns, sich in der Amtsfuhrung vor Einmischung na-
tionaler, stdndischer,

confessioneller oder politischer Interessen
zu htten.  Je ery

. egter die Stimmung ist, je schwerer es uns ge-
macht wird, in der Erfullnng unserer Pflicht weder nach rechts
noch nach links abzuweichen, desto grosserer Entschlossenheit
be(?arf es, um durch das cigene Verhalten den kriftigsten Be-
wels .dafi'u' zu lieforn, dass wir an unserm Theil es fir eine Ent-
wiirdigung der Kirche, der Schule, der Rechtspflege und der
Vexjwalcung ansehen, wenn diese Institutionen zu politischen und
nationalen Zwecken missbraucht werden. Die Amtstreue, das
Interesse fiir den Staat, die Achtung und Ehrfurcht vor seinen
Ordnungen verbietet uns die amtliche Stellung irgend einer an-
deren Sache als ecben derjenigen, zu welcher wir berufen sind,
dienstbar zu machen. Von dieser unwandelbaren Treue erwar-
ten wir grosseren Gewinn als von irgend welcher Politik und
Retorm.

. Doch damit sind wir von selbst dazu gefithrt, den Conflikt
1n’s Auge zu fassen, in den wir uns tberall verwickelt sehen,
WO wir es uns angelegen sein lassen, unscre Eigenart zu erhal-
ten und uns die Freiheit der Bewegung, die uns eine Zeit lang
gegonnt war, zu sichern oder wiederzuerobern.

‘ Wenn es schon in Kampfen, welche Volker und Staaten
mit einander fuhren, nicht bloss darauf ankommt, welches Volk
das geistig und sittlich tichtigere ist, sondern ebenso auch dar-
a.uf, dass die Sache, fur welche der Tuchtigere in's Feld zieht,
el.ne unzweifelhaft gute und berechtigte sei: so gilt noch unbe-
dingter ftr jeden Schwachen und Machtlosen, der nur mit gei-
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stigen Waffen fir seine Existenz eintreten kann und soll, die
Regel, dass er nur dann hotfen darf secin Feben zu erhalten,
wenn er fir etwas zum Leben und Scin Berechtigtes eintritt
und bei der Vertheidigung einer guten Sache auch uber die er-
forderliche geistige Kraft und den entsprechenden sittlichon Ernst
verfugt.

So ist es geboten, dass wir nicht bloss unscre Arbeitsfahig-
keit und sittliche Tuchtigkeit prifen, sondern auch zum Schluss
untersuchen, ob unscre Sache gut und ob wir vollig und ganz
im Rechte sind, wenn wir auf Erbaltung unsceres Lebens, das
ist unseres Recht’s und unserer Freiheit bestchen?

Gegen dicse Selbstpriifung kann Niemand etwas einwen-
den, auch der entschlossenste Giegner nicht, cs sei denn, dass
auf uns das bekannte Wort der Romer Anwendung finde, das
sie den Christen zuriefen: non licet essc vos, eure Existenz
ist ein Unrecht. Aber sclbst diesem Verdict gegentiber miissten
wir, wio einst Tertullian im Namen der Christen that, die For-
derung aufrecht erhalten, dass man uns nicht um des blossen
Namens willen verdamme, sondern untersuche, ob das Dasecin
deutsch-protestantischer Gemeinschaften und Provinzen im rus-
sischen Reiche und naher deutsch-protestantischer Provinzen mit
ttberwiegender estnisch-lettischer Bevolkerung ein Unrecht sei.
Wir an unserm Theil haben es an dieser Stelle nicht mit staats-
rechtlichen Untersuchungen zu thun, sondern wir wollen nur als
Christen dartiber nachdenken, ob wir mit gutem Gewissen vor
Gott fur unsere Eigenart eintreten dirfen. Wir haben uns zu
fragen, ob wir die Rechte, dic wir cinst besassen, durch Un-
recht verscherzt haben, und ob es unserc Pflicht ist, Alles,
was unserem Leben und Wachsthum ein Ende machen will,
als eine Weisung Gottes anzuschn, dass es mit uns nunmehr
aus sein soll.

Niemand wird leugnen, dass Kirchic und Schule, Stadt und
Land, Verwaltung und Rechtspficge unter uns mehr hétten lei-
sten konnen und sollen, als sie geleistet haben. Viel Unrecht
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ist in alten Tagen geschehen und nicht wenig geschieht noch
heute. Die Provinzen entsprechen gewiss nicht in jeder Bezie-
hung dem, was man von so gearteten Provinzen erwarten darf.
Aber darum handelt es sich nicht. Die Frage ist die, ob was
wir unterlassen oder begangen haben, eben davon herrithrt, dass
wir cin deutscll-pl'otestantisclxes Gebiet sind? Und weiter: ob

das, was wir unterlassen oder begangen haben, nach menschli-

c.hem Urtheil und nach dem Maasstab politischer und burger-
licher Gerechtigkeit gemessen die Strafe des politischen Todes,
d. h. die der Entzichung der bis dabin gewihrten btirgerlichen
Reehte und Freiheiten verdient habe? — Auf die erste Frage
kénuen wir unzweifelhatt mit ,Nein“ antworten; auf die zweite
brauchen wir kejne Antwort zu geben, sondern durfen abwar-
ten, dass die, welche uns anklagen, den Beweis liefern, dass wir
nichts genttst und  viel geschadet haben.  Bis das geschehen
18t, behaupten wir das Reeht der Existenz und trosten uns des-
sen, dass, was dic Eigenthuimlichkeit unseres Lebens begrtindet
und von uns als hohes Gut und kostbares Recht in Anspruch
genommen wird, so wenig nur etwa unsere Sache ist, dass wir
tberall nur aufrecht zu erhalten bemitht sind, was sich in wei-
testen Kreisen, in vielen Jahrhunderten und unter den man-
nigfaltigsten Verhaltnissen als werthvoll und fahig erwiesen
hat, reiches Leben zu wecken und das Gedeiben der Volker in
geistiger und sittlicher Hinsicht sicher zu stellen. Unser Glaube
ist ja nicht unserer, sondern der Glaube der protestantischen
und der lutherischen Kirche, und unserc Sprache ist ja nicht
unsere, die baltische oder die irgend eines versprengten Stam-
mes, sondern die eines geschichtlichen Volkes voll Geistes und
Tragerin einer uberaus reichen Cultur; und endlich unsere In-
stitutionen sind ja nicht willkahrlich ersonnene und cigensinnig
f"Stz‘%{ehal‘cene, sondern die Frucht einer langen und verwickelten
Geschichte, in jhren Principien erprobt und uus uberliefert als das
Mittel, den cigenthtimlichen Bediirfnissen cben dicser Lande zu
Jeder Zeit in wahrhaft forderlicher Weise unter Mitwirkung und
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Leitung der tiber allen Stidnden, Classen und Nautionalititen ste-
henden Regierung gerecht zu werden.

Steht es so mit uns, dann erlischt unser Recht auf prote-
stantisches Wesen und evangelischen Glauben und auf die Frei-
heit, die zu beider Gedeihen unentbehrlich ist, erst in dem
Augenblick, wo wir vom evangelischen Glauben abfallen oder
das protestantische Wesen verleugnen; und unser Recht auf
den Gebrauch unserer Muttersprache in Kirche und Schule, in
Rechtspflege und Verwaltung hort erst in dem Augenblick auf,
wo wir dusserlich oder dem Wesen nach von der deutschen
Sprache abfallen, sie in Hiusern und Familien nicht mehr pfle-
gen, nicht mehr in ihr beten, denken und arbeiten, und uns un-
fahig zeigen, die Geistesschitze, die in ihr niedergelegt sind, uns
anzueignen, oder den Sinn, den sie weckt, in uns lebendig zu
erhalten; oder auch dann, wenn ihr Gebrauch uns unfihig macht,
anders redenden Stdmmen in ihrer Sprache mit unserer Geistes-
arbeit zn dienen. Unser Recht endlich auf die geschichtlich uns
tiberlieferten Institutionen erlischt erst dann, wenn wir nicht
mehr an dasselbe glauben und uns unfihig erweisen, es zu
wiirdigen und seinen Geist zu begreifen, oder wenn uns die
Kraft abgeht, Kern und Schale, Zeitliches und Ewiges, Vergiing-
liches und unabinderlich Werthvolles in unseren Institutionen
zu scheiden und sie zum gemeinen Nutzen und zu vollerer Ent
faltung unseres Lebens zu verwenden.

Unsere Sache ist gut, dartiber waltet kein Zweifel. Durch
ihren Bestand kommt Niemand zu Schaden ; ihr Gedeihen brichte
vielmehr Allen Gewinn.

Immer aber, das zeigt sich auch hier, ist unter Menschen
von einem absoluten und unbedingten Recht, von einem Recht,
das unter allen Umstéinden dasselbe blicbe, nicht die Rede.
Wenigstens ist es hier und in den Verhaltnissen, von denen
wir reden, doch irgendwie abhéingig von der Beschaffenheit und
dem Verhalten derer, dic es in Anspruch nehmen. Und selbst
wenn die ein Unrecht begingen, die das Recht schidigen: denen
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geschahe kein Unrecht, die es durch Missbrauch verletzt haben.
80 kehrt die Frage wieder: sind wir deutsche Protestanten, wir
Glieder und Genossen der evangelischen Kirche in Russland
unserem Wesen iiberall treu geblieben und haben wir die gei-
stige Kraft und die sittliche Tichtigkeit bewahrt, zu der uns
unser Name und unsere Sache verpflichtet? Und wenn wir
auf diese Frage mit einem unbedingten Ja nicht antworten
konnen, so kann sich an sie nur dic anderc schliessen: aus
‘Welchen Quellen schopfen wir die Kraft zur Erneucrung? Das
1st unsere Lebensfrage.

Die Auntwort giebt uns und Allen, die horen wollen, die
Geschichte unserer Tage. Oder ist es unmoglich, bestimwt und

, unzweideutig die Frage zu beantworten, aus welcher Quelle

szutschland seine Kraft geschopft und welchen Ursachen Frank-
reich’s Ohnmacht zuzuschreiben ist?

IL

Woher kommt es, dass in Deutschland und in Preussen be-
sonders das Haus und die Schule in dem Werk der Erziehung
und Bildung so Ausserordentliches leisteten; dass dort die Ar-
beit in allen Gebieten des Lebens so umfassend und grundlich
betrieben wurde; dass Gewissenhaftigkeit und Treue im Amte,
auf Seiten der Obrigkeit Strenge und Sorgfalt, auf Seiten der
Unterthanen Gehorsam, Pietdt und Vertrauen in so reichem
Maasse gefunden wurden ; dass die Regierung und Verwaltung
ihre Aufgabe so ernst ansah und dag Volk in allen Schichten
seine Pflicht that und eine so wirdige Haltung bewahrte? Und
woher kam es, dass in Frankreich tberall das Gegentheil Statt
.fand: dass im Heer und in der Verwaltung, im Staatswesen und
n der Gesellschaft ein so volliger Banquorott eintrat; dass
mitten im Elend die Selbstitberhebung fortdauerte, und jenes
Ltigenwesen wucherte, von dem ruinirte Existenzen Aufrecht-
erhaltung des Muths und Umnschlag ihres Schicksals erwarten?
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Woher kam es, dass in dem Maass, als die Wahrheit an den
Tag kam und das Elend offenbar wurde, Jeder die Schuld nur
am Andern suchte, bis endlich Alle ohne Unterschied mit dem
Vorwurf des Verraths belastet waren? Woher jenc Faulniss, die
nunmchr, nachdem das blutige Drama ausgespielt ist, in der
Auflssung zu Tage tritt, der dic Hauptstadt des Landes zum
Opfer fallt?

Das sind Fragen von erschitterndem Ernst, Fragen an
das Gewissen eines Jeden ohne Ausnahme.

Freilich es ware nichts mit dem Ernst dieser Fragen und
Alles bliebe beim Alten, wenn diejenigen Recht hitten, die
Alles, den herrlichen Ausgang in Deutschland und die Tachtig-
keit, die es bewiesen, ebenso wie das Schicksal Frankreichs und
sein gesammtes Verhalten erklart zu haben meinen, wenn sie
vom deutschen Volkscharakter reden und auf die Natur des
franzosischen Volkes hinweisen. Germanen und Romanen haben
sich gegentiber gestanden. Mit dieser Phrase ist es abgethan.
Was bedarf es weiteren Gritbelns?

Merkwiirdig nur, dass solches Gerede, vor Kurzem noch
von denen bewundert, die das Dogma von den Nationalititen
dun ihren angcborenen Rechten zur Verhohnung aller geschicht-
lichen Rechte verwendeten, nunmehr, da Frankreich zu Schan-
den geworden ist, nur dort noch Beifall findet, wo es nahe liegt,
sich mit Erfolgen zu brusten. Nur Deutsche reden heute noch
von dem natitrlichen Uebergewicht der einen Nation tber die
andere. Die Franzosen htten sich wohl, eine angeborene Infe-
rioritat zur Entschuldigung ihrer Niederlagen geltend zu ma-
chen. Ihre Freunde thun es auch nicht. Niemand ist gewillt,
in dem was geschehen ist cine Naturnothwendigkeit anzuorken-
uen, und cine Umkehr tur unmoglich und die Wicderherstel-
lung froherer Herrlichkeit for undenkbar zu erklaren.

Nicht weniger fruchtlos wire die Frage nach den Ursa-
chen des Gelingens hier und des Misslingens dort, wenn dieje-
nigen Recht hitten, die zum Verstandniss der Gegenwart zwar
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auf den geschichtlichen Process, aus dem sie sich entwickelt
h'at, zuriickgreifen, aber diesen selbst nur im Geiste Jenes eng-
lischen Weisen zu fassen wissen, der die natirlichen Anlagen
der Volker und ihre Begabung mit der Natur des Grundes und
Bodens, auf dem sie sitzen, multiplicirte und dann auf’s Ge-
faueste wusste, warum Frankreich so herrlich und Deutschland
50' gross an Geist und so ohnmichtig in politischer Hinsicht
Seln. misse, wie es zu der Zeit war, da or seine Biicher
schrieb. Abper was wird nunmehr, da Frankreich zertriimmert
u.nd Deutschland kraftig und stark geworden ist, als nothwen-
dig erkannt werden ?

Oder haben die Politiker den Schlussel zur Liosung des Réth-
sels gefunden, warum es in Deutschland so gut und in Frankreich
80 schlecht steht ? Tst damit Alles erklart, wenn sic anf die Fruchte
des' revolutionsiren Geeistes in Frankreich und auf den Gewinn hin-
(\;Veelsg), .der dem deutschen Volksleben aus dem Widerstando

r Regicrungen un ze i
beralismus erfvachse:xi ift(;rslictnlngaerxgitif (31(::1 ;&(}r];tsc; "(“(;S'e tzenden’ .
an ¢ stzten Grrund zurick-

gegangen, wenn man behauptet, das monarchische Reeiment habe
den Geist der Zucht und des Gehorsams, der Pietaz und Ach-
tung vor der Obrigkeit und Autoritat aufreeht erhalten: seiner
Pflege habe man dic offentliche Wohlfahrt zu danken? ,VVissen
¢s die Politiker andercr Farbung doch ebenso genau, dass Frank-
reich gefallen ist, weil dort mit den grossen Wahrheiten der Revo-

lution nur gespielt und nicht Ernst gemacht wurde; und dass

Deutschland so tichtig geworden ist, weil es endlich gelang, mit

dem alten Regime monarchischer Allgewalt zu brechen und das

Volkk durch dic modernen ldeen zu geistiger Selbstindigkeit

lln(.l durch liberale Institutionen zur politischen Mi‘mdigkebit zu

EZIOO;: nI());:}x;Gegensatz der Meinungen, die beide Berechtigtes
» Dothigt, nach anderen Ursachen zu forschen,

Und wer will sich dabei beruhigen, dass man erklart, das

reussisc : ;
P ¢ lsche Staatwesen habe Alles bewirkt? Preussen habe den
Ans p i ;

088 zu allgemeiney Volksbildung gegeben; in Preussen sei

b
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das deutsche Volk zur Pflichttreue, zur Arbeit und zu der Er-
kenntniss erzogen worden, dass die Zugehorigkeit zum Staat
eines der hochsten sittlichen Guter ist. Hier seien die Manner
gebildet worden, die doch im Grunde das Meiste geleistot. —
Die Frage kehrt ja wieder: was hat Preussen dazu befahigt?

Andere fablen sich geneigt, die Frage vom kirchlichen oder
confessionellen, vom religiosen und ethischen Gesichtspunkt aus
zu beantworten. In Deutschland sei eben noch Gottesfurcht vor-
handen, in Frankreich sei sie verkttmmert. Dem Protestanten 16-
sen sich alle Rithsel des Krieges und alle Fragen uber die Zustande
in Deutschland und Frankreich durch die Erwdgung, dass Frank-
reich katholisch und Deutschland tberwiegend protestantisch ist.
Der Krieg ist in seinen Augen ein Entscheidungskampf zwischen
den beiden Confessionen gewesen. s hat sich, so meinen gar
Viele, offenbart, wie corrumpirend der Katholicismus, wie be-
lebend und sittigend der Protestantismus in die Volksentwicke-
lung eingreife. Dem Protestantismus vor Allem verdanke Deutsch-
land seine Schulen und die Bildung des Volks. Sittlicher Ernst und
das Grefthl personlicher Verantwortlichkeit konne sich nur ent-
wickeln, wo Gerechtigkeit und Scligkeit, der Besitz der hoch-
sten Giter, vom Glauben, von der personlichen freien Ucber-
zeugung, nicht vom Gehorsam gegen Kirche und Priesterthum
und von Verrichtungen abhingig gemacht wirden, die mit dem
gittlichen Leben nichts zu thun hitten. Die katholische Kirche
habe von je her und auch jetzt in den Gebicten, die sie aus-
schliesslich beherrscht, Belehrung und Unterweisung des Volks
gering geachtet und durch geistlichen Druck die sittliche Ent-
wickelung gebemmt und dic Opposition wach gerufen, die in
Radicalismus und Nihilismus umschlage.

So der Protestant. Aber wer ist Protestant? — Die Pro-
testanten, welche cinig sind, wenn es gilt, den Katholicismus als
die Quelle alles Ucbels zu bezeichnen, meinen ja unter Prote-
stantismus etwas himmelweit Verschiedenes. Was von der einen
Seite als die eigentliche und cinzige Quelle gesunder Entwick-
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ll‘l-ng und Entfaltung des Volkslebens und aller geistigen und
Sln.tlichen Tuchtigkeit gepriesen wird, der Glaube im Sinne der
Kirche, das ist in den Augen der Anderen der noch nicht tiber-
V‘rundene Rest des alten katholischen Wesens. Und was auf der
einen Beite als die Ursache des Verfalls in Frankreich bezeich-

‘net wird, der Abfall vom Christenthum, das ist in den Augen

i}e;‘e f?j?n der Gl‘ufld des Aufschwunges der deutschen Nation.
- 1‘ ©8, 80 meinen sie, den grossen Geistern der Nation
:1; uﬁi;l:elst, den alten Geist des Glaubens zu tberwinden und
oo Dezllx{re Anerkennung zu‘ bringen, dass der Mensch durch
o o Sltl und Wollen die hochsten Aufgaben des Lebens
! ande sei, habe Deutschland so Grosses ausge-
rxclllte't. -~ Ein seltsames Schauspiel in der That. Jedermann Eat
auf die Frage, warum es so gekommen ist, eine Antwort bereit;
und Jedermann findet, dass die Ereignisse die Richtigkeit der
Ueberzeugungen bestatigen, welchen er bisher gefolgt war. Von
der Nothwendigkeit, umzukehren und neuc Bahnen einzuschla-
gen, will Niemand etwas wissen.

. Und doch ist der Gewinn, welcher der Welt aus diesem
Knege. erwichst, tbergross. Denn erstens haben alle politischen
und kirchlichen Parteien, die in dem Siege Deutschlands eine
Frucht ihres Wirkens und ihrer Principien erkennen zu dtrfen
meinen, neuen Lebensmuth und fiische Lebenskraft gewonnen.
So kommt Alles in Fluss, die Reibung wird stirker, die Eigen-
thitmlichkeiten jeder Richtung und ihre letsten Principien wer-
den offenbar; es scheidet sich, was nicht zusammen gehort, das
Verwandte findet sich zusammen und schliesst einen Bund’, die
dT::xscc;;l:genfschwinden, die Halbheiten werden abgethan, und
chor 1 vizn allt, m'{)gen. auch Viele zu Grunde gehen, in sol-

gung schliesslich der Wahrheit zu.
;::}:: ;icfhi blos lebendiger sind alle Geister geworden; der
allo Riches reo g, den. Deutschland errungen, hat bewirkt, dass
Antrich empinrll praktvlsche?r gfaworden sind. Sie haben alle den
gen, die Richtigkeit der eigenen Grundsdtze und

prakt
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die Gesundheit der Parteibestrebungen nach ihrem Verhiltniss
zum praktischen Erfolge oder nach ihrer Anwendbarkeit auf das
Leben, und wiederum nicht auf das Leben des Einzelnen, sou-
dern des Volks in all’ scinen Schichten zu messen. Wie das
deutsche Volk zum deutschen Staat geworden ist und damit, so

zu sagen, der deutsche Volksgeist seinen Leib gefunden hat, so-

fohlen fortan auch alle geistizen Richtungen in Deutschland das
Bedtirfniss Fleisch zu werden, Gestalt anzunehmen und nicht
mehr bloss voritbergehend in grossen Versammlungen sich zu
verkorpern und durch Worte und Reden zur Geitung zu kom-
men, soudern sich zu organisiren und das Volksleben zu durch-
dringen. —

Ks ist unleugbar, dieser praktische auf die Realisirung der
Idee im Volksleben gerichtete Zug muss heilsam wirken; er
wird zur Erntchterung beitragen und den Extravaganzen die
Spitzc abbrechen. Die Principienjagd hat ein Ende. Die Wirk-
Jichkeit kommt zu ibhrem Recbte. Und so ist der Wahrheit
auch hier Aussicht auf erfolgreichen Kampf wider Liige und
Irrthum erdffnct. Von einer Steigerung der geistigen Lebens-
bewegung, die mit Kraftigung dos praktischen, auf das Gemein-
schaftsleben und das Volkswohl gerichteten Sinnes verbunden
ist, hat Niemand etwas zu firchten, als nur der, welcher matt
und mitde, ohne Glauben an seine Sache, ttberzeugungslos und
darum auch ohne Fihigkeit zur Initiative cinherschleicht, oder
auch der, welcher mit seinem Denken und Glauben in den
Wolken schwebt. .

‘Wichtiger als Alles aber ist es, dass der Ausgang des Krieges
nicht nur eine Steigerung des geistigen Lebens tiberhaupt und eine
Kraftigung des praktischen, auf die Zwecke der Gemeinschaft
gerichteten Sinnes bewirkt hat, sondern dass er alle Parteien
zwingt, die Frage, welchen Ursachen im letzten Grunde die
Blithe und dor Zerfall der Nationen zuzuschreiben sei, einstim-
mig dahin zu beantworten, dass von der geistigen Bildung und
von der sittlichen Haltung des Volks sein (reschick abhinge.
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Mag nun auch die Frage wiederkehren, woher es komme,
dass diese Fundamente des Volkswohls hier vorhanden sind
und dort fehlen; mag man tber das Wesen geistiger und sitt-
%icher Tuchtigkeit nach wie vor streiten: dicses Einverstandniss
Ist, wenn es richtig gedeutet und voll verwerthet wird, nicht
boch genug anzuschlagen.

In demselben tritt zu Tage, dass man von allen Seiten an-
erkennen muss, die letate Ursache des Gelingens und Misslin-
geus im Volkerleben sei nicht in der Natur des Volks als sol-
cher, nicht in seiver natitrlichen Geistesbeschatfenheit und Cha-
takteranlage, sondern in seinem sittlichen Verhalten, kurz in
der Sphare zu suchen, wo es in des Menschen Hand gelegt ist,
80 oder anders zu sein: trige oder encrgisch, pflichtvergessen
9‘101‘ treu, versunken in das eigene Ich oder entschlossen zur
Se1bsstverleugnung. Tuchtigkeit oder Untichtigkeit eines Volkes
hélng-t nicht von irgend etwas ausser ihm Licgenden, nicht von der
Ungunst dor Vorhaltnisse oder ctwa von Zufilligkeiten seiner
Geschichte, sondern von ihm selbst ab: von der Kriftigkeit sei-
B¢s Wollens und von der Richtung, dic es mit seinem freien
Willen eingeschlagen und festgehalten hat, und fir welche es
Yerantwortlich ist.

Wic es in diesen grossen Zeiten offenbar geworden ist, dass
die Volker noch an die gottliche Weltregierung glauben, so ist
f‘/s auch zu Tage getreten, dass noch allen Doctrinen zum Trotz
I der Seele aller Menschen der Glaube lebt, das Schicksal der
Yﬁlker hinge von ihrem auf freier Willensentscheidung ruhenden
Sittlichen Verhalten, von der Kraft ebenso wie von der sittli-
chen Qualitat ihres Willens ab.

Wenn dieser Glaube wieder zur Herrschaft kommt und jedes
Volk wieder erkennt, dass die Ursache der Verkriippelung natio-
Dalen Lebens, der Stillstand oder Rickgang in der politischen
Eﬂtwickelung in ihm selbst, in seiner sittlichen Schwiche oder
0 sittlichen Verirrungen zu suchen sei, und dass es, wenn es
Zusammenbricht, immer durch eigene Schuld zu Grunde geht
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und die volle Verantwortlichkeit daftr zu tragen hat: dann
ist ein Gewinn erzielt, der die Strome von Blut, die in diesem
Kriege geflossen sind, und all’ das Elend, das tber die Mensch-
heit und namentlich auch dber Frankreich gekommen ist, ttber-
reichlich aufwiegt.

Lasse man sich doch diesen Gewinn nicht aus der Hand
gehen und diesen Glauben an die Macht des Geistes nicht rau-
ben durch die Schwierigkeiten, die dem Glauben an die Frei-
heit und Verantwortlichkeit der Volker aus der Betrachtung
der Geschicke roher und geschichtsloser Volker erwichst. KEben
weil sie geschichtslos sind, ist uns der Zusammenhang ihrer Ge-
schicke verborgen. Halten wir uns an das Klare und nicht an
das Dunkle. Beleuchten wir dieses durch jenes und huten wir
uns vom Ungewissen auf das Gewisse zurtickzuschlicssen.

Gewiss ist, dass wo einmal eine gewisse Reife des Geistes
eingetreten ist, das Geschick der Volker in ihre Hand gelegt ist.

Was man auch immer sagen mag von der Unmoglichkeit,
die sittlichen Kategorien, welche im Leben der Einzelperson-
lichkeit ihre Geltung baben mogen, auf das Leben der Volker
und Gemeinschaften anzuwenden, die doch als solche keinen
Willen haben: das Problem, um das es sich handelt, wird nicht
gelost, wenn man die Berechtigung seiner Aufstellung leugnet
und den Knoten zerhaut.

So ist es ja nicht gemeint, als konne ein Volk heute die-
sen und morgen jenen Entschluss fassen, das eine Mal einen heil-
samen, das andere Mal einen verderblichen, unabhingig von sei-
ner gesammten geistigen und sittlichen Beschaffenheit und von
der Charaktereigenthtmlichkeit, die es in einer langdauernden und
unter den mannigfaltigsten Einfltissen in einer bestimmten Rich-
tung fortlaufenden Gteschichte gewonnen hat. In diesem Sinne
frei ist ja nicht einmal das Individuum; wie viel weniger ein
Volk, das als solches in der That nicht nur keinen Willen hat,
sondern sich aus Individuen zusammensetzt, deren Freiheit em-
pirisch nie und nimmer nachgewiesen werden kann, von de-
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nen auch die meisten nicht einmal eigenen Impulsen folgen,
Bf)ndcrn sich willenlos und gedankenlos von dem geschicht-
lich Ucberkommenen, von der herrschenden Stromung leiten
und von den Tricben und Begehrungen, die die Situation des
Augenblicks ihnen nahe legt, bestimmen lassen. Aber trotz dem
lasst sich die Freihcit nicht laugnen und die Verantwortlichkeit
der Nationen fur ilr Verhalten nicht in Abredoe stellen.

. Wo nur immer au cine Wiedergeburt und Erneuerung nach
Zeiten ey Verkommenheit in ernster Weise gedacht wird, da
glaubt jedes Volk doch an die Moglichkeit solcher Wicdergeburt,
und erwartet sie von der Geisteskraft, welche die Fahigkeit besitzt,
Umzukehren und der traurigen Nothwendigkeit die Spitze ab-
Zﬂ'brcchen und sic in ihr Gegentheil zu verwandeln. Wo man,
Wie jetzt in Frankreich, alle Schuld auf den gestiiraten Kaiser
und seine Genossen hiuft, giebt man doch trotz des Verichtli-
chen, was durin liegt, der Wahrheit Zeugniss, dass Jemand
Sf/huld sein muss, und dass es nicht so kommen musste und
nicht go gekommen wire, wenn alle ihre Pflicht, kurz das ge-
than hitten, was sie thun sollten, aber nicht thaten, weil sie
8 nicht thun wollten. Immer und tberall die Erkenntniss,
dass der Wille entscheidet,

Und er entscheidet, nur nicht ttber heute und morgen, son-
dern qgber gie Richtung, die der Volksgeist einschlagt oder fest-
hélt, und aber die Bildung des Volkscharakters, der, wenn er da ist,
I{nt einer gewissen Naturnothwendigkeit wirkt. Der Wille im
Cigentlichsten Sinne entscheidet, als Wille von Personen. Per-
Sonen ging g, gleichviel ob viele oder wenige, nicht selten
80gar gany vereinzelte, die dem Volksgeiste seine Richtung an-

Wej .
delsen, und den Nationen das Betreten sittlicher Bahnen und
as

) Beharren aut denselben ermoglichen. Personen sind es, die
€n

o A'nstoss zu kriftiger Ausbildung der naturlichen geistigen
nd sittlichen Anlagen geben, die jedes Volk besitzt. Zur Aus-
Prigung des Volkscharakters in sittlicher Hinsicht tragen sie

Wes . . . : : 3 M
entlich bei. Ihre Wirksamkeit ist in den meisten Fallen
Dorp. Zeitschr. f, Th, u. K. N. F. I, Bd, 4
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eine verborgene. Die W'enigen, deren Wirken offenbar gewor-
den ist, preist das Volk als seine grossen Manner. Und der Weg,
auf dem es im einzelnen Fall gelang, sittliche ldeale zur Anerken-
nung zu bringen, die sittliche Kraft des Vollkes zu wecken und so
den Grund zu politischer Tuchtigkeit in umfassendstem Sinne zu
legen, liegt in den seltensten Fallen erkennbar vor uns. In der
Regel wird nur derjenige erfolgreich in das Lcben seines Volkes
eingreifen, der an sich selbst die Anforderungen stellt, die er
zur Anerkennung bringen will und nach dem Maasse seiner
Krafte selbst leistet, wozu er Andere erzichen will. Wenige
Bevorzugte und Hervorragende wird er zunichst gewinnen.
Glucklich wenn es gelingt die leitenden Kreise im Staat und
in der Gesellschaft zu uberzeugen und zu cucrgischer Willens-
bewegung, zur Entscheidung fur eine bestimmte Richtung zu
bestimmen. Dann wird sich der Apparat finden, der die Herr-
schaft, welche tberall und immer eine kleine Minoritit iber die
Majoritat austbt, den geistig Hervorragenden und den sittlich
Tychtigeren sichern. Institutionen werden in's Leben geru-
fen werden, welche die Mittel bieten, das Volk langsam und
allmalig und dann um so nachhaltiger in dic Bahnen zu len-
ken, die der geistigen und sittlichen Wohlfahrt desselben ent-
sprechen. So gewinnt durch das Zusammenwirken der Besten
unter Leitung einzelner Hervorragender das Volk im Laufe der
Geschichte einen sittlichen Charakter und gewohnt sich daran,
mit allen Mitteln auf die Steigerung seines geistigen und siftli-
chen Konnens hinzuarbeiten.

Je tiefer dieser sittliche Geist eingedrungen ist, je ldnger
ein Volk in der eingeschlagenen Richtung verharrte, je mehr
die Institutionen der Art sind, dass sie der intclligenten und
der Zwecke des Staats- und Volkslebens bewussten Minoritit
einen gesetzlichen Einfluss und eine Herrschaft ohne Tyrannei
sichern, desto schwerer wird es entgegengesetzten Stromungen
gelingen, das Volksleben aus den heilsamen Bahnen berauszu-
drangen. Aber unmoglich ist die Wandelung nie, und es be-
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f{?gf;t::iiﬂcm‘s Tlcr vielen sich kreuzenden und bekimpfendon
dauemd:r P;n‘m‘usgesetzt‘er .Anspannung aller Krafte und aus-
gen Raokeqn ‘bglb‘ ‘ill'lc.r @tthchen Institutionen, um den allmali-
beweo-un(:(, g (0; .gelsmgcn oder auch der sittlichen Fortschritts-
kannbnu: dm vhu ;mdef-n.' Was aus der Freiheit geboren ist,
don, yon UI\'IL} ‘(cn. s1tt1}cheu Willen am Leben erhalten wer-
stoben, s s;,‘tst'w]l.rd nichts; und von selbst bleibt nichts be-
tion u;d keinu s;tt ichen SPlxél'e angehort; und keine Institu-
hen des Vollce ‘“0" IVSO vorziiglicher Apparat sichert das Gedei-
Alles o o -b'l E;).u den Personen. hingt doch schliesslich
seinor Rpat, Jjod l;‘l‘. mzelne. ka.nn zZu _]e<.ier Zeit nach dem Maass
Grung N e'umk“nn' .Vcrhaltmss zu seiner Lebensstellung den
seino VO;‘;;ZIS /,;;'lltnfng'em Verfull oder zu kinftigem Gedeihen
fon fnt, g Sei;l‘ lb'mn.n, wenn. es im hochsten Aufschwunge begrif-
ish, sich s mrnt "t:mze arbeiten, und. wenn es im tiefsten Elende
beizUtra(,en n g,(‘,‘lostcn‘, dass er zu sel'ner cinstigen Wiedergeburt
Wenndi:Dinverm]'-i% Die Verantwortl‘xchkeit Jjedes Einzelnen ist,
in Sedon Auge S(l))].l?lg?renT ebensogros's wiedas Bewusstsein erhebend,
brecho, undgfﬁn "lcl\ dxe. Ketten ciner traurigen Nothwendigkeit
freion - h/,lun(lc 18t sich selbst und dann vielleicht Andere in
dicsor Uebsc lls:s ZU neuem Lebfan .erheben zu konnen. Aus
nene Kmfterz;ugl;u‘ug‘ 'schOpft d'er s1.tthche Geist der Nation stets
Werth, Wi.e ; ,(?( er Kinzelne wird smhﬁ ebenso seines unendlichen
b pgs ea‘slf:n .l)ewusst, dass er nlc}lts ist und vermag, wenn
Bie blog. . g‘c .mgt, (%as V.olksleben mit secinem Geiste, der eben
r scine sein wird, zu durchdringen.
wir bi-:]e;l ]iiitss(\;lrstandfliss 'aber miissen wir wehren, als hitten
ung maChg ot, d:ws es in die H.aud der Volker gelegt sei, gross
Standig " }ieodi,r aucl‘1 nur frei und p.olitisch vollkommen selb-
Vielmos nurr en. .Dxese ‘Fo.lgerung ist so wenig richtig, dass
Grdssen-wahn vori1 Jzner 51ttl{chen Grundanschauung aus dem
dag politinche LIZIIIJ ;m thorichten Selbstdndigkeitstriebe, der
Vergiftet, erfolgreice;l o Yolkor, dor grossen wic der kleinen
entgegengetreten werden kann.
4**;' . : S , -_I
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Bedeutung und Einfluss, und das Maass politischer Selbstin-
digkeit hangt in der That nicht vom freien Willen und nicht
von dem Ernst und der Aufrichtigkeit sittlichen Strebens ab.
Macht oder Freiheit der Nationen ist nur in so weit durch die
geistice und sittliche Tachtigkeit bedingt, als sic nicht ohne
diesclbe errungen werden kann. I Uebrigen aber kommt hier
die nattirliche Begabung der Nation, die Grosse und Zahl und
das Verhiltniss in Betracht, in welchem ein Volk nach seinen
Fahigkeiten und nach seiner Grosse zu den benachbarten Na-
tionen steht. Ebenso fallt hier die geschichtliche Vergangenheit
in’s Gewicht und endlich die Zeit, in welcher das Volk zur Er-
kenntniss sciner Aufgaben gelangt.

Es ist aber auch nicht Aufgabe der Nationen und Staaten,
so wenig als die der einzelnen Individuen, um jeden Preis gross
und gewaltig, machtig und cinflussreich oder unbedingt frei und
selbstandig zu sein; die Aufgabe der Volker ist nur die, geistig
und sittlich tochtig zu sein, und nach dicser Tuchtighkeit mit
allen Mitteln zu ringen. Gentigen sie dieser, so werden sie die
Stellung einnchmen, die ihnen nach dem Maasse ihrer Gaben
und im Verhiltniss zu ihrer Grosse und Stellung gebthrt; ge-
ntigen sie joner nicht, so hilft ihnen der Reichthum ihrer Be-
gabung ebenso wenig wie die Tuchtigkeit ibrer nattirlichen An-
lage Mit ihrer Grosse werden sie es auch nicht machen und mit
roher Gewalt wird es ibnen nicht gelingen. Das Feuer ihrer
Leidenschaft wird sie verzehren; und was sie auch thun mogen,
ihre Herrschaft zu befestigen und ihre Muacht auszudehnen, es
wird Alles nur ihren Ruin beschleunigen und ihre geistige
Schwiche und sittliche Robheit offenbaren.

Soll denn Frankreich umsonst gelitten haben? — Da war ein
Volk, so reich begabt wie kaum eins, so michtig wie selten ein
anderes, so leistungsfahig. dass es die Welt blendete. Und
doch ist es zusammengebrochen und zu Schanden geworden;
nicht um seiner Konige und Kaiser willen, nicht um der Re-
publik willen, nicht um seiner nattirlichen Anlagen willen,
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sondern — cine furchtbare und doch erhebende Lehre fur alle
Volker und Menschen — um seines Hochmuths und seiner
-selbstubex'hcl)lxng' willen.  Selbstanbetung, die alle Sittlichkeit
Im Keime erstickt, hat dieses Velk unfibig gemacht, seine
Schaden bej Zeiten zu durchschauen, in stiller und unscheinba-
rer Arbeit an die Besserung derselben zu gehen, seine Schulen
zu fordern, seinc Ehen und Familien wieder herzustellen, die
El‘ziehung seiner Jugend zu reformiren, seine Beamten zur Treue
anzuhalten, das Bewusstsein der Pflicht in allen zu nihren. Die
Selbstanbetung_; aber wurzelte in dem Glauben, dass seine Grosse
und Herrlichkeit auf einer unveriusserlichen Naturanlagze be-
f‘lIhe, Anerkennung seiner Grosse, d. h. Ehre und Machat ging
hm tiber Alles; dem jagte es in tollem Eifer nach. Nicht auf
den Geist baute es, sondern auf seinen Geist, das 1st auf scine
Natm‘; und nicht auf sein sittliches Verhalten, sondern auf seine
Nattrliche Beschaffenheit setzte es seine Hoffnung. Franzosisch,das
Wflr der Wahlspruch; Franzosisch, der Titel, der Alles heiligte.
Nicht darnach fragte man, ob etwas gut sei oder schlecht, son-
dern ob es franzosisch sei oder nicht franzosisch. Was nicht
franzosisch war, das war unberechtigt, und was franzosisch war,
dag war, wenn auch nicht vollkommen, wenn auch vielfach Be-
denken erregend und anstdssig, doch wenigstens franzosisch und
darum liebenswirdig und ertriaglich, und auch dic Besten deck-
ten es mit dem Schleier der Vaterlandsliebe. Diese Art des
Nationalstolzes, diese Anbetung der Volksnatur fihrte zur
Ve"aChtung anderer Volker, zur Verspottung und Verhéhnung
d?S schwachen Deutschlands, und verschuldete die vollige Unkennt-
"18-8 der Natur und des Wesens der Nachbarvolker, erregte den
Neid ung Groll gegen das erstarkende Deutschland und endlich
den. sinnlosen Hass gegen das siegende Deutschland. Dieser
Natmnalstolz hat zu jenem wahnsinnigen Gedanken gefithrt, der
alle Franzosen beseelte, dass dic Beseitigung des franzosischen
Uebe"gewichts in Europa ein Attentat gegen die Natur und ge-
gen die Geschichte sei.
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Freilich nicht alle Volker sind wie Frankreich. Aber allen
Volkern wohnt etwas inne von diesem Zuge »ur Selbstvergotte-
rung und Sclbstanbetung. Klein oder gross, begabt oder unbegabt,
roh oder gebildet —- sehen sic alle tber die nichste Aufgabe,
die ihnen gestellt ist, hinweg und trachten vor Allem darnach,
Macht und Herrschaft, politische Selbstindigkeit und Freiheit
zu gewinnen. Der Schranken, die ihnen nach dem Maass ihrer
Krifte und Gaben, durch ihre geschichtliche Vergangenheit und
durch die Stellung neben mehrbefihigten und héherentwickel-
ten Volkern gezogen sind, achten sic nicht, und fordern, ohne
die Qualitit ihrer Leistungen in Anschlag zu bringen, einfach
im Namen der Nationalitdt Guter und Rechte, die Andere in
rastloser Arbeit, in heissen Kdmpfen und mit Aufopferung aller
Krifte errungen haben.

Die Geschichte misste eine riickliutige Bewegung machen,
wenn nicht mehr der Geist sondern dic Natur, nicht mehr sitt-
liches Wollen, sondern instinktives Begcehren, nicht geistiges
Konnen, sondern die Stirke der Lust und diec Anzahl derer, die
nach etwas gelustet, daritber entscheidet, wieviel von den Gi-
tern dieser Erde, Geld und Gut, KXhre und Macht, Freiheit und
Selbstindigkeit dem Einzelnen, sei es Volk oder Individuum,
zufallen soll.

Mehr oder weniger alle Volker und Stimme haben sich
in den letzten Decennien an dem Gotzendienst betheiligt, der
in Form des Nationalitdtscultus getriechen wurde. Die Ge-
schichte hat dem Unwesen ein Ziel gesetst und den einzig gul-
tigen Maasstab nationaler Anspriiche wieder hergestellt. We-
nigstens fur eine Zeit lang wird man aufhoren, den Willen der
Nation fur eine Quelle des Rechts zu erklaren. s wird wie-
der gelingen, die dussere und innere Politik vom Dienst ver-
nunftwidriger Leidenschaften zu befreien. Der Rausch, welcher
die Sinne gefangen hielt, ist verflogen. Frankreichs Geschick
lasst auch in weniger empfinglichen Gemiuthern die Erkennt-
piss Raum gewinnen, dass Anbetung der Volksnatur das Leben
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hemmt und die sittliche Erncuerung der Nationen im Keime
erstickt. Man erinnert sich von allen Seiten doch wieder dessen,
dass dic Geschichte so gut wic das Christenthum auf Einigung
der Nationen hinarbeitet, dass der Nationalitatscultus aber zur
Iso]irung der Volker hinfthrt und in Gesinnung und Stimmung
derselben Zustande anbahnt, die in denen des vorchristlichen
Heidenthums ihr wirdiges Vorbild finden. Die Volker Europa's
kénnen nach dem, was geschehen ist, nicht mehr gedankenlos auf
den Wegen weiterwandeln, die sie eingeschlagen hatten. Sie
Intisgen begreifen, dass sie, wofern sie nicht umkehren, dort en-
digen mussen, wo sie angefangen haben. Denn gilt es erst wie-
der, wie einst vor Jahrtausenden, for patriotisch, nur den, der
die eigeno Sprache spricht, als ganzen und vollen Menschen,
alle Uebrigen je nuch dem Maass der Bundesgenossenschaft wie
Barbaren und stumme Hunde zu behandeln; und degradirt man
schon das Christenthum oder die Confession zur Volksreligion,
gesteht man bereits dem Hochsten und Erhabensten, das seinen
Maasstab lediglich in sich selbst tragt, Sinn und Bedcutung,
Wahrheit und Berechtigung nur zu, soweit es sich als Produkt
des Volksgeistes erkennen und als Faktor nationalen Liebens
auffagsen lasst: dann ist man auf dem besten Wege zum Hei-
denthum und die Barbarei wird nicht lange auf sich warten
lassen, Das Band, welches die Volker verbindet, musste zer-
reissen und der Krieg Aller gegen Alle boginnen.

Dieses Unheil kann abgewandt werden, wenn die Wahr-
heit wieder su Ehren kommt, dass der Geist der Volker tber
Glack und Unglack entscheidet und nicht ihre Natur.

Das Berechtigte im Nationalititsgedanken ist damit nicht
In Abrede gestellt. Die gleiche Natur, die Gemeinschaft der
Sprache und Abstammung, der Sitten und der Denkweise, des
Bildungsganges und der Geschichte begrtindet eine Zusammen-
gehorigkeit, die als solche Anspruch hat auf Pflege und Scho-
bung. Jedermann soll das Volk, dem er seiner Geburt und
Sprache nach angehort und dessen Lieben und Geschichte den
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Boden bildet, in dem sein Leben wurzelt und aus dem cs scine
Nahrung zicht, mit inniger Liebe umfasscu. Er soll die Ge-
meinschaft, die ihn geboren hat, hoch und theuer halten und
ehren, wie Vater und Mutter. Er darf mit Stolz und Freude
dessen gedenken, was die Nation, der er angchort, geleistet und
errungen hat. Aber diese echte und edle Vaterlandsliebe hat
mit dem Nationalititscultus nichts gemcin. Wer sein Volk
wahrhaft licbt, wird cs nicht vergottern. Wer es wahrhaft liebt,
wird sich huten, fur dasselbe ohne Ritcksicht auf seine Leistun-
gen, Rechte in Anspruch zu nehmen, welche Volker besitzen, die
nach Anlage und Leistung hober stchen als das cigene. Auch
der gluhendste Patriotismus vertrigt sich mit der Erkenntniss,
dass den Volkern, wie den Individuen Schranken gezogen sind,
die Niemand ungestraft niederreisst. Und der beste Volksfreund
ist der, welcher seinem Volke die goldene Regel in’s Gedacht-
niss ruft: ,,Arbeitec du und lass Gott Friichte schaffen.*

Aber nicht darin vorzugsweise liegt fitr uns das Bedeut-
same der Geschichte unserer Tage und all’ der Erkenntnisse,
die sie wieder geweckt hat, dass durch sie dic Herrschaft
eines verderblichen Wahn’s gebrochen ist. Etwas weit Umfas-
genderes haben wir im Auge. Wenn wir die Sprache der Ge-
schichte recht verstehen, so liegt in dem, was vor unscren Augen
sich begeben hat, eine klare Hinwcisung auf den Zusammen-
hang, in welchem das politische Licben der Volker mit ihrem sittli-
chen Verhalten und dieses wiederum mit dem Glauben steht, den
die Christenheit als den alleinseligmachenden bekennt. Dicsen
Zusammenhang nachzuweisen und zum Bewusstsein zu bringen,
halten wir fur eine der wichtigsten Aufgaben der Kirche.

111,

Dass ein Zusammenhang zwischen Religiosem und Sittli-
chem, Kirchlichem und Politischem, Christlichem und Nationa-
nalem bestehe, leugnet Niemand. Das fallt in’s Gewicht. Oder
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bedarf es noch des Beweises, dass Jedermann diesen Zusammen-
hang anerkennt?
5 Erinnern wir uns dessen, was uns am Nichsten liegt,
Vitz::ne;u?s doch o.hnfz Weiteres fest, dass die baltischen Pro-
‘ usslands mit ihrem Protestantismus und mit der luthe-
mschen Kirche in ihrer Mitte stehen und fallen, gedeihen oder
Ve'l‘kilmmcrn. Wenn das keine leere Redensart ist, so ist da-
;I:]:Si:s:ianlitt das§ Allesf was .dieser politischen Gruppe im
Mogliopy elch' cmefx elg‘elTartlg.cn Werth giebt und ihr die
g eit verleiht, die geistige Bildung und die sittliche Kraft
U bewahren, welcher sie zur Losung ihrer Aufgabe im Lande
‘];‘i];lﬂizn ldieich gegenn.ber beda’xjf, irgendwie auf den segensreichen
Tasticang er evangeh‘s(.:hen hn-c.he 1-1nd ebenso auf diejenigen
rnclmefﬁ;letn und politischen wie sittlichen Anschauungen zu-
i zer lr Wc.zrdcn mu.ss, welche mit dem Protestantismus und
utherischen Kirche von selbst gegeben sind.
o degbe ;naj (li.abci ubefrall an (‘ien e(.:ht.en Protestantismus und
Tuntha; al.nf,il.s.cl‘xen (wlauben' im biblischen Sinne denkt, ist
Leboy unﬁ eéc gl.ltlg. I.mmer lS.t. anerkannt, dass tiberhaupt das
e sty e(tlIexhen eines politischen Gemeinwesens von reli-
Bestang, ben eberzeTlguu.geu beso.nde'rer Art und von dem
an dange esonderer kirchlicher Tustitutionen abhingig ist, und,
ltiscl, 11‘ bzusammen héngt, dass das geistige, sittliche und po-
gewinnene eg ‘dcr F)altlschen Lande einen anderen Charakter
Eoratho :::i In seiner g?sammten Entwicklung in’s Stocken
— .ss;e?, wenn ein anders geartetes Kirchenwesen,
schey Vorf:(;c 1sch.-‘orthodoxe, vollfands mit denjenigen politi-
als Staatskic lten, die demsel?én nicht als Confession, sondern
P Sin;c 1e, d. h. als politischer Institution im Reiche ein-
ind, zu dauernder und allgemeiner Herrschaft gelangte.
Daml.t Ist an sich weder ein Urtheil tiber den Vorzug des
Werfui:l::;::n-lls vor der-griechischen Orthodoxie noch ein Ver-
Ericohiny. eil tber .dle Vf)rrechte ausgesprochen, welche die
ch-orthodoxe Kirche im Staate geniesst; es ist nur der

Prote
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Ueberzeugung Ausdruck gegeben, dass jeder christlichen Glau-
bensweise ein cigenthimliches Kirchenwesen und jeder Glau-
bensweise und Kirche ein eigenthumlich geartetes geistiges und
sittliches Leben entspricht, so dass die Verdringung der einen
Kirche dureh die andere in jedem Falle cine Umgestaltung des
Volkslebens zur Folge haben, und in dem Maasse, als die Ver-
drangung sich nicht von innen heraus im Wege freier Ent-
wickelung vollzicht, mit Stérungen und Hemmungen vorhan-
dencn Lebens verbunden sein musste.

Aber nicht bloss dariber ist alle Welt einverstanden, dass
die besondere Art geistigen und politischen Lebens ecines Ge-
meinwesens irgendwic vom Religiosen und Kirchlichen ab-
hangig ist, auch in dem Punkte herrscht im Grunde keine Dif-
ferenz, dass Blithe und Verfall der Staaten irgendwie von der
Art und Weise ihrer religivsen Denkart und ihres kirchlichen
Lebens bedingt ist. Dass die gliubigen Christen diesen Zusam-
menhang betonen, fallt Niemand auf; man findet es ebenso
selbstverstandlich wie kleinlich. Man vergisst aber, dass wer
auf Beschrankung oder Aufhcbung kirchlicher Vorrechte, auf
Vernichtung kirchlicher Einflusse und auf Untergrabung christ-
licher Anschauungen im Volke hinarbeitet, der Ueberzeugung lebt,
dass die religiosen oder irreligiosen Anschauungen, welche er an
die Stelle der christlichen setzen will, die geistige und sittlicho
Entwickelung der Volker in hoherem Grade fordern wer-
den, als es der christliche Glaube zu thun vermochte. Ja den
Gegnern des Christenthums oder der Kirche kann ein subjec-
tives Recht zum Angriff gegen die christlichen Institutionen
und zur Untergrabung der im Volke festgewurzelten christlich-
sittlichen Anschauungen nur soweit zugestanden werden, als sie
von der Ueberzeugung durchdrungen sind, dass sie mit dem,
was sie an Stelle des Christenthums und der Kirche setzen
wollen, das Leben des Volkes zu steigern vermogen.

Eine religioe-sittliche Denkweise, die in Wirklichkeit gar
keinen Einfluss auf das Volksleben und die geistige und sittliche
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EDtWickelung der Nationen auszutiben vermag, hat sich in den Au-
gf?n Aller selbst das Urtheil der Nichtigkeit gesprochen. Mit
iner Denkweise aber, die freiwillig auf eine solche Einwir-
kung verzichtet, steht es unserer Meinung nach nicht besser.
Wer ciner Denkweise huldigt, die er nicht zu bekennen und zu
V?rbreiten wagt, der legt jedenfalls durch scin Verhalten Zeug-
Mss davon ab, dass er an den Einfluss glaubt, dem das sittliche
Leben des Volkes von Sciten religioser und irreligioser Lehren
11.nterworfen ist. Und es ist um so bedenklicher, wenn cr trotz
dieser Erkenntniss bei einer Lehre beharrt, von der er weiss,
dass sie bei offencin Bekenntniss das Volksleben und die sittli-
chen Grundlagen dessclben erschiittern miisste. Durch Schwei-
g(.m kann er den schadlichen Einftuss seiner Denkweise nicht
h'md.el'n; denn wie sic ihn zum Schweigen nothigt, so zwingt
816 ihn auch, eine rein #usserliche Stellung zur Religion und
2ur Kirche einzunehmen. Solch ein Verhalten aber kann nicht
anders, als von den verderblichsten Folgen fur das Gedeihen
?ben desjenigen Lebens sein, das er zu schonen bemuht
:]S:d xxi‘lg‘ er immerhin in dfar besten Absicht die mfthsame
emie}]unafltwortungsvolle Arbeit der Volksbildung und Jugend-
g Anderen tberlassen, und von Anderen die geistige

und  sittliche Pflege des Gemeinschaftslebens erwarte:, urbld
Wahrend er Alles in Frage stellt, Anderen das Suchen und For-
:zl;Zn:OElch dem Positivo‘r.l und nach Allem, was zur Aufrechterhal-
Piotyt ul; leé_cht und Sitte, von Recht und Gerechtigkeit, von
i, guflgeq f?horsam, Treue und Wahrhaftigkeit unentbehrlich
Andon o en: ex: zf)rst.brt. doch, trotz aller Passivitit, was die
ner Gug uen, 8o innig 1st' der Zus:‘m]menhang zwischen mei-
des VOlknm?ng u'nd der Wirksamkeit, die ich auf das Leben

€s 1n meiner Umgebung ausiibe!

losigk]Z?tn;ac.h lisst sich die. Geda.nken]osigkeit, Ja die Gewissen-
schicht, m?tlell'\I er}x:;essen, die, wie es }'1e-utzutage so haufig ge-
Sovendiy for dae Vol T Frason and Kindo, wnd o Mo
s ioc Mut-



— 60 —

ter in den Hausern und die Pastoren auf den Kanzeln seien
verpflichtet, den Bedurfnissen des Volkes Gentige zu leisten, with-
rend sic selbst alles Erdenkliche thun, um durch Reden und
Schriften wie durch ibr ganzes Verhalten eben das zu untergra-
ben, was sie als Fundament des Hauses anerkannt haben, in
dem sie zu wohuen, und des Staates, an dessen Blathe und Ge-
deihen sie Theil zu nehmen wanschen. Dieses Verhalten be-
kundet eine Losgelostheit von den Interessen der Gemeinschaft,
die in dem Maasse als sic in den Kreisen der Gebildeten zu-
nimmt, von den verderblichsten Folgen fur das Leben des Yol-
kes sein muss.

Es gicbt keine andere Alternative: entweder hat das sitt-
liche Leben des Volkes mit dem religivsen Glauben und mit den
gittlichen Ueberzeugungen nichts zu thun, dann werde ich diesen
Glauben, wofern ich ihn nicht theile, mit gutem Gewissen zer-
storen; oder irgend welcher Glaube ist das Fundament der Sitt-
lichkeit des Volkes und das Leben desselben bedarf fester Grund-
lagen und Normen, eincs sittlichen Halts und einer religiosen
Basis: dann muss ich jede Weltanschauung, die mit diesem
Glauben und mit den Bedtrfnissen des Lebens im Widerspruch
gteht und die Grundlagen aller sittlichen Gemeinschaften er-
schuttert, fur verwerflich erkldren und darf nicht ruhen und
rasten, bis es mir gelingt, die Wahrheiten zu entdecken, die mir
und meinem Volke die Kraft verleihen, den Aufgaben des Le-
bens zu gentigen. —

Je gewisser der Zusammenhang zwischen den im Volke
lebenden religivsen oder irreligiosen Anschauungen und der Ge-
staltung seines geistigen und sittlichen Lebens ist, 80 dass nur
derjenige den Zusammenhang zwischen Religion und Sittlichkeit
laugnet, der lediglich an das Einzelindividuum und nicht an das
Volk denkt: desto wichtiger ist die Frage, in welchem Grade
dieser Zusammenhang besteht und ob sich aus den geschichtli-
chen Thatsachen irgend etwas dariiber ermitteln lasst, in wie
weit das geistige und sittliche Gedeihen der Volker speciell vom
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Christenthum und von einer bestimmten Form desselben ab-
hingig ist?

Die geschichtlichen Thatsachen, welche wir im Auge haben
8ind immer wicder diejenigen, welche augenblicklich im Vor-
dergrunde stchen: der Sieg Deutschlands und die Niederlage
Frankreichs.

Ist durch die Erfolge Deutschlands unter Preussens Fuh-
rung jeder Zweifel dartiber geschwunden, ob die gliaubigen Chri-
8ten oder ihre Gegner, die Protestanten oder die Katholiken
Recht haben, wenn sie dem Glauben, den sie hekennen, die
Macht zuschreiben, das Volksleben in die rechten Bahnen zu
leiten und die Nationen zur Gerechtigkeit zu erziehen?

Wir wissen, dass die Anhidnger aller Lehren und die GGlieder
aller Kirchen bereit stehen, den Erfolg fir sich auszubeuten, und
fllass die entgegengesetztesten Standpunkte es klar und deutlich
11.1 den Wolken geschrieben finden: ,,In diesem Zeichen wirst du
Slegen.* Um so vorsichtiger mussen wir sein. Vom Cultus des
Erfolges wollen wir uns frei halten. Wir wollen far das Chri-
Stcnthum nicht in Anpspruch nehmen, was ihm nicht gebuhrt.
Dem Kaiser geben wir was des Kaisers ist, und Gott was
Gottes st

Vom Erfolge sollen wir uns weisen lassen; denn Erfolge sind
zéiChEH der Zeit, auf die wir zu achten haben. Aber doch nur die
wirklichen Erfolge. Das wird sonderbarer Weise vergessen. Alle
Mﬁllschen haben die Neigung, den Erfolg in einem einzelnen Ge-
biete und in einer bestimmten Sphare sofort als General-Erfolg
3uszuschreien und demgemass auszubeuten. Daher der verwir-
rende Einfluss des Erfolges.

Bleiben wir bei dem Erfolge, den Deutschland errungen
Welcher Art ist er? Doch nicht ein General-Erfolg auf
al.len irgendwie denkbaren Lebensgebieten? Es ist, das darf man
n‘lcht vergessen, ein Erfolg auf dem Gebiete der dusseren Poli-
tik, aberhaupt auf dem politischen Gebiete. Mag man densel-
ben als noch 80 grossartig gelten lassen und ihn noch so vielseitig

hat,
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auffassen, er bleibt seiner Art nach beschriankt und jede Schluss-
folgerung, die auf ihn sich stitzend ohne Weiteres in andere
Gebiete hintibergreift, ist irreleitend.

Die zu diesem Erfolge erforderlichen Gaben und Krifte,
Institutionen und Personen, und die zur Erreichung dieser Re-
sultate unentbehrliche geistige Bildung und sittliche Tichtigkeit
haben Deutschland und Preussen unzweifelhaft besessen. Auch
hat es in Deutschland nicht an dem Glauben und an der reli-
gios-sittlichen Erkenntniss gefehlt, die zur Begriindung und Er-
haltung eines kraftigen geistigen Lebens und der Sittlichkeit
erforderlich ist, welche sich in der burgerlichen Gerechtigkeit
bewahrt. Und wenn etwa gewissen religiosen und sittlichen
Lehren ein die geistige Bildung hemmender und die sittliche
Leistungsfihigkeit untergrabender Einfluss zugeschrieben wer-
den miisste, so ist es ihnen in Deutschland und in Preussen
noch nicht gelungen, das Volksleben zu durchdringen und die
Fundamente der Sittlichkeit zu untergraben.

Das darf man behaupten, mehr aber zunichst nicht, sofern
man lediglich auf den Erfolg sieht, den Deutschland errungen.
Und nur in den Augen dessen, der politische Erfolge und noch dazu
die der #usseren Politik fir die hochsten erklirt, welche Volker
erringen konnen, und in der zu diesen Erfolgen unentbehrlichen
geistigen und sittlichen Tuchtigkeit alle Forderungen, welche
tberhaupt an die Sittlichkeit des Menschen gestellt werden
konnen, erfullt sieht: nur fiir den ist durch den Erfolg Deutsch-
lands der Beweis geliefert, dass es in Deutschland und in Preus-
gen in jeder Hinsicht, in Racksicht auf die innere Politik und
was das goistige oder sittliche Lieben ftberhaupt und endlich das
religivse und kirchliche anlangt, so gut bestellt ses, als es tber-
haupt sein kann.

Man braucht diese Schlussfolgerung eben nur auszuspre-
chen, um dessen inne zu werden, wie ttbereilt und maasslos sie
ist. Der naheliegende Gedanke, dass der Erfolg von heute noch
lange nicht das Gredeihen far die Zukunft und den stetigen Fort-
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gang der Entwickelung sicher stellt, ein Gedanke, den das Schick-
sal Frankreichs jedem besonnen Urtheilenden aufdrangt, und die
E"W&gung‘, dass die heute vorhandene Leistungsfihigkeit viel-
leicht auf Ursachen zuritckzuftohren ist, die in einer friheren
Zeit wirksam waren und deren segensreichen Einfluss die kom-
Inenden Generationen nicht mehr spiren werden, lassen die
Uebertreibungen, deren sich die Bewunderer der deutschen Kr-
folge vielfach zu Schulden kommen lassen, in ihrem wahren
Lichte erscheinen.

Kann man denn, um nur Eins zu nennen, auch nur auf
die Frage, welche religiose und religios-sittliche Anschauung
heutzutage die in Preussen oder Decutschiand herrschende und
einflussreichste ist, oder welche in den letzten Decennien am
kri’mftigsten auf die Entwickelung des Volksgeistes eingewirkt
hat, eine pricise Antwort ertheilen? Was will man unter solchen
Ufnstanden aus den Erfolgen Deutschlands, oder aus seiner gei-
Stigen und sittlichen Tuchtigkeit fir Schlusse ziehn auf die Be-
rechtigung oder Nichtberechtigung dieser oder jener religiosen
Richtung?

Oder wer will es in Abrede stellen, dass das Vorhanden-
Sein geistiger Bildung, politischer Titchtigkeit und der sogenann-
ton btirgerlichen Gerechtigkeit nicht ohne Weiteres zu dem Schluss
kerechtigt, dass es auch mit der Sittlichkeit und Gerechtigkeit
Im hoheren Sinn gut steche? Kann der Einzelne ein grosser Ge-
lehrter, eip gebildeter Geist ersten Ranges, ein pflichttreuer
Beamter, ¢jn ausgezeichneter General und Feldherr, ein titchti-
gel‘ Soldat oder Lehrer, ein gerechter Richter, kurz im eigent-
lichsten Sinne des Wortes ein wahrer Patriot und von githen-
der ung wirksamer Liebe zum Vaterlande beseelt und doch
dabei ein schlechter und sittlich ruinirter Mensch sein, hochfah-
rend oder eitel, vielleicht verlogen und rinkestichtig, ein treu-
loser Ehegatte oder gewissenloser amilienvater, ein Verschwen-
der oder geizig, ein kalter Egoist oder ein niedriger Heuchler:
80 konnen sich ebensogut ganze Bevolkerungsgruppen, durch
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grosse Impulse bewogen, oder unter dem Einflusse hervorragen-
der Personlichkeiten und kraftiz gehandhabter Ordnungen, eine
Zeit lang zu gewaltigen Leistungen aufraffen und vielleicht lan-
gere Zeit hindurch in geistiger Arbeit glanzend und in burger-
licher Gerechtigheit tadcllos dastehen, und doch zugleich den
tiefer Blickenden traurige Anzeichen sittlicher Gesunkenheit und
roher und gemeiner Gesinnung erkennen lassen.

Freilich, wo nicht nur Einzelne im Volk, nicht nur einzelne
Gruppen desselben, sondern wo das Volk im Grossen und Gan-
zen, und dieses wiederum nicht bloss heute und morgen son-
dern stetig, und nicht nur auf diesem oder jenem Gebiete, son-
dern gleichmissig in allen Sphiren der burgerlichen Geerechtig-
keit und politischen Sistlichkeit Hervorragendes leistet und ver-
haltnissmassig tadellos dasteht, da wird die Wahrscheinlichkeit
sehr gross sein, dass es auch sonst in sittlicher Beziehung und
in Ricksicht auf die Gesinnung gut stehe. Aber diese Schluss-
folgerung beruht auf Voraussetzungen, deren Richtigkeit noch
zu untersuchen ist. In jedem Falle ist der directe Schluss von
der burgerlichen Gerechtigkeit auf die Reinheit und Lauterkeit
des Lebens iiberhaupt, auf die Heiligkeit der Gesinnung und
auf das, was allein im hochsten Sinne Gerechtigkeit genannt
werden darf, unzuldssig.

Ist das der Fall — und wir legen grosses Gewicht darauf,
dass es so ist — dann ist der Schluss vom Dasein burgerlicher
Gerechtigkeit und politischer Tuchtigkeit auf das Dasein gesun-
der Lebensanschauungen und ausreichender religioser und sittlicher
Ueberzeugungen, so wie auf die Kraftigkeit des religiosen Le-
bens noch weit weniger berechtigt. Denn das Religiose, Christ-
liche und Kirchliche hat es doch in allen Fiallen zunichst mit
der Gesinnung und mit der Sphire des Geisteslebens zu thun,
wo es sich um eine andere Gerechtigkeit handelt, als um die,
welche sich im buorgerlichen Leben bewahrt und mit menschli-
chen Augen wahrgenommen werden kann. Das Christenthum
insbesondere hat doch sicherlich zunachst keine andere Aufgabe,
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glttlel(ll;elietnljlie Stelle fles Eg-?ismlxs die Liebe zu setzen, an die
Al - 1‘]St .:nn Bos.en dic Lust.am Guten; denn es fasst
ander,un ) 705 wirken w‘lll und.soll, in das eine Wort ,,Sinnes-
e ag;“l dtusz(x;nn']cn, richtet sich also an das Innerste des Men-
- da’s Her,le l\c:s\mnung, ax?‘den 'Quellpunkt des Willens, kurz
und b bm&, f,;:b(?ll ’Bcschaﬁenhelt tlio‘tz aller geistigen Bildung
cine b gtel ich ehrb.arem und politisch tuchtigem Verhalten
rostlose sein kann.

E§ ‘ist in der That also, dass tber Wahrheit oder Unwahr-
seinerelfl&g:s)seriliohrc.n, itberdie Berechtigung des Christenthumsund
o o prtc w,.uber den Vorzug dieser oder jener Confession,
hon, Z‘rfj(lltbar.kelt oder Unhaltbarkeit dieser oder jener sittli-
und g O;ztr.]schauu?g, zfus (?em. Stande der geistigen Bildung
scheidcndl:, 11s‘chcn Tuchtigkeit eines Volkes direkt nichts Ent-

8 gefolgert werden kann. Es hat das religiose Leben

und dag gittf
u .das sittliche Lieben hoherer Ordnung, bei dem es sich um die
®Snnung  handelt,

Wahrheit und secine

heit »

sein ecigenes Maass, nach welchem seine
o raater Gesu‘rldhgit gemessen werden muss.
. - ;<er gemeine Menschenverstand bei der Hand
don Leistun; .‘” aiusse?'en Recl%ts?haﬂ'enheit des Wandels und
donsety - auflfd,hlg‘k()lt a?uf' geistigem Gebiete auf das Vorhan-
scmiessenurelchem.ler‘ mtthcher. und religioser Grundlagen zu
Leistuﬂgs;a;:-nd die unter gleich Rechtschaffenen und gleich
B hlg‘(!;il. noch etwa vorhandenen religiosen Differen-
SChatang p gg tig zu el‘kl&refl, d;asto wichtiger ist es, die Unter=
i coleh Des laupcns und die Nichtachtung der Gesinnung, die
enkwei
8en und die U
fen

se zu Tage tritt, zum Bewusstsein zu brin-
i immcrnzul.assigkeit einer Schlussfolgerung einzuschar-
Bibo dus g1, 1nm auf der Yoraussetzung berubt, dass die Auf-
nise wore, usdc_ o .crfulltf sel, wenn er an Wissen und Erkennt-
Schen-AugeI; lf: lnlrg.clrlchen Pflichten erfullt und vor Men-
wandoge unanstossig und vor menschlichem Urtheil gerecht

Diese i8éi W

r [ v 1 1

o Pharistiismus mag sich in das Gewand judischer
"Pe Zoitschr. f, Tha K. N..F I Ba 6
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Orthodoxie oder christlicher Frommigkeit klciden, im Philo-
sophenmantel einherschreiten oder im leichteren Gewande des
spiessburgerlichen Rationalismus behaglich dahinwandeln: er
ruinirt in jeder Form den sittlichen Ernst, zcrstort die Wur-
zeln des religiosen Lebens und zehrt am innersten Mark
der Volker.

Wir bestreiten also mit Entschiedenheit die Berechtigung
des direkten Schlusses von der geistigen Grosse und der sittli-
chen Kraft Deutschlands auf die Gesundheit seines sittlichen
und religiosen Lebens und auf Zureichenheit der im Volke herr-
schenden religios-sittlichen Anschauungen. Wir behaupten dass
Religioses mit religiosem Maasstabe und Sittliches mit sittli-
chem gemessen werden musse. Aber wir sind weit davon ent-
fernt zu lehren, dass die Religion tberhaupt oder eine bestimmte
Form des Glaubens oder vollends die Beschatfenheit der Gesin-
nung fir das Volksleben gleichgiltig sei.

Wie kann fir das Volksleben gleichgiltiz scin, was wie
das Christenthum darauf ausgeht, einen Glauben an Gott zu
wirken, der den Menschen im Centrun scines Wesens, in
geinem Willen umwandelt, an Stelle der Selbstuberschatzung
eine der Wirklichkeit entsprechende Erkenntniss des eignen
Wesens und an die Stelle der Selbstsucht dic liebe setzt, und
diese zur bewegenden Kraft des Licbens macht? Was darauf
berechnet ist, Reinheit des Herzens und Heiligkeit und Lau-
terkeit der Gesinnung, Wahrhaftigkeit und Demuth, Gehorsam
gegen Gottes Gebot und Selbstverleugnung des cigenen Willens
zu wirken, und durch Vergebung aller Schuld freudigen Muth
zum Kampf wider die Stinde zu wecken: wic kann das, wofern
es auch nur einigermassen leistet, was es leisten soll, fur den Be-
stand der buargerlichen Rechtschaffenheit und for die normale
Entfaltung des geistigen Lebens der Nationen tberflissig sein?
Wenn das Christenthum ausdricklich erklirt, dass sich der
Glaube in der Liebe und die Liebe in tadellosem Leben, in
#ussorer Rechtschaffenheit des Wandels zu bewdhren habe, so
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da‘ss Niemand den Anspruch erhcben durfe, ein Christ zu
heissen, der es an tachtiger Arbeit in seinem Beruf fehlen lasse
und die Pflichten, die ihm seine Stellung iunerhalb der verschie-
flenstexx Gesellschaftskreise auferlegt, versiume: dann kann nurein
n Verfall gerathenes Christenthum ohne heilsamen Einfluss oder
8ar von hemmender Wirkung auf das offentliche Leben soin,

. Ebenso unzweifelhaft muss es fur das Gedeihen des Staa-
tés u.nd far cine kriftige Entfaltung der btrgerlichen Gerech-
tigkeit forderlich sein, wenn das Privatleben der Einzelnen oder
8anzer Volksclassen sich nach sittlichen Normen bewegt, und
wenn die Anforderungen, welche eine streng sittliche LeT)ensan-
Sthauung an die Gesinnung stellt, theoretisch festgehalten und
Praktisch erfallt werden, )

Es bliebe also nur noch die Frage tbrig, ob sich das Le-
ben der Volker nicht auch ohne Christenthum cbenso gut wie
ul'ltcl‘ dem Einfluss desselben geistig und sittlich normal zu ent-
ch'k.cln vermoge, und ob nicht btrgerliche Gerechtigkeit und
f)Ohtlsche Tuachtigkeit fortdanern konne, wenn auch ganze Schich-
b‘;f;siil;cfevolkcruug sic.h in ihrem Privatleben und in ihrer Le-

Sanschauung, theoretisch und praktisch, von den Normen der
christlichen Moral emancipiren ?
S Nicht wenige sind dieser Meinung. Und eben von dieser
‘j‘lte wird man sich auf das Zugestandniss berufen wollen, das
;;’;hg;?iz(;‘ixtslzzbcn, 1wlcx(lln wir behaupteten, geistige und sittliche
namen:]iCh o Gn dx:: 1rec 1ftnkbai-1 -‘ohlL.w Glauben und Liebe und
Licbe s " on. christlichen Glauben und ohne die

) $ 1hm geboren ist.

Gllrist[e]z;lhdoch kann es x?ichb uns.erc Meinung sein, dass das

s um zwar an seinem Theil auch auf das Gedeihen des

geistigen und sittlichen Lebens hinwirke, aber dass ebenso cut

duch Ohn‘o Christenthum die Aufgahen, welche der Menschll:eit

(gl'(e)z;(}l::nsnllne(i, v:i(;ifcz V(‘gl}:e‘rn gelost wcr.den konnen. Das hiesse

homlig o ;bejz 1.1SSirlst:cxll{tlhum mit Allem, was ihm cigen-
g erklidren.

o*
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Wirbehaupten vielinehr, Deutschland verdanke, trotzdem dass
grosse Volksschichten sich nahezu vom Christenthum losgesagt
haben, und trotz des Gegensatzes, in dem dic deutsche Wissen-
schaft und die Denkweise der Gebildeten heutzutage vielfach
zur Religion und zur Kirche steht, seine geistige und sittliche
Tachtigkeit doch wesentlich dem Christenthum und den christ-
lichen Institutionen und der Herrschaft derjenmigen Ideen,
die durch den evangelischen Glauben in Herz und Ge-
miith des Volkes ttbergegungen sind. Es steht uns fest, dass
der Unglaube erntet, was der Glaube gesict hat Und wenn
eine dem Christenthum und der Kirche feindliche Richtung sich
mit der sittlichen Kraft und Leistungsfihigkeit brustet, die ein
vom Glauben vielfach abgefallenes Vollk documecutirt, so vergisst
sie, dass gegenwirtig viclleicht die jahrhundertelange Arbeit des
christlichen Gcistes noch nachwirkt und den zersetzenden Ein-
flissen des Unglaubens Widerstand leistet. Mag ein dem Chri-
stenthum entfremdetes Volk noch so grosse Thaten thun: die
Moglichkeit ist nicht ausgeschlossen, dass mit der zunehmenden
Herrvschaft des Unglaubens, und durch systewnatische Untergra-
bung der christlichen Institutionen und der christlichen Ueber-
zeugungen Zustinde sich anbahnen, wie sic gegenwirtig in
Frankreich zu Tage getreten sind.

Mit anderen Worten: geistige Produktionskraft und sittliche
Tuchtigkeit, die sich in btirgerlichen Tugenden bewéhrt und die po-
litische Wohlfahrt und dic gedeihliche Entwickelung der Staaten
und Volker nach innen und aussen wescntlich fordert, ist
wohl zeitweilig denkbar, ohne dass christlicher Glaube und
kirchliches Leben im Volke in voller Bluthe stchen; aber nim-
mermehr kann ein Volk die Stufe der Bildung und Gesit-
tung, die Deutschland crstiegen hat, errcichen und die dersel-
ben entsprechende Stellung unter den Volkern erringen, ohne
den segensreichen Einfluss des Christenthums und der kirchlichen
Institutionen erfahren zu haben. Und ebenso kann ein Volk
sich niemals auf der Hohe geistigen und sittlichen Lebens er-
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ha.lten und sich dic zum Bestande seiner Macht und Freiheit
8¢ ielces ; { i I’
X nes Glitckes und sciner Wohlfahrt erforderliche Tuchtiglkeit
ewahren, ohne dem Christenthum und der Kirche die Stelle jm

Staat, in den Hausern und Schulen und endlich in den Herzen
der Einzelnen einzuriumen, dic ihnen gebahrt.
Ohris::ll:;hen treiben kann das geistige und sittliche Leben ohne
N um, aber entstechen und dauernden Bestand haben
40n es ohne den Glauben und die Liebe nicht,
‘ Und wenn es auch Jahrhunderte bediirfte, um den Beweis
z:rllcef;e;'n,. da'ss dasjenige Leben, welches sich heutzutage schein-
' standig und ohne Zusammenhang mit der christlichen
Kirche herrlich cntfaltet, unfehlbar verwelken und verdorren
:lnuﬂs, sobald die Volker sich dauernd vom Christenthum abwen-
d::s: gie thit muss cs lehren. Und ist erst der Beweis geliefert,
b 'es :?nd und Dau.cr der. Yolkswohlfahrt von der Stellung
angig st welche die Nationen zum Christenthum und zur
L“'Che und zu den letzten und hochsten Principien des sittlichen
F:i;)ecns] cinnehmen, dann. ist 'auch erwicsen, dass itberhaupt nur in
undgei angdauernder Elr.1w1rkung eines gesunden Christenthums
g d;lser ‘:vahrhaft lcbe‘n‘d]g.cn und. Z\?vcckmassig organisirten Kirche
Boduy O.Ikslcben diejenige geistige und sittliche Tuchtigkeit
o0 gewinnen und herrschend werden konne, von der das
Politische Gredeihen der Staaten abhingt.
Ansci\;&g es Pei z‘Lusscrlic}.ler. Bet.ra(.:htuug der Geschichte den
g 1'1 g.cwmnen, als sei die gelstlge und politische Entwicke-
8 der Volker und Staaten nicht bloss unabhingig von der
de‘;"l:;h?f; chljistlichen Glaubens, s?ndern nehme sogar in Zeiten '
oine be:lc greifenden Unglau?ens einen besonderen Aufschwung:
mbgor gnnexlt? Forsclu‘mg wird den Nachweis zu fiuhren ver-
s°1, dass die Geschichte nur scheinbar mit Wahrheiten in
‘l‘jerspruch tritt, dic anderweitig feststchen. Es kann gar
def- ;:tlilgs: sve;::.}wenn, .wi.e wir erkannt haben, das Geschick
o . e
agt, diese aber ;::;; ar?i]:]flltie:l; !;irz:t];:::: Tuc]'lt]gkmt o
en Willen eorrun-

nj
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gen und durch consequentes Beharren in der cingeschlagenen
Bahn zur Charaktereigenthimlichkeit des Volkes gemacht wer-
den kann; wenn mithin Alles auf dic Qualitat und Grundrich-
tung des Willens in den leitenden Kreisen und Personlichkei-
ten ankommt, dann muss es fir das Schicksal der Volker von
hochster Bedeutung sein ,welche Gesinnung in entscheidenden Zei-
ten die herrschende ist, ob Sclbstsucht in allen moglichen Formen
oder die Licbe, welche das Auge fiir dic wahren Intercssen des
Volkes offnet und die Kraft verleiht, sich selbst zu verleugnen und
in hingebender Arbeit auf allen Gebicten des Ticbens dem Hoch-
sten und Besten nachzujagen. Und ist das crst anerkannt, dann
kommt sehliesslich Alles darauf an, dass derjenigen Religion im
Volksleben die gebibrende Stelle eingerdumt werde, welche Heili-
gung der Gesinnung, Befreiung des Willens von den Banden der Lust
auf ihre Fahne geschrieben hat, und alle Krifte Himmels und
der Erde in Bewegung gesetzt wissen will, damit der Mensch,
jeder ohne Unterschied, in Stand gesetzt werde, sein natiirli-
ches Sein und Wollen zu erkennen und zu verneinen, und aus
innerstem Antriebe und freier Lust das zu wollen, was er soll
und was Gott und Menschen von ihm fordern.

Doch es ist unsere Absicht nicht, an dieser Stelle den Beweis
daftr anzutroten, dass das Christenthum die Quelle aller wah-
ren Sittlichkeit sci, oder gar unter Hinweis auf dic grossen Ereig-
nisse der Gegenwart die Differenzen in der Auffassung des Chri-
stenthums und des Verhaltnisses von Religion und Sittlichkeit
tberhaupt zu losen. Nach dem, was oben gesagt ward, konnen
geschichtliche Thatsachen als solche nie und nimmer diese Streit-
fragen cndgiiltig entscheiden; und ftir uns sind sie anderweitig
entschieden.

Nur darauf kam cs uns an, nachzuweisen, dass wir trotz der
Erfolge, die Deutschland errungen hat, und trotz aller Anerken-
nung, die wir seiner Kraft und sittlichen Tuchtigkeit zollen, in
der Beurtheilung dessen, was in religioser und sittlicher Bezie-
hung for das Gedeihen der Volker und Staaten nothwendig sei,
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vollig frei und cbenso berechtigt wie verpflichtet sind, die reli-
giosen und kirchlichen Zustdnde in Deutschland lediglich vom
Standpunkte der Religion und des Christenthums aus zu prafen,
oder Religioses mit rcligiosem Maasse, Kirchliches mit kirchli-
chem, Sittliches mit sittlichem zu messen.

Und nun erst, nachdem wir uns die Freiheit des Urtheils
gesichert und dargelegt haben, in welchem Sinne und Umfange
“.’il‘ dieselbe in Anspruch nehmen, ist es zuldssig, an unsere
eigentliche Aufgabe zu gehen und vom christlichen und speciell
6vangclisch - lutherischen Standpunkte aus die Ereignisse in
Deutschland und Frankreich, die Zeichen der Zeit, in's Auge zu
fassen, und in Erwigung zu zichn, was sich, zwar nicht in di-
rekter Schlussfolgerung fur Jedermann, wohl aber fir den er-

giebt, der mit christlichen Voraussetzungen an dic Thatsachen
herantritt,

Iv.

Der Gegensatz des Katholicismus und Protestantis-
Mus ist ¢s zuniichst, der unsere Aufmerksamkeit fesselt. Das
u.bEI‘wiegend protestantische Deutschland hat sich unter Fithrung
€ines evangelischen Staates mit einem Volke gemessen, das seit
Jahl‘hunderten so gut wie ausschliesslich unter Leitung und
Ploge dor romisch-katholischen Kirche gestanden hat. Von al-
15.511 Sciten erhebt sich ein Jubelruf, es sei crwiesen und durch
¢n Gottesgericht dargethan, dass der Katholicismus die Volker
Verderbe, der freie Protestantismus aber ihr Gedeihen sicher
Stelle.  Wir stimmen ein in diesen Ruf der Freude; aber
8 will uns scheinen, als sei der Schluss nicht berechtigt, so
lf_’mge nicht klar und bestimmt gesagt ist, warum der Katholi-
C8mus die Velker verdirbt und der Protestantismus sie vom
Verderben errettet. 'Was ist Katholicismus und was Pro-
testantismus? Wer das nicht weiss und mit willkhrlich zurecht
8¢machten Begriffen operirt, der wird aus der Geschichte einen
Gewinn einheimsen, der ihm nicht gebtihrt.
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Will denn der Katholicismus nicht geistiges Leben wecken
und die Sittlichkeit des Volkes heben, Treue und Gewissenhaf-
tigkeit pflegen, und Gehorsam und Ernst der Gesinnung in
die Herzen der Volker pflanzen, mit einem Worte die Staa-
ten auf diec Fundamente grinden, auf denen allein sie blithen
und gedeihen kénnen? Dic katholische Kirche hat Grosses auf
Erden gewirkt und sich unsterbliche Verdienste um die Mensch-
heit erworben: sie hat dic europsiische Welt zum Theil in’s
Dasein gerufen und zu den Ordnungen, dic noch jetzt in Staat
und Kirche und auch in den protestantischen Territorien und
Volkern bestehen und segensreich wirken, den Grund gelegt.
Es ist ihr gelungen, die germanischen und romanischen Vél-
ker aus dem Zustande der Barbarei zu erheben und ihr natir-
liches Leben zu befruchten, dass es in allem Guten und Scho-
nen die kostlichsten Blithen und Fruachte trieb. Sind nicht
Italien, Spanien und ecndlich Frankreich vor Allen als katho-
lische Linder in dic Zeit ihrer geistigen und politischen Grosse
eingetreten, und war das deutsche Reich des Mittelalters nicht
zum Theil eine Schopfung der katholischen Kirche? Wie haben
digjenigen ein Recht, die katholische Kirche als die Ursache
alles Verderbens zu schelten, die vor wenig Jahren noch vom
katholischen Frankrcich das Heil erwarteten und ein katholi-
sches Volk als die Quelle alles Hortschritts und als das Volk
der Initiative in allen Fragen des socialen und politischen Le-
bens, als Triger der revolutioniren Ideen verherrlichten? Was
soll nun plotzlich das Geschrei vom verderblichen Katholicismus?
Wer ausser Stande ist, dem Katholicismus in Frankreich cinen
Antheil an der Grosse der Nation zuzusprechen, hat sich des
Rechts begeben, den Katholicismus fur das Sinken der Nation
verantwortlich zu machen. Oder kommt das Grosse in Frank-
reich auf Rechnung der Nation, und das Schlechte auf Rechnung
seines Glaubens ? Das heisst mit doppeltem Maasse messen. Unge-
rechtigkeit hat keinen Segen. Wir gehen einen andern Weg.

Wir nehmen die katholische Kirche beim Wort und glau-
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ben ihr gerne, dass sie geistige und sittliche Tachtigkeit der
Volker und politisches Gedeihen der Staaten ebenso ernstlich
will, wie die evangelische. Aber chen weil sie das will, ver-
langen wir von ihr, dass sic ihre Wirksamkeit priffe nach den
Maasstaben, die sic selbst anerkennt. Woenn es auch in ihren
Augen wahr ist, dass Glaube und Liebe, Religion und Sittlich~
keit sich in burgerlicher Rechtschaffenheit und geistiger und sitt-
licher Tachtigkeit zu bewahren und zu erproben haben: dann
18t die Kirche verpflichtet Rede und Antwort zu stehen auf die
Frage, warum cs auf den Gebieten, die sie ausschlicsslich be-
herrscht, und in den Volkern, dic ganz und gar in ihrer Pflege
gestanden haben, mit den Voraussetzungen alles politischen Le-
bens so ausserordentlich schlecht bestellt ist, und warum dort
die Grundbedingungen der Volkswohlfahrt immer mehr schwin-
den? Mag man auf Frankreich blicken oder auf Spanien, auf
Ttalien oder auf das katholische Oesterreich: tberall tritt uns
Vel‘kﬁmmerung des geistigen und Zerfall des sittlichen Lebens
ntgegen. Das politische Elend und dic politische Zerfahren-
lheit der katholischen Staaten hat doch unzweifelhaft ihren Grund
In der Gesinnungslosigkeit, die dort herrschend ist Es fehlt
den katholischen Volkern an geistiger Kraft und an dem sittli-
chen Ernst, der zu tuchtiger Arbeit und zu der Hingebung an
die Zwecke des Staates befihigt. Wo ist, um nur Einiges zu
B¢nnen, in irgend cinem katholischen Lande dic Volksschule
zu der Blathe gelangt, die sie in den protestantischen Territo-
rien gewonnen hat? Und welehe katholische Landeskirche mit
Ausnahme der decutschen, die unter protestantischen Einfliissen
Steht und in engstem Verbande mit der cvangelischen Kirche
kfbt, hat tber cine gleich grosse Zahl gebildeter, ernst ge-
Sinnter, gesinnungstiichtiger Geistlicher zu verfigen, wie sie
der evangelischen Kirche zu Gebote stehen? Warum hat auf
dem letaten vaticanischen Coneil im Grunde nur der deutsche
EPiscopat wenigstens eine Zeit lang eine wahrhaft wardige Rolle
gespielt, und warum hat die katholische Wissenschaft nur noch
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in den deutschen theologischen Fakultiten wurdige Reprisen-
tanten ?

Dic Ausflucht, dass diese Thatsachen bedenklich genug wiren,
wenn ausgemacht wire, dass es sich in Wirklichkeit so verhielte,
sollte man endlich einmal aufgeben; denn es handelt sich nicht
um Einzelnheiten. Wir bezichen uns auf unleugbare, in geisti-
ger und sittlicher Bezichung vorhandene Unterschiede zwischen
den protestantischen und allen rein katholischen Volkern und
Staaten. Will dic romische Kirche nicht sehen, was alle Welt
sieht, so ist das ihre Sache. Wir haben nicht Katholiken zu
ttberzeugen, sondern die Thatsachen zu erwigen und nach den
Ursachen der politischen Zustdnde hier und dort zu forschen
und zu fragen. Die Katholiken aber haben um so weniger Grund,
die Thatsachen in Abrede zu stellen, als ihnen von ihrem
Standpunkte Auswege genug bleiben, ihre Kirche von dem Vor-
wurfe, dass sie allein Alles verschuldet habe, zu reinigen.

Zwar dic Ausflucht, dass die Zustande in ihrem Gebiete
nicht tiberbaupt auf Rechnung der Kirche kommen dtrften, viel-
mehr in der Natur und im Wesen der romanischen Volker be-
grindet seien, und dass der geistig und sittlich bltihende Zu-
stand der protestantischen Staaten aus der germanischen Volks-
natur herzuleiten sei, ist unzuldssig. Und doch hat selbst Dol-
linger in sciner bertthmten Erklirung gegen das Dogma von
der Unfehlbarkeit, in der Gewissensnoth, in die secine Kirche
ihn gebracht hat, diese kimmerliche Ausflucht nicht verschméht
»Dieses System — sagt er — triigt seinen romanischen Ursprung
an der Stirn und wird nic in germanischen Léindern durchzu-
dringen vermogen.“ Nichtiger Einwand und eitele Hoffnung!
Warum machen sich denn nur die romanischen Volker zu wil-
ligen Werkzeugen der jesuitischen Machinationen? Geschicht es
nicht eben deshalb, weil sie durch Jahrhunderte hindurch allein
und ausschliesslich von der romischen Kirche beherrscht und
an einer gesunden Entwickelung und Ausgestaltung ihres geist-
lichen und geistigen Lebens verhindert worden sind? Ein Dol-
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linger kann doch nicht behaupten wollen, dass die Romanen zu
geistlicher Tyrannei und geistiger Versumpfung pradestinirt
8ind; oder dass in der Einen katholischen Kirche zweicrlei Wahr-
heiten zu Recht bestchen konnen, die cine for den romanischen
und die andere fur den germanischen Theil der Kirche? Er wird
80 oder anders doch zuletzt anerkennen mitssen, dass der Jesui-
tismus und der Curialismus und die ganze auf Herstellung der
Pdpstlichen Omnipotenz gerichtete Denkweise ,,dicses System,
Wie cr sagt, nicht romanischen, sondern romischen Ursprungs
sel. Weil ,dicses System* scinen romischen Ursprung an der
Stirn tragt, darum ist das Bestreben nach Aufrichtung des Uni-
versal-Episcopats, welches Dollinger als eine des ,tiefsten Ab-
scheu’s wardige ,,blasphemische Usurpation“bezeichnet, bekannt-
lich in der Kkatholischen Kirche immer wiedergekchrt und wird,
80 lange die romisch-katholische Kirche auf den Besitz cines un-
fehlbaren Lehr- und Regicramtes Anspruch macht, und dem romi-
schen Bischof die Leitung dieser gottlichen Hierarchie tibertrigt,
Niemals aufhoren. Nur die Furcht vor diesem Eingestandniss,
Zu dem freilich mehr als Menschenkraft gehort, hat den grossen
Theologen, der unsero ganzo Theilnahme in Anspruch nimmt,
und dessen moralischer Muth gegen dic unverantwortliche Ge-
sinnungslosigkeit der ,germanischen” Bischofe wurdig absticht,
Zu der armscligen Ausflucht bewogen, der grosse Gegensatz
zwischen ihm und Rom beruhe auf dem natirlichen Unterschiede
der romanischen und germanischen Denkweise. Die germanische,
von der er redet, ist, wic dic Jesuiten in Rom es richtig her-
auswitterten, nichts als die Denkweise derjenigen Katholiken, die
den segensreichen Kinfluss des Protestantismus erfahren haben.

Wer auch nur von Weitem wic Dollinger die Herrlichkeit des
gelobten Landes cvangelischer Freiheit geschaut hat, kann nun
cinmal alle Consequenzen der Lehre, dass Gottes Geist an die
TOmisch-katholische Kirche gebunden sei, nicht zichn. Er
Muss sich wider Rom auflehnen, nicht als Germane, sondern
als Christ, wie er selbst sagt.
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Ist es aber nichts mit der Ausfluchi, dass in den aus-
schliesslich katholischen Lindern die romanische Volksnatur alles
Unheil verschuldet habe; gewinnt e¢s den Anschein, als sei
der finstere Zelotismus des hohercn Clerus, die geistige und
sittliche Rohheit der niederen Geistlichkeit und des niederen
Volkes, der kitmmerliche Zustand der Schulen, des Religions-
unterrichts, ja der Wissenschaft tiberhaupt und endlich die durch
alle Classen sich hindurchziehende ausscrliche Stellung zur Pflicht,
— Uebelstinde, die dadurch nicht compensirt werden, dass in
gewissen Schichten der Gesellschaft und von ciner grossen Zahl
hervorragender Personlichkeiten auf allen Gebieten des Volks-
lebens immer noch Bedeutendes geleistet und eine in jeder Hin-
sicht ehrenhafte Haltung bewahrt wird — einzig und allein
nur auf den unheilvollen Einfluss der romischen Kirche zurick-
zuftthren: so bleibt ernsten Katholiken doch noch ein Ausweg,
um ibre Kirche zu entschuldigen. Sie konnen mit scheinbarem
Recht darauf aufmerksam machen, dass nicht der Katholicismus,
sondern die Aussecrliche Stellung der Bevolkerung zur Kirche,
der Widerstand des nattirlichen Menschen gegen den Geist des
Christenthums und endlich wie in Frankroich der Abfall vom
Glauben der katholischen Kirche das Verderben herbeigefiihrt
habe. Und sie werden dabei, ohne ihre Kirche Preis zu geben,
bekennen durfen, dass von Sciten der Geistlichkeit Vieles ver-
siumt worden sei und nach dem Vorbilde fritherer Zeiten nach-
geholt werden mitsse. — Aber wir konnen diese Entschuldi-
gungen nicht gelten lassen. Was den ersten Punkt betrifft, so
sind die Kirchen allerdings nicht ohne Weiteres verantwortlich
far den Unglauben und Abfall in ihrer Mitte; aber wenn eine
gewissenhafte Selbstprafung unzweifelhaft immer eine Mitschuld
der Kirche an dem Uecberhandnehmen des Unglaubens erken-
nen ldsst, so ist die Kirche sicherlich noch mehr verantwort-
lich far die Art und Weise, in welcher der Unglaube auftritt.
Es ist weder zufallig noch lediglich in den verschiedenen Volks-
naturen begriundet, dass der ungliubige und von der Kirche ab-
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gefallene Protestant durchgéingig cine andere Haltung bewahrt
als der Katholik, der sich theoretisch und praktisch vom Glau-
ben seiner Kirche lossagt Wir reden nicht von Einzelnen, son-
dern von ganzen Gruppen der Bevolkerung. Der Protestant be-
kundet sclbst in seiner Feindschaft gegen Christenthum und
Kirche einen gewissen oft imponirenden sittlichen Ernst. Es ist
thm nicht selten darum zu thun, durch rechtschaffenes Leben
die Berechtigung seiner Opposition zu crweisen, und durch tteh-
tige Arbeit darzuthun, dass er es beim Kampf gegen das Dogma
und gegen kirchliche Lehre und Satzung nicht auf Untergra-
bung, sondern auf Forderung des geistigen und sittlichen Le-
bens abgesehen hat. Im Interesse der Wahrhaftigkeit hilt er
es fur geboten, die Lehre und die Ordnungen der Kirche in
seinem Sinne umzugestalten, und wenn er das nicht vermag,
sich von der Kirche loszusagen und einer Gemeinschaft anzu-
8chliessen, mit der er stimmt.

Anders der Katholik. Wenn er auch noch so entschieden
Wit dem Glauben der Kirche gebrochen hat, kommt es ihm
kaum jemals in den Sinn, auf eine Umgestaltung kirchlicher
Lehre oder Verfassung hinzuarbeiten oder seine Ueberzeugung
durch Austritt aus der Kirche zu bethitigen. Er lisst sie ruhig
bei Seite liegen oder macht #usserlich oder gar mit frivolem
Spott ihre Gebréuche mit. In gewissenloser Heuchelei oder in
aberglaubischer Furcht findet er sich mit dem officicllen Kir-
chenthum ab und gewshnt sich auf diese Weise an die Luge
und an das Scheinwesen. Hat er erst dem Heiligsten gegen-
tber eine unwahre Stellung eingenommen, so versteht er es bald,
Sich auch mit dem Staat und mit den sittlichen Institutionen
und endlich mit seiner cigencn Pflicht #usserlich abzufinden,
Die Folge solchen Verhaltens gerade in den Kreisen der Gebil-
deten wird die iberhandnehmende Unzuverlassigkeit, Gewissen-
losigleit und Unwahrhaftigkeit sein.

Nun ist allerdings nicht in Abrede zu stellen, dass auch auf
Protestantischem Boden Aehnliches sich wird nachweisen lassen.
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Aber darin besteht der durchgreifende Unterschied hier und dort,
dass die katholische Kirche sich bei dieser dusserlichen Stellung
ihrer Glieder vollkommen beruhigt, auf den ausseren Anschluss
und auf den #usscren Gehorsam alles Gewicht legt und gerade
das zum entscheidenden Maasstabe der Frommigkeit macht, was
die protestantische Kirche entweder als schindliche Heuchelei
brandmarkt, oder als den letzten Rest einer gewissen Anhinglig-
keit an die Kirche in die sorgsamste Pflege zu nehmen sich be-
rufen fuhlt. So verschuldet die romische Kirche dic sittliche
Verflachung und Verwilderung der Volker, die ihr anhangen,
direkt und indirekt.

Irwidert man darauf katbolischer Seits, dass durch solches
Verhalten nur die Gewissenlosigkeit und Trigheit eines grossen
Theils der katholischen Geistlichkeit erwiesen sei; aus dem je-
weiligen Verhalten der Geistlichkeit aber kein Schluss auf die
Beschaffenheit der Kirche, ihrer Lehre oder ihrer Institutionen
gezogen werden durfe: so ist eben hier der Ort darauf hinzu-
weisen, dass was immer und tberall in den leitenden Kreisen
einer Gemeinschaft wicderkehrt, nicht wohl zufillig sein kann,
vielmebr seinen Grund entweder im Wesen der Gemeinschaft
oder doch in Verhaltnissen haben muss, die von ihr selbst her-
beigefithrt und gepflegt worden sind.

Und so ist es in der That. Wo nur immer die rémisch-
katholische Kirche die allein und ausschliesslich herrschende
gewesen ist, und vollends dort, wo sie die Macht des Staates zu
unbedingter Verfugung hatte, da hat sie es stets darauf abgesc-
hen, die aussere Zugehorigkeit zur Kirche zu erzwingen und die
Moglichkeit des Austritts aus der Kirche abzuschneiden.

In dem Maasse als ihr dies gelang, hat sie sich schon aus
nattirlicher Tragheit an der dusseren Zugehorigkeit ihrer Glie-
der gentigen lassen. Aber noch mehr: sie hat sich’s angelegen
sein lassen, um den Preis des idusseren Gehorsams alle erdenk-
liche Nachsicht gegen diejenigen zu uben, auf deren Unter-
stutzung es ihr besonders ankam, oder deren Auflehnung sie be-
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sonders furchtete. Die Michtigen im Staat und die Massen des
Volkes hat sie durch Kunstgriffe aller Art und durch verwerf-
liche Connivenz, ja indem sie direkt an die natiirlichen Interes-
sen oder Leidenschaften appellirte, an sich zu fesseln gesucht.
Sie hat sich vor Allem nicht gescheut, die dusscre Zugehorig-
keit zur Kirche als das Mittel zu bezeichnen, durch welches alle
Stnden wieder gut gemacht werden konnten, dic zu vermeiden
dem in der Welt lebenden Laien nun einmal kaum moglich sein
dtrften. Die Art und Weise, wie namentlich die Jesuiten in dieser
Richtung gewirkt und den Beichtstuhl und die Vollmachten der
Priesterschaft als eine unermessliche Wohlthat fiir das mensch-
liche Geschlecht empfohlen haben, ist zur Gentge bekannt.
Aber auch in den Kreisen, in denen man vor dem Namen der
Jesuiten surtickschreckt, oder sich durch sittliche Entristung tber
den Jesuitismus als freisinnig zu legitimiren sucht, ibersieht
an, dass der Jesuitismus in irgend welcher Form tiberall dort
Wiederkehrt, wo das Heil des Menschen von der #usseren Zuge-
horigkeit zur Kirche abhingig gemacht und somit auf diese der
grosste Werth gelegt und nur das erstrebt wird, was mit die-
8er unbedingt zusammenhingt.

Oder ist es micht so, dass tiberall dort, wo die katholische
Kirche allein herrscht, echt jesuitisch dem Beichtstuhl die hochste
Stelle eingerdumt wird? Und ist das erst der Fall, dann ist
allem Unheil Thor und Thor geoffnet. Denn Nicmand wird in
Abrede stollen, dass die gewohnliche Beichtpraxis, in mecha-
Discher Weise gehandhabt, nicht so wohl zu heilsamer Zucht
fliene, als vielmehr depravirend wirke. Der Beichtstuhl
0 seiner Isolirung und ohne Zusammenhang mit belehren-
der und erbaucnder Predigt, mit sorgsamer Seelenpflege
und mit einer tichtig geleiteten und zweckmdissig organisirten
V.OIksschule ist in den Hinden der Geistlichkeit, wenn sie
Dicht in geistiger und sittlicher Hinsicht ausserordentlich hoch-
S.teht, ohne allen Zweifcl eine Haupt-Quelle religioser und sitt-
licher Verflachung und Versumpfung. Er verleitet Alle, die nicht
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anderweitig heilsame Einflasse erfahren haben, zu mechanischer
Auffassung ihrer religiosen Pflichten und macht sie den sittlichen
Lebensaufgaben gegentiber geradezu leichtfertig und gewissenlos.

Das muss ein Katholik ebenso zugeben, wie ein Protestant.
Und doch lisst die katholische Kirche tiberall dort, wo die Leute,
Hoch und Niedrig, aus Zwang oder Gewohnheit, sich der Beichteun-
terziehen, und wo sie es zu diesem Gehorsam ohne Apstrengung
bringt, regelmassig alles Uebrige verfallen. Wo sie das Beicht-
wesen in der Haand hat, da ist die Predigt eingeschlafen oder
zu einer Sache des Luxus geworden, zu einer Zierrath, die man
hier oder dort anbringt; die Seelsorge ist verkiimmert und ver-
bietet sich von selbst, wo die niedere Geistlichkeit wohl die Beichte
zu horen und die Messe zu celebriren versteht, sonst aber kaum
an das unterste Niveau geistiger und sittlicher Bildung heranreicht,
Ist Beichte und Theilnahme an der Messe das Wesentliche im
Christenthum, dann hat die Kirche kein Interessc an der Volks-
schule. Wo soll der Trieb herkommen, Volks-Classen fur die
Wahrheit zu gewinuen und mit den Aufgaben christlichen Le-
bens bekannt und vertraut zu machen, deren dusserliche Zugehorig-
keit zur Kirche ein fur alle Mal feststeht und auf deren mecha-
nischen Gehorsam in Beichte und Messe die Geistlichkeit sich
dann am besten verlassen kann, wenn sie weder zu lesen noch
zu schreiben verstehen und sich’s nicht einfallen lassen, selbst
zu denken und dann vielleicht mehr zu denken als die Priester.

So hat die katholische Kirche es uberall am Wesentlich-
sten fehlen lassen, wo sie nicht unter protestantischen Einfliis-
sen steht oder gestanden hat. So ist es tiberall in ihr bestellt, wo
sie die Alleinherrschaft hat und vollends dort, wo sie tiber die
Macht des Staates verfiigt und Jeden, der sich dusserlich von ihr ab-
wenden will, zum Gehorsam zwingen kann, Wie sollte es auch
anders sein? Es heisst fast Unmogliches fordern, wenn man ver-
langt, dass eine Priesterschaft mit heisser Muhe nach dem rin-
gen soll, was sie fur nberflussig halt, wihrend ihr das, worauf
gie am meisten Werth legt, ohne allc Anstrengung durch die
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Dienstleistung des Staates in den Schooss fallt. Und alle Hoff-
nungen, die der Staat auf Dienste sctzt, die ihm die Kirche zar
Volksbildung und Volkserzichung leisten soll, sind citel, so lange
er sich bereit crklirt, ciner Kirche, dic auf dic iusscre Zuge-
horiglkeit und auf den fusscren Gehorsam don grossten Werth
legt, seine Ziwangsmittel zur Aufrechterhaltung eben  dieser
4usserlichen Herrschaft zur Verfugung zu stellen.  Sclbst untor
Herrschern, die auf’s Eifrigste darauf bedacht waren, dic Volks-
bildung zu heben, st in rein katholischen Landern nichts Er-
kleckliches geleistet oder hochstens cine Bildung erziclt worden,
der man es nur zu schr anmerkte, dass sic in dircktem Gegen-

8atz zur Kirche sich Bahn gebrochen hatte.
Und doch kann der Staat ¢s ohne diec Kirche zu keiner
rechten Volksbildung und Erzichung bringen. — Mag man
Uber das Verhaltniss der Schule zur Kirche denken wio
Man will: bei ciniger Besonnenheit wird von allen Seiten
Zugestanden werden missen, dass der religiose und sittliche
Lebrstoff cinen Hauptbestandtheil des Volksunterrichts und den
A.US‘,’angspunkt fiir alles civilisatorische Wirken auf dic Massen
.bllden muss.  Wenigstens zeigt die Geschichite, dass bisher
Mmer nur so wirkliche und dauernde Erfolge erziclt wurden.
U'Td steht das fest, so begrenze man den Einfluss der Geistlich-
keit, wie man immer wolle: in jedem Falle ist der Zusammen-
hang der Volksschule mit der Kirelie ein so inniger, dass von
der Beschaffenheit der Kirehe und von dem Geiste, der in ihren
a'n?ﬂlehen Organen, Laicn oder Geistlichen, herrschend ist, Ge-
df"hen oder Misslingen abhingt. Und wenn auch die Kirche
(IIHCht mit der Geistlichkeit identificirt werden darf, so hingt
cl(::: E::js:u‘rrxil Zléion(};ite;l:es:lliﬁfnl(;c:it ;_Cl}iel?igen kirchlli_
dung P ,l denen aa Au er Erziehung un‘d Bil-
N olkes dio nothige Unterstiitzung erwartet, und dic reli-
il:}j:e:[;i Zl(::lh;l;;u.l[i:ltll:::ic;le:r Hause.r und Fam'ilion unﬁ der
gendwic von der in der Kirche

her
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chenden Lehre, von dem in ihren Institutionen wirksamen
Dorp. Zeitselw. £, Th, v. K. N. F. L Bu, 6
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Geiste und von der Richtung ab, in der sich der Lehrstand
und die amtlichen Organe der Kirche bewegen. Die Verant-
wortung fur die Versiumnisse der Kirche und fur etwa von
ihr ausgehende schadliche Wirkungen, fur religiose Verwilde-
rung und sittliche Rohheit, far Aberglauben, Unglauben, Man-
gel an Zucht und Sitte, an ernster Lebensauffassung und Pflicht-
treue trigt in erster Stelle der geistliche Stand.

Es scheint, als konnte die katholishe Kirche sich den gro-
ben Versiumnissen gegeniiber, deren sie sich tberall schuldig
gemacht hat, wo sie nicht durch die Concurrenz mit dem Pro-
testantismus zu regerer Thitigkeit und zur Anspannung aller
Krafte gedrangt wurde, darauf berufen, dass eben nur die vom
Staat in seinem Interesse der Kirche gewihrte Unterstiitzung
die Erschlaffung ihrer Geistlichkeit verschuldet habe, und dass
die Kirche nur die Aufhebung des Gewissenszwanges zu beftr-
worten und die Einfahrung volliger Freiheit des Bekenntnisses
zu erwirken brauche, um, ganz und gar auf sich selbst gestellt, zu
neuer Thatigkeit zu erwachen und so den Beweis zu liefern, dass
sie als solche den Verfall des geistigen und sittlichen Lebens
und den Mechanismus der Frommigkeit nicht verschulde, viel-
mehr heilsam zu wirken vermoge, wie es ja auch in Deutsch-
land, besonders in den protestantischen Staaten und vorzugsweise
in Preussen geschehen sei.

Dicsem Gedanken liegt eine Wahrheit zu Grunde. Durch
Aufhebung des Gewissenszwanges, der auf die Dauer jedc Kirche,
zu deren Gunsten er aufrecht erbalten wird, die evangelische
so gut wie die katholische, in ihren heiligsten Interessen gefahr-
det, ware in der That auch fur die romische Bedeutendes ge-
wonnen. Aber die romisch-katholische Kirche hat kein Recht,
den Staat fur das Verderben verantwortlich zu machen, welches
aber die katholischen Volker gekommen ist. Denn sie hat es zu
allen Zeiten dem Staate zur Pflicht gemacht, ihr ausschliesslich
zu dienen, und sie hat die Zwangsmittel des Staats je nach dem
Charakter der Jahrhunderte mehr oder weniger handgreiflich
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l.mmor und tberall in Anspruch genommen. Sie hat nament-
lich in Frankreich und Spanien den Staat zu den Greueln der
Verfolgung angestachelt und auf dieso Weise sich selbst und die
Volker, aber welche sie herrschte, des Segens beraubt, den das
Dasein eincs einigermassen machtvollen Protestantismus in Mit-
ten der katholischen Volker hatte haben massen. Sic hat aus-
dracklich und formlich, trotz all’ der VYerbrechen, die sie im
Laufe der Jahrhunderte zur Aufrechterhaltung der Alleinherr-
Sffhaft auf ihr Gewissen geladen hat, niemals Busse gethan |
Vielmehr noch ncuerdings durch den Mund des Papstes :iie;
Grundsittze der Gewissensfreiheit und der Toleranz verflucht
}md verdammt. Sie will so wenig von jenem Bundniss mit den
Irdischen Gewalten lassen, dass sio vielmehr erkldrt, ihrem in-
?:::(:en Wcscr.n n.ac‘h die Zwangsmittel der katholischen Staaten
Stamx;nund dfe freie Be.wegung und Ueberzeugungsausserung der
) gehdr.lgen verhindern zu miussen. -— In der Encyklika
‘ ::SPapztes Plu‘s IX. wi.rd .die Lehre, dass die Freiheit des Gewis-
o :n p des (}ult}ls cin jedem Menschen cigenthitmliches Recht
Se;lgnra ‘ezhu aI.S. cine der ka.tho.lxschen Kirche und dem Heil der
boky, nac t.helhge ‘verdammt, Ja als Wahnwitz vernrtheilt und

ptet, die weltliche Macht habe nach der heil. Schrift das
ﬁm.t,.durch gesetzliche Strafen die Verletzer der katholischen
di‘:lli;{l;)nhzu ztichtigen un‘d Gowaltmittel anzuwenden. So ist
fruher:c ; .doppelt schu'ldlg BOWOl.ll an dem Verderben, das in
and vo: elten. durch sie ‘uber die Protestanten aller Linder
ale auchzugswelse Frankreichs ut.ld Oecsterreichs gelkommen ist,
Al]einheranh(_iir .Versumpf.ung, die gegenwartig in Folge ihrer
- irs;‘ aft m‘den .rem katholischen Landern eingetreten
eizufu}lrz ;‘ankrexch die Auflosung aller sittlichen Bande her-
Glaubensfn.hr?ht. Denn ob auch in Frankreich formell die
Witlhar (;'el l(:m zu‘Recht besteht: sie ist nach der unter Mit-
gowals gv Olfs atholischen Pobels und der katholischen Staats-
weiadyy w;(;{genen Ausrotitung der grossen protestantischen Ge-

ungslos geblichen. Der Protestantismus ist keine
6%
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Macht in Fraokreich. Volk und Regierung, Staat und Kirche
ernten dort die Fruchte der blutigen Thaten und all’ der Nichts-
witrdigkeiten, die unter Ludwig XIV. ebenso wie unter seinen
Vorgiingern und Nachfolgern gegen die Huguenotten begangen
worden sind. Gottes Mahlen mahlen langsam, aber fein.

Oder sollen wir uns in der Beurtheilung des Katholicismus
und seiner Wirkungen auf das Volksleben durch den Hinweis
darauf irre machen lassen, dass der Papst, welcher in der En-
cyklika und im Syllabus die Grundsitze der Toleranz und der
Gewissensfreibeit und die modernen Principien desStaats-und Ge-
meinschaftslebens verdammt hat, eben derselbe sei, der, indem er
durch ein tyrannisirtes Concil die Unfehlbarkeit des Nachfolgers
Petri proclamiren liess, den Beweis lieferte, dass er von der
echten katholisechen Kirche abgefallen sei?

Es ist fir uns Protestanten nicht leicht, tiber das vatica-
nische Concil und tber die am 18. Juli 1870 gefassten Beschlusse,
betreffend die Unfehlbarkeit des heiligen Vaters, ein unbefange-
nes Urtheil zu fallen. Das seltsame Zusammentreffen der fran-
zosischen Kriegserklarung gegen Deutschland mit der Procla-
mation eines Dogma’s, das als Kriegserklirung Rom’s gegen die
gesunde Vernunft ebenso wie gegen die elementarsten Wahr-
heiten des Evangeliums, gegen alle staatliche und birgerliche
Ordnung in der Welt ebenso wie gegen alle Wissenschaft und
allen Fortschritt und endlich sogar gegen einen bedeutenden
und zwar gegen den unzweifelbaft besten Theil der katholischen
Kirche selbst bezeichnet werden kann, — dieses Zusammentreffen
legt den Gedanken an einen inneren Zusammenhang nahe. Wenn
man weiter erwigt, dass das Zusammenbrechen des franzosischen
Kaiserthums auch die Sacularisirung Rom’s und den Untergang der
weltlichen Herrschaft des Papstes zur unmittelbaren Folge hatte:
so macht es den Eindruck, als ob uber gleichen Frevel gleiches
Gericht ergangen sei, und als ob eine iunere Verwandtschaft
zwischen der Unfehlbarkeitserklirung der Curie und den An-
maassungen des franzosischen Volks bestehc. Hier wie dort das
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Bestreben, im Glauben an die eigene Unfehlbarkeit die Welt zur
Anerkennung derselben zu zwingen Sollte eszufillig sein, dass die
Auflehnung wider Alles was Recht und Gerechtigkeit heisst, wi-
der Gott und die Menschheit, von der rémischen Kirche und von
dem bis dahin miuchtigsten katholischen Volke, gewissermaassen
von den Repriasentanten der katholischen Welt ausging; die
Kraft zum Widerstand aber gegen die Vergewaltigung der
Menschheit sich in dem Volke fand und in dem Staate, in wel-
chem der Protestantismus seit Jahrhunderten seine Herrschaft
getibt hatte und cin wesentlicher Faktor des Lebens geworden
war? Das deutsche Volk hat die Welt von der franzosischen
Tyrannei befreit und in Deutschland allein ist der Katholicismusder
romischen Tyrannei entgegengetreten. Damit aber Niemand auf
den Gedanken komme, als habe die deutsche Volksnatur, der
germanische Geist als solcher, so Grosses vollbracht, und als
habe nicht romisch-katholisches, sondern romanisches Wesen so
Schwores verschuldet, so hat es nicht an Thatsachen gefehlt,
die den Beweis licfern, dass Deutschland, so weit es protestan-
tenfeindlich war, nichts einzuwenden hatte gegen Frankreichs
oder Roms Usurpationen. Die Ultramontanen in Baiern h#tten
die Schwichung Preussens ruhig geduldet und dic Herstellung
des deutschen Staates nur zu gerne verhindert, und der deutsche
Episkopat hat der Welt das Schauspiel ciner Gewissenlosigkeit
ohne Gleichen und ciner Gesinnungslosigkeit gegeben, die von
dem knechtischen Gehorsam der italienischen Bischofe in gar
nichts absticht. Die Italicner und all’ ihre fanatischen Genossen
Wussten wenigstens nicht was sie thaten; die deutschen Katho-
liken, die Germanen, handelten wider bessercs Wissen und Gewis-
8en, als sie sich zur Annahme einer Irrlehre bequemten und mit An-
drohung der Exeommunication die Unterwerfung unter ein Dogma
2u erzwingen versuchten, das sic selbst auf Tod und Leben als der
Schriftlehre und der Tradition der katholischen Kirche wider-
Sprechend bekampft hatten. Wo wére cin deutscher Bischof,
mit Ausnahme Hefele's, dem die Dollinger'sche Erklirung vom
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28. Mirz 1871 nicht dic Schamrothe in die Wangen triebe?
Und wenn gar Méanner wie die deutschen Bischofe nicht mehr
zu errdthen vermochten tber das, was sie gethun, wohin wire
es dann mit dem Katholicismus gekommen? Der Beweis wire
geliefert, dass micht nur Glaube und Wissenschaft, sondern auch
Vernunft und Gewissen, kurz alle Grundlagen des geistigen und
sittlichen Lebens durch das katholische Dogma vom kirchlichen
Gehorsam untergraben werden. Denn was soll erst aus dem
diirren Holz der katholischen Massen werden, wenn das kirch-
liche Dogma solche Zerstorung schon an dem grinen Holz der
hervorragendsten Geistlichen anrichtet?

Katholiken im Geiste Dollingers freilich werden die Rich-
tigkeit der Behauptung, dass die kirchliche Lehre als solche cor-
Nicht die Lehre

der Kirche, sondern nur der ,,Universal-Episcopat,” den man in

rumpirend wirke, mit Nachdruck bestreiten.

,,blasphemischer Usurpation® jetzt aufgerichtet hat, gefahrdet das
politische und religiose, das sittliche und geistige Lieben der
Volker.
Dollinger inmitten geistig und sittlich, kirchlich und religios

Und der Gedanke des Universal-Episcopats ist nach

erschlaffter Nationen, der Romanen, erzeugt und gehegt worden;
und die Herrschaft dieser neuen Lehre wirde ,sofort auch den
Keim eines unheilvollen Siechthums in das eben erbaute neue
(deutsche) Reich pflanzen¢ Hat Dollinger Recht? In dem, was
er tber die Genesis und die voraussichtlich verderbliche Wir-
kung des Infallibilitats - Dogma’s sagt, gewiss. Aber mit der
Voraussetzung, dass dieses Dogma mit Lehre und Wesen der
romisch-katholischen Kirche nichts zu thun habe, ja mit dem
Wesen des Katholicismus im Widerspruche stehe, hat er ebenso
zweifellos Unrecht.
bertthmten Erklirung vom 28. Marz d. J., dass er auf die Er-
orterung der Frage, in welchem Verhialtniss die neue Lehre zu

Und es ist ein wesentlicher Mangel seiner

den Principien des romischen Katholicismus stehe, gar nicht ein-
geht. Was hilft es, dass er mit grosser Gelehrsamkeit die Kampfe
schildert, die um diese Lehre seit Jahrhunderten geftthrt wor-

RO——
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den sind, und den Betrug aufdeckt, mit welchem man dieselbe
einzuschmuggeln suchte? Was hilft es, dass er der Gefahren ge-
denkt, die aus der ncuen Lehre fur die Kirche erwachsen, oder
auch der Freiheit und Wiirde des bischoflichen Amtes wie
andrerseits dem Staate und der Gesellschaft drohen? Was bringt
es fur Gewinn, dass cr die veriichtliche Tyrannei aufdeckt, welche
auf dem Concil geitbt worden ist, und wenn er betont, dass der
Papst den bethorenden Einflissen des Jesuitenordens unterlegen
ist? Das sind Argumente, mit denen die romische Kirche heute
80 gut wie zu aller Zeit fertig zu werden wissen wird, Und
ebenso wird sich cin romisch geschultes Gewissen dadurch nur
wenig beunruhigt fihlen, dass Dollinger die Frage aufwirft: ,wie
ist es zu erkldren, dass erst nach 1830 Jahren die Kirche auf den
Gedanken gekommen ist, eine Lehre, welche der Papst ,,,ipsum
fundamentale principium catholicae fidei ac doctrinae‘“ nennt, zum
Glaubensartikel zu machen?¢ Diese Frage macht ja eine Reihe
anderer Fragen nothwendig, die der ,,Germane“ Dollinger ebenso
rasch zu beantworten bereit ist, wie jeder ,romanische* Katholik.
Ist es denn nicht mit der Lehre vom Episkopat und Primat,
von den Sakramenten und der Transsubstantiation, vom Fege-
feuer und Ablass ebenso bestellt, wie mit der Infallibilitit? Jene
Lehren waren ja der Kirche ebenfalls Jahrhunderte lang unbe-
kannt, Sind sje etwa nicht fundamental? Oder kann Dollinger
orwarten, dass seine Berufung auf die heilige Schrift, auf
Matth. 16, 18; Joh. 21, 17 und Luc. 22, 32. einen Romer be-
denklich machen wird? Was hat der romische Katholicismus
flicht schon mit der Schrift anzufangen gewusst? Alles das
18t 80 wenig durchschlagend und fur ein romisches Forum be-
Weisend, wia die Berufung auf den Amtscid, auf den Consensus
und die Tradition, auf die wirkliche Geschichte gegeniiber den
Fﬁrlschungen, auf die Concilien und auf die deutsch-katholische
Wissenschaft, auf Dollingers frihere Schriften und auf den Geist
des Christenthums. Mit diesen Grossen rcchnet Rom nicht und
hat es nie gerechnet. Nur Eins hatte Erfolg haben konnen:
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wenn Dollinger auf dic Principien der katholischen Lehre und
Kirche zurtickgegangen wire und den Beweis gefuhrt hatte, dass
der romische Katholicismus und insbesonderc die T.chre von der
Kirche mit dem ncuen Dogma in volligem und principicllem
Gegensatz stche. Das hat er nicht gethan.  Er hat ,,als Christ,
als Theologe, als Geschichtskundiger und Birger® gesprochen;
und wer wollte Jeugnen, dass er, wenn cr von diesen Standpunk-
ten aus sprach, so reden musste, wic er gethan hat; aber er hat
es nicht fir nothwendig gchalten, ,als Katholik* zu reden.
Warum nicht 2 Weil er es nicht vermochte. Als Katholik hitte
er sich nicht bloss mit den fraheren Coneilien und dem gegen-
wirtigen, sondern mit der Lehre von der Autoritit der Conci-
licn, mit der Lehre von der hochsten Autoritit des Lechramtes aus-
cinandersetzen missen. Dicse Lehren aber will er festhalten; nur
dic verderbliche Conscquenz derselben will er sich nicht gefal-
len lassen. Und doch kann cin Katholik gegen das vaticanische
Coneil nicht protestiren, ohne nach fruchtlosen Erorterungen
aber Freiheit oder Unfreiheit der Concile entweder zu gehor-
chen oder mit dem Katholicismus im romischen Sinne zu bre-
chen. Giebt er die Lehre von der hochsten Autoritit in der
Kirche nicht auf, so Dlleibt ihm tber kurz oder lang nichts
abrig, als sein Gewissen zu ersticken und endlich doch zu ge-
horchen. Und ist erst dicse That des Glaubensgehorsams voll-
zogen, dann nimmt auch der gewissenhafteste Katholik zu all’ den
Schrauben und Windungen seine Zuflucht, deren es bedarf, um
gich mit den schweren Bedenken, die Dollinger als Christ und
Theologe, als Geschichtskundiger und Biarger so nachdriicklich
geltend gemacht hat, auscinanderzusetzen und schliesslich wie-
der von der alleinseligmachenden Kirche und der unfehlbaren
Hicrarchie und der gottlichen Institution des Papstthums und
dem consensus patrum 80 zu reden, als wire nichts vorgefallen.

Dollinger ist heute in der Lage, in welcher Luther zu Leip-
zig war, da ihn Eck mit der Autoritit der Concile zu be-
‘wiltigen suchte. Aber es fragt sich, ob er die Mittel besitzt,
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nicht bloss in hochachtbarer Weise scine Ueberzeugung zu wah-
ren und den Fluch des unfehlbaren Papstes tiber sich ergehen
zu lasgen, sondern fortzuschreiten, nicht etwa sofort zum Prote-
stantismus wohl aber zum Bruch mit dem Katholicismus, auf
desscn Lehre und Principien gestutzt die Phpste immer wieder
die Unfehlbarkeit beanspruchten, bis es ihnen gelungen ist, die
letzten Consequenzen der romischen Lehre zu formeller An-
erkennung zu bringen. Da es fur den Bestand der Kirche auf
Erden und fur die Aufrechterhaltung ihrer Vollmachten unum-
gédnglich erforderlich war, hat Gott, so werden sie sagen, der
alten Lehre die ncue Form geben lassen und den alten Baum
mit dieser neuen und schonsten Frucht geschmiuckt. Wird Del-
linger den Beweis fihren konnen, dass die bittere Frucht des
Infallibilitatsdogma’s nicht am Baume der Kirche gewachsen und
gereift ist? Und wenn nun doch trotz Dollinger die gesammte
romische Kirche das ncue Dogma acceptirt: wo ist dann noch
die Eine, heilige, unfehlbare katholische Kirche? Wo ist dann
das unfehlbare Lehramt und der gottlich gestiftete und mit der
Gabe des Geistes geschmuckte Episcopat geblieben?

In jedem Fall ist eine ,,Blasphemie“ Bestandtheil des ro-
fnischen Bekenntnisses geworden, und dieser Eine Gifttropfen,
In die stisse Milch des Evangeliums getriaufelt, muss den Katho-
licismus fur die katholische Menschheit verderblich und das
Christenthum, das der Saucrteig der Welt scin sollte, in dieser
Form su einer Quelle des Irrthums und der Lige, geistigen To-
des und sittlicher Paulniss machen; selbstverstdndlich in dem
Maasse, als das neue Dogma wirklich geglaubt und praktisch
verwerthet wird, und der souverine Papst in der Richtung der
Encyklika vom J. 1864, des Syllabus und der letaten Concil-
beschlasse den Glaubensgehorsam zu erzwingen vermag.

Ftir uns Protestanten ist die Sache klar. Die romisch-
katholische Kirche hat im Coneil von 1870 ihr eigentliches We-
Se!.l enthnllt. In unseren Augen ist die Constitutio dogmatica
Prima de ecclesia Christi, wie sie in der vierten Session des
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Concils festgestellt worden ist, in allen ihren vier Capiteln
nichts Anderes als die formelle Erklirung der Kirche, dass
der Curialismus ihrem Wesen mehr entspreche als der Episco-
palismus, der kirchliche Absolutismus mehr als die bisherige
Form der Verfassung. Principiell hat sich in unseren Augen
nichts geandert, wie sich denn auch vorlaufig praktisch bei der
grossen Schmiegsamlkeit der romischen Curie wenig #ndern wird.
In der Formulirung des neuen Dogma’s und in der Annahme
desselben von Sciten des Concils vollendet sich nach unserer
Auffassung theoretisch und praktisch die Idee der Hierarchie,
wie sie den wesentlichsten Bestandheil des romischen Lehrsy-
stems bildet.

Dollinger muss zugeben, dass diese Entwickelung moglich
war; wir behaupten, dass sie nicht ausbleiben konnte. Und dass
es zu dieser consequenten Fortbildung des hierarchischen Ge-
dankens gekommen ist, das eben ist die Bedeutung dicses Con-
cils. Denn nun, nachdem ,das Tribunal Gottes und des Pap-
stes ein und dasselbe” geworden ist, wird die katholische Chri-
stentheit begreifen, warum wir Protestanten die Lehre verwor-
fen haben, die bisher in der Kirche zu Recht bestand, dass
,,das Tribunal Gottes und der Kirche ein und dasselbe sei.”“ Aus
dieser Lehre musste jene hervorwachsen. Und wenn Dollinger
sagt, dass schon das Bestreben, die neue Lehre aufzurichten
,JEuropa Strome von Blut gekostet, ganze Lander verwirrt und
heruntergebracht, den schonen organischen Bau der 4lteren
Kirche zerruittet und die argsten Missbriuche in der Kirche er-
zeugt, gendhrt und festgehalten hat“: so sagen wir, das jenes
Bestreben und all’ das Unheil, das es angerichtet hat, aus der
Natur und dem Wesen der romischen Kirche selbst, aus ihrer
Lehre und ihrer Verfassung nothwendig folgt.

For die Richtigkeit unserer Auffassung haben wir gewal-
tige Zeugen: Niemand Anderes, als den unfehlbaren Papst selbst
und ein okumenisches Concil. Die hochsten Autorititen der
Kirche wissen es nicht anders, als dass die romische Kirche
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sich selbst treu geblieben ist, als sie das neue Evangelium ver-
kundete. So sagen auch wir, indem wir zugleich mit Dollinger
behaupten, dass der heutige Katholicismus mit dem der froheren
Jahrhunderte in Widerspruch getreten ist. Diesen Widerspruch
aber hat die Kirche nie gescheut, wenn es darauf ankam, die
Lehre und dic Verfassung in specifisch romischem Sinne wei-
ter auszubauen. Sie filschte hinterher die Geschichte, mit der
sie in Widerspruch trat, oder erfand eine neue, wenn sie dessen be-
durfte. So wird sie es auch jetzt machen, immer sich selbst treu.

Und wenn wir bereit sind, Dollinger einen besseren Katho-
liken zu nennen, als den Papst mit all’ seinen Cardinilen und
Bischofen, so hat das nur darin seinen Grund, dass in der
rémischen Kirche fort und fort zwei Stromungen mit einander
ringen, die katholisch-christliche und die rémische, und dass
diese in sehr verschiedenem Verhsltniss sich untereinander mi-
schen; Dollinger ist eben mehr katholisch als romisch. — Ent-
setzlich genug aber ist es fir die Kirche und verhangnissvoll
for die katholischen Volker, dass die romischen Wasser, die
schon im Tridentinum die Oberhand gewonnen hatten, die letz-
ten Damme durchbrochen haben, und nunmehr in alle Brunnen,
8us denen noch bier und dort der reine Quell evangelischer Er-
kenntniss und heiliger Gesinnung zu sprudeln vermochte, ein-
“udringen drohen. Wenn nicht durch die Gegenwirkung des
Evangeliums oder durch den ktthnen Protest Dollingers eine
Reformbewegung anhebt, so werden die katholischen Volker und
Staaten unter Fahrung des jesuitischen Papstes oder auch in
Wildem Hass gegen ihn und seine Priester, in jedem Fall
f)hne gesunde kirchliche Pflege und im besten Falle nur
1n_tellectuell gebildet und dem Einflusse irrefahrender Doc-
trinen politischer wie socialistischer Agitatoren Preis gegeben,
Zu einer gesunden und sittlichen Entwickelung sich nicht mehr
erheben konnen. In ihrer Mitte werden Erscheinungen zu Tage
treten, wie wir sie heutzutage in Frankreich wahrnehmen, das
durch die Pestbeulen an seinem Leibe zu Grunde zu gehen
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droht. Und in Frankreich stand es in kirchlicher Beziehung
zu aller Zeit immer noch unvergleichlich viel besser, als mit
Italien und Spanien. Die gallicanischen Freiheiten, das Dasein
protestantischer Gemeinschaften und die grossere Macht des
Staates und endlich die politische Freiheit, das Alles hat dort
dem specifisch romischen Wesen auch in den schlimmsten Zei-
ten Widerstand geleistet und dem Christlich-Katholischen im-
mer noch zur Wirksamkeit verholfen. Wenn trotzdem auch
dort, des Katholicismus wegen, das Christenthum so wenig in
die Massen gedrungen ist und die Corruption so Ucberhand ge-
nommen hat: was will es far cin Ende nehmen in den eigent-
lichen Dom#nen der romischen Kirche? Und in welche Lage
wird die katholische Kirche Deutschlands gebracht, nachdem
das Mittel gefunden ist, jeden heilsamen Einfluss des Proste-
stantismus abzuschneiden und jede Opposition gegen romische
Irrlehre und Tyranpei im Namen der katholischen Wahrheit
und Freiheit im Keime zu ersticken?

An Alle, die aberhaupt noch das Christenthum und seinen
heilsamen Einfluss auf das geistige und sittliche Leben der Na-
tionen aufrecht erhalten wollen, und nicht lediglich das Inter-
esse der Hierarchie als solcher im Auge haben, tritt die Frage
heran, ob es nicht an der Zeit sei, mit Rom definitiv zu bre-
chen, um entweder die katholische Kirche des Alterthums wie-
der herzustellen oder sich an die evangelische Kirche anzu-
schliessen. Je energischer Rom seine Anspriche betreibt, desto
nither rickt die Krisis.

In diesem Zusammenhange registriren wir den Beschluss
des dkumenischen Concils vom 18, Juli d. J. 1870 als eins der
bedeutsamsten Zeichen der Zeit.

Das ,gottlich geoffenbarte Dogma* lautet: ,,weun der r0-
mische Oberpriester ex cathedra redet, und in der Austibung
seines Hirten- und Lehr-Amtes tber alle Christen kraft seiner
hochsten apostolischen Autoritdt eine Lehrentscheidung trifft,
die, beziehe sie sich auf den Glauben oder das Leben, von der
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gesammten Kirche festgehalten werden soll, so ist er vermoge
des dem heil. Petrus zugesagten gottlichen Beistandes mit der-
Jenigen Unfehlbarkeit ausgestattet, die, nach dem Willen des
Erlosers, der Kirche ftr die Entscheidungen tber Glauben und
Leben verliehen ist, so dass derartige Entscheidungen des ro-
mischen Pontifex an und fur sich, nicht aber nur in sofern die
Kirche ihnen beistimmt, unabinderlich gelten Wer sich an-
mansst, dieser unserer (pipstlichen) Entscheidung zu widerspre-
chen, was Gott verhiite, der sei verflucht“. — Der Umfang der
pépstlichen Vollmachten aber wird im dritten Capitel festge-
stellt, wo es heisst: ,verflucht sei, wer da lehrt, dass der ro-
mische Pontifex nur das Amt der Aufsicht und Leitung, nicht
aber die volle und hochste Macht der Jurisdiction tber die
ganze Kirche in Sachen des Glaubens und Lebens, und ebenso
in Angelegenheiten der Disciplin und der Kirchenregierung in
der gesammten Kirche habe.«

Der Papst, der nach dem Universalepiscopat seine Hand
ausgestreckt, das Concil, welches dieses Dogma sanctionirt, und
dic katholische Christenheit, welche ¢s acceptirt hat — sie alle
haben sich und der Kirche das Urtheil gesprochen. Sie haben als
»gottlich geoffenbartes Dogma“ eine Lehre proclamirt und accep-
tirt, welche nach dem Zeugniss der ernstesten und entschieden-
sten Katholiken Geistestyrannei und Geistesknechtschaft zum
obersten Geesetz der katholischen Christenheit macht.

Ein protestantischer Geist und ein protestantisches Gewis-
sen fohlt sich immer wieder zu der Frage gedringt: wie ist 80
etwas moglich gewesen? Und die einzige Antwort, die sich dar-
auf geben lasst, ist die: so weit muss es kommen, wo die Ge-
?GChtigkeit und Seligkeit des Menschen nicht vom Glauben an Gott
In Christo, sondern von der Zugchorigkeit zur sichtbaren Kirche
oder, was dasselbe ist, von dem Sakramentsempfange aus Pricster-
band und vom Gehorsam gegen die Priesterschaft in Lehre und
Leben abhéngig gemacht wird. Wo das geschieht, da muss die
Vel‘&usserlichung des Christenthums, die Unterdruckung des gei-
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stigen und die Verflachung des sittlichen Lebens, der Mecha-
nismus der Frommigkeit, der grobere oder feinere Jesuitismus
und endlich die geistige Tyrannei auf dem Fusse folgen. Und
diese Folgen lassen sich ttberall nachweisen, in hoherem oder
geringerem Grade, wo nicht durch Gegenwirkung des Prote-
stantismus und durch die vom Staatc gewihrte Gewissensfrei-
heit, fir die Geistlichkeit die Nothigung eintritt, mit der Aeus-
serlichkeit romischen Wesens zu brechen, auf Geltendmachung
der widersinnigen und widerchristlichen Anspriiche des Papstes
und der Kirche zu verzichten, und zum Zwecke erfolgreicher
Wirksamkeit im Interesse der Kirche zu dem Schatze evange-
lischer Wahrheit ihre Zuflucht zu nehmen, der in der altka-
tholischen Kirche tiberwog und auch heute noch unter all’ dem
Schutt und Staub verborgen liegt, der sich im Laufe der Zeit
in der romischen Kirche abgelagert hat. Wo nur immer die
katholische Geistlichkeit in der Predigt und Seelsorge, in Lei-
tung der Schule und Pflege der Wissenschaft zur Forderung
religiosen, sittlichen und geistigen Lebens Hand anlegte und
wirklich Segensreiches leistete, da handelte sie immer so, als
mache doch im letzten Grunde nicht die Zugehorigkeit zur
Kirche und der Gehorsam gegen die Kirche und ebenso wenig
der Empfang der Sakramente, sondern der Glaube gerecht; und
andererseits so, als sei mit dem Glauben, der in der Liebe wirk-
sam ist, das Hochste erreicht und Alles Andere dem gegentiber
unbedeutend. Damit ist {freilich noch nicht anerkannt, dass
Kirche und Priesterschaft, Sakrament und Wort nur dazu da
sind, um den lebendigen Glauben an die Gnade Gottes in
Christo zu wirken, oder dass Alles in der Kirche so beschaffen
und geartet sein muss, wie es erforderlich ist, diesen Glauben
zu erzeugen, zu erhalten, zu fordern und zu einer Quelle ncuen
und heiligen Lebens im Geist und in der Wahrheit zu machen;
aber es ist dennoch Grosses erreicht.

Mag dann immerhin der Streit dartber fortdauern, auf wel-
chem Wege und mit welchen Mitteln der Glaube erzeugt werden
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kann, welcher Berge versetzen, die grosse Umwandlung des Sin-
ders in einen Gerechten vollbringen, Befreiung von der Schuld
von den Ketten der Lust und von der Macht des Todes bewir-’
ken und ein Reich Gottes, kann oder eine Menschheit in’s Dasein
Zu. rufen vermag, die in geistlichen und irdischen Dingen, in
gelstiger und sittlicher Beziehung, in Wissenschaft und Kunst
ln Haus und Schule, in Krieg und Frieden, in Handel und,
Gewerbe, in guten und in bosen Tagen, in Gesinnung, Wort
und That sich als solche bewihrt, die durch den Geist Gottes
regiert wird: das Ziel, auf welches die Menschheit hinzusteuern
hat, ist erkannt, die Aufgabe richtig formulirt, der Gesichtspunkt
au‘s dem alle Lehren und Institutionen, die es mit menschlichen’
Dingen zu thun haben, beurtheilt werden missen, richtig fest-
gestellt. Man weiss eben doch, dass es zur Losung der Aufgabe,
W?lche dem Menschen gestellt ist, einer Umwandlung bedarf an
S.elner Gesinnung und an seinem Willen, und dass diese nur dort
sich vollzieht, wo der rechte Glaube sich der Seele bem#chtigt.

Dass damit in den Ideenkreis des Protestantismus ein-
gelenkt ist, leuchtet ein. Aber was hat es denn damit far
Gefahr? Wer einmal die Wiedergeburt der Menschheit als
hochsten Zweck des Christenthums erkannt hat, und wem
€8 feststeht, dass dic Hierarchie oder sonst welche kirchliche
I'Ds.titution nicht um ihrer selbst willen da sei, und dass in re-
ligisser und sittlicher Hinsicht nichts Werth haben kann, als
Dur der die Neugeburt wirkende und das neue Leben sichernde
Glaube und was dazu dient, ihn in’s Leben zu rufen und zu erhal-
ten: der ist, er mag Protestant oder Katholik, Reformirter oder
Lutheraner heissen, ein Christ, von dem die Welt in dem Maasse
Dur segensreiche Einfltsse zu erwarten hat, als er sein Ziel nicht
al‘lﬁ den Augen verliert und in religioser und sittlicher Beziehung
chhts sucht, als nur dieses Ziel und die Mittel, die zu demselben
meﬂhren. Dass dabei noch mannigfach geirrt werden kann,
'8t gewiss. Aber der Irrthum heftet sich doch nur an die Frage
flach den Mitteln und Wegen, auf denen wahrer und lebendiger
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Glaube erzeugt und erhalten wird; und ein Streit um Mittel
und Wege muss, steht das Ziel nur fest, doch endlich zum Ein-
verstindniss fohren. Das ist der Grund, warum alle evangeli-
schen Christen und alle Denominationen der so vielfach zer-
splitterten und wegen ihrer Zersplitterung so thorichter Weise
verspotteten protestantischen Christenheit sich trotz schneidender
'Gegensat-ze in ihrer Mitte doch untereinander Eins wissen und
sich durch eine weite Kluft von den hierarchischen Kirchen
einerseits und von den freiprotestantischen oder antievangeli-
schen Richtungen andererseits geschieden sehen. Denn diese
beiden Gruppen machen etwas Anderes als den Glauben zur
Quelle der Gerechtigkeit und zur Bedingung der Seligkeit: die
hierarchischen Kirchen, sofern sie die Umwandlung des natar-
lichen Menschen nicht vom Glauben allein, sondern von der
Zugehorigkeit zu einer bestimmten Gemeinschaft und von den
Manipulationen einer bestimmten Priesterschaft abhangig sein
lassen; die freiprotestantischen oder rationalistischen Richtungen,
gofern sie eine Umwandlung des nattrlichen Menschen, eine
Wiedergeburt am Geist und Willen, aberhaupt nicht fur nothig
erachten, auch nicht den Glauben und die durch ihn begriindete
personliche Gemeinschaft zwischen Gott und Mensch, vielmehr
das Wissen von Gott und das Wissen tiberhaupt als letates Ziel
und als Quelle aller Gerechtigkeit und Seligkeit anerknant wis-
gen wollen. Aus diesem Einen, dass die hierarchischen Kirchen
nicht den Glauben sondern die Priesterschaft, die Freidenker
nicht den Glauben sondern den wissenden Menschengeist fur
die befreiende und Gerechtigkeit wirkende Macht erklaren, folgt
mit innerer Nothwendigkeit der schroffe Gegensatz, in den diese
Richtungen, eine jede in ihrer Art, auch im praktischen Verhal-
ten, zur protestantischen Kirche und zu denen treten, die Alles
vom Glauben, von seincr Wahrheit, Kraft und Lebendigkeit
erwarten. - Wer Gottes Geist an die Priesterschaft gebunden sein
lasst und den Glauben zwar fir nothig, aber ohne Priester-
gehaft far nichtig erklart, und wiederum wer Gottes Geist schon
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ttberlassen sie das befreite Volk sich seclbst und Alles verwil-
dert. Den Hicrarchen ist die Selbstindigleit, Kraft und Frei-
heit des politischen und geistigen Lebens ein Dorn im Auge
und von einem Recht des Gewissens und der Ueberzeugung
wollen sie nichts wissen. Den Freidenkern sind Ordnungen
und Institutionen, dic ihr Recht nicht von dem Willen der Ein-
zelnen und von der freien Zustimmung der Wissenden herlei-
ten, sondern auf Grund ewiger und unabinderlicher Normen
Anerkennung und Gehorsam fordern, unertriglich; und sie wol-
len es nicht dulden, dass man es dem Menschen irgendwic zur
Pflicht macht, dem geschichtlich Gewordenen, dem allgemein
Anerkannten, dem in’s Gewissen Geschrichenen nnd als Offen-
barung Verkiindeten mit Pietat und Ehrfurcht zu begegnen und
um Gottes willen Gehorsam zu leisten. Ein Recht des Gewis-
sens neben dem des Wissens erkennen sic cbensowenig an wie
ein Recht des Glaubens.

Ganz anders in jeder Beziehung der cchte Protestan-
tismus, der das Heil vom Glauben an Gott in Christo er-
wartet, fir den Einzelnen so gut, wie fur die Volker. Wer,
wie dieser Protestantismus kein hoheres Ziel kennt, als leben-
digen, den ganzen Menschen umwandelnden, in der Liebe und
in allem guten Werk sich bethatigenden Glauben an Gott, der
in Christo Sinde vergiebt und gerecht macht; wer das sucht,
was solchen Glauben zu wecken und zu erhalten dienlich ist,
und nur das bekampft, was ihn zu untergraben droht, der wird in
Verfolgung der eigenen Interessen immer zugleich die der Kirche,
des Volkes, des Staates, der Gesellschaft und jedes einzelnen
Menschen fordern. Er wird alle gottgesetzien Ordnungen und
Autoritaten stiitzen und festigen und doch darauf bedacht sein,
die Freiheit zu wahren. Er wird dic Rechte der Kirche eifer-
stichtig vertheidigen und dabei die des Staates und des Einzel-
pen nicht schidigen. Er wird die Schule pflegen, die Wissen-
schaft fordern und sich des Fortschritts auf allen Gebieten
freuen, und doch nicht vom Wissen allein schon oder von dem
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Fortschritt der Cultur und Civilisation das Heil der Welt er-
warten, sondern je hoher die Bildung steigt und je reicher das
Leben sxch.cnthlltct, mit um so grosserem Ernst auf Erhaltune
der Frommigkeit und Kriftigung derjenigen Gesinnune hinarbei‘i
ten, die allein auf dic Dauer dic geistige und sittliche ';ilchti keit
q‘cr V(?]kcr und damit dic Wohlfahrt der Staaten sicher s%celll
Er wird sich auf diesc Weise als das Salz der Erd .
das Licht der Welt erweisen. o nd b

So Grosses nchmen' wir fur den Protestantismus in An
spruch, der mit dem weltitberwindenden christlichen Glaub -
Ernst macht. Und es lahmt unsere Zuversicht nicht dassa'u -
uns aul’ mancherlei grosse und grobe Vergehungen l’md vor.
zeihlichie Unterlussungcu hinweist, denen wir t:auf prote:;‘rrxili‘-
si:hcm Gebict so gut wie auf romisch-katholischem begegnen
Iu.s macht uns nicht irre, dass die Freidenker am ¢l .
bigen Protestantismus mnoch bedenkliche Reste hierarchisghu-
Wescns beklagen, und  die Hierarchen in seinen Grund!l ;1 o
die Ausitze des Freidenkerthums wittern; dass die E foren
seinen Starrsiun und scin zihes Beharren l’)eim Alten di(:s;Jeren
teren scine Bchmicgsamkeit und Nachgiebigkeit (regen’ alle l\;tz'-
.nungen des Tages rigen. Und die hohnische ;‘rave‘ welchel-
18t in der bunten Menge protestantischer Kirchen lbm;i Sektees
Parteicn und Richtungen der echte und rechte Protestanti n‘;
macht uns nicht wankend. B

Es gentigt dic Erkldrung, dass der rechte und echte Pro-
ltfasltantlsmus kein andcrer sei, als der, welcher Leben und Se
igkeit des Kinzelnen-und al sligio ittli isti -
deihen der ‘Volker ubh&ndiglefn:;‘ill:lose, S(l?::hdle. e
Christo, dem Gckreuziwtenbund Auf o 'an ot In
oy o i die}‘ - u.erstandenen, und diesem Glau-
Im Centrum seines \Vesle;z]s iilmgzt’ . namrhc}le'n —
o esens, rzen und am Willen umzu-
o eln, so dass er fahig wird, als Glied der Kirche alle Auf-
e :;1 2 IOSejxn, die der Menschheit gestellt sind. Fg genugt,

wir, sein Wesen also zu bestimmen. Denn von dieser
7*
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Grundlage aus muss es gelingen, dic Gegensiitze, die innerhalb
der Grenzen dicses Bekenntnisses noch heftig genug sich be-
fehden, zu uberwinden. Diese Gegensitze sind innerc Fragen
des Protestantismus, um die sich, so zu sagen, kein Auswirti-
ger zu kiimmern hat.

Mit diesem Bekenntniss scheidet sich aber auch der Pro-
testantismus —- (denn von den einzelnen Protestanten reden wir
nicht; in ihnen sind alle Ueborgange und Mischungen vertre-
ten) — trotz aller Anklagen und Beschuldigungen von rechts
und ‘von links, zur Gentige und in ganz untriiglicher Weise von
allem hierarchischen Wesen auf der eincn und allem freidenke-
rischen auf der anderen Secite; und mittelst chen diescs Beleennt-
nisses sieht er sich in Stand gesetzt, das Berechtigte in den
Bestrebungen sciner Gegner anzucrkennen und ihre Leistungen
unbefangen zu prifen und in seinem Sinne zu verwerthen.

Dieser Protestantismus endlich kann ¢s sich rubig gefal-
len lassen, dass ihm Vergehungen aufgebiirdet und Unterlassun-
gen vorgehalten werden, die er selbst an scinen Gegnern zur
Rechten und zur Linken zu riigen gewohnt ist. Denn cr macht
keinen Anspruch auf ein mit der Gabe der Unfehlbarkeit aus-
geristetes Liehramt, noch auch weiss er von ciner nnfehlbaren
Gemeine. Er am wenigsten stellt es in Abrede, dass die Pro-
testanten den Principien der protestantischen lichre nur zu oft
untreu geworden und ebenso oft unfihig gewesen sind, fiir Liehre
und Leben die Schitze zu heben, die in der Kinen Wahrheit
verborgen liegen, dass der Stinder durch den Gluuben allein ge-
recht wird.

Es ist ohne Weiteres zuzugeben, dass der Grundsatz der
Gewissensfreiheit und der Toleranz nicht von dem gliubigen
Protestantismus. zur Anerkennung im Bewusstscin der Mensch-
heit gebracht und zur Norm und Richtschuur fur die Rege-
lung der Verhaltnisse in Staat und Kirche erhoben wor.den
ist. Die dem kirchlichen Bekenntniss feindlichen und seiner

Herrschaft entgegentretenden Richtungen sind es gewesen, die
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der Welt das Gut der Glaubensfreiheit err ungen und die Kir-
chen genothige haben, im Intercsse der Toleranz Coneessionen
2t miachen.  Nur sclten sind es Vertreter der Kirche und durch
Kraft. und Gesundheit des Glaubens hervorragende Christen ge-
wesen, die kriftig Hand angelegt haben, wenn es galt, poli-
tische Rechte und biirgerliche Freiheiten zn erringen oder Git-
ter zu erliimpfen, deren Besitz und Gebrauch heutzuge Jeder-
mann, er sei Christ oder nicht, als sclbstverstindlich betrachtet,
Der Kirche gebuhrt nicht das Verdienst, dass die Freiheit des
Gedankens im Princip tiberall ancerkannt ist und die Censur
nur noch als Nothbehelf hier oder dort kiimmerlich ihr Dasein

fristet.  Die gliubigen Protestanten haben kein Reeht, dic Be-

" freiung der Menschheit von der Tortur und den Greueln der

alten Justiz als ihe Werk in Anspruch zu nehmen. Und die,
welehe die Welt vom Hexen-Wahn und von der Verrticktheit
des Hexen-Processes befreiten, zéhlten nicht zu den Gliubigen,

Auf die Entschuldigung, dass es nicht scines Amtes go-
wesen, mit Wort und That in dje Sphire der Politik und des
biirgerlichen Lebens oder der Rechtspflege einzugreifen, muss der
glanbige Protestant verzichten. Er weiss, dass der Glaube als
Sauerteig alle Verhaltnisse. durchdringen soll. Und er kann es
nicht leugnen, dass in den Gebieten, dic wir namhaft gemacht
haben, dic glaubigen Protestanten nur zu oft mit grosser Ent-
schiedenheit und mit dem ganzen Gewicht ihrer Stimme sich
gegen die ncuen ldeen und gegen dic Reform ausgesprochen
und das zdhe Festhalten am Alten befarwortet haben. Ebenso
darf ein ehrlicher Mann es nicht in Abredo stellen, dass die
Vertrcter des evangelischen Glaubens sich vielfach nicht for-
dernd, sondern abwehrend zum Fortschritt der Wissenschaft
verhalten und dic Freiheit der Forschung zu hemmen gesucht
haben.  Wir erinnern an dic Stellung, welehe die Glaubigen
zum Kopernikanischen System einnalimen und an den Wider-
willen und die Entriistung, mit der man sich in den bezeich-
neten Kreisen, z. B. gegen die Kritik des ncutestamentlichen
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Textes zu den Zeiten Bengels und Wettstein's auflehnte.  Und
wenn die Schule in den protestantischen Territorien einen so
bedeutenden Aufschwung genommen hat, so fragt es sich im-
mer noch, ob die Gliubigen das Hauptverdienst dabei haben.

Selbst dic theologische Wissenschaft hat die bedeutenden
Fortschritte, die sie in allen Disciplinen durch Erweiterung des
gelehrten Materials, insbesondere aber in methodischer und wis-
senschaftlich zureichender Benutzung und Verarbeitung dessel-
ben gemacht hat, der Mitarbeit und zum Theil dem Impulse
der Richtungen zu danken, dic mit dem (auben im Sinne der
Kirche gebrochen hatten. Nicht wenige der wichtigsten Ent-
deckungen auf dem Gebicte der Bibelkritik und Kirchenge-
gchichte kommen auf Rechnung derer, dic nach Argumenten
suchten, um den Glauben zu erschittern, und an dic Erfor-
schung der Schrift und der Geschichte ohne die Voraussetzun-
gen des Glaubens herantraten. Und ist e¢s nicht wenigstens
noch fraglich, in wie weit Schleiermacher, dem ein so grosser
Antheil an der Wicderbelebung der Kirche und an den Fort-
schritten der theologischen Wissenschaft zufillt, personlich von
dem specifisch Christlichen durchdrungen war.

Aus den Kreisen der Glaybigen endlich sind die hochsten
Leistungen der deutschen Litteratur nicht hervorgegangen, viel-
mehr haben sich die grossen Geister der Nation, ein Lessing
so gut, wie Schiller und Gocthe zum Glauben der evangelischen
Kirche ablehnend verhalten. Kant und Fichte haben gewaltig
und heilsam auf das geistige und sittliche Leben der Nation
eingewirkt und wesentlich in dic Entwickclung Preussens einge-
griffen. Und doch ist man nicht berechtigt, sic in irgend ciner
Weise zu denen zu zihlen, die den Glauben im Sinne der Kirche
vertraten.

Ebenso steht os fest, dass der grosse Aufschwung der mo-
dernen Wissenschaften, namentlich der Naturwissenschaften, sich
neuerdings zumecist durch dic Arbeit derjenigen Kreise vollzo-
gen hat, dic vom Glauben in keiner Form etwas wissen wollten.
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Und doch ist der Menschheit aus dicser Arbeit unermesslicher
Segen und die grossartigste Forderung nicht bloss des materiel-
len Woblstandes, sondern auch des geistigen Liebens erwachsen.
Der Fortschritt der Cultur, die Zunahme menschlichen Wis-
gens und Konnens ist in den letzten Decennicn grosscr gewe-
sen als irgend sonst und namentlich grosser, als in den Zeiten,
da noch der Glaube ein Gemeingut aller Gebildeten war. Und
wer wollte es leugnen, dass der Fortschritt zuin Theil dureh
das Schwinden des Glaubens bedingt gewesen ist?

Gceben wir aber so viel zu, so kann c¢s uns vollends nicht
in den Sinn kommen, in Abrede zu stellen, dass auch auf ka-
tholischem Boden und von den Volkern, die unter der Herrschaft
der Hierarchic standen, Vieles in allen Gebieten des Lebens
und der Lehre, des Staates und der Kirche, der Kunst und Wis-
senschaft geleistet worden ist, was wir auf protestantischem Bo-
den vergeblich suchen.

Was folgt aber daraus, dass die Protestanten Vieles unter-

lassen haben, was ihre Gegner in allen Lagern zur Forderung
des geistigen und sittlichen Wohls der Menschheit gethan und
wodurch sie zum Fortschritt der Geschichte wesentlich beige-
tragen haben? Ist deshalb der Protestantismus als solcher ge-
‘richtet? Ist ctwa durch dic Geschichte dargethan, dass der
Glaube imn evangclischen Sinne in den engen Winkel des reli-
giosen Bedirfnisses weniger Seelen und vereinzelter Gruppen
un Volke gestellt werden misse, oder dass cr den Anspruch,
Liebensprincip far die Welt in jeglicher Beziehung zu sein, nicht
mehr erheben diirfe?

Nichts von dem Allen crgiebt sich aus unseren Zugestiand-
nissen, oder aus den oft genug gruppirten und zur Verhohnung
des Glaubens zusammengestellten Thatsachen der Geschichte.

Die Versiumnisse und Vergchungen der Protestanten be-
rechtigen nicht zum Urtheil aber den Protestantismus; und was
man den Gliubigen zur Last legen darf, kommt nicht auf Rech-
nung des Glaubens. Das dem Protestantismus und dem christ-
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lichen Glauben innewohnende Vermogen kann nicht nuch der
beschriinkten Leistungsfihigkeit, dem kurzsichtigen Blick oder
dem blinden Eifer der jeweiligen Bekenner bemessen werden.
Der protestantische oder christliche Glaube st in seiner Wirk-
samkeit nicht ausschliesslich auf dic Hiiltsleistungen derer an-
gewiesen, die ihm personlich anhangen.  Er eutfaltot den Reich-
thum seines Inhalts auch durch Vermittelung derver, die ihn ver-
werfen, und macht dic, welehe seiner spotten, zu Vollstreckern
geiner Gedanken. Sie arbeiten, ohne dass sic ¢s wissen, gerade
durch ihre Feindschaft in seinem Dienst. Sogar dic Enghcrzigkeit
seiner Bekenuner weiss er zu benutzen n; durch dic Weitherzigkeit
Anderer ldsst cr sich nicht aus scinen Bahnen berausdriangen,
Der GQlSt des Evangeliums, welcher der Greist Gottes ist,
macht ja tberhaupt nicht bloss einzelne Menschen zu Gliaubi-
gen, sondern baut, wo er Glauben wirkt, immer zugleich die
Kirche. Diese aber, dic mehr ist als dic Summe gliaubiger Per-
sonen, kann als Gemeinschaft des Glaubens ohne bestimmte,
ihrem Wesen entsprechende Liehren, Liebensansehauungen, In-
stitutionen, Ordnungen, Sitten und Lcbensformen nicht bestehen.
Der Geist Gottes nimmt in der Kirche irdische Gestalt an; und das
Dasein diescr neuen Erscheinung giebt tiberall zu neunen Gedan-
kenbildungen und Bestrcbungen Anlass.  Vom Geiste des Evan-
geliums ergriffen und von dem in der Kirche herrschenden Le-
ben erfasst, nchmen die jeweiligen Personen immer nur Bruch-
theile der Wahrheit in sich auf, so dass hier Einer den Glau-
ben lediglich als Quelle personlichen Fricdens nnd personlicher
Wiedergeburt i)reist, wihrend c¢in Anderer in ihm den Reich-
thum christlicher Lehre begrandet findet, und ein dritter
von ihm die Impulse zu grossartiger, auf alle Noth wund
Drangsal der Menschheit gerichteter, Licbesthitigkeit em-
pfingt. Wieder cin Anderer entnimmt dem Glauben die Gl-rund-l
sdtze, nach denen die Gemeinde der Glaubigen sich zn ordnen
und zu verfassen habe. Noch Einer entdeckt im Glauben den
Schlussel zur Losung aller Rithsel der Welt und ihrer Ge-
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schichte, und fithlt sich durch ihm gedringt, die Schitze der
Weisheit und der Erkenntniss zu heben, die in ithm ver borgen
liegen.  Noch Kiner vernimmi von dem Allen so gut wie nichts,
aber seinem Geiste enthillt sich vielleie ht dic Fille politischer
Gedanken, dic in der Loehre vom Glauben enthalten sind, und
er erkennt, welchen Halt diese Lehre dem staatlichen und ge-
sellschaftlichen Leben bietet oder in wic weit und in welehem
Sinn sic Reform des Bestchenden fordert.  Wieder Einer hort
aus dem Wort vom Glauben nichts heraus als den Gedankoen
der Freiheit, oder begeistert sich far cine Lchre, dic so hohen
und entscheidenden Werth der Ueberzeugung beimisst. Iy Na-
men des Evangcelinms verkundes or die Freiheit der Forschung,
und fortgerissen durch die neuen Tdeen widmet er secin Leben
dem Suchen nach Wahrheit und rastlosem Ringen nuch person-
licher Gewissheit aaf allen Gebieten der Erkenntniss und des
Lebens. Ueberall neues Leben und Stroben Iin Jagen aber nach
dem vielleicht einscitic und falsch anfgefassten Ziel, nach Ge-
rechtigkeit und Seligkeit, nach reiner Lehre oder hetligem Lic-
ben, nach Forderung der Kirche oder des Stants und der Ge-
sellschaft, nach Wahrheit oder Freiheit leisten sie, ein Jeder in
seiner Art, Grosses und Gcwaltigos, reissen die Welt mit sich
fort und croftnen ihr neue Bahnen Und wenn sie auch selbst
am rechten Glauben Schiffbruch leiden und Andere in gleiches
Verderben hincinzichn, fordern sic doch die Entwickelung des
Reiches Gottes, das Wachsthuin des Baumes, der aus demn Senf-
korn des Glaubens hervorgehen muss, und in dessen Schatten die
Volker der Erde wohnen sollen.  Was dic Menschen verderben,
das igt ihr Werk; was sie Dauerndes und Ewiges schaffen, das
I8t cine Fracht des Evangclinms.  Thre Einseitigkeiten, Irrthi-
mer und Gebrechen konuen fir ihr personliches Schicksal und
fir ihre Seelen- -Scligkeit verhingnissvoll sein: das evangelische
Christenthum kann nur zeitweilig und hier oder dort in seinem
Wachsthum gcehindert werden.  Schliesslich hat doch Goites
Reich den Gewinn von der Arbeit Aller, indem es ihre Leistun-
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,
gen, nachdem es sic gesichtet und von allen Schlacken gerei-
nigt hat, als Erwerb fiir sich, als scin Eigenthum und als Frucht
seines Daseins in der Welt in Anspruch nimmt\v.

Freilich wird sich tber die Frage, welche von den itberall
innerhalb der christlichen Menschheit auftauchenden Ideen und
Bestrebungen dem Wesen des Protestantismus oder Kvange-
liums entsprechen, oft genug Streit erheben; und all’ der Zwie-
spalt im protestantischen Lager entsteht daraus, dass der Eine
diess und der Andere Entgegengesctates als echt christlich oder
evangelisch oder kirchlich anerkannt wissen will.  Aber gerade
durch das Ringen der Gegensitze kommt die Wahrheit besser
an den Tag, als durch Eutscheidungen eines vorgeblich unfehl-
baren Lehramts. Mit der Zeit wird Alles, was aus demn Geist
veboren ist und zum Wesen und Bestande des Gottes-Reiches
;ehm‘t, mag es von gliubigen oder ungldubigen, katholischen
oder protestantischen, kirchlichen oder unkirchlichen Richtungen
vertreten und in’s Werk gesctzt worden sein, von der Christen-
heit anerkannt und von der Kirche als ihre cigene Sache ge-
pflegt und gefordert werden. Und eben die Sonderkirche wird sich
als die echt evangelische erweisen, dic vermoge ihrer Principien
allen Momenten christlichen Wesens gleich sehr gerecht zu wer-
den, und ebenso die Interessen der Gemeinschaft wie die der
cinzelnen Gliubigen, der Lchre wic des<Lebens, der Wissen-
schaft wic des Glaubens, der Kirche wie des Staates wahrzu-
nehmen vermag. Gemeinschaften und Richtungen wiederum,
die sich von Allem, was nicht unmittelbar aus personlichem
Glauben hervorgegangen ist, und nicht unmittelbar zur Forde-
rung personlicher Frommigkeit dient, wie kirchli(.:h fixirte Liehre,
Theologie, Wissenschaft tberhaupt, Politik, Literatur, Kunst‘,
scheu zuriickzichen, werden verktmmern, und indem sie dic Kraft
verlieren, dic Kirche zu bauen und die Welt zu wberwinden,

den Boweis licfern, dass was sic als Frucht des nattrlichen

Menschengeistes verachteten, zum Wesen des Christenthums ge-
horte. Idcen und Bestrebungen cndlich, die scheinbar dem Wi-

— 107

derspruch gegen das Christenthum ihren Ursprung und ihre
Erfolge verdanken, werden den Zusammenhang mit demselben
dadurch crkennen lassen, dass sie lediglich im Bunde mit dem
Unglauben auflosend und zerstorend auf das Volksleben wir-
ken, wihrend sic dort, wo die Kirche neben ihnen cine Macht
ist und vollends dort, wo sich die Kirche ihrer bemichtigt und sie
im Sinne des Evangeliums lautert, dic Entwickelung der Mensch-
heit fordern. Wenn z. B. die Idee der politischen Freiheit und
Gleichheit, oder Bestrebungen wie die auf freie Forschung in
der Theologic nnd auf Geltendmachung des Gemeindeprincips
im kirchlichen Lieben gerichteten, nur so lange forthildend wir-
ken, als sic in der Wirksamkeit der im Glauben stchenden
Christenheit ein Gegengewicht und Correctiv finden; iberall
aber, wo der Unglaube sich ihrer bemachtigt, das kirchliche und
christliche Leben und dann das sittliche und endlich das bur-
gerliche und geistige gefihrden: so ist erwiesen, dass sie in in-
nerem Zusammenhange mit der evangelischen Glaubenslehre
stehen, aber auch nur in dem Maasse Wahrheit und Berechti-
gung haben, als sic diesen Zusammenhang zu wahren und auf-
recht zu erhalten wissen. \

Fortan erscheint dic Behauptung, dass der Protestantismus in
echt ovangelischem Sinne oder der Glaube ein wesentlicher Faktor
des geistigen und sittlichen Lebens der protestantischen Volker sei,
nicht zu kithn. Was gut an ihnen ist und sich als lebensfahig er-
weist und auf davernden Bestand und stetiges Wachsthum hof-
fen lasst, das verdanken sie dem Evangelium. Was auch bei ihnen
zu ernsten Bedenken Veranlassung giebt und bercits die Ver-
kttmmerung des Geistes und Charakters, den Verfall von Zucht
und Sitte zur Folge gehabt hat, oder in Zukunft zu ernsten
Conflikten auf dem politischen und socialen Gebicte, zu volliger

"Versumpfung und zu ginzlichetn Umsturz der Kirche und des

Staates und aller gescllsehaftlichen Ordnungen fithren kann, das
hat seinen letzten Grund entweder in der dusserlichen Stellung
zum Evangelium, oder in der Verstimmelung und Falschung
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der evangelischen Wahrheit oder endlich im volligenvAhfall von
derselben.

Mit solcher Verberrlichung des Evangeliums und der Kirche
des cchten und rechten Glaubens rauben wir Niemand die Ehre,
die ihm etwa an der Grosse und Tichtigkeit der heutigen christ-
lichen Welt gebuhrt. Vor Allem treten wir der katholischen
Shristenheit nicht zu nahe. Die Verdienste, welche die katho-
hische Kirche um die Volker Europa’s, auch um die protestan-
tischen hat, sind damit nicht geleugnet und nicht verkleinert. Sie
hat aber nur kraft der evangelischen Wahrheit, in deren Besitz sic
Jahrhunderte lang war und zum Theil noch jetzt ist, und gegen
deren Verfilschung und Unterdrickung eben die Protestanten
protestirten, so Grosscs gewirkt; so Grosses, wic ¢s cinzig und
allein das Evangelium zu wirken vermag. So weit sic noch heute
evangelisch ist, kann sic auf den Rubm, Salz der Erde und
Licht der Welt zu sein, auch heute noch Anspruch machen. —
Ebenso wenig ist dadurch, dass wir Alles Gedeihen der Volker
von der Herrschaft des Evangeliums in der Welt abhangig ma-
chen, der Antheil, den die Volksnatur und die gewaltigen Man-
ner und grossen Geister der Nationen an dem Aufschwunge haben,
den die c¢hristliche Welt protestantischen Bekenntnisses genom-
men, irgend wic geschmilert. Die Herrlichkeit der Schopfung,
und des naturlichen Lebens soll duarch die Verherrlichung der
Erlosung nicht verdunkelt werden. Aber was wire die Natur,
wenn sic nicht durch den Geist des Evangeliums verkliart und
geheiligt wiirde? Der Kraft des Menschengeistes, seinem Den-
ken und Wollen, ist Grosses gelungen, aber der Geist Gottes
und seines Evangeliums lenkte ihn in die richtigen Bahnen,
und nur er erhilt ihn gesund und lebendig und macht ihn zu-
gleich demuthig und stark. — Richtungen und Bestrebungen,
welche sich solbst cvangelische oder protestantische nannten,
ohne es zu sein, haben so gut, wie die versteckten und offenen
Feinde der Kirche, Anspruch auf den Ruhm, zum Fortschritt
der Welt beigetragen zu haben. Aber das Evangelium war auch
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in ihnen wirksam, ob sie auch nichts davon ahnten. — Wenn wir
die Reformatoren als Erncuerer der Christenheit preisen, so ha-
ben wir damit am wenigsten die Ehre der Propheten und Apo-
stel verkleinern wollen.  Ebenso wenig sind  damit die Vater
und Lebrer der Kirche vor ihuen, die Pipste und Bischofe,
Monche und Heilige in Schatten gestellt. Das Maass, nach wel-
chem wir messen, gestattet, mit aller Gerechtigkeit url Billig-
keit den Antheil zu wardigen, welchen diec Orthodoxen so gut, wie
dic Pletisten, die Lutherancr wic dic Reformirten, die Rationalisten
und Sektirer, die Philosophen und Naturforscher, dic Bahnbre-
cher auf allen Gebicten der Wissenschaft und die Staatsmiin-
ner aller Farben, die conservativen und liberalen Parteien,
Staat und Kirche, Universititen und Schulen, Mianner und Wei-
ber und endlich alle Einzelnen in ihrem Berufe am Bau der
Kirche, an der Forderung der Wahrheit und am Gedeihen und
Fortschritt der Menschheit haben. Ebenso klar aber und deut-
lich ldsst sich nach dem Maasstabe des Evangeliums erkennen,
wo die Schuld der Menschen beginnt, und in wie weit sie zu
dem Verfall beigetragen haben, der zu Zeiten auf geistigem oder
sittlichem, auf politischem oder wissenschaftlichem Gebiete in-
nerhalb der Christenheit eingetreten ist, und gegenwiirtig auch
in protestantischen Landen bemerkbar wird.

Uns liegt es am nichsten, dessen zu gedenken, was Deutsch-
land an geistigen und sittlichen Gutern dem evangelischen Glau-
ben verdankt. Und gerade am deutschen Volke lisst sich am
besten zeigen, was dicser Glaube uberhaupt zu wirken vermag.
Denn nirgends so wie in Deutschland, dem Heerde des Protestan-
tismus und der Wiege der Reformation, hat die Kirche des Evange-
Hums sich so ganz und gar des Volkslebens bemichtigt und zur
Volkskirche ausgestaltet. In Deutschland wurde, woranf Alles an-
kam, die Lehre von der Rechtfertiguug durch den Glauben in ihrer
ganzen Lauterkeit und Reinheit wicder hergestellt, von jeder Bei-
Wischung menschlicher Gedanken befreit und nicht nur nach allen
Momenten, Voraussetzungen und Consequenzen theoretisch ent-
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wickelt, sondern auch in so mannigfaltigen Formen ausgeprigt,
dass sie in alle Fugen und Spalten des Hauses cindringen
und von allen Organen des Volkskorpers aufgenommen werden
konnte, Hier gewann sic in der Gestalt der deutschen Bibel
Kingang in dic Herzen und Iduser und ztndete nicht nur das
Licht des Glaubens an, sondern bot im Laufe der Zeit Dichtern
und Schriftstellern das Mittel ciner Schriftsprache dar, mit wel-
cher sic den Geist der Nation neucn Zielen cntgegenzufithren
vermochten. In der Form des Katcehismus pflanzte sic in den
Scelen der Kinder und des so arg vernachlissigten Volkes den
Keim zu geistlichem und sittlichem Denken und Lcben, und bot
Pfarrern und Lehrern ecine Handhabe, ungefilseht weiter zn
geben, wus sic selbst so cben crst cmpfangen und vielleicht nur
hall verstanden hatten. In Form des Liedes prigte sie sich
dem Gedachtniss am lcichtesten cin und bewegte am unmittel-
barsten dus Gemuth. Als Licd begleitete sic Jung und Alt auf
allen Wegen des Lebens, zur Arbeit und zu den Festen, zur
Wiege und zur Bahre. Auf dem Krankenlager und am Ster-
bebett, in allen Stimmungen der Freude und des Schmerzes
bot das in’s Lied gefasste Evangelium dem Volk das rechte
Wort und lenkte Herz und Sinn auf den Zusammenhang des
Lebens mit den tiefsten Ursachen alles Leids und den hochsten
aller echten und dauernden Freude. Als Lied und Gesang riss
es das Volk im Gottesdienst aus seiner passiven, im Wesen des
romischen Kultus begrundeten Haltung und gewdhnte es, mit
Herz, Sinn und Verstand Gott im Geiste und in der Wahrheit
zu dienen. In einer anderen Gestalt wiederum, als Predigt in
der Volkssprache, ward das Evangelium den Massen eine reiche
Quelle der Belehrung und Erbanung, ja geistigen Genusses und
edelster Erholung von der Arbeit im Staube des Lebens.
Sollen wir noch daran erinnern, dass eben dieselbe Lehre
vom (lauben in Form des Bekenntnisses und dann wieder in
der des dogmatischen Systems die Herrschaft uber das ge-
sammte kirchliche Leben antrat, die Denkweise des Lehrstan-
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des regelte, der Kirchenleitung als Richtschnur vorschwebte,
die Politik der Firsten und Stinde becinflusste? Es konnte
nicht fehlen: alle Schichten des Volks mussten von dem Grund-
gedunken des Evangeliums erfasst und von den nichstliegenden
Voraussetzungen und Consequenzen  dessclben  durchdrungen
werden. Alle Anschauungen waren zuletzt vom Glauben Dbe-
herrscht; Sitten und Gebriuche, Gewohnheiten und Lebensfor-
men bildeten und fixirten sich unter scinem Einfluss, und es
enfstand das, was wir ein protestantisches und evangelisches
Yolk nennen. )

Dieses Volk war sicherlich noch ]angc kein wahrhaft christ-
liches; und trotzdem, dass das Bekenntniss zu Reeht bestand, blieb
das geistige und sittliche Leben noch lange auf ciner ausser-
ordentlich niedrigen Stufe. Aber darar Anstoss nchmen und
von diescr Thatsache, oder von den mannigfachen Verkriippe-
lungen des kirchlichen Lebens und den Verirrungen der ent-
fesselten Geister auf die Unvollkommenheit und Ungesundheit
der reformatorischen Bewcgung zurtickschliessen, oder gar das
Evangelium fir diese Mingel verantwortlich machen wollen,
kaun nur, wer keine Vorstellung hat von der Langsamkeit, mit
welcher der Glaube nach all’ seinen Momenten in das Leben
und in die Erkenntniss aufgenommen wird. Wer auch nur an
sich und an anderen Individuen diesen Process beobachtet hat
und die Schwierigkeiten und Hindernisse erwigt, dic von Sei-
teu des nattirlichen Lebens erwachsen, wird es begreiflich finden,
dass Jahrhunderte dazu gehoren, um die Herrschaft des Glaubens
im Volksleben in der Art aufzurichten, dass Alles sich so gestaltet,
wie es seinem Wesen entspricht. Noch ist dieser Process unter
den evangelischen Volkern im vollem Gange; in jedem Decen-
nivm weiter entfaltet der Glaube neue Momente seines Inhalts,
macht er neue Anforderungen geltend und dringt die Mensch-
heit in neue Bahnen. Glucklich das Volk, in welchem wenig-
Stens grundsitzlich das reine Evangelium vom Glauben zu Recht
besteht oder doch gleiche Rechte und Freiheiten hat, wie die
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halbwahren oder falschen Lehren der Menschen.  Diese Stel-
lung dem Evangelium wiedererrungen, ihm cin Existenzrocht
erworben und freic Bahn gemacht zu haben, ist das Ver-
dienst der Reformation. Uund wenn sie -das evangelische Be-
kenntniss zur Staatsroligion in, diesemi und  jenem Territorium
erhob, so war das cin Geringes gegen das Andere, dass s‘i(:
die Grundgedanken dessclbeu in das Herz der Volker grub, die
sich ihm zuwandten.

" Wer wire im Stande zu tberschauen, was das Evange-
linm vom Glauben seit Stiftung der Kirche mud dann wieder
seit sciner Wiederberstellung durch die Reformation zur Recht-
fertigung, Heiligung und Beseligung der Einzelnen wie zur Er-
bauung der Gemeinde gethan und wie s als Ferment des .VO],k.S-
lebens in geistiger und sittlicher Hinsicht gewirkt hat? Die I.xu‘-
chengeschichte hat davon Rechenschaft zu geben. Wir WC]SG'I)
pur auf Einiges hin, was mit dem \chankcnkre]se, in dem wir
uns bewegen, zusammenhingt.

Der Lehre von der Rechtfertigung des Siinders allein durch
den Glauben verdanken dic c¢vangclischen Volker und  das
deutsche insbesondere den Ernst der Gesinnung. Die Naturan-
lage mag in Betracht kommen, aber sie entfaltet sich nur
dort, wo Jedermann von Jugend auf lernt und wo Haus }md
Schnle und Kirche unausgesetzt lehren, dass die persomliche
Gesinnung und Willensrichtung jedes Kinzelnen .und .nichts
sonst, weder seine eigenen Werke noch auch was die P.rlester—
schaft und die Kirche an ihm und fur ihn thut, iber seine Ge-
rechtigkeit und Seligkeit entscheidet. Dem 'Evungelium. vom
Glauben verdankt das Volk die Wahrhaftigkext und Gewissen-
haftigkeit, soweit es sich derselben noch rithmen kann, Denn
es hat sich von der Ueberzeugung durchdrungen, dass der
Mensch, sein Ich, das Inncrste seines Wesens, von dessen Be-
schaffenlieit und Willensrichtung Leben und Seligkeit, Friede
und Freude abhingen, nicht nach dem Schein, d. h. nach dem
Maasstabe burgerlicher Gerechtigkeit oder kirchlicher Werkhei-
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ligkeit, sondern vor dem Angesichte Gottes zu prafen und zu
beurtheilen habe. Und wenn nach diesem Maasstabe gemessen,
Niemand sich fir gerecht zu halten -vermag, so dient es ehen
wiederum nur zur Kraftigung des Wahrheitssinnes und zur Hej-
lighaltung des Gewissens, dass die Kirche lehrt, es gebe in der
That fir einen wahren und gewissenhaften Menschen in kei-
nem Stadium sciner geistlichen und  sittlichen Entwickelung
einc andere Gerechtigheit als die, welche durch Vergebung und
durch den Glauben an die Vergebung Gottes um Christi willen zu
Stande kommt. Jede andere Rechtfertigungslehre, die romische
sowohl als die rationalistische kann nur auf Kosten der Wahr-
heit und gegen das Gewissen festgehalten werden. -~ Wenn es
seine Richtigkeit dumit hat, dass der Geist des Kvangeliums
den Volksgeist zu crfassen und umzubilden vermoge, auch ab-
gesehen von der Stellung, die die einzelnen Individuen im Volke
zu der Glaubenswalirheit einnehmen: so stammt der frische Le-
bensmuth und das ruhige und z.versichtliche Wesen, welches
den deutschen Volkscharakter kennzeichnet, und das tiefgewur-
zelte Vertrauen auf Gott, welches fast zu deutscher Art gehort,
aus den evangelischen Gedanken, die auf die Stimmung der Seele
einwirken, wenn aunch der Einzelne ihren Sinn kaum mehr kennt,
Die Zuversicht, dass Gott auch den Unwaurdigen, wenn er sein gan-
zes Vertrauen auf ihn setzt, nicht verlassen werde, bat nur im Zu-
sammenbange der evangelischen Lehre Berechtigung. Festes Gott-
vertrauen aber banut alles knechtische Werk- und Scheinwesen;
kindlich-offencs und zugleich mannliches Glaubensleben tritt an
die Stelle, und in freiem Gehorsam ringt der Fromme nach Ge-
rechtigkeit, nicht um cigener Ehre und eigenen Gewinnes willen,
auch nicht aus Menschenfurcht, sondern um der Sache, um des
Gewissens und um Gottes willen.  Fir ihn ist es kein Wider-
Spruch, zugleich demiithig und voll Muthes zu scin. Je ent-
Schiedener er Gottes Urtheil tiber sich ergehen lisst, desto krif-
tiger nimmt er von Gottes Gnaden auch sein Recht und seine Frei-

heit in Anspruch. So verdankt das deutsche Volk die sittlichen
Dorp, Zeitsobr. 1, Th, u. K. N. F. I Bq, 8
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Eigenschaften seines Charakters dem Glauben. Schwin‘det einn.la.l
der Glaube, hort er auf, Lebenselement der Nation zu sein, so wird
es auch mit den Frachten des Glaubens im Volksleben cin Ende
haben und trotz der reichsten Anlagen germanischer Natur werd.en
Gewissenhaftigkeit und Wahrhaftigkeit, Treue und Zuverlissig-
keit, Bescheidenheit und Mannesstolz, Unabhangigkeit.ssinn und
Pflichtgefithl, frommer Sinn und frohliches Herz nTcht mehr
unaufloslich mit dem deutschen Namen verbunden sein.

Aber nicht die Gesinnung allein wird durch das Evange-
lium vom Glauben unmittelbar afficirt und umgewandelt: uflch
die offentlichen Zustinde und die dusseren Lebcnsverhaltn'lsse
eines Volks dndern sich sofort, sobald es sich zum Evangehur.n
bekennt. Die Priesterkirche bricht dort zusammen, wo die
Herrschaft der gottlichen Wahrheit aufgerichtet wird. KirclTe
und Staat, Haus und Schule und alle einzelnen Menschen, die
Priestérn gchorchen mussten, sind dann wicderum Gott. selbst
unterthan geworden und sich selbst wiedergegeben. Frei, nach
ihrem eigenen Gesetz konnen sic sich entfalten.

Nur langsam gewohnte sich nach langen Jahren der Sclz.z-
verei und Vormundschaft das Volk in allen Schichten an die
Freiheit und an Mundigkeit; aber es hatte doch wieder Luft und
Licht. Die Kirche mit ihren amtlichen Organen fand sich nur
schwer in die neue Stellung, aber durch Freund und Feim.i ge-
drangt ward es ihr von Tag zu Tage klarer, dass sie als'; Klrch.e
des Glaubens auf -Macht und Gewalt verzichten und die Arbeit
an der Menschheit wic den Kampf gegen dic Welt aufnehmen
musse, mit nichts Anderem, als mit dem Worte.

Ist aber erst principiell anerkannt, dass der Glaube das
Ziel und das Wort einziges Mittel sei, es zu errcichen, dann ist
der segensreiche Einfluss der Kirche des Evangeliums auf das
Vollesleben besiegelt. Da sind alle Sicherheiten dafiir geboten,
dass die Kirche pflege und hege, was irgend des Lebens werth

ist: dass sie an ihrem Theile rastlos arbeite und unermudlich
)

it ihrem Pfunde wuchere; endlich mit ihren Zwecken und
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Mitteln Niemand verletze und schadige, sondern Aller Rocht
und Freiheit schonc und fordere. Herrlichkeit und Mach des
Glaubens wird erst dort ganz offenbar, wo die Alleinherrschaft
des Worts aufgerichtet und damit Gesetz und Regel festgestellt
ist, nach der die Umwandlung der Welt sich zu vollzie-
hen hat,.

Die Kirche des Worts sieht sich an den Geist des Volks, an
den Verstand und an den Willen und an das Gewissen gewiesen,
Der Glaube, den das Wort erzeugt, wird nur aus der Freiheit gebo-
ren; der Zwang in Sachen des Glaubens und Gewissens ist abge-
than. Es giltaberzeugen, nicht Gewalt brauchen. Stattzu befehlen,
Gehorsam zu fordern und zu strafen, gilt es belehren, erziechen,
pflegen. Ueberredung und Verlockung hat keinen Sinn mehr;
auf freie Zustimmung ist es abgesehen, die sich in Gesinnung
und Leben bewahrt.

Die segensreichen Folgen liegen auf der Hand: wer durch
nichts als durch’s Wort lebendigen Glauben wirken will, muss
in erster Stelle darauf bedacht sein, dass er die reine und lau-
tere Wahrheit Gottes und nichts als diese verkande. Die Lehre
und ihre Reinheit wird er hiten wie seinen Augapfel. Aber die
reine Lehre ist nicht selbst Zweck; es gilt den Glauben an die
Lehre. Diesen zu woecken ist erforderlich, dass die Kirche selbst
ihre Lehre stets auf's Neue prife, aus den Quellen erweise, sie
auf ihren Wegen durch die Welt begleite, und ihrem ganzen Reich-
thum nach entfaltc. Ohne die Wissenschaft mag das nicht ge-
schehen. Es muss, wer den Glauben will durch’s Wort, die
Wissenschaft vom Glauben pflegen; und das kann er nicht ohne
sich auf diejenigen zu stutzen, die dor Sprachen Meister, der
Geschichte kundig und in allem menschlichen Denken wohlbe-
Wwandert sind. So muss die Kirche die Wissenschaft tiberhaupt
wollen, und von denen, die das Amt der Lehre bekleiden gollen,
fordern, dass sie durch wissenschaftliche Vorbereitung dic Fahig-

keit gewonnen haben, zu tberzeugen und der Wahrheit durch’s
Wort Bahn zu machen,

8*
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Zugleich muss es der Kirche darum zu thun sein. in der Welt,
die fur die Wahrheit des Evangeliums gewonnen werden soll, die
Herrschaft der Wahrheit tiberhaupt zu befestigen. Nur durch
allseitige Forderung der wissenschaftlichen Arbeit und durch
Gewahrung der Freihéit, ohne welche die Forschung nie zum
Ziel fuhrt, kann das geschehen. Jeder Fortschritt des Wissens
ist Gewinn fur das Reich des Glaubens. Nur ist mit dem bla-
henden Stande wissenschaftlichen Lebens allein der Menschheit
nicht geholfen. Der Glaube allein macht selig — nicht das
Wissen. Und die Kirche, die als solche nicht die Wissenschaft,
sondern den Glauben will, wird sich des Wachsthums der Wis-
senschaft freuen, aber sie hat noch andere Aufgaben. Sie muss
das Wort in die Herzen pflanzen, Verstindniss fiir dasselbe
wecken, Zustimmung und Einwilligung erzielen und die, welche
ihm zufallen, in freier Lebensgemeinschaft mit demselben er-
halten. Damit ist sie auf die Predigt, dann auf die Seclsorge,
auf die Literatur und endlich auf den Jugendunterricht gewie-
sen. Die Schule in allen Stufen bat fir sie das unmittelbarste
Interesse und die Volksschule ist ihr unentbehrlich. Durch sie
allein kann sie dem todten und mechanischen Massenchristen-
thum entgegenwirken. Durch die Volksschule dringt sie in die
Schichten der Gesellschaft, denen bewusstes geistiges und sitt-
liches Leben am meisten mangelt, die nur zu leicht rohen Lei-
denschaften und Begierden die Zugel schicssen lassen, und den
Lockungen und Versuchungen betrtigerischer Agitatoren und
Irrlehrer am wenigsten zu widerstehen vermogen. Indem sie
hier religiose und sittliche Ueberzeugungen ptlanzt und Keime
gesunden geistigen Lebens weckt, bereitet sic nicht nur sich
gelbst einen festen Boden, sondern legt auch far die politische
und sociale Entwickelung ein festes Fundament. Nicht gerin-
gere Bedeutung hat fir die Kirche des Glaubens die Mittel-
gschule. In dem Maasse, als der Kirche ein bloss #usserliches
gewohnheitsméssiges Verharren in ihr werthlos ist, muss es ibr
von 4usserster Wichtigkeit sein, in den Schulen, die ftr das
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praktische Leben unmittelbar vorbereiten, durch zweckmassig
gestalteten  Religionsnnterricht das Band mit der Kirche zu
festigen und den Sinn fur die hoheren Gebiete des Lebens, fur
die geistigen und sittlichen Intercssen der Menschheit, zu weeken.
Die Kirche ist es, die hier das Bewusstsein rege erhalt, dass
auch das materielle Wohl der Menschheit nur dann sicher ge-
stellt ist, wenn Glaube und Liebe als der hochste Zweck des
Daseins erkannt sind.  Von der gelehrten Schule endlich darf die
Kirche sich auch nicht ausschliessen lassen. Denn sic ist die
Pflanzstitto  der Geistesbildung, die das heranwachsende Ge-
schlecht in Stand setzen soll, mit allscitig entwickelten Geistes-
kriften und mit der rechten Gesinnung an dus wissenschaft-
liche Studium heranzutreten, das dic Yorbedingung hochster Ar-
beitsleistung auf theoretischem oder praktischem Gebicte ist.
Die Gesinnung, auf welche es hier ankommt, ist die Bereitwil-
ligkeit und die Entschlossenheit, Wahrheit und Gerechtigkeit in
der Welt zu fordern und der Menschheit mit allen Kriften
zu dienen.  Dicser Zweek der Schule bertihrt sich mit dem, was
die Kirche crstrebt, aufs Innigste. Und obenso grosses Inter-
esse hat dic Kirche an der gleichmissigen Ausbildung des Geoi-
stes, auf’ welche das Glymnasium scin Augenmerk richtet. Sie
wird am ihrer selbst willen darauf bedacht scin, das Hecerab-
sinken der Gymnasien zu blossen Fachschulen zu verhiten.
In jedem Falle wird sie ihrc besten Lohrkrafte dazu verwen-
den, die Jugend der gebildeten Classen, dio kitnftigen Leiter
und Regierer, Lehrer und Fithrer des Volks mit dem Geist des
Evangeliums zu durchdringen.

Ob die Kirche des Worts und des Glaubens tberall so ge-
wirkt hat, wic sie ihrem Wesen nach wirken soll und muss, ist
cine andere Frage. Es ist viel geirrt und viel versiumt worden.
Aber was will das bedeuten dem gegenuber, was sic gceleistet
hat? Und Eins wenigstens steht fest: dass die Menschheit be-
rechtigt ist, im Namen des Evangeliums und auf das cigene Be-
kenntniss der Kirche hin, von ihr die Reinerhaltung der Lehre,
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die Pflege der Wissenschaft und der Schulen zu verlangen und
zu erwarten?

Und mehr als das kann die Welt von ihr fordern, und mehr
als das hat sie geleistet. Wer Glauben wirken will und zwar
lebendigen, und wem zur Erreichung des hohen Ziels nichts zu
Gebote steht, als das Wort, der kann es nicht dabei bewenden
lassen, dass er lehre und rede. Es ist unmoglich Ueberzeugun-
gen zu wecken, Willensbewegungen hervorzurufen und das sitt-
liche Verhalten in bestimmte Bahnen zu lenken, ohne Erziehung’
und diese fordert leitende, gewinncnde, gewohnende, pflegende
und abwehrende Michte. Wo sind siec anders zu finden, als im
Hause und in der Familic, in den Ordnungen des Staats und
der Gescllschaft, in der Sitte, kurz in allen Gestaltungen des
Gemeinschaftslebens?

Ist es richtig, dass dic sittlichen Anlagen des Menschen
gich nur in der Gemeinschaft, die immer irgendwie mit siftli-
chem Geiste durchdrungen ist, entfalten, und dass nur dort, wo
die Gemeinschaft dem Egoismus Schranken zieht und den Men-
schen vor dem Versinken in grobe Stinden bewahrt, das Gewis-
sen rege bleibt: so ist der Bestand des Gemeinschaftslebens die
Voraussctzung aller auf die Bekehrung und Erneuerung der
Mecnschheit aus dem Glauben gerichteten Thitigkeit der Kirche;
und Belebung des sittlichen Geistes der Gemeinschaften und
Wiederaufrichtung der Herrschaft des Gesetzes in ihnen ist die
nichste Aufgabe, welche dic Kirche des Glaubens zu losen hat.
Ohne Gesetz sind Erfolge des Evangeliums nicht denkbar. Das
Gesetz aber ist nur lebendig und wirksam, wo es sowohl gelehrt
wird als auch in Satzungen, Ordnungen und Sitten der Gemein-
schaft Gestalt gewinnt und durch Autorititen und Gewalten ge-
bandhabt wird. Nur so ist es cine beschrinkende und bewah-
rende, erzichende und bildende Macht; nur so weckt es immer
tiefere Erkenntniss der sittlichen Aufgaben und der eigenen Ge-
sinnung und dringt zu immer rickhaltloserer Verurtheilung der
eigenen Gebrechen, Nur so wird es zu einem Zuchtwmeister auf
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Christum. Im Zusammenhange von Gesetz und Evangelium ist
es daher begrindet, dass dic Kirche des Evangeliums direkt auf
Aufrichtung des Gesetzes im Hause, im Staate und in der Ge-
sellschaft hinarbeitet. Sic wartet nicht ab, bis das Volk etwa
durch’s Wort von innen heraus far den Glauben gewonnen ist,
um dann durch glaubig gewordene Personcn die Institutionen
umzugestalten, sondern sic nimmt die Plcge und Festigung der-
selben sofort in Angriff. Herrschaft von Recht und Gerechtig-
heit, Zucht und Sitte, Sicherheit und Ordnung haben in ihren
Augen, ganz abgeschen von der Gesinnung der Einzelnen, hohen
pidagogischen Werth. 8o sehr sic es betont, dass das Gemein-
schaftsleben nur dort Bestand gewinnt, wo es von der aus dem
Glauben gebornen Liebe getragen ist: so weiss sic doch, dass
es zum Glauben und zur Liebe nur dort kommt, wo der Mensch
sich fort und fort unter der eciscrnen Zucht des Gesctzes und in
den heilsamen Schranken kraftiz gchandhabter sittlicher Ord-
nungen bewegt. Das ist der Grund, warum dic Kirche conser-
vativist. Ihre Principien fordern nicht die Erhaltung dieser oder
Jener Form des politischen und socialen Lebens, wohl aber Auf-
rechterhaltung von Maechten, die das Gesctz und die sittlichen
Ordnungen im Gemeinschaftsleben ohne Rucksicht auf den guten
Willen und die freie Zustimmung der Einzelnen oder der Ma-
jorititen zur Geltung zu bringen vermogen.

Die Gefahr in falschen Conservatismus und in gesetzliches
Wesen zu gerathen, ist nicht gering, und es liegt nahe, sich an ius-
seren Erfolgen geniigen zu lassen. Aber Irrthiimer und Verwirrun-
gen der jeweiligen Vertreter der Kirche kommen den Segnungen
gegeniiber nicht in Betracht, di('a dem Volksleben daraus erwach-
sen sind, dass das evangelische Christenthum es als seine Auf-
gabe ansah, die sittlichen Verhiltnisso ausserlich zu festigen,
um sie dann auch inncrlich mit dem Geiste der Licbe zu durch-
dringen. Der evangelischen Kirche hat es das deutsche Volk
zu danken, dass Jedermann in Hans und Schule, im Staat und
in der Gesellschaft zur Pflichterfullung angchalten wird, und es



— 120 —

gelernt hat, nicht in erster Stelle an seine Rechte, sondern an
seine Pflichten zu denken. Dadurch hat sich im Volk die sittliche
Tuchtigkeit entwickelt, welche die Voraussetzung gesunden und
kraftigen Geisteslebens ist. Tu den Banden der romischen Kirche
wire das deutsche Volk niemals geworden, was es heute ist;
es wire verkrippelt. Und ohne den Glauben, der das Gesetz auf-
richtet und in der Liebe, die des Gesetzes Erfitllung ist, wirksam
ist, wire dic Nution trotz vortrefflicher Anlagen verwildert und
eine Beute der Gesetz- und Gesinnungslosigheit geworden,

Dass cs trotz der Wirksamkeit der evangelischen Kirche
auch in Deutschland in vieler Bezichung, was Gesinnung und
Leben des Volks betrifft, traurig genug bestellt ist, leugnet Nie-
mand. Aber wer wire so kihn, behaupten zu wollen, an der
Verkrippelung oder Verwilderung des geistigen und  sittlichen
Lebens sei ¢ben der lebendige, im Worte Gottes wurzelnde und
in der Licbe wirksame Glaube schuld? Die Glaubigen mogen
Vicles verschuldet haben.  Sic werden cingestehn miissen, dass
sie hdufig genug dic Macht des Gesctzes und des Evangeliums
gehemmt, dic Wirksamkeit der Kirche gelihmt und zur Nicht-
achtung der gottlichen Wuahrheit Anlass gegeben haben.  Aber
in dem Maass, als sic thre Schuld bekennen, haben sie ein Recht
gewonnen, alles Unheil im Leben des Volks vom Mangel an
Glauben, von Filschung der Lehre und von Verunstaltung der
Kirche herzuleiten.

Wie kann denn cin Volk, das von Natur der Stinde dient,
und es aus cigener Kraft nur zu dusserer Gerechtigkeit zu brin-
gen vermag, ohne den Glauben an Gott in Christo gedeihen? Ein
Baum, der entwurzelt ist, nuss verdorren. Der Glaube an die Gnade
stellt allein die Verbindung mit der Lebensquelle wieder her.

An dieser Wahrheit irre werden kann nur, wer auf einzelne
Individuen und ihr Leben seine Aufmerksamkeit richtet, anstatt
die Volker und das Gesammtleben der Nationen zu beobachten.
Wir aber reden nicht von Personen, sondern von Volkern und
nicht von dem, was den Volkern heute und morgen, oder in
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diesem oder jenem einzelnen Gebicte des Wissons und Konnens
zutrdglich oder verderblich ist, sondern von dem, was ihr Ge-
deiben in jeder Beziehung und in alle Ewigkeit sicher stellt, —
Wem es dennoch zweifelhaft ist, ob der Glaube oder sonst etwas,
sei es die Herrlichkeit der germanischen Natur oder die Wis-
senschatt und Bildung, oder die sittliche Anlage und dic ange-
borene Frommigkeit, oder der Zufall dus deutsche Volk tach-
tig und stark gemacht hat, der kann an Frankreich wenigstens
lernen, wohin die Velker durch falschen Glauben und Unglau-
ben gerathen. Mag es dahingestellt bleiben, ob, wie es uns ge-
wiss ist, Frankreich das Grosse und ewig Werthvolle, was es
geleistet hat und noch zu leisten vermag, nieht bloss seiner Na-
turanlage, sondern vielmehr dem verdankt, dass das gottliche
Gesetz und das Evangelium auch dort dureh Vermittelung der
katholischen Kirche und durch protestantische Einflisse im
Volksleben zur Herrschaft gekommen ist: so viel steht fest,
dass der Verfull der Nation Mand in Hand mit einer Aufleh-
nung gegen Gottes Gesets und mit cinem Abfall vom Evange-
lium ging, wic sonst ctwas Aehnliches in der Christenheit nicht
vorgekommen ist.  An anderen Orten ist der theoretische Ab-
fall vom Glauben vielleicht ebenso allgemein und grondlich ge-
wesen: dio praktische Gottlosigkeit, die Verhohnung aller reli-
givsen und sittlichen Wahrheiten und die Auflosung aller gott-
lichen und menschlichen Ordnungen hat nirgends cinen so hohen
Grad errcicht. Nirgends ist der Unglaube so in die Massen ge-
drungen und nirgends endlich — das kommt wescntlich in Be-
tracht — sind Unglaube und Unsittlichkeit so wenig auf ent-
schlossenen und nachhaltigen Widerstand von Seiten der bes-
seren KElemente gestosscn, wie eben dort.

Im Vollbesitz moderner Culturmittel gelang cs dem fran-
zosischen Volke mit dem Unglauben nach allen Seiten Ernst zu
fnachcn und die Emancipation des Menschen von Gott in allen
thren Consequenzen durchzufithren. Hier wurde das Werk der
Befreiung des Wissens vom Glauben, des Staats vom Christen-
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thum und von der Kirche, der Gegenwart von der Vergangenheit,
des Individuums von der Gemeinschaft und endlich des Fleisches
vom Geiste grindlich zu Ende gefuhrt. Die vom christlichen
Glauben losgeloste und ihm feindlich entgegentretende Cultur
hat den Egoismus des nattirlichen Menschen in Frankreich nicht
gebindigt, sondern zur hochsten Hohe entwickelt. Geschah das
aber dort, so ist nicht abzusehen, warum es andern Volkern ge-
lingen soll, mit den natorlichen Mitteln der Volks-Bildung und
Erziehung die Selbstsucht in Liebe zu wandeln oder auch nur
g0 weit zu zdhmen, dass sie den Bestand der sittlichen Ordnun-
gen und das Geschick des Volks und die Sicherheit der Mensch-
heit nicht gefahrdet? Der Glaube an die Vernunft des Menschen,
das Vertrauen auf die Gite und Gesundheit der menschlichen
Natur ist an Frankreich zu Schanden geworden: was soll uns
bewegen, das Experiment noch einmal zu machen und mit einer
Leichtfertigkeit ohne Gleichen auf die Herrlichkeit der deutschen
Natur oder auf die unverwiistliche Frische der russischen unsre
Zuversicht zu setzen? Wollen wir nicht mehr an Gott in Christo
glaunben, so miussen wir an den Deutschen oder an den Russen,
kurz an den Menschen glauben. Und warum dann nicht auch
an den Franzosen?

In den Geschicken der Volker vernimmt die Welt die
Stimme Gottes. Eine Wandelung der Geister macht sich be-
merklich: in den Bldttern des Tageé ist wicder von Dingen die
Rede, die man lange nicht zu horen gewohnt war. Mit Nach-
druck betont ein Jeder die sittliche Seite des Liebens. Hoch-
muth und Demuth, Zucht und Gehorsam, Selbstsucht und Liebe
gind wieder Faktoren des Lebens geworden, mit denen man
rechnet. Der Volksfreund so gut wie der Staatsmann hilt es
for richtig, nach den Quellen der Tugend und nach den Ursa-
chen des Konnens und des Nichtkonnens zu fragen; der Zusam-
menhang des sittlichen und des religiosen Lebens wird betont.
,Ein’ veste Burg ist unser Gott“, wird von den Massen gesungen,
und der Dank gegen Gott gilt wieder als anstandig. Mit Respect
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redet so Mancher wieder vom christlichen Glauben. Der evan-
gelischen Kirche wird ein Antheil am Erfolge zugestanden.
Gleichzeitig ist dic Ehrfurcht vor der revolutiondren Doctrin im
Schwinden. Der Glaube an dic Majoritdten wankt und die
Nachfrage nach Autoritaten wird lebhaft. Es gehort nicht mehr
zum guten Ton, schlechtweg vom Volk im Gegensatz zur Regie-
rung die Rettung der Staaten zu erwarten, und die berrliche
Zukunft der gebildeten und befreiten Menschbheit ist nicht mehr
eine ausgemachtec Sache. Selbst dort, wo man noch immer dem
Menschen-Geiste die Fihigkeit zutraut, das Fleisch zu bindi-
gen, hat man einen Blick in die Tiefen des Verderbens gethan,
das die Sinde unter den Volkern anrichtet, und die Sehnsucht
nach M#chten der Erlosung offnet hier oder dort das Auge far
die Botschaft vom Heil in Christo.

Ob diesc Wandelungen zu einem Umschwunge in der herr-
schenden Denkweise und damit zu einer neuen Epoche des Geis-
teslebens der Menschheit fithren werden — wer vermag es vor-
auszusagen? Unsere Aufgabe ist es, die Zeichen der Zeit in's
Auge zu fassen und in der Gegenwart den Grund fir kommende
Tage zu legen, Und ist es uns zweifellos gewiss, dass der evan-
gelische Glaube das Fundament ist, auf welches allein das Le-
ben der Volker sicher gegriindet werden kann, so sind wir zu
der Frage gedrangt; wie steht es mit dem Glauben der evan-
gelischen Volker?

So weit sich diese Frage auf Deutschland und auf die ovan-
gelische Bevolkerung Russlands und seiner baltischen Provinzen
bezieht, suchen wir sie zu beantworten.

V.

Nur an der Hand allgemein anerkannter Thatsachen kon-
nen wir es wagen, vom Glaubensleben der deutsch-evangeli-
schen Kirche eine Skizze zu entwerfen.

Als ausgemacht darf es gelten, dass ein an Zahl und Be-
deutung in's Gewicht fallender Theil des evangelischen Deutsch-
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land’s vomn christlichen und reformatorischen Glauben abgefallen
ist.  Das leugnet nur, wer mit den Worten Christenthum, Evan-
gelium und Reformation ein unerlaubtes Spiel treibt. Denn so
wenig der ein Christ ist, der nur noch die Wahrheiten der na-
tarlichen Religion und den Glauben an Gott, Freiheit und Un-
sterblichkeit bekennt, so wenig ist derjenige Protestant, der
sich gegen alle Autorititen in Sachen des Glaubens auflehnt.
Oder ist derjenige, welcher die Gesinnung zumn Maasstabe der
Tugend macht, schon evangelisch? Wer den Katholicismus
verabscheut und die Gewissensfreiheit vertheidigt, wer Luther
einen grossen Mann nennt und Ucberzeugungstreue fur die
hochste Aufgabe des Menschen crklirt, ist noch nicht Luthera-
ner. Auch fingt der Abfall vom Christenthum und vom Pro-
testantismus nicht crst beim entschiedenen Materialismus oder
Panthcismus an. Man kann sogar aufrichtig religios gestimmt
sein und nach Gesinnung und Leben hohen sittlichen Anforde-
rungen gentigen, ohne Christ oder Protestant zu sein. Man kann
endlich Christo die hochste Ancrkennung und ehrfurchtsvolle Be-
wunderung zollen und doch vom Glauben der Apostel so weit

entfernt sein, wie vom Glauben Luthers. Kurg, wer auf Fal-

schung der Sprache verzichtet, muss cingestehen, dass die gros-
sen Geister des deutschen Volkes, die Heroen der Wissenschaft,
die Reprisentanten der Bildung, die Vertreter der Literatur,
die Manner der Presse, wenn auch mit bemerkenswerthen Aus-
pahmen, dem evangelischen Glauben seit lange den Rucken ge-
kehrt haben. Vom Glauben an die Vergebung der Stinden um
des im Fleische erschiencnen, am Kreuze gestorbenen und auf-
erstandenen Sohnes Gottes willen wissen diese starken Geister
pichts. Die Mehrzahl der politischen Fithrer des Volks, dic Vor-
kampfer fir die Freibeit und den Fortschritt sind nicht anders
gesinnt, und in demsclben Geiste wirken nur zu oft die Lichrer
des Volks an den Universititen und Schulen.

Ebenso wenig lasst sich in Abrede stellen, dass die soge-
nannten gebildeten Classen der tberwiegenden Mchrzahl nach

— 125 —

eine dusserliche Stellung zum Glauben und zu den Iustitutionen der
evangelischen Kirche einnehmen. Fiir Unzihlige hat die Kirche
nur in so weit Bedeutung, als sic die Taufe, Trauung und Con-
firmation besorgt. Kaum weniger dusserlich ist das Verhdltniss
der grossen Massen, namentlich in den Stddten, zur christlichen
und evangelischen Kirche.

In wie weit mit der Loslosung vom Glauben der Kirche
praktische Gottlosigkeit und Sittenlosigkeit und in wie weit mit
derselben Ernst der Gesinnung, rechtschaffenes Leben und eine
gowisse Frommigkeit Hand in Hand geht, haben wir hier nicht
zu untersuchen. Das Eine wie das Anderc findet sich hiufig,
und sehr verschieden ist unter den verschiedenen Gruppen und
Individuen die #ussere Stellung zur Kirche und die innere
Stimmung ihr gegenitber. Jedenfalls ist der Bruch mit solcher
Entschiedenheit vollzogen, dass die Heilung des Schadens und
die Wiedergewinnung der Abgefallenen nur von denen erwartet
werden kann, die eingestandenermaassen den christlichen Glau-
ben bekennen und das Reich Gottes im evangelischen Sinne
bauen wollen.

In erster Stelle nennen wir die, welche die Kirche selbst
fir den Abfall der Massen und fiir die Abkehr des gebildeten
Theils der Menschheit verantwortlich machen und gegen sie den
Vorwurf erheben, dass sie in Lehre und Verfassung hinter den
Anforderungen der Zeit zuriickgeblieben sei. Die protestantische
Kirche soll .durch zeitgemisse Reform den Abgefallenen eine
Briicke zur Riackkehr bauen. Der Widerstand der Theologen
und Pastoren und der Vertreter des Kirchenregiments, die sich
gegen den Fortschritt striiuben, muss gebrochen werden.

Das Niederreissen des Alten zu beschleunigen und den
Neubau zu fordern, hat sich unter den Freunden der Reform
der Protestantenverein gebildet. In offentlichen Versamm-
lungen, in Reden vor dem Volk, durch Wort und Schrift ruft
er die Christenheit auf zur Grindung der Kirche auf neuen und
sicheren Grundlagen. Mit schwarzen Farben schildern die Wort-
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fahrer und eine Schaar untergeordneter Geister die Tyrannei,
welche die Anhinger der alten Lehre und der bestehenden Ord-
nung tberall tben, wo ihnen noch Mittel der Herrschaft gebo-
ten sind. Die Orthodoxen und Pietisten, die sich selbst die
Glaubigen nenmen, sind es werth, als moderne Pharisier, als
Heuchler und Jesuiten, als Hierarchen und servile Werkzeuge
der Reaction der offentlichen Verachtung und dem Hasse des
Volkes Preis gegeben zu werden. Es gilt die Wiederaufrichtung
des echten Protestantismus und eines Christenthums, das bis-
her nur in Christo selbst vollstindig verwirklicht gewesen ist:
der Religion des Geistes in der Gemeinde der Freien Das Kir-
chenthum mit seinen Gotzen soll niedergeworfen werden und an
die Stelle der Anbetung eines Gott-Menschen und der sclavischen
Verehrung einesgottlichen Buchs wird die Anbetung Gottes im Geist
und in der Wahrheit treten. Die letzten Reste katholischen We-
sens miissen schwinden. Ein Ende soll es haben mit dem Dienst
der todten Worte, mit dem gesetzlichen Gehorsam gegen die
Symbole, mit dem Glauben an inspirirte Ménner und deren
Sechriften, mit dem Menschenmachwerk der Dogmenund der Ehr-
furcht vor kirchlichen Geebrduchen. Der Geist Christi, der Geist
der Schrift, der Geist der Reformation und der Geist der Ge-
meinde — der ist es, welcher lebendig macht; das Fleisch, in
das er sich kleidet, und die geschichtliche Gestalt, die er
heute annimmt und morgen ablegt, ist kein niitze. Des Gei-
stes theilhaft aber wird Niemand durch #ussere, sei es gewohn-
heitsmissige oder erzwungene Annahme von Lehren, die er nicht
versteht, oder durch Werke, die des sittlichen Charakters ent-
behren. Des Geistes bemachtigt:, gich nur der Geist. Den Geist
Gottes als etwas Selbst-Erkanntes aus freier Ueberzeugung in
gich aufnehmen und zur Norm und Richtschnur der gesammien
Lebensbewegung erheben, das heisst Christ und Protestant sein.
Christus ist der Heiland der Welt, weil er die erhabene Lehre
verkiindete, dass Frommigkeit und Gerechtigkeit nur als Ge-
sinnung und Ueberzeugung und als freie Thaten des Geistes
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Werth vor Gott und Bedeutung fiir den Menschen haben. Er
ist der Erloser, weil er der Mensch war, der in einzigartiger
Wise mit seinem Denken und Wollen im gottlichen Geiste
lebte und webte und aus dieser Gottesgemcinschaft die Impulse
zu einem Leben und Wirken und Leiden empfing, das seinem
innersten Wesen nach nichts war als Liebe. Weil er so lehrte
wie er war, und so war wie er lehrte, wirkt sein Geist erleuch-
tend und befreiend auf Alle, denen das Evangelium verkiindet
wird. Der Glaube an ihn macht gerecht und selig. Glauben
aber heisst die gottliche und ewige Wahrheit seiner Lehre be-
greifen und in Anerkennung der Urbildlichkeit seincs Lebens
ihm nachleben. Wer so glaubt, erfihrt, dass der Sohn Gottes
noch heute lebendig und wirksam ist; dass er nicht gestorben
ist, sondern im Geiste der Gemeinde, die an ihn glaubt, fort-
lebt. Dic Gemeinde ist die neue Menschheit. Die Norm ihres
Lebens ist der Geist. Sie weiss nichts von dusseren Schranken
und Autorititen. Der Geist leitet sie in alle Wahrheit. Sie
kennt kein Gesetz als das, welches sie sich sclbst gegeben
hat: sie ist frei. Weil die Wahrheit ihr Lebenselement und
Freiheit die Luft ist, in der sie allein gedeiht, erkennt sie Jeden
an, der frei nach der Wahrheit forscht, um, mag er auch irren,
kein Gesetz tber sich anzuerkennen als das der eigenen Ueber-
zeugung. Und nur den schliesst sic aus der Zahl der Christen
aus, der dem Geiste so oder anders die Freiheit rauben will,
ohne welche er nimmer zur Wahrheit durchdringt.

Das sind die Grundgedanken, von denen aus die Reform der
christlichen Lehren von Gott und von der Person und dem
Werke Christi, von der Versshnung und Erlosung, von der
Rechtfertigung und von der Stinde, vom Wort und Sakrament,
von der Kirche und vom Reiche Gottes in Angriff genom-
men wird. Was die Kirche in diesen Stacken lehrt, wird als
unverntinftig und abergliubisch verworfen.

Von denselben Grundgedanken aus werden die bestehenden
kirchlichen Ordnungen bekampft und alle Hebel in Bewegung
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gesetzt, um die Gewalt in der Kirche und die Entscheidung
tiber Lehre und Leben, Verfassung und Cultus in die Hande
der Gemeinde oder frei gewahlter Reprisentanten aller de-
rer zu legen, die den Namen evangelischer Christen tra-
gen und sich an der grossen Reformation zu betheiligen
wiinschen.

Die Gedanken, mit denen der Verein operirt, und die Ten-
denzen, die er verfolgt, sind keineswegs anf den Kreis derer be-
schrankt, die sich #4usserlich zu seinen Mitgliedern zahlen. Die
Zeit‘;chriften des Vereins finden in Stadten und Dorfern ihre
Lieser nicht nur, sondern auch Correspondenten, die mit bewun-
dernswerther Geschiftigkeit nach Allem spioniren, was zur An-
sechwarzung und Verddchtigung der Glaubigen und Kirchlichen
dienen konnte. Und doch will es dem Verein nirgends recht
gelingen. Die Umgestaltung der #usseren kirchlichen Verhalt-
nisse nach seinem Wunsche vermag er nicht zu erreichen und
selten hat er Einfluss auf maassgcbende Personlichkeiten oder
Behorden gewonnen. In ecinigen kleinen Liandchen hat er etwas
ausgerichtet. Auch steht die Masse des Volks ebenso wie der
grossere Theil der Gebildeten und der vielumworbenen und ge-
schmeichelten Gemeinden dem Verein immer noch ziemlich
gleichgultig gegeniiber., Die lockenden Reden sind im Grossen
und Ganzen bis jetzt wirkungslos geblieben. Der Versuch, die
preussische Hauptstadt zum Centrum der Agitation zu machen,
ist missgliickt. Die Ursachen liegen zu Tage. Die, auf welche
er allein rechnen kann, sind ihm schon vorangeeilt. Seine Aus-
falle gegen die Glaubigen, gegen Theologen und Pfaffen, sind
lingst tberboten und werden anderweitiz mit mehr Geist und
Witz vorgetragen. Das Positive aber, das er an die Stelle des
alten Glaubens setzen will, ist so blass und nebelhaft, dass prak-
tische Leute damit nichts Rechtes anzufangen wissen. Und wer
die hochtrabenden Worte in schlichtes Deutsch zu tbertragen
sucht, macht gar bald die Wahrnehmung, dass hinter den-

selben nichts steckt, als die alte Lehre von Gott, Freiheit und .

— 129 —

Unsterblichkeit, die bekanntlich ausser Stande ist, eine kirch-
liche Gemeinschatt oder auch nur etwas dem Aehnliches zu be-
grinden.

Mag der Vercin darum eine Zeit lang zunehmen und wach-
sen: eine Kirche in seinem Sinne wird er nimmer stiften. Die
evangelische Kirche kann er vollends nicht bauen, sondern nur
verwiisten; denn mit dem evangelischen Glauben hat er nichts
und mit dem Protestantismus der Reformatoren nur den Namen
gemein. Die Geschichte wird das Wesen dieses Protestantis-
mus bald enthallen. Sie richtet nichts so unbarmherzig als
Halbheiten. Dic Lehre, dass der Mensch aus eigner Vernunft
und Kraft zu Gott kommen, die Wahrheit erkennen und seine
Lebensaufgabe erfilllen konne und solle, kann auf die Dauer
nicht als Kern des Christenthums dargestellt werden. Auch das
blodeste Auge wird sehen, dass mi\t den schonen Reden vom
Geist der Gemeinde und von Christo nichts gesagt ist, als dass
der einzelne Meusch seine Lebensaufgabe nur in der Gemein-
schaft seiner Mitmenschen losen konne, die in ihrer Entwick-
lung eine wesentliche Forderung durch den erfahren haben, der
durch Lehre und Beispiel den Beweis lieferte, wieviel ein Mensch
konne, wenn er wirklich wolle. — Die Erbitterung gegen die
Glaubigen lasst die Kluft erkennen, durch welche sich dieser Pro-
testantismus von denen geschieden weiss, die das Heil nicht vom
Geiste der Menschheit, sondern von Gott in Christo erwarten,
Und das alte Kennzeichen, welches Johannes in seinem Briefe
zur Prufung der Geister empfiehlt, bewahrt sich auch dieser
Richtung gegentiber. Wer nicht bekennt, dass Christus in das
Fleisch gekommen ist, der ist nicht aus Gott. Und wenn sich
die Protestanten dieses Schlages dennoch zu Bauleuten am Hause
Gottes aufwerfen, so gilt von ihnen, dass sie den Eckstein ver-
Werfen, von dem zuvor gesagt ist, dass er den Bauleuten nicht
gefallen werde.

Der Protestantenverein indess ist nicht zum Bau der

Kirche berufen. Wichtiger ist es, wie sich die zum evangeli-
Dorp. Zeitachr, f, Th. u, K. N..F I. Bd, 9
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schen Glauben verhalten, denen ein Amt in der Kirche an\.rer-
traut ist. Was lasst sich von denen sagen, die beru‘fen sind,
den Schatz der Lehre zu hiiten, dic Wahrheit Gottes im Feuer
der Kritik stets auf’s Neue zu bewihren, menschliche Zuthaten
fernzubalten und auszuscheiden, den reichen Inhalt de.s Glau-
bens nach allen Seiten zu entwickeln und seine Wahrhel.t Zu er-
weisen? Wir denken an die evangelischen Theologen, a‘n die Man-
ner der Wissenschaft, die zugleich Lehrer dercr sind, die das Amt
in der Kirche bekleiden sollen.

Drei Gruppen lassen sich deutlich unter den deut.sch—evan.-
gelischen Theologbn unterscheiden: dic f'rgisinnigen, die glaubi-
gen und die kirchlichen. o ‘ .

Das charakteristische Merkmal der freisinnigen 'l.heo'logle
ist micht darin zu suchen, dass sie ausnahmslos alle christlichen
Lehren und den gesammten Inhalt des evmngcli.schen G1a1'1bens
in Frage stellt, sondern darin, dass sie von def Vv&'lsser.lsch.afthchen
Kritik die Entdeckung der echten christlichen Wahrheit, dI‘G Ueber-
windung des Aberglaubens und die Neugestaltung der Kirche ex.'-
wartet, zugleich aber mit ganz bestimmten Vomussetzun,:;en a1'1 die
Kritik des Christenthums und an die Erforschung der (ureschmh?e
und Lehre, auf dic es ankommt, herantritt. Dc-r Glaube an d1.e
Richtigkeit ihrer Methode und an die unl)estx'letbaro ‘Wahrheit
ibver Voraussetzungen giebt ihren Angriffen cinen fesfen Ha}t
und ihren Forschungen eine bestimmto Richtl.mg. Mit Bfagel—
sterung gehen dicse Theologen an die Arbeit. Dic Resultate ihrer
Forschung sind nicht selten fur die Wissenschaft von ausserordefxt-
lichem Werth. Die Uebereinstimmung, die unter den ‘Gesm-
nungsgenossen rticksichtlich der Principien best‘eht, der G'rlaube,
welcher Alle in gleicher Weise beseelt, ermdglicht Gemeinsam-
keit der Arbeit und bewahrt vor Zersplitterung der Krifte. ]*?s
fangt eben nicht ein Jeder auf cigenc Hand von vor.ne an; die
Forschungen des Einen greifen in die des And.ern ein. Da fas
dieser Theologie unbedingt feststeht, dass nichts .wahr sel.n
konne, was sich nicht patitrlich erklaren, geschichtlich begrei-
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fen und vor dem Richterstuhl der Vernunft rechtfertigén lasse; da
in ihren Augen Wunder und Offenbarung unmoglich sind: so ist
ihr Bestreben darauf gerichtet, das Christenthum seines tbernatir-
lichen Charakters zu entkleiden und es als eine rein mensch-
liche Erscheinung und als etwas naturlich Entstandenes nach-
zuweisen. Je grosser die Vorurtheile sind, mit denen eine Wissen-
schaft, die solchemn Ziele nachjagt, zu kimpfen hat, desto mehr
Reiz gewinnt die Forschung fir den, der am Siege der Ver-
nunft aber den Glauben keinen Augenblick zweifelt.

Die Arbeitskraft der Theologen dicser Richtung, die Zu-
versicht, mit der sie fur ihre Voraussetzungen und fur ihre
Methode eintreten, der auf gewissen Gebicten bedeutende
Ertrag ihrer Arbeiten, die Ricksicht, die Jedermann auf ihre
Kritik nimmt, bringen es zu Wege, dass ein grosser Theil der
Jugend ihrer Fahune folgt An Kraften, die das begonnene Werk
fortsetzen, wird es iknen nicht leicht fehlen. Sie sind im Stande
Schulen zu grianden.

Die Kirche wird nicht selten die wissenschaftliche Arbeit die-
ser Theologie verwerthen. Die Gliubigen werden an diesen Geg-
nern lernen konnen, welch’ eine Macht der Glaube ist, sei es auch
ein falscher. Das Reich Gottes aber hat direkt von diesen Bau-
leuten nichts zu crwarten, als ebenfalls Verwistung. Den Eck-
stein Christus verwerfen auch sie mit Entschiedenheit im Namen
der Wissenschaft. [Keine Thatsache der heiligen Geschichte und
keine Lehre der christlichen Kirche findet Gnade vor ihren Au-
gen. Nicht etwa, weil Christus und der Glaube vor dem Rich-
terstubl menschlicher Weisheit nicht bestehen konnen, sondern
weil dicse Weisheit von Voraussetzungen ausgeht, die dic Verwer-
fung der christlichen Wahrheit vor aller wissenschaftlichen For-
schung mit Nothwendigkeit fordern. Die Hauptsache, auf welche
es dicsen Theologen bei ihren Untersuchungen ankommt, steht
ihnen zum Voraus unbedingt fest. Ihre Arbeit hat keinen an-
dern Zweck als die Richtigkeit ihres Glaubens zu erweisen und
die Irrthamlichkeit jeder andern Auffassung darzuthun. Und

Q¥
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doch ist, was ihnen als unbedingt gewiss gilt, weder wissen-
schaftlich erwiesen, noch an sich gemeingfltig.

Die Schwiche dieser Richtung in wissenschaftlicher Hin-
gicht wird darin offenbar, dass sie es in dem Bestreben, das Chri-
stenthum als etwas Nattrliches nachzuweisen, immer nur zur
Negation der bisher geltenden Anschauungen tiber Wesen und
Ursprung desselben bringt. Alle Versuche, etwas Positives tiber
seine Entstehung auszusagen und fur das Wesen des Christen-
thums die richtige Formel zu finden, sind gescheitert. In vie-
len Fallen waren es die eigenen Geesinnungsgenossen, ebenso oft
aber auch die glaubigen Theologen, welche die Bodenlosigkeit
der positiven Aufstellungen aufdeckten. Bs darfte schwer sein,
auch nur eine einzige wissenschaftliche Entdeckung nambaft zu
machen, die den Glauben gefihrdete und sich der allgemeinen
Anerkennung von Seiten der Partei erfreute.

Einer geschichtlichen Erscheinung gegentber aber, wie das
Christenthum eine ist, kann die Wissenschaft bei der Negation nicht
stehen bleiben. Wer das gottliche Wesen und den gottlichen Ur-
sprung des Christenthums leugnet, muss sein menschliches Wesen
und seinen menschlichen Ursprung beweisen. Christus und seine
Kirche lassen sich nicht mit Redensarten und ebenso wenig mit
kritischen Bedenken, die noch dazu auf unerwiesenen Vorausset-
zungen beruhen, aus der Welt schaffen. Den Himmelsstirmern
gegentiber bewihrt sich Christus als der Fels, an welchem Alle
zerschellen, die ihn zu zerstoren gedenken. —

Vielleicht verdankt indess die gottliche Wahrheit ihre Ret-
tung den Theologen, welche den Rubm in Anspruch nehmen,
den Glauben und die Glaubenswissenschaft auf sichere Funda-
mente zurtickgefahrt und for immer gerettet zu haben, Es sind
die, welchen der Glaube an Christus die Macht der Erlosung aus
Sinde und Elend ist, und die unter dem Glauben etwas durchaus
Innerliches und Personliches, namlich das in den Tiefen des
Gemuths wurzelnde Lebensverhiltniss zwischen der Seele
und dem auferstandenen Christus verstehn, welches jeder be-
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stimmten Formulirung widerstrebt. Der Glaube kann bei dieser
und bei jener Auffassung des Christenthums, mit dieser oder jener
Lehre bestehen und gedeiht am besten, wo ihm in Gestaltung der
Lebre und des Lebens die grosste Freiheit der Bewegung ge-
lassen wird. Objective Maassstibe for die Glaubenslehre sind
nicht vorhanden. Auch die h. Schrift ist kein solcher Maass-
stab, denn sie ist nicht darauf berechnet, Lehrsysteme oder
kirchliche Bekenntnisse ins Dasein zu rufen, sondern Glauben
im Sinne personlichen Lebens in Gott durch Christus zu wirken.
Ebensowenig ist der Glaube irgend einer Gemeinschaft, wie er
sich im Bekenntniss derselben ausspricht, maassgebend; denn
jede Gemeinschaft, welche mit ihrer Lehre und ihrem Bekennt-
niss Glauben zu wecken und zu erhalten vermag, ist wahr. Glaube
ist in allen evangelischen Kirchen und Gemeinschaften moglich,
folglich ist, was sie trennt und unterscheidet, die Lehre und
die Glaubensform, fitr den Glauben nicht wesentlich. Es kommt
in Gemeinschaften des Glaubens zwar immer zu Lehrbildun-
gen und bestimmten Lebensformen,v aber sie haben ihren Werth
nur fur eine bestimmte Zeit und immer nur so weit sie das
persdnliche Glaubensleben zu festigen und vor Verirrungen zu
schiitzen geeignet sind. An sich sind sie wandelbar; ewig ist
nur, was zum Glauben unbedingt erforderlich ist.  Das Maass
l4sst sich weder fur alle Zeiten, noch fur alle In.dividuen, noch
fur alle Gemeinschaften bestimmen.

Die Vertreter dieser Denkweise meinen durch ihre Auf-
fassung das Mittel zur Losung des Rathsels gefunden zu haben
wie die in der Zeit auftretende und in irdischen Formen des’
Denkens und Lebens sich manifestirende christliche Religion
absolute Wahrheit und ewigen Werth beanspruchen konne. Ab-
soluten Werth und ewige Wahrheit hat nur das in Christo wie-
derhergestellte reale Verhiltniss zwischen der Seele und Gott, und
V&tas.an Thatsachen zur Begrindung dieses Verhaltnisses nothwen-
dfg ist. Aber die menschliche Auffassung dieses Verhiltnisses und
die menschliche Darstellung jener Thatsachen ist zu jeder Zeit
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eine unzulingliche. Erst nach und nach dringt hier der christ-
liche Geist zu einer adiquaten Auffassung durch.

Eine derartige Unterscheidung zwischen dem Wesen des
Christenthums und der Auffassung desselben macht es moglich,
so sagt man, das Recht der Kritik anzuerkennen, weil man aufs be-
stimmteste weiss, dass auch die freieste Forschung den Glauben
picht gefahrdet. Der Glaube im Sinne des realen Lebensverhilt-
pisses zwischen der Seele und Christo sei etwas tber alle Kri-
tik und alle Angriffe der Wissenschaft Erhabenes und bedtirfe
der Stiitzen in Geschichte und Lehre nur in so begrenztem
Maasse, dass alles, was den Zerstorungsmitteln der Kritik nicht
gewachsen sei, sicherlich auch, als zum Bestande des Glaubens
picht erforderlich, Preis gegeben werden konne. Angriffe auf
das cigentliche Centrum der Position wirden sich leicht als wis-
senschaftlich unbegritndet nachweisen lassen.

Diese Auffassung des Glaubens ermoglicht eine nach allen
Seiten vermittelnde Stellung. Hier ist, wie es scheint, der Friede
zwischen Glauben und Wissen hergestellt, hier die Basis ge-
funden, auf welcher der Zank und Streit zwischen allen evan-
gelischen Kirchen und Parteien abgethan werden kann. Nur
die vollig Ungldubigen und die Orthodoxen sind von dem all-
gemeinen Frieden ausgeschlossen. Hier scheint die Rechtferti-
gung des Stinders durch den Glauben allein wirklich und wahr-
haft als Grundwahrheit, als Stern und Kern des Christenthums
anerkannt, hier die Fundamentallehre von allen Nebenlehren
nachdracklichst unterschieden zu sein: hier ist christliche Freiheit
und Gebundenheit in das richtige Verhiltniss gesetzt; hier sind
die Bedingungen gegeben, um die Christenheit in eine grosse
Gemeinschaft zusammenfagsen und der Mannigfaltigkeit der
Lehre und des Lebens Raum geben zu konnen.

Und doch sind diese Manner der Vermittelung nicht im
Stande gewesen, die Kircho zu bauen und fitr das Glaubensle-
ben feste Fundamente zu legen. Personlich haben sie grosse
Verdienste um das Reich Gottes, aber ihre Denkweise ist es
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nicht, die sie dazu befahigt. Oder ist es etwa zufillig, dass die
Theologen dieser Richtung in dem, was sic lehren und in dem,
was sie verwerfen, dermaassen auseinandergehen, dass von einer
Einheit unter ihnen nur in so fern die Rede sein kann, als sie
sich selbst Glaubige nennen und gegen die Ungliubigen mit
eincr gewissen Zuriickhaltung, gegen die Orthodoxen aber mit
grosser Entschiedenheit Front machen? Alle Schattirungen des
theologischen Liberalismus sind unter ihnen vertreten. Klei-
nere Gruppen verfolgen eine entschieden positive Richtung; An-
dere sind zu Concessionen der sogenannten wissenschaftlichen
Kritik gegenttber im weitesten Umfange bereit. Die heilige
Schrift wird unter den Handen dieser Manner oft genug zu
einem menschlichen Buch und die Lehre der Schrift wird mit
derselben Freiheit behandelt, wie die Lchre tberhaupt. Ueber
die Person Christi lauten die Bekenntnisse sehr verschieden und
in jedem nur irgend denkbaren Sinn wird die Gottheit des Er-
losers aufgefasst. Die Rechtfertigung allein aus dem Glauben
wird mit Ostentation festgchalten, aber dber das Wesen
des Glaubens so wenig wie in der Lehre von der Sinde
herrscht Einverstindniss. In der Beurtheilung des kirchenge-
schichtlichen Processes und in der Auffassung der Reformation
gehen sie Alle auscinander. Principlosigkeit kennzeichnet ihr
wissenschaftliches Verhalten, und die bedeutenden theologischen
Leistungen, die von dieser Gruppe ausgegangen sind, haben
ihren ewigen Werth entweder nur soweit cs sich in allen Dis-
ciplinen um das allgemein Wissenschaftliche handeit, oder tra-
gen, soweit das specifisch Theologische in Betracht kommt, eine
so personliche Farbung und ein so individuelles Geprige, dass
ihr ‘'Werth in dieser Beziehung nur ein zeitweiliger und vor-
ubergehender ist, und sich ganz nach der Bedeutung der betref-
fenden Personlichkciten bemisst. Darum haben die hervorragen-
deren Theologen dicser Richtung es nur zu Jingerschaften,
nicht zur Grundung von Schulen zu bringen vermocht. Ein vor-
waltend personlich gearteter Glaubensstandpunkt, der die Gren-
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zen zwischen Wahrheit und Irrthum npicht fixiren will, l4sst
sich nicht wie eine principiell ausgepriigte Denkweise auf An-
dere ubertragen. Wo es wie hier an einer festen Methode fehlt,
ist wohl Anregung einzelner Personlichkeiten, nicht aber Heran-
bildung selbstindiger und doch in Einer Richtung wirkender
Arbeiter moglich. Die vermittelnde Theologie muss es
erleben, dass ihre Schtiler entweder in die negativ-kritische
Richtung einlenken oder sich dem kirchlichen Bekenntniss zu-
wenden. Die wenigen, die auf dem Uebergangsstandpunkt be-
harren, ftihlen sich meist, wenn sie in’'s Amt der Kirche ein-
treten, dem Gewirr der Meinungen gegentiber rathlos und wer-
den im Kampf der Parteien haltlos hin und her geworfen.

Mit einem Worte: diese Theologie vermag wissenschaftli-
ches Leben zu wecken, auch lebendige christliche Personlichkei-
ten zu bilden, aber sie ist ausser Stande, eine bestimmte Theo-
logie in’s Dasein zu rufen und das kirchliche Gemeinschaftleben in
der Weise zu fordern, wie es zur Ueberwindung der Welt und
zur Festigung des Reiches Gottes auf Erden erforderlich ist.

Die Rucksicht auf das Reich Gottes und auf das Leben
und Gedeihen der Kirche als solcher ist es nun gerade, was
der dritten und letzten Gruppe evangelischer Theologen ein
durchweg anderes Geprige verleiht. Sie trdgt in so fern
den Namen der kirchlichen, beziehungsweise confessionellen Rich-
tung mit vollem Recht. —

Die Bedeutung der kirchlichen Theologie kénnen wir erst
wirdigen, wenn wir in’s Auge fassen, dass der Bau des Rei-
ches Gottes nichts weniger als ausschliesslich oder vorzugsweise
den Theologen befohlen ist. In gewissem Sinne kommt viel
mehr darauf an, wie die Pastoren an den Gemeinden, die Leh-
rer an den Schulen, die Trager des Kirchenregiments und die
Glaubigen in den Gemeinden gesinnt sind. Von ebenso gros-
sem Einfluss sind Personlichkeiten oder Genossenschaften, die
durch Wort und Schrift und durch praktische Bestrebungen der
mannigfachsten Art das geistige und sittliche Wohl des Volks,

— 137 —

vorzugsweise der Kinder, der Armen und Elenden zu fsrdern
trachten. In diesen Kreisen aber findet sich Gott sei Dank in
der deutsch-evangelischen Kirche noch vielfach, oder bereits wie-
der echter christlicher, wahrhaft evangelischer und reformatori-
scher Glaube, hier bewahrt er sich in schriftgem#ssem Bekennt-
niss, in gesunder Lehre, in thatkraftiger Liebe, in heiligem Le-
ben und in der Lauterkeit der Gesinnung. Hier fugen tausend
und aber tausend Hénde in der unscheinbarsten Weise Stein auf
Stein am Hause Gottes, fallen die Liucken, bessern die Schg-
‘den, bereiten den Mortel, fertigen den Schmuck und fordern
mehr, als so mancher, der als grosser Theologe oder geistrei-
cher Prediger oder gewaltiger Kirchenfiirst einen Namen hat
und die Aufmerksamkeit der Zeitgenossen auf sich zieht. In
Hausern und Schulen, von der Kanzel und in der Lehrstube,
in den Armenhgusern und Erziehungsanstalten, durch Lehre und
Beispiel, durch Verktindigung des Evangeliums und Einschér-
fung des Gesetzes wird hier wieder gut gemacht, was die Theo-
logen verdorben haben, und es wird nicht bloss ein Damm gegen
Stinde und Irrthum aufgeworfen, sondern eine Fille von Lebenskei-
men geweckt, die sonst ersticken wurden.

Aber, so werthvoll dieses Glaubensleben auch immer ist,
o reich die Hoffnungen sind, die sich an dasselbe kntipfen: es
trigt die Garantien fiir seinen Bestand und fur gesundes Wachs-
thum nicht ohne Weiteres in sich. Es bedarf eines Halt’s und
einer einheitlichen Leitung, um nicht mit der Zeit auszuarten oder
zu erlahmen. Concentration und Organisation thut auch hier Noth.
Die Glaubigen konnen viel ausrichten, aber sie konnen es in
rechter Weise und mit dauerndem Erfolge nur in der Gemein-
schaft, welche den Einzelnen trigt und stutzt, controlirt und be=
schrankt. Die Freiheit soll nicht gehemmt und der Mannig-
faltigkeit christlichen Geistes nicht ein Ende gemacht werden,
Einheit thut dagegen unbedingt denen Noth, die bauen wollen
und zu kampfen bereit sind. Hat doch die Erfahrung gelehrt,
dass grosse Kriege nur in der Einheit der Gesinnung unter ein-
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heitlicher Fuhrung, mit geschulten und wohldisciplinirten Trup-
pen, mit reguliren Armeen ausgekdmpft werden konnen, und
dass die Vaterlandsliebe, Begeisterung und Aufopferungsfahig-
keit, kurz die Einheit des Geistes in einer Schaar, die sich
heute zusammenthut, um morgen nach Belieben auseinanderzu-
laufen, nichts auszurichten vermag. Wie wollen wir denn die

Kriege Gottes und den Kampf zwischen Glauben und Unglau-

ben mit zufallig zusammentretenden Banden und geistlichen Frei-
schaaren auskampfen? Der Bau eines Hauses fordert einen bau-
kundigen Meister, einen festen Plan, getibte und an gemeinsame
Arbeit gewohnte Bauleute: wic wollen wir den Bau am Hause
Gottes dem guten Willen und dem zufalligen Verstindniss der
einzelnen Arbeiter tberlassen? Oder ist es in geistlichen Din-
gen anders? Hat Christus sein Reich, da er es auf das Wort
und den Glauben griindete, ausschliesslich auf die Einheit des
Geistes gegrtndet, die zwischen Allen besteht, die da glauben?
Muss in der Kirche das Band, das Alle zusammenhilt, etwas
lediglich Iunerliches sein und bleiben? Es ware traurig, wenn
es so0 sein misste. Die Einheit der Gesinnung im Allgemeinen
ist der Verwirrung nicht gewachsen, die dort entsteht, wo Je-
der auf eigene Hand selig werden, Jeder nach seinem Geschmack
Wesentliches und Unwesentliches im Christenthum unterschei-
den und Jeder auf seinen Kopf die Kirche bauen und das Glau-
bensleben fordern will. Aber auch die freie Vereinigung ein-
zelner Gleichgesinnter zn gemeinsamen Zwecken kann die Zer-
splitterung nicht aufhalten oder ein organisches Ineinandergrei-
fen aller Krafte bewirken. Vereine sind nur Individuen hohe-
rer Ordnung. Sie steigern die Leistungsfahigkeit der Einzelnen,
aber sie sind keine Macht tiber den Hinzelnen. Sie losen sich
auf und treten zusammen und wer aus ihmen ausscheidet, geht
keines Rechts und keines Guts verlustig, auf das er als Christ
Anspruch hat. ’

So drangt sich die Frage auf: ist denn, abgesehen von dem
unbestimmten Etwas, das als Glaube bezeichnet wird und bis-
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weilen wahrhaft weltuberwindender Glaube, oft genug aber nur
religidse Gesinnung im Allgemeinen ist, Nichts vorhanden, was alle
Glaubigen zu einem Leibe, zu einer untrennbaren Gemeinschaft
verbindet? Ist nichts da, was in der Gemeinschaft der Glaubi-
gen die Leitung tibernehmen konnte, nichts, was vermoge eigener
Autoritdt in gottlicher Vollmacht zu regieren, das Denken und
Wollen Aller zu regeln berechtigt ist, und was ein einheitli-
ches Bauen und cinen geordneten Kampf ermdoglicht? Wo ist
die Macht, die tiber den Einzelnen und ftber den zufilligen Grup-
pen und Genossenschaften stehend, tber Lehre und Leben und
tber die Zugehorigkeit zur Kirche Christi entscheidet? Giebt es
ein derartig Geemeinschaftstiftendes, Leitendes, Regierendes und
Entscheidendes unter evangelischen Christen nicht, dann ist es
mit dem Bestande des Glaubens in der Welt und mit seinem
Siege tiber dieselbe schlimm bestellt. Dann kann es zu Zeiten
mehr oder weniger Christen in der Welt geben, aber von einem
Reiche' Gottes ist dann nicht mehr die Rede. Dem Christen-
thum droht Gefahr, in alle Wandelungen hineingezogen zu wer-
den, welche die christlichen Personen durchmachen, und es wire
denkbar, dass es mit ihnen sterbe und vergehe.

Man braucht bloss die Nothwendigkeit klar zu erkennen,
dass irgend etwas Objektives aufgefunden werden miisse, das
Macht hat, die Glaubigen in der Art zu einer Gemeinschaft zu
vereinigen, dass der (Hlaube mit dieser Gemeinschaft steht und
fallt, gedeiht oder verwelkt, und man hat den richtigen Stand-
punkt zum Verstiandniss derjenigen Partei gowonnen, welche eine
hochsteinfache Massregel empfiehlt, um den evangelischen Christen
das Vollmass der Glaubensfreiheit zu lassen und zugleich Zer-
splitterung zu verhiten. Man mache die Zugehorigkeit zu einem
bestimmten Torritorium zum entscheidenden Merkmal kirchli-
cher Zusammengehorigkeit, benutze den Umstand, dass die evan-
gelischen Christen in der Landesobrigkeit die hochste Kirchen-
gewalt anerkennen, und ubertrage die Kirchenregierung tiber alle
zum Staate gehorigen evangelischen Christen ohne Unterschied
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ein und derselben Landesobrigkeit, und man hat eine Gemein-
schaft, die auf einer vom Willen der Einzelnen, sei es der In-
dividuen oder der Vereine oder der Gemeinden, unabhingigen
Grundlage ruht, und in deren Mitte eine Gewalt vorhanden ist,
welche die Verwaltung, Regierung und Gesetzgebung in einer
Alle bindenden Weise handhabt. Durch Gehorsam gegen die
Anordnungen des gemeinsamen Kirchenregiments und durch Ge-
wihrung der Abendmahlsgemeinschaft haben alle evangelischen
Gemeinden ein und desselben Staats ihre Zusammengehorigkeit
zu bethétigen. Der Geistesgemeinschaft im Allgemeinen entspricht
die #ussere Gremeinschaft des Kirchenregiments und des Abend-
mahls. Die Gemeinde der Glidubigen hat einen Leib gewonnen,
der an Greifbarkeit und Bestimmtheit nichts zu wtinschen tibrig
lasst. Eine so geartete Kirche kann, sagt man, jedem denkba-
ren Anspruch auf Freiheit der Lehre und Mannigfaltigkeit des
Bekenntnisses und des Cultus Gentige leisten, mag derselbe von
Seiten Einzelner oder auch ganzer Gemeinden erhoben werden,
und fallt doch nicht auseinander.

Das ist die Lehre von der Kirche, wie sie eine der mich-
tigsten Parteien im evangelischen Deutschland als Theorie zur
Losung der obwaltenden Schwierigkeiten vortragt. Und sie bil-
det die Grundlage der kirchlichen Verhiltnisse in dem grossten
evangelischen Staate, in Preussen. Die unirte Kirche Preussens
ist nichts als die Gemeinschaft aller Evangelischen des Landes,
die ein und dasselbe Kirchenregiment anerkennen und darauf
hin in Abendmahlsgemeinschaft unter einander stehen.

Der Umstand, dass das Kirchenwesen in Preussen nach
diesen Grundsitzen geregelt und in dieser Weise eine Union
aller Evangelischen in dem grossten deutsch-evangelischen Staate
gesetzlich durchgefuhrt ist, macht es allen evangelischen Chri-
sten und Kirchen zur Pflicht, entschieden fur oder wider diese
Tostitution Partei zu nebmen. Denn es ist nicht wohl moglich,
dass sich das kirchliche Lieben des tibrigen Deutschland kraftig
und gesund gestalte, so lange in dem in jeder Beziehung bedeu-
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tendsten Staate in kirchlicher Hinsicht so durchaus eigenthfim-
lich geartete Verhaltnisse obwalten. Entweder es kommt auch
in den Nachbarstaaten zur Union, oder sie erwehren sich der-
selben, mtssen aber auf ein Zusammengehen mit der grossen
preussischen Kirche verzichten und in fortwahrender Opposition zu
derselben leben. Dazu ist es in dem Wesen einer solchen evan-
gelischen Kirche begrindet, dass sie sich in dem Maasse aus-
breitet als der Staat an Ausdehnung gewinnt. In der That ha-
ben die Unionisten den Versuch gemacht, die Erweiterung des
preussischen Territoriums zur Erweiterung der preussischen
Kirche zu benutzen. Sie haben die lutherische Kirche Hanno-
ver’s, Schleswig-Holstein’s, Churhessen’s alsbald in ihre Netze
ziehen wollen. Die koniglichen Zusagen, man wolle die Frei-
heit des Bekenntnisses achten und die landeskirchlichen Ver-
hiltnisse in den neuerworbenen Provinzen aufrechterhalten, haben
bei den Kirchenpolitikern wenig Beifall gefunden. Im Wege der
Gesetzgebung und der Verwaltung sucht die preussische Union
sich doch in die neuen Landestheile einzudringen. Der preus-
sische Cultusminister macht unter Mitwirkung des Abgeordne-
tenhauses Kirchenverfassungen fur lutherische und reformirte
Gebiete und wird nur durch die Opposition politischer Parteien
an der Durchfthrung seiner Plane gehinderf. Der preussische
Staatsminister besetzt nach seinem Gutdinken die theologischen
Fakultaten in allen Landestheilen, und in die Consistorien Han-
nover’s und Holstein’s entsendet die preussische Kirche Minner
ihrer Gesinnung,

Wir sehen ab von den zahllos wechselnden und sich ge-
genseitig aufs heftigste befehdenden Auffassungen der Union.
Wir konnen es den Unionisten tiberlassen, daritber ins Reine
zu kommen, welche Auffassung historisch oder dogmatisch am
meisten berechtigt ist. Eins steht fest, dass Union Gemeinschaft
des Kirchenregiments und Abendmahls aller evangelischen Ge-
meinden eines bestimmten Staatsterritoriums sein soll. Alles
tbrige ist von untergeordneter Bedeutung. Ob heute der con-
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fessionellen Besonderheit der Gemeinden mehr Rechnung getra-
gen wird und morgen weniger, ist nebensichlich. Principiell
wird dadurch nichts geandert. Die Union ist demnach nicht
Vereinigung der beiden evangelischen Confessionen und eben
nur dieser zu Einer Kirche, sondern eine Gemeinschaft von
evangelischen Christen und Gemeinden, die auf ganz anderen
Grundlagen ruht, als die Confessionskirchen. Es ist mit ihr
darauf abgesehen, eine Kirche herzustellen, in welcher vor Al-
lem nicht das lutherische Bekenntniss, dann aber iiberhaupt
nicht mehr das Bekenntniss, sondern etwas Anderes Gemein-
schaft stiftende Bedeutung hat. Nicht als ob die Union iber-
haupt gleichgiltig gegen alle Lehre wire. Aber das Maass der
Lehre und den Grad der Lehrbestimmtheit festzustellen, soll den
einzelnen Glaubigen und Gemeinden iiberlassen bleiben; Gemein-
sohaft sollzwischen den evangelischen Christen unabhingig von den
Differenzen der Bekenntnisse und von allen Differenzen der Liehre
bestehen. Die Gemeinschaft soll auf dem Glauben schlechtweg
ruhen. Diesen mag man als das den Bekenntnissen beider Kir-
chen Gemeinsame, oder als das Fundamentelle der evangelischen
Lehre oder als Glauben an die Grundthatsachen des Heils, oder
an die Rechtfertigung durch den Glauben oder als christliche
Gesinnung bezeichnen: in keinem Fall kann eine bestimmte
Formel fiir den Glauben, durch welchen man evangelischer
Christ wird, aufgestellt werden. Mithin soll auch die Glaubens-
gemeinschaﬁ nicht auf ein Glaubensbekenntniss und auf eine be-
stimmte Lebre, sondern nur auf die Gliubigen gegrindet wer-
den. Als Glaubige treten sie zusammen und erkennen ein und
dasselbe Regiment und sich als Genossen einer Glaubensgemein-
schaft an. Die einzelnen Gemeinden konnen das lutherische
Bekenntniss oder das reformirte oder ein beliebig begrenztes
unirtes for sich als maassgebend betrachten; der einzelne Pastor
oder Professor oder Laie kann die evangelische Lehre so oder
anders auffassen und vortragen: es kommt nur darauf an, dass
_die betreffenden Gemeinden und Personen die Union aller Evan-
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gelischen thatsichlich anerkennen und an der Gemeinschaft des
Kirchenregiments und des Abendmahls festhalten. Die unirte
Kirche ist eine Kirche ohne Bekenntniss oder eine Kirche des-
selben Glaubens aber nicht desselben Bekenntnisses, oder eine
Gtemeinschaft von Gemeinden, die demselben Kirchenregiment
unterstellt sind und Abendmahlsgemeinschaft haben. Sie ist in
so fern nicht Gemeinschaft des Glaubens, sondern des Kirchen-
regiments. Und da das Kirchenregiment von der Staatsgewalt
nur in ihrem Territorium gehandhabt wird, so ist die unirte
Kirche. nichts als die kirchliche Gemeinschaft aller zu ei-
nem Staate gehorigen evangelischen Christen und Gemeinden.

Man hat eine Verwandtschaft zwischen dem romisch-ka-
tholischen Kirchenbegrif und dem der Unionisten entdecken
wollen. Die Aehnlichkeit ist nur eine #usserliche. Nach romi-
scher Lehre ist die Unterordnung unter ein und dieselbe Kir-
chenregierung zur Seligkeit crforderlich; bier ist sie das Mittel,
um aus allen evangelischen Christen und Gemeinden trotz der
Differenzen, die riicksichtlich des Glaubens bestehen, eine Kirche
zu machen,

Der ungemessene Beifall, den die Union bei den bekennt-
nissfeindlichen Richtungen ebenso wie bei Allen findet, die ge-
gen die Bestimmtheit der Lehre eingenommen' sind, lisst er-
kennen, auf welchen Voraussetzungen sie ruht. Sie operirt mit
einem Kirchenbegriff, der sich bei denen findet, die unter Glau-
ben nichts Anderes verstehen als das nicht weiter niher zu for-
mulirende pers¢nliche Verhiltniss der Seele zu Christo. Denen,
die so denken, kann die Kirche nichts Anderes sein als ein Ver-
ein aller gliubigen Personen. Die Union ist eben nichts An-
deres als ein Verein aller Personen, die evangelische Christen
sein wollen. So wenig sich genau und bestimmt sagen lisst,
wieviel von der evangelischen Wahrheit dazu gehort, um einen
Menschen zum gliaubigen Christen zu machen, so wenig ldsst
sich bestimmen, was diesec Genossenschaft bekennen und lehren
soll. Es ist genug, dass sie eine evangelische Genossenschaft
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sein und im Allgemeinen an der Grundwahrheit des Evange-
liums festhalten will. o
Ist aber die Union nur ein wenn auch unter Mitwirkung

der Staatsgewalt geschlossener und staatlich sanctionirter V.er-

ein, 8o ist sie nicht dic im Wesen des Christenthums begrur.l-

dete und in so fern gottlich gestiftete Gemeinschaft, sondert.l ein

menschliches Machwerk, mit dem der Glaube als solcher m'chts
zu thun hat. In der That kann eine evangelische Gemeinde
aus der Unjon austreten und hort deshalb nicht auf, eine evan-
gelische Gremeinde zu sein; die Gremeinschaft mit den anderen
Gemeinden ist also etwas durchaus zufilliges. Diesen Mangfal
gottlicher Berechtigung der unirten Gemeinschaft f(."lhlen die
Unionisten. Und weil sie eine Ahnung davon beschlewht.;, dass
eine menschlich gemachte Gesellschaft kein Recht hat, die Be-
kenntnisskirchen in ihrer Mitte, deren Gemeinschaftsleben auf
einer gottlichen Grundlage ruht, in Willkﬁhr}ich ersonnene
Ordnungen hineinzuzwingen: so greifen sie zu einem kummer-
lichen Auskunftsmittel. Sie dehnen mit Hulfe der Staatsgewalt
ihren Verein auf alle Gemeinden des preussischen Staats aus
und folgern nachtriglich aus der raumlichen Identitit der pf'eus-
sischen Kirche mit dem preussischen Staate, dass die preussische
Kirche gottlich sanctionirt sei, weil der preussische Staat unt?r
gottlicher Geschichtsleitung entstanden ist. Ebenso machen |ine
es mit der Kirchenregierung. Weil die preussische Staats'rfagle-
rung den Confessionskirchen ein gemeinsames Kirchen.regxment
gegeben hat, um sie zu einer evangelischen Landeskirche z.u
vereinen, und weil sie das Regiment handhabt, so reden die
Unionisten so, als sei das Kirchenregiment ebenso von Gott ge-
ordnet wie die Staatsregierung, wihrend doch in Wirklichke%t
ein Recht der Fiirsten, die Kirche zu regieren, nur in so weit
besteht, als sie sich zu Organen und Vollstreclkern des Bekennt-
nisses der Kirche machen.

Wie menschlich erdacht und kunstlich construirt dieser

Verein ist, zeigt sich daran, dass er in keiner Weise leistet,
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was er leisten soll. Man will ihn an die Stelle der auf dem
Bekenntniss ruhenden und nach Maasgabe des Bekenntnisses
abgegrenzten Kirche setzen, um die Freiheit des Glaubens zu
wahren und zugleich die Einheit der Gliaubigen herzustellen.
Und doch ist in der Union entweder von der Einheit nichts zn
sptiren, oder die Einheit wird durch arge Beeintrichtigung der
Freibeit kunstlich aufrecht erhalten. Der Streit dariiber, was
zum Wesen des evangelischen Glaubens gehore, kann in ihr
nie aufhéren und ist in ihr nie zum Austrag gekommen, Denn
sobald das unirte Kirchenregiment mit der Freiheit des Glau-
bens Ernst macht und den Besonderhciten der Gemeinden und
Gemeindegruppen Rechnung tragt, fabhren die kunstlich geein-
ten Glieder des unirten Kirchenkorpers auscinander. Von allen
Seiten macht sich dann die Forderung geltend, man solle die
Competenzen des cinheitlichen Regimentes beschrinken, d. h.
die Union so weit schwichen, als nur immer moglich. Der Ge-
danke taucht auf, an die Stelle der Union die Confsderation zu
setzen. Macht das Kirchenregiment aber Ernst mit der Ein-
heit; greift es, wie es seines Amts ist, in alle Sphéren des
kirchlichen Lebens ein, sucht es Cultus und Verfassung einheit-
lich zu gestalten: so muss es bei seinen Anordnungen und vor allen
Dingen bei der Auswahl der Personen doch nach irgend welchen
Normen handeln. Aber nach welchen? Der Glaube der unirten Ge-
meinschaft ist ein unnennbares Etwas ; ein kirchliches Bekenntniss
existirt nicht. So handelt das Regiment nach seiner Auffassung
christlicher und kirchlicher Dinge. Mit jedem Konige wechselt die
Richtung und jeder Cultusminister entsendet die Minner, die ihm

behagen; im Kirchenrath wechselt die Stromung vielleicht von

heute auf morgen, je nach dem die Majoritit sich gestaltet. Und

Niemand darf sich beklagen. Das ist nicht otwa Unordnung
und Willkahr, die sonst auch wohl vorkommt; es ist so in der
Ordnung; das ist das Wesen der Sache, Man wundert sich,
dass es Manner giebt, die bereit sind, solches Regiment zu aber-

nehmen; noch mehr freilich dartber, dass Kirchen und Gemein-
Dorp, Zeitychr, £, Th, u, K, N. F. I, Bd, 10
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den so etwas ertragen. Sonst billigt man den Zorn eines freien
Mannes, der sich der Willkahr Preis gegeben sieht; hier miuis-
sen grosse geschichtlich berechtigte Glaubensgemeinschaften, hier
muss die Kirche der Reformation es sich gefallen lassen, nach
personlichem Glauben regiert und nach Stimmungen der Mi-
nister und Kirchenrithe geleitet zu werden.

Was in aller Welt giebt einem Minister das Recht, das
Leben der lutherischen Kirche in Preussen und Hannover, in
Holstein und Hessen nach seinem Gutdtnken zu regeln? Und
wer ertheilt dem Oberkirchenrath die Vollmacht, lutherische Be-
horden seiner Controle zu unterziehn oder die Leitung der Ge-
meinden in die Hinde von Generalsuperintendenten und Super-
intendenten zu legen, die dem Geiste des Lutherthums entfrem-
det sind? Mussen denn lutherische Kirchengebiete sich Verfas-
sungen octroyiren und lutherische Gemeinden sich die Abend-
mahlsgemeinschaft mit Reformirten und Unirten nach Gutdin-
ken auferlegen lassen? Will man sich etwa darauf berufen, dass
s im Namen des Konigs geschehe, der das Amt des summus
episcopus auch in der lutherischen Kirche bekleide? Es wire
Casareopapie, stinde dem Konig die Vollmacht zu, im Wider-
spruch mit dem Bekenntniss der Kirche in derselben Regie-
rungsacte ausguttben. Der Gemeindeglaube oder das Bekennt-
niss ist die magna charta der Kirche, gegen welche im einzelnen
Falle tberall gefehlt werden kann, die aber, wo gie wenigstens
formell zu Recht besteht, jeder Gemeinde und jedem einzelnen
Glaubigen einen Rechtsschutz von unberechenbarem Werthe an-
gedeihen lasst. Die Union hat diese magna charta leichtfertig
aber Bord geworfen, darum ist in ihr Tyrannci des Kirchenre-
giments und im Princip der Casareopapismus aufgerichtet. Lass

die Konige von Preussen nicht tyrannisiren wollen, ist gewiss;
aber ihr guter Wille kommt nicht in Betracht. Alles was die
unirten Behorden bei der Kirchenleitung thun, ist immer Tyrannei,
gleichviel ob durch ihre Erlasse und ihre Ernennungen die
Kirchlichen und Confessionellen, oder die Liberalen und die
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schlechte Theologie. Dazu kommt, dass die innere Zerkluftung
und Zerfahrenheit der preussischen Kirche der Ausbreitung des
Evangeliums und der Befestigung des Glaubens im Volke die
allergrossten Hindernisse bereitet. Der massenhaft verbreitete
Unglaube in den Gemeinden und der tberall vorhandene Wider-
wille gegen die Lehre und gegen die Ordnungen der Kirche htillt
gsichnurzu gern, wenn er mit dem Glauben in Confliktgerith, in das
Qchafskleid der Union und brandmarkt jede Entschiedenheit
in Lebre und Praxis als unionsfeindlichen und antipreussischen
Confessionalismus. Sobald er das thut, ist er im Recht und
der Glaube im Unrecht. Und wenn die oberste Behorde, wie
es oft geschieht, nicht ohne Weiteres das Schafskleid als muster-
gtltige Uniform in Schutz pimmt, weil die Glieder der Behorde
gliubige Minner sind: so muss sie den crfolglosen Streit
iber wahre und falsche Union aufnehmen, oder sie ist genothigt,
wenn alle Argumentationen nichts fruchten, einfach mit einem
Gewaltact ein Ende zu machen, und hat dann nicht blos sich,
sondern auch den Glauben prostituirt. Es ist ein elender Zu-
stand! Von friedlichem Zusammenwirken aller kirchlichen Organe,
des obersten Regiments, der Consistorien, der Fakultiten, der
Pastoren und der glaubigen Laien in ein und derselben Rich-
tung und in gegenseitiger Handreichung ist in Preussen und
iiberhaupt nirgends die Rede, wo die Union aufgerichtet ist. An-
statt Kriafte zu wecken und zu sammeln, verzehrt die Union die
Kraft der Kirche. Die Zersplitterung wird durch sie nicht be-
seitigt, sondern gesteigert. Die Widerstandskraft gegen die Welt
ist gelahmt. Unbegreiflich, dass Manner von Geist und Cha-
rakter und was mebr sagen will von personlich lebendigem
(Hauben diese chaotischen Zustinde ansehen und noch dulden
konnen! Ja noch mehr. Sie sinnen Tag und Nacht darauf,
wie sie Territorion, die der Segnungen geordneter kirchlicher
Zustinde theilhaft sind, dem unirten Kirchenregiment unter-
stellen und in ihnen statt der Herrschaft des Bekenntnisses die
der Personen aufrichten sollen. In allen Kreisen, -denen die Blathe
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und das Gedeiben nicht bloss der Frommigkeit sondern des
kirchlichen Lebens am Herzen liegt, und tiberall wo man sich
noch nicht in Sachen des Glaubens an personliches Regiment
zu gewdhnen Gelegenheit hatte, ist ein heiliger Zorn tiber die
Machinationen der Unionisten entbrannt; und mit dem Namen
Preussen verbindet sich oft in tbertriebener Weise die Vorstel-
lung kirchlicher Verwirrung und geistlicher Tyrannei. Es ist
eine schwer zu verzeihende Unterstellung, wenn die preussischen
Frommen dic Meinung verbreiten, der Widerwille gegen das
preussische Kirchenwesen sei nur ein Deckmantel politischer
Antipathien. Wo Politik und Religion, Staat und Kirche
8o zusammengeschweisst sind, wie in Preussen, da sollte man
sich doch huten, als particularistische Engherzigkeit zu geisseln,
was nur Verlangen nach Recht und Freiheit fir die Kirche ist.
Hat man aber Sinn und Verstindniss far diese Forderungen
verloren, so konnten dic gliubigen Unionisten sich durch die BZn-
dfzsgenossen warnen lassen, die ihnen zur Seite stchen, sobald es
gilt, die lutherische Kirche zu schiadigen und die Herrschaft
des Bekenntnisses in immer weiteren Kreisen zu brechen.  Ist
ee.; den Unionisten gleichgiltig, dass der Protestantenverein und
die Ungldubigen fur dic Union eintreten, wihrend die lutheri-
sche Kirche in allen deutschen und ausserdeutschen Landen in
ihr ein Haupthinderniss fiir dic Erncuerung und Festigung des
christlichen und des kirchlichen Lebens sieht? Soll der Zwie-
spalt zwischen der preussischen und der lutherischen Kirche

ewiglich dauern? Oder muthet man der lutherischen Kiréhe Zu

sie solle sich zur Union bekehren, nachdem dic Folgen diesexi

Institution tberall offen zu Tage getreten sind?

Die Uniqnisten miissen, wotern sie aufrichtig sind, zugeben,
fiass die Union ein Unrecht ist. Dic Luthcraner verlangen von
ihnen nicht, dass sie die lutherische Lehre und das lutherische
Bekenntniss fur das allein- richtige anerkennen. Sie fordern
nur Freiheit fur die lutherische Kirche in Alt- und Neu-Preus-
sen. Sie begehren nichts, als das Recht fiir die Kirche der Re-
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formation, neben der unirten und katholischen Kirche als gleich-
berechtigte Kirche zu existiren, nach ihrem ecigenen Gesets zu
leben, und von cinem cigenen Kirchenregiment nach der Norm
ihres Bekenntnisses und vom Keénige in der Weise regiert zu
werden, wie es dic katholischen Konige von Sachsen und Bai-
ern und der griechisch-orthodoxe Kaiser von Russland mit der
lutherischen Kirche in ihren Staaten thun. Diese Forderung
ist so gerecht und billig, dass die Vertreter der preussischen Staats-
kirche ihr auf dic Dauer nicht werden Widerstand leisten kon-
nen, es sei denn, dass sic in das Lager des Unglaubens tber-
gehn und unter den Feinden der Kirche ihre Bundesgenossen
suchen. — Das Gericht ttber dicjenigen, welche den Forderun-
gen der simpelsten Gerechtigkeit das Ohr verschliessen, kann
nicht ausbleiben. Die Union ist ein Ueberbleibsel des alten
Preussens; die Union ist der Heerd jemer secltsamen Vermi-
schung von Politik und Religion, die so viel dazu beigetragen
hat, die preussische Frommigkeit in tblen Geruch zu bringen;
die Union ist es, die iberall, wo noch lutherische Herzen schla-
gen, die Freude an dem grossen Siege Preussens ddmpft. Es
ist ein offentliches Geheimniss, dass die neuerworbenen Provin-
zen ibre Rettung aus den Hénden der Unionisten dem grossen
Staatsmanne danken, der schon so oft der engherzigen Politik
der alten preussischen Bireaukratie ein Ende gemacht hat.
Sollte es in Preussen und in Deutschland ausser ihm keine
Méanner goben, die fur die Freiheit der Kirche eintreten? Das
Werk der Befreiung und Einigung Deutschlands wird erst
ganz volll‘)racht scin, wenn in Preussen die Union begraben und
die Kirchen wieder auferstanden sind. Mag dann unirt bleiben,
wer da will! Neben der lutherischen Kirche mag dann die unirte
so gut wie die reformirte bestehen. Der Kampf zwischen den
Bekenntnissen wird nicht aufhoren, aber er wird chrlicher und
offener, mit gleichen Waffen in Freiheit und darum auch in
Licbe gefahrt werden. Es wird ein Kampf scin, bei dem der
Glaube gewinnt und durch den die Kirche gebaut wird.
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An dem Ausgange der Dinge in Preussen nimmt die ganze
evangelische Christenheit Theil.  Denn wenn irgendwo so gilt
es hier, dass wo Ein Glied leidet Alle anderen mit leiden.

Eins aber ist gewiss: blosser Gerechtigkeitssinn wird nicht
Abhilfe schaffen und kluge Berechnung wird nicht zu dem ent-
scheidenden Entschlusse fihren. Zur Aufhebung der Union
wird nur derjenige dent Muth haben, der den Irrthum der Unions-
doctrin durchschaut und der da sicher weiss, dass er an die Stelle
der Union etwas Besseres zu setzen vermag.

Was kann dicses Bessere anders sein, als die Kirche des
Bekenntnisses, und wo es verschiedene Bekenntnisse giebt,
das friedliche Ncbeneinanderwohnen der DBekenntnisskirchen
in Einem Staate auf dem Boden gleichen Rechts und gleicher
Freiheit?

Diesen Zustand kirchlichen Lebens kann wicderum nur
beftarworten, wer mit cinem anderen Kirchenbegriff operirt, als
die Unionisten. Und das geschieht von derjenigen Theologie, die
wir als die kirchliche und confessionelle den andercn Richtungen
gegeniiber stellen. Faktisch istsie auf die Kreise der lutherischen
Theologen beschrankt und lediglich von den lutherisch gesinnten
Pastoren vertreten. Die Zahl der entschiedenen Luutheranerist nicht
gross, und was sich lutherisch nennt, wird von den Freisinnigen so
gutwievonden Vermittelnden und endlich auch von den Unionisten
auf die Proscriptionsliste gesetzt. Aber das hat nicht viel zu be-
deuten. Es tritt darin nur das Bewusstsein des principiellen
Gegensatzes zu Tage, der zwischen den Lutheranern und den
#brigen Richtungen besteht. Fragt man, worin dieser wurzelt,
so wiirde man irre gehen, wenn man hervorheben wollte, ein
Lutheranet: erkenne nichts an, als die bekenntpissmissig formu-
lirte luthorische Lehre. Xbenso wenig trafc man den Kern der
Sache, wollte man dic Betonung der Lebre und des Bekennt-
nisses tiberhaupt und in diesem Sinne die Orthodoxic zum Kenn-
zeichen machen. Das ist in der That charakteristisch, aber
nicht das Entscheidende. Das liegt viclmehr-darin, dass der
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Lutheraner den Glauben, der gerecht und selig macht, und in
diesem Sinne das Christenthum als etwas auffasst, was nicht
in cinzelnen Personen als solchen, auch nicht in Vercinen und
freien Genossenschaften der Einzelnen, sondern nur in der
Gemeinschaft der Glaubigen oder in der Kirche zu Stande
kommt, welche von Gott durch den Geist der Pfingsten ge-
stiftet wordenist. Diese Ueberzeugungist Grundvoraussetzung des
lutherischen Standpunkts.

Wir brauchen hier an dieser Stelle weder auf die bibli-
sche Grundlage dieser Anschauung zurtickzugehen, noch in der
Geschichte der Heilsoffenbarung dic Berechtigung derselben nach-
zuweisen. Es gentgt, daran zu erinnern, dass Christus die
Stiftung des Recichs als den Zweck seiner Sendung bezeichnet
und dass das Christenthum seinen Gang durch die Welt erst
dann begonnen bat, als es nicht bloss Jinger und Apostel, sondern
eine Kirche, ecine Gemeinschaft des Glaubens gab, die ihrem
Wesen nach die Eine apostolische und wahrhaft lkatholische
und evangelische war. Der Glaube dicser Gemcinschaft, welcher
in den apostolischen Schriften klar und deutlich ausgesprochen ist,
und der jeden Einzelnen immer zugleich vor Gott gerecht und
der Gemeinschaft der Kirche theilbaft macht, dieser Glaunbe
ist einzig.und allein der wahro und christliche. Christenthum
ausscrhalb der Gemeinschaft und ein Glaube, der nicht der
Glaube der Kirche wire, ist undénkbar. Lebensbewegung, die
dem Geiste des Christenthums entstammt, ist ohne Glauben,
also auch ausserhalb der Kirche moglich, der Glaube aber, wel-
cher Christum, die Gerechtigkeit, die Vergebung und den Geist
Gottes hat, nurin ihr und mit ithr. Der Glaube macht diese Ge-
meinschaft zur Kirche und eben derselbe Glaube macht den
Einzelnen zum Christen und immer zugleich zum Gliede der
Kirche. Damit ist der rémische Kirchenbegriff abgethan, ebenso
aber auch die Vorstellung vom Wesen des Glaubens und vom
Wesen der Kirche, die der Union zu Grunde liegt. Von einem
lediglich personlichen und darum jeder Formulirung spotten-
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den Glauben kann im Christenthum nicht die Rede sein; denn
der Glaube ist als Glaube der Kirche der apostolische und
muss sich am apostolischen Zeugniss erproben. Er ist Glaube
sowohl an die im apostolischen Worte enthaltene Wahrheit
als auch an dic Autoritat des Worts; es giebt fur ihn einen
objectiven Maasstab. Weiter ist der Glaube immer Glaube
einer Gemeinschaft und als solcher einer Formulirung bediirf-
tigundsicherauch fahig. In dem Glaubensbekenntniss der Gemeinde
gewinnt er Gestalt. Zwar kann eine Gemeinschaft und der Einzelne
in ibrdas rechte Bekenntniss ohne den rechten Glauben haben, aber
niemalsden rechten Glauben im Widerspruch mit dem christlichen
Bekenntniss. Wie der Glaube so muss das Bekenntniss in der
Lehre und Predig, in der Sacramentsverwaltung und im Cultus
und in allcp Ordnungen und Gestaltungen des Gemeindelebens
zum Ausdruck kommen. Abendmahlsgemeinschaft ist nur auf
Grund der Bekenntnissgemeinschaft denkbar, und Leitung und
Regierung der Kirche kann nur dem anvertraut werden, der
das Regiment gewissermassen im Namen des Glaubens, oder im
Sinne und pach der Norm des Bekenntnisses handhabt.

Dass sich das Glaubensbekenntniss des einzelnen Christen
dem Wortlaute nach mit dem Bekenntniss der Kirche in sei-
nem ganzen Umfange decken musse, ist nicht gesagt. Worauf
es ankommt, ist, dass sein Glaube derselbe sel, wie der, in dem
die Kirche lebt und webt. Woran die Uebercinstimmung zu
messen ist, haben wir hier nicht zu untersuchen. Aber darin
wird sich das Bekenntniss als ein aus dem Gemeinde-Glauben
geborenes erweisen, dass es in der mannigfaltigsten Form zum
Ausdruck kommt, und vom Kinde in kindlicher Weise, vom
Theologen in wissenschaftlicher und wieder anders in der Pre-
digt und in dem Liede der Kirche reproducirt werden kapn.
Und wie die glaubige Gemcinde sich zu jeder Zeit und in je-
der Entwickelungsphase der Menschheit als das Licht der Welt
und als Salz der Erde erweisen muss, so wird sich das Bekennt-
niss der Kirche im Conflikt mit der Weltweisheitund nach Maass-
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gabe der wachsenden Erkenntniss immer reicher e?ntfalten und
immer weiter ausbilden und précisiren, ohne sem. Wesen zu
sndern. Wie man aber auch den Unterschied ‘zw1schen‘ dem
ewig sich selbst gleichen Wesen und der unend‘hch man'mgfal-
tiger Wandelungen fiahigen Form des Bfakex.mtmsses bestTmn;en
moge: es ist ein Irrthum zu meinen, ein 1f11 Beken.ntmss er
Gemeinde fixirter Glaube sei mit der Freiheit der Kinder Got-
tes nicht vertraglich. Es gicbt keine Freiheit Ohfl'e Normen
und Gesetze und Schranken. Und die Freiheit der I\lnder.Got—
tes ist nie etwas Anderes als die Lust, Gottes Wahrheit zu
glauben und Gottes Gebote zu thun. . .

Was vom Bekenntniss der Kirche gilt, ﬁm%et seine An-
wendung auch auf die Bekenntnisse der Sonde?kn.'chen. .Jede
Confession wird ibr Bekenntniss als das der chrlstl.mhen Kirche
geltend machen. Denn dic Confessionen haben ein Recht zu
bestehen nur so weit sie der festen Ueberzeugung lebex.l, (.1ass
sich in ihnen und nur in ihnen die apostolische und christliche
Kirche darstelle und fortsetze. Eine Sonderkirche kann den an-
dern Confessionen relative Wahrheit und Berechtigung zugestel.m,
aber sic muss, wofern sie nicht an sich selbst irre geworden istr
den Glauben, den sie bekennt, fiir den allein vollkommen
wahren Glauben der Kirche Gottes erkliren. I.Ind nachdem
einmal durch gewaltige kirchengeschichtliche Krisen Sond(.zr-
kirchen entstanden sind, kann vom Glauben nur (fntweder 1.n-
perhalb einer dieser Kirchen oder in einer Kirc‘he die Rede sein,
die sich im Gegensatz zu ihnen auf Grund cines ne.uen Glau-
bensbekenntnisses constituirt. Den Streit der Con'fessmnefl'und
den Zwiespalt der Christenheit kann nur derjenige beseitigen,
der nachweist, dass die Sonderkirchen auf Irrthum beruben, und
der seinerseits das richtige Bekenntniss formulirt. So lange d.as
nicht geschehen ist, missen die Son‘derkirchen als getrennte Kir-
chengebiete mit eigenartiger Lehre und selbstan.dlgon. Ordmm;
gen bestehen bleiben. Beseitigung des Bekenntnisses tberhaup
oder Aufstellung einer neutralen Formel, oder Verschmelzung
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verschiedener Bekenntnisse zn Einer Gemecinschaft ist unmog-
lich, ohne die Kirche als Glaubensgemeinschaft aufzuheben und
den Glauben zu gefihrden, welcher immer nur als Glaube der
Gemeinschaft denkbar ist.

Wenn trotz dem innerhalb der evangelischen Christenheit
nur noch von Seiten der lutherischen Kirche dem Bekenntniss
eine entscheidende Stellung eingerumt wird, so spricht das kei-
neswegs gegen die Richtigkeit dieser Auffassung. Vielmehr lisst
sich daran erkennen, dass einzig und allein die Kirche der Re-
formation mit vollem Ernst das Wort Gottes und den Glauben
zur Basis der Kirche macht, wihrend tiberall sonst die Kirche
entweder auf die glaubigen Personen oder auf Ordnungen und
Institutionen gegrundet wird.

\ Die lutherische Kirche ist es, die im Kampf fir ihr Be-
kenntniss und in der Sorge far die Reinheit ihrer Lehre die
grosse Wahrheit zur Geltung zu bringen sucht, dass die Kirche
nur als Bekenntnisskirche, als Gemeinschaft des Glaubens be-
stehen und ihre Aufgabe der Welt gegenitber losen konne. Sie
ruft es der Welt fort und fort in’s Gedéchtniss, dass der Glaube
nur als Gemeinglaube und nur vermittelst der Gemeinschaft, in
der er nach allen Seiten Gestalt gewinnt, seine rettende Macht
for den Einzelnen und die Welt bewshren konne. Alle Eigen-
thamlichkeiten des lutherisch-confessionellen Standpunkts sind
durch diese Grundgedanken bedingt. Daraus erklirt sich die
Haltung in theologisch-wissenschaftlicher wie in kirchlich-prak-
tischer Beziehung; daraus die Btellung zu allen andern Con-
fessionen; daraus vor Allem der Gegensatz gegen die Union.
Die Schroffheit und Engherzigkeit einzelner Lutheraner kommt
bei Beurtheilung der Richtung als solcher ebensowenig in Be-
tracht, wie die Laxheit, die sich ebenso viele Lutheraner in
der Lehre und in der Behandlung kirchlicher Angelegen-
heiten zu Schulden kommen lassen. Der lutherische Standpunkt
als solcher macht Niemand die Engherzigkeit zur Pflicht. Er
vertrigt sich mit der vollsten und unumwundensten Anerken-
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nung der Rechte der einzelnen Personlichkeit wie der Wissen-
schaft. Er ist im Stande, die Wahrheit auch in den Kirchen
anderen Bekenntnisses zu wirdigen und das Grosse und Gewal-
tige anzuerkennen, was der Geist Gottes sowohl in der romisch-
katholischen Kirche, wie in den evangelischen Kirchen Deutsch-
lands, Englands und Amerikas gewirkt hat und noch immer
wirkt. Er vermag dem Glaubensleben in der unirten Kirche
ebenso Gerechtigkeit widerfahren zu lassen, wie den Leistun-
gen der Theologen, die personlich vom Lutherthum, ja vielleicht
auch vom Christenthum nur wenig wissen wollen. KEr nunmt
fir die Kirche des lutherischen Bekenntnisses nichts in An-
spruch als die Freiheit, nach eigenen Gesetzen leben zu durfen,
und ist dessen gewiss, dass es dem Evangelium von der Recht-
fertigung des Stinders durch den Glauben heute so gut wie zu
den Zeiten der Apostel und der Reformatoren gelingen muss,
die Welt aus den Angeln zu heben und sie im Innersten ihres
Wesens, am Herzen und Willen umzuwandeln und zu Gott zu
bekehren, damit sie tichtig und stark werde ihm zu dienen in
allem guten Werk. Aber cr hilt daran fest, dass es dem Glau-
ben nur gelingen kann, sofern er in einer Kirche des Glaubens
Gestalt gewinnt. Und er weiss, dass eine Kirche des Glaubens
nur bestehen kann, wenn mit der Einheit und Reinheit der Lehre
ebenso Ernst gemacht wird, wie mit der Freiheit derer, die von
Herzen diese Lehre glauben.

Der Kampf, in welchen die lutherische Kirche in Deutsch-
land verwickelt ist, vor Allem die Gefahren, welche ihr von
Seiten der Union drohen, bringen es mit sich, dass die Luthe-
raner vorzugsweise das betonen, was sie von den ubrigen Chri-
sten unterscheidet. Wo Alles von Geist und Freiheit tuber-
schaumt, da muss der Buchstabe betont und an die Schranken
erinnert werden. Und die, welche der Kirche der Reformation
das Recht der Existenz absprechen und ihr die Freiheit rauben
wollen, auf die sie wenigstens ebenso Anspruch hat, wic die ro-
mische Kirche und die unirte, sollten es am wenigsten den Lu-
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theranern zum Vorwurf machen, dass sie bis zur Ermudung
vom Recht ihrer geliebten Kirche sprechen und schreiben.
Die Lutherischen selbst aber werden darauf zu achten haben,
dass sie iiber dem Streiten das Bauen nicht vergessen. Heil-
samer als fort und fort dic Rechte der Kirche auseinanderzu-
setzen, ist es, den herrlichen Reichthum ihrer Lehre zu entfalten
und durch Vertiefung in die Schrift und in die Geschichte der
Kirche den Beweis zu liefern, dass der Glaube der lutherischen
Kirche der Quell aller Gerechtigkeit und Seligkeit, der Lebens-
odem der Christenheit und der Schlussel ist, der alle Geheimnisse
des Welt- und Einzellebens lost, und jeden ernsten Forscher in
Stand setzt, die rechte Beantwortung der Fragen, welche tig-
lich auf’s Neue in der Wissenschaft und im Leben auftauchen,
mit den Mitteln der Wisscnschaft anzubahnen. Es ist Pflicht,
mehr als es bisher geschehen, die Herrlichkeit der evangelisch-
lutherischen Kirche nicht nur mit Worten, sondern durch Tha-

ten, theologische wie kirchliche und personliche, zu erweisen.

Wo das bisher geschehen ist, von Theologen in allen Zweigen

der Glaubenswissenschaft, von Pastoren in der Predigt und Ge-

meindepflege und von gliubigen Laien in ihrem Berufe, da hat

die lutherische Kirche nach wie vor ihre alte und gewaltige An-
ziehungskraft bewiahrt und sich die Achtung wiedererworben,

dic sonst nur in dem gewaltigen Widerwillen zu Tage tritt, mit

der man ihr von allen Sciten und selbst von Seiten derer be-

gegnet, die sich mit Nachdruck die Gliubigen nennen.

Es ist nicht Hochmuth, sondern Glaube, wenn der Luthe-
raner der Zuversicht lebt, dass die lutherische Kirche Quell und
Born alles wahren und gesunden geistlichen Lebens zu sein ver-
moge und dass die Zeit anbrechen mitsse, wo die Gldubigen in
ihr Zuflucht suchen und von ihren Schitzen sich zu nihren trach-
ten. Sie ist ja nicht dic Sekte und dic Partei, zu der man sie
heute stempeln mochte, sondern die Kirche der Reformation,
die Kirche des lauteren Evangeliums, des apostolischen Glau-
bens. Sie hat ein Anrecht an die evangelische Christenheit der
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Gegenwart. Sie darf die Forderung aussprechen, dass man zu ihr
zurtickkehre und ihr nicht cher den Rucken kehre, als bis man den
Beweis geliefert hat, dass sie in der Lehre irrt und mit ibrem
Bekenntniss von der Schrift und vom christlichen Glauben ab-
gewichen oder den Principien der Reformation untreu geworden
ist. Die Art und Weise, wic man sie einfach bei Seite zu setzen
sucht, ohne sie tberwunden zu haben, legt nur zu deutlich Zeug-
niss davon ab, wie sehr die moderne Gldubigkeit den rechten
Begriff von der Kirche verloren hat, und wie sie mit ihrer Vorstel-
lung vom Glauben dem Geist der Reformation entfremdet ist. Ihr
Verhalten zur lutherischen Kirche zeigt, mit welcher Kuhnheit
sie, losgelost von dem geschichtlichen Boden, auf eigne Hand und
ohne Zusammenhang mit der christlichen Kirche aller Zeiten
die Kriege Gottes meint fuhren und das Reich Gottes meint bauen
zu konnen. Und doch sind ihre Erfolge nirgends so glinzend, dass
es den Anschein gewinnt, als seien die Tage der lutherischen
Kirche gezihlt. Der Zersplitterung des Protestantismus und der
Verwirrung in den Gemeinschaften, die auf selbsterdachten Grund-
lagen zuStande gobrachtsind, kann doch nur ein Ende gemachtund
dieKirche Gottes in Frieden gebaut werden, wenn sich die Landes-
kirchen und Freikirchen und die Glaubigen aller Orten um das
Bekenntniss schaaren, das dem Petrus die Verhcissung eintrug,
er solle der Fels sein, auf den die Kirche Gottes fiur alle Ewig-
keit gegriindet bleibe. Wenn siesich nur Alle wieder zu dem Evan-
gelium bekennen, dessen sich Paulus vor der romischen Gemeinde
nicht schimte, dann werden sie sich auch um die Fahne sammeln,
welche Luther dem deutschen Volke und allen Volkern der Erde vor-
antrug im Kampf gegen Rom und gegen Stinde, Welt und Teufel,
um die Gerechtigkeit, die vor Gott gilt, zu erjagen und die herr-
liche Freiheit der Kinder Gottes Allen widerzugewinnen, die sich
in das Vaterhaus der Finen apostolischen katholischen und evan-
gelischen Kirche sammeln lassen.

Auch das deutsche Volk kann die geistigen und sittlichen
Giter, die es der christlichen Kirche und der Reformation ver-
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dankt, nicht bewabren, und die Schiden, an denen es leidet,
nicht abthun, wenn es nicht der Kirche, die es geboren und er-
zogen hat, die Stellung wieder einriumt, die ihr gebuhrt. »Ehre
Vater und Mutter, auf dasses dir wohl gehe und du lange lebest
auf Erden, das ist ein Gebot, das auch den Volkern gilt, und
auch auf die Kirche seine Anwendung findet. Ist Luther noch
immer der grosste Mann des deutschen Volks, so schmucke man
nicht scin Grab, sondern bekenne scinen Glauben! Ist der Glaube
noch das, was gerecht und selig macht, so grinde man auf ihn
die Kirche und pflege sein und der Kirche, die ihn bekennt, als
des grossten Schatzes!

Wo aber in Deutschland die evangelische Kirche lutheri-
schen Bekenntnisses noch zu Recht besteht, wo sie noch im
Herzen des Volks oder Einzelner eine Stitte hat, da ist ihren
Bekennern eine grosse Aufgabe zugefallen. Sie haben das Erbe
des deutschen Volks zu hitten und mit dem reichen Pfunde zu
wuchern, das Gottes Gnade ihnen anvertraut hat. An ihnen ist
es, das Licht auf den Leuchter zu stellen. Sie haben dafitr Sorge
zu tragen, dass die Gemeinde der Glaubigen gleich sei der Stadt
auf dem Berge. Ihnen gilt das Wort des Herrn: lasset euer
Licht leuchten vor den Menschen, dass sie oure guten Werke
sehen und den Vater im Himmel preisen.

Ihnen zurSeite steht die lutherische Kirche in allen Landen.
Auch an sie geht heute lauter denn je der Ruf, sich zu erwei-
sen als die Geemeinde, welche, wie sie einst die heidnische, dann
die romisch-katholische Welt itberwunden und erst eine christ-
liche und dann eine evangelische und protestantische Mensch-
heit in's Dasein gerufen hat, auch heute noch im Stande ist,
in Kraft des Glaubens die ungliubige Welt zu tiberwinden, die
gldubige aber in die Gemeinschaft Einer Kirche zu sammeln und
das Reich Gottes auf Erden zu bauen und auszubreiten.
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Die evangelisch-lutherische Kirche Russlands
kann ihr Ohr dem Ruf nicht verschliessen, der an ihre
Glaubensgenossen crgeht. Ihre Aufgabe ist dieselbe, wie die
ihrer Bruder in allen Landen. Und billig fragt sie sich,
wie es mit den Kriften bestellt ist, derer sie zur Ausrichtung
des Werkes bedarf, das ihr befohlen ist. Dass sie lutherisch
heisst und sich dieses Namens freut, ist kein Beweis ihres
Lebens; der Glaube allein ist es, der sie in den Stand setzt,
den Zwecken des Reiches Gottes in den Verhaltnissen zu dienen
in welehe sie durch den Gaug der Geschichte gestellt ist.

An den Zegichen der Zeit, an den grossen Begcbenheiten,
die sich vor unsercn Augen in Deutschland und Frankreich, in
der romisch-katholischen und in der protestantischen Welt zu-
getragen haben, an der Gestaltung des geistigen und sittlichen,
des religivsen und kirchlichen Lebens im deutschen Volke und
in der deutsch-evangelischen Kirche haben wir erkennen mis-
sen, dass der GHlaube nicht nur eine Angelegenheit der Herzen
sondern der Volker und die Macht ist, ohne welche sie nicht
gedeihen konnen. Auch davon konnten wir uns tiberzeugen,
dass der Glaube pur als Glaube der Gemeinschaft der wahre
Glaube ist, der die Welt tiberwindet. Wir erkannten, dass er als
Gemeinschafts-Glaube auch heute noch in der Kirche der Re-
formation vorzugsweise seine Stitte hat, so dass das Dasein, die
Bluthe und das Gedeihen der evangelisch-lutherischen Kirche
noch heute fur die Welt von entscheidender Bedeutung ist.
Wie sollten wir da anders, als Allem zuvor mit Dank
gegen Gott und mit gehobenem Herzen dessen gedenken, dass
wir evangelische Christen im russischen Reich mit wenigen
Ausnahmen alle denselben Glauben bekennen und cin und derselben
Kirche angchoren, und dass es eben die lutherische ist, die
Kirche der Reformation, die unter uns zu Recht besteht?

Mogen wir tber vieles und vorzugsweise tber uns selbst

— 161 —

zu klagen haben: ein unermesslich hohes Gut besitzen wir und
ein unschatzbar kostbares Pfand ist uns anvertraut: das ist
unser Protestantismus, das lautere Evangelium, das lutherische
Bekenntniss und die auf dieses Bekenntniss gegriindete und
nach demselben geordnete Kirche. Wer das nicht erkennt, ver-
mag nicht zu rechter Selbstprufung den Anstoss zu geben.
Noch weniger kann er beim Selbstgericht den Muth bewahren,
der die Hand an den Pflug legt, und ohne riickwarts zu schauen
in freudiger Hoffnung immer aufs neue die Saat der Erde an-
vertraut. Nur dem der da hat, wird gegeben werden, dass er
die Fulle habe.

Oder sollen wir uns die Freude an unserem Protestan-
tismus und die Hoffnungen, welche wir auf unsere lutherische
K.irche setzen, dadurch schmalern lassen, dass man uns vorhalt,
wie gering unsere Zahl ist?

Ja wir sind eine kleine Schaar: klein, wenn wir Alle
zéthlen, die den evangelisch-lutherischen Namen tragen; noch viel
kleiner, wenn wir etwa nur diein’s Auge fassen, die noch mit
Bewusstsein und Willen evangelisch-lutherische Christen sein
wollen. Aber David musste es erleben, dass ihm ein Theil
seines Volks genommen ward, da er es zithlte; nicht weil er

.es zithlte, sondern weil er seinen Glauben auf Zahlen und nicht

auf die Verheissungen Gottes grunden wollte. Im Reiche Got-
tes haben Zahlen zwar auch Bedeutung. Aber sie dienen dazu,
den Beweis zu liefern, wieviel durch Wenige ausgerichtet wird,
Wem zehn Pfund anvertraut sind, vermag so viel wie zehn,
welche Ein Pfund verwalten und viel mehr als Tausende, die
ihr Pfund begraben.

Unser ist vor wenig Jahren mehr gewesen als jetzt. Aber
noch sind wir da, und mit uns der Glaube, den wir bekennen,
und die Kirche, die uns das Evangelium von der Gnade Gottes
verkindet. Dass wir nach einem langen Leben in der Zerstreu-
ung, nach furchtbaren Sttrmen, die uber uns ergangen sind,

trotz grosser personlicher Verschuldungen und Unterlassungen,
Dorp. Zeltschr, f. Th, u, K. N. F. L Bd. 11
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heute noch existiren und den Muth und die Lust haben, zu
leben; heute noch die Kraft besitzen, uns selbst zu prifen und
zu richten, um uns, mag das Urtheil ausfallen, wie es wolle,
zu neuer Arbeit und zu neuer Kampfen aufzumachen: das dap-
ken wir der Kirche, die auch dort, wo der personliche Glaube
fehlt, die Einzelnen wie ganze Volker und Genossenschaften geistig
und sittlich vor dem Untergange bewahrt.

Wo grosse Nationen und reichgegliederte Volksorganismen
sich glucklich entwickeln, schwere Krisen des #usseren und in-
neren Lebens tberstehen, und nach langem Ringen und Arbei-
ten zu gesicherter Lebensstellung gelangen, da mag man noch
eine Zeit lang in Zweifel daritber sein, ob der Hauptantheil am
Gelingen den nattirlichen Kriiften des Volkes oder dem Glauben,
der die Natur bandigte und befruchtete, heiligte und verklarte,
zufallt. Wo aber eine geringe Zahl von Mecnschen, weit ver-
sprengt unter einem grossen Volke anderen Stammes und an-
deren Glaubens, oder mit numerisch iiberwiegenden Volkerschaf-
ten anderer Nationalititt zu einem eigenartigen politischen Ge-
meinwesen verbunden, Jahrhunderte hindurch die Eigenart be-
wahrt, kraft derselben ihre Aufgaben im Wesentlichen gleich-
artig auffasst und zu losen bestrebt ist, bei Freund und Feind
sich Anerkennung und Achtung erwirbt, und trotz aller Drang-
sale die Lust und den Muth, zu leben, zu wachsen und sich zu
behaupten, nicht verliert: da ist die Frage, wem das Hauptver-
dienst gebthrt, dem nationalen oder dem religivs-kirchlichen
Factor, zum Voraus entschieden.

Losgelost vom Gesammtleben des deutschen Volkes konn-
ten wir als dinne Schicht unter anderen Stimmen, die nur in
gewissen Classen der Gesellschaft und in bestimmten Berufs-
sphiren ihre Glieder zéhlt, nur Bestand haben und eine eigen-
artige Wirksamkeit ontfalten, wenn wir, ohne Unterschied
des Berufs und der Stellung, durch Glaubensgemeinschaft zur
Geistes- und Lebensgemeinschaft verbunden waren. Die evan-
gelisch-lutherische Kirche ist es, die uns durch die Einheit ihrer
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Lehre und ibrer Institutionen zu demselben Glauben und zy
gleichartigen religiosen Anschauungen erzieht und eine Gemein-
schaft der Interessen auf dem entscheidendsten Lebensgebiete
begrindet. Sie ist es, die dem Leben im Hause und in der Fa-
milie ein bestimmtes Gepriige giebt, und in die Seele der Ju-
gend so tief als moglich das sittliche Ideal des Protestantismus
das lebhafte Gefithl personlicher Verantwortlichkeit zu pﬂanzezi
sucht. Sie giebt auch unserem geistigen Leben eine eigenartige
Farbung. Indem sie dem kirchlichen Lehrstande und allen Glie-
dern der Gemeinde den Unterricht der Kinder und die Forde-
rung der Schule zur Pflicht macht, stellt sie an die Unterwei-
sung im Hause und an die Volksschule ebenso bestimmite An-
ff)rderungen, wie an die in den Giymnasien und an der Univer-
sTtat in unserer Mitte. Sie hat uns gelehrt, dass es nicht auf
ein Mehr oder Weniger von Kenntnissen und nirgends auf Ab-
richtung fur den praktischen Beruf, sondern auf Entwickelung
der Personlichkeit und Herausbildung des Menschen aus dem
Individunm ankomme, und dass es Aufgabe der Schule sei die
Jugend zu selbstandiger Arbeit in ihrem Beruf zu befahiuen, und
Lust und Liebe an der Arbeit zu wecken. Diesem Bildu;gsideal
efxtspricht, 80 weit es auf uns ankommt, in unseren Schulen
die Auswahl und Begrenzung des Lehrstoffs und die Methode
des Unterrichts, so dass alle in den deutsch-protestantischen
Schulen Gebildeten an einer bestimmten Art des Denkens und
Arbeitens erkennbar sind. — Ebenso eignet uns eine gleich-
artige Auffassung politischer und kirchlicher Verhultnisse. Recht
und Freiheit liegen uns ebenso am Herzen wie Gesetzlichkeit
und Ordnung. Wir konnen uns von der Ueberzeugung nicht
losmachen, dass das Gefithl der Verantwortlichkeit dort, wo es
an dem Zwang des Gesetzes und an strenger Aufrechterhaltung
bestehender Ordnungen fehlt, schwindet, und dort wo es keine
Unantastbaren Rechte und darum keine Freibeit giebt, nicht zur
Entfaltung kommt,

Der Protestantismus macht uns in confessioneller Hinsicht

e
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tolerant und lehrt uns, die Kirche des reinen Evangeliums hoch
halten, ohne die anderen Kirchen zu verurtheilen. Bs wird uns
nicht schwer, die Wahrheit in den anderen Confessionen anzu-
erkennen, ohne den Unterschied der Bekenntnisse fiir indiﬁ‘t.a—
rent zu erkliren. Wir glauben, dass man in jeder Kirche selig
werden kann, aber es hat in unsern Augen die grbssf:e Bedeu-
tung for das religiose und gittliche Leben, ob man. dieser .oder
jener Confession angehort. Wir fordern fur die eigene Kx'rche
nichts als Freiheit und Recht, und sind von dem Rechte Jed(?r
Kirche, mit den Mitteln des Worts und der Belehrung diejeTn-
gen um sich zu sammeln, die sich aus freier Ueberzeugung ]'.hl‘
anschliessen wollen, auf’s tiefste durchdrungen. Das Nebenein-
anderwohnen der verschiedensten Bekenntnisse in Einem S.taate
hat fur uns nichts befremdliches, und wir sind bereit, Frieden
mit jeder Kirche zu halten, welche auf den 'Gcbrauch.anderer
als geistlicher Mittel verzichtet. Eine gedeihliche Ent\.;vmkelun.g
der Staaten und Volker konnen wir uns ohne Gewissensfrei-
heit des Einzelnen und Bekenntnissfreiheit der Glaubensge-
meinschaften nicht denken. .
Fasst man diese Momente in's Auge, so wird man einge-
stehen mitssen, dass die Gleichartigkeit religioser, s‘ittlit‘:her,
geistiger, politischer und kirchlicher Denkweise und die dieser
Denkweise entsprechende Gleichartigkeit des Lebens 1.1nd 'Stm'a-
bens wohl geeignet ist, eine- Bevolkerungsgruppe, -w1e wir sie
bilden, unter sich zusammenzuhalten, Wenn die Klrc.he leben-
dig und ihr Geist in uns wirksam ist, so sind wir mchi': b‘loss
durch ein unbestimmtes Gemeingefuhl, sondern durch glelch.e
Geistes- und Lebensart aneinander gekettet. Trennen uns Zeit
und Raum, der Eine Geist uberwindet diese Schranken. Feh-
len uns im burgerlichen und politischen Leben die Bertthrungs-
punkte oft ginzlich; mag in den Provinzen noch vielfach Stand
neben Stand ein gesondertes Dasein fuhren, und Stadt und Land
fast zusammenhangslos neben einander stehen: derselbe prote-
stantische Geist erfullt uns, und ein und derselbe Kirchenkorper
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umschliesst uns. Wir wissen uns als Glieder an Einem Leibe.
Dem Gemeinschaft stiftenden Geiste der evangelischen Kirche
und dem Einfluss gleichartiger Institutionen danken wir es vor
Allem, dass wir ein Geesammtgewissen haben und in den Ver-
suchungen, welche mit unserer isolirten Lage fast von selbst
gegeben sind, nicht vollig unterliegen. Wer ohne Lebenszusam-
menhang mit dem Volke, dem er von Natur angehort, und aus-
ser Connex mit einem gleichartigen und nach allen Seiten reich
entwickelten nationalen Leben als Fremdling unter anderen
Stimmen eine dienende oder herrschende Stellung einnimmt,
gerith leicht auf abschtissige Bahnen. Servilismus und Gesin-
nungslosigkeit, tyrannisches Wesen und Selbstuberschitzung sind
die Klippen, an denen seine burgerliche Gerechtigkeit zu schei-
tern droht, und in geistiger Hinsicht hat er alle Krifte zusam-
menzunehmen, um nicht in Trigheit und Schlaffheit und in jene
Oberfldchlichkeit hineinzugerathen, die sich mit dem Schein der
Arbeit und mit der susseren Politur der Bildung begniigt. Wer
uns kennt, weiss, dass fur diese Verirrungen Beispiele sich
anfihren lassen. Die Volker, mit denen wir zusammenwohnen,
haben tber Vieles zu klagen, und ein Vergleich mit unseren
Stammes- und Glaubens-Genossen in Deutschland lehrt uns,
dass wir in vieler Beziehung hinter dem zurtickgeblieben sind,
was deutsche Art und protestantischer Glaube zu wirken ver-
mag. Wenn wir dennoch in religioser und sittlicher Beziehung,

dort wo wir dienen, wie dort wo wir herrschen, die Achtung
der Welt nicht verscherzt haben; wenn der Name eines Deut-

schen und Protestanten in den baltischen Provinzen und im

Reich noch einen guten Klang hat; wenn gewisse Seiten deut-

schen Wesens und evangelischer Denkart bei uns in erfreuli-

cher Weise ausgebildet sind: so danken wir das nicht unserer

Vortrefflichkeit, sondern den heiligen Schranken, in denen wir

aufwachsen, und den sittlichen Michten, die in der evangelischen

Kirche unter uns wirksam sind. Die Bildung allein wirde uns

vor sittlichen Verirrungen nicht schiitzen. Sie dient so gut
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dem Teufel, wie sie Gott zu dienen vermag. Die Schule als
solche konnte vor dem Verfall nicht bewahren. Sie bedarf, um
zu leisten, was sie soll, im Lehrstande sittlicher Personlichkei-
ten, und richtet nichts aus ohne Hiuser, die vom Geiste des
Christenthums getragen sind. Unsere deutsche Natur engiich
wirde es an und fur sich nur zu echt deutschen Stinden, nicht
aber zu deutscher Rechtschaffenheit und Treue bringen. Deut-
scher Fleiss und deutsche Tuchtigkeit sind ja nicht — das wis-
sen wir am besten — nattirliche Eigenschaften jedes Deutschen.
Sie haben ihre Wurzel im Willen und schwinden unfehlbar,
wo es dem Geistesleben an sittlichem Halt und an gesunder
geistlicher Nahrung fehlt.

Sofern wir aber kraft der Zugehorigkeit zu Einer Kirche
eine eigenartige Gemeinschaft bilden und den Verpflichtungen
nachkommen, die unsere Nationalitit uns auferlegt, gewinnen
wir auch ein Anrecht auf Anerkennung unserer Nationalitit,
und insbesondere der Sprache, welche unserer Geistesart ent-
gpricht und ohne welche wir in unserer Liage ein vom prote-
stantischen Geiste getragenes Gemeinschaftsleben nicht aufrecht
erhalten konnen. Wir haben ja nur die 'Wahl zwischen unse-
rer deutschen Sprache und der russischen, die als Sprache eines
grossen Volkes und des Reichs, dem wir angchoren, von hoher
Bedeutung ist, aber fiir unser Gemeinschaftsleben sich nicht
eignet, weil das religitse und geistige Lieben der evangelischen,
ja tiberhaupt der abendldandischen Christenheit sich nie in die-
ger Sprache bewegt hat. In dem Maasse, als wir die deutsche
Sprache aufgeben, werden wir von den Quellen religitsen und
geistigen Lebens abgeschnitten, aus denen unser Gemeinwesen
seine Nahrung zu ziehen einzig und allein im Stande ist. Nicht
also Nationalitdtsdtinkel ist es, was uns bewegt, unsere Sprache
im Gemeinschaftsleben zu behaupten, sondern es ist eine sitt-
liche Pflicht, ja Glaubenspflicht. Selbstverstdndlich sind die
Ansprtiche der baltischen Provinzen in dieser Beziehung andere,
als die der Deutschen im Innern des Reiches. In den Provinzen
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hat die ganze geschichtliche Entwickelung und die Gestaltung
aller politischen, socialen und kirchlichen Verhiltnisse durch
Jahrhunderte fast ausschliesslich unter deutsch-protestantischen
Einflassen gestanden. In den Provinzen giebt es bis auf die-
sen Tag keine Bevolkerungsgruppe, die sich mit der deutsch-
protestantischen in dem Sinne messen konnte, dass es frag-
lich wirde, ob ihre Sprache oder die deutsche Gemeinschafts-
oder Landessprache scin solle. Die russische Bevolkerung ist
numerisch zu schwach und z#hlt ihre Glieder vorzugsweise in
den niederen Gesellschaftsschichten. Das Estnische und Let-
tische ist so wenig ausgebildet und so litteraturlos, dass es eben-
sowenig die Sprache eines Gemeinwesens werden kann, das sich
unter deutsch-protestantischem Einfluss zu hoheren Culturfor-
men entwickelt hat. Wollte man aber fur das Russische diese
Stellung beanspruchen, weil es Reichssprache ist, so tbersieht
man, dass einem Gemcinwesen fiir seine hochsten Leistungen in
den hoheren und mittleren Schulen, an der Hochschule, in den
hoheren Instanzen der Rechtspflege und der Landes- Verwaltung
nicht der Gebrauch einer Sprache zur Pflicht gemacht werden
kann, welche die Bevolkerung nur in den Schulen lernt, aber
niemals in den H#usern und Kirchen hort, noch auch im gesel-
ligen Verkebr braucht; davon abgesehen, dass diese Sprache
mit ibrer Litteratur das evangelische Leben nicht zu néhren ver-
mag und dem Bedtrfniss des deutsch-gearteten Geistes nicht
entspricht,

Anders gestalten sich die Dinge ausserhalb der Provinzen.
Dort ist der Anschluss an ein anders geartetes Volksleben moglich
und geboten. DasRecht der eigenenSprache ist zwar auch dortun-
bestreitbar fitr das Haus und die Kirche, kann aber fir dic Schulen
nur in Anspruch genommen werden, wenn die Gemeinden sie aus
eigenen Mitteln granden und erhalten: fur Kirchenschulen ho-
herer oder niederer Ordnung. Deutsch-protestantisehes Gemein-
leben wird sich auch dort nur so weit erhalten, so weit der Ge-
brauch der deutschen Sprache geht, und das Interesse an der
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Pflege der Muttersprache wird nur so lange dauern, als der ev?‘n-
gelische Glaube in den Hausern und Gemeinden lebendig bleibt.

Zur Aufrechterhaltung des nationalen Bewusstseins und
deutschen Sinnes gentgt das Interesse an der Bildung nicht.
Zwar ist es gewiss, dass deutsche Bildung sich ohne den Ge-
brauch der deutschen Sprache nicht erhalten kann, aber deutsche
Bildung ist nicht identisch mit der Bildung tiberhaupt. Das
Recht auf Bildung wird uns kaum Jemand streitig machen, wohl
aber das auf deutsche Bildung. Dieses Recht ist nur soweit
gesichert, als evangelischer Glaube ohne deutsche Bildung nicht
bestechen und unsere evangelische Kirche ohne sie nicht gedei-
hen kann. Das Recht unseres Glaubens ist unbestreitbar.

Wer uns das Recht verleiht, ein protestantisches Gemein-
wesen zu bilden, der gesteht uns auch das Recht zu, deutsch
zu bleiben. Wir aber werden dem Staate, der uns das Recht
giebt, Gott nach der Weise unserer Viter zu dienen, diese Wohl-
that dadurch vergelten, dass wir ihm wiederum Dienste leisten,
die eben nur der Deutsche und der Protestant zu leisten ver-
mag. Weil unser deutscher Sinn aus dem evangelischen Glau-
ben geboren ist, legt er uns Verpflichtungen auf Wir am we-
nigsten ditrfen unsere Nationalitidt in selbststichtiger Weise be-
haupten. Sie ist uns ein theures Gut, so theuer wie unser Le-
ben in Gott; aber auch ein Pfund, mit dem - wir Anderen zu
dienen haben. Sie macht uuns stark, zu dienen, ohne uns weg-
zuwerfen; uns zu behaupten, ohne das Recht Anderer zu krinken.

Des Segens, der uns von unserer Kirche kommt, ist kein
Ende. Unser Glaube, der uns zu rechten Christen macht, macht
uns auch zu rechten Deutschen und zu guten Burgern der bal-
tischen Liande und des russischen Staats. Er ist es endlich
auch, der ein festes Band um uns und die Volkerschaften
schlingt, in deren Mitte wir wohnen und deren Leitung uns
anvertraut ist. Die Gemeinschaft des Glaubens, die zwischen
uns und ihnen besteht, ist stirker als die nationale Verschie-
denheit und als die Unterschiede der Bildung und der socialen
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Lage, starker als der Gegensatz der natitrlichen Interessen und
als der Groll uber das Unrecht, das vielfach begangen worden
ist. Auf dér Gemeinschaft des Bekenntnisses zwischen Deut-
schen, Esten und Letten beruht die Zukunft unserer Lande.
Sie ist die Voraussetzung Jeder gesunden Entwickelung, weil
die Basis aller wahrhaft forderlichen Einwirkung der geistig
ttberlegenen Bevolkerungsschicht auf die numerisch privalirende
Volksmasse. Sie hat bisher alle Conflikte auszugleichen ver-
mocht. Der gemeinsame Glaube offnet die Herzen gegen ein-
ander. Das ist das Entscheidende. Die Kirche, welche alle
umschliesst, hat fur Alle nur Ein Gebot und erfullt Alle ohne
Unterschied der Stellung mit Einem Geiste. Dem Michtigeren
zieht sie Schranken und macht ihn fihig, sich selbst zu ver-
leugnen. Im Volke weckt sie das Bewusstsein des eigenen
Werths und den Sinn fiir Recht und Freiheit, und halt zugleich
den Gehorsam gegen das Gesetz und die Achtung vor den Rech-
ten Anderer aufrecht. Der protestantischen Kirche dankt das
Volk die Anfinge seines geistigen und nationalen Lebens. Der
deutsche Protestantismus hat das Volksleben mit sittlichem
Geiste durchdrungen und mit heilsamen Institutionen ausge-
stattet. Er hat die Volksschule begriindet und organisirt, und
es dahin gebracht, dass in den jungeren Generationen kaum
Einer sich findet, der nicht zu lesen verstinde; damit ist der
Grund zu aller weiteren Bildung gelegt. Ueberall sind Spuren
selbstindiger geistiger Bewegung bemerkbar, die ohne die Ar-
beit der Kirche und Schule undenkbar wéren. Nirgends hat
die Kirche storend eingegriffen. .Sie hat dem Volke die Bibel
in seiner Sprache, den Katechismus und den Liederschatz des
Protestantismus in seiner Sprache in die Hand gegeben und den
Anfang gemacht zu einer nationalen Literatur. Sie befolgt den
Grundsatz, mit dem Volke in der Schule und in der Kirche die
eigene Sprache zu sprechen. Denn es kommt ihr darauf an,
Glauben, d. h. personliche und freie Aneignung der gottlichen
Wahrheit zu wirken, und sie weiss, dass dor Zugang zum Her-
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zen nur durch die Sprache vermittelt wird, in welcher der Mensch
denkt und in welcher er betet. Wenn auch Vieles verfehlt und
versiumt worden ist, so konnen doch nur gewissenlose Agitatoren
die Verdienste in Abrede stellen, die der evangelische Protestar.x—
tismus um diese Volker hat. XEsten und Letten sind, was sle
sind, nur durch die lutherische Kirche und den evangelischen
Glauben.

Wo der segensreiche, Alles belebende und zusammenhal-
tende Einfluss der evangelischen Kirche so deutlich zu Tage
tritt, da, sollte man meinen, mussten alle Schichten der Bevol-
kerung sich’s angelegen sein lassen, die Kirche zu. bauen, den
(Hlauben zu pflegen und die Ordnungen der Gemeinschaft auf-
recht zu erhalten. In gewissem Sinne ist das auch der. Fall.
Man rthmt sich unter uns fast ausnahmslos des protestantlschfan
Bekenntnis‘ses; man redet vom ,,Glauben der Viter”, und ist

i i i eit-
bereit, far die ,,angestammte Kirche“ einzutreten. Die Ber

willigkeit, zur Forderung der Kirche und zur Erweiterung der
Schule Opfer zu bringen, ist nicht selten sehr gross. Den Tri-
gern des Amtes kommt Jedermann mit Achtung entgege?l und
wenn sie es Ernst nchmen mit der Erfollung ihrer Pflichten,
o konnen sie auf Unterstutzung auch von Seiten derer zéihlen,
die personlich nichts mit der Kirche zu thun haben wollen.

- Aber nichtsdestoweniger ist der Unglaube auch unter uns
eine gowaltige Macht und' zahlt seine Anhanger.m allen .Stan-
den und Bildungsschichten. Geistliche Rohheit kennze;chnfzt
vielfach die, welche sich im Uebergange aus einer S?rac.he in
die andere befinden. Godankenloser Indifferentismus ist ‘m den
halbgebildeten Schichten der ménnlichen Bevolkerung: weit ver-
breitet. Der vulgire Rationalismus hat seine Stitte m. Hiusern
und Familien, die sich der Kluft, die sie vom kirchlichen .Be-
kenntniss trennt, kaum bewusst sind. In den gebildetfan Kreisen
begegnet uns nicht selten bewusster Gegensatz gegen die Dogn.men
der Kirche und gegen dic Grundvoraussetzugen der christ-

lichen Lehre.
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Ein charakteristisches Merkmal aber unseres kirchlichen
Lebens ist es, dass nur die Jugend offen gegen die Kirche Op-
position macht und laut gegen Religion und Sittlichkeit protes-
tirt. Im reiferen Alter und beim Eintritt in das praktische
Leben sieht sich Jedermann genothigt, mit der wirklichen Welt
abzurechnen, und meint die Grundlagen anerkennen zu missen,
auf denen die btirgerliche Gemeinschaft, das Haus und die Fa-
milie sich auferbaut. Aber Rucksichtnahme auf die Erforder-
nisse des praktischen Lebens vermag ecine Wandelung der Ge-
sinnung nicht zu bewirken. So geschieht es, dass man #usserlich
Kirche und Christenthum auf dem alten Fleck lisst, die Unter-
weisung der Kinder und des Volks im christlichen Glauben dul-
det, ja aus politischen oder anderen Rucksichten die Aufrecht-
erhaltung kirchlicher Ordnungen winscht, aber perssnlich vom
Gottesdienst und vom Sakrament fern bleibt, sich um religiose’
und sittliche Fragen entweder gar nicht kitmmert, oder gar durch
Wort und That im Hause und im geselligen Verkehr die Fun-
damente untergribt, auf denen das deutsch-protestantische We-
sen und Leben ruht Kaum irgendwo in der evangelischen
Christenheit dorfte die Gedankenlosigkeit, mit der man zerstort,
was man gebaut winscht, so gross sein wie unter uns,

Weil es aber zu einer nach aussen hervortretenden, das
Leben umgestaltenden Opposition gegen die Kirche nicht kommt,
und Niemand es fir gerathen halt, die Verhaltnisse, wie sie ein-
mal sind, anzutasten, so ist im geselligen nnd im offentlichen
Leben von schroffer Spannung religitser Gegensatze wenig zu
spiiren; die Scheidung zwischen Welt und Kirche ist keine
4usserlich zu Tage tretende. Das hat scin Gutes. Aber niche ge-
ring ist die Gefahr, die daraus fur die Gliubigen erwichst. Nur
zu leicht gerathen sie in eine rein theoretische Behandlung des
grossen Gegensatzes von Glauben und Unglauben. Man redet
eben tiber die Differenzen in aller Freundschaft hin und her
und weiss im Voraus, dass man sich zu rechtor Zeit die Hand

reichen und in den #usseren Fragen des praktischen, ja auch
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des kirchlichen Lebens an Einem Strange ziehen wird. So
schwindet auf beiden Seiten leicht das Bewusstsein, dass es sich
um die wichtigste Angelegenheit'des Lebens handelt. Am meisten
verliert dabei, wer am meisten besitzt.

Hin und her wird auch unter uns eine Stimme laut, die im
Sinne des Protestantenvereins Reform der evangelischen Lehre
und der kirchlichen Verfassung fordert, aber sie findet keinen
Anklang; Jedermann fuhlt, dass solche Ideen auf fremdem Bo-
den gewachsen sind und unter uns nur von denen befiirwortet
werden, die mit ihrem Denken in den Ltften schweben. Die
Wortfuhrer selbst sind weit entfernt, irgend etwas zur Durch-
fthrung ihrer Winsche zu thun.

Verbreiteter ist dagegen unter uns die Frommigkeit, welche
den Glauben for eine personliche Angelegenheit halt, und das
Bedirfniss des Einzelnen und die individuelle Geistesbeschaffen-
heit des glaubigen Subjects zum Maasstabe fur Auffassung und
Verstindniss der heiligen Schrift macht. Oft genug lauft dieser
christliche Subjectivismus auf nichts Anderes hinaus als auf die
bekannte Anschauung, es komme nur darauf an, dass man glaube
und den Glauben in rechtschaffenem Leben bethitige, nicht aber
auf das, was man glaube. Haufiger tritt er in pietistischer Fir-
bung auf, und kennzeichnet sich dadurch, dass dieselben Perso-
nen, die mit grosser Entschiedenheit die Grundwahrheiten der
Heilslehre. festhalten, mit Ernst auf die Heiligung des Lebens
dringen, Alles nach dem Maasstabe des Erbaulichen messen, eine
entschiedene Antipathie gegen die Kirche und das Bekenntniss
an den Tag legen. Vom Confessionellen wollen sie nichts wis-
sen und gegen das Lutherische protestiren sie im Namen des
Evangelischen. Der Unionsgedanke wird mit Vorliebe gepflegt;
die Eine Heerde mit dem Einen Hirten sieht man in dem grossen
Bruderbunde aller wahrhaft Glaubigen verwirklicht. Und doch
hat die Kirche von dieser Richtung nichts zu furchten. Viel-
mehr findet sie von Seiten der Pietisten Unterstutzung und zieht

aus ihrem geistlichen Leben reiche Nahrung.
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. So scheint unser kirchliches Leben nach allen Seiten ge-
sichert und von keiner ernsten Gefahr bedroht. Wer aus den
heissen Kampfen in Deutsehland und mitten aus einem von
Parteien zerrissenen Leben zu uns heritber kommt, empfingt
de.n Eindruck tiefen Friedens und ist versucht, die lutherische
K1?che um die Ruhe zu beneiden, in der sie hier ihr Werk zu
treiben vermag. Und doch wird Niemand in dieser zum Theil
wohlwollenden, zum Theil indifferenten und passiven Haltung
der Kirche gegentiber eine Garantie fur den Bestand des Reiches
Gottes in unsrer Mitte sehen. Die Kirche wird nun einmal nichs
durch das Wohlwollen der Menschen gebaut und ebensowenig
\ton denen wahrhaft gefsrdert, die sie aus politischen oder na-
tionalen Grtanden ehren und aufrecht erhalten wissen wollen,
Die Kirche ist Glaubensgemeinschaft, und ihr Leben und Ge-
deihtlan hingt davon ab, dass Gottes Wort lauter und rein ge-
predigt und wahrhaft geglaubt wird. Ist sie in der Lehre ge-
sund und im Glauben lebendig, so werden die Stirme von aussen
u'ml die Parteien im Inneren ihr Wachsthum und ihr Gedeihen
nicht hindern; und ist ihr Glaube todt, so wird weder die reine
Lehre, noch der #usserliche Friede ihren Verfall aufhalten. Die
Zerrissenheit der evangelischen Kirche Deutschland’s ist traurig
genug und der schroffe Gegensatz, in dem sich dort die Gliu-
bigen gegenitberstehen, hemmt vielfach das Wachsthum des Gottes-
reichs, aber die Einigkeit und Kampflosigkeit, die wir unter uns
wahrnehmen, ist, soweit sie nicht aus dem Geiste stammt, vonnicht
geringerer Grefahr fir das Gedeihen des Landes und seiner Kirche,

Kunstlich Kdmpfe provociren und Gegenstitze wach rufen
konnen wir nicht und darfen wir nicht. Im Glauben ist uns
das einzige aber ausreichende Mitte] geboten, den Versuchun-
gen zu widerstehen, die aus unserer Lage erwachsen. Darnach
also haben wir zu fragen, ob unter uns die Lehre rein und
der Glaube lebendig ist.

Gott allein kennt die Gesinnung. Wir aber mugsen mit
Dauk bekennen, dass die Quellen des Heils bei uns reichlich
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fliessen. Noch besteht unter uns die Kirche des Evangeliums
zu Recht und die kirchlichen Verhaltnisse sind nach der Norm des
Bekenntnisses geordnet. Es wird in unserer Kirche das Evan-
gelium lauter und rein verkiindet und die Leitung der Gemein-
den ist Mannern anvertraut, die der tiberwiegenden Mehrzahl
pach den Glauben der Kirche aus freier Ueberzeugung bekennen.
Es will etwas bedeuten, dass unter finfhundert lutherischen
Pastoren nur wenige das Evangelium fitlschen und eigene Weis-
heit als Gottes Wort verkitnden. Sicherlich sind auch unter
ihnen solche, die aus der Gottseligkeit und aus dem Hirtenamt
ein Gewerbe machen und in #usserlich mechanischer Weise
die geistliche Arbeit handwerksmissig betreiben. Gott wird sie
richr:en. Aber im Grossen und Ganzen wird Niemand den luthe-
rischen Pastoren aufrichtigen Glauben, Pflichttrene im Amte und
hingebende Liebe zu den Geemeinden, die ihnen anvertraut sind,
absprechen, Die Predigt des Wortes ist eine gesegnete und
sammelt grosse Schaaren heilshungriger Seelen in den Gottes-
hausern. - Der Jugendunterricht in den Volks-Schulen und die
Vorbereitung fur die Confirmation wird als eine der wichtigsten
Angelegenheiten betrieben. Das Abendmahl wird reichlich ge-
spendet und der Trost des Evangeliums den Armen und Krz?,n-
ken, den Elenden und Verlassenen so weit als irgend moglich
in der Seelsorge nahe gebracht.

Woran vieles scheitert, ist die geringe Zahl der arbei-
tenden Krifte. Der Prediger, der Schulen und der Schullehrer
sind zu wenig. In den Provinzen sind die Gemeinden ubergrgss,
im Reiche sind sie zu zerstreut. Ungeheure Geldmittel wiren
erforderlich, um hier wirkliche Abhulfe zu schaffen. Der An-
fang dazu ist gemacht durch den tber das ganze Reich sich
erstrockenden Verein zu gegenseitiger Unterstiitzung der evan-
gelisch-lytherischen Gemeinden. Bedeutende Summen hat er
geit Jahren zusammengebracht und an Stiftung von Kirchen
und Schulen und zur Abhilfe der Gemeinden Ausserordentliches
geleistet. — Dazu kommt, dass die Geistlichkeit der lutherischen
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Kirche in den kirchlichen Behorden grosstentheils die ndthige
Untersttitzung findet und in den Generalsuperintendenten und
Superintendenten Ménner an ihre Spitze gestellt sieht, die das
Bekenntniss der Kirche hoch und den evangelischen Glauben
heilig halten. Die freic und unabhingige Stellung, welche der
einzelne Pastor der Kirchenbehorde gegeniiber einnimmt, bildet
die Basis eines wirdigen Verhiltnisses zwischen der kirchli-
chen Obrigkeit und ihren Untergebenen. Mit den Synoden
gehen die Behorden und Autoritaten meist Hand in Hand, In
kritischen Zeiten haben deshalb die Synoden fiir die Entwicke-
lung und Festigung der Kirche grosse Bedeutung gehabt. Der
Geist des Glaubens und der Liebe, der in diesen Zusammen-
kiuften und Berathungen waltet, konnte dic reichsten Friichte
tragen, wenn es nicht auch unter uns viclfach an Perssnlich-
keiten fehlte, die durch Kraft des Glaubens, reiche Begabung
und wissenschaftlichen Sinn zu frischerem Geistesleben und
energischerer Thatigkeit den Anstoss zu geben vermochten.

Mit der Geistlichkeit und den amtlichen Vertretern der
Kirche in Einem Geiste verbunden wirkt die theologische Fa-
kultat. Nicht auf die in gewissem Sinne immer nur kommerli-
chen Leistungen eines theologischen Seminar’s sind wirangewiesen.
Wir besitzen eine auf das Bekenntniss der Kirche verpflichtete
Fakultat an einer deutsch-protestantischen Universitit. Das
bedeutet fur die. Kirche so viel, wie fiir das geistige und bur-
gerliche Leben der deutsch-protestantischen Bevolkerung das
Dasein der Universitit.

Gedenken wir schliesslich noch der zahlreichen Gymna-
sien und Mittelschulen und der estnischen und lettischen Volks-
schulen, an welchen die Prediger und Religionslehrer der evangeli-
Schep Kirche wirken, und wo der Kirche die Moglichkeit geboten ist,
eine ihrer grossten Aufgaben, die des Jugendunterrichts in allen
Stufen, zu losen: 80 mussen wir bekennen, dass uns rejche

Quellen des Lebens geotfnet sind. An uns liegt es, wenn wir
erlahmen,
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Aber leicht ist es uns nicht gemacht. Vergessen wir doch
nicht, dass sich ein gewaltiger Sturm von dorther erhebt, wo man
das Interesse des Staats, dem wir eingegliedert sind, durch eben
diejenigen Dinge gefahrdet sieht, die unsere Lebensgrundlage
bilden. Von allen Seiten wird uns vorgehalten, die deutsche
Sprache, die deutsche Schule und die evangelische Kirche, tiber-
haupt das duvch Kirche und Schule begrtndete und zum Theil
in deutscher Sprache sich bewegende, eigenartige und selbst-
stindige Gemeinleben in den baltischen Provinzen sei mit
der Staatsidee unvereinbar, und miisse mit der Zeit aufhoren,
damit im ganzen Reiche in der Verwaltung, in der Rechtspflege
und in den Schulen Einheit der Sprache, Einheit der Bildung
und der Denkweise und Einheit der Institutionen in politischer und
kirchlicher Hinsicht bestehe. Die, welche an dieses Dogma
glauben, haben im Interesse des Staates bald hier und
bald dort einen Hebel angesetzt, um das deutsch-protestantische
Gemeinwesen aus seinen Angeln zu heben und in den Assimi-
lationsprocess hineinzuziehen. Die Folgen sind nicht aus-
geblieben. So weit man das deutsch-evangelische Leben zu
hemmen vermochte, hat das geistige und sittliche Leben uber-
haupt gelitten. So weit man anders geartetes Leben an die
Stelle setzen wollte, hat man nichts erreicht. Storungen, die
man durchaus nicht beabsichtigte, sind tiberall eingetreten. Keime
des Lebens sind erstickt, frohliche Anfinge erlabhmt und Spuren
des Verfalls lassen sich nachweisen, wo frither die Entwicke-
lung am kriftigsten fortging.

Ob der Staat, sofern er diesen Plidnen seine Macht zur Ver-
fagung stellt, mit seinem eigenen bisherigen Verhalten und weiter
mit dem positiven Recht des Landes in Conflikt gersth, haben
wir an dieser Stelle nicht zu untersuchen. Wir haben nur zu
zeigen, dass das Dogma von der Staatseinheit im obigen Sinne
auf unbegriindeten Voraussetzungen ruht, und, so lange als der
Satz in Geltung bleibt, dass das Interesse des Staats niemals
Zerstorung gesunden und reiche Fruchte tragenden Lebens in

]
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seiner Mitte fordern konne, nicht zur Richtschnur des Handelns
gemacht werden darf.

Es mag denen, welche auf die Umgestaltung unseres Lebens
sinnen und an derselben mit rastlosem Eifer arbeiten, zur Ent-
schuldigung dicnen, dass alle Volker Europa’s sich durch vor-
geblich unantastbare politische Dogmen haben beherrschen und
irre leiten lassen. Obgleich das Dogma nirgends ubler angebracht
18t, als in der Politik, spielt es gerade hier eine grosse und fast
ausschliesslich verderbliche Rolle. Mit Blut und mit unermess-
lichen Verlusten an materiellem, geistigem und sittlichem Capital
haben die Volker den Cultus des politischen Dogma’s bezahlen
mussen. So ist es vor Allem gegangen in Folge des politischen
Aberglaubens, dass der Staat seinem Wesen nach nur Eine Kirche
in seiner Mitte dulden und keiner andern gleiche Rechte und
Freiheiten gewihren durfe. Wieviel Jammer und Elend ist durch
diesen Wahn aber die Menschheit gekommen! Spanien ist durch
denselben zu Grunde gerichtet worden, Frankreich hat um sei-
netwillen die Hugenotten ausgerottet und sich selbst die tief-
sten Wunden geschlagen, Deutschland hat sich unter seiner
Herrschaft in sinnlosen Religionskriegen aufgerieben, Oester-
reich btisst noch heute far die politischen Siinden, die es im
Glauben an diese Irrlehre begangen hat. Und wo es nicht zu
Blutvergiessen kam, da hat derselbe Wahn in protestantischen
Landern so gut wie in katholischen die sittliche Entwickelung
gehemmt und die Verktimmerung des geistigen Lebens verschuldet.
Die Geistlichkeit hat in allen Kirchen zur Befestigung dieses
Aberglaubens beigetragen; aber nicht als kirchliches, sondern
als politisches Dogma hat er die Welt zerfleischt. In dem gross-
ten Theil von Europa ist nun endlich seine Herrschaft gebrochen
und fast einstimmig verdammt die Welt eine Lehre, fir welche
frohere Grenerationen Jahrhunderte lang mit ihrem Leben ein-
getreten sind.

Politischer Aberglaube war es, der Firsten und \.Tolker

Verleitete, irgend eine Form der Verfassung fur die einzig mog-
Dorp, Zeitachr. f, Th. u. K. N, F. I, Bd. 12
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liche zu halten. Nach willkithrlich ersonnener Schablone meis-
terte man ohne Rtcksicht auf das wirkliche Leben und seine
Bedtrfnisse die Verhaltnisse, und dunkte sich wberaus weise.
Die absolutistische Doctrin so gut wie die liberale und das dog-
matische System der revolutionsren Ideen haben sich zu Zeiten
in dem Grade der Gemither bemichtigt, dass sie jeder verntinf-
tigen politischen Erwigung unzuginglich wurden. Denn von
demn Augenblicke an, wo ein politischer Gedanke oder ein poli-
tisches System den Charakter unbedingter und absoluter Gul-
tigkeit annimmt, und so zu sagen als allein seligmachend gilt, be-
winnt seine verderbliche, das Volksleben hemmende oder zersto-
rende Wirkung. Erst wenn die Menschheit nach schmerzlichen
Erfahrungen wie aus einem Rausche erwachend das Verderben
ibcrschaut, das sie angerichtet hat, begreift sie, dass ein Trug-
gebilde der cigenen Phantasie dic Sinne gefangen hielt.

In die Reihe solcher Wahnvorstellungen gehort ohne Zweifel
auch der Gredanke, dass die Einheit des Staats gefahrdet und
sein Gedeihen unmoglich sei, so lange noch Unterschiede der
Institutionen, der Stammeseigenthtimlichkeiten und endlich der
Sprache in seiner Mitte bestehen. Welches Staatsleben hitte
nicht unter der Herrschaft auch dieses Aberglaubens zu leiden
gehabt? Mit licherlicher Geschaftigkeit haben zu Zeiten tiberall
die Staatskinstler die Gleichmacherei betrieben und den Staat
dadurch zu vervollkommnen gesucht, dass sic seine Fundamente
untergruben und die Quellen gedeihlicher Entwickelung mithsam
verstopften. Frankreich erntet zum Theil die Frichte dieser poli-
tischen Weisheit; Centralisation und Gleichmacherei haben dort
ihre Triumphe gefeiert.

Aber es scheint, als solle nie ein Volk von dem anderen
lernen, und als mtsse ein jedes, auf die Gefahr hin zu sterben
und zu verkrtppeln, die Kinderkrankheiten durchmachen, um
gur Besinnung zu kommen. Kaum irgendwo gelingt es grossen
Staatsmannern und erleuchteten Regierungen sich ganz dem
Drucke zu entwinden, den der politische Aberglaube auf Alle
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austibt. Unter allgemeinem Jubel geschehen immer aufs Neue
Thaten, deren sich die bereits schimen, welche die Herrschaft
des Wahns abgeschitttelt haben.

Wehe dem, dessen Leben durch politischen Fanatismus be-
droht ist! Vergeblich appellirt er an die Vernunft und an das
Gewissen. Das chen ist ein untriigliches Merkmal der cingetre-
tenen Geistesverwirrung, dass der zur fixen Idee gewordene po-
litische Gedanke alle sonst feststehenden sittlichen Grundsitze
nichtig und jede ruhige Ueberlegung und jedes Nachdenken dar-
tber, was dem wirklichen Interesse des Staates entspreche, uber-
flissig erscheinen lidsst. Gerechtigkeit ist keine Instanz mehr,
nach der Opportunitat allein wird geurtheilt; opportun aber ist,
was die Durchfuhrung der Idecen ermoglicht, die die Scele ge-
fangen halten.

Unermesslich ist das Verdienst der Firsten' und Staats-
ménner, die in der allgemeinen Verwirrung Ruhe des Gemiiths
und Klarheit des Blicks bewahren, und sei es in schopferischer
Politik oder durch ein gewaltiges Nein denen zu begegnen wis-
sen, die an die Stelle der ewigen Normen sittlichen Gemein-
schaftslebens das Dogma setzen wollen, welches durch nichts
legitimirt ist, als durch den sinnlosen Gétzendienst, den rohe
oder gebildete Massen mit demsclben treiben,

Die Fanatiker der Unifikation und Gleichmacherei werden
auch wir niemals von der Verderblichkeit ihrer Planc und vou der
Unausfithrbarkeit ihrer Ideen tiberzeugen. Vom Wakn ergriffen
schrecken sie vor keiner Consequenz zurtick. Dass mit uns cin
Glied am Leibe des Staats zu Grunde geht, wenn man unser
eigenartiges Leben zerstort, das eben erscheint ihnen als der
grosste Gewinn; und unausfihrbar ist in ihren Augen nur die
Idee, der es an Fausten fehlt. Wir aber haben cs, Gott sei
Dank, nicht mit denen zu thun, die den Werth politischer Ge-
danken nach dem Grade messen, in welchem sie die Siune ge-

fangen nehmen. Ueber unser Schicksal entscheidet die Regic-

rung, Sie kann irren, aber so lange sie ihr Amt vou Gottes
12%
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Gnaden hat und grundsitzlich nach den ewigen Normen der
Gerechtigkeit regieren will, konnen wir immer auf’s Neue den
Versuch wagen, sie davor zu tiberzeugen, dass die Erhaltung
und Pflege unseres deutsch-protestantischen Lebens in einem
eigengearteten Glemeinwesen ein Act der Gerechtigkeit ist, der
mit den hochsten Interessen des Staats in koiner Weise in Con-
flikt gerathen kann, sondern Allen ohne Ausnahme zu unbe-
dingtem Segen gereichen muss. Den Beweis konnen wir fiih-
ren, dass alle Versuche, unser Leben kiinstlich umzugestalten,
nicht nur nicht gelingen konnen, sondern auch nothwendig
dazu fihren miissen, fruchtbare Gefilde in Wisteneien zu ver-
wandeln.

Schon die Beantwortung der Frage, ob die Verdringung
der deutschen Sprache aus den Verwaltungsbehérden der balti-
schen Provinzen das eigenartige Leben und die Leistungsfahig-
keit derselben steigere oder hemme, kann nur dort zweifelhaft
sein, wo man iibersieht, dass sie in Connex mit der Frage steht,
welche Sprache in den hoheren Justizbehorden herrschen solle.
Die Regierung hat aber selbst anerkannt, dass es unmoglich ist,
in die Rechtspflege des Landes eine Sprache einzuftihren, die
nur ein verschwindend kleiner Theil der Einwohner spricht, und
die von der ganzen ubrigen Bevolkerung nur mithsam in Schu-
len erlernt wird. Sie hat den Forderungen der Fanatiker rtck-
gichtlich der Justizbehorden Widerstand geleistet und in diesem
Stucke mit dankenswerther Energie die Schidigung des fir die
ganze sittliche Entwickelung des Liandes unberechenbar wichti-
gen Rechtslebens gehindert.

Der Wunsch aber, wenigstens nach und nach eine Ausglei-
chung der Sprachunterschiede herbeizufithren, rief den Gedan-
ken wac in den baltischen Provinzen mittelst der Schulen eine
so allgemeine und grindliche Kenntniss der Reichssprache zu
erzielen, wie sie sonst in einer lebenden Sprache nur durch das
Leben erreicht werden kann. Und hier gerith das vermeint-
liche Staatsinteresse in Collision mit dem des deutsch-protes-
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tantischen Lebens. Zwar wird von keiner Seite etwas dage-
gen eingewandt werden, dass in den Schulen die Reichssprache
obligatorisches Unterrichtsfach ist. Die Schule hat die Pflicht,
die Schuler soweit zu fordern, dass sie sich im Lesen, Sprechen und
Schreiben der Sprache selbstindig weiter zu helfen vermogen,
wenn das Leben an sie die Anforderung vollkommener Kennt-
niss derselben stellt. Aber die Schule muss unbedingt leiden,
wenn mehr und namentlich etwas gefordert wird, was mit ihrem
Hauptzweck nichts zu thun hat. Sie kennt keine andere Auf-
gabe als Ausbildung der Geisteskritfte. Grundlichkeit des Wis-
sens, nicht Fertigkeiten, oder doch letztere nur so weit sie die
Frucht der erstercn sind, soll sie erzielen. Concentration des
Unterrichts auf wenige Hauptficher, auf die classischen Spra-
chen und die Mathematik ist deshalb Lebensbedingung fir die
hohere Schule. Sie wird in ihrer Arbeit gestort, wenn von ihr in
erster Stelle und vor allen Dingen verlangt wird, dass sie mog-
lichst vollkommene Sprech- und Schreibfertigkeit in einer leben-
den Sprache zu Wege bringe. Sie kann ihre hochsten Zwecke
nicht erreichen, wenn man eine Nebensache zur Hauptaufgabe
macht und alles Andere dem gegentiber zuriicktreten lisst. Die
Storungen werden nur noch grosser, wenn man, im Falle die
gewitnschien Resultate ausbleiben, durch gesteigerte Anforderun-
gen und durch Vermehrung der Stundenzahl auszuhelfen sucht.
Wie verwirrend ein falscher Gesichtspunkt auf die Organisa-
tion des Unterrichts einwirkt, tritt darin zu Tage, dass man auf
die Leistungen in der russischen Sprache das grosste Gewicht
legt, aber von den Lehrern dieses Fachs bei weitem nicht die
wissenschaftliche Vorbereitung fordert, die man von allen tbri-
gen verlangt. Es liegt eben nicht die Absicht vor, durch den
russischen Unterricht den Geist zu bilden, sondern man will
Sprechfertigkeit und Schreibfertigkeit erzielen und meint, das
konne jeder Lehrer zu Wege bringen, der zu sprechen und zu
schreiben versteht, oder der =die russische Sprache und Littera-
tur kennt, wenn er auch von lateinischer, griechischer und deut-
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scher Bprache keine Ahnung hat. Und doch ist das ein grund-
sttirzender Irrthum!

Unsere Schulen stehen deshalb nicht nur so weit unter den
Schulen Deutschlands, als sie an Zeit far den russischen Unter-
richt opfern mussen, sondern sie sinken in dem Maasse von Jahr
zu Jahr, je ausschliesslicher und einseitiger alle Maassregeln nur
im Interesse dieses Nebenfachs getroffen werden. Und doch leis-
ten sie in der russischen Sprache selbst weit weniger, als sie
bei richtiger methodischer Behandlung dieses Fachs und dann leis-
ten wirden, wenn der Unterricht in demselben nur wissenschaftli-
chenZwecken diente, und namentlich classisch gebildeten Lehrern
anvertraut wire. Das beste Mittel, den russischen Unterricht zu
heben, ist die Hebung der Schulen ttberhaupt. L#sst man ihre
Leitung in der Hand classisch gebildeter Padagogen und giebt
man diesen die Moglichkeit, den Unterricht so zu organisiren,
wie es dem Hauptzweck der Schule entspricht, so wird man er-
staunliche Erfolge auch auf dem Gebiete der russischen Sprache
erzielen.

Wollte man aber fragén, was diese Erorterung mit den
Interessen der Kirche zu thun habe, so brauchen wir nicht mehr
zu wiederholen, dass ein protestantisches Gemeinwesen ohne tach-
tige Schulen nicht bestehen kann, sondern dahinsiechen muss.
Die Schulfrage ist eine Lebensfrage fir uns. Und wir hoffen
in unserer Bedringniss um so eher auf eine endliche Verstin-
digung mit der Regierung, als sie es gewesen ist, die es ver-
hinderte, dass man, anstatt zu den alten Grundlagen der Gym-
nasialbildung zurtickzukehren, noch weiter ging, und um das
erwtnschte Ziel schneller zu erreichen, anordnete, es solle der
Unterricht auch in der Mathematik und Geschichte sofortin rus-
sischer Sprache ertheilt werden. Die Regierung erkannte, dass
das geistige Leben eines deutsch-protestantischen Gemeinwesens
geschadigt werde, wenn der Unterricht in den Wissenschaften
in einer Sprache ertheilt wird, die weder die Lehrenden noch
die Lernenden als ihre Muttersprache sprechen. Sie sah vor-
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aus, dass zur Durchfahrung dieses Experiments das Reich, wel-
ches an Lehrern Mangel leidet, seine besten Lehbrkrafte werde
abgeben mussen. Hier und dort whre Alles in’s Stocken ge-
rathen und nichts ware erreicht, als die Realisirung eines poli-
tischen Traums.

Es ist nur ein Beweis far die furchtbare Macht des poli-
tischen Wahns, dass trotzdem immer noch hier und dort shn-
liche Gedanken auftauchen, Ja dass sogar die Umgestaltung der
deutsch-protestantischen Universitat als politisch nothwendig be-
zeichnet worden ist. Und doch weiss Jeder Mensch, dass die
Universitidt ohne die deutsche Sprache und ohne Connex mit
der deutschen Wissenschaft, ohne den Zuzug aus Deutschland
und ohne freie Gedankenbewegung der Lehrenden und Lernen-
den in der Muttersprache sofort tief unter das Niveau der deut-
schen und auch der russischen Universititen herabsinken wiirde.
Thre fur die baltischen Provinzen wie fir das Reich gleich se-
gensreiche Wirksamkeit wire mit einem Schlage lahm gelegt.
Indem die Regierung diesen Plinen mit gebithrendem Stillschwei-
gen begegnete, und dem wissenschaftlichen Streben der Hoch-
schule ihre wirksame Forderung zu Theil werden liess, lieferte
sie den Beweis, dass sie an ihrem Theil das Dasein eines deutsch-
protestantischen Gemeinwesens im Reich und die Blithe des
ihm eigenthtmlichen geistigen Lebens als etwas ebenso Berech-
tigtes wie Nothwendiges anerkenne.

Um so eher lasst sich erwarten, dass sie auch den Expe-
rimenten ein Ende machen wird, die auf dem Gebiete der Schule
dahin gefuhrt haben, die Leistungen derselben namentlich in den
alten Sprachen immer tiofer herabzudracken. Wie soll die Uni-
versitit ihre Aufgaben l6sen, wenn es, wie man baufig klagen
hoért, den Studirenden nicht selten an solider Kenntniss der al-
ten Sprachen, uberhaupt an Grandlichkeit des Wissens und an
der Fahigkeit zu selbstandiger und stronger wissenschaftlicher
Arbeit fehlt? Erfallt die Schule nicht mehr ihre Aufgabe, so
wird es auch unter uns dahin kommen, dass die Jugend nur
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zum Examen arbeitet, und dass tichtige Kriifte sich immer sel-
tener den Geisteswissenschaften zuwenden. Und das staatliche
Leben muss leiden, wenn die Wissenschaften, welche direkt
for das Wirken in der menschlichen Gesellschaft vorbereiten,
ohne den rechten Eifer und namentlich ohne die gehorigen Vor-
kenntnisse betrieben werden. Auch die protestantische Kirche
bedarf, soll sie nicht verkimmern, wissenschaftlich wohl vorbe-
reiteter Theologen; und reges Leben in den Geisteswissenschaf-
ten ist immer auch die Bedingung ihres Gedeibens.” Von blu-
henden Schulen kann vollends nicht mehr die Rede sein, wenn die
zukinftigen Lehrer und Directoren der classischen Gymnasien
die Studienzeit auf der Universitit wegen mangelnder Vorbil-
dung nicht gehorig auszubeuten vermogen. Es richt sich eben
die Schadigung der Schule tiberall, in der Wissenschaft wic im
Leben. Wer den Baum und die Frucht will, muss auch die
Wourzel pflegen und ihr die Lebensnahrung zufithren, der sie
bedarf. Fehlt es etwa im Lande an Lehr-Kriften, so berufe
man deutsche Philologen zu Liehrern und Directoren!

Oder sollen wir etwa aus dem Verhalten des Staats auf
anderen Gebieten und namentlich aus der Stellung, dic er zur
evangelisch-lutherischen Kirche einnimmt, den Schluss ziehen,
dass es ihm doch weder um den Baum und die Frucht noch
um die Wurzel zu thun ist, und dass er ein deutsch-protestan-
tisches Gemeinwesen in seiner Mitte iiberhaupt nicht wolle?

Auf den ersten Blick gewinnt es den Anschein, als sei der
Staat, nachdem er hundert Jahre und mehr unser protestanti-
sches Leben geduldet und gepflegt hat, zu der Ueberzeugung
gekommen, dass eine Gleichstellung der Provinzen mit dem
Reich in kirchlicher Beziehung erfolgen und der griechisch-or-
thodoxen Staatskirche in den protestantischen Landestheilen die-
selbe Stellung eingeriumt worden musse, dic sic im Reiche ein-
nimmt. Das Kirchengesetz von 1832 bezeichnet diesen Umschwung.
Fortan sollte auch in den Provinzen Niemand aus der griechi-
schen Kirche austreten, dagegen Jedermann die lutherische Kirche
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verlassen darfen. Zugleich war es der lutherischen Kirche auf's
Strengste untersagt, vor Abfall zu warnen. Kinder aus gemisch-
ten Ehen wurden der griechischen Kirche zugesprochen. Der
Gewissens- und Bekenntnissfreiheit in den lutherischen Terri-
torien war ein Ende gemacht und die Unifikation in diesem
Punkte vollzogen. Und doch wagen wir die Behauptung, dass
es der Regierung nicht darum zu thun war, den Pro’cstantis-
mus zu vernichten. Sie meinte nur diesen Dienst der Staats-
kirche schuldig zu sein. Aber bald traten Folgen zu Tage,
an die vielleicht Niemand gedacht hatte.

Der Gedanke, die griechische Kirche in den Ostseeprovin-
zen durch Massenbekehrung der Esten und Letten zur herrschen-
den zu machen, war durch das Kirchengesctz nur zu nahe ge-
legt. Der gunstigste Zeitpunkt bot sich in den Jahren 1845
und 46. Die, welche den Plan ersonnen, konnten sich augen-
blicklich eines massenhaften Erfolges rithmen. Ein Anhalts-
punkt zu weitgehenden Hoffnungen war geboten. Und heute
schon ist der Plan trotz der ginstigsten Auspicien als vollig
gescheitert anzusehen. Der Gewinn, den die griechische Kirche
aus dem Gesetz und aus der Volksbewegung gezogen hat, ist
mebr als zweifelhaft. Dem Staate haben die Vorginge nur die
allergrossten Verlegenheiten bereitet. Und das Land leidet, ab-
gesehen von den heilsamen «Wirkungen jener schweron Zeiten
auf das geistliche Leben der Prediger und Gemeinden, seit je-
nen Jahren an einer heillosen Zerrtittung sciner dusseren kirch-
lichen Verhaltnisse. Die Reaction aber war 8o gewaltig, dass
nicht bloss die gesetzlichen Bestimmungen wberall wbertreten
und factisch ausser Kraft gesetzt wurden, sondern auch schliess-
lich der Gnadenact Sr. Majestit des Kaisers erfolgte, durch wel-
chen eine der wesentlichsten Bestimmungen des Staats- und
Kirchengesetzes annullirt und die Erlaubniss ertheilt wurde, die
Kinder aus den gemischten Ehen lutherisch zu taufen. Wenn
trf)tz dieses unermesslich werthvollen Gnadengeschenks die Ver-
Wirrung fortdauert, und in den kirchlichen Verhaltnissen fast
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absolute Gesetzlosigkeit herrscht, so liegt das lediglich daran,
dass nach dem Buchstaben des Gesetzes der Austritt aus dem
Schoosse der griechischen Kirche noch immer nicht gestattet ist.
Die Tausend und aber Tausend, welche factisch die Kirche ver-
lassen haben und in die lutherische Kirche zuriickgetreten sind,
ohne dass der Staat oder die griechische Kirche oder die luthe-
rischen Kirchenbehdérden es zu hindern vermochten, — gelten
nach wie vor officiell als Glieder der griechisch-orthodoxen Kirche,
und ricksichtlich ihrer Behandlung in seelsorgerischer Bezichung
und in Allem, was sich auf ihre Schule, Confirmation, Abend-
mahl, Trauung, Begribniss bezieht, herrscht der Zufall. Es ist
klar, dass daraus die grosste Gewissensbeschwerung fiir alle Be-
theiligten erwichst, und ebenso unleugbar ist es, dass unter sol-
chen Verhaltnissen die Achtung vor dem Gesetz und der Sinn
far Ordnung, Zucht und Gehorsam in jeder Hinsicht im Lande
zu schwinden droht. Wie kann ein Land gedeihen, wo zwei
Kirchen, so zu sagen, auf dem Kriegsfuss einander gegentiber
stehn, und, da die das Verhiiltniss der Confessionen regelnden
Gesetze meist illusorisch geworden sind, sich gewissermaassen
officiell darauf angewiesen sehen, ihr Terrain so gut es eben
geht zu behaupten oder wiederzuerobern? Ein solcher Zustand
der Dinge muss alle schlechten Leidenschaften wach rufen und
Anlass zu Machinationen und Agitationen geben, die die Sicher-
heit und Rubhe des Landes gefihrden und seine Entwickelung
nach allen Seiten in Frage stellen.

Wo die Thatsachen so laut reden, da wird auch das letzte
Wort von entscheidender Stelle gesprochen werden. Zeit und
Stunde weiss allein Gott. Wir haben nur zu constatiren, was
bereits jetzt offenbar geworden ist: dass die Eigenart des prote-
stantischen Landes sich nach Seiten seines religiosen und kirch-
lichen Lebens den Ausgleichungs-Tendenzen gegeniiber als un-
tiberwindlich erwiesen hat. Wer nicht zur Religionsverfolgung
schreiten oder die Zerruttung des kirchlichen und sittlichen Le-
bens der Provinzen verewigen will, der kann in diesen Landen,
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die das hohe Gut evangelischer Freiheit besessen haben, der
griechischen Kirche die Stellung nicht einrfumen, die ih’r im
Reiche zugestanden ist; er wird sich gendthigt sehen anzuer-
kennen, dass diesem Lande die Rechte und Freiheiten zukom-
men, die jedem protestantischen Gebiet wesentlich sind.

Geschieht aber das, dann ergiebt sich als weitere Conse-
quenz die Anerkennung des Rechts eigenartigen Geemeinschafts-
lebens in jeder Beziehung. Ein protestantisches Gemeinleben
kann ohne protestantische Universitat nicht existiren. In diesen
Landen ist aber nur eine deutsch-protestantische Universitit
mit einer deutsch-protestantischen theologischen Fakultit mog-
lich. Wir wissen, dass der Staat sie will. Ist weiter das La:d
ein protestantisches, so mussen die Schulen in protestantischem
Geiste organisirt sein und als deutsch-protestantische anerkannt
werden. Sind aber Kirche und Haus, Schule und Universitit
in Uebereinstimmung mit dem Wesen des Landes und seinen
Bevolkerungs- Verhaltnissen wie seinen kirchlichen Verhiltnissen
fantsprechend organisirt, dann kann es nicht anders sein, als dass
in allen Behoérden und Verwaltungen, die auf die Krifte des
Landes angewiesen sind, pur in der Landessprache Ttchtiges
geleistet wird.

Die lutherische Kirche, welche wir als den Quell unseres |
Gemeinschaftslebens und als die Macht erkannten, die uns die
Moglichkeit eines religivs-sittlichen, geistig-eigenartigen, deutsch-
nationalen Seins und Wirkens gewdhrt; die uns mit Esten und
.Letten zu Einem evangelischen Volke vereint,und uns stark macht,
in rechter Gesinnung den Pflichten nachzukommen, die wir dem
Kaiser und dem Reiche schuldig sind: sie ist auch der Fel-
sen, an welchem sich alle Wogen brechen, die uns zu begraben
und wegzuspitlen drohen. Wenn wir mit grosser Zuversicht
néehst Gott auf unseren Kaiser hoffen, so geschieht es nicht, weil
Wir die baltischen Provinzen oder unsere deutsche Natur ftir ein
Unantastbares Heiligthum halten, sondern weil wir dessen ge-
Wiss sind, dass unser Leben, so weit es aus Gott und aus dem
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Geiste des Evangeliums geboren ist, ewigen Werth hat und
darum Gnade finden wird bei Gott und den Menschen. Alle
unsere Rechte hat man beanstandet; das Recht unseres evan-
gelischen Glaubens und unseres lutherischen Bekenntnisses kann
Niemand in Frage stellen. Aus unserem Glauben aber erwichst
unser Leben eigenartig und kriftig immer auf's Neue. Ist es
aber einmal da, so wird ihm auch sein Recht werden,

Am Glauben liegt es. Wo er schwindet, da kann das Le-
ben, das ihm entstammt, eine Zeitlang fortdauern; zuletzt muss es
zusammenbrechen. Wo er besteht, da kann das Leben, das aus thm
geboren ist, auf eine Zeit lang unter gewaltigen Stirmen zusam-
menbrechen; zuletzt muss es immer wieder neu emporbluhen.

Und doeh kann Niemand und wird Niemand aus politischen
Rucksichten oder aus Liebe zum Vaterlande, oder aus Achtung
vor der Sitte, oder aus Ehrfurcht vor der Wissenschaft und Bil-
dung diesem Glauben zufallen und der Kirche des Evangeliums
sich anschliessen. Keine verstindige Ueberlegung, keine Aus-
sicht auf Gewinn, nicht die Furcht vor grossen Verlusten off-
net das Herz fiir den Glauben, oder bahnt den Weg in das Heilig-
thum der Kirche. Nur die eine und einzige Rticksicht auf das Heil
der Seele, der eigenen und der unseres Volkes, nur der Hunger
und Durst ‘nach der Gerechtigkeit, die vor Gott gilt, erschliesst
die Pforten des Paradieses. Nur wer am Ersten nach dem Reiche
Gottes und nach seiner Gerechtigkeit trachtet, dem fillt Alles
Uebrige zu. In den verborgenen Tiefen der Seele, dort, wo es
sich um das entscheidende Fur oder Wider Gott handelt: dort
nimmt‘ der Glaube seinen Ursprung, dem die Verheissung ge-
geben ist dieses und des zukiinftigen Lebens.

DieZeichender Zeit weisen in die Ewigkeit! Von dort her ver-
nehmen wir mitten im Kampf und Streit, und im heissen Ringen
nach dem Reich der Herrlichkeit und des ewigen Friedens die
Stimme des Heiligen und Wahrhaftigen: Siehe, ich komme bald.
Halte, was du hasf, dass Niemand deine Krone nehme!

Dr. M. v. Engelhardt.
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Beitrige

Revision und Vervollstindigung unsrer Agende.
Yon
Prof. Dr. Th. Harnack.

Als allgemein unter uns zugestanden darf vorausgesetzt
werden, dass unsre i. J, 1832 zugleich mit dem Kirchengesetx
prom‘ulgirte »Agende fur die evangelisch - lutherischen Gemeinl-
d'en un'russischen Reich“, und namentlich die Ordnung des
Gro.ttesdlenstes, die sie enthilt, zu den besten Arbeiten ihrer
Zeit gehort und wesentlich zur Erhaltung, Hebung oder Wieder-
herstellung der Gottesdienste im Geiste und nach dem Typus
der ‘reformatorischen Agenden bei uns beigetragen hat. Wer
©8 sich vergegenwirtigt, bis zu welchem Grade in den ersten
Def:enuien unsres Jahrhunderts die damals herrschende Theo-
logie mit den Grundwahrheiten des Christenthums und den
Grundlehren der Kirche aufgerdumt hatte, wie sehr der Sinn
far das Geschichtliche und das Verstandniss far das Liturgische
geschwunden und welche Zerfahrenheit und Willkor auf dem
letzteren Gebiete auch unter uns eingerissen war, der muss Jjetzt
noch d.ank.bar.das damalige Erscheinen einer Agende anerken-
;?)1;’6 jlets;l‘;h Im Ganzen wieder auf den christlich-kirchlichen
P Ze ? un(.] auch den ‘fa.st ganz abgerissenen historischen

er liturgischen Tradition unsrer Kirche wieder aufzu-
1‘1:1)1:‘:;3!1 lliestrebt war. Sie spricht sich selbst daruber in der
¢ kurz und treffend aus. Namentlich haben die Bear-

bei i
ter der Agende fur die Ordoung des Hauptgottesdienstes den
Dorp, Zeitachr. . Th. u. K. N, F. I, Bd 13
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richtigen Weg eingeschlagen, indem sic sich vorzugsweise auf
unser altes, aus dem Schwedischen tbersetstes Handbuch v. J.
1693 (1708)*) stitzten und sich dancben zugleich an die damals
vor Kurzem erschienene preussische Agende anlchnten, die, ab-
gesehen von den bitteren Unionskampfen, welche sic muthwillig
heraufbeschwor, das nicht geringe Verdienst hat, den ersten
Anstoss zu crneucrten griindlichen liturgischen Studien in der
evangelischen Kirche gegeben zu haben.

Trotz dessen trigt jedoch auch unsre Agcrldc sichtlicl, und
viel mehr als auf dem liturgischen Gebiete zulissig erscheint,
die Spuren ihrer Entstehungszeit an sich und giebt sich als
eine Arbeit zu erkennen, die einer Uebergangs- und Vermitte-
lungsepoche angehort und an der sehr verschiedene Hinde sich
betheiligt haben. Ihre Tugenden erbleichen und verschwinden,
je weiter wir in ihr dem KEude zu fortschreiten. Hs fehlt ihr
an gleichmassiger dogmatischer Sicherheit, IKlarheit und Par-
rhesie: Manches wird nicht absichtslos unterdrickt, was gesagt
sein will; Anderos mehrdeutig, schwebend ausgedriickt, woraber
eine Agende deutlich und bestimmt reden soll. Es fehlt ihr an
durchgreifender Binheit und Uebereinstimmung des Geistes und
Charakters, sachlich und sprachlich. Neben lormularen, die
durchaus in dem schlichten, wiirdigen und kraftvollen Stil der
kirchlich - liturgischen Sprache gehalten siud, stossen wir auf
modern stilisirte Stiicke voll Pathos und hohler Rhetorik. Ganz
besonders gilt dies von den Formularen zu den heiligen Hand-
lungen. Sie bilden zum nicht geringen Theil die Schattenseite

*) Bei dieser Uebersetzung hatte man, wie es mir scheint, damals bei
uns unterlassen, auf die ilteren deutschen Original-Agenden zuriickzugehen, die
wiederum in jenem Handbuch schon 1599 und frither in day Schwedische {tbersetat
worden waren.
aus zweiter durch eino Riicklibersetzung scliaffto. Wenigstens erkliren sich nur
so die rein sprachlichen und redactionellen Verschiedenheiten, die bei einer Ver-
gleichung unsres deutschen Handbuchs mit jenen Agenden sofort in die Augen
fallen. Hier bei gleichen Formularen dic lkernigere, kriltigere Sprache, dort die

breitere und mehr schwichliche. Bei einer Revision unsrer Agende will dieses

wol beachtet sein.

Man hitte aus erster Hand haben konnen, was man sich so erst -
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ll[.lSl'el' Agende. So fohlt es z. B. dem Taufformular grade ;
mitten der Handlung an klarer und fester kirchlich -g;l(;wnz ltr'l -
s?her Haltung. Andere Formulare, wie die zum Becrrz‘:bnzil N
S{Dd zu dirftig und formlos; andere, wic dio far die Ein!:vcihursls’
emer Kirche oder cines Gottesackers, sind. Jjetzt fast gar nichg;
::::(‘1 ezsulf):z(liwl:;? t l\tlzm ha‘t das Gefuhl, in ein ganz anderes,
N ,dbe z z1.1 sein, Wenn.mau von den ersten Blit-
o gende unmittelbar zu diesen Formularen S. 86 f
‘ Dazu kommt, dass die Agende fur die'durch Gottes Gnad
fortgeschrittencn Ansprache und Bedurfnisse unsrer Gem X
und ihrer Gottesdicnste nicht mehr ausreicht. Das Gegebe
bedarf nicht bloss der Revision, theilweise der Umarbfitunie
sondern es will auch theils erginzt, theils durch neue Fox'm;
lare .vervollstandigt sein.  So fehlt es z B. unsrer Agende ganz
an exuc:er Sammlung von Kirchen-Gebeten fiir Nebencroitesdienste
und Bibelstunden, wie fur die verschiedenen Zeiteil und T
des Kirchenjahres; cbenso weiss sie noch i
schen Gottesdiensten, noch bietet sie etwas
von Privat- oder Gemeindehgusern,

. M;uT wird tber unsre Agende solcher ihrer Mingel wegen
.kem unbilliges Urtheil sprechen wollen, wenn man an die Zeit
lhl:er Eutstehung denkt und zugleich erwigt, wie sehr seit Jjener
Z'elt, Hand in Hand gohend mit dem allmghlich erwachten kirch
lichen Leben, die Theilnahme an den Gottesdiensten und di(;
Freude an der Mannichfaltigkeit derselben in unsern Gemeinde
gfswachsell ist, und welchen Reichthum an werthvollem Ma.t;en
rial die erst scitdem aufgeblihten liturgischen Studien inzwi:
schen zu Tage gefsrdert haben. Man wird aber auch unter dje-
Sen Pmstande'n unsern Pastoren nicht ohne Weiteres Mangel
;te:;? ‘fr'[(l):vlvmzleicdh.e Ordnung ode:r Missbrauch ihrer amtlichen
sich oot St:: tcn ur.fen, wenn sie sich ausser Stande sehen,
T cl cte ;'«m'em_e Agende zu halten, die vor bald vierzig

per Zeit ins Leben trat, welche fur derartige
13*

einden

nichts von liturgi-
for die Einweihung
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kirchliche Productionen gewiss nicht als eine gtnstige und mu-
stergiltige angesehen werden kann; und wenn sie noter den Tm-
pulsen ncuer Bedirfnisse, die befriedigt sein wollen, und schwerer
Kampfe, zu denen unsre Kirche sich jetzt fir dic Behauptung
ihres guten Rechts und ihres gesicherten Bestandes nach aussen
und innen herausgefordert sicht, neben Anderem auch die reichen
liturgischen Mittel und Formen dersclben in Anwendung zu brin-
gen und den Frtrag jener Studien fur die Erbauung der Ge-
meinden zu verwerthen bestrebt sind.  Es wire cine unsrer
Kirche fremde Buchstabenknechtschaft, wenn unsre kirchlichen
Organe bej dicser Sachlage die Pastoren noch glaubten zur
stricten Beobachtung der Agende durchweg anhalten zu sollen
oder zu konnen, statt fur einc Revision der letzteren nach Mog-
lichkeit Sorge zu tragen, oder wo dicse noch nicht ausfohrbar
erscheint, die Verantwortung filr ctwaige Aenderungen oder Kr-
gianzungen, die sic billigen, mit den Pastoren zu theilen. Dies
ist unsres Wissens auch der Standpunct, den dicselben in dieser
Frage einnchmen. Aber so kann es wiederum langere Zeit
nicht fortgehen, wenn unsre Kirche nicht anfs neue der Gefahr
der Zersplitterung und Willkar auf liturgischem Gebiete aus-
gesetzt werden soll.

In den Landeskirchen Deutschlands ist man schon seit
Jabren in dieser Richtung hin thitig gewesen. In Preussen,
Sachsen, Wiirtemberg, Bayern sind theils Zusitze zu den be-
stehenden Agenden, theils neue Agenden unter Autorisation der
beziiglichen Organe herausgegeben worden. Bayern z. B. besitzt
schon seit d. J. 1856 scinen trefflichen Agendenkern und steht
eben jetzt im Begriff, die ohne Frage beste und vollstindigste
agendarische Arbeit unsrer Zeit, die ,evangelisch - lutherische
Agende” von Boceckh (zwei Theile, Nurnberg 1870), eine ge-
reifte Frucht der officiellen Dresdener Conferenzen, zum facul-
tativen Gebrauch zu empfehlen und frei zu geben. Auch auf
unsern Synoden ist diese Angelegenheit in fritheren Jahren in
ernstliche Berathung gezogen, aber dann, nachdem brennendere
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Fragen in den Vordergrund getreten waren, leider wieder lieoen
gelassen worden, obgleich allgemein zugestanden wird, dass n;ch
l'>el uns die Agendenfrage immer mchr eine dringende geworden
wt‘ und auf Erledigung wartet. Wol weiss ich, dass nach dem
bei .uns bestchenden Gesetz cine definitive Anordnung in dieser
Bezichung nur von der Generalsynode  getroffen werden kaun.
Aber soll diose, wenn cinmal dic geeignete Stunde ihrer Zu-
sammenberufung geschlagen haben wird, nicht cine beliebige
Agende octroyiren, sondern eine solehe zu Stande bringen und
definitiv autorisiren, die wirklich aus dem Leben der Kirche
her.vurgog"angen und dasselbe zu befriedigen und zu fordern
ge.e)gnet 1st, 80 bedarf sie nicht blos der VYorarbeiten, die unsre
Literatur schon in grosser Menge bietet, sondern hat dic Er-
fahrung selbst zu befragen, win darauf sich stitzen uud weiter-
bauen zu konnen, was inzwischen in der Praxis sich gebildet
h.nt urfd den Gemoinden lieb geworden ist, soforn os uberhaupt dem
liturgischen Geiste unsrer Kirche entspricht. Zu dem Knde witrde
es sich auch fur unsre Verhiltnisse und far dic eedeibliche Luo-
sung der Aufgabe, welche ciner 7uk1“1nfti0'(::; ‘(h“ DL'(-lClhhb]w -
zuleiinttig aeneralsynode zu-
kidme, sehr empfchlen, dass unsre kirchlichen Belhorden im Kin-
Ve.rstandniss mit den Synoden sich dazu crmichtigen  licssen,
8el es gemeinsam, sei s oinzeln, entweder cinen auszuarbeiten-
den Anhang zu unsrer Agende oder besser neben ihr cine Umn-
arbeitung und Vervollstandigung derselben, die sich dazu gecig-
net erwiese, ad interim zu facultativem Gebrauch ;msdrﬁ(\:kli(;h
zu bezeichnen und. freizugoben. Man wirde damit vorldufig
dem Bedurfniss Rechnung tragen, der Freiheit Raum geben
und doch der Willkir die nothwendigen Schranken sotzen.
Mehr aber noch warde man dadurch das Dargebotene der Feuer-
Probe des Lebens unterstellen und sehon nach verhiltnissmissig
k.'urzcr Zeit ein Urtheil daraiber gewinnen konnen, was sich wirk-
lich bewshrt hat und als solches definitiv beibehalten und’ all-
gem?m eingefithrt zu werden verdient. Jeo weniger von vorn
herein vorauszusetzen ist, dass hierbei alle Synodalbezirke durch-
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weg und in Allem ubereinstimmen werden, da ein jeder dersel-
ben auch im Finzelnen gewiss auch Eigenthumliches aufauweisen
und zu pflegen hat, um so reicher warde sich unsre zuknnftige
Agende gestalten und um so mechr dem wirklichen Leben ent-
sprechen und dienen, indem sic neben dem schlechthin Fest-
stehenden und Allen Gemecinsamen, auch dem Mannichfaltigen
und Provinziellen so weit Raum geben wiirde, als auf dem li-
turgischen Gebiote tberhaupt zuldssig ist.

Ich glaube weder unberufen zu handeln, noch den direct
dazu berufenen Organen vorzugreifen, wenn ich, ermuntert durch
die Aufforderung mancher unsrer Synoden, cine Revision uns-
rer Agende in dem angedeuteten Sinne in die Hand genommen
habe. Was ich mit Gottes Hilfe zu liefern gedenke, tragt durch-
aus den Charakter ciner Privatarbeit, die in den Kreis meiner
specicllen Studien und meines akademischen Berufs fallt, und
die ich zur Prifung hinausgehen lasse. Diesclbe beansprucht
auch kein andercs Verdienst, als das der Sammlung und Aus-
wahl des Guten und Bewihrten aus dem reichen Schatz des
Gegebenen.  Sollte meine Arbeit Manchem zu viel zu geben
und mechr zur Auswahl darzubieten scheinen, als eine Agende
nothig hat, so gebe ich zu bedenken, dass diesclbe nicht so sehr
einc fertige Agende zu kirchlichem Gebrauch sein, als vielmehr
Beitrige und Material zu ciner solchen bicten will, und dass
ferncr eine Agende besonders auch auf die angehenden Pasto-
ren Bedacht nehmen soll und deshalb Manches fur sie Anlei-
tende und ibnen Erwtihschte aufzunehmen hat, dessen der altere
und erfabrenere Pastor entrathen kann oder wofiir er sich schon
das nothige Material gesammelt hat.

Eine nihere Darlegung der von mir befolgten Grundsatze
lasse ich nicht vorausgehen: theils weil ich unter uns auf Zn-
stimmung zu denselben im Ganzen glaube rechnen zu dirfen;
theils weil ich mich bei den einzelnen Acten tber das Speciel-
lere werde auszusprechen haben; theils endlich weil bei einer
solchen Arbeit viel mehr daran gelegen ist, ob die aufgestellten
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Grundsitze in ihr auch eine richtige, kirchlich zweckmdssige und
tactvolle Anwendung gefunden haben. Das kann aber nur die
Arbeit selbst documentiren und dariber kann auch nur avs jhr
selbst cin Urtheil gewonnen werden. Nur das will ich nicht
unbemerkt lassen, dass ich es fiir meine Pficht gchalten habe,
tberall und in erster Reihe, ncben unsrer im Gebrauch befind-
lichen, auf dic beiden alteren Agenden unsrer Provinzen (das
schon genannte schwedische »Handbuch* v, 1708 und das kur-
landische »Kirchenbuch® v, 1765, resp. 1570) und auf die ihnen
zu Grunde licgenden norddeutschen Original-Agenden des 16
Jahrh. (die Rigaische v. 1530, dic siichsische, pommersche, meck-
lenburgische, preussische) zuriickzugehen, Besonders benutzt habe
ich ausserdem das Wiirtembergische Kirchenbuch von
1843, das cine reiche Auswahl trefflicher, wenn auch nicht glei-
chermassen sich cmpfchlender Gebete darbietet; ferner: dic,,Samm-
lung liturgischer Formulare® von Bodemann (Gottingen 1845),
die Arbeiten von Lohe, Boeeklh und Kliefoth, namentlich
auch dic von dem letztercn redigirten |, liturgischen Blitter fir
Mecklenburg® (Sehwerin 1845 11) ),

Den Anfang mache ich mit den der Revision und Erginzung
besonders bedurftigen Formularen zu den heiligen Hand-
du ngen in unsrer Agende, nach der Reilienfolge, in welcher sie
hier stehen. Und zwar gedenke ich, indem ich mit den Aec-
ten der Initialien, der Taufhandln ngund Confirmation, be-
ginue, dic revidirten Formulare heftweise und selbstiindig in
den Druck zu geben, um sie Jedem Geistlichen zuginglich zu

*) Ich darf wol mit Grund voraussetzen, dass manche Britder im Amt sich
.Entwﬁrfo zu Gottesdiensten oder heiligen Handlungen gemacht haben werden, die
™ unsror Agende nicht vorgesehen sind, und dass auch mehrfach Modificationen
Unsrer Agende, zum Theil auf dlterem Ilerkommen beruhende, vorkommen mogen.
Sehr dankbar whrde ich es erkennen, wenn man mich bei meiner Arbeit durch
gefillige Zusendung von Material, sei s auch nur durch bestimmt formulirte Vor-
“‘chmge zu Abinderungen im Einzelnen unterstiitzen wollte. Ich habe hierbei alle
Consistoriaibezirke im Auge und ersuche namentlich die Herren Pripste, von die-
3er meiner Bitto die Amtsbriider ihres Sprengels in Kenntniss setzen zu wollen.
Vor Allem bitte ich um solche Mittheilungen in Betreff der heiligen Handlungen.
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machen, der von ihnen Einsicht zu nehmen wiinscht. In die-
ser Zeitschrift dagegen werde ich gleichzcitig in einer Reihe
von Aufsitzen ttber meine Arbeit Rechenschaft ablegen und auf
die bezuglichen kritischen und dogmatischen, liturgischen und
praktischen Fragen niher eingehen.

I

Die Taufhandlung.
Von den Formularen zu den heiligen Handlungen bemerkt
die Vorrede zu unsrer Agende, dass nur wenige derselben neu
geien, die meisten dagegen aus fraherer Zeit stammen. Wir
werden damit far die Taufhandlung an die #lteren Agenden,
vornemlich an die beiden fiir unsre Landeskirche ehemals mass-
gebenden gewiesen, an das schwedische Handb. (S.) und das
kurlindische Kirchb. (K.). Das Taufformular, das beide dar-
bieten, schliesst sich eng an Luthers Taufbiichlein (nach der zweiten
Redaction v.J.1526) an, doch mit einigen Modificationen und eigen-

thumlichen Ztigen. Wir stellen zun#chst beide zusammen.

S. K
Votum und Vermahnung?).
1. Verba institut. . .

Nomen?

Exsufflatio und Signatio ?).
' Erstes Gebet?).
Salutatio) . . . . . . . —

1) Es ist die treffliche und am weitesten verbreitete, aus der Agende v.
Herz. Heinrich zu Sachsen v. J, 1539: ,Wir horen alle Tage aus Gottes Wort*
u. s, w. (Hofling, Sacram. d. Taufe, 2, 64f.). K. gibt sie wortlich, 8. verkirat,
mit einem besonderen Schluss, tberhaupt in einer wol aus dem Schwedischen stam-
menden eigenthfimlichen Redaction, die sich sonst in keiner der Agenden Deutsch-
lands findet.

2) 8, u. K. mit dem Kreuzeszeichen, doch ohne den Zusatz: p2um Zeichen,
dass“ u. 8. w, Dagegen K. mit Namennennung: ,N, N, nimm hin das Zeichen* u.s.w.

3) 8. hat hier das erste, von Luther spiter weggelassene Gebet aus dem
ersten Taufbiichlein desselben v. J. 15623; K. das allgemein gebrauchte, das auch
ungre Agende hat,

4) An das Kind gerichtet: ,der Herr sei mit dir.«
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Zweites Gebet ).
Exorcismus.
Gebet . . . . . . . . —
II. Evangel. v. d. Kindlein.

Vater Unser mit, Handaufl.?)
Votum Davidicum.

Tauffragen:
a. Abrenuntiatio: , Entsagst du“ u. s. w. dreimal.
b. Professio: ,,Glaubst du“ u. s. w. dreimal.
e. Willst du (auf dieses Glaubens-Bekenntniss)
getauft sein?9)

Nomen? e
Taufact . . . . . . Verba institut. %)
Taufact.
-« -« « . . . YVotum postbaptismale
II.  Dankgebet . . . . . Pax. %)

Aaron. Segen ),
Admonition ?).
Pax #),

1) Es ist das bekannte, das in unsrer Agende fehlt: , AllmAchtiger Gott,
der du hast durch die Stindfuth (Noah, Pharao) w, s. w. Dasselbe folgt in
K. unmittelbar auf das erste, mit den Worten: ,Lasset uns ferner beten*.

) 2) 8. u. K. mit der Doxologie, die in fast allen Agenden des16. Sacc. fehlt. K.
mit der Einleitung: ,Solchen himmlischen Segen und alle heilsame Gnade von dem
Brossen Gott auch aber gegenwartiges Kindlein zu erlangen, lasset uns von Her-
zen beten;* und mit einer zweiten dhnlichen, aber breiteren Formel aus der K. O
. Phil. Han (Magdeb. 1615). o

3) Das Eingeklammerte hat nur S.

4) . K. ,Unser Herr Jesus Christus sprach zu seinen Jlngern: Gehet hin
5 C}, Gelstes.' Au‘f solfhen Befehl und Einsetzung unsres Herrn und Heilandes
e r tavfe ich dich N. N. u. s. w. Amen (-1-}.¢ Sehr beachtenswerth, obgleich

diese Form des Taufvollzugs meines Wissens in keiner andern Agende findet.

5)  ,Der Friede des Herrn sei mit dir N. N. und mit euch Allen (), Amen.«

6) Ueber das Kind: ,der Herr segne dich“ u. s, w.

7) An die Eltern und Gevattern mit formlicher Verpflichtung derselben.

8) Ueber Alle: ,Gehet hin im Frieden des Herrn!«
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Wir sehen, beide Formulare schliessen sich zwar eng an
Luthers Taufbiichlein an, aber mit Modificationen und Zusitzen,
8o dass beide sich ergiinzen. Beide haben die Verba institut.,
aber an verschicdenen Stellen; Dbeide lassen auf die Signation
zwei Gebete folgen, die aber 8. durch Salutatio treunt,,
Dagegen hat K. dus votum postbapt. allein und schlicsst den
Act wie Luthers Taufbichlein, wihrend 8. noch ein Gebet nach
dem Exorcismus aus dem ersten Taufbuchloin Luthers beibe-
halten hat, und der Handlung nach dem Vorgang mchrer #lte-
rer Agenden (s. Hofling 2, 86ff u. 103ff) ecinen volleren
Schluss gibt mit einem weit verbreiteten Dankgebet, das sich
zuerst in der Wirtemb., K. O. v. 1555 findet, und mit der Ad-
monition, die zuerst in der Brandenb.-Nirnb. K. O. v. 1533
vorkommt (s. Hofling 2, 59 u. 86).

Vergleichen wir nun mit beiden Formularen das unsrer
Agende, so folgt dicselbe vorzugsweise dem schwedischen Hand-
buch, namentlich in der Anordnungdesganzen Acts. Diese
ist auch ihrer Grundanlage nach cine so treffliche, cinfache und
zweckmilssige, dass wir an ibr nichts auszusetzen finden und
gie nur zu constatiren haben. Demnach beginnt der ganze Act:
1) mit cinem cinleitenden, ihn allscitig begriindenden und vor-
bereitenden Theil, welcher die Handlung an sich als auf gott-
licher Stiftung beruhend erweist, und in welchem zugleich einer-
seits die kirchlicho Taufversammlung sich als das berufene
und berechtigte Organ Christi und Subject der Handlung auf
Grund der Schrift und durch das Gebet constituirt und legiti-
mirt, und andrerseits wic der Bedurftigkeit und Befahigung des
Kindes fiur dic Taufe, so auch derjenigen Berufung und Be-
rechtigung dessclben zur Taufe Ausdruck gegeben ist, dic cs
seiner Geburt von OChristen-Eltern verdankt. Diesem folgt
2) der handelnde, sacramentale Theil, der mit der Ver-
lesung des Evangeliums von den Kindlein, als der biblischen Grund-
lage speciell fitr die Kindertaufe, beginnt, Den Schluss bildet 3) der
dankende Theil mit Dankgebet, Admonition und Segen.
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Wahrend aber unsre Agende dieser Anordnung im Gan-
zen treu geblieben ist, hat sie ecinzclne Stticke ganz weggelas-
sen, andere theils formell, theils materiell modificirt.  Sie for-
dert in dieser Hinsicht dic Kritik heraus und gibt zu eciner Reihe
von Desiderien zum Theil schr wesentlicher Natur Anlass. Na-
mentlich stellt sic auch die cinzelnen Stitcke des Formulars zn
unvermittelt nebeneinander hin. Es muss mchr Fluss und Zu-
sammenhang der Gedanken und Acte durch erklirende und iiber-
leitende Worte hineingebracht werden, ohne hierbei mit cinigen
dlteren Agenden ins Breite und Weitlaufige zu gerathen. Tn-
dem ich nun die ecinzelnen Sticke der Reihe nach einer nahe-
ren Prufung unterziche, sche ich selbstverstandlich und von
vorn hercin von der Exsufflation und dem Iixorcismus ganz ab,
die beide dem Proselytenkatechumenat ihre Entstehung ver-
danken und mit Recht fast allgemein bei der Kindertaufe ab-
geschafft sind*).

1**). Zum Eingangsvotum ist nur zu bemerken, dass
die Agende cine Sammlung von Begriissungen bei den gottes-
dienstlichen Handlungen ttberhaupt zur Auswahl enthalten sollte.
In den , liturg. Beitrigen“ habe ich Anhang 1. cine solche Samm-
lung von Votis aus dem A. und N. T und mit Bezichung auf
die Zeiten des Kirchenjahrs, unter Benutzung der Mecklenb.
Ag. 2, 262 und des Wiartemb. Kirchenb, I, 14f gegeben,

} 2. Die Eing:angsvermahnung. Ks ist eine wolbegriin-
ete, mit der Natur des evangelischen Glauben AT -
hingende Eigenthtmlichkeit fusrcr Kirche, dasssens!ijc?;ii‘:::ell;
turgischen Aect vollzichen kann, ohne denselben mit einem Wort
des Zeugnisscs, der Lehre, der Mahnung cinzuleiten. Dass man

d . . .
arin des Guten zu viel thun und dic Handlung, wie ander-
——
« . .
ind ) Die p.reus:?lsche Agende hat noch eine Spur dieser Stitcke beibehalten,
he‘ﬁm sie d.er Signation dic Formel: ,der Geist des Unreinen gebe Raum dem
N tigen Geist“ vorausgehen lasst, doch mit der Bemerkung: dass dieselbe nach Be-
leben auch weggelassen werden kénne.
**) Die Zahlen bezichen sich auf die Rei i i
) ie Reihenfolge d
rovidire g 2o ge der einzelnen Stiicke im
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wirts dureh Cerimonien geschicht, auch mit Worten uiberschit-
ten, namentlich auch ihre Einheit durch unnéthige oder breit
gehaltene  Erklarungen, Vermabnungen und Ueborgangsworte
unterbrechen und stéren kann, das zcigen uns manche Agenden
besonders des 17. Jahrhunderts. Nichts desto weniger ist es in
der Ordnung und entspricht einem wesentlichen Bedurfniss, wenn
sie alle die Tauthandlung mit ciner Eingangsvermahnung eroff-
nen und die meisten mit einer Admonition an dic Taufpathen
schlicssen. Was nun jene anlangt, so soll sie zu dem ganzen
Act einleiten und fir denselben die rechte Stimmung wecken,
indem sie dem Glauben der Kirche von der Nothwendigkeit, dem
Wesen und Zweck des Sacraments, und dem kirchlichen Be-
wusstsein, dass cs sich hier um ein Sacrament, d. h. um ein
nicht bloss gottlich angeordnctes, sondern um ein wirkliches,
selbsteigenes Thun Gottes mit den Menschen durch das beru-
fene Organ seiner Kirche handelt, bestimmten, deutlichen und
kriftigen Ausdruck gibt. Zwar kann und soll neben ihr, unter
Umstdnden auch statt ihrer, d. h. wenn die freic Rede so be-
schaffen ist, dieser letzteren voller Raum gewahrt werden, aber
daraus folgt nicht, dass jener nur die Bedeutung eines Musters
oder eines Ersatzes fur die freic scelsorgerische Ansprache zu-
kidme. Dazu ist sie nicht einmal ihrer objectiven Haltung we-
gen recht geeignet. Denn in ihr will und soll die Kirche selbst
als das eigentliche organische Subject der Handlung zu Worte
kommen und das soll sich auch, wie in dem Inhalt, so in der
gebundenen Form der Vermahnung ausprigen. Auch vertragt
grade der Taufact unter allen heiligen Handlungen am chesten
eine liturgisch gebundene Form der Vollzugsweise. Dann aber
empfiehlt es sich auch, um Monotonic zu vermeiden, dass die
Agende far diesen Acet mehrere Eingangsvermahnungen zur Aus-
wahl und Abwechsclung darbicte. Die freie Rede, der ihr Recht
damit nicht genommen sein soll, kann entweder mit der kirch-
lichen Vermahnung abschliessen, oder auch allein die Handlung
einleiten, wenn sie anders nicht bloss zu pastoral und casuell
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gehalten ist, sondern aunch auf die Einsetzung und Bedeutung
des Taufsacraments in gebihrender und bestimmter Weise ein-
geht. Doch bleibt es immer cin Ucbelstand, wenn die Kirche
selbst und als solche, namentlich bei der Verwaltung der Sacra-
mente, nicht zu Worte kommt. Darum sollte die Agende, zum
etwaigen (iebrauch in dem letztgenannten Falle, auch eine kurze,
auf das Wesentlichste sich beschrinkende Vermahnung neben
Jenen ausfithrlichen enthalten, )

Dic Taufvermahnung in unsrer Agende gehort nach Inhalt,
Umfang und Form zu den besten dersclben; aber niher be-
trachtet und verglichen mit den Quellen, aus welchen sie stammt
(s: oben 8. 196 Anmerk. 1), bedarf sie im Einzelnen der Zurecht-
stellung und Erginzung nach den letateren. Nicht blos erschei-
ben die dogmatischen Grundgedanken in ihr abgeschwacht, son-
dern der fest geschlosseno Zusammenhang des alten Formulars
Ist durch Weglassung wesentlicher Gedanken im zweiten Passus
stark gelockert. Es ist zu dirftig und zu matt, wenn es hier
heisst; »Da nun dieses Kind, wie wir Alle, ohne Neugeburt
Dicht in das Reich Gottes eingehen kann, und da es dazu der
Gnade und Hilfe Christi bedarf, die cr keinem versagt, so
wollen wir jetzt thun, was dic christliche Liebe von uns for-
.dert, Statt dessen muss es heissen, wic auch unsre beiden
alten Agenden sagen: ,,Weil dicses Kind mit uns Allen von
Natur in gleichem Verderben liegt und ohne Neugeburt nicht
ing Reich Gottes cingehen kann, und weil Jesus Christus der
Welt Heiland, wie uns Alle, so auch unsre Kinder aus diesem
Verderben erloset hat, und will, dass man die Kindlein zu ihm
bringe, so wollen auch wir jetzt thun, wie es sein Befchl und
die christliche Liebo von uns fordern.“ Im Schlusssatz: ,.dass
°r es gnadiglich aufnchme* u. s. w, ist die Stindenvergebung
Weggelassen, dagegen, wie wir spitter schen werden, mit Recht,
das Erlangen des Glaubens hinzugefiagt. Die Schlussworte:
»Gott zum Preise” u. s, w., die etwas gewohnlich und zu all-
gemein sind und nicht genug zum Folgenden nberleiten, sind
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nicht unsrer Agende, sondern der schwedischen, aus welcher sie
stammen, in Rechnung zu bringen.

In den ,Beitrigen“ gebe ich diese Vermahnung im mog-
lichsten Anschluss an uusre Agende, aber unter zu Grunde Le-
gung ihrer urspringlichen Form; ausserdem noch eine Reihe
anderer zur Auswahl, nach Hofling, Lohe, Bockh und dem
Wirtemb. Kirchenbuch.

' 3. Dic Einsetzungsworte. Wihrend unsre alten Agen-
den alle das Evangelium von den Kindlein enthalten, fehlen in
ihnen die eigentlichen Kinsetzungsworte der Taufe, nach dem
VYorgang des Taufbtichleins Luthers, das ja nur eine Verdeut-
schung des romischen ordo baptismi in verkirzter und evange-
lisirter Gestalt ist. In dem letzteren fehlen aber jene Worte,
weil die romische Kirche sie in das gesonderte Formular der
Weihe des Taufwassers (consecratio fontis) aufgenommen bat,
die von ihr einmal jdahrlich, getrennt von der Taufhandlung,
vorgenommen wird. Wenn aber die Kircho ein Sacrament ver-
waltet, so ist es durchaus sachgemiss und liturgisch nothwen-
dig, dass sie sich als zu solchem Handein berechtigt und er-
michtigt durch ausdriickliche Berutung auf die gottliche Ein-
setzung und Verheissung erweise. Mit Recht sind daher auch
in den spiteren Ausgaben unsrer Agenden die verba institutio-
nis aufgenommen worden. So finden wir sie auch in dem schwe-
dischen Handbuch, dem kurl. Kirchenbuch und in uunsrer Agende.
Da aber diese Worte das biblische Fundament der ganzen
Handlung bilden, so geniigt es auch nicht, dass auf dieselben,
wie unsre Agende p. 56 Anmerk. 1 eventuell gestattet, in der freien
Rede nur Ricksicht genommen werde. Es muss ihnen um ihrer
Bedcutung willen eine selbstindige Stelle in der Form liturgi-
scher Lection oder Recitation eingeriumt werden.

Diese Stelle kann eine verschiedene sein. Entweder kon-
pen die Verba auf die Vermahnung folgen, wie in unsrer Agende,
nach dem Vorgang des schwed. Handb. Nur massten dann die
Schlussworte der Vermahnung besser dazu uberleiten, als in
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unsrer Agende, wio schon bemerkt, geschieht. Oder sic gchen
der Vermahnung voraus, wie in der verbreiteten Nurnberg-Bran-
denburger K. O. v. 1533. Dann bilden sic zugleich den Text
der Vermahnung und diese wird durch sic zu einem integri-
renden Bestandtheil der Handlung. Oder aber sio konnen, wie

d'«l‘s kurlind. Kirchenbuch vorschreibt, mit der Taufformel un-

mlttell.mr verbunden werden, Das ist meines Wissens cin unicum,

aber ein sehr beachtenswerthes, weil dadurch die Taufhandlung
am kriftigsten als cigentlicher Vollzug des gottlichen Taufbe-

ff‘bhlfx gekennzeichnot wird, Auch durfto sich, mindestens zum

Theil, wie wir spiter sub 10 sehen werden, dieser Modus aus

Praktischen Ricksichten empfchlen, weil er dem Taufact selbst

grosseren Nachdruck verleiht und der an sich sehr kurzen Tauf-

f(?rmel einen volleren Ausdruck gibt, In diesem Falle kann

die Verlesung der Verba am Anfang wegfallen und geniigt es, -
dass auf sic in der formulirten Vermahnung oder in der freien

Rede nur Rucksicht genommen sei.

4. u. 6. Das Gebet. Unsro Agende hat sehr recht ge-
than, an Stelle des Gebets, welches S. hat, hier mit K. das
alte, unitbertreffliche, ebenso schlichte als wunderbar tiefe Tauf-
gebet unverindert*) aufzunehmen, ohne sich daran zu stossen,
d'c?ss hier das Kind selbst als bittend und begehrend eingefuhrt
W}rd. Denn das ist keine des Gebets unwiirdige rhetorische
Figur, sondern gibt dem wirklichen Thatbestande Ausdruck,
dem Seufzen der Creatur in dem Kinde, als einem wenn auch
.‘lnbewusst, 80 doch wirklich wollenden und begehrenden Sub-
Jef’t, das als solches auch personlich ebenso erlosungsbedarfig,
Wl.e erlosungsfihig ist. Sehr empfiehlt es sich, diesem Gebet
8¢ine alte, ebenso significante als tief erbauliche Anrede wie-
del‘Zugfeben, die es noch in dem ersten Taufbuichlein Luthers

n vamiaet -
ach dem romischen Ordo hatte (s. Hofling 2, 52), und die
——
* .
Tohy ) I"Jur l4sst sio dag Gebet communicativ sprechen (Wir rufen dich an, nicht:
bt » }lnd ingofern mit Recht, als das Subject des gebundenen liturgischen Ge-
¥ die Collectivperson der Kirche ist.
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ihm auch S. gelassen hat, aber nur bei der Proselyten-Taufe
(S. 26) und in einer verdnderten, schlechteren Fassung, die der
Uebersetzung aus dem Schwedischen in Rechnung zu bringen ist.

S. u. K. lassen sofort ein zwcites Gebet aus Luthers
Taufbuichlein folgen, das in unsrer Agende aber fehlt, wol nieht
blos seiner theilweise veralteten Form und typischen Beziehun-
gen wegen™®), sondern auch weil dic unmittelbare Aufeinander-
folge von zwei Gebeten mit cinem blossen: ,lasset uns ferner
beten, sich schwer motiviren lisst, auch wenn man in diesem
Falle das erste als ein Gebet aus der Seele des Kindes, das
zweite als Farbitte far das Kind fassen und beide so unter-
scheiden konnte. Nur bei dem Vater Unser ist diese Verbin-
dung, und zwar ohne erneuerte Aufforderung, zulissig, weil
diesem Gebet gegeniiber jedes andere die Bedeutung eines ein-
leitenden erhilt. S. gibt das zweite Gebet in einer verdnderten
Redaction und sucht sich weiter dadurch zu helfen, dass es die
Salutation zwischen beide Gebete eingelegt hat. Aber auch die-
ser Ausweg beseitigt den berithrten Uebelstand noch nicht ge-
ntgend: Dennoch ist der Wegfall dieses Giebets sehr zu be-
klagen, namentlich wegen der zweiten Halfte desselben und weil
es sich mit geringen Modificationen besonders dazu eignet, als
Weihgebet verwendet zu werden, das unsern Agenden leider
fehlt. Eine besondere Wasserweihe freilich im Sinne des ro-
mischen ordo verwirft unsre Kirche, theils wegen des abergldu-
bischen, zauberischen Charakters derselben, theils weil ihr die
Sacramente nicht durch eine Zauberformel verwandelte Elemente,
sondern heilige Handlungen sind, und weil sie nach dem Grund-
satz verfahrt: nihil habet rationem sacramenti extra usum

*) Es ist das bekannte schone und fast in alle Agenden iibergegangene Ge-
bet #cht antiken Geistes und Gepriges: ,Allmachtiger ew. Gott, der du hast durch
die Stundfluth nach deinem gestrengen Gericht die unglaubige Welt verdammt“
u. 8. w. Dasselbe findet sich weder im romischen ordo baptismi, noch sonst wo.
Nicht wahrscheinlich erscheint es mir, dass es Luther selbst verfasst haben sollte;
er wird es wol schon in localem Gebrauch vorgefunden haben. Doch siehe Hof-
ling a. a. 0. 2, 53 Anmerk,
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a Christo institutum. Die eigentliche und an sich ausreichende:
Consecration der Elemente ist darum der wirkliche Vollzug des
gottlichen Mandats, das Handeln mit ihnen nach der Vorschriflt, und
ﬁ'lr den Zweck derEinsetzung. Das schlicsst aber, auf die litur-
gische Angemessenheit und Vollstindigkeit der Handlung ge-
sehen, das Bedurfniss cines besonderen Weiheacts in rechtem,
exlfangelischen, allen superstitiosen Missbrauch ausschliessenden
Sinne nicht aus. Wie denn auch unsre alten Dogmatiker mit
Recht eine consceratio partialis (durch Wort und Gebet, nach
fiem allgemeinen Weihekanon 1 Timoth, 4, 5) und totalis, die
In der ganzen Haundlung accedente usu vollzogen wird, unter-
Scheiden, und jenc als die consecratio destinativa, diese als die
unitiva bezeichnen.  Darnach verfahyt unsre Kirche bei dem
Sacrament des Abendmahls, und ahnlich sollte sie auch bei dem
.der Taufe verfahren, schon um die auffallende Verschiedenheit
I der Administration der beiden Sacramente zu beseitigen. Es
handelt sich um dic Aufnahme einer schlichten, sach- und zweck-
gemissen Benediction des Taufelements in das Formular, durch
Verbindung der Verba institut. mit einem Gebete, in welchem
unter Berufung auf seine Einsetzung an den Herrn die Bitte
gerichtet wiirde, dass cor das Wasserbad dem Kinde zu einem
wirklichen Bad der Wiedergeburt gereichen und ihm durch das-
8elbe den verheissenen Taufsegen zu Theil werden lassen moge.
8. Hofling a. a. O, 2, 2194 u. 224; und Erl Zeitschr, Bd.
18, 8. 169 .
. Ich erlaube mir deshalb unmassgeblich vorzuschlagen, dass
Jenes Gebet, nur gekirzt am Anfang und erginat durch einen,
Ramentlich auch auf die Einsetzung der Taufe Bezug nehmen-
den Zusatz, wieder in unser Taufformular und zwar als Wej-
hegebet aufgenommen und ihm seine Stelle unmittelbar nach
der Recitation der Einsetzungsworte angewiesen werde. Ihm
Worde dann die Frage nach dem Namen des Kindes, die Salu-
tation und Signation mit dem an sie sich anschliessenden Ge-

bet ungrer Agende folgen. Wir entgingen dabei dem Uebel-
Dorp. Zettechr. f. Th. u, K. N. F. 1. Bd. 14
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stande, zwei Gebete unmittelbar nacheinander folgen zu lassen,
und wirden uns doch das treffliche Gebet wesentlich erhalten
und ein Consecrationsgebet goewinnen*). Die ginzliche Weg-
lassung dieses schonen und wichtigen Giobets witre um so ernst-
licher zu beklagen, als es das einzige Stuck unsres Taufformu-

*) Ich stelle hier zur Vergleichung und Priifung dieses Gebet in dor ur-
spriinglichen und in der verinderten Form nebeneinander.

Allmachtiger ewiger Gott, der Du hast
durch die Stndfluth mltch Deinem ge-
strengen Gericht die ungliubige Welt
verdammt, und den gliubigen Noah
selbacht nach Deiner grossen Barmher-
zigkeit erhalten, und den verstockten
Pharao mit allen den Beinen im rothen
Meere ersiufet und Dein Volk Jarael
trocken durchhin geftihret, damit dies
Bad Deiner heiligen Taufe zukiinftig be-
zeichnet, und durch die Taufe Deines
lieben Kindes, unsers H. Jesu Christi,
den Jordan und alle Wasser zur seligen
Stndfluth und reichlicher Abwaschung
der 8tnden geheiligt und eingesetat.
Wir bitten durch dieselbo Deine grund-
lose Barmherzigkeit, Du wollest diesen
N, gnidiglich ansehen und mit rechtem
Glauben im Geist beseligen, dass durch
diese heilsame Stindfluth in ihm ersaufe
und untergehe Alles, was ihm von Adam
angeboren ist und er selbst dazu gethan
bat, und er aus der Unglaubigen Zahl
gesondert, in der heiligen Arche der
Christenheit trocken und sicher behal-
ten, allzeit kriftig im Geist, frohlich in
Hoffnung Deinem Namen diene, auf dass
er wit allen GHubigen Deiner Verbois-
sung, ewiges Loben zu erlangen, wirdig
werde, durch Jesum Christum, unsern
Herrn. Amen.

Allmichtiger, ewiger Grott, heiliger Va-
ter, Du Gott unsrer Viater, Schopfer al-
ler Creaturen*) und Heiland aller Men-
schenkinder, — wir preisen Deinen Na-
men und sagen Dir Lob und Dank, dass
Du durch die Taufe deines lichen Soh-
nes, unsres Herrn Jesu Christi, und durch
seine Einsetzung dieses heiligen Sacra-
ments den Jordan und alle Wasser der
Erde zu einer heiligen Fluth und reich-
lichen Abwaschung der Siinden gehei-
ligt und verordnet hast,

Wir bitten Dich, Du wollest nach Dei-
ner Verheissung unsren Dienst Dir wol-
gefallen lassen und auch dieses Wasser-
bad zu einem gnadenreichen Wasser des
Lebens und zum Bade der neuen Ge-
burt im heiligen Geiste diesem Kinde
gesegnet sein lassen, das wir jetzt vor
Dein Angesicht stellen,

Siehe es in Gnaden an und beselige
es nach Deinor grossen Barmherzigkeit
mit rechtem Glauben im Geiste, dass
durch die Taufe, als durch eine heilsame
Stindfluth, in ihm untergehs Alles, was
ihm von Adam her angeboren und an
ibm stindlich ist, und dass es, aus der
ungltubigen Welt ausgesondert, in der
heiligen Arche Deiner Christenheit go-
borgen und sicher ~ behalten, allezeit
briinstig im Geist, frohlich in Hoffnung,
geduldig in Tritbsal Deinem Namen diene,
damit es mit allen Gliubigen .,. Herrn,
der mit Dir und dem heiligen Geiste
lebet und regieret Ein Herr und Ein Gott,
hochgelobet in Ewigkeit, Amen.

) Die Anrede st aus den andern Gebeten In Luthers Taufbiichlein v, 1528 genommen.
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lars ist, in welchem dasselbo direct auf dio Taufe Christi und die
in ihr thatsichlich begrtndete Heiligung aller Wasser dop Erde
Bezug nimmt, und das cinzige Gebet, in welchem um dic far
die Kindertaufe so cntscheidende Begabung der Kinder ,mit dem
rechten Glanben im Gejsts ausdrucklich gebeten wird. Nach
der von mir vorgeschlagenen Anordnung hebt dio Handlung,
'nachdem sie sich anf den Grund der Einsetzung gestellt (Verba
mstitut.), mit der dankenden, bittenden und ftirbittenden Con-
8acration des Wassers und des Kindes an, und geht dann von
dem Bitten fiir das Kind zum Handeln an ihm und zum Bit-
ten in seinem Namen itber. Das Amen dieses zweiten Gebets
lasst Lohe (Ag. S. 171) mit gutem Grund von den Taufzeu-
geén mitsprechen, da cs der Charakter der Handlung mit sich
bringt, dass die Kirche den Anwesenden und besonders den Pa-
then moglichst Anlass gebe, und mehr als unsre Agende ¢s ihnen
gibt, sich durchweg an der Handlung auch in #usserlich activer
Weise zu betheiligen, Man vgl. Luthers Vorrede zu seinem
Taufbichlein, die iiberhaupt verdiente, dem Taufformular in der
Agende vorgesetzt zu werden. .
Mit diesem (iebet ist deor erste vorbereitende Theil geschlos-
8en, der die Handlung nach allen Richtungen hin, die bei ihr
in Betracht kommen konnen, d. h. nach Soiten sowohl ihrer
selbst, als ihres Subjects und Objects begrtindet und einleitet.
5. DioSignation ist mit Recht von unsrer Agende bei-
behalten worden. Hs ist das alte christianum facere und ver-
tritt den .im richtigen Sinne verstandenen Exorcismus, indem

Nach dem Vorgang der Friedberg, K. O. (s. Hofling 2, 125) konnte
"}lCh dieses Gebet mit dem folgenden in eins znsammengezogen werden, Aber
dieser Modus empfichlt sich niebt. Denn nicht blos wird das Gebet zu lang und
_ﬁberfﬂllt, sondern es verlicren auch bejde Gebete an Eindruck und Nachdruck:
!ndem zwei Acte incinander verschrinkt werden, von denen jeder fiir siel seine
Bedmtnng hat und die aufmerksame und andichtige Mitthitigkeit der Versammel-
ten in Anspruch nimmt, : -

Ein koirreres und gutes, wenn auch jemem &lteren nicht gleichkom-

Mendes Waoihegobet enthalt die K. 0. von Schwab. Hall (1543), s. H5fling 2,
Seite 92,

14*
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es als actus vocationis, exprofanationis, consecrationis infantum
gefagst sein will.  Als solches Symbol der Berufung zu Christo
und der Hingabe an ihn deutet es zugleich bei den.von Chri-
sten-Eltern geborenen Kindern die besonderc Beziehung an, in
welcher diese durch ihre Geburt zu Christo und seinem Reiche
stehen, und lkraft welcher sie zwar diesem Reiche nicht schon
einverleibt sind, wol aber ein Gnadenanrecht auf dasselbe haben.
Sie sind heilig nach 1 Cor. 7, 14, wie unsre alten Dogmatiker
mit Recht es ausdrtcken, non sanctitate spirituali interna, son-
dern sanctitate foederali externa, d. h. wegen ihres durch ihre
Eltern natirlich vermittelten Verhiltnisses zumn Reiche Gottes
und zur berufenden Gnade. So deutet dieses reiche, schlichte
und charakteristisch christliche Symbol schon alle die Bezie-
hungen an, die, wie wir sehen werden, die Yoraussetzung fur
die Zulassigkeit und Nothwendigkeit der Kindertaufe bilden.
Der Zusatz: ,,zum Zeichen, dass du“ u. s. w, der sich zuerst in
der Pommersch. K. O. von 1569 findet, den aber weder S. noch
K. hat, verdient als kurze und richtige Erklarung der Bedeu-
tung des Symbols beibehalten zu werden; aber er genugt auch
und sollte wenigstens bei der Kindertaufe nicht noch durch an-
dere Zusitze erweitert werden*). Dagegen empfiehlt es sich die
Salutation (der Herr sei mit dir!), welche S. etwas spi-
ter braucht, schon hierher zu ziehen und vor die Signation zu
stellen. Sie leitet die erste Beziehung, in welche der Taufer
zum Taufling unmittelbar tritt und die folgenden Handlungen
auf passende Weise ein, und entspricht hier am Anfang dem
Friedensgruss am Ende der Handlung.

K. ldsst, wie die alten Agenden, mit der Frage nach
dem Namen des Kindes die Handlungen beginnen und

*) pZum Zeichen, dass du ... erliset bist und demselben auch dein
Kreuz nachtragen sollst.” 8o Anderson, Agende, Breslau 1869, p. 190, nach
dem Stader Kirchenhandbuch von 1710, einer friher im Bremischen verbreiteten
Privatarbeit. S.Bodemann, Samml. 1845, 8. 9. — Dieser Zusatz .gebt aber tGber
die Bedeutung des Symbols an dieser Stelle hinaus. '
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braucht schon bei der Signation, dann in den beiden folgenden
Gebeten, bei dem Exorcismus und bei den Tauffragen durchweg
den Namen. 8. lasst die Frage nach dem Namen erst den
Tauffragen vorangchen und braucht ihn dann bei diesen. Unsre
Agende kennt die Frage leider gar nicht und nennt den Namen
erst in dem Taufact selbst. Unsre alten Agenden sind hierbei
im Recht. Sic wollen mit dem nomen dare niclit etwa den
»ioeuen Namen“ im Himmel (Lie. 10, 20) symbolisiren, — in
diesem Falle gentigte dic cinmalige Namennennung  bei dem
Taufacte —; sondern sie wollen damit constatiren, dass die Kin-
der bei der Taufe keineswegs blos als selbstlose passive Objecte,
sondern auch schon als Subjecte, als geistige, ob auch noch nicht
selbstbewusste, so doch schon der Activitit fahige Personlichkeiten
in Betracht kommen. Darauf kommt es ihnen also bei der Frage
nach dem Namen an, zu bezeugen, dass das Kind ein personliches
Object ist, das als solches behandelt sein will und angeredet
werden kann. Denn eben dies bildet die Voraussetzung fir alle
folgenden Acte: die Gebete, wie die Handlungen. Dazu kommt,
dass indem es die Tau fpathen sind, welche die Frage beantwor-
ten, diese damit sofort als die Vertreter auch des Kindes wih-
rend der Taufhandlung gekennzeichnet werden und als solche
zu fungiren anfangen. Es erscheint darum witnschenswerth,
dass diese Frage wicder in das Taufformular aufgenommen, aber
dann auch, nach dem Vorgang von K, schon vor dic Saluta-
tion und Signation gestellt, und dass die letstere um so mehr
mit der Namennennung vollzogen werde, als in ihr ja das Kind
als ein , Du“ behandelt -wird. Darauf weist uns auch das fol-
gende Stuck des Formulars.

Den zweiten sacramentalen Theil eroffnct

7. Das Evangelium von den Kindlein, das ebenso
die specielle biblische Grundlage fir die Berechtigung und Ver-
Pichtung der Kirche zur Kindertaufe bildet, wic dic Einsctzungs-
worte dic allgemeine Grundlage fir dic sacramentliche Hand-
lung als solche. e



210 Th. Harnack,

8 Das Vater Unser bildet den Abschluss und Hohe-
punct der Gebete und bat hier, kurz vor dein Taufact, seine
angemessene Stellung. Die Agenden des 16. Jahrh. brauchen
dasselbe hier, wie bei der Abendmahlshandlung, ohne die Doxo-
logie, die bckanntlich ein spiaterer Zusatz ist, der dem Chor zu-
gewiesen war. Die Uebergangsformel, die auch unsre Agende
aufgenommen hat und die dieses Gebet mit der voraufgebenden
Lection verbindet, ist beizubehalten, aber nach K. und &lteren
Agenden uu vervollstindigen, ohne dass ibre nothwendige Kurze
darunter litte. Ich schlage folgende Fassung vor: ,Solchen Se-
gen und alle heilsame Gnade auch diesem Kinde zuzuwenden,
lasset uns beten und nicht zweitéln, unser Gebet sei kraftig und
erhort im Himmel.“ — Mit Recht heben alle Agenden, such
die unerige, dieses Gebet durch den Ritus der Handauflegung
hervor; denn es wird dadurch als Furbittgebet charakterisirt
und der Inhalt desselben speciell und personlich dem zu tau-
fenden Kinde zugecignet. Manche Agenden, wie auch die preus-
sische v. 1829, fordern die Handauflegung auch von Seiten der
Taufpathen, um diese moglichst activ in die Handlung mit hin-
einzuziehen. Bei uns besteht die Sitte nicht; sie lasst sich auch
kaum, grade von Seiten des Hauptpathen, der das Kind halt,
ausfithren, es sei denn, dass ihm erst jetzt, nach diesem Gebet
dasselbe ubergeben wiirde, woftar auch noch Anderes sprechen
mochte. — Das Amen sollte jedenfalls von allen Taufzeugen
mitgesprochen werden.

Y. Das Votum Davidicum (Ps. 121, 8). Mit diesem in
unsrer Agende leider fehlenden Votum begrisste in dor alten
Kirche der Liturg den Taufling beim Eintritt desselben in das
Baptisterium. Zwar fillt jetzt, besonders bei Haustaufen, die
locale Veranlassung zu diesem Gruss weg, obgleich sich derselbe
bei Taufen in der Kirche noch aufrecht erhalten liesse (8. Lohe,
Agende, 1844, 8. 167 u. 173). Aber das Votum hat und behalt
auch ausserdem scine schéne und reiche sachliche Bedeutung,
indem es gleichsam das Portal zum Heiligsten im Taufact bil-
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det, auf den nun bevorstehenden Vollzug desselben aufmerksam
macht und in grossartiger Weise mit wenigen kraftigen Stri-
chen dem durch die Taufe vermittelten gegenwirtigen Eingang
des Kindes in das Reich der Gnade und seinem kanftigen Aus-
gang aus der kimpfenden Kirche in die triumphirende Aus-
druck gibt. Die Wicederaufuahme desselben in das Taufformular
ist darum dringend zu wiinschen und zu empfehlen. Wenn man
nach dem Vater Unser ecine kurze Pause eintreten liesse, und
wenn erst jetzt das Kind demjenigen Taufpathen ubergeben
wiirde, welcher es tiber der Taufe zu halten hat, s0 ware damit
auch eine dussere Motivirung des Votums gegeben, falls es tiber-
haupt einer solchen nach dem eben Bemerkten noch bedurfen sollte.

10 u. 11. Die Tauffragen. Mit ihnen treten wir in das
Centrum der Handlung, aber auch in das schwierigstc und am
meisten controvers gewordene Gobiet unsres kirchlichon Tauf-
Formulars. Unsre Agends weicht hier nicht nur génzlich von
ihren alten Grundlagen 8. u. K. ab, sondern das, was sie an
die Stelle setzt, ist in sich dogmatisch und liturgisch durchaus
unbefriedigend, ungeordanet, ja irreleitend. Es bildet den schwich-
sten gedankenfreisten Theil des Formulars, — leider grade in
dem entscheidenden Mittel- und Hohepunct desselben; so dass
auch die froheren guten Sticke, wie die Vermahnung und be-
sonders das treffliche Gebet, an Werth und Bedeutung verlie-
rem, weil sie nicht zu ihrer Erfallung kommen. Sie bereiten
auf etwas ganz Anderes und viel Gewichtigeres vor, als hier
geboten wird, und erregen Erwartungen, die hier nicht befrie-
digt werden, denn sie gehoren urspriinglich einem anderen Gan-
zen, als dasgjenige ist, in welches wir sie hier #usserlich aufge-
nommen sehen. Oder ist es nicht so, dass dasselbe Kind, dem
dort ein unbewusstes Begehren zugeschrieben worden, hier als
ein nicht blos unmindiges, sondern wie ein selbstloses Object
behandelt wird, welches ,,durch die Taufe geweiht werden soll“,
ohne dass gesagt wird Wem? Wie? Wozu? — dass die Taufe, die
dort als das Sacrament der Wiedergeburt bezeichnet worden,
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hier als ein Weihen erscheint und als eine Aufnabhme in die
Gemeinschaft ,,der Bekenner, was doch erst dic Confirmation
thut? Ist es nicht so, dass hier die Gedanken von der Taufe und
dem Taufling auf die Taufzeugen und auf ihr (Hlauben und Thun
abgelenkt werden, wodurch sie das Kind Gotte weihen, ja so-
gar ,es in den Bund eines guten Gewissens mit Gott aufneh-
men*; dass Allerlei und wenig Zutreffendes von dem (lauben
gesagt wird, und gar nichts oder nur Dirftiges von der Taufe:
was sie gibt und wirkt, wozu sie ermachtigt und verpflichtet ?
Und wenn wir die drei verbundenen Tauffragen betrachten, die
mehr an die Confirmation, als an die Taufe erinnern: sich durch
die Taufe zum Glauben bekennen (was das Kind nicht vermag),
der Gnadengtiter der Kirche theilhaftic werden (wahrend es
sich um die Gnade selbst und das Verhiltniss zum Herrn han-
delt), und den Geboten der Kirche gehorchen (was nicht hier-
her gehort); — wenn wir erwagen, dass dicsen Fragen als Be-
grundung der Hinweis darauf vorangegangen, dass der christ-
liche Glaube seine Bekenner verpflichte, der Stinde zu entsagen
und Gott tber Alles zu lieben — welch’ ein Nacheinander und
Durcheinander von Gedanken! — man mochte hinzusetzen, die
sich gegenseitig verklagen und entschuldigen. In der That, un-
ser Formularhat hierin diesem Abschnitt Compas und Steuer, Weg
und Steg verloren und lavirt unsicheren Curses auf weitem Meere.
Es hat vergessen, was es selbst am Anfang gesagt, und weiss
hier nicht mehr recht, weder was die Taufe 18t, noch was sie
soll. Der schon begonnene und wolgeschlossene bisherige Bau
geht hier, wo das Kreuz-Gewolbe ihn kronen soll, aus allen
Fugen, und wird nur kdmmerlich durch eine flache Decke
schlechter Construction zusammengehaliten. Er bedarf an dieser
Stelle einer grtindlichen Umgestaltung, vor Allem um seiner
selbst, d. h. um des Taufacts willen, der hier zum Vollzug kommt,
dann aber auch zur Herstellung und Durchfithrung der Har-
monie mit dem ersten, einleitenden Theil.

Um was es sich hierbei handelt und was wir in unsrer
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Agende verloren haben, das sagen uns unsre nichsten Quellen
S. und K. mit ihren bekannten und uralten, aber in unsrer Lan-
deskirche schon seit Menschenaltern ausser Gebrauch gekomme-
nen Tauffragen, die sie ktthn, in dramatischer Form gehal-
ten, an das Kind richten (entsagst du, glaubst du, willst du
getauft werden?), aber an seiner Statt von den Pathen beant-
worten lassen. Was diese Fragen wollen, ist der Sache nach
nothwendig, richtig und unanfechtbar. Denn Wesen, Bedeutung
und Wirkung der Taufe sind beschlossen in dem grossen Ge-
gensatz: Reich Satans und Reich Gottes, Natur und Gnade, altes
und neues Leben, Sterben und Auferstehen. Dieser schriftge-
misse antithetische Grundgedanke beherrscht das alte Tauffor-
mular bis ins Einzelne und darf nicht verwischt werden. Nei-
nen bestimmtesten und praecisesten Ausdruck geben ihm aber
die beiden ersten jener Fragen unmittelbar bei dem Taufact
selbst. Denn so gewiss die Taufe nach ihrer objectiven Kraft
und Bedeutung aus dem Reich und der Obrigkeit der Finster-
niss herausversetzt und in das Reich Gottes und der Gnade
hineinversetat, so gewiss ermichtigt und verpflichtet sie
nach ihrer subjectiven Seite den T4ufling zum Entsagen und .
Geloben in der Kraft des Glaubens, den sie selbst als besiegel-
ten, bei den Erwachsenen, oder als erzeugten, bei den Kindern,
zu ihrer Wirkung hat. Daran kann nichts andern, ob der T#uf-
ling ein Erwachsencr oder ein Saugling ist; und das will und
muss bei jedem explicirten Taufformular, wenn es tiberhaupt
der Sache gerccht werden will, zum Ausdruck kommen. Denn
anders wire die Taufe entweder kein Sacrament, und zwar nicht
das der Wiedergeburt und des Glaubens (sacramentum fidei,
wie es Augustin nennt), oder aber die Kindertaufe wire unstatt-
haft, wenn fur sie die Taufe etwas substanziel und virtuel An-
deres sein sollte, als sie es far dic Erwachsenen ist. Tauft die
Kirche dennoch die Kinder, so ergicbt sich daraus far sie die
Verpflichtung, diese Taufe wesentlich nicht anders als die der
Erwachsenen zu behandeln. Das ist auch der tiefste Grund, aus
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welchem die gesammte Kirche die Berechtigung fur ihre uralte
und fast an Einstimmigkeit grenzende Praxis schopfie: die fur
die Proselytentaufe gebildeten Tauffragen auch far die Kinder-
taufe beizubehalten, trotz der auf der Hand liegenden und nicht
unwichtigen Gritnde und Bedenken, die dagegen erhoben wer-
den konnten und schon zu Augustins Zeiten erhoben worden
sind. Sie ertrug lieber diese Bedenken, als dass sie sich dem
viel schwereren Vorwurf ausgesetzt hatte, um der Kinder willen
etwas an ihrer, durch das Wesen der Taufe ihr vorgezeichne-
ten Vollzugsweise derselben geopfert zu haben. Und wenn Lu-
ther, der das geschichtlich Ueberkommene ebenso mit scharfem
und sichern Blick zu kritisiren verstand, als er es recht zu wtir-
digen wusste, diese Fragen dennoch beibehalt, und wenn unsre
Kirche ihm fust allgemein darin gefolgt ist, so steht ihnen in
dem Allen ein Zeugniss zur Seite, das an sich und nameatlich
suf liturgischem Gebiete wol alle Beachtung verdient.

Ja auf ihren Inhalt und ihre Grundvoraussetzung gesehen,
verdienen die alten Tauffragen mehr als Beachtung, und sind
gradezu von normirender Bedeutung. Es kann und darf,
wie gesagt, keinem kirchlichen Taufformular erlagsen
werden, dasselbe zum Ausdruock zu bringen, was jene
Fragen enthalten. Die Hauptfrage unter den dreien ist die
letzte: Willst du getauft werden? In ihr liegen die an-
deren beschlossen. Denn sie fragt: 1) willst du empfangen, was
die Taufe gibt? -- mit andern Worten: glaubst du an die Gnade
des dreieinigen Gottes, die dir in der Taufe den h. Geist schenkt
zur Wiedergeburt, d. L. zur Errettung aus dem alten und zur
Versetsung in das neue Leben; und 2) willst du leisten, wogu
sie dich durch ihre Gabe und That ermichtigt und verpflichtet
—— zum Kntsagen und sich Geloben. Dass aber in dieser Frage
eine solche Doppelfrage licgt, eben das wollen die beiden vor-
sufgehenden Fragen, die sich in ihr zusammentassen, zum Be-
wusstsein bringen, .

Anden Erwachsonon werden nun diese Fragen gerichtet
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in der Voraussetzung und Zuvorsicht, dass in ihm durch das
voraufgegangene berufende Wort Gottes und durch den Zusam-
menhang, in welchem er dadurch mit dem Glauben der ihn
unterweisenden und erziehonden Kirche getreten, deren passives
Glied er als Katechumene erst noch ist, die Anfange des Glau-
bens gepflanzt und vorhandeu seien, welclhior durch die Taufe zn
seiner (Gewissheit und Reife kommt, weil sein Gottessiegel em-
pfangt, und welcher erst als solcher den Taufling zu einem ac-
tiven Gliede der Kirche, . der Giemeinde dor Gldubigen, macht
Und wenn die Frage in vielen Agenden vollstandiger lautet:
Willst du auf diesen Glauben getauft werden? so heisst
dies nach dem Gesagten bei dem Erwachsenen: auf diesen (3lau-
ben der Kirche, d. h. unter Mithilfe dessclben und zur
Gemeinschaft mit ihm, der dich bishor getragen und dem
Herrn entgegengetragen hat in Unterweisung und Gebet; und
auf eben denselben (GHlauben, als den deinigen, zu dem du dich
bekannt, nemlich: auf Grund desselben, wie ihn Gottes Wort
in dir schon entztindet hat, und zur Stark ung und Versie-
gelung desselben, welche dir Gott durch die Taufe schenken
will und wird.

An das Kind werden die Fragen gerichtet unter ahnlicher
Voraussetzung und in gleicher Zuvorsicht. Vor Allem liegt ihnen
die Anschauung zu Grunde, dass dassolbe kein selbstloses Ob-
ject, sondern eine geistige Personlichkeit, und als solche fahig
sei,"den heiligen Geist zur wirksamen Einwohnung zu empfan-
gen, die ju an keine Altersstufe gebunden ist, und die in ihm
eben durch die Taufe jenc active Empfinglichkeit ftr die Gnade
zu wirken vermag — die tides implicita, das semen fidei — welche
sich spater unter der Einwirkung des Worts zur fides explicita
entwickeln kann und soll, Die Kindertaufe ist nur berechfigt,
wenn der Kinderglaube moglich ist. Zwar wére auch im ent-
gegengesotzten Falle diese Taufe keine Scheintaufe, die spater
eine Wiedertaufe nothwendig machte; sic wire und bliebe viel-
mehr ebenso objectiv kraftig und giltig, wie die Taufe eines Er-
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wachsenen, der den Glauben nur simulirt, ohne ihn zu haben.
Aber ohne den Kinderglauben fiele die Berechtigung und Ver-
pflichtung der Kirche weg, die Kinder zu taufen, weil sie weder
auf fremden, noch auf zukinftigen Glauben, sondern immer nur
auf den als moglich vorauszusetzenden oder als wirklich anzu-
nehmenden, gegenwirtigen Glauben taufen darf Das bezeugen
auch unsre alten Agenden aller Classen in ihren Vermahnungen
und Gebeten, in denen sie zu bitten auffordern oder bitten, dass
Gott dem Kinde durch die Taufe ,seinen h. Geist reichlich mit-
theilen wolle, der in seinem Herzen anztinde, bekriftige und
erhalte den rechten und festen Glauben* u. s. w. (s. Hofling
2, 85. 70. 71. 83, 90 u. 8. w.). Dasselbe spricht auch unsre
Agende in ihrer Vermahnung aus.

Aber die an das Kind gerichteten Tauffragen ruhen noch
auf einer andern nicht weniger wichtigen und richtigen Voraus-
setzung. Das Kind ist zwar kein selbstloses Object, dass bei
ihm von einem blossen Weihen die Rede sein konnte, wie man
etwa Orgeln und Glocken weiht; sondern es ist ein tauffihiges
Subject und wird als ein solches durch die Tauffragen anerkannt
und behandelt. Derantibaptistische Charakter des alten For-
mulars findet hierin seine Auspridgung. Aber das Kind ist noch
kein miindiges, sondern ein unmundiges Subject, und ist als
solches noch so sehr gebundenes, unselbstindiges Glied der Gat-
tung, der christlichen Menschheit und Familie, der es angehort,
dass sein Leben und Wollen noch tief eingeschlossen und all-
seitig bestimmt ist durch das Leben der Gattung und der en-
geren Kreise, in die es hineingeboren ist, besonders der Eltern.
Andrerseits will die Taufe begehrt sein: ,willst du getauft wer-
den?% — so lassen die alten Agenden auch bei der Kindertaufe
fragen. Sie drticken damit zun&chst etwas Wahres und Wirk-
liches aus, dass nidmlich in dem Kinde von Natur ein Bedirfen
vorbanden ist, eine Fahigkeit unbewussten Begohrens, welche
die allgemeine anthropologische und psychologische Voraussetzung
fur jene Frage bildet. Aber diese Frage enthalt mehr; sie setzt
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ein Begebren nach der Gnade voraus, das kein Mensch von
Natur hat und dessen tberhaupt nur der durch die Gnade Gottes
Berufene fihig ist. Denn die Kirche darf nur Berufene taufen;
darum tauft auch unsre Kirche, z. B. auf ihrem Mlsslonsgeblete
_mcht alle Kinder, deren sie irgend habhaft werden kann. Den
Kindern in ibrer Mitte ist aber die Berufung im weiteren Sinne
widerfahren durch ihre Geburt von Christen-Eltern, und zwar
vermoge der ginzlichen Abhingigkeit, in welcher sie sich als
noch unmiindig von diesen und durch sie von der christlichen
Kirche und dem Glauben derselben .befinden, in welchen sie
hineingeboren sind. Das ist jene sanctitas oxterna, foederalis,
von der unsre Dogmatiker reden und die nur dem Christen-
kinde von Natur eignet, von wegen seiner naturlichen Zugeho-
rigkeit zur sancta compages corporis Christi, innerhalb welcher
das Kind das sacramentum fidei in fide ecclesiae cmpfingt (Au-
gustin, s. Hofling 2, S. 7). Nicht kommt es selbst sur Taufe, noch
bringt es zu ihr in sich selbst eine naturliche Hinneigung zur Gnade
oder eine durch diese in ihm schon gewirkte innere geistliche Prae-
disposition mit, Jenes ist der pelagianische, dies der praedesti-
natianische Irrthum. Vielmehr ist es der Glaube der Kirche, der
hier thut, was das Kind selbst noch nicht thun kann. Und weil
der Wille des Kindes noch ganz und gar in dem der Gemein-
schaft ruht und von ihm bestimmt ist, so vermittelt jener Glaube
dem Kinde nicht nur ttberhaupt die Taufe durch sein Hinzutra-
gen und Bitten, sondern er ermoglicht demselben auch den heil-
samen Empfang der Taufe und ihrer Gabe des h. Geistes durch
seine Mitwirkung vor, in und nach der Taufe, indem er dafur
theils jenes sein organisches Verhitltniss zum Wollen des Kin-
des geltend macht und in Wirksamkeit setzt, theils damit zu-
gleich die Verpflichtung auf sich nimmt, den keimartigen und
keimkriftigen Glauben des Kindes, den es unter diesen Bedin-
gungen durch Wirkung des h. Geistes in und mit der Taufe
empfingt, durch christliche Unterweisung und Erziehung zu
hegen und zu pflegen. Man sage dagegen nicht, dass hier ein
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fremder Glaube fur das Kind eintrete, wahrend doch Niemand
durch stellvertretenden Glauben selig werden konne; oder gar,
dass die Wirksamkeit des Sacraments von dem Glauboen der ein-
zelncen Pathen oder Eltern abhéingig gemacht werde. Denn der Aus-
druck ,fremder Glaube“ ist da gar nicht am Ort, wo es sich um
die organische und energische Mithilfe des Glaubens der Kirche
bandelt; und wiederum um scine Mitwirkung, nicht damit er den
Glauben des Kindes, der noch nicht einmal da ist, ersetze, son-
dern damit er dem Kinde den eignen Glauben, als Gabe und
Wirkung der Taufo, ermoglichen und crwivken helfe. Ferner
aboer kann iberhaupt kein Sacrament wahrhaft und wirksam
ausserhalb der christlichen Kirche verwaltet werdon; anders
misste auch die Spotttaufe, rite vollzogen, eine wirkliche Taufe
sein und der h. Geist sich und sein Wirken an das blosse Aus-
sprechen der Taufformel, wie an eine Zauberformel, gebunden
haben. Und endlich ist es der h. Geist selbst, der sich der
organischen Mitthitigkeit der Kirche bedient und sich frei an
dieselbe gebunden hat, die ja, sofern sie sich schriftgemass voll-
zieht, wiederum scin eigenes Werk ist. Ut autem, sagt Au-
gustin a. a. O. sehr richtig, possit regencrari per officium
voluntatis alienae, cum offertur consecrandus (infans), facit hoc
unus spiritus, ex quo regeneratur oblatus. Regenerans ergo
spiritus in majoribus offerentibus et parvulo ohlato communis est.
Dem ganzen dargelegten Verhiltniss has aber die Kirche in den
Tauffragen dadurch Ausdruek gegeben, dass es dieselben zwar
an das Kind richtet, aber von den Pathen, als den Vertretern
der Kirche und des Kindes, beantworten lisst. Zugleich trist

darin der antipelagianische Charakier des alten Taufformu-

lars zu Tage.
Wir sehen, wihrend die Kirche einerseits dem Sacrament

der Taufe nicht zu nahe treten wollte und durfte, und sich des-
balb verpflichtet fithlte, die Taufe der Kinder wesentlich ebenso
zu behandeln, wie die der Brwachsenen, — sie konste es auch,
sofern die Dinge hier und dort wesentlich ahnlich liegen; mubste
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sie andrerseits doch den unleugbaren, in den Altersstufen gege-
benen Unterschieden Rechnung tragen, indem sie hierbe; Zll-
gleich theils den Baptismus und Pelagianismus abzuweisen, theils
die schmale Spur einzuhalten hatte, die ihr die Natur des Kin-
des, als eines noch nicht mtndigen Subjects und doch nicht
selbstlosen Objects anwies. Und wenn sie deshalb zwar die
Pathon eintreten liess, aber dennoch an das Kind diesclbe Frage
richtete: Willst du hierauf, auf diesen Glauben getauft
sein? so erhielt hier diese Formol nach einer Seite hin eine
etwas andere Bedeutung, als jene, die sie bei der Proselyten-
taufe hat. Es ist von Wichtigkeit, uns den Sinn der Formel
far die Kindertaufe klar zu legen, denn aus der Vieldeutigkeit
des , hierauf- erklirt sich die Moglichkeit mancher Missver-
stindnisse und Abschwichungen, die sich, wie in unsrem For-
mular, bis zur dogmatischen Verworrenheit und Gedankenlosig—
keit.\ haben steigern kénnen.

Denn ,auf diesen Glauben” kann hier weder heissen ,anf
dieses Glanbensbekenntniss (s0 8.), als habe sich dic Versamm-
lung jetzt erst als die zum Taufen berechtigte Gemeinde der
Bekenner zu legitimiren, das ist schon froher ausreichend ge-
schehen; noch heisst es: auf unsren, dieser einzelnen Taufzeu-
gen, Glauben — denn auf Andrer Glauben, der nicht einmal
sicher zu constativen ist, darf das Kind nicht getauft werden.
Ebonso wenig kann aber damit gemeint sein: auf den Glauben,
den das Kind schon vor der Taufe haben soll und der nur statt
seiner bekannt worden ist, denn das ist eine Fiotion; auch nicht:
auf den Glauben, den das Kind spiter, zur Reife gekommen,
erlangen und bekennen wird, denn auf einen nur guktnftigen
Glauben, obenein auf einen eventuellen, zu dem es vielleicht
auch nicht kommen wird, darf ebenfalls nicht getauft werden.
Vielmehr bedeutet die Formel: Willst du hierauf getauft wer-
den?: 1) auf diesen Glanben der Kirche, als des unsterb-
lichen Subjects, das den wahren, lebendigen Glauben allezeit
und allenthalben wirklich hat und bekennt, und zwar: auf
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Grund, unter Mithilfe und zur Gemeinschaft dessel-
ben; darum 2) damit auch du selbst diesen Glauben er-
langest und spiter, zu Jahren gekommen, ihm gemiss lebest
und ihn bekennest; also nicht auf Hoffnung seines zukinftigen,
sondern in der Zuversicht seines gegenwirtigen Empfangs durch
die Taufe selbst, als ihver sofort eintretenden Gabe und Wir-
kung, die spiter durch das Wort in dem Kinde zum bewussten
Besitz und Leben kommen soll. Mithin wird das Kind getauft
auf Grund und unter Mithilfe des Glaubens der Kirche
zur gegenwirtigen Erlangung und spateren Entfaltung
und Bethatigung eben desselben Glaubens unter nach-
folgender Mitarbeit der sich dazu durch den Vollzug der
Taufe an ihren Kindern verpflichtenden Kirche. Das
ist der kirchliche Sinn der Tauffragen bei der Kindertaufe.

Die Kirche nimmt keine geringe Verantwortung auf sich,
wenn sie die Kindertaufe gestattet. Sie muss sie dennoch nicht
blos gestatten, sondern fordern; aber sie soll dann auch in ihrem
Formular dem heiligen Inhalt und der ernsten’ Bedeutung der
Sache vollen und bestimmten Ausdruck geben, und soll es mit
der Klarheit der Form thun, die zu keinem Missverstindniss
selbst Anlass gibt. Den Ernst der Sache haben sich unsre al-
ten Formulare hoch angelegen sein lassen und geben ihm all-
seitig Ausdruck. Das steht ausser Frage. Das haben wir von
ihnen zu lernen und mit ihnen zu bewahren, ohue uns durch
Zeitstromungen irre machen zu lassen. Ob z B. die derzeitige
Welt an das Dasein des Teufels glauben will oder nicht, ist
hier gar nicht entscheidend; die Kirche glaubt an dasselbe mit
gutem Grunde und weiss aus Gottes Wort, dass sie in der Taufe
wider den Satan und scin Reich zu zeugen und zu kidmpfen die
Macht und dic Pflicht hat.

Wol aber kann in Frage gestellt werden, ob auch die
formelle Behandlung und Fassung der Sache unpsern alten
Formularen ebenso gut gelungen sei? Diese hat schon im Zeit-
alter der Reformation manche Bedenken erregt, und ist spiter
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oft, wie ich glaube nicht ganz mit Unrecht, angestritten worden
Man hat gesagt: Dicse I rageweise lege Alles cher nahe, als den‘
Gedanken, dass das Kind erst durch die Taufe zum Glaube/n
kommen solle, vielmehy errege sie den Schein, dass dasselbe
schon vor (.lcr Taufe glauben konne und glaube, Wiederum hat
man darauf hingewiesen, dass diese Frageform nur zu leicht die
Vors&c.llnng voun cinem stellvertretenden Glanben im unzulissi-
gen Sinne errege und damit den Angriffen von Seiten des Bap-
tismus  cinen Schein der Bereehtigung gewahre. Endlich hat
man bemerkt, dass dicsclbe sich iberhaupt nur far die Taufe
lirwuchsener cigne, dagegen bei der Taufe von Kindern ange-
wendet, indem sic auf ein explicirtes und articulirtes Glaubc;s-
bekenntniss  hin gefragt werden, die Unmiindigkeit derselben
ausser Acht lasse und ihr Personsein weit tiber das Maass hin-
aus dberspanne.  Zwar ist leicht zu crkennen, wie diese Beden-
ken sich cinander widersprechen, aber dennoch wird nicht ge-
leugnet werden konnen, dass keines von ihnen sich ganz und
a.ni befriedigende Weise zu Gunsten der alten Frageform aus
dieser solbst bescitigen Jasse. Das Besto und Zutreffendste, was
zur Vertheidigung der letateren gesagt werden kann, finden wir
bei Hofling (2, 231 f£) und bei Klicfoth *). Der ersterc sagt:
»Das Anstossige des Gebrauchs der alten Tauffragen bei der Kin-
dertaufe fiillt weg, sobald man in ihnen nicht sowohl ihrem
néchsten Wortlaute nach eine Erklarung dec pracsenti, als
vielmehr nur cine sponsio de futuro sicht und sucht. Es han-
delt sich bei ihnen wm den Glauben, wie die Zusammengchorig-
‘kelt des Sacraments mit der (nachfolgenden) Predigt des Worts
ihn fordert, und nicht um eino Stellvertretung  hinsichtlich sei-
ner selbst, sondern nur hinsichtlich seines verpflichtenden Be-
kenntnisses und Gelobnisses. In der That ist dies auch der
einzige Gesichtspunet, von dem aus die alten Tauffragen verthei-

*) Liturg, Blitter Heft 1. Rostock 1846, 8. 83 ff. u. 165 ff, Kliefoth’s
Urthgil fallt hier um so mehr ins Gewicht, als derselbe frither, in seiner Theorie
des Cultus® (1844), die Zweckmissigkeit der alten Tauffragen selbst bestri:ten hat.

Dorp, Zeitschr. f. Th, u. K, N, F. I. Bd 15



299 Th. Harnack,

digt werden konnen, und auf den auch Klicfoth (8. 87) vor-
weist, wenn er sagt: vor der vollzogenen Taufe sei Alles nur
in eventum gemeint und aufzufassen.  Aber dabei bleibt doch
der Einwurf bestchen, dass damit wol die zukiinftige Wirkung
der Taufe anerkannt, aber nicht ebenso auch dic gegenwirtige
gewahrt und zum Ausdruck gebracht ist, und dass Jenes wie-
derum in einer Form ausgesprochen ist, dic zugestandnermaassen
mihrem nichsten Wortlaute nach eine Erklirung de pracsenti ist«
und eine solche ihrer wrsprunglichen Intention gemiiss auch vor-
nehmlich geben will. Deunn sic ist urspringlich fiir den Ge-
brauch bei der Proselytentaufe bestimmt und fur diese auch
durchaus richtig und klar gefasst. Dagegen bei der Kindertaufe
verwendet, ntssen sich gegen diese Form immer wieder die
Fragen erheben: warum etwas, das eventuell gemeint sein soll,
positiv in ihuen ausgedruckt wird; warum das Kind wie . ein
mindiges behandelt und ihm der articulirte Glaube so abgefragt
wird, dass der Schein entsteht, als habe s schou die fides ex-
plicita; warum dberhaupt das Wahre und Richtige, was dicse
Fragen meinen, in einer Form beschrieben und ausgefahrt ist,
die in sich selbst kein Correctiv gegen dic erwihnten Bedenken
und Missverstiindnigse bictet, es sei denn, dass man zu sehr com-
plicirten und vielfacher Vermittlungen bedurfigen Erklarungen
geine Zuflucht nehme? Die einzige Antwort, die darauf gegeben
werden kann, ist die, dass diesc Fragform urspriinglich gar nicht
far die Kindertaufe gewihlt worden und gemeint gewesen ist,
und dass den Fragen ein etwas anderer Sinn untergelegt wer-
den muss, wenn sie auch fir diese Taufc verwendet werden
sollen. Dadurch aber werden sie mehrdeutig, unklar, missver-
standlich, ein Ucbelstand, der bei einem Formular doppelt ins
Gewicht fallt, '

Das haben auch mehre alte und dltere Agenden, nicht blos
des stidlichen, sondern auch des nordlichen Deutschlands gefihlt
und haben versucht, theils durch erkliarende Zusitze und Ein-
leitungen, theils durch Aenderung, ja Beseitigung der alten Tauf-

-
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fragen dem Uchelstande zu begegnen, So lassen viele alte
“Agenden  diesen ragen cine treffliche und gut orientirende
Finleitung voranfgehen (s, Hofling 2, 100. 120. 126), die
auch Liohe (8,173 und Boekh (S. 13) in ihre Formulare auf-
genommen haben, wnd die mit den Worten schlicsst: mdarum
wollet auch an Statt des Kindes antworten, damit offentlich
bekannt werde, worauf und in was Glauben dies Kindlein
Jetzt getauft und hernachmals auferzogen und gelehrt werden
soll* (116fL S 121). Die alte, von Chytrius verfasste Ocster-
reich, Agende (von 1571) richtet dje tiberdiess sehr erweiterten
Fragen an die Pathen (wWidersagt ihr von cuer selb und
des Kindes weoens Iofl S, 101). Beseitigt sind dic Fragen
i der Krpacher Agende (von 1560) und in der Brauberger (von
1753), die statt derselben den Pfarrer sprechen lassen: ,Wir
wollen aueh anstatt und von wegen dieses Kindleins absa-
gen ... und unsren Glauben bekennen (Iofl. 128); ferner in
einer alten Augsburger (,lasst uns bekennen dio Artikel unsres
Glanbens, auf und in welche wir dieses Kind taufen, Hofl.
138); endlich in der Strassburger v. 1598 ,,Bckcnuct. mit mir
die Artikel unsres Glaubens, auf welehe wir alle getauft sind
und anch dieses Kindlein soll getault werden (Credo). Nun zur
Femeinschalt dieses Glaubens wollen wir dieses Kindlein
taufen w. s w.; dann folgen Fragen an die Pathen iiber ihren
Glaubenund ihre Ptlichten dem Kinde gegeniiber (Hofl. 8. 116 ff).

Wir sehen hier cine Stufenleiter von Modifieationen vor
unsg, dic bis zur ginzlichen Verdrangung nicht nur der alten,
sondern aberhaupt aller Tauttragen durch die cinfache Recitation
des Symbolums herabsteigt.  Damit ist aber der Knoten nicht
gelost, sondern durchhauen, und das alte Formular nicht ver-
bessert, sondern besgitigt, und zwar durch eine schr diirftige
Form, die der Aufgabe aus dem Wege geht, indem sie die Ge-
danken fast ganz von dem Taufling auf die Taufzcugen ablenkt
und die Handlung nur als cinen die Kirche, aber nicht auch
den Tiufling mitverpflichtenden Act erscheinen lisst. Dennoch

156*



224 Th., Harnack,

ist es diese Form, die in unsren Tagen ziemlich die hierrschende

geworden ist und diec sich auch unsre Agende, sclbst trotz der’

preussischen *), zum Vorbild genommen hat.

Wir wollen zunichst von dicser Form abschen und von
dem, was geschehen kann und muss, um ihr eine der Aufgabe
des Taufformulars mehr geniigende Gestaltung zu geben, Denn
den ersten Anspruch, beachtet zu werden, erhebt fir unsre Kirche
die alte Form, der das Zeugniss cines fast allgemeinen kirch-
lichen Gebrauchs zur Seite steht, und die sic auch unter den
Anhingen zu unsrem Concordienbuch findet. Zwar kann ich
einer einfachon Restitution dieser Form da, wo dicselbe, wie bei
uns, abgekommen ist, nicht das Wort reden: nicht aus Nach-
giebigkeit gegen Vorurtheile oder gegen den unbegrundeten An-
stoss, den unsre Zeit an der Lehre vom Dascin des Meufels
nimmt, sondern aus den oben dargelegten innern Gritnden. Aber
noch mehr beklage ich, dass man dieselbe ganz hat fallen las-
sen, ohne sie in ihrem eignen Geiste zurcchtzustellen und die
dahin zielenden Bestrebungen der alten Agenden weiter zu ver-
folgen. Was ich meine, will ich im Folgenden darlogen.

Einen wesentlichen Beitrag zur Beseitigung des Missver-
stdndlichen der alten Tauffragen haben schon die vielen alten
Agenden geliefert, die ihnen jene treffliche Kinleitung in mehr
oder minder gleichlautender Fassung vorausschicken, welche mit
den Worten schliesst: — ,s0 wollet auf dic folgenden Fragen,
die ich des Taufbundes halber an das Kind zu richten habe,
anstatt und aus der Seele desselben Antwort geben“ (s. Lohe,
8. 173). Aber damit ist doch erst nur zum Theil gcholfen, wenn
daneben die alten Fragen unverindert beibchalten werden. -Denn
diese fragen cinen Glauben ab, der noch nicht da ist und als
explicirter, wie sie ihn abfragen, auch nicht sofort durch die
Taufe gewirkt wird. Sind sie aber hier als eine sponsio de fu-

*) Die preussische Agende hat die alten Fragen beibehalten; nur mit einer
Modification der ersten Frage: ,Entsagst du dem Bosen in seinen Werken und
seinem Wesen%, oder »der Siinde und allem ungittlichen Wesen,”
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turo gemeint, so gebe man ihnen auch die entsprechende Fas-
sung. Namentlich will dann auch die zweite Frage (glaubst du)
— in die Luther den zweiten Artikel sehr verkirzt aufgenom-
men hat — als Ausdruck nicht so schr der fides quae, sondern
der fides qua, d. h. nicht als Zustimmung zum kirchlichen Be-
kenntniss, sondern als sich dem Herrn Zusagen und Hingeben,
im Gegensatz zum Kntsagen, aufgefasst scin. Ihr misste eine
Aussage de pracsenti, d. h. cine Frage nach dem Begehr des
rechten und seligmachenden Glaubens V01'auf<rehcn' und die letzte
Frage nusste, wic Kliefoth richtig vorschlagt (a. a. O. 8. 91),
dann so lauten: , Willst du gotauft scin, um durch die Taufe
dieses Glaubens und sciner Krifte theilbaftig zu werden? Da-
gegen sche ich darin keine Verbesserung, wenn Jjene Oesterreich.
Agende die Fragen an die Pathen richten lasst. Auch fallt bei
der vorgeschlagenen Modification und Erginzung der Fragen
aller Grund weg, dic alte Frageform und mit ihr den Vorzug
aufzugeben, den sie hat, indem sic das Kind als geistige
aber noch unmindige Personlichkeit behandelt und
mit in den verptlichtenden Act hineinzieht.

Wir haben cben constatirt, was es heist, dass das Kind auf
den Glauben der Kirche getauft wird, namlich auf Grund und
zur Gemeinschaft desselben. Letzteres findet in der vor-
geschlagenen  Modification der Fragen scinen entsprechenden
Ausdruck. Denn sic bezcugen: 1) dass das Kind und mit ihm
und fiir dassclbe dic Pathen dicsen Glauben jetzt begchren,
2) woru sie damit fir dic Zukunft sich verpflichten, und 3, dass
sie Beides in der Zuversicht thun, der Herr werde dem Kinde
durch die Taufe dazu seinen Geist und den Glauben gowiss
schenken.  Dabei ist freilich dieser Glaube vornehmlich als fides
qua, noch nicht aber als fides quae, als das Bekenntniss der
Kirche, auf Grund dessen das Kind getauft wird, zur be-
stimmten Aussage geckommen, Dieses Bedirfniss finden wir am
meisten in denjenigen fraheren Agenden, welche die formliche
Recitation des Symbolums vorsehreiben, und in der ihnen
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folgenden gegenwiirtiven Praxis befriedigt. Wir mitssen darin
einen Fortschritt erliennen; nur geniigl ex nichit, bei der Reei-
tation, wic geschicht, es bewenden zu lassen. Wird dagegen
Beides Vorbumlcn; indem man den Tauilragen diese Recitation
vorausgehen lisst, so wire, wic mir scheint, “allen Anforderun-
gen geniigt und der ganze Act als cin llmdeln auf Groud und
zur Gemeinschaft des Glanbens der Kirche, und zwar nach Sei-
ten sowohl des Inhalts als auch der Beschatfenhieit desselben,
klar gelegt. Wir konnen uns auch for diesen Vorschlag auf
zwei der iltesten Agenden berufen, auf dic Kurbzandenb.
v. 1540 und dic von Ottheinrich v. 1543, dic beide — nach
dem Vorgang des romischen ordo baptismi — auf das Vater
Unser dic Recitation des Symbolums und aut diese dann  die
Tauffragen folgen lassen (s. Hofl. 8. 59t u 36 ), wic ja
auch dic alte Kirche von der traditio und redditio symboli die
interrogatio de fide in ihren Taufscrutinien unterschied.
Fassen wir Alles zusammen, so wirde sich dicser Theil
des Formulars, der zwischen dem Votum Davidicum und dem

Tautact licgt, folgendermassen gestalten.

1. Kingangsworte*) mit dem Credo: L. I'r. in Christo! Thr habt ven
wegen dicses Kindes begohret, dass es im Namen Jeswu Christi getauft
und durch die Taufe in die heilige Gemeinde des Volkes Gottes anf-
gonommen werde, Damit nun iffentlich bezeugt werde, auf welehen (und
zu welchem Glauben) Glauben dasselbe jetzt getauft und darnach auferzo-
gen werden solle*®), lasset uns zuvor unscrn allerheiligsten christlichen
Glauben bekennen und dabei zugleich unsern cignen Taufbund erneuern.

Wir glauben an Gott......... ewiges Leben, Amen,

Kraft dieses Glaubens, zu welchem uns die heilige Taufe beruft und
tiichtig machs, indem sic uns in den Bund cines guten Gewissens mit
Gott aufnimmt, begeben wir uns in eincn geistlichen Kampf und
Ntreit, welchen wir als Christen nicht allein mit unsrem cignen Kleisch
und Blut, sondern auch mit der Welt und dem Teutel, ihrem [Mirsten,
zeitlebens hier auf Frden zu kiampfen haben*™), und fiir welchen uns
auch der Sieg verheissen ist durch unsern IHerrn Jesumn Christum.

i -——*r)rf S. Héé{ing S. 100, Lohe, 8, 173. Die drei Abschnitte dieses Ilin-
gangs handeln von dem Glauben, auf den getauft wird, von dem Taufbund
und seiner Verpflichtung, von der Vertretung des Kindes, wegen des Taul-

bundes.
**) 8. Litzelstein K, 0., HsfL 8, 121,

#¥k 8, Friedberg K. O, HofL. 8, 126,
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Weil nun auch dieses noch unmiindige Kind zur Gemeinschaft dieses
Glaubens getantt, werden soll*), lhr aber aus christlicher Liebe euch
desselben angenommen habt und dasselbe hier offentlich vertretet, so
wollet auch wul dio folgenden IFragen, die ich des Taufbundes halber an
das Kind zu richten habe, anstatt und aus der Seele desselben ant-
worten. '

2. Tauffragen. 1. Begehrst du aus Gnaden und um Christi willen selig
zu werden durch den christlichen Glauben an den dreieinigen Qott,
den Vater, den Sohn und den heligen Geist? — Ja.

2. Wilist du (kraft dieses Glaubens) entsngen dem Teufel sammt al-
lem Wesen und allen Werken des Reichs der Finsterniss; dagegen
dich zusagen Jesu Christo, unserm Herrn, Ihm in seinem Reiche
zu leben nnd zu dienen zeitlich und ewiglich? -~ Ja.

3. Willst du getauft sein, um durch die heilige Taufe dieses seligma-
chenden Glaubens und aller seiner Krifte und Gaben theilhaftig und
ewigss zn werden? — Ja.

Mit dicsem Vorschlage, der die interrogatorische und deela-
ratorische Form verbindet, und in welehem eigentlich nur dio
erste Tauffrage neu ist, soll vornchmlich bewicsen werden, dass
das alte Formular ciner Umgestaltung in seinem Geiste fahig
ist, welche dic grossen Vorztige desselben bewahrt und das Miss-
verstitndliche an ithm vermeidet.  Jedenfalls verdient dasscelbe,
dass man, statt cs ganz bei Seite zu legen, sieh die Mihe nicht
verdricssen lasse, es zweckmissig umzugestalten und zuin Ge-
brauch zu cmpfehlen.  Auch muss ich meinerscits personlich
diesor Form aus den cben dargelegten liturgisch-historischen
und dogmatischen Gritnden den Vorzug vor der nur declarato-
rischen geben.  Dennoch will ieh damit weder die ausschliess-
liche Berechtigung  dieser Form, noch die Unzuldssigkeit der
anderen, jetzt gebriuchlichen bchauptet haben. Nur bedarf die
letztere, besonders wic sic in unsrer Agende sich befindet, ciner
neuen Redaction und Vervollstindigung nach den oben darge-
legten Grundgedanken, die mindestens im Wesentlichen auch
bei dieser Form zum Ausdruck gebracht werden mitssen. Dem-
nach ist es zu dirftig und genagt nicht, das Symbolum einfach
zu reeitiren und darauf die Frage an den Pathen folgen zu las-
sen (s B. Bockh., 8. bff). Vielmchr ist dicsc, an sich zulds-

*) 8. Strassb. K, O, Hsfl. S. 116.
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lige Vollzugsweise der Taufe in cine solche Form zu bringen, dass
auch bei ihr dic Abrenuntiation nicht gavz fehle und das Kind
moglichst in die Action und die verpflichtende Natur derselben
mit hineingenommen werde. Dass dies hicr nur in declaratori-
scher Form gesehehen kann, ist klar; wic es etwa zu formuliren

ware, will dic folgende Ausfithrung versuchsweise zeigen.

L. Fr. in dem Herrn' Dieweil wir von wegen dieses unmiindigen
Kindes Gott den Herrn angerufen und begehrt haben, dass es auf Je-
sum Christum getauft und durch die Taufe in den Bund eines guten Ge-
wissens mit Gott aufgenommen und der heiligen Gemeinde seines Volks
einverleibt werde, so wollen wir nun nuch im Namen und aus der Scele
des Kindes thun, was der Taufbund von ihm fordert, wozu aber auch
der heilige Geist ihm durch die Taufe Recht und Macht gibt.  Inson-
derheit wollet Thr, deren christliche Liebe das Kind in dieser heiligen
Handlung offentlich vertritt, anstatt und von wegen dessclben cntsagen
der Siinde sammt allem Wesen und Werk des Satans und seines Reichs
der Finsternisy, dagegen freudige Zusagen thun im rechten Glauben
dem Herrn Jesu Christo, dessen Kind und Erbe es nun werden und blei-
ben soll, ihm in seinem Reiche zu leben und zu dienen zeitlich und

ewiglich.
Deoss zum Erweis und Zeugniss lassct uns unsern allerheiligsten

christlichen Glauben bekennen, auf welchen wir Alle getauft sind und

auf welchen auch dieses Kind jetst gotauft werden soll, damit es zur Ge-

meinschaft desselben gelange und sich zu ihm alleseit in seinem Le-
ben und Sterben frohlich nnd getrost bekennen mige.
Wir glauben an Gott...... ..ewiges Leben, Amen.

1. Wollet Ihr nun, christliche Taufzeugen, dass dieses Kind auf solches
unser christliches Glaubensbekenntniss getauft uad durch die heilige
Taufe desselbigen Glaubens sammt allen seinen Kriften und Gaben
theilhaftig und gewiss werde? — Ja!

2. Wollet Thr auch nébst den Eltern des Kindes dafiir nach bestem Ver-
mdgen Sorge tragen, dass es in diesem Glauben (als ein Glied uns-
rer Kirche) erzogen und unterwiesen werde, damit cs, zu Jalren und
Erkenntniss gekommen, denselben auch selbst sffentlich vor der Ge-
meinde bekennen und in dem gaten Kampf des Glaubens bis an’s
Ende beharren moge? -- Ja!

12. Der Taufact. Um die Taufe moglichst kraftig als
Vollzug des gottlichen Mandats und der gottlichen Verheissung
zu markiren, und der iblichen Taufformel cinen feierlicheten
und volleren Ausdruck zu geben, empfichlt es sich schr, nach
dem schon obon (ad 3) erwahnten Vorgang von K., bei dem
Taufvollzug auf diec Einsetzung ausdriicklich Bezug zu nchmen.
Einer wiederholten Recitation der Einsetzungsworte bedarf es
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dazu nicht. Das kurlind. Kirchenb. lisst sie hier recitiren, weil
es die Verlesung derselben am Anfang nicht hat. - Ausserdem
sollte aber wuch der Taufformel dic sachlich und sprachlich al-
lein richtige Form gegeben werden, um so mohr, als dic allge-
mein iibliche Form (im Namen Gottes), die wir dem romischen
ordo bapt. (in nomine) zu verdanken haben, zu dem Missver-
stand Anlass gibt, als werde damit nicht ctwas aber die Taufo
und iiber den Taufling, sondern von dem Tidufer ausgesagt, dass
er nemlich dic Handlung im Nawmen Gottes vollziche. So rich-
tig dicser Gedanke auch ist und so winschenswerth, dass er
zum Ausdruck komme, so ist es doch unzuldssig und storend,
wenn aus Missverstand die Taufformel so gedeutet wird. lictz-
teres wirde abgeschnitten und allen Forderungen genugt wer-
den, wenn dio Taufformel in theilweisem Ansehluss an K. also
lautete: ,,Auf den Befehl und die Verheissung unsres
Herrn und Heilandes Jesu Christi taufo ich dich N.
N.in den Naumen Gottes des Vaters, des Sohnes und
des heiligen Geistes. Amen,

13. Das votum postbaptismale und das Paxtecum.
Ersteres fehlt in S, und daher wohl auch in unsrer Agende, letz-
teres hat S, erst am Schluss und lasst cs uber Alle sprechen
Auch K. verwendet das Pax als’ Schlusssegen, lisst aber jenes
Votuin voraufgchen. Die Wiederaufnahme desselben mit dem
iber das Kind zu sprechenden Fricdensgruss, und dem von den
Tanfzeugen mitgesprochenen Amen, wic dies die alten Agenden
vorschreiben (s. Hofl. 8. 83, 93 u. s, w.}, bedarf wol keiner be-
sondercn Rcchtfcrtivlm(r. Es stammt zwar aus der Salbung nach
der Taufe (a. a O. S 62), abor in der Fassung, die ihm Luther
spiter, mit Weglassung des urspritnglichen ,,der salbe dich® ge-
geben, spricht es zuversichtlieh und bundig dic Wirkung der
Taufe aus und kann durch keinen angemessenern Segenswunsch,
der doch hicr durchaus am Platze ist, ersetzt werden  Auch ist
der Friedensgruss an dieser Stelle zu belassen. K correspor-
dirt der Salutation am Anfang (8. oben sub 4) und schliesst das
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Handeln an dem Kinde und damit den Haupttheil der Taufhandlung,
den zweiten, in sachlich und formell befricdigender Weise ab.

14. Das Dankgebet, mit welchem der letate Theil be-
ginut, fehlt in Luthers Taufbichlein und ist aus der Wiirtem-
berg. K. O. v. 1553 in diec meisten alten Agenden, so auch in 8.
und dic unsrige ubergegangen.  Dic ,,Beitrige geben zur Aus-
wahl noch andere Gebete aus den dlteren Agenden; auch kann
hier statt dersclben cin freies Gebet gehalten werden.  Es liegt
nahe, in diesem Gebet auf Stellen, wie Matth, 11, 25&'.; Ps. 8,
2; Matth. 21, 16 Bezug zu nehmen.

15. Die Admonition an dic Pathen schliesst sich an 8.
an. Mit Roecht hat unsre Agende die ausdrickliche VL-rpﬂich—
tung, dic sich hier amm Schluss der Vermahnung findet, wegge-
lagsen.,  Zwar ist diesclbe winschenswerth, aber an diescer Stelle
kommnt sic zu spit. Sic gehort in den Taufact selbst und ist
nach unserm Vorsehlag dort auch schon zum Ausdruck gekom-
men, Hier sollen nur Eltern und Pathen noch einmal an die
ubernommene VerpHichtung erinnert werden, nicht blos, damit
sie dorselben eingedenk bleiben, sondern auch, um hervorzuhe-
ben, dass die nachfolgende christliche Erziehung der Kinder
aberhaupt cine der unerldsslichen Vorbedingungen der Kinder-
taufc bildet, und dass der Einsctzung gemiss Taufe und Wort,
taufen und lehren, unzertrennlich zusammengehoren. Die alten
Agonden cnthalten mehrere Formen fir dieso Vermahnung, zu-
gleich unter Hinweisung auf die Hauptsticke des Katechismus.
In den Beitrdagen theile ich die bedeutenderen zur Auswahl mit.
Uebrigens kann diesclbe hier weggelassen werden, wenn schon
am Anfang in der freien Rede die Pathen auf ihre Verpflich-
tung nachdricklich sollten hingewicsen worden scin.

16. Der Aaronische Segen, den 8. itber das Kind spre-
chen ldsst, wird nach unsrer Agende mit Recht tber dic ganze
Versammlung gesprochen und mit ihm die Handluug geschlossen.

Es bleiben nur noch cinige Fragen ritueller Art zu er-

ledigen, die ich kurz beantworten will.
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Was zunichst den O vt der Taute anlangt, so sollte djeser
eigentlich die Kirche sein oder in kalter Jahreszcit und bei un-
gebeizten Kivehen  dic Saeristei. Mindestens sollte dess
zam Zeugniss in keiner Kirehe der Taufstein fehlen.
Doch hat die Taufe im Hause der Bltern auch ihre Berechti-
gung und gute Bedeutung und soll freigegeben bleiben.  Doch
solltc hierbei aber die Handlung immer mit cinem passenden
Licde s dem Gesangbuchie cingeleitet und geschlossen werden,

Wird aber dic Taufe in der Kirche gehalten, so weist ihr
unsre fasst allgemeine kirchliche Praxis die Stelle unmittelbar
niach Sehluss des Gemeindegottesdienstes an, wobei von  der
Kirchenglocke cin Zeichen gegeben werden sollte.  Um jedoch
in den Gemeinden das Bewusstsein von der Bedeutung der Tanfe
und der Berechtigung der Kindertaute wach und rege wu crhal-
ten, empfichlt es sich nach dlteren Vorgéngen, dass zuweilen,
namentlich wenn keine Communion statt findet und der Got-
tesdienst nicht tibermissig verlingert wird, forner etwa am Epi-
phaniastage oder am Trinitatisfest, die Taufe innerhalb des Got-
tesdienstes  vor versammelter Gemeinde vollzogen werde.  In
dicsem Falle ist sic aber nicht vor der Predigt, sondern nach
dem allgemeinen Kirchengebet, und zwar in etwas verktirster
Form vorzunchmen, indem nach cinem einleitenden Votum so-
tort mit der Salutation und Signation der Anfang gemacht und
mit dem Votum postbaptism., dem Pax und der Admonition gro-
schlossen wird.  Bei dem Taufact selbst aber sind, nach dem
kurlindischen Formuar, die Einsctzungsworte zu recitirven.

Bei der Taufe mehrerer Kindor ist jedes einzelne mit
der vollstindigen Formel zu taufen, gleichwie jedes Kind die
Signation und die Handautlegune n cmptangen hat, withrend
dic begleitenden Worte colleetiv gesprochen werden konnen, das
Vater Unser aber jedenfalls nur cinmal wber Alle gebetet wird,

In dem folgenden 2. Artikel sollen die Formulare fir dicJach-
taute, fiir die Bestatigung' der Nothtaufe, tar die Taufe der Erwach-
sencn und fir die Contfirmationshandlung besprochen werden.
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Ueber Casunalreden,
Ein
Beitrag zur praktischen Theologie.
Erster Artikel.
Von

Pfarrer Dr. Summa,
in Schwabach (Bayern).

Casualreden sind eben so leicht und eben so schwer, als
die geistlichen Reden tberbaupt, die wir in dem Begriff der
Predigt zusammenfassen. Gleich leicht crscheint alles geistliche
Reden, das casuelle und das statarische, dencn, dic das geist-
liche Amt als ein Handwerk anzusehen und zu betreiben sich
gewohnt haben. Freilich, wenn es weiter nichts um das Pre-
digen ist, als die Bewcisung einer gewissen Zungenfertigkeit, in
den Grenzen allgemein menschlicher oder auch biblischer und
christlicher Redensarten, dic vielleicht in der bestehenden und
Unkundigo tiuschenden Form pietistischer oder mothodistischér
oder auch flach rationalistischer Schlagworter auftreten, eine
Fertigkeit, in welchor e¢s ein nicht gerade ganz Unbegabter
duarch stetige Ucbung bald zu ciner wahren, gsogar das Staunen
der urtheilsunfahigen Menge crregenden Virtuositat bringen kann,
in dom Grade, dass or Sonntag fur Sonnsag anch ohne sonder-
liche Vorbereitung — denn dic Worte stellen sich immer zur
rechten Zeit ein, auch wo dic Begriffe fchlen, und gerade da —
die andachtige Zuhorerschaft cine halbe, auch cine ganze Stunde,
wenn es sein muss, recht angenehm unterhalten, ja bis zu Thri-
nen rihren kann, — wenn das Predigen heisst, so ist das cin
leichtes Geschaft. Und wie sollte es fitr cinen solchen Schwie-
rigkeit haben, eine Casualrede zu halten, dicser oder jener Art.

Es ist ebenso leicht. Nach dieser, wie vs scheint, auch in un-
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serer Zeit noch nicht ganz ausgestorbenen handwerksmissigen

Ansicht vom heiligen Predigtamte — und wer hiitte sich nicht
vor geistlicher Handwerkerei zu haiten? — kommt es Jja nur

auf die Benutzung einzelner besonderer Handwerksvortheile und
anzulernender Kunstgriffe an, damit das Geschift der Rede leicht-
hin sich abwickele, freilich wie eine Maschine, wenn sie richtig
gestellt und geleitet wird, Dagegen nun erhebt sich und Gott-
lob mit eciner erfreulichen Majoritit die Ansicht derer, welche
sagen, Predigen sci cin ander Ding, als wir oben gehort, nicht
ein mechanisches, geistloses und geisttodtendes Handwerk, son-
dern ecin Geisteswerk, das aus der Ticfo des gottlichen Wortes
immer neu geboren wird, das aus dem Borne des Heils, dessen
unversiegliche Quelle und dessen verborgene Brunnenstube die
gottlich beglaubigten Zeugnisse der ewigen Gotteswahrheit sind,
immer auf’s Neue schopft, ciner Wahrheit, dic sich lehrend,
strafend, bessernd, zur Gerechtigkeit zuchtigend zuvor in dem
Herzen dessen erwiesen haben muss, der es wagt, mit solcher
Forderung der Wahrheit predigend vor die Gemeinde des Herrn
hinzutreten, also Zeugniss der Wahrheit, die in Christo Jesu,
und in ihm allein ist, persénlich erlobt und tiefinnerlichst er-
fahren in seiner crncuernden, wiedergebiirenden Gotteskraft, in
seiner sauerteigartigen Alles durchdringenden und heiligenden
Wirksamkeit, Zeugniss der Wahrheit ohne Menschenfurcht und
Menschengunst, abgelegt vor Jedermann und das in schoner Har-
monie mit allen Gotteszcugen der Kirche und nach dem Be-
kenntnisse der Kirche: das nennen Jenc Andercn Predigen,
ennt die Schrift so. Und wer sich auf dic Seite dieser und der
Schrift stellt, wahrlich bei dem wire cs nicht zu verwundern
wenn er mit Mose sprechen wiirde: Mein Herr, sende, welchen
du senden willst! oder mit Jesaja: Wehe mir, ich vorgehe; denn
ich bin unreiner Lippen! oder mit Jeremia: Ach Herr, Herr,
ich tauge nicht zu reden, denn ich bhin zu jung. Zwar auch -
diese, deren Ansicht wir so cben ausgesprochen haben, wissen
80 gut, wie jene, dass langjabrige Uebung es bis zu einer ge-
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wissen Fertigkeit in der Invention, der Diction, dem Vox'tr:l‘g'
bringen lasse, also dass cinem  genbteren Prediger die AI'PCH
des Predigens leichter werde, als einem Anfinger, aber gleich-
wohl werden dic Xrnsten bekennen miissen, nicht: Je linger,
je leichter, sondern jo Linger, je schwerer.  Jahr aus Jahr cin
der Gemcinde predigen in dem Sinne, wie wir's oben genommen
haben, nicht Lloss an cinzeluen Sonntagen, sondern auch bei
den einzelnen Casualien — nur der Leichtsinn kann es fur ein
Kinderspicl halten, der christliche Tinst aber muss os Oﬁi he-
kennen: Ks ist cine schwere Sache! Und das cben ist der Satz,
den wir aussprechen, und mit dem wir unsere cigene tielinuer-
liche Meinung und unsere Hrfahrung sun Ausdruck bl'il)g‘ﬂl.ll
die Predigt ist ein schweres, schweres Werk, nicht miunder die
Casualreden, ja diese noch mchr als jene.

Aber -— und hiermit schreiten wir in unserer Abhandlung
fort zur nothwendigen Begriftsbestimmung der Casualrede -
es fragl sich, ob zwischen der gewohnlichen Predigt und der
sogenaunten Casualrede in der Art cin Unterschied festzusetzen
sei, duss die letatere gegeniber der ersteren eine besondere Ulasse
von Reden bilde, nnter die dic gewolnlichen Predigten nicht
zu subsumiren scien, oder ob nicht vielmehr dov Unicrschied
ganz aufzuheben und der Satz  festaubalton sei: Jede sonntig-
liche Predigt ist einc Casualrede, so gut wie die, welche man
gemeiniglich darunter vorsteht, und soll casucll gefasst u.nd
und gcehalten sein? — Dic Frage ist keine mussige, snnqu} elpe
ofters im Ernst aufgeworfene und fordert darum an dieser Stelle
ihre Beantwortung und cben ihre Beantwortung fihrt uns zu
der oben angedeutcten Begritfsbestimmung der Casualrede. Wir
sagen nun gleich jotat, dor Unterschicd zwischen der Casualrede
und Predigt ist ein historisch berechtigter und mit gutom Recht
festzuhaltender. Denn die Predigt ist eine Sonntag fiir Sonn-
tag im Laufe des christlichen Kirchenjahres obne besondere 'Vel“-
anlassung sich wiederholende.  Thr liegt die Idee des christli-

chen Kirchenjabres zu Grunde, welches mit seinen einzclnen
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Sonn- und Festtagen, weleh’ letztere in den cinzelnen Landes-
kirchen einen begrinzteren oder weiteren Umtang haben kon-
nen, den ganzen Reichthum der in Christo offenbar gewordenen
Gnade Gottes oder der christlichen Wabrheit der ganzen Ge-
meinde ohne Unterschied auseinanderlegt.  Dicsc festste-
bende Predigt, die wir die statarische nenunen konnten, or-
hialt Ton und Farbe aus der Idee und Bedeutung des einzelnen
Sonn- oder Festtages, die ihr nach der Stellung im Ganzen des
christl. Kirchenjahres zukommt, wie denn auch der Tenor Jjeder
einzelnen Sonntags- oder Festpredigt aus dem festgesctzten oder
auch freigewihlten Texte sich bestimmt.  Will man den in der
Stellung und Bedeutung des einzelnen zu feiernden Tages lie-
genden Hauptgedanken das Casuelle der statarischen Predigt
neunen, so lisst sich dagegen weiter nichts cinwenden, als
dass diese Bezeichnung eine uncigentliche ist. Aber so meinen es
diejenigen nicht, welche die Forderung stellen, dass jede Predigt
casuell sein soll. Sie verlangen, dass jede Predigt von den
cinzelnen in der Gemeinde vorkommenden Ercignissen und
Vorfiallen (casibus) sich bestimmen lasse, und dass fur diese
casuelle Predigt die Textwahl freizulassen sei.  Aber so wenig
auch in Abrede zu stellen ist, dass dic Predigt gebithrende Rick-
sicht auf die Vorkommmnisse in der GGemeinde zu nehmen habe,
sintemal Alles unter die lehrende, strafende und warnende Zucht
des Alles richtenden Wortes zu stellen ist, so diirfte doch gar
oft besonders fiir einen Prediger in ciner stillen Landgemeinde,
deren Leben selten die Linie des Gewohnlichen und Alltiiglichen
uberschreitet, die Verlegenheit um casuellen Stoff fur seine Sonn-
tagspredigt gross sein, abgesechen davon, dass cine solche Pre-
digtweise, auch nur eine kurze Zcit lang fortgesetzt, mehr ein
buntes zusammenhangsloses Allerlei, etwas Journal- und Zei-
tungsméssiges, denn Darstellung der geoffenbarten Heilswahr-
heit wire — eine Predigtweise, die sich gar bald von selbst
verbote.

Die eigentliche Casualrede aber, mit der wir's zu thun ha-
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ben, steht der statarischen Predigt gegentiber als cine nicht ein
fir allemal festgesctate, in der Ordnung des christlichen Kirehen-
jahres stetig sich wicderholende, sondern als eine von dem Bin-
tritte cines besonderen Vorfalles in der Gemeinde, mit welchem
die Kirche und das h. Amt in ihr sich zu beschiftigen hat, ab-
hingige. Welcher Art dicse einzelnen Vorfalle (casus) scin kon-
nen, haben wir nieht an diesem Orte zu untersuchen und fest-
zustellen.  Dazu wird weiter unten dic geeignete Stelle sich
bieten, wenn dic Abgrenzung der Thitigkeit des Casualredners
in Frage kommen wird. Hier geniigt uns, dic Sonderstellung
der Casualrede in dem Ganzen der geistlichen Rede gewahrt
und den Begriff derselben bestimmt zu haben.

Es ist nun zuniichst cin Doppeltes, das wir nach unserer
Aufgabe ins Auge zu fassen haben: die Begrandung der ca-
sualrednerischen Thitigkeit 1) aus der Schrift und 2) aus der
Stellung des Geistlichen als berufenen Diencrs  sciner Kirche.
Es ist zunidchst nachzuweisen, wic sich die Thitig-
keit des evangclischen Geistlichen als ‘Casualred-
ners mit der Schrift und mit der Stellung des Geist-
lichen als berufenen Dieners sciner Kirche begrin-
den lasst. Das ist der erste Punkt, auf welchen unserc Ab-
handlung das Augenmerk zu richten hat. Zunichst ist hervor-
zuheben, dass sich’s nicht um das ,Dass” der in Frage stehen-
den Begriindung handelt, sondern um das ,,Wie“. Es wird also
hier die Moglichkeit dieser Begrundung vorausgesctzt, nur um
die Art und Weisc handelt sich’s. Denn es ist ja reformato-
rischer Grundsatz unserer Kirche, Alles das fallen zu lassen,
was das Zeugniss der Schrift wider sich hat. Ginge das Schrift-
zeugniss wirklich wider die Thatigkeit des Casualredners, so
wire nur zu verwundern, wie sic sich trotzdem so lange crhalten
konnte. Wir konnen also schon getrost mit der Voraussetzung
an die Begrtndung der casualrednerischen Thitigkeit des Geist-
lichen aus der Schrift gehen, dass von dieser Seite kein Veto
gegen dieselbe eingelegt werden wird, so wenig als von der
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Stellung aus, welche der Geistliche als Diener seiney Kirche
cinnimmt,

Aber wer kaun es denn unternehmen, aus der Schrift fir
den ganzen Umfany dessen, was in das Gebiet der Casualrede
fallt, dic speciclle Begrimdung zu tinden? Ist das nicht ge-~
radezu cine Unmoglichkeit? Es lasst sich nicht leugnen, es
ware eine Unmoglichkeit, und wir glauben nicht, dass Jemand
den Versuch, fiir jede cinzelne Casualrede don speciellen bewei-
senden locus seripturae aufzufinden, durehfihren konnte Han-
delte sichs also um diesen speciellen Schriftnachweis fir jede
ecinzelne Casualrede, so witrden wir gleich im Anfang unserer
Arbeit in Verlegenlieit kommen nnd sagen miissen: non possu-
mus.  Aber darum handelt es sich nicht. Die Frage, die wir
uns gestellt haben, lautet nicht, wic sich dic einzelno Casual-
rede, sondern wie sich die Thatigkeit des evang. Goistlichen
als Casualredners aus der Schrift begriinden lasse. Wird das
scharf in’s Auge gefasst, so schwindet alsbald die Verlegenheit,
Denn Thitigkeit des Casualredners ist ein allgemeiner Begriff
und lisst die Spezification der Casualrcde ganz ausser Betracht,
demnach wird auch unter der Begrindung dieser Thitighkeit eine
allgemeine zu verstchen secin, und dicse Begrindung wird aﬁch
dann als giltig und kriftig anzusehen sein, wenn firr diese oder
Jene Classe der Casualrede kein spezieller Schriftnachweis zu
gewinnen wiire,

Wir beabsichtigen also im Allgemcinen den Schriftnach-
weis fur die bezcichnote Thatigkeit zu liefern und des besonde-
ren auf die cinzelnen Casualbandlungen sich Bezichenden neben-
her soviel beizubringen, als sich eben nach unserer Meinung aus
der Schrift beibringen lasst.

Der Schriftinhalt ist nicht zunschst Lehre, sondern Ge-
schichte. Geschichte aber ist Bericht von Geschehenem. So
liegt dem Schriftinhalt Geschehenes, Thatsache zu Grunde und
das Wort Gottos ist Zeugniss von diesen Thatsachen. Es ist,

R . S .
wenn wir das Schriftganze tberschauen, eine ununterbrochen
Dovp. Zeitschr, f. Th. u, K. N. F. I. Bd, 16
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fortlaufende Kette nicht zufulliger, sondern zuvorversehener, gott-
gewollter, planmissiger Thatsachen, und das schriftmissige Chri-
stenthum ist nicht zunichst eine Religion der Lehre, sondern
der Thatsachen, auf welche die Lehre sich griindet, und ohne
welche die Lehre nur soviel werth wire, wie cine belicbige
menschliche Meinung. Dieser allgemcin jetzt wieder anerkannte
Satz (in der Zeit des Rationalismus wurde er geleugnet entwe-
der, oder ausser Acht gelassen) ist uns hier von Wichtigkeit,
denn wir grinden auf ihn die Behauptung, dass das Zeugniss
der Schrift A. u. N. Testamontes cine casuelle Unterlage habe,
und dass die Schrift eigentlich die erste und ilteste Casualred-
nerin sei und ihr Zeugniss als casualredunerische Thatigkeit sich
erweise. Diese Behauptung, so paradox sic auch fiur den ersten
Augenblick klingen mag, beraht doch auf Wahrheit, und es
scheint uns der Verwahrung gegen missverstindliche Deutung
nicht zu bediirfen, nachdem wir schon oben dem otwaigen Miss-
verstindniss, unter Casuellem sei zufilliges Ereigniss zu verstehen,
von welchem doch das Schriftzeugniss nicht abhingen konne,
vorgebeugt haben.

Sehen wir uns nach dem Nachweis dieser Behauptung in
der Geschichte selber um, und fassen wir zu dem Zweek zu-
néchst die neutest. Schrift in’s Auge! In den geschichtlichen
Bachern des N. Test. sind es die drei Grundthatsachen der Ge-
burt Christi, der Auferstehung Christi und der Ausgicssung des
Geistes Christi, auf die sich der Gesammtinhalt des evang. Be-
richts zurtickfithren lasst. Das sind die drei Hauptereignisse,
casus, welche Engeln und Menschen den Stoff zu ihrem man-
nigfaltigen Zeugniss liefern. Wenn auf Grund der eben ge-
schehenen Geburt des Weltheilandes der Engel Gottes den har-
renden Hirten des Feldes die erste Weihnachtspredigt halt, de-
ren Inhalt eine allem Volke widerfahrende Freude ist, so ist
das in der That und keineswegs im uneigcntlicheﬁ Sinne eine
Casualrede, die ihre bestimmte und ganz ausscrordentliche Ver-
anlassung in der Thatsache der Geburt Jesu Christi hat, 8x
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€rdy by Spiv ofuepoy owtip, & ot Xowtds xbptos, &v wéher Aanis. Lue.
2, 11. Nur wenn und weil diese hier verkiindigte Thatsache
auf Wahrheit beruht, ist ihre Verkundigung eine yapd ueydin,
7 &t mavd 7 hag Lue. 2, 10 Und pur auf Grund dieser
wohlbeglaubigten Gottesthat — wohlbeglaubigt, weil die onueia
ihres wirklichen Geschehenseins angegeben sind — erhebt sich
der engelische Lobgesang, die Verktindigung und Verherrlichung
der Geburt des Weltheilandes im ersten Weihnachtslicde : dka
& Ogfotes xth. Genug, die Weilinachtspredigt ist Verkundi-
gung der Weihnachtsthatsache: sic hat eine casuelle Grundlage.
Der Casus, um den sich’s handelt, das Ereigniss, das solcher
Verktndigung zu Grunde licgt, ist cben die weltgeschichtliche,
Himmel und Erde umfassende That der Menschwerdung  des
Herrn Jesu Christi.

Die erste Osterpredigt ist gleichfalls casueller Art, denn
der Grund, auf dem sie sich erbaut, ist die durch Machtwir-
kung Gottes des Vaters geschebeno That der Auferweckung und
Auferstehung unseres Herrn Jesu Christi. Das ist dic grosse
weltbewegende Thatsache, welche der Welt verkundigt wird,
und die sie verkiindigen, thun weiter nichts, als dass sie Zeug-
niss geben von dem fait accompli der Auferstehung Jesu. Das
1st der casus, das Ereigniss, welches der Osterpredigt der En-
gel zu Grunde licgt. Die ersto Osterpredigt ist somit casueller
Art.  Die Osterpredigt ist wie die Weihnachtsbotsehaft ein Auf-
ruf zur Freude, cs ist die Antwort aus dem lceren Grabe auf
die stumme Frage der Frauen, wo Er, den sie liebend suchen,
wobl mag hingekommen sein, eine Antwort in Form einer Frage:
o Qyrelte v (@via petd @y vexpivy; eine Antwort, dic nur unter
dem Hinweis auf die von dem leeren Grabe als wirklich und
wabrhaftig bezeugte Thatsache sich als eine freudenreiche er-
weist, die Thatsache nimlich, welche der Engel mit den Wor-
ten ausspricht: oix 2oty G dAN &xépdn.  Mviobnte g dhdhyoey Opty,
g dv & of Dakdhaly,

Und mit der ersten Pfingstpredigt verhalt sich’s gerade so.

16*
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Sie ist so recht cigentlich casueller Natur. Der Apostel Petrus
ninmt von der Wunderthat der Geistesausgicssung, welche sich
objectiv in Windesbrausen und Feuerzungeutheilung und sub-
Jeetiv an der Jungerschaft durch das merkwinedige hahziv 3 {hwssas,
durch die Zcugenfreudigkeit und- Fertigkeit (rajjrola und nideds,
wv. xat duvdpzes), sowohl der staunenden Menge (=0 dv Héknt todto
glvar;) als den cinzelnen Spottern (G yhebunns  papcotondvo  eloi)
tiefinnerlichst als eine Gottesthat sich ausweist, Veranlassung,
Zeugniss zu geben von dieser Plingstthat, ihre Uchereinstimmung
mit der Weissagung des A. Test. und ihren Zusummenhang mit
der unwiderstreitbaren Thatsache der Auferstehung des Herrn
Jesu darstellend.  Petrus ist sonach der crste plingsiliche Ca-
sualredner, der, wic cine Gottesthat in dic Welt der Gegenwart
hereintritt, bezeugt was der Geist ihn bezeugen heisst,

Diese dret Beispiele, deren Zahl leicht noch reichlieh aus
dem Schriftganzen vermehrt werden konnte, mogen fir den
Zweck des Nuchweises geniigen, dass, wic wir uns ohen ausge-
druckt haben, das Zecugniss der Schrift cine casuelle Unter-
lage habe.

Wir gehen nun einen Schritt weiter und sehien zu, wie
sich im Grossen und Ganzen diejenigen Reden der Schrift be-
trachten lassen, welche nicht zuniichst als Zcugnisse von den
eben in Betracht gezogenen drei grossen Gruundthatsachen sich
zu erkennen geben. Nach dicser Scite wollen nun zuniichst die
Reden des Herrn sclber und seiner Apostel in’s Auge
gefasst sein. Und in Bezug auf beiderlei Reden werden wir
bald die Bemerkung machen, dass sic nicht bloss im Allgemei-
nen casucller Natur, sondern dass sic im nichsten und eigent-
lichen Wortverstand Casualreden sind. Wiy haben also aus der
Schrift den Satz nachzuweisen, dass der Herr Jesus und seine
Apostel in ihren Reden cine casualredncrische Thatigkeit
geitbt haben, und mit solchem Nachweis glauben wir zugleich
den Schriftgrund fur die Thatigkeit des cvang. Casualredners
— welcher Art dieselbe sein und was unter den Begriff' derscl-
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ben zu fallen habe, kann an diesor Stelle noch unerortert blei-
ben — nachgewicsen zu haben. Den ersteren Nachweis, dic Re-
den des Herrn selber betr,, wollen wir in cinigen Beispielen an
der Hand des Bvangcliums St. Johannis und den andern, die
Reden der Apostel betr., wollen wir aus der AG. licfern. Hicbei
wollen wir zugleich das speciell Casuelle, das sich in diesen
Reden findet, hervorheben und die Belege fur die fur unsern
Zwccek hochst wichtige Bemerkung sammeln, dass das Wort der
Schrift nach allen Sciten hin, in alle Verhiltnisse menschlichen
Scins und Lebens, nach der ibm innewohnenden universcllen
Bedeutung sein Licht wirft, mithin auch fir alle Zeiten auf alle
Vorkommnisse und Lreignisse christl. Lcebens (casus) seino Bpe-
cielle oder allgemeine Verwendung und Anwendnng finden kann
und muss.  Diesec universelle alle Lebensverhaltnisse beleuch-
tende Bedeutung des Schriftwortes werden wir dann noch be-
sonders aus der apostolischen Praxis nachzuweisen suchen.

Also 1) die Reden Jesu sind im Grossen und Gan-
zen Casualreden.

Beginnen wir mit dem 2. Cap. des Evangeliums St. Jo-
hannis, so finden wir v. 1--11 den Bericht tbor die Hochzeits-
feier zu Cana und mit Nachdruck von dem Evangclisten her-
vorgehoben, dass Jesus mit seinen Jingern auf dicser Hochzeit
nicht bloss anwesend gewesen ist, sondern dass er auch auf der-
sclben sein orstes Zeichen that, scine Herrlichkeit offenbarend
(v. 11. by 2moinee iy dpyiy iy anueiov 6 'lyands .. . xal Soavipwas
Ty Gikav adtd . .). Nur wenig Worte sind es, dic wir aus dem
Munde des Herrn vernehmen: er halt keine Hochzeitspredigt,
aber cr thut cin Hochzeitswunder. Und dass der Herr eine Hoch-
zeit nicht bloss mit sciner Gegenwart, sondern auch mit seiner
menschenfreundlichen Wundergube ehrt, muss uns Schriftbeweis
genug dafiir scin, dass dic Schliessung ciner Ehe wichtig ge-
nug ist fiir die Kirche und ihre Diencr, nicht bloss dieselbe mit
dem Segen dor Kirche tberhaupt zu feiern, sondern anch mit
ciner Rede uber don Zweck und die Bedeutung dieser #ltesten
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Gottesstiftung sich vernehmen zu lassen, einer Stiftuong, in wel-
cher der Apostel Eph. 5, 32 das Gehcimniss der Liebes- und TLe-
bensgemeinschaft zwischen Christo und seiner Gemeinde ver-
sichtbart dargestellt findet, wenn er sagt o pustipiy Tobtn péya
gotly, &yd B Myw el Xp. xat els iy Exuhyolav. Ucbrigens ist — um
hier gleich das A. T. Schriftwort mit zu beribren — Gott der
Herr nicht bloss der Stifter des Ehestandes, sondern er ist auch
der crste Brautfithrer und Hochzeitsprediger gewesen.  Zu der
ersten That seiner Gnade und Liebe gegen den Menschen kommt
alsbald, damit dicse That auch verstanden werden konne, das
Zeugniss im Wort, und cben dieses Zeugniss aus dem Munde
Gottes selber bleibt fur alle Zeiten dic Schriftbegrindung der
casualrednerischen Thiitigkeit der Kirche bei ciner Hochzeits-
feier, wie sich denn der Herr Jesus selbst Matth, 18, und sein
Apostel Paulus Eph. 5, 31 auf dieses alte Gotteswort zurick-
beziehen.

Unmittelbar an den Bericht von der Hochzeit zu Cana
schliesst sich Joh. 2, 13f. der von der Tempelrcinigung. Das ist
eine That, die der Herr in Kraft der ihin innewohnenden Herr-
lichkeit widerstandslos ausitbte. Das Wort, das er dabei redet,
so kurz es auch ist, ist cine Casualrede, welche sich an den eben
vorliegenden Fall der Tempelreinigung kniipft, und was er hernach
auf die Frage der Juden < oqpeiov dewvbzis fuiy, fu wadta wowl; von
dem Tempel seincs Leibes, dessen Abbrechen und Wiederaufrich-
tung spricht, ist nur die Deutung des Sichtbaren in’s Geistige
(? die Red.), auf den Tempel, auf die Gottesgemeinschaft, welche
durch ihn gestiftet und zwar zeitweilig scheinbar vernichtet wer-
den, aber nie wirklich untergehen kann. Es muss wic von sci-
ner Person, so von seinem Reiche immer wieder heissen: &v
ooty Fuéoats &yepd adtév.  Wie er von den Todten auferstanden
ist am dritten Tage, so feiert scine Kirche (sein mystischer
Leib) stets mit ihm ibr Ostern, so oft man sic auch kreuzigen,
einsargen und begraben mag. Die Thitigkeit, die der Herr hier
1bt, ist eine reformatorische, und die Rede, die er hilt, ist
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eine Rcformation&prodigt in nuce, wie denn auch die Kirche als
Text for das Reformationsfest gerade den Vorgang der Tempel-
reinigung gar treffend zu Grunde legen kann. Auch haben wir
hier den locus scripturae fur die Casualrede, welche man mit
dem Worte Kircheinweihung su bezeichnen pflegt.  Denn
nicht zu Gemeinem und Profanem darf das Haus, das nach
des Herrn Namen genannt ist, gebraucht werden, wic cs hier
durch Kauf und Verkauf zu einem oixos éumopls ist gemacht wor-
den, sondern zu hoiligem und Gottgeweihtem Dienste ist es da, es
soll cin olwos mpocevy¥s heissen und sein. -~ Der A. T. locus clas-
sicus fiir dic an dicser Stelle in Frage kommende Casualrede
bei der Kircheinweiliung ist jencr Actus, den Salomo nach Vol-
lendung des nach ihm genannten Tempels mit Aufbictung aller
Feierlichkeit personlich vorgenommen, — jener ergreifende Wei-
heactus, der uns 1 Kon. 8 beschrieben wird, bestehend in einer
Weihebandlung (v. 12-21) und in ciner Weiherede Salomos
(v. 22 --53). Hier haben wir den eigentlichen Schriftgrund far
die casualrednerische Thatigkeit der Kirche bei der Einwei-
hung eines Gottcshauses. Die Schrift lehrt uns also durch ihr
Beispicl, dass es recht und wohlgethan ist, cin Gotteshaus for
seinen Zweck durch Rede und Gebet zu weihen.
Joh. 3 berichtet uns das Gesprich Jesu mit Nicodemus.
Die Veranlassung zu diesem Gespriach gibt der licilsbegierige
Nicodemus, der zur Unterweisung zu diesem Siddoxahng Yeud ge-
kommen ist, nachdem derselbe bereits durch die onuela seine
gottliche Herkunft dokumentirt hatte. Die Rede, dic hicr Jesus
halt, ist eine Casualrede — eine Taufrede. Denn die Bedin-
gung, von der das ey iy Baokefay und das eloehdelv el
f. 9. abhingig gemacht wird, ist das dvwdev yewndivay, die
rahtyyeveain, welche der Herr hernach v. 5 als ein rewndavar
& G3atos xai mveduatos bezeichnet. Es unterliegt keinem Zwei-
fel, dass mit diesem Ausdruck der Herr das ndmliche be-
zeichnet, als was Eph. 5, 26 ein xadapillev 1§ hovtpy 108
G8atos &v piipatt und Tit. 3, b ein odfew &i& hovrpod makiyyevesias



244 Summa,

nal dvaxowasens wvabpatos gyl genannt wird — lauter Bezeich-
nungen der Scgenswirkungen des Taufsucraments.  Denn dic
Wiedergeburt, das ,,vou Ncuem, von Oben Geborenwerden® ist
eine That — nicht, dic wir thun, sondern dic an uns geschicht,
cbenso wic dic leibliche Geburt, und solehes wird gewirkt in und
an uns durch das wvedpa @y, welches tber den Einzelnen ausgo-
gossen wird durch das Aoutpdy 6 G3az0s, das Taufwasser. Wenn
nun dic Taufe von dem Herrn selbst fur alle Zeiten testamen-
tarisch verordnet (Matth. 28), zur Seligkeit des Einzelnen nach
unserer Stelle Joh. 3 und Me. 16, 16 (6 msteions xat Bamziolers
swiroetat) u. a. unbedingt nothwendig ist, sowic sic auch an man-
chen Stcllen der Schrift besonders Rom. 6 in ihrer Bedeutung
dos drodovely obv 7 Xp. und des oulFv ads§ dargestellt wird, so
liegt eben darin der Schriftgrund far die casualvednerische Thi-
tigkeit der Kirche bei der sacramentlichen Handlung der hei-
ligen Taufe. Eine Handlung, welcher der Ierr und seine hoi-
ligen Apostel einc so weitgehende Bedeutung vindiciren, muss
co ipso bei ihrem Vollzuge als geeignet zum Gegenstand casual-
rednerischer Auscinandersetzung ihres Zweckes und ibrer Wip-
kung sich darstellen.

Gleichwic nun in der N. T. Gottesgemeinde das Taufsacra-
ment als sacramentum initiationis in erhabener Bedeutung du-
steht, s0 in der A. T. Gottesgemcinde das Vorbild dieser N. T.
Handlung, dic Beschneidung, durch deren Vollzug Abrabams
Same als dem Herrn geheiligt gekennzeichnet wird, 1 Mos. 17
wird diese Handlung der Beschneidung als cine unverbriich-
liche eingeschirft.  Auf dic Unterlassung dersclben ist Ausrot-
tung aus dem Volke gesetzt v. 14: ,,Und wo cin Kniiblein nicht
wird beschnitten an der Vorhaut scines Fleisches, dess Seele soll aus-
gerottet werden aus seinem Volke, darum dass es meinen Bund un-
terlassen hat,* Was als Typus und Antitypus nach der Aussage der
Schrift heilsbedingende Wichtigkeit hat, das bedarf, wic wir oben
bereits gesagt, fiur scinen casualrednerischen Vollzug keinen an-
dern Schriftnachweis als cben die hier constatirte Wichtigkeit.
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Schlicssen wir an das socben tber den Schriftgrund der
Taufrede Gesagte, das auf das andere Sacrament, das h. Abend-
wahl, sich Bezichende  Dazu bietet uns Joh. 6 die Hand. Donn die
Rede, welche dort der Herr hitlt, ist im eigentlichen Sinne eine Ca-
sualrede, einc A bendmahlsrede(?dic Red.). Thre casuelle Unter-
lage hat diesclbe in der Eingangs crziihlten Speisung der 5000
Maun.  Diecse Wunderthat leiblicher Speisung zicht das Volk
in dic Nahe des Herrn, wic or selber sagt, v. 26: duny, duiy
Ao Huly, Lrreite pe, ody fu zidewe onuetn, dh\' frt dwdyete dx taw
dptwv uml yoprdstizs. Von dem leiblichen Brod, das er dem
Volke zu essen gegeben hatte, geht er zu dem Geistesbrode in
scinor Rede tber, worunter er sich selbst und sein Wort ver-
steht, eine Speise, dic die Whistenspeise, das Manna, dessen
Genuss den Tod nicht aufhalten konnte, als cine toduberwin-

3 ¢

dende, lebenspendende weit tibertrifft (v. 48): &y el b dprns T¥s

i
.

Lovis . &yd clw 6 dpwoc & Law 6 2 1w oOpavnl xotafds. ddv e
Py & bt b dptou, Lostar sls <hy atva).  Aber nicht bloss
von seinem Worte sagt or solches aus, =ondern sciner Rede Zicl ist
die Hinweisung auf den Genuss seiner selbst, und die Ausdrucks-
weise des Herrn selber verbictet uns an eine geistige Niessung
durch den Glauben und durch das sursum corda! zu denken;
denn er bezeichnet als das Object des Gieniessens odpt und aipa,
und das Geniessen sclber nennt er cin 259w und wlvew, ja umn
alle Verflichtigung und geistige Umdcutung seiner Worte zu
verhaten, wihlt er v. 54 den Ausdruck wphywy, eben damit auf
cine manducatio oralis hinweisend. Genug, dic testamentarische
Verordnung Jesu an seine Gemcinde, seinen Leib und sein Blut
sacramentlich zu empfangen, deren Wortlaut uns von allen Evan-
gelisten mit Ausnahme dos vierten autbehalten ist, findct bei
Johannes cinon Ersatz eben in diesem G. C. seines Evangeliums.
Wenn nun der Herr Jesus selbst in ciner so ausfahrlichen Rede
Zweck und Bedoutung dessen auseinandersctst, was spitor sci-
ner letzstwilligen Stiftung Inhalt ist, so ist cbendamit Schrift-
grund genug fir die Kirche aller Zeiten gegeben, dasselbe in
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ihren (Abendmahls-) Casualreden zu thun,” wie es denn auch nach
der Ordnung unserer Kirche in der auf das Abendmahl vorberei-
tenden Beichtrede geschieht.

Um auch hier gleich auf das A. Test. Vorbild hinzuwei-
sen, so finden wir 2, Mose 12 mit grosser Feierlichkeit die Ein-
getzung des Passahmahls beschrieben mit dem ausdrtcklichen
Befehl, solches Mahl zum Gedéchtniss (v. 14 u 24: Und sollt die-
sen Tag haben zum Gedéchtniss — T\'Dr“) — of. Luc. 22, 19:
0o, Toweite. els Ty duiy dvdpvnoy -- und sollt ihn feiern dem
Herrn zum Fest, ihr und alle eure Nachkommen zur ewigen
Weise — D‘ﬂy F'\PI'I D:!nﬂ‘l‘) —) zu feiern und — was uns
hier die Hauptsache ist — dic Bedeutung solcher Freier den
nachwachsenden Gencrationen zu predigen v. 25: ,,Und wenn ibr
ins Land kommt, das euch der Herr geben wird, wie er geredet
hat, so haltet diesen Dienst. Und wenn eure Kinder werden zu
euch sagen: Was habt ihr da fir einen Dienst? Sollt ibr sagen:
Es ist das Passahopfer des Herrn, der vor den Kindern Israel
tiberging in Aegypten, da er die Aegypter plagte, und unscre
Hiuser errettete Dieser ausdruckliche Befchl gab den fol-
genden ' Zeiten Veranlassung zu den Passahmahlsreden — Ca-
sualreden — und selbstverstindlich war das nicht bloss Sache
der Familienviter, sondern des gottverordneten Priesterstandes.
Wir wissen, dass der Act des spiteren Festrituals, die Haggada
oder Verkiindigung darin bestand, dass vor dem Genuss der
eigentlichen Mahlzeit, nachdem .der auf das Fest zu lesende Ab-
schnitt aus dem Gesetz vorgetragen und der zweite Becher Wein
cingeschenkt worden war, der altestc Sohn des Hauses nach
5. Mose 32, 7 an den Vater die Frage richtete, was doch diess
Alles bedeute, und dieser nach 2. M. 13, 8 darauf antwortete.
(s. Dachsel’s Bibelwerk zu 2. M. 12, 27). Hiermit glauben wir
auch aus dem A. Test. den Schriftgrund zur casualrednerischen
Behandlung des durch das Passah vorgebildeten Abendmahls-
sacraments des N. Bundes aufgezeigt zu haben, mag man nun
die in Frage stehende Rede Beicht- oder Abendmahlsrede nen-
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nen. Zwar von der Beichtrede haben wir noch besonders zu
sprechen, als einer Rede, welche den Sunder zur Erkenntniss
seiner Sunde, zum Glauben an die sindenvergebende Gnade und
zu dem Vorsatz der Besserung bringen soll. Dass das der In-
halt des gesammten Schriftzeugnisses ist im A, u. im N. Test.,
steht ausser Frage, und wir haben, um die Berechtigung der
Kirche zu solchem Zicugniss nachzuweisen, nicht néthig, hierher-
gehorige Schriftstellen zu citiren. Wir konnten far diesen Nach-
weis die halbe Bibel ausschreiben. Denn das ganze A. Test,
Gesets ist fur Isracl Zeugniss seiner Stundhaftigkeit und Erlo-
sungsbedurftigkeit und cs muss ihm immer wicder gepredigt,
werden, damit es durch solche Gesetzespredigt die Kraft der
Stunde recht tief empfindo (7 8 ddvaus tis apaptios 6 vépos 1 Cor.
15, 56). Wenn wir die Reden der A. Test. Propheten, dieser
grossen fur alle Zeiten mustergiltigen Prediger des Volks, in’s
Auge fassen, so mussen wir sagen, sie sind gewaltige Busspre-
diger, die mit dem Gesetz des Herrn wic mit einem gewaltigen
Hammer an die Gewissen schlagen und nur denen Heil und
Errcttung verkundigen, die sich zum Herrn bekchren wollen.
Dieser Ton geht vom crsten bis zum letzten Propheten. Johannes
der Taufer, der grosste unter allen Propheten, der auf der Grenzo
zweier Zeiten steht, rackwarts und vorwirts zugleich schauend,
ist in die Fussstapfen der A. Test. Propheten mit dem Zeugniss
des Gesetzes eingetreten und hat Busse gepredigt ohne Ansehen
dcl: Person, den Pharisiern und Sadducdern, den Zollnern und
Kriegsleuten, ja auch einem Herodes. Und der Herr selber, der
nicht gekommen ist, das Gesetz avfzulosen, sondern den tiefen
Ernst desselben aufzudecken und es zu erfilllen, hat den Buss-
ruf seines Vorlianfers aufgenommen: Thut Busse und glaubet
an das Evangelium! und bat durch diesen auch durch seine
Worte hindurchgehenden Ton die Scelen empfinglich ma-
chen wollen fiur das Heil, die dvdraves, die er den Miihseligen
und Beladenen bringen wollte. Solcher zweischneidige Ernst
des Gesotzes vertrigt sich gar wohl mit der freundlichen Milde
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des Evang., jener ypyvstitrs xat othavilponin 00 cwtipns fudv Yend
(Tit. 3, 4), und der cine wird immer der Wegbereiter zur andern
gein und bleiben missen. Die Apostel haben mit ihrem Zeug-
nisse dic armen und verlorenen Sinder zu dem in Christo be-
reiteten Heil cingeladen, und doch, wer kann die Apostelgeschichte,
wer die apost. Sendschreiben auch nur oberflichlich lesen, ohne
den scharfen einschneidenden Ton der Busso hindurchzuhéren. Dic
erste grosse Pfingstpredigt St. Petri Ap. 2 schlicsst mit einemn
Aufrufe zur Busse v. 38: petavoroate uai Burtiolite Exastas Gpdy
gmt g ovépa L X. els dgsow dpaptidv (cf. 3, 190 petavodjoats ovv xoi
dmotpédate, &y t ahewpliyar Opdy s dpapties u. 8o an v. a. St.).
‘Wozu wir das Alles hier erwihnen? Um anzudeuten, dass die
rechte Predigt allezeit Gesetz u. Xvang. riehtig zu handhaben
hat, wic denn auch das gesunde Christenthum allezeit in Bussec
u. Glaube sich bewcgen muss, ferner dass die Busstagspredigt,
die zwar als cine stets im Liaufc des KJ. sich wiederholende
nicht zu den cigentlichen Casualreden gehort, einen mehr alg
ausrcichenden Schriftgrund hat, und dass die Beichtrede,
welehe als Anwendung der Busspredigt auf cine specielle Ge-
meinde in der Gemeinde und auf speciell in’s Auge zu fasseude
Stnden sich beziehend casucller Nuatur ist, zugleich in der
Schriftbegrindung der Busspredigt im Allgemeinen ihre cigene
Begriundung findet.

Obwoh! wir uns nun mit diesem allgemeinen Nachweis der
schriftmassigen Begrundung der Beichtredo begntigen konuten,
so wollen wir doch noch mit einem N.- und mit cinem A.-Tost.
Beispicle den speciellen Nachweis fiir dicselbe licfern. Der cigent-
liche locus classicus fur dic Beichtrede findet sich Joh. 13. Hs
wird uns dort der Vorgang der Fusswaschung erzihlt. Diecse
symbolische Handlung, die der Herr an scinen Jtingern zweifels.
ohne vor der Einsctzung und Feier des h. A. M. vollzicht, weiset
aut die Nothwendigkeit der tédglichen Reinigung und Erneucrung
hin; denn im taglichen Wandel legt sich so zu sagen der Staub
der Sunde auf unsero Scele, wie sich der natirlicho Staub dem
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Wanderer auf die Fuasse legt und darum Reinigung noth thut.
Wer an dem Herrn Theil haben will, der muss sich von ihm
dic Fisse waschen lassen: ddv wi vive g5, 60x yei pépos ped dun
v. 8. Haupt- und Hindewaschung, die St. Potrus eanz sein‘om
Charaktor gemiss nun verlangt, erklirt der Herr fiir unnothig,
als welche Reinigung allbereits geschehen sci: 6 hshavpding b pstay
€rer F s mhoag vibaslat, aik’ gatw xaibapds Ghos xot Hpels xa?)apm: éote.
Damit ist offenbar auf die durch das Wort oder durch das
Wasserbad im Wort (Aovtp. b G8ats &v prane Kph. 5, 26) ein
fir allemal vollzogene und in ihrer Wirkung fortdauernde Rei-
nigung d. i. Stundenvergebung, hingewiesen. Diese thut nicht
mehr noth, aber auch des Segens dieser kann verlustig gehen,
wer es an dem KErnste der tiglichen Reue und Bussé —feh}en
lasst, - an der Fusswaschung. Zu dieser symbolischen Hand-
lung figt der Herr das erklirende Wort, zur Beichthandlung die
Beichtrede, in welcher cr scinen Jingern Demuth und Selbst-
verleugnung predigt v. 12—17.

Jede Beichthandlung ist eine solche Fusswaschung und
Jede Beichtrede ist cine Vermahnung an dic Einzelnen, sich vom
Herrn die Fisse wasclien zu lassen. Hier haben wir den Schrift-
grund fur beides, Handlung und Rede. Mehr hicritbor zu sagen
<18t hier nicht der Ort. Wenn von dem Zweek und der Rin-
richtung der Casualrede zu sprechen sein wird, werden wir auch
auf diesen Punkt wieder zuriickkommen.

Beichtreden, otfentliche und sonderliche, finden sich im A.
Test. viele. Namentliche Aufzablung wiirde zu weit fihren. Es
geniigt im Allgemeinon auf die Thatigkeit cines Elias gegentiber
cinem Ahab u. Ahasja, cines Josajas u. Jeremias gegentber ihren
Zcitgenossen u. den gottlogen Konigen ihrer Zeit hinzuweisen.
Nur einc Beichtrede und zwar cine Privatbeichtrede wollen
wir aus dem weiten Gebiet des A. Test. »Pastorale“ besondors
ausheben. David, der Mann nach dem Herzen Gottes, hatté
sich schwer versiindigt an Uria. Seine schnode Lust hatte ihn
zum Mord und Ihebruch fortgerissen. Fast ejn ganzes Jahr
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lang war er in der Unbussfertigkeit dahingegangen. Seinen in-
neren Scelenzustand wahrend dicser Zeit schildert er uns selber
im 82. Ps.: ,Da ich es wollte verschweigen, verschmachteten
meine Gebeine.* Da trat scin ,Beichtvater® Nathan im Auftrag
des Herrn vor den koniglichen Stnder und hilt ibm cine Beicht-
rede in jenom bekannten Gleiehnisse so scharf und eindringend,
dass diess ,,Beichtkind“ einem solchen Sinder, der solches ge-
than, das Todesurtheil spricht, d. h. sich sclber. Auf das Don-
nerwort dieses Beichtigers ,du bist der Mannl® werden wir
weiter unten zuriickkommen. Genug fir jetzt, A. u. N. Test.
Schriftgrund fir die Beichtrede hier nachgewicsen zu haben.

Was der Herr Joh. 10 spricht, schliesst sich wic ausserlich
so dem inneren Gedankengang nach an das im vorhergchenden
Capitel Berichtete an. Die Pharisier wollen sich durch die Hei-
lung des Blindgeborenen durchaus die Augen nicht aufthun las-
sen, an den zu glauben, der solche Wunderthat gethan.
Sie suchen vielmehr den Geheilten sclber und scine Aeltern von
dem Glauben an den Herrn abzubringen und erweisen sich so
als falsche Propheten. Jesus ist der rechte Prophet, der gute
Hirte (5 xahds mowsy), und das, was er in dem genannten Capitel
von sciner Hirtentreue sagt, das bezicht sich also auf sein Amt,
und diese scine Rede ist eine Amtsredc. So oft ein Jinger
des Herrn zum Dienst am Wort, zum Hirtenamt tberhaupt oder
gum Dienst an einer besondern Gemeinde verordnet wird —
erstercs bei der Ordination, letzteres bei der Installation —,
darf und soll die Kirche, dic eigentlich ordinirt und installirt,
sich vernchmen lassen iiber die wichtige Bedeutung, tber die
ernsten Pflichten, tiber die unveriusserlichen Rechte, welche der
Dienst am Wort tiberhaupt und insonderheit an dieser Giemeinde
mit sich bringt und das ist die Ordinations- und Installa-
tionsrede. . Wer nach dem Schriftgrund fir solche casualred-
nerische Thatigkeit fragt, der wird schwerlich den Hinweis auf
unser Capitel unzutreffend nennen kounen. Denn wenn der Herr
hier und anderwarts cf Joh. 20, 21 u. 22; 21, 15 ff. z B. bei
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der Aussendung der 70 Jtinger, von der Aufgabe seines Amtes
und des Amtes seiner Junger mit so bedeutungsvollen und
schwerwiegenden Worten redct, so darf doch wahrlich und soll
und muss die Kirche zu allen Zeiten, so oft sich die Gelegen-
heit dazu bietet, das Amt in seiner Herrlichkeit und in seiner
Verantwortlichkeit ,herausstreichen®, und die Handlung der Or-
dination und der Installation fordern solches Zeugniss tber das
Am¢t unabweislich. Wie von selbst eroffnet sich von hier aus
der Blick in die sogenannten Pastoralbriefe. In den beiden
Timotheusbriefen nicht minder, als im Titusbriefec redet der
Apostel in Worten hoher Begecisterung von der Herrlichkeit des
evang. Hirtenamtes: motds § hdyns, &l wis dmoxnniis dpéyetar, xakd &pys
¢miopel. Und wio die Kirche bei ihrer Ordinations- und Instal-
lationsthatigkeit vorzugsweise in den hierhergehorigen Amtsre-
den des Herrn und Hirtenamtsbriefen seiner Apostel das Mate-
rial, die (edanken, wum die es sich handelt, findet, so findet sie
ebendarinnen den Schriftgrund solcher Thitigkeit uberhaupt,
sollte sich auch in der ganzen Schrift keine Ordinations- oder
Installationsrede finden. Wir werden spiter, wenn wir die
Apostelgeschichte fur unsern Zweck in’s Auge fassen, nochmals
auf diesen Punkt zurtickkommen.

Hier fiigen wir nur noch bei, was die A. Test Schrift uns
an die Hand gibt. Es findet sich auch dort dic Handlung der
Ordination und Installation, die Weihung fur das Amt. Mose,
der Bote Gottes, wird besonders far diesen Beruf verordnet und
ausdricklich in denselben eingewiesen trotz aller Einsprache
und Widerrede seines eigenen trotzigen und verzagten Herzens.
Der Herr ordinirt und installirt ihn in Einem. Die Pro-
pheten des A. B. wurden mit dem Ocl gesalbt und so fir das
Predigtamt gewcihet. Jes. 6 finden wir eine solche Installations-
handlung und -rede, cbenso Jer. 1. Gott der Herr selber ist
dort der Handelnde und Redende, der eigentliche Casualred-
ner. Kbenso finden wir Hes. 2. die Berufung dieses Propheten
zu seinem prophetischen Amte berichtet. Die Wbrte, die wir
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dort lesen, sind im eigentlichen Sinn des Wortes eim'a Cz\su‘:tl-
rede, namlich cine Ordinationsrede. Alle die znhlrmchcu“bml—
len, in denen der Herr selber cinen Propheten zuv Ausubuu‘g
seiner Thittighkeit entweder iberhaupt oder im Bemml(.n'n )l‘mutt.
gehoren hierher. Diese alle zu citiven, wirde zu weit fithren,
es muss uns geniigen, hier daran erimmert zu haben. ‘
Nicht ganz mit Stillschweigen aber ist die symbolische
Handlung der Ordination der Pricster des Ao B.zu iil)e?'gchen,
wie uns 2. Mose 29 dic Vorsehrift hierzu und 3. Mos. 8 (h.(‘, Aus-
fihrung derselben berichtet wird. Wie fur die l.’ricstler eine be-
stimmte Kleidung vorgeschricben war, so war auch die ()r-dmmg
der Weilie aufls Genaueste festgesetzt: sic zerfalle in zwei Akte
zu je drei einzelnen Handlungen; dor (:1-:~:4Le uml'nsstrdie Wu,s‘(ﬂmng,
Binkleidung und Salbung der zu Weihenden. ' Der zweite be-
steht in der Darbringung ecines Studoplers, cines B)'am]()pﬂ.ﬂ's
und eines Dankopfers. Bis in’s Einzeluste und  Kleinste wird
der Gang der ganzen Handlung beschrieben nud i.n dem .spil'ter
berichtoten vorschriftsmissigen Vollzug derselben ihre Wichtig-
keit der ganzen Gemeinde vor die Augen gestellt. S()\clfes ge-
schah bei der Weihung zum Amte des A, B, Wenn wir nun
nach 2. Cor. 3 uns dic ungleich grossere Wichtiglkeit und Herr-
lichkeit des N. Test Amntes (¥ Swaovin 8 mvzbpatos gcgeuilb.cr der
dwx. w6 Oavdm) vergegenwiirtigen, so werden wir gerade in der
mit solechem Nachdruck hervorgchobenen Wichtighkeit desselben
Schriftgrund genug finden fir alle dic Reden, welche bei Ueber-
tragung desselben an dio einzelnen "I'riiger desselben gehalten
zu werden pflegen und welche, wie wir oben gesagt haben, unter
dem Namen der Ordinations- und Installationsreden be-
kannt sind. — '
Noch cin Beispiel — denn nur um Beispicle handelt cs 810.11
fiir uns — wollen wir aus dem Evangelium St. Joh. herausgrei-
fen. Damit wollen wir dann dic Beweisfuhrung {iir unsern
oben ausgesprochenen Satz schliessen, hoffend, sie werde uns

nicht ganz misslungen secin,  Joh. 11 erscheint uns far unsern
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Zweck von Wichtigkeit. Es wird uns dort die Auferweckung
des Lazarus berichtet. Auf dem Weg zu eincm Grabe befindet
sich dort der Herr, und was er unterwegs redet, bezicht sich
auf Tod und Grab und Auferstehung; er halt auf dem Weg zum
Grabe des 1. und an demsclben eine Loeichenred e. Der einge-
tretenc Todesfall ist der Casus, welcher seine Rede bestimmt.
Der grosse Text, den er predigt, ist das Wort v. 25: &y elw
7 dvdotasic xat 7 Lot 6 motedwyv el &ué, xdv droddvy, (roetar, wal
mas 6 (i xal motsbwy sl dud od piy dmoddvy els tov aidva. In Jesu
Christo ist der Todesitberwinder, der Lebensfiirst erschienen,
Er selber hat das Leben in ihm selber und gibt es, wem er
will.  Nicht bloss die erlosete Scele weiss er sicher durch das
dunkle Thal an den Ort des Friedens zu gelciten, da keine Qual
sie anrtthrt, sondern auch dem Leibe ist durch ihn das Grab
als Ruhckammerlein geweihet. Denn die Kirche glaubt an die
Auferstehung des Fleisches. Wenn es sich um die Be-
stattung eincs menschlichen Leichnams handelt, wird nicht ein
schlechthin Vergingliches in die Erde gelegt, sondern ein Saat-
korn auf Hoffnung, das aus dem Staube der Verwesung zu
neuem Leben erstchen soll. Das ist die Christenhoffoung, die
St. Paulus in seinem grossen Auferstehungskapitel 1 Cor. 15
bezeugt: ,Es wird gesiot verweslich und wird auferstehen unver-
weslich; es wird gesiict in Unehre und wird auferstehen in Herr-
lichkeit; es wird gesiet in Schwachheit und wird auferstehen
in Kraft; es wird gesiiet cin nattrlicher Leib und wird aufer-
stehen ein geistlicher Leib.“ Dieser Christenhoflnung, die tber
Tod und Grab hinausreicht, ja die gerade an den Gribern der
Christen wio ein heller Stern herniederleuchtet in die finstere
Todesnacht, soll die Kirche einen Ausdruck geben, und wenn
sie an den Gribern ihre Stimme erschallen lasst, so thut sie
nur, was sie als Zeugin des lebendigen Christus nicht lassen
kann; sie wcisetl von der Eitelkeit dieses I.ebens auf die Herr-
lichkeit des ewigen hin. Die Reden und Predigten, welche un-

ter dem Namen der Leichenpredigten und der Grabreden
Dorp, Zeitschr. £, Th, u, K, N, F. I, Bd 17
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bekannt sind, haben also ihren ausreichenden Schriftgrund in
der Bedeutung der Hoffnungsgtter, welche das Christenthum als
hinter Tod und Grab liegend aufweist

Die A. T. Gottesgemeinde hatte unter dem Gesetz stchend
im Tode das Strafurtheil des heiligen und gerechten Gottes tief
und schwer zu empfinden. Die Hoffnung des ewigen Lebens
£411t nur spérlich in ihre Todesnacht herein. Was hinter dem Tod
—liegt, ist ihr noch verborgen: darum ist ihr der Tod zwicfach ein
Konig der Schrecken, und ihre Grabreden sind nur Trauerreden
und ihre Grabgebeto Klagelieder. Der Psalter lisst diesen Kla-
geton vernchmen in vielen Psalmen (cf. Ps. 39 und bes. 90).
Tinen wie viel triftigeren Grund hat die N. T. Gottesgemeinde,
an den Grabern Zougniss zu geben von-der Lebenshoffnung, die
ihr durch die Auferstchung Jesu Christi hell wic dic Sonne am
Himmel aufgegangen ist!

Nachdem wir im Vorhergehenden dic Reden des Herrn
Jesu an der Hand des Ev. St. Johannis fur unsern Zweck
in’s Auge gefasst und uns von der casuellen Unterlage dersel-
ben und mithin ihrer Verwendbarkeit zum Schriftnachweis fur
die casualredncrische Thatigkeit der Kirche tberzeugt haben,
gehen wir zu den Reden der Apostel fiber, wie sie in der
Apostelgeschichte zu lesen sind und versuchen auch an ihnen
den Nachweis ihrer casucllen Veranlassung und hoffen auch aus
ihnen wenigstens indirekt den Schriftgrund fiv dic Thitigkeit
des Casualredners zu gewinnen.

Vor Allem ist hier die grosse Pfingstpredigt St. Petri
Apg. 2 zu erwahnen, deren wir bereits oben gedacht haben. Ihre
Veranlassung ist das Pfingstwunder der Geistesausgiessung und
ihr Zicl, dem sie entgegenstcuert, ist die Taufe, also in einem
.gewissen Sinne eine Taufrede, eine Rede, dic zwar nicht bei
einer Taufhandlung gehalten wird, aber dic Wichtigkeit der
Taufe in's helle Licht stellt. Denn wenn' der Apostel 2, 38
auf die Frage der im innersten Herzen bewegten Zuhorer:

i moufoopey, dvlpes ddehgpol; antwortet: peravoioute, xal farmciite
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Sxasts Gudv wth. so ist damit die Taufe als das cinzige Mit-
te],. Stndenvergebung zu erlangen und die Gabe des heilicen
Gelst.es zu empfangen, hingestellt und ebendamit aus der ap?)st
Praxis erwiesen, wic hoch die Kirche von dem Taufsacrament;
zu halten und wic guten Grund sie habe, gegebenen Falls ihre
gnadenvermittelnde Bedeutung mit ihrem Zcugniss in’s Licht
zu stellen; oder anders ausgedrickt: Wenn die 'lb‘aufe das Mittel
zum Heil ist und der Apostel, was er redet, auf die Taufe hin
redet, so ist damit gewiss der Schriftbeweis far dic Taufrede
gegeben,
N Fassen wir hicr gleich alle dicjenigen Reden in der Apg.
In’s Auge, welche, wic die cben erwihnte, dic Taufe zum Zicle
haben und demnach in gewissem Sinne als Taufreden crschei-
nen. Apg. 8, 26f, wird uus die merkwiirdige Begegnung des
Kammerers aus Mohrenland und des Evangelisten Philippus be-
rlcht(;:t. Gott dor Herr, dem auch unser Seufzen nicht verbor-
gen ist, hatte dicser  heilsbegierigen Seele einen Lehrer zuge-
sendet, der ihm dic Schrift offnen sollte. Jene Jesajanische
Stelle von Christi Leiden legt er ihm aus, also von Christo re-
det er zu ihm kund dem in ihm bereiteten Heile (v. 35: edyyyeiiaato
adtgy tdv 'Incodv) sowie von dem Mittel, desselbigen theilhaftig zu
werden, von der Taufe, Das schliessen wir aus der Frage, welche
der Kammercr an Ph. richtete, da sie an cin Wasser kamen v
3Fi: (306, Bdwp" o xwhber ue Bammobiver; Also seinc ganze Rede wa,ll
eine Hinweisung auf die Nothwendigkeit der Taufe und eine Vor-
bereitung auf dicselbe, wic sie denn auch an ihm vollzogen wurde
Z. 38: xat &éhzvaz otivor 1 dpua, xal xatéfnoay dupdrepit :.i; 0 Gdwp
G te Oilmmos 2ol b edvolyos, xai dBdntioey adtéy. Darauf war das Au-,
genmerk des Philippus gerichtet. Nach dem Vollzug dicser Hand-
lung hatte er seincs Amtes zur Gentige an dicsem Manne ge-
wartet: der Geist Gottes rtickte Philippum hinweg und der Kam-
merer sahe ihn nicht mehr, er zog aber seine Strasse frohlich.
Auch dem durch jene bimmlische Erscheinung auf seinem

Verfolgungsweg ;
olgungswege nach Damascus zur Besinnung gebrachten Sau-
17*
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lus wird, wie uns Apg. 9 berichtet, ein Jitnger bestcllt, Ananias,
der ihm den Weg des Lebens zeigen sollte. Dic wenigen Worte,
die er v. 17 an ihn richtet, bilden offenbar nur den Grundge-
danken seiner Rede (c¢f. Apg. 22, 14—16), welche die Taufe die-
ses Saulus zum Ziel hatte. Denn wenn wir v. 18 lesen: xai
dvaotds &Bamciodn, so muss doch wohl vorher von der Taufe,
ibrer Bedeutung und Nothwendigkeit dic Rede gewesen sein.
Also auch was Ananias redote, zielte auf dic Taufe, war cine
Taufrede.

Petrus war durch ein Gesicht in das 1laus des heidnischen
Hauptmanns Cornelius gerufen. Seine Rede, die uns ausfithr-
lich mitgetheilt wird, — eine Casualrede (im cigentlichen Sinn
des Wortes) — handelt von dem Leben, Teiden und Sterben
und Auferstehen des Herrn Jesu und von scinem Befchl, dem
Volke von ihm zu predigen. Auch an diese Predigt schliesst
sich die Taufce v.: 47 wit © G8wp xwhdox ddvaral s w ug Bartathipar
mobmoe wthe Mpooduié 1o admbs  Bamuadim i wd fvdpatt
avpion.  Auf die tbrigen noch in der Apg. vorkommenden hierher
beztglichen Stellen gentige einfach hinzuweisen: Apg. 16, 15 Ly-
dia; sic wurde sammt ihrem Hause getanft, nachdem sie der
Apostel Rede gehort und beherzigt hatte v. 13 w. 14, ebonso
der Kerkermeister: ,,P. und Barnab. sagten ihm das Wort des
Herrn . .. und er liess sich taufen und alle die Seinigen also-
bald 16, 32. 33. — Cf 18, 8 Crispus zu Corinth. Was wir 19,
1—7 lesen, ist nicht etwa nur eine Taufrede, sofern sie die
Taufe zum Ziel, sondern sofern sic die ch ristliche Taunfe im
Gregensatz zur johanneischen zum Gegenstand hat.

Fassen wir das bisher iiber die ap. Taufreden Gesagte zu-
sammen, so ergibt sich der unbestreitbare Satz: die Apostel
verkandigen das Heil in Christo; das An(‘,i_r_rmmgsmittél dieses
Heiles ist dic Taufe. Sie winschen, dass Alle, die sie horen,
dieses Heiles theilhaftig werden, also, dass Alle sich taufen las-
gen, mithin mussen alle ihre Reden auf die Taufe zielen, sind
Taufreden Das liegt in der Natur der Sache.
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Aber nicht bloss auf die Taufe ziclende und diec Taufe vor-
bereitende Reden finden wir in der Apostelgeschichte, sondern
auch solche, dic in dic Kategorie der Bussreden fallen, und
Beichtreden genannt werden konnen. Wenn der Diakon Ste-
phanus Apg. 7, von den Feinden des Evangeliums angeklagt, dass
or Lasterworte rcde wider die heil. Stitte und das Gesetz, in
einer langen Rede, in welcher cr ihnen die Geschichte des
Volkes Isracl vorhilt, sich vertheidigt, so gewinnt diese Rede
diesen oxhnpotpayrhos und drepiepdio T xapdla  gegentber
den Charakter ecincr Busspredigt, in welcher er ihnen ihre
Stunden mit Ernst vorhdlt und sie darob straft — v. 52 und
53 tha t@v mpupridy — dpukdtare —; und wenn dort Apg. §,
18ff. Petrus den Zauberer Simon wegen seines Begehrens,
geistliche Gaben mit Geld zu erkaufen, mit ernsten Worten zu-
riickweiset und thn zur Busse auffordert, so crscheint uns diese
Rede nicht bloss als cine Beichtrede, sondern geradezu als eine
Privatbeichtrede; denn hier wird cinzelne und besondere Biinde
gestraft und fur sie Busse verlangt, und der Stinder erbittet auch
fir seino crkannte Stinde die Farbitte zur Vergobung v. 24.
Dieser Fall steht mit dem obenerwahnten alttestl. auf gleicher
Linie. Solche Stellen, wie die vorliegende, beweisen doch
unwidersprechlich das Recht der Kirche, offentlich und son-
derlich die Sinder zu strafen und zur Busse zu vermalnen,
was in der offentlichen Heilsverktindigung uberhaupt, besonders
aber auch in der Beichtrede geschicht. Hierher gehoren auch
Stellen wie Ez 2, 17—19; Matth. 18, 15f.; Joh. 21, 154 (der Herr
Jesus ist hier der Beichtredner, Potr. das Beichtkind; die Beicht-
trage lautet: Simon Johanna, hast du mich lieb? Und das Beicht-
bekenntniss spricht sich in den Worten aus: Herr, du weisst,
dass ich dich lieb habe; die Absolution aber ist in das Wort ge-
logt: Weide meine Lammer).

Wenn wir oben in den Amtsreden Jesu, wie wir sie ge-
nannt haben, Schriftgrund fir die casualrednerische Thatigkeit
der Kirche, wie sie in den Ordinations- und Installationsreden
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geiibt wird, gefunden haben, so ist Ap.-Gesch. 13 der Ort, wo
wir fir dieses kirchliche Handeln und Reden den apostolischen
Vorgang und die Praxis der ersten Kircheuzeit finden. Es ban-
delt sich hier um Abordnung (Aussonderung dgnpisats v. 2) von
zwei Predigern, Zeugen des Evangeliums. Dic Muttergemeinde
in Antiochia abt dieses Werk, ordinirt sie: cs geschieht mit
Fasten, Beten und Handauflegung (v. 3: téte vrorebouvtes uad mpos-
evfduzvor ol miévres wac yetpus adtols dréhvomy.). Dass ecine Ordina-
tionsrede dabei ist gehalten worden, wird nicht ausdrucklich
gesagt, obwohl wir es aus dem wpoosvduevrit herauslesen kon-
nen, besonders wenn wir mit unserer Stelle das 14, 52 Berieh-
tete zusammenhalten, wo von der Ordination der Aeltesten in
den Gemeinden ( yewotovioavtes . . wpeafotépons ) in  der Weise
geredet wird, dass zum Fasten und Beten auch noch das rapa-
Yoo adtés @ wplp hinzukommt, was doch wohl den Begriff der
Rede oder Ansprache involvirt.

Schon in dem Bisherigen haben wir dieBemerkung machen kon-
nen, dassdas Schriftwort cin universcllesist, das tiber-
all hin,inalle Verh#ltnissc menschlichen Wesens und
menschlicher Thiatigkeit belchrend, mahnend und war-
nend eingreift. Gleich wie diec Sonne am Himmel ihre Strah-
len nach allen Seiten hin erwérmend und belebend ergiesst, also
ist es auch mit dem Schriftwort Es gibt in der That nichts in
der Welt, das sich dem alldurchdringenden Gotteswort entzichen
konnte. Besonders aus den apost. Briofen ist dieser Uni-
versalismus des Schriftwortes zu erschien, voraugsweise
aus den pardnetischen Abschnitten derselben. Wenn die Apostel
in den ersten Abschnitten ibrer Sendschreiben, wic sie gewohn-
lich thun, den Heilsrathschluss Gottes zur Erlosung der Wel
auseinandergesetzt haben, gehen sic in der Regel im zweiten
Abschnitte zu den einzelnen Ermahnungen tiber, die in die ver-
schiedensten Verhiiltvisse eingreifen. Es wird einem Jeden ge-
sagt, was ihm ,zum Leben und gottlichen Wandel dient®
(2. Ptr, 1, 3), er sei Vater, Mutter, Sohn, Tochter, Herr, Frau,
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Knecht, Magd; er sei Regierender oder Unterthan, Lehrer oder
Schitler, Mann oder Weib. Die Pflichten, die dem FEinzelnen
als Glied des Hauses und der Familie, der Kirche und des
Staates obliegen, werden eingeschdrft. Es wire in der That ein
fiberflissiges Werk, hicfar crst aus den app. Bricfen den Nach-
weis zu licforn. Ein cinziger Blick in dicse Apostelbriefe ge-
nitgt. Alle Vorkommnisse und Ereignisse in den cinzelnen Ge-
meinden, sie mogen Einzelne oder die Gesammtheit, das hédus-
liche, kirchliche oder staatliche Leben bertihren, werden in das
Licht des gottlichen Wortes gestellt, und werden von da aus
beurtheilt, gebilligt oder missbilligt: denn Gottes Wort ist der
Maassstab fur Alles; und Allem gegentiber erweist sich dic von
Gott eingegobene Schrift als natze zur Lehre, zur Strafe, szur
Besserung, zur Zuchtigung in der Gerechtigkeit, dass cin Mensch
Gottes sei vollkommen, zu allem guten Werk geschickt (2. Tim.
3, 16. 17). Sehen wir in den Romerbrief, um das chen Ge-
sagte mit einigen Beispiclen zu belegen, so geht der Apostel,
nachdem er in dem ersten Abschnitt Cap. 1—11 den Rathschluss
Gottes zur Erlosung der Welt auscinandergesetzt, vom 12. Ca-
pitel an zu den verschicdensten Ermahnungen dber, welche den
rechten Gottesdienst, die rechtoc Amtsverwaltung, dic mannig-
fache Erweisung der rechten Bruderlicbe, ferner die gottwohl-
gefillige Stellung des Christen zur Obrigkeit, das Tragen der
Schwachen, zum Gegenstand haben. Die beiden Corintherbriefe
sind ecince fortlaufende Beleuchtung der cinzelnen Gemeindever-
hiltnisse aus Gottes Wort, und alle gemeindlichen Vorkommnisse

“werden vor dieses untrigliche Forum gezogen, das tberall sei-

nen richtigen Wahrspruch thut, sei es nun, dass die Sache den
Einzelnen oder die ganze Gemeinde betrifft, die hauslichen und
chelichen (c. 7) oder kirchlichen Verhaltnisse (c. 11 u. 12) an-
geht, oder auch, dass der Apostel dic unantastbarc Wirde sei-
nes apostolischen Amtes den Feinden seinor Person und seines
Werks gegentber zu vertheidigen hat, wie es vorzugsweise im
2. Corintherbrief geschieht. In seinem Epheserbrief bertbrt der
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Apostel um Schlusse die Pflichten der einzelnen Stinde, nach-
dem er im Allgemeinen dargethan, was jedem Christen insge-
mein zu thun obliegt. Er hilt den Ehelcuten ihre gegenseitigen
Pflichten vor,” den Weibern und den Minnern, er schirft den
Aeltern und den Kindern ein, was vor Gott recht ist zu thun,
er hat Gottes Wort fir dic Kncchto, wie fur dic Herren. Kurz
es giebt, wenn wir dic cinzelnen apostolischen Bricte darauf hin
ansehen, kein Verhiltniss des menschlichen Lebens, das nicht
vor dic Schranken des gottlichen Wortes gezogen und seincm
Alles beleuchtenden Lichte unterstellt wiirde.

Zichen wir hieraus dic Suimme fiir unsern Zweck, so sagen
wir: ¢s gibt im christlichen Leben keine wichtige Be-
gebenheit, fur welche nicht c¢in Gotteswort vorhanden
ware, und far welche nicht die Kirche cin Gotteswort
zu bieten hitte. Dic oben nachgewiesenc universelle Bedeu-
tung des Schriftwortes begriindet dic Anwendbarkeit und die
thatssichliche Anwendung desselben auf dic einzelnen wiclitigen
Casus des christlichen ILieben.

Mit diesem Ertrag unserer bisherigen Untersuchung, in
weleher wir den Schriftgrund far die Thitigkeit des Casualred-
ners aufgezeigt zu haben glauben, gehen wir daran, nachzuwel-
sen, wie sich diegenannte Thitigkeit mit der Stellung
des Geistlichen als berufenen Dieners seiner Kirche
begrinden lasse. |

Es ist hicr selbstverstindlich und ausgesprochener Maassen
von dem evangelischen Geistlichen und von der evaugelischen
Kirche die Rede. Die evangelische Kirche glaubt die Kenn-
zeichen der wabren Kirche an sich zu tragen; denn heisst os
Couf. Aug. Art. VIL de ecclesia: Item docent quod una sancta
ecclesia perpetuo mansura sit. Est autem ecclosia congregatio
sanctorum, in qua evangelium recte docetur et recte admini-
strantur sacramenta. Das ist in der ev. Kirche der Fall: die
lautere Predigt des Evangeliums und die schriftm#ssige Vorwal-
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tung der Sacramente findet sich in ihr. Die Diener der Kirche
aber sind dazu berufen, eben beides zu thun, evangelimm recte
docere und sacramenta recte administrare. Das ist die Aufgabe
des Predigtamtes, des ministerii ceclesiastici, von welchem die
Aug. Art. V also lehrt: ut fidem conscquamur, institutum est
ministerium docendi evangelii et porrigendi sacramenta. Nam
per verbum &t sacrumenta tanquam per instrumenta donatur
spiritus sanctus, qui fidem efficit, ubi ¢t quando visum est Deo,
in iis qui audiunt evangelium, scilicet quod Deus non propter
nostra merita, sed propter Christum justificet hos, qui credunt
s¢ propter Christum in gratiam recipi.

In der alten apost. Kirche waren dic Apostel vorzugsweise

-Prediger und Lehrer des Volks. Sie waren dazu berufen, in

alle. Welt zu gehen und zur Jungerschaft Jesu zu bringen
(waiyrebew) alle Volker und zwar dureh Taufe und Lehre,
Bamtfovres, oddanovee: Mtth. 28; Mre. 16, 66, So hatte der ilerr Jesus
jenc 70 ausgesandt, zu predigen und zu lehren mit Wort und
mit der That. So gingen dic Apostel Jesu aus, nachdem der
Herr unmittelbar vor seiner Himmelfahrt ihnen noch Befehl und
Verheissung gegeben, und predigten an allen Orten Mre. 16, 20:

~

aelvor &2 felldviec éxfpuioy mavtaynd.  Die Apostelgeschichte

-

orzihlt uns von dem siegreichen ILauf des Ev. von Jerusalem
bis Rom. Was haben dic Apostel gethan wberall, wo sie hin-
kamen? Sie predigten das Evangclium. Das Predigtamt war
ihnen befohlen, das ibten sic auch anhaltend, zu rechter Zeit
und zur Unzeit (edxaipws, dxalpws) strafend, drauvend, ermahnend
mit aller Geduld und Lehre. Die apostolischen Briefe sind zwar
keine Predigten, aber doch sammt und sondors hervorgegangen
aus dem Boruf des ap. Predigtamtes: in diesc Briefe haben sie
die Summe aller ibrer Predigten, den Hauptinhalt ihres X7 puyRa
niedergelogt. Als berufene Diener der Kirche waren sie Pre-
diger des Evangeliums und ibre Predigt, ihr Zeugniss von Christo,
haben sie, wie wir oben nachgewicsen haben, auf alle mensch-
lichen und christlichen Verhaltnisse angewendet.
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Aus den sogenannten Pastoralbriefen konnen wir am besten
erkennen, welches nach apostolischer Meinung die Stellung eines
“berufenen Dieners der Kirche sei: er soll zunichst und vor Al-
lem der Prediger des Evangeliums sein. Paulus verlangt von
geinem Timotheus, Acht zu haben auf sich gelbst und auf die
Lehre (neye v ddacxariz 1. Tim. 4, 16), anzuhalten mit Lesen,
mit Ermahnen, mit Lehren (1. Tim. 4, 14). Er soll predigen
das Wort (xfpuov tov Méyov), anhalten, es sei zu rechter Zeit,
oder zur Unzeit, er soll strafen, driuen, ermalinen mit aller Ge-
duld und Lehre. Er soll das Werk eines evang. Predigers
thun, soll sein Amt redlich ausrichten (2. Tim. 4, 2. 5). Das
gleiche Amt des Wortes wird dem Titus empfohlen: er soll ob
dem Worte halten, das gewiss ist und lehren kann, auf dass er
méchtig sei zu ermahnen durch die heilsame Lehre und zu
strafen die Widersprecher (Tit. 1, 9). Das von den Aposteln aus-
getbte und durch sie den Andern befohlene Amt war ein Haus-
halteramt iber Gottes Geheimnisse (7. Cor. 4, 1. Tit. 1, 7), ein
Amt der Hirten und Lehrer (Eph. 4, 11), das Predigtamt
(Mtth 28, 19; Mre. 16, 15). Das Amtsgeschaft der nach-
maligen Presbyter oder Bischofe war das ,,Weiden der Gemeinde
Gottes® vornchmlich mit dem Wort (Apg. 6, 4; 2. Cor. 3, 9;
5, 18) als Botschafter an Christi Statt (2. Cor. 5. 20). ,Das
eigentliche Lehramt bildeto patirlich und nothwendig einen
integrirenden Haupttheil, ja den Haupttheil schlechthin dieses
Weideamtes, worin dasselbe von Anfang an nach Christi Ein-
setzung sich concentrirte. Apg. 6, 4 wird das Aeltestenamt der
Apostel im Gegensatz zum (ur§prunglichen) Diakonat schlechthin
als Amt des Wortes bezcichnet und amtliche Lchrfahigkeit
wird sodann auch 1. Tim. 3; 2; Tit. 1, 9 von allen Presbytern
oder Bischofen gefordert (Guericke Kirchengesch. L 8. 152).
Aus dem Allen nun geht unwidersprechlich hervor, daes die
Apostel und deren Nachfolger in der crsten christlichen Zeit
vorzugsweise Liehrer und Prediger der Gemeinden waren.
Darinnen war ihre_amtliche Stellung begrindet.
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Es ist nun bekannt, wie im Luufe der Zeit die Stellung
der berufenen Diener der Kirche cine andere wurde. Das
liturgische Element dringte das pastorale zurtck.  Das
kirchliche Thun und Handeln brachte das kirchliche Reden,
die Heilsverkundigung, je linger je mehr in Vergessenheit.
Das Wort und die Predigt des Wortes wurde verabsiumt und
allgemein ganz ausser Acht gelassen Um so mehr griff das
kirchliche Handeln um sich, wurde in stereotype Formen ge-
bracht, welche um so scelengefahrlicher waren, je weniger sie
mit dem Worte der Sechrift in Einklang sich bringen liessen,
ja je offenbarer sic dem klaren Schriftzeugniss widersprachen,
und je zuversichtlicher die Scelen auf das kirchliche Thun als
solches (opus operatum) sich verliessen. Alle tiefen Schiden
der Kirche, die im Laufc der Zeit sich aufthaten, hatten ihren
Grund darinnen, dass dic Kirche sich von dem Worte der Wahr-
heit, diesem Lichte auf ihrem Wege, entfernte. Je mehr die
Kirche aufhorte, auf Gottes Wort zu achten, desto mehr war
sie in Gefahr, in Menschensatzung verstrickt zu werden und das
Heilsgut der Wahrheit zu verlieren. Wer die Zcit vor der Re-
formation kennt, weiss das. Es sind das thatsichliche Schiden
der Gottes Wort verabsaumenden Kirche gewesen, von denen
wir reden. Der historische Nachweis ist langst gegeben, und
das gesegnete Werk der Reformation ist wic cinerseits ein Noth-
schrei tber, so andrerscits cine grindliche Remedur gegen diese
Schiden.

Worin nun besteht das Bedeutungsvolle des Reformations-
werkes? Hs hat die Kirche wieder in ihre Stellung als Zeugin
der geoffenbarten Wahrheit, die sic inmitten der Volkerwelt zu
behaupten hat und im Anfang der Kirche thatsichlich behauptet
hat, eingesetzt, und die berufencn Diener der Kirche wieder zu
dem gemacht, was sic in der alten, apostolichen Kirche waren,
zu Hirten und Lehrern der Gemeinden. Es war nichts abso-
lut Neues. sondern cin Zurickgehen auf das apostolisch Alte,
ein Zurtckbringen der Kirche auf die alte apostolische Grund-
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form, eine reformatio. Das Wort der Schrift wurde wiedoer
in den Mittelpunkt gestellt, seine universelle, Alles richtende
and schlichtende Bedeutung wieder erkannt. Das ist das soge-
nannte formale Prinzip der reformatorischen Kirche: Gottes Wort
richtet allein in Glaubenssachen und keinerlei menschliche Mei-
nung. Das Wort kam wicder auf Katheder und Kanzel. Die
Theologie war nicht mehr die Auslegerin der heidnischen Welt-
weisen und der mittelalterlichen Scholastiker, sondern die Leh-
rerin der Kirche aus Gottes Wort. Dic Reformatoren waren
selber die grossten Gottesgelehrten. Die Diener der Kirche wa-
ren nicht mehr die Nacherzahler von ,Litgenden® und Heiligen-
geschichten, sondern Prediger des gottlichen Wortes. Und die
Reformatoren waren sclbst die grossten und gewaltigsten Pro-
diger. In diese Stellung hat die Reformation die berufenen
Diener der Kirche wieder eingesotzt: sic hat sie wieder zu Zeu-
gen der Wahrheit gomacht. Sie sollen das Licht des ewigen,
unwandelbaren Wortes in alle Verhaltnisse des Menschenlebeus
hincinleuchten lassen nach dem Vorbilde der Reformatoren, welche
alle Dinge an das Richtmaass des gottlichen Wortos hielten,
solber nur Nachfolger der alten apost. Kirche, welche, wie wir
oben gesehen haben, den umfassendsten Gebrauch von dem
Worte Gottes machte.

Und diese Stellung haben in der evangelischen Kirche die
Diener derselben behauptet bis auf den heutigen Tag. Die Pre-
digt steht im Mittclpunkt unserer Gottesdicnste. Die Predigt
ist der Mittelpunkt der ganzen Feier. Hs lasst sich kein cvan-
gelischer Gottesdienst denken ohne Gottes Wort, sei es mnun,
dass es bloss verlesen, oder dass cs gepredigt wird.  Auch n
das Bewusstsein der evangelischen Christenheit ist diese that-
sichliche centrale Stellung der Predigt in dem Maase uberge-
gangen, dass ,,in die Predigt gehen* soviel ist, als ,,in die Kirche
gehen®, Freilich konnte diese der Predigt zukommende Stel-
lung und Bedeutung leicht einseitig betont werden, und es ist
auch geschehen. So wurde das liturgische Nloment bis auf die
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letzte Spur verdréngt, und wo sich hie und da noch ktimmer-
liche Ueberreste der altkirchlichen Liturgie fanden, da waren
sic mehr eine Karrikatur derselben, mehr einige herunter- und
herausgerissene Sticke nur, die auf den Kundigen cher cinen
niederschlagenden als erbaulichen Eindruck machten. Wenn
wir pun vollends bedenken, wio in der rationalistischen Zeit
auch das andere Element, das Wort Gottes, verwiassert wurde,
und wie die Predigt durch manche Decennien hindurch in der
That weiter nichts war, als ein jeden Gotteswortes baares, unge-
salzenes, geistloses Auskramen menschlichen Witzes und selbst-
erfundener Weisheit, so konnen wir uns eine Vorstellang ma-
chen von der entsetzlichen, das christliche Gemuth ganz
unbefriedigt lassenden Oede und Lieere der sogenannten cvang.
Gottesdienste. Ist cs ein Wunder, wenn man die Kirchen leer
stehen liess, und seine Geistesnahrung etwa bei den Helden des
Tages, den Dichtern, suchte, die freilich auch das innerste
Bediirfniss der Seele nicht zu befriedigen verstanden und des-
wegen auch nicht befriedigen konnten (ausgenommeu etwa der
Wandsbecker Bote Matthias Claudius und der Magus aus dem
Norden, Hamann).

Dicse traurige Zeit, in welcher die Gemeinden auf dirre
Haiden, anstatt zu dem frischen Wasserbachen des gottlichen
Wortes gefahrt wurden, ist Gottlob! voriher. In doppelter Be-
zichung ist es besser geworden: dic Predigt ist nicht bloss
der Mittelpunkt unserer Gottesdienste, sondern sie ist eine
evangelische geworden und das liturgische Klement ist wieder
zu seinem Rechte gekommen. Wir in unserer bayerischen Lan-
deskirche haben scit Jahren > unsere herrliche Gottesdienstord-
hung, die viel angefochtene und geschmihte, vom Unverstand
und der Voreingenommenheit verdichtigte und.kriftig verlaum-
d.ete, aber genug, wir haben sie. Moge sie uns nie wieder ent-
Fissen werden!

' Ziehen wir nun den Schluss aus dem bisher Gesagton.
Die apost. Kirche hat der Predigt des Wortes die erste Stelle
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in den gottesdienstlichen Versammlungen eingerdumt, die refor-
matorische Kirche hat der Predigt dicse Stelle wieder erobert,
und die Kirche der Gegenwart hat sie ihr ungeschmilert gelas-
sen. Die Diener der evang. Kirche sind also zunachst und vor-
zugsweise Prediger und Lehrer der Gemeinde, und weil das
Schriftwort universellen Charakters ist, so haben es die Diener
der Kirche tberall hinleuchten zu lassen, wo die Kirche han-
delnd sich zu bethatigen hat, und das geschieht eben bei den-
jenigen Functionen, welche unter den Begriff der Casualhand-
lungen fallen. Darum ist die kirchliche Thitigkeit des evang.
Geistlichen als Casualredners cben in seiner Stellung als beru-
fenen Dieners seiner Kirche, als welcher er bei all seinem
kirchlichen Handeln nur in der Handhabung des gottlichen
Wortes, also in seinem kirchlichen Reden, sich erweisen kann,
begriundet. Wir glauben dics in der vorausgehenden Auseinan-

dersetzung gentigend nachgewiesen zu haben.

| Aus Bayern,

Wahrend in den beiden benachbarten Landeskirchen Wr-
temberg und Sachsen schon seit Jahren Pastoral-Conferenzen
bestehen, welche ohne Zweifel fir die Kirche und das Amt der
Kirche von grossem Segen sind, war die evang.-luth. Landes-
kirche Bayerns bis in dio neueste Zeit ohnc eine solche, die
ganze evang.-luth. Geistlichkeit umfassende allgemeine Pasto-
ral-Conferenz. In den einzelnen Declkanatsbezirken schlossen
sich zwar je und je die einzelnen Geistlichen zu engeren Con-
ferenfen zusammen, um in denselben gemeinsam kirchliche, amt-
liche und pastorale Angelegenhciten zu besprechen. Aber es
waren chen immer nur kleinere Kreise, welche hiezu sich ver-
einigten, und auch diese stellten ihre Thatigkeit aus verschie-
denen Griunden oft bald wieder ein. Auf cine allgemeine
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Pastoral-Conferenz war das Verlangen der bayer. Geistlichkeit
gerichtet, und als ein Anfang zur Verwirklichung dieses Ver-
langens sind die Conferenzen anzusehen, welche seit ungefihr
fanf Jahren fur die Zwecke der inneren Mission an verschiede-
nen Orten des Landes abgehalten und von Geistlichen aus allen
Gegenden Bayerns besucht wurden.

Im vorigen Jahre endlich gelang es, die lingst ersehnte
erste allgemcine Pastoral-Conferenz evang.-lutheri-
scher Geistlichen Bayerns in's Leben zu rufen. Es war
keine leichte Sache und bedurfte des muthigen cinmithigen Zu-
sammenhaltens aller der Manner, welche diese Angelegenheit in
die Hand genommen hatten; denn von gewisser Seite her woll-
-ten dem Inslebentreten dieser Conferenz ernstliche Hindernisso
in den Weg gelegt werden, und es schien fast, als sollte das
Unternehmen schon in der Geburt erstickt werden. Gleichwohl
fiber wurde die projectirte erste allgemeine Pastoral - Conferenz
uT Gunzenhausen bei Nurnberg unter zahlreicher und freu-
diger Betheiligung Vieler, auch kirchlich gesinnter Laien, abge-
halten und so in dieser Sache ein gluckverheissender Anfang
gemacht. Untern den Minnern, die mit Ernst und Eifer fur
das Zustandekommen dieser Conferenz sich interessirten, sind
besonders die Proff. der Theologie an der Universitat Erlangen
Thomasius und v. Zezschwitz, sowie der Kirchenrechtsleh-
rer v. Scheurl zu nennen, — jedenfalls ein nicht gering anzu-
schlagender Umstand, weil diese Verbindung der in's Le-
ben getretenen Conferenz mit der Universitat des Landes, an
welcher die vaterldndische Geistlichkeit ihre Ausbildung und
Vorbereitung far das kirchliche Amt empfangt, far sie, die Con-
ferenz, selber nur von Segen sein kann. — In Gunzenhau-
8en waren es drei brennende Fragen gewesen, welche zur Be-
Sprechung vorlagen: die kirchliche Verfassungs-, die Schulfrage
und die freigemeindliche Frage. Die erste auf die Verfassung
sich beziehende Frage wurde damals als noch nicht gercift der
Versammlung zur weiteren Erwigung und Besprechung in klei-
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neren Kreisen anheimecgeben, und sollte auf der 2. allgemeinen
Pastoral-Conferenz in crster Linic auf dic Tagesordnung gestellt
werden. Erlangen war als der geeignétste Orte fur diese 2.
Conferenz in Aussicht genommen.

Mehrere Wochen vor dem Zusammentreten dieser zweiten
(lonferenz wurden simmtliche Geistliche durch Zusendung des
gedruckten Programms auf die Verhandlungen vorbereitet,
und anf den 9 und 10. Mai nach lirlangen cingeladen. Die
Saeho selber und der Ort der Conferenz liessen aus allen Ge-
genden der Landeskirche freudige Theilnehmer zusammenstro-
men, nur war zu bedauern, dass der oberfriankische Theil der
Geistlichkeit wogen des gerade in diese Zeit fallenden Confir-
mandenunterrichts am Erscheinen verhindert war. Wenn wir
hier constatiren, dass die Zahl der Anwesenden, unter denen auch
viele Laien sich befanden, nahezu bis auf 300 gestiegen war,
so ist das Beweis genug, wie schr diese allgemcine Pustoral-
tonferenz dem weithin und langst gefuhlten Bedurfniss entge-
genkam. Leidor musste dic Versammlung ihren fraheren er-
probten Vorsitzenden wegen eingetretonen Unwohlseins dessel-
ben diesmal entbehren. An dessen Stclle erdffnete das Aus-
sohussmitglied der Conferenz, Kirchenrath und Decan Reuter
von Ntirnberg, ein Mann, der durch seine Thatigkeit als langjah-
riger Vorstand des Centralmissionsvercins in Bayern und durch
soine treffliche Leitung der Verhandlungen bei den Generalver-
gammlungen des genannten Vercing, zumal in stitrmisch beweg-
ter Zeit, iberall im Lande mit Khren genannt wird, die Ver-
handlungen mit ciner ebenso herzlichen als fesselnden Ansprache,
in welcher e als den Zweck der Couferenz nicht etwa die Fas-
sung bindender Beschlusse, sondern nur die Besprechung alles
dessen, was don Kinzelnen, wie die gesammte Kirche innerlichst
bewegt, Klarung des Urtheils iber die Zeitfragen und gegen-
geitige Ermuthigung und Stirkung beim Blick auf die der
Kirche vorliegenden und-drohenden Kampfe in der Gegenwart
bezeichnete. Inshesondcre waren es zwei weltgeschichtliche Er-
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eignisse, weleche cr vom Standpunkt der Kirche aus beleuchtete:
dfar nun glicklich abgeschlossene deutsch-franzosische Krieg un(i
dle,'Dogmatisirung der pipstlichen Infallibilitat. Mit Dank und
Preis gedachte der Redner in begcisterten Worten dessen, was
Gott der Herr in der unmittelbar hinter uns liczenden Zt;it an
u.nserem Volke gethan hat, konnte sich aber d:r Befiirchtun

nicht erwehren, dass gerade unsercr evang.-luth. Kirche aus dei
gewaltigen Ereignissen der Gegenwart nicht viel Heil zu erbli-
hen scheine; sie habe nicht viel gute Freunde durch die gegen-
wirtige Entwickelung der Dinge gewonnen, und es Iassge iich
an, als werde sie sich ilirer Existenz nur um so mehr wehren
mttssen.  Was aber die Dogmatisirung der pipstlichen Unfehl-
b.arkeit betreffe, so sei das nur ein Schritt weiter auf der lingst
exflgcschlagenen abschtissigen Bahn, auf welcher dic romische
K-lrchc sich bewege. Es sei zu den Irrthitmern, welche dic
Kirche der Reformation bekimpfe, cben ein neuer hinzugekom-
men, nachdem erst die Lichre von der immaculata conc:ptio in

qajs Lehrsystem der romischen Kirche aufgenommen worden soi

Die an die Proklamirung des Dogmas von der pipstlichen Un-.

fehlbarkeit weit und breit sich kniipfende Opposition verrathe

80 wenig dem Protestantismus ginstige Tendenzen, dass viel-

H.xehr der Mann, welcher gegenwirtig dus Haupt dieser Oppo-

Slltion sei, von der Zehe bis zum Scheitel ein romischer Katho-

lik sei und keineswegs entschieden auf dem Grunde der Schrift

Stehe, weswegen in dem allen fur die Protestanten nur die um
80 ernstlichere Mahnung zum entschiedenen und treuen Festhal-

ten an Schrift und Bekenntniss liege. l :

. Zum Vorsitzenden der Versammlung wurde durch Accla-
matlion Dekan Trenkle von Augsburg berufen, welcher mit
Wenigen herzlichen Worten das ihm ubertragene Amt sofort
Ubernahm. Professor Dr. Thomasius hielt hicrauf seinen
Vortrag tber , die¢ landeskirchliche Verfassungsfrage®, ein Vor-
trag, welcher ebenso durch seine Grundlichkeit und Tiefe, wie

dy ! i
irch  das  wahrhaft erbauliche Moment, welches Redner
Dorp. Zeitachr, f. Th. u. K. N, F. I, Bd. 18
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seinem scheinbar so trockenen Thema abzugewinnen ver-
stand, eine dussorst woblthuende und befricdigende Wirkung
auf die Zulorerschaft austibte, wenn gleich nicht Alle mit den
letzten Ziclen und Wanschen des verebrten Referenten berein-
stimmen kounten. Nachdem Ref. einleitend tber das Wesen
der Kirche uberhaupt und tber das Verhiltniss der Verfassung
qur Kirche selbst gesprochen und der letsteren ihre richtige
Stellung und Bedeutung, wornach sie weder zu tber-, noch zu

unterschitzen sci, angewiesen hatte, ging er nither auf dic von

ihm gestellten Thesen ein, welche den Wunsch nach ciner grosse-

ren Selbstandigkeit und nach einer freieron Bewegung als das
von der ev.-luth. Landeskirche Bayern’s zu erstrebende Ziel
zum Ausdruck brachten. Zunichst wies Ref auf den dermali-
gen Stand der Dinge hin, wornach dic ev.-luth. Kirche in Bayern
an dem k. Oberconsistorium, welches dem Cultusministerium

unterstellt und von demselben abhdngig ist, ihr oberstes Kir-

chenregiment hat. Summus episcopus ist der katholische Ko-

nig, welcher seine Entschliessungen und Befehle dureh seinen
gleichfalls kath. Cultusminister an das k. Oberconsistorium zum
Vollzuge herabgelangen lidsst. Die Generalsynode, welche alle
vier Jahre sich versammelt, hat in keinem Sticke beschliessende,

hende Stimme, und ist auch sonst in mehr-

gondern nur berat
Thatigkeit ver-

facher Bezichung in die engsten Grenzen ihrer
wicsen. Referent winscht nun auf Grund der von ihm gestell-

ten Thesen eine grosscro Selbstandigkeit for die ev.-luth.
Landeskirche, als sic bisher besass, und eine freciere Bewe-
gung, als ibr bisher gestattet war. Kine grosscre Selbstan-
digkeit ware zuniichst fur das oberste Kirchenregiment zu er-
wirken. Diese zu erstrobende grossere Solbstindigkeit miisste
freilich ihr Maass an den in Bayern bestehenden verfassungs-
gesetzlichen Verhaltnissen und kirchengesetzlichen Normen ha-
ben, als da sind: Unterstellung des k. Oberconsistoriums unter
das k. Staatsministerium des Inpern, der Summepiscopat des
Landesherrn, das k. Placet zu den Antragen der Generalsynode

Aus Bayern, 27 1

und die Gebundenheit derselben an das Bekenntniss der Kirche
]?ami.t vertriige cs sich aber gleich wohl, dass dem . Obercou-.
sistorium der obersten Staatsgewalt gegentiber eine freiore Stel-
lung und erweiterte Competenz gegeben wiirde, welche niher
zu bestimmen jedoch Sache des obersten Kirchenregiments blei-
bfm diirfte, ferner dass der Generalsynode ein Mitantheil an der
fzm'chl. Gesctzgebung eingoriumt und die k. Erklirung vom

.8. October 1824 und 2. Juli 1831 dahin crlautert wirde: dass
nichts, was fiir die Kirche Gesetzeskraft haben soll ohn(.a An-
trag oder Zustimmung sowohl des Oberconsistoriul’ms als der
q01lcx':1lsy110de ausgchen solle. Ein Hauptgewicht legt(; Ref. auf
Clr.len Gegenstand, den er bereits auf der letzten Generalsyt.lodc
mit Andern, namentlich mit v. Scheurl, in Anregung gebracht
un.d der bisher in der Zeitschrift fiur Protestantismus ubnd Kirche
seine v'vcitere Vertretung gefunden hat, nimlich auf die Errich-
tung'cmes stindigen Synodalausschusses, dessen Aufgabe
¢s sein sollte, in der Zwischenzeit von einer Generalsynode zur
af]dern dic Vortretung der Kirche bei dem obersten Kiréhenl‘e—
g‘lment zu vermitteln und dic Antrige desselben an die nachste
(J.rencmlsynode vorbereiten zu helfen. Schlicsslich hoffte Ref
eine freierc Bowegung fir unsere Kirche durch die Er(‘)ﬂ'-.
nung der Moglichkeit, mit anderen deutschen Landeskirchen
des gleichen (luth.) Bekenntnisses mittelst kirchenregimentlichen
Verkehrs in geordnete Verbindung treten zu kounen zur Be-
rathung und Vercinbarung gemeingtltiger Grundsitze d
Maassnahmen. o

. An diesen Vortrag schloss sich eine lebhafte und bewegte
Diskussion. Dic incen gingen mit besonderem Eifer und In-
teresse auf dic gemachten Vorschldge ein und befurworteten auf
das Entschiedenste dic gewtinschte und nothwendige Erweite-
rung der Competenzen unserer Kirchenvertretung. So sehr man
auch mit Dank ancrkennen musse, dass unter den Konigen
Max IL und Ludwig IL. die ev.-luth. Kirche einer ungestorten

E . . . .
ntwickelung sich crfreue, so wenig sei doch derselben wegen
18*
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der gogenwirtigen Stellung der obersten Kirchicnbehorde unter
oinem kath. Ministerium und wegen des Summepiscopats cines
nicht evang. Konigs fur alle Zeiten ausreichende Garautie ge-
geben fir eine richtige Wirdigung ihrer Bedtirfnisse, wesswegen
hierinnen Wandel geschafft werden misse. Ja Manche fanden
die Forderungen des Referenten viel zu bescheiden; es geien viel
weitere Ziele in’s Auge zu fasson: eine durchgreifende Aende-
rung des Religionsedikts, vollstindige Trennung des Obercon-
sistoriums vom Cultusministerium, ausgedehntero Bofugnisse ftr
die Generalsynode ete. etc. Mit Abschlagszahlungen diirfe man
sich nicht zufrieden geben, Diesen Anschauungen und Win-
schen traten Andeve gegenitber, welche, so0 schr sie auch die
Mangel und Unzukommlichkeiten unseror dermaligen Kirchen-
verfassung und die Nothwondigkeit ihrer Vecrbesserung aner-
kennen mussten, doch vor raschem Vorgehen auf diesemn schwie-
rigen und heiklen Gebiete warnen zu missen glaubten und
weder den Gesetzgebungs- noch den Verordnungsweg in die-~
sor Sache betreten wissen wollten: den einen nicht, weil ecine
Versammlung, wie der Landtag, in welchem dic Mehrzahl der
Mitglieder anderen Confessionen angehore, am Wenigsten beru-
fen sei, in den Angelegenheiten der ev.-luth. Kirche Beschlisse
su fagsen, den andern, durch die in die Kirehe eingegliederten
gesetzlichen Organe des Kirchenvorstandes und der Synoden
vermittelten, nicht, weil die Befirchtung nahe liege, dass, was
die eine Hand gebe, die andere wieder nehmen konne. Ueber-
haupt miisse man gich dreimal besinnen, chc man in diesen
dificilen Angelegenheiten, zumal in der Gegenwart, einen Schritt
thue und sei recht sehr zu erwigen, ob picht Neuerungen dieser
Art verlangen heisse die Brandfackel in dic Kirche werfen, Be-
sonders richtete sich der Widerspruch gegen die Einfahrung
eines standigen Synodalausschusses, und wurden gegen denselben
die namlichen Bedenken geltend gemacht, mit welchen er be-
reits auf der letzten Generalsynode bekdmpft und abgelehnt
wurde. Man wisse dieses projéktirte neue Glied in dem ohne-
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hin nicht cinfachen Organismus der Kirche nicht recht unterzu-
bringen, koune sich dic Stellung, Rechte und Competenzen des-
selben nach Oben und, Unten nicht recht denken; eor sei itber-
baupt ein ungewisscs, ungreifbares Ding, mit dem man nichts
Rechtes anzufangen wisse, auch sei die Moglichkeit, dass er
cinmal kirchenfeindlichen Tendenzen huldige, nicht ausgeschlos-
sen. Auf den Wuunseh nach einer kirchenrcgimentlichen Ver-
bindung durch cinen geordneten Verkehr mit anderen deutschen
luth. Landeskirchen wurde wohl desswegen nicht dos Weitcren
cingegangen, weil die in Aussicht genommene Sache in der be-
kannten Eisenacher Conferenz wonigstens dem Anfange nach
bereits vorhanden sci. Nachdem sich die Debatte in dieser
Angelogenheit for und wider erschopft hatte, wurde eine
Abstimmung iber die einzelnen Thesen nicht belicbt, son-
dern man begutgte sich, sich aber den wichtigen Gegenstand
eingehend ausgesprochen und densclben dem weiteren Nachden-
ken der Einzelnen cinpfohlen zu haben, jedoch nicht ohne dem
Referenten cinstimmig den warmsten Dank far scinen beleh-
renden und erbauenden Vortrag zu votiren.

. In zweiter Linie stand auf der Tagesordnung der Conferenz
Qm' Vortrag tber ,die deutsche Nationalkirche, welchen
Pfarrer Dr. Weber zu halten tbernommen hatte.  Da jedoch
derselbe zu erscheinen verhindert war, so referirte cin Geist-
licher aus Unterfranken uber eine Schulfrage, welche in
der neuesten Zecit von der unterfrinkischen Kreisregiorung
selbst angercgt und zur brennenden Tagesfrage geworden
war. Hs handelt sich ndmlich darum, wer in der Schule
den Religionsunterricht zu ertheilen hat, ob, wie bisher, der
Lehrer vorbereitond und der Geistliche abschliessend, oder aus-
schliesslich der Geistliche mit Zuhilfenahme des Lehrers nur in
stel%vertretcndor, keineswegs aber in sehulordnungsméssiger
Weise. Wird der Lebror von der Ertheilung alles Religions-
U.nterrichts entbunden, so crscheint derselbe als cin Fachunter-
richt, mit dem sich die Schule als solche nicht zu befassen hat,
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und wird also dem Lehrer geradezu das beste und durchgrei-
fendste Lchr- und Erzichungsmittel aus der Hand genommen
und dem Geistlichen eine Arbeit zugewicsen, welche er auch bei
-dem besten Willen schlechterdings nicht pristiren konnte, da
er, besonders wo mchrere Schulen unter cinem Geistlichen
stehen, wochentlich 16, 20, ja noch mchr Unterrichtsstunden zu
geben hatte. Nach langst bestechender Ucbung und Ordnung
haben bisher die Lehrer gemitss den hieritber geltenden Bestim-
mungen an der protestantischen Volksschule den vorbereitenden
Religionsunterricht, d. i. den Unterricht in der bibl. Geschichte
und der Worterklarung des Katechismus, sowic beziiglich des
Memorirstoffes in wochentlich 4, die Geistlichen dagegen den
eigentlichen Katechismusunterricht in wochentlich 2 Stunden
zu ertheilen. Nun hat die Kreisregierung von Unterfranken

mittelst Entschlicssung den Grundsatz ausgesprochen, dass der

gesammte Religionsunterricht nur den Geistlichen obliege, und

dass die Lehrer nur stellvertretungsweise damit zu beschaftigen
seien, einc Ordnung, welche mit dem Beginn des gegenwiirtigen
Schuljahres (1. Mai) ins Leben treten sollte. Man hielt diese
Anordnung der staatlichen Behorde beziiglich des Religionsun-
terrichts fir cinen Eingriff in die durch die Verfassung garan-
tirten Rechte der Kirche, wornach der Kirche die Anordnung
tber ihre inmeren kirchlichen Angelegenheiten allein zusteht,
und in der Ausiibung dicses ihres Rechts hat sie den Religions-
unterricht den Pfarrern und den Lehrern gemeinsam tbertra-
gen, wie denn auch die letsteren als Kirchendicner ausdricklich
verpflichtet werden. Die unterfrinkische Kreisregierung hat
gich zwar auf ergangenc Remonstration mehrerer Dekanate und
Distriktsschulinspectionen zu den weitgehendsten Concessionen
beztiglich jener in Aussicht gestellten aushilfsweisen Vertretung
der Geistlichen durch dic Lehrer verstanden, aber mit keiner
Silbe das Princip, welches sie in der crwahnten Verordnung zur
Geltung brachte, zurtickgenommen. Die Versammlung sprach
sich einstimmig dahin aus, dass, abgeschen davon, dass jene
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Verordnung vom praktischen Standpunkt aus geradezu als un-
ausfihrbar sich crweise, der vorbereitende Religionsunterricht
in der Volksschule principiell als zur Amtsthatigkeit der Lehrer
gehorig betrachtet werden misse, dass die mehrerwihnte Regie-
rungsverordnung c¢ine Rechts- und Interessen-Verletzung der
Kirche involvire, wesswegen durch die gesetzlichen Organe bei
der obersten Kirchenbehorde wmn Abhilfe dringend zu Ditten sel.
Eine Mittheilung des Vorsitzenden liess diese Schritte nicht als
fruchtlos und vergeblich crscheinen. In Augsburg waren
namlich seit lingerer Zeit auf Antrag der dortigen Lokalschul-
Commission dic Lehrer von der Ertheilung des Religionsunter-
richts unter Zustimmung des Ministeriums entbunden worden.
Die letate Generalsynode hatte sich darauf hin beschwerdefith-
rend an den Konig wegen Verfassungsverletzung gewendet, und
in Folge dieser Beschwerdefuhrung wurde in den letzten Tagen
durch cine Entschlicssung des Cultusministeriums jener frithere
Beschluss der schwibischen Kreisregierung und des Ministeriums
wieder zuriickgenommen und also ausser Wirksamkeit gesetzt.
Hiemit war die Tagesordnung des 1. Conferenztages erschopft.
Mittwoch, den 10. Mai, Morgens 8 Uhr wurden unter
der gleichen Betheiligung, wie Tags zuvor, die Verhandlungen
mit Gesang, Verlesung des 46. Psalms und Gebet croffnct. Senior
Caselmann aus Aunsbach sprach tber ,unscre Stellung zum
Protestantenvorein® in einem ausserst anregenden, fesseln-
den und instructiven Vortrag. Er suchte zu zeigen, wie der
deutsche Protestantenverein mit seinen Bestrebungen uns eino
Mahnung sei, zu halten, was wir haben, aber auch zu wachsen
in allen Stucken an dem, der das Haupt ist, Christus. Dieser
Vortrag machte desswegen einen so iberaus wohlthuenden Ein-
druck auf die Versammlung, weil or sich von allem Richten
und Verdammen fern hiclt, vielmehr zu der Prifung veranlas-
sen wollte, ob nicht unter uns doch manche Méingel und Sché-
den sich finden, welche dic Anklagen, die von Scite des Pro-
testantenvereins gegen dic cvang. Kirche in ihrer dermaligen
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Gestalt sich erhcben, wenigstens zum Theil rechtfertigen, wess-
wegen durch den ganzen Vortrag cin crnster Ruf zur Busse und
Einkchr besonders an die Trager des Predigtamtes hindurch-
tonte. Und so ist cs recht: so wir uns sclbst richten, so werden
wir nicht gerichtet werden. Unsere ev.-luth. Kirche hat auch
cinem Protestantenverein gegentiber nic Ursache, selbstgefillig
sich zu bespicgeln und etwa zu sagen: Ich danke dir Gott, dass
ich nicht bin, wie jene, sondern viclmehr geziemt es uns an
unsere Brust zu schlagen und mit dem Zollner zu sprechen:
Gott sci mir Stnder gniadig. Zundchst gab Referent einen
kurzen Ueberblick tber die Geschichte des Protestantenvercins
von seinem Entstchen an bis in die neucste Zcit herein, nannte
die Ménner, welche in hervorragender Weise in demselben thé-
tig gewesen sind, Schenkel, Bluntsehli, Rothe und Andere,
und wies mit kurzen Worten auf die cinzelnen Protestantentage
und deren Verhandlungen hin (Eisenach, Ncustadt a/H, Bremen,
Berlin). Nach diesem geschichtlichen Ucberblick ging or aug
das Wesen und die Grundgedanken des Protestantenvoreins
niher ein. Er bezeichnete dic Anschauungen dicses Vereins als
cine wunderbare Confusion von Wahrem, Halbwahrem und ent-
schieden Falschem, was er an cingelnen Beispielen nachwies.
Er zeigte, wie tiber dem maasslosen, von aller Autoritit sich
losmachenden Subjectivismus der objective Wahrheitsgehalt der
Heilslehre geradezu verflichtigt und in cin paar unfassbare
Idcen aufgelosst worde, mit denen nichts anzufangen sei, wie die
Schrift ihres autoritativen Anschens geradezu entkleidet und ihr
gegentuber das moderne Zeitbewusstsein in die Stelle der allein
infallibeln Autoritidt cingesetzt wird. Nach der Meinung der
»»protestantischen Manner“ sei dic ganze Arbeit der Gegenwart
darauf zu richten, das Christenthum mit der fortgeschrittenen
Cultur der Zeit zu versohnen, es zur eigentlichen Weltreligion
werden zu lassen, wenn ¢s nicht zur Bauernroligion, zum Ob-
seurantismus, herabsinken solle. Er verglich den Protestanten-
verein einem Manne, welcher thorichter Weise scin ganzes Ca-
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pital in der Aussicht auf die Zinsen opfert, die ihm noch dazu
in franzosischen Assignaten ausgezahlt werden. Dic Irage: muss
cin gebildeter Mensch aufhoren, ein Christ zu sein, sei entschie-
den zu verneinen, Christenthum und wahre Bildung schlicssen
cinander nimmermehr aus, auch Christenthum und wahrer Fort-
schritt nicht. Das Christenthun liege im Kampfe nicht gegen
den Fortschritt, sondern nur gegen die Siinden des Fortschritts.
Auch Christenthum und nationale Begeisterung schliessen cin-
ander nicht aus. In dieser Bezichung wurde auf Lohe hinge-
wiesen, welcher in der grossen vaterlandischen Angelegenheit
der lotaten Zeit seinen Patriotismus nicht blos in Worten, son-
dern in den Werken der barmherzigen Licbe bethitigt habe, also
dass man Anderen zurufen konne: Gehet hin und thut desglei-
chen. Den destructiven Tendenzen des Protcstantenverecins ge-
gegeniiber thue es uns Noth, uns immer wicder zn crbauen auf
dem festen Grund unseres allerheiligsten Glaubens, durch tichtiges
Studium die unermesslichen Schitze der Schrift zu heben, das
ganze, volle, wahre Christenthum in unserem eigenen Leben zur
Erscheinung zu bringen, im Geoist der Liebe der Gemeinda.zu
dienen und besonders mit allem Eifer Jjonon oft gehorten Vor-
wurt zu entkriften, unsere Predigten enthiclten mehr Worte,
als Gedanken. Machten wir mit dem ganzen, vollen Christen-
thum immer und berall Ernst, so hitten wir den Protestan-
tenverein nicht zu fiirchton.  Eine Diseussion wurde tber die-
Sen Gegenstand nicht weiter eroffnct, und es war recht und
wohl gethan, dass man unter dem ganzen vollen' Eindruck des
Gehorten nur mit dem aus dem Herzen aller Horer gesproche-
Ben Dank gegen den Referenten von diesem Gegenstande sich
trennte, Uebrigens wird sowoh! dieser Vortrag als der des Prof,
Dr. Thomasius tiber die kirchliche Verfassungsfrage auf ein-
Stimmigen Wunsch der Versammlung dem Druck ttbergeben
Werden,

Die definitive Feststellung der Statuten war ein weiterer
Gegenstand der Verhandlung. Mit ganz unwesentlichen Abén-
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derungen kamen dieselben zur Annahme. Sie lauten folgender-
massen:.

1. Die allgemeine Pastoral-Conferenz besteht in einer all-
jahrlich wiederkehrenden Zusammenkunft von Geistlichen
dor evang.-luth. Kirche in Bayern, und kirchlich gesinn-
ter Manner nicht geistlichen Standoes.

Bem. Dieser § gab Veranlassung zu einor léngeren De-
batte betreffs der Zeit, in wclcher alljabrlich die Con-
ferenz abzuhalten sei. Urspritnglich hiess es im Sta-
tutencntwurf: wo moglich zwischen Ostern und Pfing-
sten. Allein um auch den oberfrinkischen Geistli-
chen der Landeskirche die Theilnahme an der Con-
fercnz zu crmoglichen, wurde der Vorschlag gemacht,
die allgemeine Pastoral-Confercnz an das jahrliche
Missions- und Bibelfest in Nurnberg sich anschliessen
zu lassen, und wurde, obwohl nicht oline mannigfach
ausgesprochene Bedenken Einzelner gegen dicsen Vor-
schlag, der Ausschuss veranlasst, mit dem Nurnberger
Comité in’s Benehmen zu treten und die nédchstjih-
rige Versammlung schon nach Narnberg auf die an-
gegebene Zeit auszuschreiben, falls sich erhebliche
Schwierigkeiten dagegen nicht ergeben sollten.

2. Dieselbe steht entschieden auf dem Grunde des evang.-

lutherischen Bekenntnisses.

3. 1hr Zweck ist, tber die verschiedenen Aufgaben des
geistlichen Amtes in braderlicher Berathung sich zu
verstindigen; namentlich will sie zur Orientirung tber
die schwebenden kirchlichen Fragen das Ihrige bei-
tragen.

4 Den Berathungen gehen einleitende Vortrige voraus,
welcho die zu behandelnden Gegenstinde grindlich er-
ortern, und deren Resultate in der Form von Thesen
aufstellen werden. Selbstverstandlich haben die Be-
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schliusse dieser Conferenz nur eine moralisch verbin-
dende Kraft,

. Dic Verhandlungen leitet cin von der Versammlung ge-
wihlter Vorsitzender, dem zur Unterstiitzung ein oder
mehrere Schriftfithrer beigegeben sind.

6. Die Vorbercitungen fir die Conferenz im Allgemeinen,

sowic insbesondere die Aufstellung der Referenten, die

Bezeichnung der zur Verhandlung kommenden Gegen-

stinde und alles sonst noch hierher Einschlagige leitet

cin Ausschuss von b bis 7 Mitgliedern, welcher Jjedes-
mal von der Versammlung far die niachste Conferenz
gewdhlt wird.

Ein von dem Bezirksamts -Assessor Kahr eingebrachter
Antrag, dahin zu wirken, dass die Verwaltung des Kirchenver-
mogens dem Kirchenvorstande abertragen werde, wurde, weil
ernste Schwicrigkeiten seiner Ausfﬂhrung im Wege stinden, so
emplehlenswerth er auch an sich sei, als zur Zeit noch nicht
gereift, abgelehnt, dagegen fand ein von demseclben Antragstel-
ler ausgesprochencr Wunsch, es mochte in das allgemeine Kir-
chengebet eine Fitrbitte far das deutsche Vaterland und fir den
deutschen Kaiser aufgenommen werden, allgemeine Beistimmung.
Nicht minder der Wunsch, welcher frither schon auf vielen Ge-
teralsynoden zum  Ausdruck kam, dass niamlich den Candidaten
der Beitritt zur Pfarrunterstitzungskasse gestattet, und dass
denselben, wenn sic im Amt krank oder ganz dienstesunfahig
Wirden, eine ausreichende Sustentation gereicht werde. Um so
.lebhafter machte die ganze Versammliung dicsen Wunsch zu dem
‘[}rigen, als von dem Decan Mergner von Muggendorf durch
e.lll erschitterndes Beispiel aus der allerneuesten Zeit dic trau-
gge .Lage der dienstesunfihig gewordencn, sustentationslosen

andidaten illustrirt wurdo.

Der Wunsch, es mochte zur Besprechung kirchlicher Inter-
88en eine Art Sprechsaal croffnct oder ein Correspondenzblatt
gegrindet werden, fand wenig Anklang in der Versamm-
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lung, da man dic Hoffnung auf das Gelingen und den Fortbe-
stand eines solchen Unternehmens nicht gewinnen konnte. Eben-
gowenig fand der Wunsch, ¢s mochten die Schullehrer in ihrer
Eigenschaft als Kirchendiener wilhrend cines Gottesdienstes cin-
gefahrt und verpflichtet werden, Anklang und wurde als zur
Zeit inopportun von der Versammlung abgelchnt.

Nach Erschopfung der Tagesordnung schloss der Vor-
gitzende mit einer warmen und herzlichen Ansprache dic 2. all-
gemeine Pastoral-Conferenz cvang.-luth. Geistlicher Bayerns,
nachdem noch zuvor ecin Ausschuss von 7 Mitgliedern fur dic
nachste Versammlung gewahlt worden war. Nach Gebet und
Gesang trennten sich die Anwesenden, innerlich befriedigt uber
den Verlauf der Verhandlungen und nicht ohne nachhaltige Anre-
gung fur Amt und Leben. Wir aber schlicssen unser Referat
mit den Werten des 90. Psalms: Der Herr unser Gott sci uns
froundlich und fordere das Werk unserer Hinde bei uns. Ja

das Werk unscrer Hinde wolle er fordern!

Ueber die Ableitung des Wortes Mamon.

Zu denjenigen Wortern, welche bei klarer Bedeutung hin-
sichtlich ihres Etymons im Dunkeln liegen, gehort das'im neuen
MTestament viermal im Muude Jesu sich findendo') und von da
in den christlichen Sprachgebrauch tbergegangene Wort ,Mam-
mon*, oder richtiger, wie schon das papwvis des recipirten Tex-
tes zeigt, mit Einem m geschrieben: ,Mamon®. Fest steht heut-
zutage nur so viel, dass es keine griochische, auf pawpdw zurtick-
gehende Bildung ist, sondern dem Semitischen angehort und von
da seinen Weg in das ncutestamentliche Griechisch gefunden

1) Vgl Matth, 6, 24 und Luc. 16, 13 (De§ Sovkedew x. papwvd )i Lue.

. 16,9 (% 100 papwvi T ddwiag) 16 11 @y vy ddtxp papovd).
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hat. Es begegnet hdufig in den Targumim d’ h. den chaldi-
schen Paraphrasen des alten Testaments, wo N3y fur Worte
wic A7, Y3, wg’g, 0%, 1N steht, ferner im Syrischen
(momuno), und zwar nicht nur in der syrischen Bibeluber-
.setzung, sondern auch sonst in der syrischen Literatur '), endlich
Im rabbinisch - talmudischen Sprachgebrauch, wo z B. v
nﬁ;inrg »(Geldsachen* bedeutet. Aber welches ist nun das Etynlmi
des Wortes? Man hat auf N gerathen, auf M31 und irgu,
Anlass zu crstercr Ableitung mag die Uebersctzu;;' der L_XTX
gegeben haben, welche das hebriische 3N Ps 87, 8 durch
mhodtoc und Jes. 33, 6 durch dnoavpds wiode;gcﬁén. Indem man
nun Iﬁnrg als aus ﬁu&@, I*Dx’-? entstanden ansah, gab man dem
Wort die Bedeatung ,,Vertrauen®, »Oegenstand des Vertrauens®
und liess dann den Reichthum so benannt sein, weil der Mensch
sein Vertrauen auf ihn sctze?). Diese Ableitung ist moglich.
Wie seitens der Grammatik einer Bildung p’nm von Imx nichts
entgegensteht, so muss auch hinsichtlich der B:)deutung zugege-
ben werden, dass ‘13, nach dem in b liegenden Wurzelbegriff
der Festigkeit, , Vertrauen®, »Gegenstand des Vertrauens* be-
deuten kann. Dennoch trage ich Bedenken, ihr beizutreten, und
zwar aus dem Grunde. weil ich ¢s fur durchaus unwahrschein-
lich halte, dass in ‘13 nur eine figarliche Bezeichnung des Reich-
thums vorliegt. Dieser Grund wiurde fortfallen, wenn sich dem
Worte die Bedeutung concreditum Dei = concessae nobis
Opes?) vindiziren liesse; allein wie diese aus dem Stamm 2h
resultiren soll, ist nicht abzusehen. i

Wenn man auf den Stamm M)y zuriickgeht, so erklart
an ;173;3 entweder von dem Reichthru:n, quia numerari so-

. 1) Vgl z B. Assem, B. O. T. II. P. II pag. 122 u. 123 (momfin
olmo = divitiae mundanae). :
2) 8o Drusius, Castellus, Vaihinger, Meyer (?) u. A,
3) So z, B, Schaaf.
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let'), oder, indem man )1 in dem Sinne von zutheilen,
austheilen, verleihen ni;nTmt, von dem Zugetheilten, Ver-
lichenen, dem von Gott zur Verwaltung anvertrauten Besitz ?).
Letzterc Bedeutung des Wortes wire nun durchaus passend,
wenn sich nur dic Entstechung von Tjrgp aus 1319 geniigend er-
kldren liesse.

Nach Anderen?) soll Iﬁpyg durch Assimilationdes ) ausﬁm:gp
thesaurus cntstanden sein. Allein in diesem Fall erwartete
man die Schreibung ijgrg, vorausgesetzt, dass eine solche As-
similation zulassig wiirc. Wollte man aber, um diesem Einwand
zu entgehen, von einem Ausfall des ) sprechen, wic dies Ge-
gsenius thut, so mussten for dic Moglichkeit eincs solchen Aus-
falls analoge Beispiele beigebracht werden, was man bisher un-
terlassen hat.

Dic Ableitung von ) macula, quam scilicet amor
divitiarum animac inurit, wird einer Widerlegung nicht
bedurfen. Hochst ungltueklich sind auch die Versuche, welche
man gemacht hat, das Wort aus dem Arabischen zu crkliren.
So hat Hottinger das arabische mana, jamdnu = prospexit
suis dercbus ad vitam necessariis verglichen, woher mua-
naton = commeatus und mamunon = cui de victu et
amictu prospectum est, und Bochart ﬁpp anf das ara-
bische malon = opes zurtckgefahrt!

Mir scheint eine andere Ableitung den Vorzug vor allen
besprochenen zu verdienen. Wenn man namlich erwigt, dass
an der Stelle Ps. 37, 16:

pr13h vy! i
s o B ) /g WDDD
]ma die Menge des irdischen Besitzes bezeichnet, und dass

1) 8. bei Buxtorf lex. Talm. unter jianR.
2) 8o z. B. Cassel.
3) So @rotius, Gesenius (thes. unter vgm).
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Koh. 5, 9 der Syrer sowohl wie der Chaldser dieses dort in
demselben Sinne gebrauchte Wort durch ﬁnn wiedergeben, so
dringt sich die Vermuthung auf, ob nicht TIVJD urspriinglich
mit dem hebriischen rﬁn,:; zusammenhingt? Das Wort ist
dann cin‘ nomen loci, durch Syncope aus Iﬁn,‘m entstanden,
uInd bezeichnet zunachst den Ort, wo das Gut, die Habe, der Be-
8itz in Mcnge sich befindet, dann dic Menge des Besitzes sclbst 1
(v.gl. iim@rg: Schatzort und Schataz). Analoge denominative
Bildungen wiren r:r_j Quellort (von " u'l:)g}’@ Wagen-
burg (von ,-t)g_y:) u. a. Diesc Ableitung findet sich im We-
sentlichen schon bei Flacius, der in sciner Clavis script
sacr. I, p. 623, nachdem er auf die Stellen Ps. 37, 16; Koh.
5, 9 verwiesen, bemerkt: Voei Rl facile litera 13 heae-,
mantica seu formativa nominis ab initio addi potest,
}lt cx Hawmon fiat Mamon Sind wir mit unserer Annahme
m? Rechte, so ist die Heimath des Wortes nicht das Aramiische,
wie man gewodhnlich behauptet, sondern das Hebriische,

Schliesslich bemerke ich noch, dass es zur Erklarung des
heutestamentlichen Gebrauches von papwvic der Annahme, dass
zur Zeit Jesu eine Personifikation mit dem Worte vorgegangen
und dasselbe fur den Gott oder Gotzen des Reichthums aufge-\
fasst, ja sogar far einen Namen des Teufels gehalten worden sei,
nicht bedarf. Denn wenn z B. papovic an Stellen wie Matth,
6, 24 personificirt erscheint, so erklirt sich diese Personifikation
einfach daraus, dass der Herr, um darauf hinzuweisen, wie Jeder,
der nicht sein ganzes Hers Gotte schenke, cin Gotzendiener sei,
absichtlich den Ausdruck Mamon Gotte gegenitber zu einem
Gotzennamen macht?). — Dass ecin syrischer Gotze des Reich-
thums den Namen Mamon gefithrt habe, ist unerwiesen,

Volck.

——

1) Gesenius, Lhrgh. S. 512.
2) Vgl. Meyer zu Mtth, 6, 24 u, Stier, Die Reden Jesu B8, 210,



Zur Rechtfertigung einer Socialethik.
Von
Prof. Dr. Al v. Oettingen.

II*).

Es crscheint als guinstige Prognose fr dic Loésung der Auf-
gabe, dio ich mir gestellt, dass anerkanntermassen dic christliche,
wie alle ,,Sittenlehre” bereits dem Wortlaute nach auf die Sitto
hinweist, als auf den empirisch und geschichtlich vorlicgenden
Anknopfungspunkt fir das, was man Sittlielkeit nennt,  Aller-
dings ist der Ausdruck ,,Sitte* nicht der Sprache heiliger Schrift
entlchnt. Das entsprechende griechische Wort Ethos kommt bo-
kanutlich im ncucn Testamento nur als citirtes Wort cines heidni-
schen Dichters vor(vgl.1Cor. 15,33 mit Phil, 4, 8;1 Tim. 4, 15; Act.
16, 21; 26, 3). Und der abstracte Begriff der ,,Sltthchhmt“ liesse
sich kaum biblisch ausdriicken, wic er denn auch in Luthers
Sprachform nirgends nachweisbar ist.  Gleichwohl werden wir
in unserer vorliufigen wissenschaftlichen Orientirung an den
Jetat gangbarcn Sprachgebrauch uns anlehnen darfen, schon um
die noch schwebende Frage zu entscheiden, inwieweit wir den
tberlicferten Namen fur unsere Disciplin beibehalten konnen
oder densclben zu modificiren uns genothigt sehen.  Selbst die-
Jenigen Ethiker, welche den Ausdruck ,,Sitto“ fir vollkommen
inadaquat halten, wenn es sich um Begriffsbestimmung der Mo-
———————

*) Diese Zeitschrift Jahrg, 1870, 4. Heft, 8. 533 £,
Dorp. Zeitachr, £, Th, u, K. N. F. L Bd 19
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ral handelt, konnen nicht umhin, ihre sachliche Grundlegung
an die Untersuchung des Wortes anzukniipfen.

Freilich streiten die Philologen noch um die etymologische
Berleitung des Ausdrucks ,,Sitte.« Als foststehend ldsst sich
jedoch bezeichnen, dass derselbe, wie das althochdeutsche situ
und das gothische sidus mit dem gricchischen , Ethos® (durch
Lautverschiebung) zusammenhingt, also zunichst Gewohnheit, ge-
wohnte Uebung (goth. sidon-ttben) heisst. Auch ist es unzwei-
felhaft, dass es nicht, wie noch Harless angicbt, mit dem san-
seritischen Verbum ¢i, licgen (wo das harte ¢ in den davon ab-
geleitefen Wortern sich nur in x oder h verwandeln konnte, wie
in xeiyar, in dem deutschen heim, wovon heimath), sondern, wie
Benfey zuerst vermuthet hat, mit dem Substantiv sva-dha zu-
sammenhangt. Nun heisst aber sva-dhd zunichst nicht das
Gemeinsame, durch Gewohnheit Normirte, sondern das an-
eignende, und daber eigenartige Thun, wic es aus der Wil-
lenskraft hervorgeht, so dass es Benfey mit ,,Spontaneitit®,
Kuhn mit ,,Selbstsetzung“ (?), Curtius mit ,cigenes Thun®
Leo Meyer mit ,Eigenheit, Eigenthamlichkeit“ wicdergiebt.
Gleichwohl hat bereits der dlteste Sprachgcbrauch dieses Wort
mit dem durch geiibte Gewohnheit bedingten Thun eines Vol-
kes in Zusammenhang gebracht, da man sich, wice es scheint,
Eigenart des Willens, Freiheit und Spontaneitit des Thuns
nicht ohne die erziehende und bindende Macht menschlicher Ge-
meinschaft und Ueberlieferung denken konnte. Daher heisst im
#ltesten Sanscrit anu-svadhdm stets so viel als ,nach Gewohn-
heit, wie ja auch in dem griechischen ,,FEthos* der Begriff des
gewohnten Thuns (83w = soleo, pflegen) mit dem, durch dasselbe
ausgestalteten Charakter oder der ausgeprigten Eigenart des Men-
schen sich combiniren lisst.

Wie in dem griechischen Ethos, so liegt auch in dem
lateinischen mos (mores, davon Moral) der Gedanke einer
durch Gewohnung und Ucbung festgestellten Norm der Wil-
lensbewegung. Mos umschliesst nur eincn etwas weiteren Be-
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griff als Ethos, indem es stets diejenige Lebensordnung des Men-
schen bezeichnet, welche ,,aus der Sinnesart und dem Lecben des
ganzen Volkes hervorgeht (Vilmar). Darauf weist auch die
Wurzelverwandtsehaft zwischen mo-res und mo-dus (wovon un-
ser ,,Mode”) hin, sofern hochst wahrscheinlich der in dem san-
scritischen Verbum ma liegende Begriff des Maasses, d. h. der
Norm fur die durch Gewohnheit geiibte Willensbewegung, hierbei
von durchgreifender Bedeutung ist
Auch dirfte es von Interesse sein, darauf hinzuwoisen, dass
bei den iltesten Gricchen, wie z B. boi Homer, das Wort Ethos
dic Bedeutung »Wohnung“ hat, wic auch wir Gewoshnung und
Sitte nicht ohne Wohnort und heimathlichen Heerd zu denken
vermogen, was — wic wir spiter schen werden, — fir die Un-
terscheidung des Sittlichen von dem universell Naturnothwendi-
gen oder dem individuell Tersonlichen bedeutsam sein dirfte.
Fassen wir dic sprachlichen Momonte, wic sie in dem Aus-
druck Sitte und den verwandten Bezcichnungen enthalten sind,
Zusammen, so ergicbt sich als Grundbegriff: dic durch gemecin-
Sf:haftlich normirte (maassvolle) Gewohnung getbte
(:lgcnartigo Willensthatigkeit. Ja, die Sinnigkeit der
-bpl‘achc deutet unbewusst darauf hin, dass mit der Sitte auch
Jegliches Ethos aus dem geregelten Thun der Gemeinschaft
catsteht, dass alle Moral aus der traditioncllen, geschichtlichen
Wollxlung und Gewohnung hervorwichst, sofern durch diesclbo
dlf’ Eigerart, der Charakter menschlicher, nach cinem be-
Stimmten Maasse geibter Willenskraft bedingt ist. —
. Geheiligte Sitte kennt nur der Mensch.  Sic unterscheidet
ihn ajg Geschichtswesen von allen Naturwesen, Sie ist nur in
g(.lgliedcrtcr Gemeinschaft denkbar und thatsachlich vorhanden,
Sie schlicsst Lebensregeln und Normen in sich, die den Einzel-
n.en in scinem, chenfalls durch die Sitte geschulten Gewissen
binden und deren Verletzung strafbar macht. Sie birgt in ibrem
geheimnissvolien Schoosse die meist noch unbewussten Ideale
des Rechts- und Culturlebens. Sie weist zurtck auf den Le-
19+
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bensheerd menschlicher Genossenschaft in Familie und Volk,
auf religiose Tradition und sanctionirte Erbschaft. In ibr wur-
gelt Alles, was Autoritit und Pictat heist.

Auf dem Ecbe der Vater rubt zum grossen Theil wic der
sittliche Bedarf, so dic sittliche Befricdigung der Einzclperson.
Der mitterliche Haueh der iln umgebenden Heimath ist auch
far den Typus, die Eigenart des Charakters bedingend gewesen.
Far den vom Vater stammenden und von der Mutter zur Welt gebo-
renen und in eincn gewissen geschichtlichen Zusammenhang des
Lebens hineingestellten Menschen konnte also dic Sitte fast wie
eine naturnothwendig ihn bedingende Macht aufgcfasst werden,
die von vorn hercin sein Gemitiths- und Willensleben beherrseht.
Mag man sich den ,Ursprung der Sitten” (Lazarus) volkerpsy-
chologisch denken und historisch erkliren wic man will, immer
sind dieselben, bis auf Sprachform und Geberde herab, cine be-
reits vorbandene Mitgift, deren der Einzelne nicht ledig gehen
kann, wenn er auch noch so schr mit sciner ,,Freihcit dagegen
reagiren wollte. Die Sitte, wenn wir darunter nicht bloss die vor-
tibergehende, grundsitzlich wechselnde Mode, noch auch das dus-
gerliche in der Convention und den Hoflichkeitsforinen der Eti-
quette zu Tage tretende gesellschaftliche Herkommen, sondern im
graden Gegensatz dazu das in Sprache und Lebensgewohnbheit,
Recht und Religion Feststehende, geschichtlich Entwickelte und
Ueberlicferte verstehen, umgiebt den Menschen von Geburt an,
ja man mochte sagen schon in seinem embryonenhaften Dasein,
mit geistigen Nahrungselementen, dic sein Dascin und Sosein
bedingen. Sie bildet gradezu die Atmosphire, in welcher und
aus welcher er als geistig geartetes Wesen zur Selbstkraft em-
por wichst.

So scheint denn die Sitten-Lehre nicht von der Willens-
freiheit und ihrer sclbstbewussten Zwecksctzung, sondern von
menschlicher Collectiv-Gewohnheit und naturhafter Gebunden-
denheit ihren Ausgangspunkt nchmen zu sollen. Alles Handelo
beruhte auf einem durch die Sitte so oder so bestimmten oder
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modificirten Instinct; der Mensch wire einfach ein Gewohn-
heitsthier!

Dass Wohnung und Gewshnung auf die sittliche Art oder
Unart des Meunschen einen durchschlagenden Einfluss iben,
wird kein Beobachter menschlicher Lebensverhdltnisse leugnen
konnen.  Meine cmpirische Darstellung im ersten Theile dieses
Werkes hat es allscitig erwicsen, wie entscheidend solche Ein-
flusse sind, wie kettenartig der Zusammenbang menschlicher
Handlungen sich gestaltet, wio innerlich motivirt und determi-
nirt alle Bezichungen des individuellen Lebens auch in gei-
stiger Hinsicht sind. Ueberall herrscht Gesetz und innere Noth-
wendigkeit der Bewegung, wo ein oberflichlich beobachtendes
Auge nur Zufall oder Willkiir erblickt.

Allein die Art und Weise, der eigenthtimliche Charakter dieser
Bedingtheit, dicser ,,Gesetzmissigkeit* nothigte uns dort bereits
den tief bedeutsamen Unterschied zwisehen blosser Naturnoth-
wendigkeit (Causalitit) und menschlicher Willensbewegung (Mo-
tivitat) auch innerbalb der durch Sitte geregelten Gemeinschaft
in’s Auge zu fassen. Nicht instinctiv gestaltet sich die Sitte,
den Einzelnen durch cin naturhaftes Muss knechtend, sondern
scin Leben normirend, scin Zweckbewusstsein weekend und klg-
rend, scine Motive regelnd, seinen Willen erziehend, seine That
fordernd, sein Verhalten bestimmend. Was heisst das? Wie ge-
schieht das? — ‘

Der Schlussel des Problems liegt cinfach darin, dass der
Mensch als geschichtsfihiges Wesen die ihm immanenten Krifte
und Gaben, die ihm inncwohnenden Tricbe und Bedurfnisse
zweckbewusst zu gestalten und demgemiss zu Normen sei-
hes Gemeinlebens in Wort und That auszubilden dio Fahigkeit
und das Bediirfniss hat.

Bleiben wir bei dem heimathlichen Heerde, dem eigentli-
¢hen Sitz und Ursprung geheiligter Sitte beobachtend stehen,

- 80 crscheinen bereits Nahrung und Kleidung, Wohnort und

Wohnart sammt der h#uslichen Lobensgewohnheit specifisch
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unterschieden von der instinetiven Naturgewohnheit der Thiere,
auch wo wir dicse in cinem fest geordneten Gesellschaftsleben
sich bewegen schen. Auch das Thier hat scine Wohnung, dic
Vogel ibre Nester, die Fuichse ihre Gruben, der Biber scinen
kimnstlichen Bau, diec Bicne ihr mathematiseh genau geformtes
Zellensystem. Und in der geseclligen Regelung ibrer gemein-
samen Arbeit, wo sie in Haufen leben, bewundern wir dic ord-
nende Macht und den Haushalt schopferischer Organisation.
Aber fassen wir zuniichst den #usserlichsten, gleichsam hand-
greiflichen Unterschied in’s Auge: — kein Amcisenhaufen und
kein Biencnschwarm kennt das erwirmende, belebende und ge-
gellig bindende Feuer des Heerdes. Und nirgends in der Natur
finden wir dic Tradition als sprachliche Ucberlieferung der am
hauslichen Hecerde ursprunglich gemachten Erfahrungen. s
ist das dic specifische Doménc des vernunftbegabten Menschen,
durch welchen zwar auch dic gesellig lebenden Thicre geztichtet
und veredelt, scinen Zwceken dienstbar werden, welcher aber allein
die Krifte der Natur in culturgeschichtlichem Fortschritt werk-
zeuglich, d. h. vernunftgemiss und zweckbewusst zu verwerthen
vermag und eben damit bereits scine unbedingte Prioritit, sei-
nen Primat ober die gesammte irdische Welt documentirt.
Man hat spottend, im materialistischen Intercsse gesagt:
»der Mensch ist ein kochendes Thier;* oder gar: ,der Mensch
ist, was cr isst! Aber die ticfe, ihn selbst Lugen strafende und
zu Schanden machende ethische Wahrheit jener Sitze vermag
der naturalistische Empiriker nic zu verstchen, ja kaum zu
ahnen. Wir acceptiren in gewissem Sinne jene aus der rein
dusserlichen Beobachtung geschopften Sitze, indem wir wissen
und mit echlagender Bestimmtheit darlegen konnen, dass be-
reits dic Nahrung des Menschen, durch dic Sitte bedingt und
durch dic Vernunft geadelt, ihn als sitiliches Wesen kennzeichuet,
sofern cr in den leiblichen Bedurfuissen scines Lebens dic na-
turgesetzlich geordneten Dinge cinem Zwceceke dienstbar macht
nach Regeln, die sich ihm auf Grund fortschreitender Erfah-
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rung zu uberlieferten Normen seines Verhaltens, seiner Hand-
lungsweise gestaltet haben und noch fort und fort gestalten.
Die Geschichte der Kochkunst wire bereits ein Beitrag zur Ge-
schichte der Ethik. Warum macht das Thier nie Feuer?
Warum fertigt und braucht es nic cin Werkzeng, geschweige
denn ein Kochgerith? Das sind scheinbar Kinderfragen, die
doch kein Darwinist und conscquenter Naturalist zu beantwor-
ten, noch mit seinen, von sonderlichem Kéhlerglauben strotzen-
den dogmatischen Priimissen in klaren Zusammenhang zu brin-
gen vermag. Denn aus keiner Urzelle entsteht je eine Brat-
pfanne oder ein Kochgeriath. Wenn ich in einem an prangen-
den Pflanzen und Fruchten aberreichen Urwalde eine vertrock-
nete Brodrinde oder cine gekochte Kartoffel finde, so stellt sich
mir in solchem Funde ¢in Problem vor das untersuchende Auge,
welches alle Versuche des Naturalisten, das Weltridthsel zu 1o-
sen, zu Scheiter bringt. Es licgt in der Brodrinde eine Kraft,
eine Dynamide verborgen, dic keine naturwissenschaftliche Me-
taphysik mit blosser organischer Zellen- oder Dynamidcntheox;ie
zu erkliren vermag. s ist die Kraft des zwecksetzenden
Willens, die hier gleichsam als ethische Potenz zu Grunde liegt.

Ebenso und in noch hohercm Maasse ist die Kleidung ein
specifisches Document menschlicher Gesittung.  Wir brauchen
gar nicht, um das cigenartige Princip geschichtlichen d. h. sitt-
lichen Lebens zu begrduzen, in abstracten Idecn uns zu be-
wegen und zu metaphysischen Deductionen unsre Zuflucht zu
nchmen. Jeder Rock und jeder Schuh ist im Stande den Dar-
winisten ad absurdum zu fihren, wenn cr den Abstand des Men-
schen vom Gorilla als cinen bloss graduellen zu bezeichnen wagt.
Wo ich, an cine schone vercinsamte Insel als Schiffbriichiger
verschlagen, mitten in uberwiltigender Naturpracht ein zerris-
senes Kleid oder einen zerfetzten Schub finde, da worde ich
aufjauchzen ob solcher Zeichen menschlich-sittlicher Civilisation
und dessen absolut gewiss sein, dass solches Eiland nicht bloss
von Affenbinden betastet, sondern von Menschenfiissen betreten
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worden sein muss. Denn der Schuh hat seine Gesehichte, dio
den Fortschritt der Cultur spiegelt; und der Rock ist cin Pro-
duct verzweigter Arbceitsleistung, die in der cigenthtmlich zweclk-
vollen Verwendung der Naturobjecte lediglich als Errungenschaft
jabrhundertelanger Ucberlicferung der Erfabrungen und Sit-
ten fraherer Generationen gedacht und verstanden werden kann.
Mit anderen Worten: kein Schub, kein Rock kann gewachsen
sein, -- dicso triviale Wahrheit birgt keimartig in sich das Ge-
heimniss aller Ethik.

Denu das Geheimniss des Ethischen liegt bereits in der
eigenthtimlichen Verhiltnissbestimmung der Natur zur Sitte,
d. h. des nothwendigen Wachsthums zur freicn Zwecksctzung,
der sich ewig gleich bleibenden naturgesetzlichen Nothwendig-
keit zur geschichtlich fortschreitenden Normgebung und Satzung,
kurz in der Unterscheidung des Musscuns von dem Sollen,
des an sich nothwendigen Scins und Werdens von dem gewoll-
ten und crstrebten Sosein,

Es ist freilich dic Sitte, die zwocksctzende und culturge-
schichtlich fortschreitende Normgcbung fiir menschlichcs Woh-
nen, Gowdhnen und Zusammenleben nur die allgemeinste Vor-
aussctzung fur das Verstindniss dessen, was wir im tieferen
Sinne das Sittliche nennen, sofern wir mit diesem Ausdruck die
persdnliche Gesinnung und Handlungsweise des Menschen go-
miiss einem hochsten, gut oder bosc unterscheidenden Lebens-
zweck zu bezeichnen pflcgen. Aber alles Sittliche wird doch
nur aus jemer socialen Sphire gemecinschaftlicher Zweck-
setzung und Normgebung herausgeboren und verstanden. Der
einzclne Mensch, das Einzelsubject als sittliches Wesen betrach-
tet, wiichst zunichst unbewusst auf im Zusammenhange mit dem
Gremeinschaftsboden, aus dem er erzeugt und geboren ist, mit der
Tradition, die ihn umgicbt, mit der Sitte, die ihn factisch crzieht
und zu einem sittlichen Wesen erst bildet. Selbst das, was wir
scin Gewissen nennen, jenes Unterscheidungsvermogen fur das,
was cr soll und nicht soll, ist stets und zwar noch vor dem
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Erwachen des persénlichen Bewusstscins getragen und erfallg
von der ihn umgebenden Luft hergebrachter Sitte.  Sio influjrt
auf ihn nicht zwangsweise oder durch paturhafte Nothwendig-
keit, sondern nothigend, bindend, regelnd; mit andern Worten,
sie setzt ihn voraus als cin wollendes und geistig seclbsttha-
tiges Wesen, welclies in seiner gliedlichen Bezichung zur Ge-
meinschaft, aus welcher er erwachsen ist, die Zweeko dersclben
fordern oder hindern, ibr dienen oder gegen sie reagiren kann
Schon das Herkommen, wie es als Satzung sich gestaltet, ist
far den Einzelnen die sittigende Macht, dic seines Willens Selbst-
thatigkeit fordert und ausbildet, um im Fall seines hemmen-
den Eigenwillens oder Ungeborsams gegentiber der herrschen-
den Sitte dic Ucbermacht dieser Norm ihn fihlen zu lassen in
dor Strafe; kurs bereits die Sitto schlicsst den Begriff von Reoht
und Unreeht, gut und bose cin und zieht die Einzelwesen hin-
oin in dicjenige innere Gemiuthsbewegung und Willensarbeit,
dic wir im wecitesten Sinn als sittlichen Kampf bezeichnen
kénnen, als Seclbstuberwindung zur Verwirklichung der far gut
geltenden und als solche acceptirten Lebensnorm,

Aber das specifische Gebict des Sittlichen betreten wir doch
erst dann, wenn jene im Gebiete menschlich socialor Geschichts-
entwickelung zu Tage tretenden, durch Sitte sanctionirten Nor-
men unter den Einen, Alles Einzelne beherrschenden Gesichts-
Punkt von Gut und Boése, von Zurechnung und Schuld
gestellt werden. Allerdings ist es ein unleugbares Verdienst
der ncuercn cthischen Forschung, dass sio das Sittliche unter
die allgemeine Kategoric der Aneignung und Verwerthung des
Materiellen, Naturhaften fir den geistiz selbstthatigen und
verniinftiz zwecksetzenden Willen zu befassen suchte (Rothe).
Ieh vermag meincrseits die Wahrheit des Schleicrmacher'-
schen Satzes, dass Alles Sittliche ein Wirken der Vernunft
auf die Natur sci, nicht derart zu desavouiren, wie es nener-
dings 7. B, von Wuttke geschehen.  Aber freilich nicht jede
Zchksetzung und Vergeistigung in der Natursphiro, nicht Jjede
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Aneignung der Materie fur die Person kennzcichnet bereits den

specifischen Charalkter des Ethischen. Sonst licsse sich das letz-
tere micht unterscheiden von allen denjenigen Gebieten geistiger

Thatigkeit, wo cs sich lediglich um das praktisch Nutzliche und

Angenebme, oder um die #sthetische und logische Geistesarbeit

des Menschen handelt. Das sind zwar Alles Gebiete des Wil-

lenslebens, die vom Sittlichen durchdrungen und getragen wer-

den konoen und sollen.  Aber sic decken sich keineswegs mit

demselben. Wie die Sitte for den Einzclnen noch unbewusst,

8o involvirt die personliche Sittlichkeit bewusstermassen dieje-

jenige Willensbewegung oder ein solches Handeln, welches, ge-

setzmissig geordnet, stets auf cinen unbedingt geltenden hoch-

ston Lebenszweck Bezug hat, so dass wir die Abweichung
von demsclben, die Abnormitit als das was schlechterdings nicht
scin soll, d. h, als das Schuld und Strafe nach sich ziehende
Bose, hingegen dic Angemessenheit des Verhaltens gegeniiber
jenem hochsten Lebenszweck, als das was schlechterdings sein
soll, d. h. als das dem sittlichen Ideal entsprechende Gute be-
zeichnen und demgemiss die gesammte zwecksetzende, unbe-
wusste und bewusste Thatigkeit des Menschen in Gesinnung,
Wort und Werk beurtheilen lernen.

Wir sagen damit noch gar nicht, was dem Menschen als
gut, was ihm ctwa als bose gilt. Inhaltlich genommen kann
je nach dem Entwickelungsstadium der Sitte und des von ihr
stets abhangigen sittlichen Bewusstseins zu verschicdenen Zei-
ten und in verschiedenen Volkern schr Verschicdenes als gut
oder bose, als schlechthin lobenswerth oder verwerflich erschei-
nen, wie die Geschichte des cthischen Bewusstseins solches auf
das Klarste lehrt. Aber die allgemcine Kategorie des Sittlichen,
Moralischen, Ethischen schliesst nothwendig jenc Unterschei-
dung cin, welehe auf irgend cin vorausgesctztes Ideal, d. h. auf
eine mit dem hochsten Libenszweck verbundenc absolute Le-
bensnorm hinweist. Ein jegliches Ideal, obwohlauf einen gottlichen
und absoluten Factor des Sittlichen hindeutend, wird gleichwohl
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zqr praktischen Lebensnorm nur im Zusammenhang mit d
Bitte, kat seine Wurzeln in dem religids gearteten Gcmt;thsl:
ben der Gemeinschaft, welche ihr Collectivdasein sowie dic Hand-
lungsweise der Einzelnen zu normiren streb.
Mag man auch Sittigkeit und Sittsamkeit als zarte An-
gemessenheit an die als gut prisumirte gescllige Sitte unter-
szllci(lcxl von der Sittlichkeit als der aus der p(?rsdnlichen Ge-
sinnung und Willensbeschaffenheit hervorgehenden, dem hoch-
sten Lebenszweck entsprechenden Handlungsweise des Me
schen; — immer licgt doch jener hLochste Lgbenszwcck einelllx;
absolut geltenden Lebensgesetz zu gehorchen, wenn auc,h meist
unbewusst der Sitte zu Grunde und tritt an den Rinzelnen durch
Vermittelung der traditionell gewordenen Sitte oder Lebensre-
gclm‘lg heran. Dic cinzelnen Sitten und dic herrschende Sitte
—- sic geben sich allerdings kund und lassen sich bereits beob:
achten, wo ¢s sich um Essen, Trinken, Kleider, Schuh, Haus
und Hof ete. handelt. Denn in allen diesen Sphéren ta’glichen
Lebens und taglicher Arbeit erhebt sich, wie wir oben sahen
der Mensch durch zwecksctzenden Willen ber die blosse Na-’
tursphdre und giebt sich Normen des Verhaltens. . Daher kon-
nen wir auch von Speisen und Getriinken, von Kleidern oder
Schuhen sagen, ob sie gut oder schlecht sind, d. h. ob sie im
Zusammenhange mit dem durch die Sitte bedingten praktischen
Bedarfniss ihrem Sonderzweck entsprechen oder nicht.  Aber
erst dort tritt die gcheiligte Sitte oder -das specifisch Sittliche
zu Tage, wo alle dicse Dinge zeitlichen Lebens im Zusammen-
hangc mit cinem geordneten ,,Reich der Zwecke* einem hoch-
.Sten Lebenszweck untergeordnet werden. Von Gut und Bose
im ethischen Sinne kann ich also erst dort reden,‘ Wo gegen-
Uber dem bloss Mechanischen oder rein gewohnheitsmissigen
Handeln nach hergebrachter Sitte, cin Bewusstsein des hbih-
sten Lebenszweckes zu ddmmern beginnt und mit diesem Be-
;’;’;flslt::il? cin f(‘)rtgcse.tzte-s Strcben und Ringen nach Verwirk-
g Jjenes Zicles cintritt. So hat Kant mit seinem berthmt
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gewordenen Worte Recht, wenn er in der Einleitl.mg z.u
seiner , Metaphysik der Sitten sagt: . Es ist tiberall nichts in
der Welt, ja tberhaupt auch ausser derselben zu denken mog-
lich, was ohne Einschrinkung fur gut konnte gehalten werder.l,
als allein cin guter Wille* Den Willen jedoch konnen wir
nic an und far sich als gut oder bosce bezeichnen, sondern .nur
sofern wir ihn in Bezichung zu ciner hoheren, absolut gﬂ]ngc‘n
Lebensnorm thatig denken.  Sie ist das Maass for die Bcuxfhe\-
lung der Willensqualitdt. Sie zicht den menscl'lhc.hen Willen
hinein in die Nothigung, der Verwirklichung des sxtt?xchen Ideals
nachzujagen und den Hemmungen dessclben 1'c'ag1rend gegen-
iber zu treten. Kurz, — wo mit der Unterscheidung von Gut
und Bose ein Kampf, eine Selbstiuberwindung, ein‘e Sclbst.fm'de-
rung resp. Selbstreinigung im Zusammer-lhange mit dem in der
geschichtlichen Form der Sitte an den einzelnen herq‘ntrelen.den
hochsten Lebenszweck sich historisch verwirklicht, da beginnt
das Leben der Geschichte, das Sittliche im allgemeinsten, for-
malen Sinne. Daher auch die sogenannten Einzelsitten (‘Satzun-
gen fur die Form des Gemcinlebens), wie sie das gescl]fg'e Ver-
balten des Menschen traditionell in scinem hims]ich-famlhcnl{af-
ten und volksthumlich-staatlichen Zusammenhange ur’sprtmghch
bedingen, anerkanntcrmassen stets einen religiosen Hintergrund
haben, d. h. auf eine mehr oder weniger klar o‘der du.nkol vor-
ausgesetzte ideale Narm eines absoluten Willens sxc%l beziehen, von
welchem der Mensch sich abhdngig fahlt, dem er sich unteror.dnet
und den su erfallen ihm als jener hochste Liebenszweck erscheint.
Wir sehen algo bercits in dicser allgemeinen Vorx.mtersu-
chung jenen dreifachen Factor alles Sittlichen durchschimmerp,
dessen nihcre Beleuchtung in der nun folgenden Darlegung zu
weiterer Klarung dieses schwierigen Begriffs dicnen mag. Das
bisher Gesagte fasse ich zuvor in folgende Wort? zusammen :
Das Sittliche, im allgemeinsten, formalen Sinne, ncnn'en
wir im Unterschiede von blosser Naturnothwcndigkeit' de im
engsten Anschluss an dic geschichtlich vermittelte Tradition und
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Sitte dicjenige gesetzmissig geordnete Lebensbewegung
des Menschen, kraft welcher er als ein wollendes und zwee k-
setzendes Wesen in scinem gliedlichen Zusammenhange
mit der menschlichen Gemeinschaft nach ciner hochsten,
gut und bose unterscheidenden Lebensnorm handelt, —

Versuchen wir es, um den allgemecinen formalen Begriff
des Sittlichen noch genauer zu pracisiren, den umgekehrten Weg
zu gehen, d. h. nicht von der empirischien Betrachtung der Sitte
unseren Ausgangspunkt zu nehmen, sondern vor Allem jenen
hochsten Lebenszweck in's Auge zu fasscn, welcher als
absolute und zu verwirklichende Norm des Handels gedacht, das
Sittliche als solches von allen tbrigen praktischen Lebenszwecken
unterscheiden lehrt. Nurso treten alle Théatigkeitssphdren des Men-
schen zu dem Sittlichen in eine enge, subordinirte Bezichung, indem
sie in der crstrebten Verwirklichung des hochsten Lebenszweckes
-ihren principicllen und idealen Einheitspunkt gewinnen.

Man hat freilich im Gegensatz zu der Annahme eines ein-
heitlichen Princips aller sittlichen Lebensbewegung eine ganze
Rcihe sittlicher Ideen und dem entsprechender Ideale zu Normen
sittlichen Handelns machen wollen (Herbart). Man verkannte
aber dabei, dass die Vielheit der Ideen und Normen bindende,
und, wie es in der cthischen Sphare der Fall sein muss, schlech-
terdings und for das gesammte praktische Verhalten bindende
Kraft nur haben, wenn sic aus dem Einen Grundgedanken ge-
boren sind, dass cs eine hochste gesctzgeberische Macht, ein ab-
solutes Soll gicht, auf welches alle einzelnen Handlungsweisen,
alle sachlichen Einzelmomente der als bindend geltenden Sitte
zurtickgefihrt werden. Nicht ohne tieferen Grund nannte Kant
dicse schlechthin bindende Macht, abgesehen von ihrem mogli-
chen Inhalte, einen Imperativ kategorischer Art, welcher im Un-
Schiede von bloss bedingten, mit eincm Wenn und Aber ver-
bundenen Zweckmissigkeitsregeln (hypothetischen Imperativen)
lediglich in der Kategorie der allgemeinen, schlechthin und far
alle Falle bindenden Forderung sich bewegt.
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So treten auch die minimsten Dinge praktischen Lebens
und Wirkens unter den Maasstab der Sitte und durch dic Sitte
mit einer im Gewissen geahnten und als allgemcin gultig an-
gesehenen Lebensnorm in gewissen Zusammenhang.  Es crscheint
beispiclsweise auf den ersten Blick vielleicht sitthch gleichgil-
tig, ob ich mich so oder so nahre oder kieide, schlafe oder gehe,
spreche oder schreibe.  Ob mein Essen und Trinken schmack-
haft oder unschmackhaft, fein oder einfach sich gestalte, halte
ich moglicher Weise fur irrclevant. Ob mein Schuh. so oder
so gemacht ist; mein Rock in Falten sitzt; ob ich frah aufstche
oder spit schlafen gche; ob meine Sprechweise provinzicll ge-
farbt ist oder in grammatischen Fchlern sich bewegt: ob mein
Styl beim Schreiben elegant geglittet ist oder wber Kniippel-
brocken mahsam holpert und stolpert; — es scheint das Alles
und Vieles dem Aelinliches zu derjenigen praktischen Lebens-

bethatigung des Menschen zu gehoren, die mit dem Ethischen nichts -

zu thun hat. Betrachte ich aber dicse Dinge unter dem Gesichts-
punkte der Sitte, so gewinnen sic eine hohere Bedeutung schon
insofern, als sie mit der civilisatorischen Aufgabe des Menschen
zusammenhingen.  Ja sclbst Kleider und Schuh, die gesammte
tagliche Regelung des kleinen Lebens, dic Sprechweise und das
ganze Gebahren des Menschen bis auf die klcinste Gesticulation
herab, — sie gewinnen sittliche Bedeutung, sobald sie als culturge-
schichtliche Bildungs-Elemente in den Dienst eincs humanen, den
Menschen vom Thier und allen Naturwesen unterscheidenden Le-
benszweckes gestellt, von einem einheitlichen Grundgedanken be-
herrscht werden. Nichts erscheint mehr sittllich indifferent im Lec-
ben; mit der historischen Gestaltung tritt es in den Dienst der Sitte
und eben damit in Beziehung zu eincr absoluten Liebensnorm. Das
gesammte Sein und Denken des Menschen wird eingehallt in den
Begriff des Sollens und fur das Sollen in seiner untiberschbar viel-
gliedrigen Gestaltung sucht der moralische Geist der Menschen
unwillktrlich und nothwendig nach einen absolut bindenden
Soll. ,Die unvertilgbare Idee eines verbindlichen Sollens, die
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alle unsere Thitigkeit und unsere Gefihle begleitet, die Sclbst-
beurtheilung des Gewissens unterscheidet das menscf\liche We-
sen als Glied eines Geisterreiches von der leidenschaftlichen Na.
turlebendigleit der Thierwelt (Lotze).* In dem Einzelfall mag
zur Errcichung eincs irgendwie moglichen Erfolges der Impe-
rativ problematisch, zur Verwirklichung ganz bestimmter Mittel,
zu bestimmten wirklichen Absichten die Forderung assertorisch
(fest behauptend) sich gestalten; wenn es sich aber um das der
Sitte Entsprechende, um das sittlich Gute handelt, muss das
Postulat nothwendig apodiktisch sein, d. h. auf den Einen hoch-
sten Lebenszweck sich bezichen und eben deshalb in einem ab-
soluten und allgemein gultigen Gesctz zum Ausdruck kommen.

Jeder praktischen Lebensbewegung liegt also insofern ein
unbedingtes ,Du sollst, wenn auch in den rohesten Stadien
sittlicher Lebensentwickelung noch unbewusst, zu Grunde, als
alle einzeluen Sitten und Sittengebote einer geahnten oder ge-
wussten hochsten, bestimmenden Lebensmacht das menschli:he
Leben einzuordnen oder unterzuordnen bestrebt sind. Es ist
fias Jener schlechthin gesctzgebende heilige Wille, den der Mensch
In der Welt irdischer Ordnung als einen sich durchsetzenden
ahnt, den zu verletzen das hochste Uebel im Gefolge haben muss,
den zu erfullen, mit welchem sich eins zu wissen, insofern als
das hochste Gut erscheinen mag, als die Reaction gegen die
allgemein gultigo sittliche Weltordnung den Menschen u:ter die
Macht derselben, wie jeder Heide es fihlt, begraben und eben
deshalb zermalmen muss.

So sehr wir aber Kant, dem modernen Moses, dem ,,Zer-
malmenden“, die Unbedingtheit sittlicher Pficht betonenden,
Recht geben miissen, wenn er das Kategorische jener hochsten
Lebensnorm hervorhob, so wenig konnen wir ihm beistimmen
wenn er auf dem Wege der Autonomie, d. h. der Selbstoesetz-’
gebung der praktischen Vernunft des Menschen jene Norm zu
Stande kommen liess, ja gerade in ihrem autonomen Charakter
das Bindende und die nothigende Macht derselben glaubte su-
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chen zu mitssen. Das Gesetz, das ich mir selbst oder meine
eigene Vernunft (mein intelligibler Mensch) meinem sinnlich
beschrinkten Wesen (dem empirischen Menschen) gicbt oder
vorschreibt, ist mir nic eine unbedingte Autoritit, sondern als
mein Geschopf mir sclbst unterworfen. Die sittlich bindende
Wabrheit ist nie eine solche, welehe der Mensch sich sclbst ge-
schaffen, sondern als deren Geschopf cr sich weiss.  Sittlich
bindet mich und wird mir inncrlich gewiss nur die Wahrheit,
die sich meinem Gewissen als eine von mir sclbst unabhangige
Macht darstellt, nur das Gesetz, welches ich als cine hochste
Lebensnorm deshalb anzucrkennen genodthigt werde, weil und
sofern ich es in der allgemcinen Weltgesetzgebung und Ge-
schichtsordnung ticf begriindet und objectiv sanctionirt weiss.
Darin aber hatte Kant Recht und darin liegt die relative Wahr-
heit seiner Forderung der Autonomie, dass er jenes hochste Ge-
setz, jenen gut und bosc schlechthin bedingenden und bestim-
menden Imperativ nur in dem Maasse und insofern als cinen
,sittlichen ancrkannte, als er nicht den Charakter cines dusser-
lichen Muss, ciner zwingenden Nothigung von Sciten cines an-
deren michtigeren Willens an sich trug, — Kant nannte das
bekanntlich Heteronomic, — sondern als berechtigte Forderung
in der menschlichen praktischen Vernunft sich documentirte, in
ihr sich derart geltend machte, dass sie ihr Ja und Amen dazu
sagto. Mit anderen Worten, als cine das Gewissen bindendo
Nothigung stellt sich jenes absolute Postulat dem Menschen dar,
indemerals Pflicht ancrkennt,jener idealen Licbensnorm entspre-
chend in Gesinnung und That, im Wollen und Thun sich zu bewegen.
Zu solcher Ancrkennung, wie zur factischen Ausgestaltung
derartig sittlich bindender oder absolut verpflichtender Normen
kommt es innerhalb der geschichlichen Entwickclung des Men-
schen nur im Zusammenhange mitseincmGemeinschaftsleben
und Gattungsbewusstsein. Das auf dem Wege der Sitte sich
bildende Collectivgewissen ist jemer Factor, durch welchen die
als absolut geltende Norm an den Einzelnen erst herantritt.
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Weil der Mensch nur als Gescllschaftswesen, sein Zusam-
menleben regelnd und durch Sitten normirend, einer hochsten
Lc:bcnsordnung sich bewusst wird, weil nur im Zusammenhange
mit seir'xem Welt- und Gattungsbewusstsein sich sein Gottesb:.
wusstsein entwickelt, so dass cr, einem hochsten Gute nachrin-
gend, sci es auch zunichst in elementarstor Form, sein praktisches
Verhalten nach einer absoluten Forderung zu regeln das Be-
diirfniss hat: ist er uberhaupt ein gesittetes und sittliches We-
sen. Wenn es wahr ist, was selbst Fichte, der subjectivistische
Idealist, in seinem System der Sittenlehre behauptet, dass ,ein
v.ernunftiges Wesen nimmermehr im isolirten Zustande vern;nf-
tlg.r wird,” dass selbst die Freibeit des Subjects bedingt ist durch
seine normale gliedliche Beziehung zu dem Ganzen, aus wel-
chem es herauswichst, so lisst sich auch menschliche Vervoll-
kommnung auf dem Boden der Pflicht nicht anders als inner-
halb gegliederter Gemeinschaft denlken.

- Sitte und Sittlichkeit sind in diesem Sinne Begriffe
specifisch-humaner Natur, d. h. sie erheben, ideal gedachta die
Meflschheit. zu ihrem Ziele, zur wahren Humanitat. ’Und
darin vorzugsweisc crweist sich dio Menschheit als gottver-
wandt und fir Gott geschaffen, dass. Jenes Sechnen nach
Ijlrreichung ihrer Bestimmung, jener Hunger nach Verwirk-
lfchung eincs hochsten Lebenszioles in ihren geschichtlich
sich bildenden Vergesellschaftungen nie aufhort, Der Im-
Puls dazu liegt bereits in ihrer eigenthamlichen Organisation
SIOfem der Mensch durch ‘die Zeugungsordnung, durch sein leib-’
liches Leben als Glied einer familienhaft und volksthamlich sich
a}lsgcstaltendcn Gemeinschaft in diese irdische, materiell be-
dingte Naturwelt hineingestellt, gleichwohl Zwecke geistiger Art
Verfolgen muss, sittliche und religivse Lebensordnungen sich
Schafft und ausgestaltet, die ihn zugleich als Burger einer
hoheren Welt charakterisiren, die ihn zum geschichtsfihigen
Wesen machen. Scin  Welt- und Gattungsbewusstsein ist

it o .
1t einem Gottesbewusstsein verbunden, welches im allgemein-
Dorp, Zeitscbr. £, Th, u. K. N, F. L, Bd. 20 ”
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sten Sinne praktisch eins ist mit dem Verfolgen cines hochsten,
idealen Lebenszweckes, der Anerkennung einer absoluten sittli-
chen Lebensnorm.
Wic aber Welt- und Gottesbewusstsein ein Ich, ein
Selbstbewnsstsein voraussetzen, wie das Bewusstsein eines zu
eratrebenden sittlichen Gutes und einer gemeinsam uns binden-
den Pflicht nicht gedacht werden kann ohne personliches Le-
ben, so ruht schliesslich und nothwendig auch jegliche sittliche
Lebensordnung auf der Voraussetzung, dass der Mensch, als Ein-
zelindividuum gedacht, ein wollendes und selbstthatiges Wesen
ist, das obwohl nur als Glied ecines Ganzen vorhanden und aus
der Gattung herausgeboren, doch sein eigenthtimliches person-
liches Gravitationscentrum hat in seinem eigenartigen Willen.
Iech dricke mich absichtlich so aus, weil meiner Ueberzeugung
nach, — die psychologisch-ethische Erhartung daftr wird das
System selbst zu geben haben, — die sittliche Bestimmung des
Menschen und seine Fahigkeit dazu, namentlich aber auch die
ethische Zurechnungsfahigkeit nicht erst von dem bereits ent-
wickelten Intellect abbingig ist oder auf dem voll entfalteten
Selbstbewusstsein des Einzelnen als solchen beruht, sondern auf
seiner personlich - individuellen Willensart und Selbstthatig-
keit, welche vor dem entwickelten Bewusstscin bereits da ist
und die Entwickelung des Intellects mit bedingen. hilft. Wie
wir bereits im ersten Theile der Socialethik nachgewiesen haben,
ist es ein Grundfehler des ethischen Atomismus oder Subjectivis-
mus, dass er den Menschen als sittliches Wesen seinem nattir-
lichen und geschichtlichen Zusammenhange entnimmt und auf
den Isolirschemel eingebildeter sittlicher Selbstbestimmung, resp.
sittlichen Selbstbewusstseins erhebt. Jedes sittliche Bewusstsein
ist ein gewordenes, allmalig aus dem Schoosse des Gemeinle-
bens herausgeborenes, durch Sitte und Tradition bedingtes, mit
tausend Faden an die Voraussetzungen des Gemeinschaftslebens
gebundenes, In Folge der Begrenstheit meines Seins kann ich
nur ein begrenztes ,Quantum an Freiheit* (Fichte) besitzen.
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(Ii)acsnr; alz ll‘he‘xlwcsian ist der Mensch nur einer begranzten, durch
N e.r ltniss s?mer Gliedschaft zum Ganzen bedingten Er-
e.nntnlss und Wirksamkeit fuhig. Als Zeitwesen is: er b:i
::;3?:11 ii:;(ill;l:ge} an die Aufeinanderfolge der Entwickelungs-
heien g¢ n. Burz —, der Mensch als Relativum vermag nur
geleitete Handlungen zu begehen (Aug. Oncken). Und

seine Handlungen sind theil i
s bedingt durch die li i
angeborenen Willens, sofern er nicht aut oy soes

mel herab, sondern durch dje Familie als
c?es Gebilde in’s Dasein tritt ; theils gest,
€ines Entwickelungsprocesses, in welche

ochthon oder vom Him-
organisches und gliedli-
alten sie sich als Frucht

m das Bewusstsei
: : n stets
rst Resultat der Entwickelung der ihm eignenden Naturan-

Lafzx; rr:t.B ]t)as ist die um-rerkennbare Wabrheit in Schopen-
Hartmanf;’osz;:ng des .Wlllen.s vor dem Intellect oder in der
o Einzelnenend.,,Ph)losophle des Unbewussten.“ Weil bei
ke it . o cts Por e Dogprs e T
: erste B alles Denkens im Willen beruht
80 18t auch fur die sittliche Entwickelun d :
des Einzelnen der Geschichtsboden, in defn o s u2g
ce.ntraler, entscheidender Bedeutung’; er ist ein:r;rUfWHChs't’ ung
ri?l]o; .fm' das s.ittliche Dasein des Einzelmenssche:ll,n dsboe d;::f udif
chtige Taxation und Beurtheilung seines Soseins. Das ;
Schlechterdings ein Postulat der Erfahrung, der Be(')bacl?:unl“
iunle.ugbm.' far Jeilen, der die Augen offen halt und sich nicf’
ux:] ;13geleldet1er Selbststandigkeit blind macht gegen den Ganc't
16 Resultate der Menschheitsentwickelung, der Famili f
g:‘lll::l-, S‘:::ltl:n- und Kirchen.geschichte. Die Erziehung, welch:ee:l}
poand ¥0 gesetzter‘pl.]ymscher Zeugung nicht ohne Berechti-
emcieai jt o:ltge;fatzte geistige Zeugung bezeichnet worden ist (Stahl),
cone (Guntserle GI:undbedxngung meiner sittlichen Ueberzen-
nor Pabighor Z,itgl‘elhner gesam.mten sittlichen Bildung, ja mei-
ioh e ich zu urtheilen. Und meiner Freiheit werde
o nn gesundc?rmassen, d. h. ohne Illusion bewusst,
D ich jene Gebundenheit an den Kreis meiner Umgebung, an
20*
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die geographischen und geschichtlichen, physischen und geist?-
gen Voraussetzungen meines Daseins, mit cinem Wort an die
Sitte, die mich gross gezogen, nicht als einen mir fremden oder
mich storenden Bann empfinde, sondern, diese Momente dankbar
anerkennend, zur sittlichen Personlichkeit, zum Charakter eben
als ,dienendes Glied“ an dem Ganzen mich entwickele.

Aber freilich droht hier eine andere Gefabr, welcher der
falsche Objectivismus, jener pantheistisch oder gar materi:.zlistisch
gefarbte, die ewige Bedeutung der Person, des indivxldlilellen
Geistes unterschatzende oder nivellirende Natur-Detcrmlmémus
unterliegt. Die unleugbare Wahrheit desselben licgt in jener
oben bertthrten Erfahrungsthatsache, dass der Mensch auch als
gittliche Einzclperson in cine Naturordnung eingehullt und vo.n
ihr zunachst schlechterdings abhingig erscheint. Ja selbst'dle
geschichtliche d. h. die geistig-sittliche Physiognomic 'sex'n(?r
Umgebung pragt sich unwiderstehlich in dem Einzelmd.lw-
duam aus und bedingt seine urspriingliche sittliche Qualitit.
So lange der Mensch, als noch unbewusstes Kind, als keimcr.lde
Personlichkeit, von dem Gattungsleben getragen auch lediglich
von dem Gattungswillen und Gattungsbewustscin seine geist'ige
Nahrung erhalt, participirt er mit Nothwendigkeit an dem sitt-
lichen Gemeingut und der sittlichen Gemeinschuld, an dexf Seg-
nungen und Calamititen des Collectivverhaltens. Ab(.er mnc.r-
halb solcher Geemcinschaft entwickelt er sich doch eigenartig
(nach dem principium individuationis) auf Grund geheimnissvoller
innerer Keimkraft und wichst seinem eigenthitmlichen Wesens-
bestande, seiner sittlichen Anlage gemiss in continuirlichem
Fortschrift unter der hegenden und pflegenden Macht der Sitte
zu einem wollenden und selbstthatigen Ich, zu einer Personlich-
keit heran, deren Selbstthatigkeit zur Selbstverantwortlichkeit
in dem Maasse heranrcift, als die sciner Person immanenten
Willensimpulse gegentber dem Bewusstsein cines eventuellen
Anders-konnens und Anders-sollens sich eine eigene Richtung
im Denken und Handeln geben.

zur Rechtfertigung einer Socialethik. 305

Liegt doch auch das Gceheimniss aller Psychologie darin,
zu begreifen, wic aus dem allscitig materiell bedingten Natur-
leben cin Personleben mit bewusstem Wollen und Nichtwollen
hervortaucht; wie mit den entfalteten Schwingen des physi-
schen Daseins und insbesondere mit der Gehirnfunction ent-
wickeltes Bewusstsein und geistige Selbstbestimmung Hand in
Hand gehen, kurz, wie eben das sich ausgestaltet und zur Erschei-
nung kommt, was wir den Geist, das sich selbst bestimmende und
selbstbewusste Ich des Menschen nennen. So wurzelt auch das
Geheimniss aller Ethik dario, dass wir den Thatsachen mensch-
licher Entwickelung Rechnung tragend und den Fortschritt
geschichtlicher Lebensbewegung des Menschen scharf beobach-
tend, ihn in seincm Werden als das erkennen was cor ist, d. h.
nicht als fertige Personlichkeit oder selbststandigen Geist, son-
dern als ein aus der Naturbasis, wie aus der ihn umgebenden
Geschichte herausgeborenes geistleibliches Ich, welches von An-
fang an dazu angelegt ist, dic Impulse und Vorstellungen seines
zuniehst unbewussten Willens und Denkens zu einem bewusst
geordneten Lebens- und Gedankenbau zu gestalten und das vor-
gefundene Material seines Naturells, seiner Individualitit zum
personlich-sittlichen Charakter auszubilden.

Dass der Mensch dazu organisirt, dass auch das Einzelsubject
dazubestimmt und befahigt ist, das erkennen wir zunschst an seinom
unverdusserlichen Drang zum Handeln nach Normen der Sitte ; so-
dann auch an seiner Ausgestaltung des eignen Willens, sofern er
denselben der bestehenden Sitte oder tberkommenen Lebensnorm
conform, also in Uebcreinstimmung mit den ihn umgebenden men-
schlichen Satzungen bethatigen kann, oder aber gegendieselben rea-
giren, ihnen spontan widerstreben, aus dem leidentlichen Zustande
in einen Widerstreit gegen die herrschende Sitte gelangen kann,
Ja mehr oder weniger immer gelangt.  Bildet sich doch selbst
das, was wir herrschende Sitte und sittliche Lebensnorm: nen-
Den, sogar in ihren ersten, noch unentwickelten Ursprtingen nie
durch blosse Naturnothwendigkeit, sondern durch ein Zusam-
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menwirken persdnlicher Factoren, die bereits im Gemeinschafts-
leben vorhanden sind.

So hat denn der heranwachsende Einzelne seinen Beitrag,
wie zur Aufrechterhaltung, so eventuell zur Weiterbildung und
Reform der Sitte zu liefern. Er ist ein mit in Rechnung zu
zichender Factor in der geschichtlichen Entwickclung, im Reich
der Zwecke, in der Ausgestaltung des sittlichen Ideals. Er ist
nicht bloss Product, sondern zugleich an seinem Theile produc-
tiv, nicht bloss bestimmt sondern auch bestimmend, nicht bloss
gereifte Frucht sondern auch neuer Keim, picht bloss ein Glied
in der physischen und geistigen Causalkette, sondern eine eigen-
artice Dynamide d. h. innerhalb des Ganzen und dessen orga-
nischer Gliederung nach dem Maasse seiner Eigenthumligkeit
(Ethos) fihig, eine Causalreihe anzufangen, d. h. nach Kants Defi-
nition sich frei zu bewegen oder zu handeln. Und je mehr seine
Selbstthatigkeit mit zunchmendem Bewustsein (Intellect) wichst,
desto mehr wird sich auf dem geschichtlich tberkommenen Bo-
den der Sitte die Eigenthtumlichkeit seines sittlichen Charakters
(%905, mores) ausprigen, welcher — wie ich spiter ausfuhrlicher
darlegen werde, — nichts Anderes ist, als das durch den Willen
getragenc, durch innerlich motivirte und zusammenhangsvoll
consequente Denk- und Handlungsweise durchdrungene Natu-
rell des Menschen.

Selbstverstdndlich wird sich also auch Schuld und Un-
gchuld, sittliche Gite und Verwerflichkeit, ttberhaupt der sitt-
liche Werth oder Unwerth der Personlichkeit je nach dem
Maasse ibrer sittlich bewussten Entwickelung, ihrer Actions- und
Reactionsfahigkeit verschieden gestalten. Das sittliche Urtheil
und der Maassstab seines Vollzugs wird gegenttber dem ein-

- zelnen Menschen stets aus eciner Combination des sittlichen
Entwickelungsstadiums seiner geschichtlichen Umgebung und
der personlichen Reife seiner Selbstbestimmung gewonnen wer-
- den mussen, Die Frage nach der Conformitdt des sittlichen
Individuums mit der durch die umgebende Sitte bedingten
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hochsten Lcebensnorm wird allein den Maassstab sittlicher Be-
urtheilung feststellen, resp. das Maass fur den sittlichen Werth
der Personlichkeit bestimmen konnen. Dicse Werthung wird
also nie ohne entsprechende Berucksichtigung des collectivsitt-
lichen, sagen wir socialethischen Bodens geschehen, auf welchem
die Einzelperson gross geworden, zum sittlichen Selbstbewusst-
sein und zur sittlichen Zurcchnungsfahigkeit gelangt ist. Mit
anderen Worten,. wenn wir dic personlich sittliche Tuchtigkeit
und Tauglichkeit des Menschen fur die Verwirklichung des hoch-
sten praktischen Lebenszweckes als Tugend bezeichnen, so wird
seine Tugendhaftigkeit nie rein individuell (nach dem blossen
Maassstabe der subjectiven sittlichen Gowissenstiberzeugung),
sondern lediglich im Zusammenhange mit dem Entwickelungs-
stadium des ethischen Bewusstscins seiner Zeit, also des ibm
tragenden und erzichenden Familien- und Volkslebons richtig
goschitzt und gewerthet werden konnen. Er ist eben als sitt-
liches Wesen nicht bloss Kind seiner Zeit, sondern tberhaupt
ein Product der Zeciten, ein auch in seinem Gewissen raumlich
und zeitlich, geographisch und geschichtlich bedingtes Lebe-
wesen. So pflanzt sich auch von Generation zu Generation die
sittliche Willensentartung (Degeneration) fort und alle sittlich
hebenden, der Degeneration und Unsitte gegentber reagirenden
Michte, — mag auch so und so oft von Einzelindividuen die
epochemachende Initiative ausgegangen sein, — bedtrfen der
Zeit, der geschichtlichen Durchsetzung durch ganze Generationen
hindurch, um schliesslich sittliches Gemeingut zu werden.

Wir unterschitzen, entwerthen und verwischen dadurch
keineswegs den Werth der Personlichkeit, die Bedeutung der
Individuellen Zurechnung oder dessen, was man oft mit auf-
geblahtem Stolz als individuelle Freiheit zu verherrlichen
pflegt. Wir htiten und bewahren nur diese Grundpfeiler sitt-
licher Weltanschauung vor dem Untergange, der ihnen unver-
meidlich bereitet wird durch eine illusorische, der Wirklichkeit
und Geschichte ins Angesicht schlagende Betonung des ,,selbst-
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st&ndigen Ich, der Einzelperson als solcher. Denn die Freiheit
und die damit zusammenh#ngende sittliche Zurechnungsfihig-
keit des Einzelnen steht und fallt mit der Anerkennung sciner
Fahigleit und Bestimmung, die inneren Impulse und Motive seci-
nes Wollens und Handelns im Zusammenhange mit einer hu-
man d. h. gattungsmissig und gesellig sich ordnenden Lebens-
norm auszubilden und geschichtlich zu bethatigen. Nur so
bewegt sich der Mensch seiner Idec gemdss d. h. frei. Der
Mensch soll, will cr anders frei scin, es lernen, cinerseits seine
eigene Personlichkeit aus der Gattung, die ihn gcboren, sich
selbst zum Verstindniss zu bringen, andrerscits auch sein ethi-
sches Selbstbewusstsein durch Selbstbescheidung und wahre
sittliche Bildung zu einem gencrellen oder humanen Bewusst-
sein zu erweitern. Frei wird er nur werden, wenn er das Einzel-
gefahl sammt dem egoistisch exclusiven Einzelbchagen zum Ge-
meingefthl in gesunder Ruckbildung der etwa zuchtlos werdenden
Individualitit zu erweitern vermag.

Alle Tugend wie alle Freiheit ruht auf williger Einord-
nung in das hochste Gesctz unscres durch Sitte geheiligten oder
zu heiligenden Zusammenlebens. Selbst das Gewissen ist kein
so individuelles Ding, dass es in der isolirt gedachten Einzel-
person zu Stande kommt oder uns von den ctwa in der Ge-
sellschaft gewonnenen verwerflichen Impulsen und Ziclen frei-
spricht. Obwobl ein sittliches Forum im Innersten des Einzel-
herzens, sagt es uns doch, dass wir fiur unser Thun mitten in
den ererbten Formen corrumpirten Geemeinlebens mit verantwort-
lich sind; — denn dicses ist mit die Frucht unseres Wollens, -
wie andrerseits, dass wir in unserem praktischen Verhalten an
cine hohere, ideale Liebensnorm gebunden sind, deren Verletzung,
Schuld und Strafe involvirt. In dem Gewissen, als dem Un-
terscheidungsorgan fur gut und bose, entwickelt sich daher bei
jedem Menschen in allmiligem Fortschritt und unter dem steten
Einfluss der ihn erzichenden sittlichen Machte die Fahigkeit
der Selbstbeurtheilung nach dem Maassstabe der von ihm er-

'
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kannten und nur innerhalb der sittlichen Gemeinschaft erkenn-
baren hochsten Lebensnorm, ;

So erscheint das specifisch sittliche Leben, wie aus unsrer
bisherigen Deduction hervorgeht, durchgéngig von einem drei-
fachen Factor bestimmt, Es wurzelt in dem Gedanken eines
sittlichen Ideals oder in der Anerkennung ciner absolut gel-
tenden Lebensnorm; es wiichst auf dem Boden der mit dem
heimathlichen Heerdo zusammenhéingenden geschichtlichen Ge-
meinschaft; es gewinnt in der Gesinnung und in dem Ge-
wissen des Rinzelindividuums seine charakteristisch persén-
liche Ausprigung. Gott, Welt und Einzel-Ich, der hochste Le-
benszweck, dic gegliederte Menschheit und die Individualitat,
— sio constituiren gemeinsam den Begriff des Sittlichen und es
eritbrigt nur noch das gegenseitige Verhaltniss dieser drei Fac-
toren richtig zu bestimmen.

Es besteht zunachst, gerade so wie in psychologischer Hin-
sicht zwischen dem Got‘tes—, Welt- und Selbstbewusstsein, auch
zwischen jenen drei Factoren, dic bereits in der Sitte als dem
geschichtlichen Ausgangspunkt far alle, Gut und Bose unter-
scheidenden Lebensnormen latitiren, eine tiefe Reciprocitit eine
innere geheimnissvolle Wechselbeziehung, welche beweist, dass
der einzelne Mensch, als Burger dieser irdischen Welt in eine
Gattgngsgemcinschaft hincingestellt, von Gott und far Gott ge-
schaffen ist. Wenn also das specifische Charakteristicum des
Sittlichen die Ancrkennung ecines hochsten Lebenszweckes ver-
bunden mit ciner absolut und allgemein ghltigen Lebensnorm
war, so konnen wir diesen Factor den universell-roligiosen
oder gottlichen nennen, sofern erst durch das kindliche Ver-
haltniss des Menschen zu einem absoluten Willen, den er als
eine schlechthin bindende Norm fiir sein Verhalten voraussets,
und annimmt, ein sittliches Ideal und sittliches Streben zu
Stande kowmt Da aber solch oine Lebensnorm nur auf dem
Wege geschichtlicher Tradition innerhalb menschlich-geglieder-
ter Gemeinschaft als geheiligte Sitte sich realisirt, so konnen
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wir dieses zweite Moment in dor Realisation sittlichen Lebens
als den gattungsm#ssig-socialen oder collectiv-humax?en
Gemeinschaftsfactor bezeichnen. Sofern endlich .das sitt-
liche Leben ein zwecksetzendes Handeln in sich sch?msst und
alle Sittlichkeit als personliche Tuchtigkeit des Willens zur
Verwirklichung normaler Lebensbethdtigung bezeichnet werden
kann, koénnen wir den dritten Factor, der in der Gesinpung und
dem Charakter des Einzel-Ich wurzelt, den individuellen oder
subjectiven Personlichkeitsfactor nennen. ' :
Allein von keinem dieser drei Factoren ldsst sich _sagen,
dass ihm ethisch, d. b. fir Constituirung des Begriffs und Durch-
fohrung des Systems eine absolute Prioritit zukomme. J(?de
Sittenlehre wird bei allen Fragen moralischer Art allen dreien
Momenten in gleicher Weise Rechnung zu tragen haben. Wirde
der religiose Factor einseitig in den Vordergrund gestellt, 'so
entstiinde eine krankhaft theologische oder superuatura.le Etl'nk,
welche aus der Sphire der Gesetzlichkeit (Heterenomie) nicht
herauskdme und in einseitigem Objectivismus ideale Satzuf]gen
aufstellte, ohne die Moglichkeit und die Bedingungen geschicht-
licher Verwirklichung und personlicher Aneignung jener absolut
gultigen Offenbarungsnormen nachzuweis.en. Wiirde der Ga;-
tungs- oder Gemeinschaftsfactor allein betont, so entstiinde
eine naturalistisch oder pantheistisch, wir konnten auclf sagen
socialistisch gefirbte Ethik, sofern der personliche Geist 'der
Herrschaft des Collectivwillens geopfert werden und da's reiche
Feld sittlichen Lebens jener nivellirenden Tendenz anhelm'fall.en
miusste, welche die schone Gliederung des Daseins und (?le in-
dividuelle Freiheit und Zurechnungsfihigkeit zerstort und in den
Process geschichtlicher Bewegung aufgehen ldsst. Wu::(le end-
lich der Personlichkeitsfactor isolirt, so entst.(lnde em‘e .sub'-
jectivisti‘sch-atomistische Ethik, die eine eingebildete Freiheit
und Selbstthatigkeit des Einzelindividuums ertraumte, ohne den
organischen und geschichtlichen Bedingungen R(ichnung zu tragen,
unter welchen der Mensch zu einem sittlichen Wesen erwichst.
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Handelt es sich aber um die natirliche und geschichtliche
Form, unter welcher sich jene drei Factoren im sittlichen Leben
des Menschen erfahrungsmassig geltend machen, so ldsst sich
nicht leugnen, dass im steten Zusammenhange mit der herr.
schenden Sitte und der eigenthtmlichen Organisation der Mensch.
heit, also mit den geschichtlichen und natarlichen Gestaltungen
unseres sittlichen Daseins der Gemeinschaftsfactor es ist, der
in den Vordergrund tritt. Das liegt schon im Begriff der Sitte,
von welchem doch praktisch genommen das Sittliche erst in
zweiter Linie abstammt Da das sittliche Subject, der Mensch,
nicht bloss seine Fahigkeit Gut und Bose zu unterscheiden, sitt-
lich zu urtheilen und zu handeln, aus dem Boden der Gemein-
schaft zieht, sondern auch den Gedanken einer hochsten Lebens-
norm, eines hochsten Gutes lediglich unter dem geschichtlich
erziehenden Einflugs der Sitte empfingt, so lasst sich der In-
halt der Sittenlehre im eminenten Sinne als ein social-bedingter
bezeichnen. Die Ethik muss ihrem eigenthiimlichen Objecte
gemiss nothwendig in die allgemeine Sphére der Socialwissen-
schaft hineingehoren, Ja den principiellen Boden far alle »So-
cietatsphilosophie« abgehen.

Daher mag auch die Ethik nicht als Individual- oder Perso-
nalmoral, noch auch als theologische oder dictatorische Offenba-
rungmoral, sondern nur als Socialethik behandelt und auch
demgemiss, um allem Missverstande zu begegnen, bezeichnet
werden. Denn das ,,Sociale* kennzeichnet die factische Genesis

unseres sittlichen Bewusstseins innerhalb der geschichtlich ge-
gliederten Gemeinschaft; das ,,Bthos erhebt uns als sittlich
geartete Personen tber die blosse Naturnothwendigkeit (Physik)
und setzt uns in Beziehung zu einem hochsten Gut, zu einer
hochsten und absolut gtltigen Lebensnorm. Mit der Bezeich-
nung ,,Social* begegnen wir dem subjectivistischen A tomis-
mus und. Idealismus, mit dem Ausdruck »Ethik“ dem objecti-
vistischen Naturalismus und Materialismus. Socialethik ist also
der passende, und nicht misszudeutende Name for diese Dis-
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ciplin und der einzig richtige wissenschaftliche Terminus fur
dasjenige, was wir deutsch ,,Sittenlchre nennen. Ich fasse das
Gesagte in folgende Worte zusammen:

In dem allgemeinen Begriff des Sittlichen erscheinen
also jene drei Factoren combinirt, welche den ethischen Cha-
rakter der Menschheit im Unterschiede von den blossen Na-
turwesen bestimmen. Wir konnen sie, je nachdem der hochste
Lebenszweek, dic gemeinschaftbildende Sitte oder die person-
liche Willensthitigkeit betont werden, den universell-reli-
giosen (gottlichen), den gattungsméssig - socialen
(collectiven) und den persdnlich-individuellen (sub-
jectiven) Factor nennen. Obwohl alle drei in tiefster Wech-
selbeziehung zu einander stehen, so dass nie und nimmermehr
irgend einer auf Kosten der anderen isolirt werden darf, so tritt
doch an den Einzelnen die Idee des absoluten Sittengebotes und
der Sittlichkeit nur durch die organisch gegliederte Gemein-
schaft und den erziehenden Einfluss der Sitte heran. Im
Gegensatz also gegen alle spiritualistische Personalethik und
gegen alle materialistische Social physik fordert es das eigent-
thitmliche Object der Sittenlehre, dieselbe als Socialethik
zu bezeichnen und zu behandeln.

Unschwer lisst sich unsere obige Auffassung und Darlegung
des allgemeinen Begriffs sittlichen Lebens combiniren mit den
gangbaren ethischen Grundbegriffen, die in Ankniipfung an die
heidnische Ethik sich in der neueren Philosophie und leider
auch in vielen Systemen christlicher Sittenlehre eingeburgert
und die ethische Systematik in irrefuhrender Weise zu beherr-
schen begonnen haben, obwohl ihnen nur cin untergcordneter,
relativer, weil rein formeller Werth fur die Klarung des sittli-

~ chen Grundgedankens zukommt. Ich meine die gangbare Un-
terscheidung der Begriffe des sittlichen Gutes (resp. des hochsten
Gutes), der Pflicht und der Tugend und die demgemisse Be-
grenzung und Gliederung des Stoffes der Sittenlehre in Guter-,

Tugend- und Pflichtenlehre.
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Unleugbar hat gerade die Moralpbilosophie unseres Jahp-
huu‘derts viel zur Klirung dieser Grundbegriffe beigetragen, in-
dem von unseren drei grossten Philosophen ein jeder so zu s;gen
vorzugsweise fur einen derselben eintrat, so dass sich in der Beto-
nung und Ausprigung des Gedankens der Pflicht, der Tugend
und des hochsten Gutes gleichsam der Abscl.lluss und die Ei-
genart ihres ethischen Denkens und Ringens, ja ibrer gesamm-
ten sittlichen Weltanschauung abspiegelt. Bei Kant priivalirt
unverkenbar der Pflichtbegriff in der grundsitzlichen Beto-
nl:mg der bindenden, nothigenden Macht des allgemein gultigen
Bittengesetzes und seiner kategorischen Forderung. Bei JAaG.
Fichte erscheint der Tugendbegriff vorwaltend entwickelt, in-
sofern bei seiner hyperidealistischen Weltansicht das Ich, mit
Betonung der sittlichen Freiheit als der »Selbstthatigkeit um
der Selbstthatigkeit willen, in den Vordergrund tritt und sich
durch Selbstkraft seine gesammte sittliche Welt erst schafft oder
aus sich selbst crzeugt. Bei Hegel endlich fallt der ganze
Nachdruck auf die G uterlehre, resp. den Begriff des hochsten
Gutes, das er bekanntlich in der, uber die blosse Legalitat
(Pflichtmassiglkeit) und Moralitat (Tugendhaftigkeit) des Einzel-
subjects hinausgehenden ,,Sittlichkeit”, d. h. in der universellen
Organisation des objectiven Geistes, naher in dem vollendeten
staatlichen Gemeinwesen sich realisirt dachte. Denp die Weltge-
schichte ist ihm nur der Process, durch die Dialectik der Volker-
geister hindurch den ,,vollkommensten Staate hervorzubringén.

Schleiermacher und Rothe, sowie Schwarz, J. H.
.Fichte u. A, haben sodann in philosophischem Eklecticismus
Jene Begriffe far die Speculation auszubouten gesucht und ihre
relative Herrschaft auf dem Tummelfelde moralischer Gedanken
und ethischer Systemstimperei der Neuzeit veranlasst, so das es
heut zu Tage schier als Document wissenschaftlichor Unbildung
erscheint, wenn man nicht Jener Dreitheilung irgendwie Rech-
Dung tragt, oder wenn man gar das Wagniss unternimmt, jene
usurpirte Dictatur der drei angestaunten Hercen im Lande der
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Sittenlehre als das zu bezeichnen, was sie eigentlich ist, — eine
Frucht philosophischer Marotte, welche nur zu gern die christ-
liche Weltanschauung mit heidnischen Grundbegriffen verbramt
oder die letzteren mit der ersteren zu unklarer Fusion bringt.
Herbart hat unter den Philosophen, Wuttke unter den Theo-
logen das besondere Verdienst, nachgewiesen zu haben, dass jene
Dreieinigkeit nicht dazu geeignet ist, den Stoff der Sittenlehre
nither zu begrenzen und principiell zu gliedern, da alle drei so
zu sagen an sich leere, ethische Form begriffe sind, welche auf
jede sittliche Idee, je nach dem Gesichtspunkte der Betrachtung,
angewendet werden konnen. Das werden wir spiater bei der
inhaltlichen Fixirung des idealen Wesens der Sittlichkeit oder
des sittlich Guten ndher darzulegen im Stande sein. Hier ge-
ntigt es, darauf hinzuweisen, dass jede sittliche Grundidee, so-
bald ich dieselbe als realisirbaren Lebenszweck betrachte, fur
mich ein Gut, resp. das hochste Gut wird; sobald ich dieselbe
innerhalb des menschlichen Gemeinlebens als bindende und eine
sittliche Nothigung fur das einzelne, noch unvollkommene Glied
desselben enthaltende Norm, kurz als adstringirendes Gebot, als
Aufgabe betrachte, den Charakter der Pflicht gewinnt; endlich
aber, sobald ich sie als den personlichen Willen beseelend, die
sittliche Fertigkeit erzeugend und das Individuum zu sitt-
licher Thatkraft begeisternd ansehe, das Wesen der Tugend
ausmacht. Daher gesteht selbst Schleiermacher zu, dass
sowohl die Giiter-, als die Tugend- und Pflichtenlehre, vollstin-
dig ausgefthrt, jede fur sich die ganze Sittenlehre umfassen
wtrde. Es sind, wie Chalybaus mit Recht behauptete, nicht
ethische Ideen, sondern ,ethische Begriffe der zweiten Ordnung.*

Vergleichen wir zum Beispiel jene gangbaren Grundbe-
griffe mit den drei Factoren der Sittlichkeit, die wir gewonnen
und eben pritcisirt haben: Gott, Menschheit und Einzel-Ich, so

liessc sich zunidchst bei jedem derselbon der dreifache Gesichts- -

punkt des Gutes, der Pflicht und der Tugend durchfthren. Der
heilige Gotteswille, als absolute, allgemein gultige Lebensnorm,
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erscheint unter dem Gesichtspunkte der Pflicht, wenn ich den-
selben als bindende Gewissensnothigung dem noch unvoll-
kommenen sittlichen Zustande des Menschen gegentiberstelle;
er wird wesentlich Tugend, wenn er, den Willen des Menschen
durchdringend und begeisternd, als Gesinnungstichtigkeit die
Kraft zu normaler Lebensbethatigung einflosst; er lasst sich auch
als das hochste Gut bezeichnen, wenn ich ihn als verwirklichtes
und den Menschen beseeligendes Vollendungsideal betrachte. Das-
selbe liesse sich in Betreff der gemeinschaftbildenden Sitte und
der personlichen sittlichen Ueberzeugung des ethischen Subjects
durchfohren. Als sittlich bindende Aufgabe angesehen werden
sie zur Pflicht, als sittliche Kraft zur Tugend, als sittliches Re-
sultat oder erreichter Lebenszweck zum hochsten Gte.

Allein im Grossen und Ganzen genommen correspondirt
doch der dem absoluten Willen entsprechende hochste Lebens-
zweck, also das was wir den universell-religiosen oder gottli-
chen Factor genannt haben, am meisten mit dem Begriff des
hochsten Gutes, sofern das Ziel alles sittlichen Strebens nichts
anderes ist als die Erringung, Verwirklichung und ethische Be-
sitzergreifung des als gottlich gedachten Vollendungsideals, kurz
die vollendete Gemeinschaft mit Gott. Gott selbst ist das hochste
Gut. Durch den collectiven, das menschlich irdische Gemein-
schaftsleben in sich schliessenden Factor gestaltet sich far den Ein-
zelnen, far das sittliche Subject das allgemein gultige Geseta
als eine verzweigte Gruppe bindender Normen und sittlicher
Aufgaben, so dass die Pflicht gleichsam die Domi#ne des Ge-
meinlebens bildet, so zu sagen erst in der geschichtlichen Qe-
staltung menschlicher Gesellschaft Fleisch und Blut gewinnt,
Falls aber endlich der individuell - persénliche Factor in dem
allgemeinen Begriff des Sittlichen, also das, was wir den selbst-
thatigen Willen der Personlichkeit genanut, betont und in den
Vordergrund gestellt wird, beginnt die Sphére der Tugend als
der personlichen Gesinnungstuchtigkeit und Tauglichkeit zur
Erfallung der Pflicht und Erwerbung des hochsten Gutes. Die
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Tugend kennzeichnet gewissermassen die subjective, die Pflicht
die sociale, das hochste Gut die universclle Scite in dem Ge-
sammtbegriff des Ethischen.

Es wird daher eine jede Sittenlehre und so auch die christ-
liche nicht umhin konnen, die drei Grundbegriffe, je nach den
verschiedenen Beziehungen der sittlichen Idee zur Praxis des
Lebens, immer wieder bei allen ihren Untersuchungen ins Auge
zu fassen. Es tritt die jeweilige sittliche Idee immer zuerst
als Pflicht, durch das Gescllschaftsleben oder die Sitte vermit-
telt, an den Einzelnen heran; sie wird sich sodann in ihm als
Tugend gestalten, sobald sie ihn personlich orfasst und begei-
stert; und sie findet ihren Abschluss im hoéchsten Gut, sobald
das gottliche Vollendungsziel erreicht ist. Sachlich aber lisst

sich der Stoff der Sittenlehre eben so wenig durch jene drei -

Grundbegriffe pricisiren oder gliedern, als durch die Betonung
und Unterscheidung des universellen, collectiven und individu-
ellen Factors der Sittlichkeit. Unser Resultat liesse sich etwa
so formuliren:

Die drei gangbaren, ethnisirenden Grundbegriffe des Sitt-
lichen, wie sie in dem hochsten Gut, der Pflicht und
der Tugend sich moralphilosophisch ausgestaltet haben, er-
scheinen nicht geeignet, das Wesen der Sittlichkeit zu be-
stimmen. Als ethische Formbegriffe sind sie in jeder sittlichen
Idee bereits enthalten, je nachdem wir dieselbe als Vollen-\
dungsziel, als sittliche Aufgabe oder als beseclende sittliche
Macht auffassen. Allenfalls licssen sich mit den obigen drei
Factoren der Sittlichkeit jene Grundbegriffe insoweit combini-
ren, als die sittliche Verwirklichung des absoluten gottgesctzten
Lebenszweckes mit dem hochsten Gute, die normirende Sitte in
dem social gegliederten Gemeinwesen, sofern sic fur den Ein-
zelnen bindend erscheint, mit dersittlichen Pflicht, die per-
sonliche Gesinnungsttchtigleit aber, als subjective Willens-
energie betrachtet, mit der Tugend in Parallele gestellt wer-

den konnte.
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In der gesammten menschlichen Culturcntwicke]ung finden
wir zwecksctzende (teleologische) Willcnsbcthiltigung. IKcin Ge.
biet gesehichtlichen Lobens ist daher von der Sittenlchro aus-
zuschlicssen.  Nur handelt g sich in letzterer nicht um dio
detaillirte Erforschung der betreffenden Thatsachen und ihres
motivirten Zusammenhangs, noch auch um genaue Angaben der
betreffenden Verhaltungs- oder Zweckmissigkeitsrogeln, sondern,
wie aus unsrer bisherigen Deduction sich ergiobt, um dic Ent-
wickelung derjenigen principicllen Grundlagen und Grundge-
sctze des Handelns, welche mit Bezichung anf einen hochsten,
absoluten Lebenszweck in dor Kategoric von Gut und Bosoe sich
bowegen,  Dio Geschichte sammt ihrer Culturcntwickelung in
Kunst und Wisscaschaft, Handel und Wandel ist und bleibt
nur ,das Bilderbuch der Sittenlehres (Schloiermachcr), welches
wir in unserer Weise bercits im orsten Theile dieses Werkes
perlustrirt und ausgcbcut'ct haben; dic Sittenlchro aber hat die
allgemcinen Formeln festzustellen, aus welchen die absolut ver-
bindlichen Gesetze menschlicher Lebensbewegung gur Erreichung
des hochsten Gutes nach der Norm der Pdicht in der Kraft
wahrer Tugend sich ergeben, mit einem Wort: die allgemeinen
Gosotze sittlicher Lebensbethatigung im Organismus der Mensch-
heit darzulegen. '

Da erscheint denn die Grenzbestimmung  zuniichst der
kunstlerischen Thatigkeit gegentiber ebenso wichtig, als
einfach, sobald nur das sittliche und dsthetische Urtheil nicht, wie
e zum Beispiel bei der romantischen Schule und ihrem Philosophen
J. Fr. Fries, oder, wenn auch in bedeutend modificirter Form,
bei Horbart und seinen Schalern zu Tage tritt, mit einander
vermischt und verwechselt werden, Das wahre sittliche Urtheil
ist nach Frics ein Urtheil aber geistige Schonhoit der moensch-
lichen Handlungen und wurzelt lediglich im Gefahl. Die Ethik
ist ihm daber dic Lebre von der Sebonheit der Seele. Nach
Horbart ist aber das sittliche Urtheil insofern mit dem #sthe-

tisohen cins, als es cin uninterressirtes Geschmacks-Urtheil iat,
Dorp. Zeltschr, £, Th. u. K. N. F. I Bd. 21
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durch welches Gefallen oder Missfallen tiber gewisse Willens-
verhaltnisse erzeugt wird. Dadurch wird aber dic an sich klare
Sachlage nur verwirrt. Die Kategorien Schon und Hisslich,
weleche im Gebicte des Acsthetischen herrschen, haben an und
far sich mit der moralischen Unterscheidung von Gut und Bose
nichts zu thun.

Jene auf platonischem Gefahlsidealismus ruhende Ver-
wechselung von Gut und Schén (wahdv xayadtv, pulerum et ap-
tum gegentber dem bonum) bat unsigliche Verwirrung auf dem
Felde sittlicher That und sittlichen Urtheils hervorgerufen und
ebenso der Acstbetik wie der Ethik geschadet.

Bei der asthetischen Leistung, dic vom Gefthl des Scho-
nen getragen ist, und zundchst nicht im Gewissen, sondern in
der productiv gestaltenden Phantasie wurzelt, handelt es sich
stets um individualisirende, charaktervolle Ausprigung eines
ideal Gedachten in der leciblich-realen Sphire. Der Kanstler
hat das Erhabene zum Zicl, das heisst dic moglichst ausge-
priagte Individualisirung des allgemcinen Gedankens, mag der
letztere sittlich bereehtigt oder unberechtigt, gut oder bose scin.
Auch das Bose cignet sich zur schonen d. h. zur adiaquaten und
tiberwiltigenden Darstellung des Bildners und das Gute kann
sehr hésslich d. h. obhne Ebenmass und richtige Individualisi-
rung zur Gestaltung und Erscheinung kommen., Auch zweifelt
Niemand daran, dass ein kunstlerisch sehr begabter und #sthe-
tisch Grossartiges leistender Mann sittlich corrumpirt und ver-
worfen scin kann. Und ein moralisch trefflicher Mensch ist viel-
leicht nicht im Stande, die klcinste Schonheitsaufgabe zu erfallen
oder ctwas Aesthetisches zu produciren. Das Sittliche fordern

wir von Jedem; des Kunstlerischen frcuen wir uns an dem son-
‘derlich Begabten. Die Kategorien Gut und Bose im sittlichen
Sinne beziehen sich also auf den absoluten, fur alle Menschen
gtltigen Lebenszweck und dessecn annéhernde Errcichung im
Handeln; die Begriffo Schon und Hisslich aber auf jenen nur
nach dem Maasse genialer Begabung fur den Menschen erreich-
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baren Selbstzweek kinstlerischer Production: ijre i
oder irgend cin scelenvoll Reales zu angcmcssl::j: dinfllil:"i}dll;]:;?,
stischer Auspriigung und sprechender Erscheinung zu bx-ixwéc;-
Sclbstverstandlich sind damit die dsthetischen und sittlichen In-.,
teressen oder Urtheile nicht als ginzlich heterogene, sich aus-
schliessende oder widersprechende bezeichnet, daoja die ktnstle-
rische Thatiglkeit in ihrer wahren Vollendung. und in jhrem
erosten Streben nach Individualisirung d gemei i
Gesetzen der Sittenlchre mnicht nux'g ni(flln]t azllbevrvn;i]:rsit:'lifz:
braucht, sondern densclben viclmehr zu charaktervoll schéner
Eftcmpliﬁcirung und begeisternder Anregung dicnen kann und
.wn'd. Aber dic Beurtheilung dsthetischer und sittlicher Acto,
Jdene im Gefah! der Schonheit, diese im Gewissen, dem Unter-
scheidungsorgan fir Gut und Boso rubend, wird allzeit scharf
u.nd bestimmt von einander unterschieden werden miassen, weil
dic Qualitat der Urtheile dort durch das Gesetz der angemessenen
charakteristischen Formgebung, hier durch das Gesctz der nor-
malen Handlungsweise gegentber dem absoluten Lcbenszweek
bestimm¢ crscheint.

‘ Dass nun dic Sphire des Sittlichen mit der logisch-
wisscnschaftlichen Thatigkeit des Menschen nicht identi-
ficirt oder vermiseht werden darf, scheint auf der Hand zu lic-
gen.  Denn Klugheit und intellcetuelle Bildung gehen keines-
wegs mit sittlichem  Fortschritt und sitélicher Kraft Hand in
Hand. Das Denkvermogen und das dadurch bedingte Wissen
stcht oft sogar in cinem gewissen Gegensatze zu dem Willens-
vermogen und dem dadurch bedingten Handeln, Und doch hat
man picht bloss in socratisch-platonischer Zcit die Tugend als
lernbar und lehrbar, als cine Sache des Wissens und die Philoso-
p.hcu als dic Aristokraten des Staats bezeichnet, sondern auch.
dic neucre ‘Weltweisheit hat im Zusammenhange mit der ,,Be-
stimmung der Gelehrten die Wissenschaft als den Kern des
Lebens (Fichte), dio logische Idee als Erzeugerin des Seins

(Hogel), kurz das Bewusstsein als Mutter der sittlichon That zu
21%
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verberrlichen gesucht. In diesem Irrthume ruhbt auch der Grund-
fehler des abstracten oder vulgiren Rationalismus, welcher die
Vernunfterkenntniss ohne Weiteres als ausrcichendes Motiv, als
reale Kraft zu normalem Handeln nalm und dabel vergass, dass
der Wille cine vor dem Intellect schon vorhandene, urwichsig
keimende Kraft ist und dass koin Bowusstscin des Wahren be-
reits das wirkliche Scin des Guten in sich schliesst, nicht cin-
mal als Potenz. Zwar werden wir im Laufe unserer weiteren
Deduction mehrfach diec Wabhrnechmung machen, dass Erkennen
und Wollen im menschlichen Geiste in steter Weehsclbezichung
stehen. Aber der Unterschicd beider und somit auch der logi-
schen und ethischen Sphiare muss dennoch festhalten werden
und wird in dem Maasse klar, als wir dort die Denkgesetzeo
feststellen, die als solche das Scin der Dinge in ihren ursachli-
chen und begrifflichen Zusammenhange lediglich theoretisch
zu erfassen, nicht aber praktisch zu bestimmeoen suchen; wihrend
wir hier die Willensgesetze in den Vordergrund stellen, welche
aaf Grund des realen Scins einem idealen Lcbenszwecke cnt-
sprechen und ein auf den Zustand der Personen und Dinge
modificirend und verdndornd influirendes Handcln ermoglichen
und hervorbringen sollen.

So scheint denn das Ethische mit dor pralktischen Thi-
tigkeit ttberbaupt zusammenzufellen, wie sic auch in der tech-
nischen Arbeit, in der industriellon Lecistung, in der realen Be-
sehaffung menschlicher Lebensbedurfnisse, kurz in der Forde-
rung menschlichen Behagens und Wohlergehens durch fort-
schreitende Beherrschung der Naturkrifte fir Culturzwecke der
Menschheit zu Tage tritt. Die gesammto cuddmonistisch-prak-
tische Richtung der Gegenwart scheint scit dem Vorwalten des
modernen Occonomismus und Industrialismus dicser Anschauung
mehr oder weniger zu huldigen und dillettantenhafte Philosophen
wie Buckle und Lecky tbornechmen diec Apologic jemer Rich-
tung, welche mit der Vollendung des Erfindungsgcistes und der
technischen Leistung das goldene Zeitalter eines cwigen Frie-
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dens herbei gekommen wihnen. Allein, so sohr das gesammte
Gebiet technischer und industricller Arbeit cin Document dafgr
ist, dass der Mensch durch zweeksetzendo Thatigkeit sich tber
dio blosse Natursphire crhebt, wie wir oben berecits sahen
80 wenig ldsst sich innerhalb djcses Kreiscs mcnschlichcx:
Thatigkeit cin h(ichszcr Lebenszweek  denken  und empirisch
nachweisen. Und wo diesc Genuss- und Lcbens - Mittel zum
Sclbstzwecke werden, d. h. aufhéren cben bloss Mittel zu
hoheren Ziclen zu scin, da hemmen sie an ihrem Theil
;l.io sl;';tlicho Entwickclung des Menschen, indem sie iho an
1o Materie ketten und den Egoismus in ihm o i
Es besteht also zwischen dem pr:lktisch Nutzlicrgenbr::il z.::ge:-.
nchmen cinerscits und dem  sittlichen Lebenszweek andrerseits
50 lange cine Kluft, ja ein exclusiver Gegensatz, als jencs nicht in
don Dienst des letzteren gestellt, demselben nicht cin- und unterge-
ordnet wird. An und for sich aber gehen beide Gebiete insoweit
Hand in Hand, als diec an den Naturobjecton sich versuchende,
menschlich-zwecksetzende  Arbeit industrieller, culturgeschichtli-
cher oder civilisatorischer Art dem sittlichen Lebenszweck die
Wege ebnen hilft und nur, wenn sie von dem sittlichen Willen
getragen ist, der scgensrcichen Entwickelung der gesammten
Menschheit wie der cinzelnen Person zu dienen im Stande ist.
Wihrend wir also dem iisthetischen, wissenschaftlichen
und industricllen Leben gegenaber die Eigenart des cthischen
Objectes zu wabren im Stande und gendthigt sind, erscheint
dicse Grenzregulirung gegontiber der Religion und dem Reeh to
fast unmoglich. Denn in dicsen beiden Sphéren geschichtlichen
Culturlebens bethatigt sich gradezu der sittliche Gestaltungs-
und Bildungstricb dcs Menschen, ja sic scheinen mit jhrem
spceifischen Inbalte zum Objecto der Ethik zu gohoren, weil
alle Sitten und menschlichen Gcebote, sofern sie Allgemeingultigr-
keit far humanes Verhalten boansprachen, die Religion zu:n
primitiven Hintergrunde, das Reeht und dio biirgerliche Gesell-
schuftsordnung zum nothwendigen praktischen Ziole haben,
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Allcin gerade in dieser Verhaltnissbestimmung - liegt schon dc.:r
TUnterschied von dem Sittlichen angedeutet und demgemitss .dl.c
Nothwendigkeit enthalten, den specifisch religivsen und juridi-
schen Stoff gegen den Inhalt der Sittenlehre abzugrenzen.

Seit je her ist tber das Verhiltniss der Religion zur
Sittlichkeit gestritten worden, indem cnt(wcdcr in hicrarchischem
Interesse das gesammte moralische Leben an das dusserlich apo-
diktischo Recligionsgebot gebunden und so auf Kosten der Ge-
wissensfreiheit gekncehtet wurde, oder aber in angeblich huma-
nem Interesse die Sittlichkeit als dic gemeingtltige Lcbens-
sphiire sich gegen das beengendo ,religiose Vorurtheil“ und ge-
gen alles, was Dogma heisst, zu emancipiren suchto.

Wenn ich recht seho, wird sich, je nachdem man dazu
neigt in dem Wesen der Sittlichkeit das receptive oder .active,
das mystische und praktische Moment, dic Leidentlichkeit oder
Seclbstthatigkeit zu betonen, die Verhidltnissbestimmung zur
Rcligion entgcgengesctzt gestalten.  Alle mystisch gefiirbten
Weltanschauungen mit pantheistischer Farbung werden Reli-
gion und Sittlichkeit zu vermischen oder zu identificiren dio
Neigung haben. Das Aufgehen in Gott, die ,Entwerdung® des
Mecnschen, ja dic Vernichtung des eigenen Willens erscheint
dicsem quictistischen Standpunkte mit idealisirend platonischer
Farbung als das Wesen der sittlichen Aufgabe; vollendete Sitt-
lichkeit ist identisch mit vollendeter Religiositiit  Sobald aber
dic autonome Sclbststindigkeit, die Fihigkeit durch cigene Ver-
nunft und Geisteskraft sich tber Gott und Natur zu crheben,
von der rationalistisch-deistischen Weltansehauung mit aristote-
lisch-realistischer Fiarbung in den Vordergrund gestellt wird, muss
das Moment der Frommiglkeit zurtcktreten und in der wahren Sit-
tlichkeit die Religion als ,,tberwundener Standpunkt erscheinen.

Berahmt ist dic Kant’sche Verhiltnissbestimmung der Re-
ligion zur Sittlichkeit geworden. Befolgung des Sittengesctzes als
eincs gottgegebenen charakterisire den religivsen, Befolgung des Sit-
tengesetzes als eines sclbstgegebenen (auf Autonomic ruhenden)
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kennzeichneden moralischen Menschen. Der moralischeStandpunkt
erscheint aber als der hohere, auf welchem die Religion wie eine
abgebrauchte oder unnitz gewordene Kriicke bei Seite geworfen
wird; die Religion wird hochstens als Vorstufe und volksthiim-
liches Erzichungsmittel fir die Moralitat ancerkannt. In anderer
Weise der Motivirung hat auch Rothe der Religion die Auf-
gabe gesctzt, ,in dic Sittlichkeit uberzugehen. Er sucht na-
mentlich den formalen Begriff des Sittlichen (Vergeistigung der
Materie) von der ldec Gottes abzulosen, ist sich aber in dieser
Fordcrung sder necucren Bildung sclbst nicht conscquent, da
er in seiner Grundlegung der Ethik zugesteht, die Idec des Sitt-
lichen konne ohne dic Idece Gottes weder verstanden, noch be-
griffen werden.

Im Ganzen neigt unsere gesammte Zcitrichtung, sofern sie
nicht, in Materialismus versucken, Jede Berucksichtigung des
religiosen Lebensfactors desavouirt, sondern den Ernst und die
Selbststiindigkeit der moralischen Weltordnung betont, entschie-
den dabin, den Gedanken des Sittlichen vom Religiosen mog-
lichst zu emancipiren,

Allein aus dem Begriff des Sittlichen folgt schon, dass sclbst
das Sittlich-Bose gar nicht ohno eincn rcligiosen Hintergrund
gedacht werden kann, da die Abnormitat des Handelns cbenso
mit der Anerkennung ciner hochsten Lebensnorm, die man cben
tbertritt, verbunden ist, als das Sittlich-Gute mit der dem Abso-
luten entsprechenden Willensbewegung.  Es lasst sich die innigste
Wechselbeziehung beider Gebicte schlechterdings nicht leuguen,
sofern in allem sittlichen Leben mit Jjener als absolut gel-
tenden Lebensnorm auch cin Ausser- und Uebermenschliches
anerkannt wird, zu dem sich der sittlich Handeclnde in cin Ver-
hiltniss gesctzt glaubt. Die Isolirung des Sittlichen von der Religion
ist nicht nur falsch und verwerflich, sondern einc pure Illusion,
cine Unmoglichkeit. Denn was dem Menschen sittlich genommen
das hochste Gut, das zu crstrebende Ideal ist, wurzelt stets in
sciner gesammten Weltanschauung (Metaphysik), naher in sei-
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nem Gottosbegriff Mag auch dieser Gott ein unwahrer sein, 8o
ist cs wenigstens der Gotze, dem der Mensch als seinem ver-
meintlichen Gotte durch scinen Willen dient oder zu dienen
gsucht. Und von der andern Seite: aus meinem Verh#ltniss zu
dem, was mir Gott ist, ergicbt sich dic Richtung und das Ziel
meines Verhaltens, meines Thatigkeitstricbes, sowie dio Farbe
meiner Gesinnung. Im Gewissen, welches cbensowohl religivses
wie sittliches Centralorgan des Menschen ist, ruht dic Nothwendig-
keit engster Bezichung zwischen Religion und Leben und es
konnte hochstens zweifclhaft scin, ob nicht alles Religioso sich
mit dem, was wir sittliches Leben nennen, einfach deckt, da beide,
Religion und Sitte Herz und Willen, Gesinnung und That des Men-
schen bewegen und in centraler Weise bestimmen. Jedenfalls wird
nicht bloss das Religiose die sittliche Weltanschauung und Lebens-
bethatigung desMenschen bestimmen, sondern scin sittlicher Cha-
raktor, scino praktische Gesinnung wird stets hemmend oder be-
fruehtend aufsein religioscs Licben und die Entwickelung der religio-
sen Organe zurtckwirken. Die Wechsclbezichung ist cine unver-
kennbare, weil beide Gebicte der Gewisscnssphiire angchdren.
Die sich aus dem Kecim entwickelnde Pflanzo wichst gleich-
zeitig nach untcn und oben; dio Pflanze, welcho schlecht wur-
zelt, verdorrt; und die, weleho nicht nach oben wachsen kann,
verfault; das Wurzeltrciben entspricht der Religion, das Ent-
falten zur Krone der Sittlichkeit. So richtig dicsos haufiz go-
brauchto Bild, auf weclches Wuttke als auf cine Losung des
Problems sich bezicht, scin mag, so wenig kann ich dicsém
Ethiker zugestchen, dass aus demselben der Schluss gezogen
werden darf, dic Religion habo dic fromme Gemecinschaft, resp.
den gemeinsamen Cultus zur Basis und zum charakteristischen
Kennzeichen, withrend dio Sittlichkeit die moralische Porson-
lichkeit in ihrer besonderen und ,selbststéndigen Eigenthom-
keit“ in den Vordergrund trcten lasse. Hicer spukt bereits der
einseitig individualistische Standpunkt ethischer Beurtheilung, dén
ubrigens Wuttl{:e gleich darauf selbst zu desavouiren scheint,
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wenn er ,allen Gottesdienst eine ,sittliche That* nennt, In
Jener Weise, -~ das wissen wir bereits, — kann die Sittlichkeit
nicht von der Religion pricise unterschieden worden, da jene
wie dieso den Gemeinschaftsfactor voraussetzt

Der begriffliche Unterschied zwischen beiden ruht vielmehr
wesentlich darin, dass dio Religion das durch Gott oder irgend
cino als gottlich anerkannte Offenbarung bedingte Verh#ltniss
des Menschen zu Gott charakterisirt und sum Centrum hat,
wibrend die Sittlichkeit von jenem Centrum aus das Verhal-
ton des Mcnschen als Ausgestaltung scinos Willens im geschicht-
lichen Gemeinschaftsleben zum wescntlichen Gesichtapunkte or-
hebt. 8o weit der Mensch also als sittliches Wesen abhingig,
receptiv sich verhalten muss, da er nicht sein cigener Herr st
oder scin kann, muss dio Moral auf cin roligioses Moment gu-
riickgefuhrt werden; und soforn der religiose oder fromme Mensch
nio passiv oder bloss leidentlich sich verhalten kann, sondern
nothwendig den Impuls des Handclns nach dem als gottlich or-
kaonten Willensideal bethitigen muss, wird die Religion in der
Moralitit sich kund geben. Man konnte in diesem: Sinne wohl
sagen, dic Religion ist centripetal im Hinblick auf dea ewigon
Kern alies Lebens und Dascins, dio Moral ist centrifugal im
Hinblick auf dic mannigfaltige Ausgestaltung dor Peripherio dos
Lebens. Es kann sich jedoch in solcher Ausdrucksweise ein
irrefuhrendes Missverstindniss verbergen, da ja der Mensch als
sittliches Wesen sich stets seines Schwerpunktes in Beziehung
auf das Gottliche bewnsst bleiben muss, 8o wie andrerseits der
frommo oder rcligioso Mcnsch nie in der Sphiro der blossen
Innerlichkeit beschlossen bleiben kann, sondern sein Gottesver-
baltniss zum Gottesdicnst, also zur Lebonsbothatigung auszuge-
stalten, den gesunden Triob und das starkste Motiv haben muss,
Aber immerhin licgt, ohne diss wir eine sondernde Trennung
oder cin gegensoitiges Ineinandernbergehen beftrworten, der an
sich klare Untorschied, dor ja als solcher die enge Begriffsver-
wandtschoft beider nicht aufhebt, sondern festhalt, darin begrun-

Y
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det, dass die Religion sich zurtickbezieht auf eine als gottlich
hingestellte Initiative (Offenbarung) zur Begriindung des Ver-
héltnisses einer Gottesgemeinschaft des Menschen, die Sittlich-
keit hingegen unter dieser Voraussetzung das Gottesverbitltniss
des Menschen zum Impuls einer geglicderten, der hochsten Norm
entsprechenden innern und 4dusseren Lebensgestaltung wer-
den lisst.

Damit aber berthrt sich wiederum das Sittliche mit dem
Rechtsleben und scheint von dicsem, als der gesetzmissig ge-
ordneten Ausgestaltung und gercchten Normirung des mensch-
lichen Gemeinlcbens kaum unterschieden werden zu konnen.

Dic Hegel'sche Rechtsphilosophie ist ein schlagendes Bfai-
spiel dafir, wie schwicrig die Verhdltnissbestimmung cracheint
zwischen der Sittlichkeit, welche Hegel als den hoheren Stand-
punkt der Moralitat sich lediglich im Staate realisiren und objec-
tiviren lasst, und zwischen dem Recht, welches er als den ob-
jectiven Organismus der Freiheit oder als die verwirklichte Ver-
punft ansicht, wic sie als solche far das einzelne sittliche Sub-
ject zur Pflicht wird Demgemass misste das Recht allo Sitt-
lichkeit umfassen, ja absorbiren. Es bliebe fir dic moralische
Lebensbethatigung kein besonderer Raum mehr ubrig als hoch-
stens in der Gesinnung und im Wirkungskreise des Einzelsub-
jects, in welchem der allgemcine (objectivirte Universal-) Wille
eino Anerkennnung findet und sich so zu sagen verinnerlicht,
um in den hauptstichlichsten Gemeinschaftsformen der Familie,
der btirgerlichen Gesellschaft und des Staates sich als ,,Sittlic.h-
keit* zu bewihren und cine volle ,verntinftige Wirklichkeit“
zu bilden.

Ichhabeschonim ersten Theile meiner Socialethik die Griinde
entwickelt, warum dieseideale und universelle AuffassungdesRechts-
lebens gegon tber der concreten Wirklichkeit staatlicher Existenzfore
men und der Erreichbarkeit volksthamlicher Culturzwecke unhalt-
bar erscheint; denn die Mittel staatlicher Macht, sowie die Aufgaben

der Rechtsordnung reichen nie heran an die innerste Gesinnung
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und an den hochsten Lebenszweck des Menschen, Zwar l4sst
sich nicht leugnen, dass auch dic sittliche Volksentwickelung,
der moralische Gesammtceharakter ciner Gemeinschaft von der
Handhabung des Reehtes nicht unwesentlich abhdngt. Das Recht
ist das pidagogische Zuchtmittel fur alle sittliche Gesinnungs-
tuchtigkeit und die #ussere Grundbedingung for die Entwicke-
lung der Freiheit. An dem Rechte gewinnt also jede heilsame
sittliche Familien- und’ Volkserzichung ihren unumginglichen
und bedcutsamen #Husseren pidagogischen Halt. Aber deshalb
sind Recht und Sittlichkeit noch nicht identische Begriffe, weil
sic sich gegenseitig diencn und ohne einander nicht bestehen
konnen, Mit der Verwechselung beider Ideen hiangt cine grosso
Gefabr zusammen, wie sic ja seit je her, auch innerhalb der
christlich-kirchlichen Entwickelung zu Tage getreten ist. Die
Behandlung der sittlichen Fragen vom blossen Standpunkte des
Rechts oder die Vermischung ethischer und juridischer Katego-
rien hat ebenso eine Verusserlichung der moralischen Inter-
essen als cine Corruption der Rechtsidee zur Folge haben mus-
scn.  Daher soll auch der Rechtshegriff scharf abgegrenzt wer-
den gegen dic wesentlichen Momente sittlichen Lebens, will
man nicht, wic-etwa Hobbes in seinem ,.Lieviathan* die Frei-
heit und Innerlichkeit cthischer Entwickelung auf das Procru-
stesbett polizeilicher Ordnung spannen oder dem Terrorismus
territorialer Gewalten opfern. —

Obwol] mit der beiden Gebieten zu Grunde liegenden Idee
der Gerechtiglkeit dic unumgingliche Nothwendigkeit dargethan
ist, alle Rechtsbegriffe auf ethischen Principien zu erbauen und
selbst das,Naturrecht auf dem Grunde der Ethik* (Trendelen-
burg) sich zu cigenartigem Geebildo ausgestalten zu lassen; ob-
wohl von der anderen Scite die Sittenlehre die Grundsitze und
allgemeinen Regeln aufzuweisen haben wird, aus welchen cin
fusscres, staatliches Zusammenleben der Menschen, sowie dic
Rechtsbegriffe und Ordnungen hervorwachsen und sich normiren:
8o wird doch das im staatlich-spcialen Leben zu Tage trotende
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Recht von der innerlichen Sphire der Bittlichkeit scharf
unterschieden werden mussen, wenn nicht eine gefihrliche
Verwirrung einreissen soll, — durch abstracte Idealisirung
und Verallgemeinerung des Rechtsbegriffs in die Jurisprudenz,
durch gesetzliche Veritusserlichung und Verongerung des Sitt-
lichkeitsbegriffs in die Ethik.

Wie dic Sittlichkeit, so entwickelt sich auch das Rechts-
leben aus der Sitte und Gewohnheit, und beide sind nicht denk-
bar ohne allmilig fortschreitende gesetzgeberische Norm und
imperative Pricisirung. Das ist der allgemcine Berahrungs-
punkt. Wihrend aber das Recht als der machtvolle Organis-
mus gesctzlicher Normen und Vorschriften zur Aufrechterhal-
tang burgerlicher Ordnung oder ,,zur Vermeidung des Streites
(Herbart) nach den ihm zu Gebote stchenden Mitteln lediglich
auf crzwingbarcs Handeln sich beschriinken muss, also dio fius-
gere, thatsiichliche Conformitiit mit der gesotzgeberischen, ord-
penden Macht zum erreichbaren Ziele hat, setzt und fordert die
Bittlichkeit stets die dem hochsten Lebenszweck und dem Ideal
des Guten entsprechende Gesinnung und Willensbewegung,
welche als solche nur durch geistig-moralische Impulse und dem-
selben entsprechende starke Motive, aber schlechterdings durch

. kein Rechtsmittel, durch keine Strafe, durch kein obrigkeitli-
ches Schwert realisirbar ist, Wihrend also das Recht mit sei-
nen suum cuique und neminem laedo die Sicherstellung von
Person und Eigenthum im Organismus volkerstaatlichen Zu-
sammenlebens gewihrleistot und deshalb gegen alle 4ussere
Gobortretung des Gesotzes Schranken setzend und Strafe voll-
ziehend reagirt, wird dic Bittlichkeit mit ihren, das Gewissen
und die moralische Thatkraft bostimmenden Mitteln dicjenige
Gesinnungstuchtigkeit zu erzeugen bestimmt scin, welche dem
staatlich geordncten Rechtsleben zur npothwendigen inneren
Grundlage und segensreichen principiellen Bedingung dient. Das
Verbaltniss der burgerlichen Freiheit, welche die eoventuell
ywangsweise Aufrechterhaltung der Rechtsordnung im 4usscren
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Z’usammcnlcben des Menschen zur nothwendigen, bodincenden
Kchrseito hat, zu jenei' moralischen Freiheit, welche, :n sich
un'orzwingbar, in der freudigen Ucbercinstimmung des Willens
mit der idcalen Lebensnorm wurzelt, spicgelt am klarsten dag
Verhaltniss dos Rechts zur Sittlichkeit ab.

Durch die genaucre uns nunmehr oblicgende Pricisirung
dessen, was denn nun inhaltlich genommen sittlich gut gel.i
nam'Jt werden kann, wird auch dicso eben gegebenc Verbiltpiss-
bestimmung von Recht und Sittlichkeit an Klarheit gowinnen
I.Ch fasso zuvor meine Auffassung von dem Verhiltniss des Sitt-'
lichen zu den tibrigen menschlichen Culturgebieten in folgende
Sitze zusammen :

Durch Betonung ecines hochsten Lebenszweckes und einer
allgemein gnltigen, Gut und Bose bestimmenden Lebensnorm
for das Gewissen und die Handlungsweise des Menschen un-
terscheidet sich das Sittliche von den verwandten Sphiren cul-
turgeschichtlichen Lebens innerbalb der Menschheit, namentlich
aber von der asthetisch-kunstlerischen Leistung, die im
Gefahl des Schonen als der charaktervoll-individualisirten
A‘uspragung der Idce wurzelt; von der logiseh-wissenschaft
lichen Arbeit, welche die methodisch zmsammenhingende Er-
kenntnissder immanenten Weltgesetzo zum Ziele bat; und von
dfer industriell-praktischen Thatigkeit, welche durch
dic Kraft ewockvoller Naturbeherrschung dem ecivilisa
torischen Fortschritt der Menschheit dient, — Mit der Religion
und dem Recht berthrt sich aber die Sittlichkeit am uomit-
telbarsten, sofern sie aus der Religion als ihrer nothwendigen
Pramisse herauswiichst, um diese wiedernm praktisch zu be.

fruchten, und zu dem Rechte alg ihrer npthwepdigen Conse-
quenz hindringt, um an dem Rechte wicderum einen fur dig
sittliche Volkserzichung bedeutsamen Halt gu gowinnen, — So-
ferp die Sittlichkeit als menschliches Verhalten stets auf einer
absoluten, idealen Lebensnorm rubt, ist die das Verhialtniss
des Menschen zu Gott constituirends Religion die nothwendig
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bedingende Voraussetzung aller Sittlichkeit, weil ohno Religion
kein allgemein verpflichtender gesetzgeberischer Wille gedacht
werden kann — Sofern die Sittlichkeit nur in dem Organis-
mus geschichtlich geordneter menschlicher Gemeinschaft sich
bethitigen kann, sctzt sic das Recht als die cventuoll er-
zwingbare Ordnung und gesctzliche Normirung menschli-
chen Zusammenlcbens aus sich heraus, weil ohne Recht keine
geregelte und gesittete Gliederung menschlicher Lebensverhalt-
nisse moglich erscheint.

Wir treten nunmehr mit der Frage nach dem wahrhaft Guten
an das eigentliche, schwicrigste Grundproblem aller Ethik heran
Bisher haben wir nur dic Nothwendigkeit ciner Unterscheidung
zwischen Gut und Bose als dem Begriff des Sittlichen immanent
festzustellen gesucht. Auch haben wir erkannt, dass dic Sitto
als geschichtlich traditioneller Ankntpfungspunkt fir dic Ent-
wickelung des sittlichen Bewusstseins auf jenen Unterschied hin-
weist und denselben in dem Gewissen des Einzelnen, als cines
Glicdes menschlicher Gemeinschaft wachruft. Falsch ist es
daber, den Begriff des Sittlichen an und fur sich mit dem des
sittlich Guten zu identificiren, wic Sechmid, Wuttke, Har-
less u. A, wollen. Wenn ich sage, der Mensch ist ein sittli-
ches Wesen, so meine ich nicht, cr sei gut oder sittlich nor-
mal beschaffen, sondern nur Dbefibigt zur Unterscheidung des
Guten vom Boscn oder zum Ringen nach cinem hochsten Le-
benszwecelk, nach cinem sittlichen Ideal. Was aber, inhaltlich
genommen, far den Menschen schlechthin gut, was bose, was
normal oder abnorm im moralischen Sinno sei, ist mit jener allge-
meinen, formalen Begriffshestimmung noch keineswogs entschicden.

Um einem schr weit verbreiteten Missverstande von vorn
herein zu begegnen, weisen wir, als durch unsero bisherigo
Voruntersuchung bereits crledigt, jene fast ullgomein, bei Ratio-
nalisten wio Pantheisten gangbare Begriffsbestimmung des Gu-
ten ab, wonach der Geist im Gogensatz zur Materie, die Ver-
nunft im Gegensatz zur sinnlichen Natur das an sich Gute sein
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soll. Gegen die praktischen Erscheinungen und Consequenzen
dieses auf dualistischer Wcltunschauung rubenden Ricsenirr-
t?mms wird das System der Sittenlchre selbst jhre Polemik zu
richten, resp. dio Gronzpfeiler aufzurichten haben. Die in jener
Auffassung enthaltene relative Wahrheit muss freilich die Ethik
ebenfalls zum Verstdndniss und zur Ancrkennung zu bringen
suchen, dass das Gute nicht denkbar sej ohno eine gewisse I=Art
der Herrschaft des Geistes tber das Fleisch, der Vernunft tber
die Natur. Aber, da ttberhaupt der Unterschied von Gut und
Bose nur da denkbar und im sittlichen Sinne anwendbar ist,
wo die Vernunft und der zwecksetzende Wille jhr Herrschafts-
recht begonnen und nicht mehr die sinnliche Natur dio al-
lein bestimmende ist; da es auch schlechterdings nichts Boses
giebt ausser in dem Geiste, d. h. in dem selbstthitizgen Willen,
der dem wahren Lebenszweek den erlogenen, dem gottlichen,
den teuflischen, dem guten eben den bosen Gedankoen gegen-
tberstellt: so versteht es sich im Grunde von sclbst, dassafﬂr
cine sittliche Weltanschauung nicht der Geist, die Vernunft als
solche das sittlich Gute, die Materie, die Natur als solcho das
sittlich Bose scin kann. Denn auch das Bose kann nur im
Geiste und sciner Willensrichtung gedacht werden. Das »Den-
ken macht, dass ctwas gut oder bose sei;* und in dem vollendeten
Bosewichte, bei dem prameditirten, ddmonischen Egoismus des
alles Gute verncinenden Geistes crscheint meist die Sinnlich-
keit, die Llosse Naturstufe, die Materie in gewissem Sinne be-
reits Ubcrwunden oder wenigstens in den Dienst der Porson-
lichkeit, hier eben der abnorm denkenden und wollenden Person-
lichkeit, des bosen oder stndigen Zweckes gestellt. Wir ﬁn-.
den daher tiberall die Forderung sich geltend machen, dass
niher angegeben werde, was denn fur den menschlichen Geist
und for das menschliche Gemeinschaftsleben das wabrhaft Gute
und Normale, der zu erstrebende absolute Lebenszweck sei.

So schr aber das Bedurfoiss eincr positiven Unterschei-
dung dessen, was gut und bose soi, in der Menschheit allge-



332 Al v. Oettingen,

mein isvt, 80 wenig lasst sich etwa aus dem Abhoren und Ver-
gleichen der in verschiedenen Culturepochen und moralphiloso-
phischen Systemen geltenden Sittengebote und sittlichen ldcen
dag Wesen wahrer Sittlichkeit fixiren. Bei der unverkennba-
ren Verschiedenheit der Sitten und sittlichen Begriffe in den
versehiedencn Zeiten und unter den verschicdenen Voélkern kann
die Frage nach dem-Wesen des Guten schlechterdings durch
kein Majorititsgutachten entschicden werden, abgeschen davon,
dass dic Unsitte sich erfahrungsmissig ciner grosscren Herr-
sehaft erfrcut, als die sogenannte gute Sitto. Wir wtrden auch
auf dem Wege historischer Untersuchung insofern noch nichis
Pogitives gewinnen, als fur dic Vergleichung der cthischen Ideale,
die sich il den Sitten und dem sittlichen Bewusstsein der ver-
schiedenen Volker ausgepriigt haben, es eines hoheren Maasstabes
boduirfte, dessen allgemeine Gultigkeit erst erwiesen werden
miieste, um den Streit zu schlichten, Dic Buckle'sehe
Voraussetzung z. B, dass die moralischen Grundidecen in dor
Gaschiehte der Civilisation bei allen Velkern und zu allen Zei-
ten dieselben geweson, wird bereits Liigen gestraft durch einen
wenn guch nur fluchtigen Blick auf die Gedanken, welehe in der
Geschichte ecthischer Systeme und in der Divergenz der facti-
schen Siften und Sittengebote sick untereinander verklagen und
entschuldigen. Es giebt kaum zwei Volker, bei welchen .schlech-
terdings Ein und Dasselbe ftr sittlieh gut oder sittlich bose
gilt. Die Menschhejt scheint der sittlichen Begriffsverwirrung
anheim gefallen zu scin oder doch die Klarheit tber das ethische
Idesl, tiber jenen hoehsten Lebenszweck, der gleichwohl tiberall
z;,ls Forderung sich geltend macht, kurz tber ibre cigene sitt-
liche Bestimmung verloren zu haben. Aus dem Chaos, dem
Tohuwabohu durcheinander wogender sittlicher Ahnungen und
Postulate scheint kein Dbratender Gottesgeist eine durchsichtig
gegliederte Welt des Guten und Schonen crschaffen zu konnen.
Die Veryweilung an der Moglichkeit cines bostimmten Inhalts
der Dittenlohre wiire dag tragischo Resultat diesor Betrachtung
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und wir mossten uns mit dem Kantschen Gedanken zu tro-
sten suchen, duss lediglich die Form einer allgemeinen Gesetz-
gebung das Wesen des Sittlichen ausmachte, ohne dass wir ob.-
jectiv und sachlich feststellen kounten, was denn sittlich gut
ist, d. h. wir mussten aberhaupt auf irgend welche positive Sit-
tenlebre in ahnlicher Weise verzichten, wie nach Lossing der
Mensch auf den Besitz einer objectiven Wahrheit zu verzichten
sich entschlicssen soll. Die Menschheit wire trotz ihrem Be-
wusstsein von Gut und Bose, d. h. von einer nothwendig zu
befolgenden Lebensnorm, verdammt zu tantalischem Durste
nach dem Lebenswasser, ohne seinem Quell nahen und den
Durst stillen zu koénnen. .

Zwar wissen wir, dass alles menschliche Streben in allen
Zeiten und unter allen Verhaltnissen auf das Glaek und Wohl-
befinden der Menschheit hinzielt. Deshalb haben in alter und
neuerer Zeit die verschiedensten eud&monistischen Systeme das
als das Gute zu bezeichnen gesucht, wodurch das wahre Gluck,
das Wohlbefinden der Menschheit befordert wird, Mag man
dann jenes ,,Gliuck” entweder mehr subjectiv in der hLochsten
Lustbefriedigung, oder mehr objectiv in der normalsten Ausge-
staltung der Lebensverhaltnisse suchen und finden: far unsere
Hauptfrage ist damit wenig oder gar nichts gewonnen. Das
Problem wird nicht gelést, sondern nur hinausgeschoben. Ziel,
sittliches Idcal meines Strebens kann freilich nur das scin, was
mir auch meiner Bestimmung gemiss das bochste, wahre Glock
in Aussicht zu stellen geeignet ist, und als gut kann far den
Menschen allerdings nur das gelten, was ihn innerlich so be-
seelt, dass es ihn glucklich macht, das heisst das hochste Maass
von Lust bereitet und vom intensivsten Interesse getragen ist,
Wenn man neuerdings, zum Theil anklingend an epicuriische
und aristotelische Principien, gesagt hat (Fechner): das Lust-
princip sei das cinzig klare und das jedem Mcnschen unmittel-
bar zugangliche, denn alle Motive des Handelns liessen sich auf

die Lust zurtickfuhren; daher sei das grosste Gluck auch das
Dorp, Zeitschr. £ Th, u. K, N, F. I, Bd, 22
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bochste Gut des Meuschen und umgekehrt: -- so ist das eir}e
unleugbare Wahrheit. Denn die Sittlichkeit soll und kann allex‘n
den Menschen gliicklich und so zu sagen lustig machen, weil
sie ihm seine ideale Bestimmung erfallen” hilft. Was aber Yvahre
Lust erzeugt, was denn solcher Begeisterung werth sei, und was,
wenn es den Willen beseelt, den Menschen zur normalen'Er-
reichung seiner Bestimmung fithrt, zum wabren Glacke gereicht,
das ist ja eben die Frage, tiber deren Beantwortung je nach. de?,r
verschiedenen Grundrichtung ibrer Interessen und ihrer sittli-
chen Bildungsstufe die einzelnen Menschen wic ganz.e Volker
verschieden urtheilen und unter einander im Streite liegen.

Ein Document der Verzweiflung an der Losung der Auf-
gabe ist jenes elendeste, neuerdings wieder aufgebrachte Aus?-
kunftsmittel: die Meinung der Mehrzahl, also das was den m.e1-
sten Menschen fuor gut gilt, als sachliche Bestimmung der sxt't-
lichen Idee gelten zu lassen. Das hiessc nicht bloss einer Utopie
nachjagen, — denn wie liesse sich numerisch bcstixx'xmen, was
die ,,Menschen* fur gut halten, — sondern auch C.an haar-
straubenden Unsinn behaupten. Denn dic Masscnmeinung, V('?,r-
bunden mit der Beobachtung der faktischen, aus derselben sich
efgebenden Misére und sittlichen Verwahrlosung, kurz das tt:otz
herrschender Majoritatsideale nicht wegzulcugnende socla.lc
Elend strafte jene Behauptung Lugen, wic wir das scl.Jon. in
unscrer moralstatistischen Beleuchtung in mannigfacher Hinsicht
erkannt haben. Gerade das allgemeine Strcben nach GIUCk‘se-
ligkeit, verbundenmit dem den Menschen tauschender.l und sitt-
liche Fata morgana crzeugenden Lustprineip, macht eine auf sFa-
tistischer Basis und Prafung ruhende Feststellung des Sittl'lch
Guten aus der schlechten, empirischen Wirklichkeit unmbgh‘ch.
Wir konnen durch solche Beobachtung und durch ecine aus ihr
hervorgehende Ziahlung hochstens formale Bewegungsgesetze,
nie sachliche, inhaltliche Sittengesetze entnchmen.

Geholfen wird uns in solcher Noth ewigen Suchens kei-
neswegs durch jene, in der theologischen Ethik héaufige, unver-
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mittelte Appellation an den absoluten Gotteswillen und gein ge-
offenbartes Gesetz. Denn, obwohl es fur jeden Menschen und
fur jede Zeit ecin unbestreitbarer Satz ist, dass der ,hochste
Lebenszweck®, das gedachte und verfolgte sittliche Ideal, stets
mit dem Gottesbegriff zusammenhingt, ja ohne einen hochsten,
normsetzenden Willen nicht gedacht werden kann, so handelt
es sich bei der inhaltlichen Feststellung dessen, was far aHe
Menschen zu erstrcben ist, vor allen Dingen darum, aus wel-
chem Grunde und mit welchem Rechte der als gottlich bezeich-
nete Offenbarungswille das Eine als gut vorschreibt und for-
dert, das Anderc als bose verwirft und verbietet. Gott ist das
Gate und das Gute ist Gott oder aus Gott, Omno bonum aut Deus
aut cx Dco. Dieser wahre, unbestreitbare, leider aber zuniichst
tautologische Satz filirt uns um kein Haarbreit weiter, so lange
nicht fir das, was Gott ist und was Gott will, das Zugestand-
niss des menschlichen Gewissens und dje herzlich aufrichtige
Anerkennung im Hinblick auf das Recht und den Grund dieses
seines Willens errungen werden kann,

Dazu kommt, dass, wenn sich auch apodiktisch bestimmen
liesse, was im absoluten Sinne Gottes Wille, was also schlech-
terdings gut und in Folge dessen schlechthinige Lcbensnorm
fur den Menschen wiire, wir in solcher rein objectiven Bestim-
mung doch nimmermehr das sittlich Gute realisirt finden,
Die Norm, das Gesctz, die Forderung als solche vermag noch
nicht das Gute uls sittliche Kraft und Wirklichkeit zu beschaf-
fen, so lange das objective Gebot dusserlich, d. h. als Postulat
dem Willen gegentibersteht und nicht als beseelende und be-
geisternde Lebenskraft, aus der innersten Gesinnung des Men-
schen herausgeboren, das Gemeinschaftsleben in Form der Sitte
neugestaltend durchdringt, kurz durch sittliche That in Folge
innerer Tricbkraft des Willens zum sittlichen Gut geworden ist,
Die sittliche Idce muss mit der Selbstthatigkeit und Gewoh-
nung des Willens cins geworden sein, wenn tberhaupt das Gute
zu Stande kommen soll. In diesem Sinne konnten und muss-

22*
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ten wir dem bertthmten Kant’schen Gedanken zustimmen, dass
im Himmel und auf Erden schlechterdings nichts im sittlichen
Sinne gut genannt werden kann, als ein guter Wille. Gottes
Wille ist zwar an sich gut, aber er ist fur uns und in uns nicht
gut, ja er kann und muss verderbenbringend, verhdngnissvoll
sein, wenn seine objective Gtte verbunden mit der objectiven
Nothwendigkeit seiner Durchsetzung unserer subjectiven Wei-
gerung entgegentritt, mit unserer innersten Herzens- und Wil-
lenstuberzeugung mnicht zusammenstimmt. Jenen Kant’schen
Satz konnten wir mit Augustin’s Worten auch so ausdracken:
Nemo invitus bene facit, etiam si bonum est, quod facit. Wir
reden zwar im personlichen Sprachgebrauch auch von guten
Dingen, guten Sachen. Wir nennen es ein gutes Haus, ein gu-
tes Land, einen guten Baum, wenn diese Dinge ihrem gedach-
ten Zwecke entsprechen, d. h. wir bezeichnen sie in dem Maasse
als gut, als sie ihre in der Welt der Zwecke ihnen festgesetzte
Aufgabe erfullen. Sic thun’s aber willenlos, d. h. ihre Gate ist
eine rein sachliche, dingliche, keine sittliche, Ein guter Mensch
ist und kann aber nur ein solcher sein, der seiner sittlichen
Idee entspricht, d. h. dessen gesammte subjcctive Willensrich-
tung und Willensbethatigung mit dem hochsten Lebensyoomz
oder der objectiven, ihm nothwendig cignenden Lebensnorm zu-
sammenstimmt. Was er hervorbringt, muss, um sittlich gut
zu sein, aus dem guten Schatz scines Herzens hervorgehen
(Matth. 12, 34f.).

Es fohrt uns dicse Untersuchung bereits der Losung des
Problems naher. Wir kounen, ohne alle Evschleichung, sagen :
gut im sittlichen Sinne kann innerhalb des menschlichen Le-
bens nur dicjenige Person oder Handlungsweise sein, in welcher
die hohere objective Nothwendigkeit ecines allgemein giltigen
gottlichen Gesctzes mit der perssnlichen Gesinnung und subjee-
tiven Gewissenstiberzengung in willenskriftiger Weise eins ge-
worden ist. Niec kann etwas gut scin, was gegen die -cigene
sittliche Ueberzeugung, so zu sagen durch Zwang oder Terroris-
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mus von aussen. realisirt wird. Und umgekebrt: nio ist etwas
schon deshalb gut, weil es ohne Zwang sich der individuellen
Ucberzeugung gemiss realisirt. Dort feblt dio zum sittlich Gu-
ten erforderliche inncre, personliche Tricbkraft der Freiheit;
hier die zum sittlich Guten unumgingliche Nothwendigkeit einer
allgemein galtigen Norm oder sittlichen Idee. Gut kann nur
sein, was ich nach bestem Wissen und Gowissen gemiss einer
hoheren sittlich idealen Nothwendigkeit freudig vollziehe. Das-
Jenige also, was die hohere objeetive Nothwendigkeit (theologisch
ausgedrtckt den schlechthin heiligen Gotteswillen) mit dor sub-
Jectiven Freiheit, (psychologisch ausgedriickt mit der Selbstbe-
stimmung menschlichen Willens) zu einen vermag, kann allein
gut sein und als das sittlich Gute bezeichnet werden. Nur
unter dem Gesichtspunkte der beata necessitas boni wird das
sachliche Grundproblem der Ethik gelost werden konnen.
Sehen wir naher zu, ob sich uns daraus ein auch praktisch
niher bestimmbares Materialprinzip der Sittenlehre ergiebt.
Die hier obwaltende Sehwicrigkeit liegt in dem Begriff der
Nothwendigkeit verborgen, der stets oinen Doppelsinn in
sich schlicsst, welcher zu ebensogrosser und mannigfacher Miss-
deutung Anlass gegeben hat, als der gleichfalls doppelseitige
Begriff der Freiheit. Es gicbt cine Nothwendigkeit, die nichts
anderes 'ist, als die aus dem Causalgesetz sich ergebende Unum-
ginglichkeit der Wirkung, wenn gewisse Ursachen vorausgesctzt
sind; und es gicbt eine Freiheit, die niclits anderes ist als jene
Naturlebendigkeit, .die cins ist mit der Bowegung nach imma-
nenten Gesetzen.  Von beiden kaun dort, wo nach dem sittlich
Guten geforscht wird, nicht in erster Reihe dio Rede sein. Denn
das Sittliche bewegt sich, wic wir bereits im ersten Paragraphen
sahen, in der Sphire des Scinsollens, also nicht der blossen
Naturnothwendigkeit, tondern der Nothigung, und in der Sphire
des zweckbewussten Willens, also nicht der blossen Naturleben-
digkeit, sondern der Geistesfreihcit. Das Bewusstscin des Auch-
anderskonnens muss dabei scin. Wo aber die hohore Nothigung,
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ein Gesetz des Handelns anzucrkennen, mit der subjectiven
Willensfreudigkeit sich lebensvoll durchdringt, da wird das
sittlich Nothwendige mit der sittlichen Freiheit geeint. Mit
anderen Worten: das wahrhaft Sittliche ist das Gute in der
Form des Willens. Die realisirte Einigung zwischen Gesetz-
missigkeit und Freiheit ist das sittlich’ Gute.

Aber damit scheint immer noch nicht viel gewonnen. Wir
kommen auch so noch nicht ttber das Fornale heraus. Denn
was ist im sittlichen Sinne nothwendig, was bindet die Objecti-
vitdt und Subjectivitit, das Gesetz und den Willen zu inniger,
freudiger Gemeinschaft zusammen?

Man hat, um die Idee der,inneren Freiheit** des Menschen
mit der ,hoheren Nothwendigkeit“ zusammenzufassen auf die
Idee der ,,Vollkommenheit“ hingewieson (Herbart). Allein
Herbart selbst bezeichnet die Vollkommenheit als einen Grad-
oder Grossenbegriff, welcher eben deshalb als zur Losung des
vorliegenden Problems durchaus nicht gecignet, von Herbarts
eigenen Schtilern nicht mehr zu den ,,Grundbegriffen der ethi-
schen Wissenschaften“ (Hartenstein) gerechnet worden ist.
Denn es handelt sich ja eben darum, festzustellen, worin die
sittliche Vollkommenheit (rehetbrnec) besteht, oder wo und wie ich
das ,,Band der Vollkommenheit* (sfvdeopos tic tehetdrnrog Col. 3,
14), die volle Einigung von Nothwendigkeit und Freiheit, von ob-
jectivem Gesetz und subjectiver Willenskraft, von sittlichem
Ideal und persvnlicher Begeisterung fur dasselbe finde. Das an
sich Vollkommene, ja das Allervollkommenste, als Gott oder
blosse Idee gedacht, in seiner absoluten hohen Allgewalt und
Grosse, muss mich ja gerade unfrei machen, wenn ich mich
in meiner Beschrankung und allseitigen Unvollkommenheit be-
schaue !

»Dem Vollkommeneren gegenttber giebt es keine Freiheit
als in der Liebe.* Dieses ahnungsreiche Wort eines grossen
Dichters kann uns wenn nicht als Schlussel,' g0 doch wenigstens
als Ankntipfungspunkt fur die Losung des hehren Rithsels dienen.
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Wirk]ich cintrcten in die Welt des sittlich Guten wird
der Mensch freilich pur dann, wenn er mitten innerhalb ge-
schichtlicher Gemeinschaft stchend die Sitte gecheiligt , aung
dem Quell der absoluten Liebesoffenbarung geschopft und sich
dort heimisch gemacht hat, wo die ewige Liebe pulsirt. Aber
obwohl die natiirlicho Menschheit weder die Liobe zu realisiren,
noch auch das Problem der Licbe als Wesen und Wurzel alles
Guten von sich aus zu crkennen und zu erfassen vermocht
hat: — so giebt es doch kaum Eine Menschenbrust, kaum Ein
so rohes Gewissen, in welchem nicht die Forderung der Liebe
ein lautes Echo der Zustimmung hervorriefe. Sie allein vermag
den Btreit tber das, was der Mensch soll und nicht soll, was
also fur ihn das sittlich Gute sei, zu schlichten und zu ent-
scheiden. Deshalb hat uns bereits die empirische Untersuchung
im ersten Theil meines Werkes (I, p. 970 ff) auf die Liebe hin-
geftibrt, als auf das ,konigliche Gesetz* des Guten, durch wel-
ches Gott, Menschheit und Einzel-Ich zur wabren und vollkom-
menen Vereinigung gebracht werden.

Freilich kommt cs dabei auf die Entfaltung des reichen
und tiefen Begrifis der Licte an. Denn Licbe kann in gewissem
Sinne als das Motiv alles Handelns, des Guten wio des BOsenl
angeschen werden.  Auch das sittlich Bose ist, wie Dante sagt,
einc Ausgeburt der ,Liebe,” namlich der falschen und selbsti-
schen Licbe zumn Eigenwilligen, Weltlichen, Gottwidrigen. Aber
diese ,,Liche* ist auflosender, zerstorender, tronnender Art, und
darfte richtiger als Trieb, Lust, Neigung, Sucht bezeichnet wer-
den. So ware auch der Hass, der Zorn cine Art Licbe, nitmligh
glthende, aus Sclbstsucht hervorgehende Liocbo zum Zerstoren, zu
feindlichem Kampf auf Leben und Tod. Ja solbst dort, wo es sich
um Leben erhaltende und erwiarmende Thatigkeit handelt, in
dem ganzen grossen und weiten Gebiet der nattirlichen Licbe,
als der Anziehung und instinetiven Fursorge fiur Alles, was der
eigenen Natur angchort oder entsprossen ist, bei der Mutter-
und Kindesliebe, wie Froundes- und Verwandtenliebe handelt
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es sich in erster Reihe noch keineswegs um das sittlich Gute,
da jede auf nattrlichem Erganzungsbedirfniss ruhende Anzie-
hung ebenso wic das Schopenhauersche , Mitleid oder die Spi-
nozistische Liebe (Gefahl der Freude, verbunden mit der Idee
einer iusseren Ursache derselben) schr wohl mit purem Egois-
mus Hand in Hand gehen oder demselben geradezu dienen kann.

Es kommt also nicht bloss auf die allgemeine Betonung
des Princips der Licbe an, sondern vor Allem auf die qualita-
tive Bestimmung dieses Begriffs, so wio auf den Inhalt und den
Gegenstand dessen, was wir Liebe ncnnen. Es wird die speci-
fische Aufgabe der Ethik sein, im.Unterschiede von der selbsti-
schen Lust (Egoismus) oder der blossen vorsittlichen Naturan-
zichung und Erginzung das Wesen wahrer heiliger Liebe als
den DBrennpunkt alles Guten darsnlegen. Aber das konnen wir
bereits hier in unserer propideutischen Deduction uns klar
machen, warum und in welchem Sinne die wahre Liebe das
sittliche Ideal des Guten in sich birgt. Denn heilige Licbe ist
das wahrhaft Gute nur dann und insofern, als sie dic objective
Nothwendigkeit gottlichen Gesctzes mit der subjectiven Freiheit
menschlicher Herzensbewegung zu einen vermag. Liebe ist in
der That das einzig denkbare Band zwischen Gesetzmassigkeit
und Begeisterung. Sie verwirklicht die Herrschaft des allein
und absolut gultigen Gotteswillens und ist doch zugleich der
tiefste motorische Nerv der Ueberzeugung, des perssnlichen
Willens. Bie bindet am tiefsten zu kindlichem Gehorsam und
macht doch, wWie alles Heilige, das in den Willen tbergegangen
ist, vollkommen frei. Denn wahre, sittlich gute Liebe ist im Ge-
gensatz zur falschen Selbstsetzung und ecigenwilligen Selbstbe-
wahrung das wabrhaft Gemeinschaftbildende, die erwarmende
Lebenshedingung, die selbstverleugnende Hingabe an die Person
des Andern zu wechselseitizem Nehmen und Geben in Theil-
nabme und Mittheilung. Und zugleich schliesst sie im Gegen-
satz zur sklavischen Abhingigkeit und Sclbstwegwerfung die
innere freudige Lust an der vollen Gegenseitigkeit und person-
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lichen Gemeinschaft in sich, trigt also wesentlich den Charak-
ter der Freiheit, der Seligkeit in sich. Daher hat es noch Nie-
mand gewagt, ihr die ibr gebuhrende Krone in der Gesellschatt
der Tugenden zu rauben. In ihr wurzelt die ethische Idee der
inneren Freiheit ebensowoh), als die des Wohlwollens und der
Billigkeit, der Besonnenheit und Thaikraft, der Weisheit und
Gerechtiglkeit,

Sie umfasst auch alle Kérnlein der Wahrheit, die in den
oben erwahnten einscitigen Losungsversuchen bei der Bestjm-
mung des wahrhaft Guten enthalten sind und documentirt sich
dadurch als di: einzig richtige Losung des Problems. Sie bringt
den verntinftigen Geist zur wahren Herrschaft tber das Sinn-
liche utd wtber das blosse Naturgeliisto, sofern sie Gott als die
geistige Quelle aller Licbe und alles Lebens erkennen lehrt und
in der personlichen Gemeinschaft mit ibm die Gewissheit uns
verbtirgt,, dass alles Naturhafte der verklarenden Macht und
Herrschaft des Geistes zu dienen hat, Sie rettet und heiligt die
Wahrheit des Lustprineips, weil sie im Herzen und Willen der
Menschen die Lust, die Freude am Guten erzeugt; weil sie mit
einem Wort begeisternde Macht ist. Sie endlich vermag die
euddmonistischen Bestrebungen innerhalb menschlicher Gemejn-
schaft allein zu gesunder Verwirklichung zu bringen, indem sie
das wahre Glack, das zeitliche und ewige Wohl der Mensch-
heit durch ebenso freie als nothwendige Bindung aller Glie-
der des Organismus in einem geordneten Reich des Guten er-
moglicht und zu Stande bringt. Daher sagen wir: der Mensch
lebt so viel, als er liebt. Leben heisst nicht ,tief einsam sein“
(Hebbel); nein, Leben heisst: in der Gemeinsamkeit selig, glick-
lich sein.

Obwohl, wie gesagt, die Sittenlehre selbst und namentlich
die christliche dic dem Christenthum und seiner Gottesoffenba-
rung specifisch eignende Ideo der heiligen Liebe allseitig aus-
zuftthren und zu begrinden haben wird, mtissen wir doch hier,
im Zusammenhange wmit unserem in der allgemeinen Voruntersu-
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chung gewonnenen formalen Begriff des Bittlichen, jenes Mate-
rialprincip der Liebe, als des wabrhaft Guten, zu den drei Fac-
toren dos Sittlichen nmoch in nihere Beziehung sctzen, um den
vorlaufigen Beweois fur die Richtigkeit unseres socialethischen
Grundgedankens zu vervollstindigen. Gewonnen haben wir
durch unsere bisherige Untersuchung folgendes:

Die wahre Sittlichkeit im materialen Sinne kann weder
in der Feststellung eines rein objectiven absoluten (gottlichen)
Vernunft- und Sittengesetzes, noch auch in der bloss subjectiven
(menschlichen) Willensbestimmung und deren eudamonistischen
Tendenzen wurzeln, sondern ldsst sich nur als das an sich Gute
in der Form menschlicher Willensfreiheit bezeichnen. Da die
hohere objective Nothwendigkeit des Guten und die subjec-
tive Freiheit der Willensbewegung nur in der Liebe eins
werden konnen, so ist die heilige Liebe als die im Reich des
perstnlichen Gemeinschaftlebens sich verwirklichende einzig
denkbare Einigung von Nothwendigkeit und Freiheit das wahr-
haft Gute oder als sittliche Centralidec das Materialprincip der
Ethik, —

Vergegenwirtigen wir uns die oben dargelegten drei Fac-
toren des Sittlichen, so bedarf es keiner ausfahrlichen Ausein-
andersetzung , wie dieselben in der Idee der Liebc ebensosehr
unterschieden, als zu hoherer Einheit zusammengefusst erschei-

Darin liegt mit eine Probe fur die Richtigkeit der gewon-

nen.
Denn was nicht bloss Nothwendig-

nenen Begriffsbestimmung.
keit und Freiheit, die hochste objective Norm und den innersten

subjectiven Willenstrieb zu einen, sondern auch Gott und Mensch
ohne Vereinerleiung und Vermischung innerlich zu binden und
in dieser Bindung die Idee der Menschheit, als eines schon ge-
gliederten Organismus zur vollen geistigen Ausgestaltung und
realen Erscheinung zu bringen vermag, das muss das wahrhaft
Gute sein. So gewiss unheilige Licbe, sofern gie als eigensiich-
tige Lust Gott, Menschheit und Einzel-Ich zerreisst und alle ge-
ordnete Gemeinschaft zerstort, das Princip des Bosen genannt
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wex:den kann, so gewiss muss die heilige Liebe, falls sie j
drei Factoren ebenso an einander zu binden, al’s in ihrer Jgne
terschiedenheit zu bewahren vermag, Princip des Guten seinn.-
F'asse?n wir den universell-religiosen Factor aller Sittlichkei-t
den mit einer absoluten Lebensnorm zusammenhingenden hOOhi
sten Lebenszweck in’s Auge, so kann derselbe ohnbe Zerstorun
der menschlich-creattrlichen Willensfreiheit, die wir 'va. lg
Grun(.lbedingung sittlichen Lebens und Hande;ns erkannt ;atta S
gar nicht anders denn als personlicher absoluter Liebeswille o
dacht werden. Jeder Gottesbegriff, jede Auffassung der abs ige-
ten Ursdchlichkeit, welche als solche auch for die Art und Wo'u-
menschlicher Lebensbewegung bestimmend  sein muss zers::)s:
u’nd vernichtet die Freiheit und somit die Mog]ichkeit’des S't:
lichen und des sittlich Guten, sobald wir das Absolute alé o
persduliche Macht, als unbewusste Kraft, als blosse Natur (2“'
tura naturans), als fatalistische Nothwendigkeit denken ’D:;
Lebenszweck, wenn in solchem. Falle einer gedacht Wil‘d. k
dar_xn nur Selbstvernichtung, Aufgehen in’s :&]l Zerstbru; adnn
Wl]len§ sein. Daher kennt der blosse Natur;lismus mi .
meh.r geistig als idealisirender Pantheismus, mehr ﬂeis;hlichg ‘1"'
realistischer Materialismus auftreten, sobald er consequent d‘e Z:
schlechterdings keine Ethik. Die Idee des sittlich Guten mxl;ss,
wenn cr sic festhalten will, 'von ihm erschlichen werden und,
d:fr Gedan.ke des sittlich Bosen erscheint, wie bei Spinoza, als
i,a s;)tr:'rt-l}]]f;l“ (prae']udi?ium). Nur dem personlichen Gott gegen,nber
. ic . er Unterschied und der Gegensatz von Gut und Bose den-
en, weil nur der personliche Gott, der die heilize Liebe ist
selber das absolute Gesetz (Norm und Kraft) des r:Gruten sei ’
lll‘ld doch die Moglichkeit der Reaction bei der Forderun ;m
.Lrebefgehorsams von Seiten der Creatur offen lassen kanng' des
1st bei der Voraussetzung oincs rein unbewussten Absoluten, a:
daher auch bei jeder metaphysischen ,»Philosophie desUnbewusstl:an “
(Hartmann) undenkbar. Das blosse Fatum als allbestimmeﬁz
Naturnothwendigkeit zerstort mit der personlichen Freiheit aucl;3
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jede ethische Weltordoung, jede Zurechnung, jedes Auchanders-
konoen, und also mit dem Unterschied von Gut und Bose auch
die sittliche Idee des Guten. ,,Gott ist die Liebe,“ - dieser cen-
trale Satz christlicher Weltanschauung ist die Voraussetzung far
unsere Gottesliebe, sowie fur jegliche Werthschitzung der Liebe
Gottes zu uns, wihrend der Naturalist und Pantheist sich die
Gewissheit der Gottesliebe nicht nur nicht als das hochste Gut
zu denken vermag, sondern, wie Spinoza’s Beispiel lehrt, die-
sen Gedanken als nonsens perhorrescirt. Ist aber Gott als die
Liebe das wahrhafte Gesetz des Guten, so kann auch fdr uns
nur das sittlich gut sein, was aus freier, kindlicher Gottes-
liebe. geboren ist. Die Liebe selbst wird der hochste Lebens-
zweck, weil und sofern Gott die absolute Liebe ist. ',Wer in
der Liebe bleibt, der bleibt in Gott und Gott in ihm“ (1 Joh.
4, 16). Daher ist ,die Liebe des Gesetzes Erfallung” (Rom.
13, 10) und das Gesetz der Liebe kann mit Recht als das ,ko-
nigliche Gesetz“ (Jac. 2, 8) bezeichnet werden. Denn in ‘der
Liebe erscheint der gottgesetste Wille nicht als blosse ausserlich
bindende Forderung, sondern wird, unseren Willen beseelend,
zum ,vollkommenen Gesetz der Freiheit (Jac. 1 25).

Die Gottesliebe wire aber nur cin farblos abstractes Ideal
des Guten, wenn sie sich nicht zu documentiren und sittenge-
schichtlich zu bewiahren im Stande wire innerhalb der geglie-
derten Gemeinschaft einer gottesbildlichen und deshalb geschichits-
fahigen, durch ibr Liebebedtirfniss und ihre Liebesbestimmung
zu Gott geschaffenen Menschheit. Nicht bloss unvereinbar sind
Gottesliebe und Bruderhass (1 Jobh. 4, 20f), sondern an der
Liebe des Nachsten, den wir sehen, soll sich geschichtlich,
pidagogisch, empirisch die Liebe zu dem Gott, den wir nicht
sehen, bewithren. Und in der gegenseitigen Liebe, als dem
Gravitations- und Erbaltungsgesetz menschlich geschichtlichen
Lebens, ist zugleich das solide Fundament fur das Wohl der
Menschheit, far wahres Menschenglick gelegt und gewihrleistet.
Sie allein trigt in ihrem Schoosse den wahren Humanit4tsgedan-
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ken. Nur darf die Liebe nicht in dem Sinne nivellirender oder
atomisirender Gleichmacherei gefasst werden. Sie ist vielmehr
das wahrhaft Organisirende, weil sie mit feinfohlendem Ver.
stindniss gottlich gesetater Ordnung und Unterordnung das in
gliedlicher Organisation Vorhandene zu sittlicher Weihe und
sittlichem Verstindniss erhebt, indem sie pietatvoll Jjedem sei-
nen Platz in der Geschichtsordnung anweist und neidlos die in
der Verschiedenheit der Gaben gebotene gegenseitige Dienstlei-
stung oder Handreichung zwischen dem Ganzen und den Glie-
dern anerkennt (Eph. 4, 15f). Als wahre Nichstenliebe um-
schliesst sie nicht etwa Millionen gleichartiger und gleichwer-
thiger Menschenatome, sondern bindet Glied an Glied in Theil-
nahme und Mittheilung, in Mitleid und selbstverleugnender
Hilfsleistung zu voller gegenseitiger Ergéinzung und geordneter
Gemeinschaft, — auch hier das ,,Band“ der Yollkommenheit
darstellend in der gottgewollten Mannigfaltigkeit des grossen
Menschheitsleibes.

Nur als Glied an solchem Leibe, aus der Familie geboren,
in der Volksgruppe sich bewegend, in geschichtlich gewordenen
Gemeinschaftsformen erwachsen und erzogen, durch die Cultur-
wittel der Sprache und Literatur, der religiosen Tradition und
Sitte in Beispiel und Unterricht befruchtet und entwickelt, kann
der Mensch als historisches, durch Raum und Zeit bedingtes
Einzelwesen, als lebendige Personlichkeit das Liebebedtrfniss
kennen und das Liebesideal anbetend verehren lernen. Mit dem
Moment erwachenden Bewusstseins findet er sich bereits in einer
Gemeinschaft, als deren Glied er nur insoweit sittlich lebens-
fahig ist, als er Licbe empfiingt und giebt, von Liebe grossge-
zogen auch Liebebedarfniss hat. Allerdings ist er innerhalb
der Gemeinschaft zu einem individuell eigenartigen Ichwesen,
zu einem ,Selbst hervorgewachsen. Daher muss auch die
,,Selbst“—Bestimmung ihm im Hinblick auf das Ganze, dem er
dient, das Recht und dic Nothwendigkeit der Selbstliebe vor
die Seele stellen. So gewiss also der subjectiv-personliche Fac-
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tor des Sittlichen, jener selbstthitige Wille, soll er anders ein
guter Wille sein, von dem freien Motiv der Liebe getragen sein
muss; so gewiss die personliche Liebesgesinnung des gewis-
gsenhaften Menschen die conditio sine qua non dafur ist, dass
der Mensch nicht bloss dusserlich und praktisch brauchbar, son-
dern innerlich und sittlich gut ist; so gewiss endlich die Selbst-
liebe, als geheiligter geistiger Selbsterhaltungstrieb in aller
Niachsten- und Gottesliebe impulsgebend sein darf und soll:
— 80 gewiss ist und bleibt die wahre, heilige Liebe der Gegensatz
zu allem Selbstischen, zu alle dem, was die falsche Position und
Isolation desIndividuums erzeugt. Inder Lieboist dasInterese, jenes
mit wahrer Selbstlicbe zusammenhingende stirkste Motiv alles
Handelns, in seiner Berechtigung eben dadurch gewahrt, dass
o8 in den Dienst der Gemeinschaft gestellt und auf solche Weise,
der gottgewollten Idce des Menschen entsprechend, sittlich ge-
heiligt wird. Der sittliche Selbsterhaltungstrieb als geistige
Selbstliebe wird getragen durch den befreienden, den Einzelnen
in das Gemecinschaftsinteresse heraufhebenden, ebenso demiithi-
genden als grossmachenden Gedanken der gliedlichen Zusam-
mengehorigkeit Aller unter einander in Kraft der alles bedin-
genden, erhaltenden, bindenden, normirenden und freimachen-
den gottlichen Liebe.

So stiitzen und bedingen sich Selbst-, Nichsten- und Got-
tesliebe, 80 dass sie nicht als dreifaches Gesetz des Guten, als
drei verschiedene Rubriken der sittlichen Lebensbethitigung
nebeneinander stehen, sondern in ibrer innigen Wechselbezie-
hung den einheitlichen Inhalt des vornehmsten, weil alle Sit-
tenregeln und sittlichen Krifte umfassenden Gebotes darstellen
(xpdry dvrohyy Matth, 22, 37—40; 1 Tim. 1, 5; 1 Cor. 13, 13).

Dicse innerste Wechselbeziechung allseitig durchzufahren
wird eine sachliche Hauptaufgabe aller wahren Sittenlehre sein.
Nur das konnen wnd missen wir, zur Kldrung des Gesichts-
punktes, von welchem aus die Liebe als Centralidee des Guten
behandelt sein will, schon hier aussprechen und betonem, dass,
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weil die Ethik als menschliche Sitten- und Lebenslehre eben
Liebeslehre ist, sie auch stets und alluberall den Gemein-
schaftsfactor in den Vordergrund wird stellen mussen. Wejl
die Liebe als Band der Vollkommenheit nur in der geglieder-
ten Gemeinschaft denkbar, moglich und wirklich wird; weil aus
dem Gemeinschafisfactor die sittliche Idee des Guten allein her-
geleitet und verstindlich gemacht werden kann; weil die Liebe
als das wabrhaft Gute innerhall der Menschheit und ihrer ge-
schichtlichen Entwickelung nur insoweit anerkannt werden kann
als sie in der Sitte zu impulsgebender Macht guter Gewdh-’
nung und praktischer Thatigkeit geworden ist: so darf und soll
auch die das Leben in der Liebe darstellende Sittenlehre nur
als Socialethik behandelt werden. Nicht das sittliche Subject
als Einzelpersonlichkeit erzeugt aus sich die Idee des Guten oder
der Liebe; nicht cine unvermittelto Gottesoffenbarung im Her-
zen des Menschen ist der Ursprung der Liebesidee. Durch die
Gemeinschaft, der das Individuum bereits gliedlich angehort
durch das wahre Volk Gottes, welches das Rejch desBGutet;
a.l.s Reich Gottes geschichtlich realisirt, ist der Einzelne mit
dieser Idee befruchtet, mit dicsem Reichsgrundgesetsz be-
kannt gemacht, durch die zeugende Macht des Gottesgoistes in-
ner der Gemeinschaft von ihr tiberzeugt worden. Der schittzende
und entwickelnde, der das Einzelwesen als liebendes Subject em-
pfangende, und geistig-sittlich zur Welt gebdrende Schooss ist
Jene geglicderte Gemeinschaft, Jener geheiligte Mutterleib, der
e.mpirisch und begrifflich frauher da ist, als die Kindesseele,. Wie
sich Kindeslicbe an Mutterliebe entzlindet, so ist auch jede gute
L?ebesregung im Menschenherzen socialethisch motivirt; d. h.
wio unser Luther im Gegensatz zu allem rationalisirenden und
atomisirenden Pelagianismus und Pictismus mit seiner liehes-
scligen Selbstmacherei, treffend sagt. unserc (menschliche) Liebe
schaffet nicht, was sie lichet, sondern findet und wird entzandet
an dem Geliebten. Das ist aber nicht zunichst Gott in seiner
abstracten Unmittelbarkeit, sondern Gott als Liebe in der uns
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umgebenden Menschheit, in der von uns vorgefundenen Gemein-
schaft, die als humane, als menschlich familienhafte, volksthtim-
liche, kirchliche uns gross zieht und unser Verstidndniss, ja den
Gedanken der Gottesliebe im nothwendigen Zusammenhange mit
Menschenliebe tberhaupt erst in uns wach ruft und ermoglicht.

So gewinnt alle Ethik durch jenen sachlichen Grundge-
danken der Liebe einen wabrhaft humanen Charakter. Nur
vom socialen Gesichtspunkte aus wird aber die Humanititsidee
zum vollen Verstindniss und zur Rechtfertigung gebracht. In
wie weit dieselbe lediglich in der specifisch christlichen Lebens-
atmosphire sich realisiren kaun, werden wir erst nach Betrach-
tung der empirischen Licblosigkeit, oder der sittlichen Entar-
tung des menschlichen Geschlechts durch das sittlich Bose dar-
legen konnen. Zuvor aber mussen wir noch das Verhultniss
der Liebe zu den drei ethnisirenden Grundbegriffen und zu den
verwandten Ideen der Religion und des Rechts in’s Auge fassen.
Dann erst durfte die Rechtfertigung fur diesc Bezeichnung des
ethischen Materialprincips allseitig festgestellt sein. Das von
uns festyestellte Verhiltniss der Liebe zu den drei Factoren des
Sittlichen fasse ich noch in folgende Worte zusammen:

Im Hinblick auf die drei Factoren des Sittlichen er-
weist sich die Licbe als das wahrhaft cinigende und freimachende
Gute, sofern der Mensch auf Grund personlicher Lebensgemein-
schaft mit Gott als dem Quell aller Liebe in seiner gliedlichen
Stellung zur menschlichen G emeinschaft sein eignes Sclbst
gittlich zu adeln und durch selbstverlcugnende Hingabe an den
gottgewollten Gemecinschaftszweck dic personliche Freiheit am
besten zu wahren und auszubilden vermag. Indem bei der in-
nigen Wechselbeziehung von Gottes-, Nichsten- und Selbstlicbe
die sociale Gemeinschaft doch stets der nattirliche und ge-
schichtliche” Boden fur die sittliche Realisation der Liebes-
idee ist, so verbargt uns dieser materiale Grundgedanke aller
Sittenlehre das Recht, die Ethik als Socialethik zu be-

handeln. -
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Wenn irgendwo, so ldasst sich an dem sittlichen Idecal der
Licbe ermessen, wic ganz und gar jene drei moralphilosophischen
Grundbegriffe, dic wir oben im Allgemcinen gepraft haben, nur
formaler Natur, also fur dic Begrenzung und Gliederung des
cthischen Stoffes von durchaus untergeordneter Bedeutung oder
viclmehr ginzlich unbrauchbar sind. Denn die Licbe ist allos
dreics zumal: hochstes Gut, hochste Pflicht und hochsto
Tugend, je nach dem Gesichtspunkte der Betrachtung.

Fassen wir dic Liebo als‘in Gott ruhendes Ideal, welches
durch den sittlichen Willen in allen Formen wirklichen Lebens,
in der durch Raum und Zcit bedingten Geschichte, ja in der Leib-
lichlkeit dieser irdischen Wolt, in cinem verklirten ,Reiche Gottes®
zur vollendeten Darstellung gelangen soll, so erscheint sie als
das hochste Gut. Alle Guater werden sittliche Guter, d. h.
werden uns cin sittlich werthvoller Besitz nur durch die aneje-
nende und verkliarende Macht der Licbe. Zn sagen: Gott iZt
unser hochstes Gut; und: die Liebe ist unser hochstes Gut —
lasst sich insofern als identisch bezeichnen, als in der Licbe
Gott unser ist und mit Gott alle Dinge, die aus Gott und in
Gott ibr Wesen und Leben haben. Jenes apostolische Wort;
»denen, die Gott lieben, mussen alle Dinge zum Besten dienent*
(Rom. 8, 28), ist nur der praktisch populdre Ausdruck daftr,
dass die realisirte Licbe, die Licbe als erfallter Lebenszweek, als
erreichtes Liebenszicl gedacht, nichts anderes ist, als das hochste
Gut, von welchem allo relativen, bedingten Gater das Maass
ibrer Werthbestimmung ecrhalten. Alle Theorio des Werthes
wurzelt in dem berechtigten Bedarfniss und in dem Maasse
der cventuellen Befriedigung solchen Lebensbedrfrisses. Das
hat den hochsten Werth, mit anderen Werten: das ist das
hochste Gut, was am tiefsten und solidesten den Durst und
Hunger des Menschen stillt. Und der nagendste Hunger ist
nicht der nach Brod oder leiblicher Nahrung, sondern nach der
Stillung des Gewissens dureh dic Gowissheit der Gotteslicbe.

»Gotteshunger” hat man nicht mit Unrccht das sittliche Grunde
Dorp. Zejtschr, f, Th, u. K. N. F, I. Bd. 23
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bedtrfoiss des gewissenbaften Menschen genannt (Culmann)
und ,,Gottinnigkeit® hat die ticfer blickende theistische Philo-
sophic (Imm. Herrm. Fichte) als dic Grundbedingung fir den
daucrnden Genuss aller sittlichen Guter bezeichnet. Die Wahr-
heit dieser Sitee, wenn wir sie ibrer Mystik einigermassen ent-
kleiden und nackt hinstellen, liesse sich so ausdriicken: fur den
nach der Verwirklichung des sittlichen Ideals ringenden Men-
séheu ist die realisirte, d. h. dic in einem Reiche Gottes auf Er-
den verwirklichte oder Fleisch gewordeno Licbe das hochste Gut.

Fleisch und Blut gewinnt die sittliche Idee der Licbe aber
nur unter der Voraussctzung, dass sie nicht als cin ,zwischen
Himmel und Erde“ schwcbendes Problem, als cin abstract jen-
scitiges Idcal der concreten Welt entrackt wird, sondern viel-
mehr innerbalb der sich entwickelnden geschichtlichen Gemein-
schaftsverhiltnisse als bindendes wund verpflichtendes Postulat
in das praktische Lcben der Mensehheit cingreift, Freilich
sttnde dic heilige Licbe, weon sie den Menschen bescelte und
begeisterte, mit dem kalten Pflichtbegriff in cinem gewissen
Widerspruch. Aus Pflicht und aus Licbo handcln sind unverkenn-
bare ethische Gegensitze, dic sich gleichsam ausschlicssen. Al-
lein pur dort, wo dic ,vollige Licbe (1 Joh. 4, 17£) bereits
verwirklicht ist, ldsst sich die Licbe niehit mchr unter den Ge-
sichtspunkt der Pflicht stellen. Innorhalb der empirischen mensch-
lichen Gemcinschaft ist, so lange weder der Einzelne noch das
Ganzo sittlich vollendet ist, das sittlich Gute uod also auch die
Licbe Pflicht, stote moralische Aufgabe, in sich berechtigto
Forderung. Die Licbesnstbigung, wic sic der Mensch, als
blosses Einzelwesen gedacht, nic kennen, geschweige deun ver-
stchen wund praktisch realisiven kann, tritt aber lediglich in der
gegliederten menschlichen Berufsgenossenschaft an die cinzelne
Person heran.  Mit anderen Worten: die Licbo ist hochste,
wenn man will cinzige Pflicht, sofern sie mich bindet an cine
verzweigte Reibie von Lebensaufgaben, die inucrbalb der sittlis
chen Gemeinschaftswelt meine personliche Willensbethatigung
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zu leiten und in normaler Weise zu regeln vermag.  Wenn
man im Untersehiede von der Liebespflicht noch eine Gewis-
sens-, Rechts- und Berufspflicht zu unterscheiden versueht hat
(Schleiermacher), so beruht soleh’ eine Gliederung der Pflichten
auf ciner Verkennung der centralen Stellung, welche der Liebe
als dem koniglichen Gesetz und der Summe aller sittlichen Ge-
botc zustcht. Denn nichts bindet das Gewissen so tief und wahr,
als dio Licbesaufaabe, welehe als solcho auch alle rechtlich ge-
ordnecten Berufsverhiltnisse durchdringt und ihnen die sittliche
Weilic geben soll. Die ganze verschlungene Systematile der
Pflichten, wic wir sic in der Ethik selbst an der Hand des
gottlichen Gesctzes kennen lernen werden, erscheint als ver-
wickeltes Conglomerat ohne innere lebensvolle Einheit, wenn wir
nicht in der Licbe den Herz- und Pulsschlag des Pflichtenor-
ganismus erlennen, das ticfste treibende Motiv far dic Erfale
lung aller cinzelnen Pflichtgebote.

In dem Maasse aber, als die Liche der cinzig kriftice und
freic Beweggrund menschlichen Handelns in dor Einzelperson-
lichkeit wird, verwirklicht sich das, was wir dic Tugend nen-
nen. Dio Licbe ist in dem sittlichen Subjcet nicht ctwa cine
unter viclen anderen Cardinaltugenden, sondern die Tugend als
solehe, dic Wurzel und der Quell aller Tugenden, aller sittli«
chon Tuchtigkeit Die Licbe ist cben deshalb das belebendo
Centrum aller Tugend, weil sic mit der Stirke des Motivs zu-
gleich dio Reinheit und Lauterkeit des Zicles verbindet; weil
sic den Menschen sclbstlos maeht, ohne ihn zu blossem Quie-
tismus zu verdammen, kurz weil sie den sittlichen Charalkter,
die thatkriftige Willensenergic des Menschen mnicht schwicht;
sondern stirkt zu gesunder und allscitiger Entfaltung. In wel-
chem Sinno das Augustinische Wort: virtus ordo amoris sich
praktisch bewihrt und bewahrheitet, wird also cin Haupteegen-
stand der ausgefuhrten Sittenlehre scin mtissen.  Sic wird dar-
zulegen haben, dass dic heilige Licbe wic das hochste Gut, dio
Pflicht aller Pflichten, so auch der cinzig - denkbare motorischo

23*
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Nerv far alle sittliche Thatkraft, der gesunde Kcim aller Tu-
genden ist. Zusammenfassend konnen wir also sagen:

In der sittlichen Idec der Liebe erscheinen jeno drei all-
gemeinen, moralphilosophischen Grundbegriffe des hochten
Gutes, der Pflicht und der Tugend zu lebensvoller Ein-
beit gebracht, indem wir die Liebe als in der Gottesgemein-
schaft verwirklichtes Ideal eincs Reiches Gottes mit dem Na-
men des hochsten Gutes, als in der organisch geglicderten
Menschheit zu verwirklichende Lebensaufgabe mit dem Namen
der hochsten Pflicht, als in der Einzelpersonlichkeit sich reali-
sirende Lebenstuchtigkeit mit dem Namen der hochsten Tugend
kennzeichnen konnen,

Nach der oben bereits ausgefthrten allgemeinen Verhalt-
nissbestimmung des formalen Begriffs der Sittlichkeit zu den
mit derselben verwandten Lebensgebieten, namentlich zur Re-
ligion und zum Recht, kann es kaum mehr schwer fallen, das
Materialprincip der Ethik oder die von uns dargelegte Idee des
sittlich Guten gegentiber dem specifischen Gehalt jener anderen
menschlichen Lebenssphédren abzugrenzen und durch solche na-
here Pricisirung in sich sclbst zu rechtfertigen und zu klaren,
Das dort im Allgemeinen Durchgefahrte gewinnt jetzt erst con-
creteren Inhalt und volle praktische Bedeutung.

Dass die Liebe auch in den verschiedensten Spharen cul-
turgeschichtlichen Lebens, wie namentlich in der wissen-
schaftlichen, ktinstlerischen und industriellen Thatig-
keit das wirksam treibende Motiv sein konne, wird zwar niemand
verkennen oder leugnen. Ist doch bei aller theorethisch-wissen-
schaftlichen Erforschung die Liebe, als innerste Willenshingabe,
als Interesse an dem zu untersuchenden Object, die Grundbedin-
gung allen Verstdndnisses. Wird doch bei der kinstlerischen
Leistung nur die Licbe zum Schonen die productive und gestal-
tende Thatigkeit belebend zu durchdringen im Stande sein ?
Erscheint nicht selbst in der praktisch industriellen Arbeit die
erwiarmende Macht der Liebe, hier der Liebo zum Nutzlichen
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und Brauchbaren, als die in dem Fleies sich documentirende
cigentliche Arbeitskraft, welcho die Naturobjecte beherrscht und
sie dadurch dem crstrcbten, mit Interesse erfassten Zwecko prak-
tischen Nutzens dienstbar zu machen vermag.

Aber in allen diesen culturgeschichtlich und somit auch in
moralischer Hinsicht zur Forderung des sittlich Guten wichtigen
Wirkungsspharen tritt der ethische Gesichtspunkt doch nur in
so weit hervor, als sie nichtan und far sich, nach ihrom, Wahrheit,
Schoénheit und Nutzlichkeit erstrebenden Selbstzweck betrachtet,
sondern in den Dicnst des allgemein menschlichen Heiligungs-
zweckes oder der Licbesarbeit gestellt werden. Sittlich gut
ist jene civilisatorische Arbeit wissenschaftlicher, #sthetischer
und praktischer Art nur in sofern und in dem Maasso, als sie
die Menschhcit bessert, d. h. zur Verwirklichung eines Reiches
gehciligter Gottos- und Nichstenlicbe dient und auf solchem
Wege die sittliche Bildung und Seclbstveredelung des gottesbild-
lichen und zur Gottesgenicinschaft bestimmten Menschen fordert
und realisiren hilft.

Aber daraus scheint zu folgen, dass die Sitten- und Reli-
gionslehre inhaltlich genommen, sich decken. Wie vermag die
heilige Licbe, welche wir als in Gott rubhende und aus Goti
stromende erkannt, den Inhalt der Sittenlebre von dem der Re-
ligionslehre pricise zu unterscheiden? Ist doch Religion nichts
anderes, als diejenige Gottesgemeinschaft des Menschen, welche
auf dem Kindesverbaltniss des letzteren zu dem personlichen
Gott, der die Licbe ist, beruht. Auch lisst sich nicht sagen,
dass die Religion im Glauben, die Sittlichkeit in der Licbe ihre
Wurzel hat. Denn der religivse Glaube als vertrauender Kin-
dessinn ist nicht ohne Kindesliche und die sittliche Liebe als
Kindesgehorsam nicht ohne zuversichtliches Herzensvertrauen zu
Gott, d. h. obne Glauben denkbar, So scheinen also in der That,
sachlich, material betrachtet, Religionswissenschaft und Ethik
identisch zu sein.

Allein, so wenig wir die Objecte beider Disciplinen von
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ineinander ablésen oder trennen dirfen und wollen, so sehr mita-
sen wir doch ibren eigenthtmlichen Unterschicd betonen und
zu crkennen suchen. Dic Licbe, als cine gottgesctzte, das Welt-
verbiltniss und dio Selbstoffenbarung Gottes bestimmende, ist
Gegenstand der Religionslehre; dio Licbe als cine menschlich
sich realisirendo, das Weltverhiltniss und dic Sclbstbethitigung
der Mcnschen bestimmende, ist Gegenstand der Sittenlcehro. Jn
dem Wort: ,Lasset uns ihn licben, denn er hat uns zucrst ge-
liebt,” — hat Sartorins mit Recht das Verbitltniss der Moral
zur Religion sich abspiegeln lassen, indem cr nus diesem inni-
gen Wecehselverbadtniss beider die Berechtivune herleitet, unter
dem Mittelbegriff | heiliger Licbe'* dic gesammto sittlich-religiose
Weltansehauung als Ein System  christlicher Wahrheit darza-
stellen. Doch lasst sich von diesem Gesichtspunkt aus nueh die
Bereehtigung ciner gesonderten Bebandlung herleiten. Wie Gott
uns geliebt und scinen Licbeswillen schopleriseh und neuschopfe-
risch der Mcnschheit als cinen Ovganismus gottlicher Thaten
und Gedanken zusammenhiingend geoffenbart hat, ist der Ge-
genstand  der Religionslehre; wic der Mensch zur Gotteslicbo
erweekt wird und in dicser Erweckune cinen neuen Lelens-
heerd sittlicher Bethatigung innerhalb der geschichtlichen Ord-
pung menschlicher Gemeinschaft gewinnt, hat die Sittenlehro
darzulegen. Das Licbesverhiiltniss Gottes zum Menschen
und decs Menschen zu Gott zu wissenschaftlichem Verstdndniss
zu bringen, wird die Aufgabe aller wabren Religionslehre scin;
das Licbesverhalten des Mensehen in Gott und durch Gott,
sich selbst und den Mitmenschen gegentiber, zu beleuchten und
nach scinem inneren gesctzmissigen Zusammenhange zu ent-
wickeln, wird dic specifische Tendenz des Ethikers scin.  In
der Rcligionslehre ist der Glaube an die Liebe Gottes, dic Alles
schafft und aller Licbe Grund ist, der Ziel- und Brennpunkt
der gesammten Gedankenarbeit; in der Sittenlehre ist der Glaube
an die Licbe Gottes, aus welcher all unsere Licbe geboren und
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tersuchung. Gott fiir uns auf Grund sciner ewigen Licbo und
seiner geschichtlichen Heilsthaten ist der Kern der Religions-
lehre; Gott in uns als der Quell unserer Licbe und Impuls
unserer Willensbethatigung ist dic Angel, um welcho dio Sit-
tenlchre sich dreht,

Eincerseits rubt also dic Sittenichre anf der Voraussotzung
ciner Religionslehre; die Moral erwachst als Licbes- und Le-
benslehre ans dem wurzelhaften und grundlegenden Glauben an
cine cewige Licbe uud ihre Erlosungsthaten. Andercrscits ge-
winnt dic Religionslebre  durch  die Ethik  ihre  praktische
Bestitigune und Bewahrung;  dic Moral  wieft  durch  ibre
paychologischen Deduetionen und ddurch die Entwickelung cthi-
scher Srundbegritie ihr Licht auf die mehr objectiv gehaltenen
Thesen (Doginen) der Religionslebre zurnck.  Bo sttizen und
fordern sie sich gegenseitiz in juniger Weebselwirknug, was
unmoglich wird, weon wir in nystisch religioser Linseitigkeit
alle Moral in Religion, oder in rationalistisch pelagianizcher Auf-
kidrungssuchit alle Religion in Moral aufuchen lassen wollten.
Dic klare Unterschicidung st aueh hicr dic Voraussctzaug der
lebendigen gegenseitizen Bezichung und heilsaumen Befruchtung.
Soust wird die Religion zu ciner falschen ideulistischen Abstrae-
tion und dic Morul zu eciner verknocherten salzlosen Praxis,
Dic Schwicrigkeit ihrer Unterscheidung darf uns weder zur
Vercinerleiung noch zu ciner Absonderung beider eine Versu-
chung scin.  Bene docet qui bene distinguit, gilt auch hier.

Lecichter erschcint dio Verbaltnissbestimmuug zwischen dom
Inhalt idealer Sitten- und idealer Rechtsichre.  Die Idee der
waliren Gerechtigkeit lasst sich freilich weder denken, noch
verwirklichen oline dic Licbe, welche Jedem das Scine gonnt
und Nicmanden verletzt. Nicht aber auf die Licbesgesinnung
legt der Rechtsgelebrte der ihn bewegenden Idee gemitss  den
Nachdruck, sondern auf die der bestchenden Rechtsnorm ent-
sprechende That, auf die cventuell crzwingbare Ordnung des
menschlichen Verbaltens, Zwischen Licbe und Recht zeigt sich
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hicr also zuniichst cino Art von Gegensatz, wie ctwa zwischen
Sclbstverlcugnung und Selbstbehauptung,  Wo die Licbe auf-
hoért muss hiufie das Reebt cntschciden und die Sch]ichtu-ng
des Streits, wic die Suahne fur das Unrecht mit Gewalt herbei-
fohren. Wire dic Licbe vollkommen in der Welt, so bedurfto
es cines Rechtsspruchs nie, da kein Reehtsstreit vorlige. Das
richterliche Schwert schafft nur die #usseren Hindernisse weg’
die der Bethitigung licbevoller Gesinnung im Wege stchen, es
ist aber dic letztere weder zu crzeugen, noch zu fordern im
Stande, weil fur Beschaffung der Licbesgesinnung es schlechter-
dings kecin Rechtsmittel gicbt.

Dennoch wird das Rechtsleben sich nor in dem Maasse
normal gestalten, d. b, in Straf- und Civilreeht, im Staats- und
Volkerleben dic wahren, idealen Normen der Humanitit zur Gel-
tung bringen konnen, als die Liebe das sittigende Prineip ist,
durch welches wir das Rechtssubjeet achten und verstehen ler-
nen. Nur aus dem wabrhaft Guten, aus dem Leben der Liebe
wird cin Leben der Gemeinschaft herausgesctzt, in welchem
Gerechtigkeit und Friede sich Lkussen. In diesem Sinn sind
Licbe tben und Rceht thun identische, oder sich gegenseitig
bedingende Begriffe. Das vollendete Recht und die vollendete
Liebe decken sich. Im empirischen Licben aber, in der geschicht-
lichen Wirklichkeit stchen sich Rechtstibung und Liebesgesin-
nung wic der Stab Wehe und der Stab Sanft mehr oder weni-
ger schroff gegentiber.  Die Schroffheit dicses Gegensatzes er-
scheint als cin Document dafar, dass wo dic Rechtsordnung
als Lebensbedingung nothig geworden, dic ideale Liebesmacht
und Lebensbethdtigung faktiseh nicht vorhanden ist. Wenn die
Menschheit der Rechtsschranke bedarf, um cin gesittetes Licben
fihren zu koénnen, so ist das cin Bewcis, dass wahre Sittlichkeit
als Frucht inncrer Freibeit oder begeisterter Licbesgesinnung
erfabrungsmitssig fehlt. Das Recht wird zum Nachweis man-
gelnder Sittlichkeit, wic zum pidagogischen Zuchtmittel in der
Forderung der Erkenntniss solchen Mangels. Dass aber dic
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Zucht der strengen Reehtsordnung gerade dort cintreten muss,
wo die Freiwilligkeit milder Licbesgesinnung fchlt, dass das
Schwert Ordnung und Achtung vor dem Gesctz schaffen muss,
wo der ordo amoris, wo dic segnende Hand der dem Gesetz dos
Guten freiwillig dienenden Licbe nicht dio Menschen bescelt und
leitet, das wird sich uns aus der Betrachtung der Unsittlichkeit
oder der empirischen Herrschaft des sittlich Bosen innerbalb
der nattrlichen Menschheit des Weiteren ergeben.  Dieso Dar-
legung behalte ich cinem bald folgenden Schlussartikel vor, in
welehem ich die specifisch christliche Tdee der Sittlichkeit
vom socialethischen Gesichtspunkte uud mit Berucksichtigung
der verschiedenen Confessionen zu entwickeln suchen werde.

Unseren Gedankengang tiber das Verhaltniss der Liebe zu
den iibrigen menschlichen Culturgebieten fasse ich noch in fol-
gende Sitze zusammen:

Als Leben in der heiligen Liebe unterscheidet sich die
Sittlichkeit zunachst von den verwandten Gebieten culturge-
schichtlichen Lebens in wissenschaftlicher, kttnstlori-
scher und industricller Thatigkeit, sofern diese, obwohl
sclbst von der Licbe zur Wahbrheit, zur Schonheit und zur
Nuatzlichkeit getragen, doch nur in dem Maasse der Sphire
der Bittlichkeit angchoren, als sic dem koniglichen Gesetz hei-
liger Gottes-, Niichsten- und Selbstlicbe dienen und sich auf
solche Weise dem hochsten allgemein menschlichen Lebens-
zweek cin- und unterordnen — Mit dem Object der Religions-
lehre stcht sodann der Inhalt der Sittenlehre in tiefster Weeh-
sclbezichung, da beide die far das Leben in der Licbe bedin-
gende Gottesgemcinschaft des Menschen darzulegen haben. In
der Religionslchre tritt jedoch das durch die Liebesoffenbarung
Gottes thatsichlich begritndete Gemeinschaftsverhaltniss der
Mecnschheit zu Gott, in der Sittenlehre hingegen das aus der
Kindesstellung des Menschen hervorgehende Liebesverhalten
innerhalb der menschlichen Gemeinschaft als sachlicher Haupt -
gesichtspunkt in den Vordergrund. — Zum Rechtsleben end-
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lich tritt, idcal betiachtet, das Licbeslecben zwar in niichsto Be-
zichung, sofern das sittigende Band der Gemeinschaft die An-
erkennung und Foérderung der Rechtsordnung zur nothwendigen
Folge hat; in Wirklichkeit bestcht aber zwischen der Ethik
als Licbeslchre und der Jurisprudenz als Rechtslehre insofern
cin gewisser sachlicher Gegensatz, als die durchaus freie Licbes-
gesinnung und der unumgingliche Rechtszwang sich gegenseitig
ausschlicssen, so dass dic Nothwendigkeit der #usseren Zucht
biirgerlicher Rechtsordnung gerade cin Beweis dafar ist, dass in
der natarlichen Menschheit das Licbesideal empirisch sich nicht
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Zweiter Artikel.

Wolche Grenzen der Thatigleit des Casualredners zu stecken
sind, das ist dic zweitc Frago, deren Beantwortung uns nun ob-
licgt. Dio Frago bat ihre Berechtigung wegen des Missbrau-
ches, der je und jo in der Kirche unter dem Titel der Casual-
rede getrichen worden ist. Es ist jo und jo gar Manches mit
der Firma der Kirche gedeckt worden, was eigentlich als Con-
trebande zu betrachten war, und gar Manches ist mit dem Sie-
gel dor Kirche, wahrend die Sicgelbowahrer schliefen oder acl‘)t-
los waren, in das Heiligthum Gottes eingeschwirzt, was ewig-
lich hatte draussen bleiben sollen. Gar oft schon bat unheiliges
Feuer auf dem Altar des Herrn gebrannt, das nicht des Herrn
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Woblgefallen, sondern seinen gerechten Zorn erwecken mussto.
Welche himmelschreiende Ungerechtigheiten und Gewaltakte
hat man nicht bloss aus Gottes Wort cntschuldigen, sondern
geradezu begritnden wollen.  Darum, abgeschen davon, dass das
Scbriftzcugniss nic in den Dicnst ciner wechselnden Partcimei-
nung gestells werden  darf, sondern immer utber den Parteion
und ihrem Urtheilen und Meinen crhaben gerade durch zu ge-
hen hat, erhiebt sich fir dic Dicner der Kirche woch die wich-
tige Frage, bei welehen Vorkommnissen und Ercignissen ihro
Thiatigkeit als Casualredner hervortreten, und wic weit sio sich
im cinzelnen Fallo erstrecken ditefe.  Somit hatten wir dio
Frage von der Begrenzung der easulrednerischen Thatigkeit des
Geistlichen in zwei Fragen zerlegt, in cine allgemeine und
speciclle.  Die erste Jautet: Welcho Vorkommnisse und
Ercignisse (casus) konnen und dorfen Gegenstand der
Casualrede nberhaupt sein? Die zweite: Wie weit darf
dic Casualrede im cinzelnen Falle gchen? Dic erste
Frage beschiftigt sich mit der Grenzbestimmung der Casual re-
den, dic zweite mit der der Casualrede.

Also — so fragen wir zundchst — welehe Vorkommnisse
und Ercignisse kénnen und durfen Gegenstand der Casualredo
ttberhaupt scin? Es muss sich das Gebict alles dessen genau
begrenzen lassen, was der casualredncrischen Thatigheit des
Geistlichen tberlassen ist. Es muss sich bestimmt sagen las-
sen, 80 und sowcit darfst du gehen, so bald du aber die und die
Grenze uberschreitest, horst du auf Casualredner im kirehlichen
Sinn zu scin, und fingst du an, cin Redner anderer Art zu wer-
den. Dass nun nicht Reden, die zu der Kirche, ihrer Feier und
ihren Handlungen nicht die geringste Bezichung haben, gleich-
wohl, weil im Kleide der Kirche gehalten, zu kirchlichen ge-
stempelt werden, das hat ecben die Grenzregulirung zu verhtiten,
mit der wir uns hicr zu beschaftigen haben. Es giebt auch hier
certi denique fines, quos ultra citraque nequit consistere rectum-
So sagen wir denn nun zunitchst ganz allgemein: die Thatigkeit
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des Casualredners ist begrenzt durch dic Stellung, welcho der-
solbe als berufencner Dienor seiner Kirche cinzunchmen hat,
d. h. so weit und so lange cin Vorkommniss und Ercigniss mit
der Kircho, deren Dicner der Casualredner ist, in Beziehung stobt,
sci s in unmittelbarer oder mittelbarer, in n#herer oder ent-
fernterer, so lange bleibt der Geistliche in scinen Grenzen,
wenn cr sic zum Gegenstand seiner Rede macht; was aber mit
der Kirche in gar keiner Bezichung steht, das kann nur miss-
brauchlich cinen Act casualrednerischer Thatigkeit der Kirche
bilden. Gar oft hat man dic Rede der Kirche far politischo
Parteizwocke begehrt, und nicht selten hat sich die Kircho
bereit finden lassen, solchen politischen Bestrebungen die Ehro
kirchlicher Rede angedeihen zu lassen. Mit Ostentation hat man
bei dieser oder jener rein politischen Feicrlichkeit das bose Ge-
wissen, das die Anklage auf Ungerechtigkeit, Gewalt und Be-
dritckung erhebt, mit der Rede der Kirche zu beschwichtigen
gesucht, und oft hat sich die Kirche durch solche rednerische
Betheiligung fremder Stnden theilhaftig gemacht, und bewusst
oder unbewusst das Wehe jenes Jesajanischen Wortes auf sich
herabgezogen: ,,Wehe denen, die Boses gut und Gutes bose
heissen, die aus Finsterniss Licht und aus Licht Finsterniss
machen, die aus sauer siss und siiss sauer machen (Jes. 5, 20).
,Niemals,“ so sagt Nitzsch in seiner praktischen Theologie
(IL p. 71) hat sich die Predigt zum Organ einer der politischen
Parteicn der Zeit herzugeben, sondern auf jede Veranlassung
darzuthun, dass Ungerechtigkeit das eigentlich staatswidrige und
staatsgefahrliche sei und das menschliche Gemeinwesen am gott-
lichen hange.“

Die Grenzen pun, die der Thiatigkeit des Casualredners
zu stecken sind, mit andern Worten: das Gebiet, welches der
Geistliche als Casualredner betreten darf, sind schon im Allge-
meinen durch die kirchlichen Agenden festgesctzt. In diesen ist
der Umfang der gewohnlich vorkommenden Casualhandlungen
zu ersehen, also auch der Umfang dessen, was Gegenstand der
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Casualrede sein kann. Das ganze Casualgebict fallt unter den

Begriff der sakramentlichen und der kirehlichen Handlungen

Das stimmt mit unserer oben im Allgemeinen ;'cstgestellten'

Grenzbestimmung, dass nur das, was mit der Kirche im Zusam-
mfmhang steht, in das Gebiet der Casualrede falle. Palmerin

8('311101' Homiletik und Andere bcobachten dieselbe Eintheilung,
die auch in der That eine natarliche und naheliegende is:.
Pnlx/ner stellt in die erste Linie sachgemiss und selbstver-
standlich die sakramentlichen Handlungen, in die zweite
die nicht salkramentlichen, aber doch wichtigen, in die
dritte Handlungen, die irgend mit der Kirche und
dem kirchlichen Leben im Zusammenhang stehen
In die erste Classe gehdren die Tauf- und Abendmahls-.
handlung und die darnach genannten Casualreden: Tau f- und
Abendmahlsrede. Zur Taufe fugt sich als auf sie zurack-
weisend und an sie erinnernd die Confirmation und der Tauf-
rede steht correspondirend gegentber die Confirmationsrede
Mit der Abendmahlshandlung steht als diese vorbereitend in.
engster Verbindung die Beichthandlung und die Beichtrede
Zur zweiten Classe rechnen sich: Ehe, Begriibniss und Ordina-‘
tion (Installation und die diesen Handlungen zugehorenden Re-
den, namlich: Copulations-, Leichen-, Ordinations- und Instal-
lationsreden). In die dritte Classe endlich lassen sich cinreihen
dic Antritts-, Abschieds- und die Einweihungsreden und — fogen
wir hinzu — alle diejenigen Reden, welche staatliche Be:ie-
hung haben.

‘ Versuchen wir eine andere Eintheilung und eben damit
eine andere Abgrenzung der casualrednerischen Thatigkeit des
Geistlichen! Sie wird zwar auf dasselbe hinauslaufen, wie die
obige Classification, aber es werden sich die einzelnen Casual-
handlungen und -reden nach anderen Gesichtspunkten gruppi-
ren. Fir jeden Menschen gicbt es drei Verhiltnisse, in denen
es sich, der cine wie der andere ausnahmslos, zu bewegen hat
Zuerst, sobald der einzelne Mensch zum Bewusstsein kommt;
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weiss und erkennt er sich als Glied scines Hauses, seiner
Familie, welche ihm Forderung gewihrt zuniichst zum Gedei-
hen seines nattrlichen leiblichen Lebens, das ist das héus-
liche- oder Familienverhaltniss. Der cinzelne Mensch stcht
in einem Familienverband. Aber nicht bloss als Glied sei-
ner Familie, gondern auch als Glied sciner Kircho weiss sich
der Einzelne. Er empfingt von ihr Lehre und Unterricht fur
seino ewige Bestimmung, for seine himmlische Berufung. Und
endlich weiss der Einzelno sich als Glied scines Vaterlan-
des, als Burger scines Staates, von welchem er Schuta
und Forderung cmpfingt vorzugsweise fir die Erfullung seines
irdischen und zeitlichen Berufes.- Haus, Kirche, Staat, das
sind die-drei gottgeordneten Kreisc, in dic der Einzclne nicht
nach eigener Wahl cintritt, sondern in die er ohne scin Zuthun
hineingeboren wird. Er gehort von Geburt einem Dbe-
stimmten hiuslichen, kirchlichen und staatlichen Verbande an.
Die Kirche steht unter diesen dreien Lebenskreisen in dor
Mitte, sie bat ihre Gaben nach rechts und links auszutheilen:
sie bat das Haus und die Familic in ibrem christlichen Stando
zu crhalten, sic hat den Staat und seine Ordnungen als gottge-
mass uod ohrwirdig an ilrem Theile aufrecht zu erhalten und
sie hat far sich sclber den Fortbestand ihrer Ordoungen und
Aemter in’s Auge zu fassen. Nach diesen drei Hauptbegriffen
lassen sich natarlich und leicht dic einzelnen Casualhandlungen
und cben damit dic Grenzen der casualrednerischen Thatigkeit
des Geistlichen bestimmen.  Wir sagen in Bezug auf das crsto
Verhiltniss, in dem der Mensch sich findet: dic Kirche begleitet
den Einzelnen durch alle Stationen und Epochen scines Lebens
und heiligt dic cinzclnen bedeutsamen Ercignisse (Hohen- und
Wendepunkte) seines Lebens mit ibrem Dienst und mit ihrer
dieselben begleitenden Rede. Sie fohrt ihn an ibrer Hand von
der Wiege bis zum Grabe. Mit der Taufhandlung und Tauf-
rede empfngt sie ihn bald nach seinem Eintritt in die Zeitlich-
keit. Den ersten Lebensabschnitt bezeichnet der Act der Con-
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firmation, und mit der Confirmationsrede entlisst sie ih
wohl verwabrt und gestarkt gegen die Versuchungen der ar ex.;
Wolt, zur Ausbildung far seinen irdischen Beruf, nachdemger
durch die erste Beichtrede einen prifenden Blick auf scine
Yergangenheit zu thun gelehrt worden ist und durch den erstma-
ligen Genuss des Altarsacraments die Besiegelung seiner San-
denvergebung und Kraft und Stirke zum Widerstand gegen das
B.()se und zur Uebung des Guten empfangen hat. Mit Gott leilrt
die Kirche ihn den Hausstand grunden, und in der kirchlichen
Col.)ulation spendet sie ihm den Segen des dreieinigen Gottes
sowie sie ihm in der Copulationsrede die Bedingungen vor-’
halt, unter denen er allezcit dicses Segens gewiss sein kan
Endlich geleitet sic ihn auch aus diesem Leben mit Trost un!:i
Stirkung (Kranken-Communion und die entsprechende Rede)
u‘nd bestattet, wenn der Geist entflohn und an seinen Ort ge-
eilt, seinen Leib zur Erde durch solches Thun und durch gas
dasselbe begleitende Reden — dio Beerdigungs-, Begrabnis
Grabrede —, den Lebendigen die ttber Tod :nd, Gmﬁ hina .
gebende, auch auf dic Leiblichkeit sich beziehende Christonh:i;:
nung. an dor Stitte des Todes und der Verwesung aufpflanzend
Das ist das kirchliche Thun und Reden dem Einzelnen gc‘ en.:
tber. Die Kirche aber hat auch kirchlich zu handeln un§ zu
reden in Bezug auf sich selbst far den Zweck der Erbaltune ibrer
Ordnungen und Functionen. Das Predigtam ¢ hat derHerrbrrest.if-
tet; das kaon nicht aufhoren bis zum Tag sciner Wiederkunfz Die
einzolnen Prediger sterben, das Amt stirbt nicht; die Kirche‘ abc: J
h‘ft den Beruf, immer wicder necue Diencer des Wortes far ihre;
Dxc.nst im Namen ihres Herrn und Hauptes zu ordnen und so die
ge:-1sscncn Lticken auszufallen.  Das geschicht durch die Ordina-
t.wn for den Dicnst der Kirche tiberhaupt und durch die Installa-
tn.on ﬁ'fr den Dienst an eciner bestimmten Gemeinde. Die Or-
dl.nat.xonsrcdc hat zu sagen, was es um das Amt und um den
Dicost der Kirche ttborbaupt, und die Installationsrede,
Was cs um das Amt nnd den Dienst der Kirche an dioser Ge-
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meinde sci. Da die Trager des Amtes wechscln, kommen und
gehen, so gibt es Anfang der kirchenamtlichen Thitigkeit bei
einer bestimmten Gemeinde und Schluss derselben, mithin An-
tritta- und Abschiedsreden; da nicht bloss die cinzelnen
Personen fiur das Amt zu weihen, auszusondern und far den
heiligen Dicnst zu verordnen sind (aydlew, dpopilew), son-
dern auch die far den heiligen Dicnst und die heiligen Hand-
Inngen bestimmten Gebiude, Statten, Gefissc u s. w., 80
ergeben sich-’von selbst die Handlungen der Weihe und dio
Weihe-, Einweihungsreden, als da sind Weihehandlungen
und -reden, die sich bezichen auf neugebaute Kirchen, oder neue
Bestandtheile derselben (Altar, Orgel, Kanzel, Gefisse zu Tauf-
und Abendmahl) Glocken etc, die sich beziehen auf dic Wei-
hung neuangclegter oder erweiterter Begribnissstatten. Das
Alles hat die Kirche fur ihren Bestand und far die Ausibung
ihres Berufes in der Welt nothig, und darum entnimmt sic es
auch dem Profangebrauche und bestimmt es far den heiligen
Dienst d. h. sie weiht es,

Aber auch der staatliche Organismus, in den die einzel-
pnen Glieder der Kirche als Burger und Unterthanen cingeglie-
dert sind, steht der Kirche nicht so ferne, dass sie schlechter-
dings ausser aller Beziehung zu ihm zu stchen hatte. Der Herr
hat sie gelehrt, dem Kaiser ebenso zu geben, was des Kaisors
ist, als Gotte, was Gottes ist. Die Apostel haben die Autoritat
der Obrigkeit durch ihre Ausspruchoe gesichert und befestigt,
und gebieten, unterthan zu sein aller menschlichen Ordnung um
des Herrn willen, es sei dem Konig, als dem Obersten, oder
den Hauptleuten, als den Gesandten von ihm zur Rache dber
die Uebelthater und zu Lobe den Frommen (1. Petr. 2, 13. 14.
vgl. auch Rom, 13, 1ff). Aus dicsem thatsiichlichen Verhalt-
nisse leitet sich nicht bloss die Pflicht der Farbitte fur die Ko-
nige und far alle Obrigkeit ab, wie sie uns 1. Tim. 2, 1ff. ein-
gescharft wird, und wie sie allsonntiglich in dem allgemeinen
Kirchengebete getibt wird, sondern die Kirche hat sich mit ihrem
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Zeugnisse auch tberall da vernehmen zu lassen, wo der Staat
allgemeine auch die Kirche bertihrende Feste feiert, scien sie
nun freudiger oder trauriger Art, z. B. der Goburtstag des Lan-
desvaters, der Gedachtnisstag des verstorbenen Fuirsten, der Ge-
df)nktag einer Constitution, also alle vaterlandischen Gedicht-
nissredcn, wie sic sich auf schwere kriegerische Ercignisse, auf
bed'eutungsvolle und einflussreiche Friedensschlisse und dergl.
bfazmheu ; alle patriotischen Weihereden, wie sic bei Enthillung
el‘nes der Tapferkeit der vaterlindischen Krioger oder dem Ver-
dienste cines verchrten Landesfarsten geweihten Denkmals
oder bei Einweihung neuer Kricgsinsignien, wie Fahnen, gehal-,
ten zu werden pfliegen. In allen diesen und #hnlichen Fillen
kann die easualrednerische Thatigkeit der Kirche in Anspruch
genommen werden, ohne dass sie dic gezogenen Grenzen uber-
schreitet. 'Wic nahe die Gefahr gerade hier liegt, die kirchliche
Rede in den Dienst ciner politischen Partei zu stellen und so
fremdes Feuer auf den Altar des Herrn zn bringen, haben wir
oben bereits geschen. Hier thut Nachternhoit und Wachsam-
keit Noth, um die der Casualredo solcher Art gesteckten Gren-
zen inne zu halten und nicht unversehens in ein der Kirche
fremdes Gebict hinuberzugleiten.

Haben wir nun die Grenzen bestimmt, welche dem Geist-
lichen als Casualredner im Allgemcinen gesteckt sind, so
erilbrigt uns noch, zuzusehen, wie weit dio Casualrede im
¢inzelnen Falle gohen dirfe. Die Grenzen, die dem
Geistlichen als Casualredner im einzelnen Falle zu stecken
sind, sind bedingt:

1) durch die Art des eben vorliegenden Casus.
Pio gewohnliche Sonntags- oder Festpredigt hat ihre Grenzen
in dem vorliegenden Text, wber den zu predigen ist, oder in der
Idee, dem Grundgedanken des Fostes, um dessen Feior es sich
eben bandelt. Jede Predigt hat sich innerhalb diescr bestimmnt
gezogenen Grenzen zu halten, und oben dazu ist der kirchlich

verordnete Text vorgeschrieben, dass sich dic Rede nicht in’s
Dorp. Zeitschr. f. Th. u. K. N. F. I. Bd 24
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Weite und Breite verliere, sondern nur cinen gewissen, den im
Texte liegenden, der Zeit des Kirchenjahres cntsprechenden Ge-
dankenkreis beherrsche.
Die Casualrede hat ihre bestimmten Grenzen in der Art
des vorliegenden Falles, von dem auch der Text, wemnn ja
einer zu Grunde gelegt wird, bedingt ist. Die Taufrede
hat ibre Grenzen in dem, was Schrift und Bekenntniss der
Kirche von dem Taufsakrament lehren. Geburt und Wie-
dergeburt werden immer die Grenzpunkte der Taufrede
sein missen. -Die Confirmationsrede hat ihre Grenze
einerseits in der Thatsache der Taufe, die bercits an dem Con-
firmanden vollzogen ist, und in dem Bekenntnissact, welchen
derselbe auf Grund seiner Taufe und des eben empfange.pen
Unterrichts vollziehen soll. Die Copulationsred.c ha‘t jene
Schriftgedanken zu verwerthen, welche sich auf dic Stiftung
der Ehe, auf die Obliegenheit der Ehegatten, auf den Segen
und das Kreuz der Ehe beziehen. Die Beichtred'e, o.b
aueh unter hundert dem Wort nach nicht eine wie die
andere lautet, lasst sich doch immer auf die zwei Grund-
begriffe Stinde und Gnade, Busse und G]aube,. Gesetz und
Evangelium (Mose und Christus) zurtckfthren. .Dle Gra?rede
hat ihre Grenze in dem Gedankenkreis, der sich um die Be-
griffe des Zeitlichen und Ewigen, des Lebens, tl‘odes, der Auf-
erstehung und des Geerichtes bewegt. Was Schrift und Bekenr.lt-
niss sagt von den letzten Dingen, die hinter Tod und Grab lie-
gen, das gehort in die Grenzen der Grabrede. Und alle andern
Casualreden, die Amts- Weihereden, sowic die auf den Staat
gich beziehenden haben alle das begrenzte Maass in dem Ob-
ject, mit welchem sich die Rede zu befassen hat. Es gehort
nur die richtige Erkenntnigs der Bedeutung des Casualfallefs
dazn, um der betreffenden Rede die gezogenen Grenzen zu si-
chern. Die Sache selbst objectiv. und der Takt des Redners
subjectiv wird die Grenzen nicht tiberschreiten lassen.
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Die Grenzen, die der Thatigkeit des Geistlichen als Ca-
sualredners zu stecken sind, sind
2) bedingt durch die Person oder die Personen,
auf welche sich die Casualrede zu bezichen hat. Die
gewohnliche Predigt hat es mit der ganzen Gemeinde zu
thun. Das gibt der Predigt einen allgemcinen Charakter,
so praktisch und individucll sie auch sonst sein mag. Die
Casualrede hat cnger gezogene Grenzen, weil sic sich auf
die einzelne  bestimmte Person, oder einzelne bestimmte
Personen bezicht, welche der Gemeinde ecntweder bereits
bekannt sind, oder eben durch die gegenwiirtige Casual-
rede bekannt gemacht werden sollen. An diesen Einzelperson-
lichkeiten, die wicder verschieden sein koénnen an Alter, Bil-
dung, Berufs- und Lebensstellung, sowie Geschick und Lebens-
fohrung, verschicden auch in Beszug auf geistlichen Glaubens-
und Erkenntnissstand und dgl. nimmt die anwesende Versamm-
lung Antheil ; sci cs nun, dass es sich um dje Taufeeines Kindes, oder
die Confirmation der Kinder, sei es, dass es sich um die Copula-
tion cines Ehepaars oder die Beerdigung eines Menschen han-
delt, immer sind es bestimmte Personen, an die sich das Inter-
esse kniipft, von denen aus bestimmte Ermahnung, oder War-
nung, Lehre oder Zurcchtweisung an die Anwesenden zu ergehen
hat. EKine Casualrede, die die einzelnen Classon der (Casual-
handlungen ohne alle Rucksichtnahme auf die Verschicdenheit
der Personen bchandeln wollte, wirde cine handwerks- und
schablonenmissige Arbeit sein und warde die Casualrede die
Eigenschaft cntbehren lassen, welche sio zur Casualrede macht,
ndmlich die Ricksichtnahme auf das Personliche. Dass cs ge-
rade dieses Iind ist, das getauft werden soll, diese Kinder
die confirmirt werden sollen, dieses Paar, das getraut, dieser
Todte, der beerdigt, dicser Diener des Wortes, der dieser Ge-
meinde zum Prediger und Seelsorger gesetzt, dicser Fuorst,
dessen Geburts- oder Gedachtnisstag gefeiert werden soll, das
bewahrt dic Rede vor allgemeinen, oft nichtssagenden Gedanken,
24 %
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zieht ihr enge bestimmte Grenzen, gibt ihr den rechten Tenor
und die Farbe des Lebens. Wie und wicweit das per-
sonliche Moment, bei den einzelnen Casualreden zur Ver-
wendung zu kommen hat, ist nicht hier der Ort zu bestimmen,
Es gehort dahin, wo von der zweckentsprechenden Einrichtung
der Casualrede zu handeln sein wird. Hier konnte es nur in
soweit berucksichtigt werden als cs grenzbestimmend wirkt,

Dic Grenzen, die der Thitigkeit des Geistlichen als Casual-
redners zu stecken sind, sind

3) bedingt durch die Zeit, in welche die Casual-
handlung fallt. Wie die Rucksichtsnahme auf die Zeit auch
der gewohnlichen Predigt schon bestimmte Grenzen anweist, also
dass die Festzeit des Kirchenjahrs der Predigt andere Grenzen
zieht, denn die festlose, die Kriegszeit anderc, denn die Friedens-
zeit, 8o ist es ganz besonders bei der Casualrede der Fall. Dicse
muss besonders auf die Zeitverhiltnisse Ritcksicht nehmen, und
empfingt von hier aus nicht bloss ihren Tenor und ihr Colorit,
wie wir im dritten Theil des Niheren schien werden, sondern
auch die bestimintere Abgrenzung der Gedanken, innerhalb wel-
cher sie sich zu bewegen hat. Eine Taufrede 2. B. gehalten in
einem Hause, zu cinor Zeit, in der das Herz der Aeltern noch
blutet tiber den Verlust eines oder mehrerer Kinder, wird sich
in anderen Gedankengrenzen bewegen, als cs unter andern Um-
standen der Fall sein wird; cine Grabrede in der Zeit einer
Epidemie oder in der Zeit gehalten, in der gerade auch andere
Schldage noch die Familie betroffen haben, aus welcher der Todte
gekommen ist, wird sich andere Grenzen zichen mussen, als
wenn dicse besondern Umstinde in Wegfall kommen; eine Rede
am Geburtstag des Fursten oder bei einer politischen Festfeier
in einer Zeit der Aufregung, der Githrung, des revolutioniren Um-
sturzes gehalten, wird in einem andern Gedankenkreis sich be-
wegen, als ¢s in Zeiten der Ruhe und des gesicherten, unange-
tasteten Bestandes der staatlichen Ordnung der Fall sein wird.
Es geniige, mit diesen paar Beispielen angedeutot zu haben, wie
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wir ¢s meinen, wenn wir gagen, die casualrednerische Thiitig-
keit des Geistlichen habe sich auch dureh die Ricksicht auf
die Zeit, in welche cine Casualrede fiallt, ihre Grenzen mit be-
stiminen zu lassen.  Aber auch, so sagen wir weiter

4) durch dic Ricksicht, weleche sic auf die dar-
auffolgendo Casualhandlung zu nehmen hat Dic Pre-
digt, wic sic alle Sounntage gehalten wird, hat ihr Zicl in sich
selber. Bie ist fur sich schon ein abgeschlossenes (Ganze und
bedarf zu ihrer Erginzung nicht erst noch cines Andern, Fol-
genden. Dic Cusualrede nicht also. Diese hat ihr Zicl nicht in
sich, sondern in der Casualhandlung, die darauf folgt. So
18t also die Casualrede nicht dic Hauptsache, sondern die Ca-
sualhandlung. Die Casualrede bereitet nur die Hauptsache
vor. Dic Casualredc ist nichts fir sich, sie kann ohne die Ca-
sualhandlung nicht godacht werden. Die Casualhandlung ist
aber etwas fur sich und bedarf der Casualrede nicht nothwen-
dig. Ist dies nun die Stellung, welche dic Casunalrede einzunch-
men hat, so sind ihr cben damit auch die Grenzen gesteckt,
uber die sie nicht hinaus kann. Ist der Vergleich gestattet, so
verhdlt sich dic Bedeutung der Redo zu der der Handlung wic
Johannes der Taufer zu Christus, Alles, was dicsor redet, das
redet er auf Christus hin: seine Thitigkeit ist oine vorberei-
tende, wegbahnende. Aechnlich auch hicr. Diese Krkenntniss
wird die Casualrede in die rechten Grenzen weisen, ihr das
rechtc Maass und die ontsprechende Daucr verleihen und das,
was der Handlung gebuhrt, ihr auch lassen.
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Die 37. St. Petersburg'sche evangelisch-
lutherische Predigersynode.

Pastor Hasenjéger.

Die Synode zu St. Petersburg versammelt sich unter Ver-
hiltnissen ganz eigenthtmlicher Art. Da dicsc nicht ohne Ein-
fluss auf die Verhandlungen und den Gang der Synode sind,
go erlaube ich mir einige Bemerkungen hier vorauszuschicken.

Der St. Petersburger Consistorial-Bezirk crstreckt sich von
dem weissen bis zum schwarzen Meere. Dic weite Ausdehnung
macht es unmoglich, dass sich die Prediger des ganzen Beoazir-
kes an einem Orte versammeln, Auf der Synode zu St. Pe-
tersburg kommen nur die Prediger Ingermannlands und der
Stiadte Narva, Pleskau und Nowgorod zusammen. Die Zahl der
Synodalen betrigt 56. Die eine Halfte bilden die Pastoren der
Residenz und der Stadte Kronstadt, Pecterhof, Zarskoje-Selo,
Gatschina und Oranienbaum; die andere Hilfte besteht aus den
Pastoren, welche Landgemeinden zu versorgen haben. Die Er-
steren sind Deutsche und haben deutsche Gemeinden (mit Aus-
nahme der estnischen, finnischen, lettischen und schwedischen
Gemeinden in den Stadten); die Letateren sind Finnen und
haben die finnischen Gemeinden des Gouvernements Ingermann-
land. Die Ersteren versammeln sich von Ende August bis Mitto
Mai (mit ciner Unterbrechung in der Passionszeit) jeden Mon-
tag Abend auf dem sogenannten Pastoren-Abend; dic Letzteren
haben ausser den Sprengelsconferenzen, welche die einzelnen
Probstei-Bezirke vercinigen, keine Versammlungen. Auf den
Pastoren-Abenden wird eine Schrift des neuen Testaments fort-
laufend gelesen, amtliche Fragen besprochen und pastorale Er-
fahrungen ausgetauscht. Daher kommt es, dass praktische Fra-
gen uber seelsorgerische Thatigkeit auf der Synode nur selten
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zur Verhandlung kommen, Die, welche sich wochentlich schen
und aussprechen konnen, treten mit ganz anderen Bediirfnissen
in die Synode, wie die, welehe sich erst nach einem Jahre wie-
der zusammen finden. Zuall’ dieser Verschicdenheit kommt nun
noch die Verschiedenheit der Sprache: dic Deuntschen sind des
Finnischen ganz und garnicht michtig; die meisten Finnen ver-
stchen den deutschen Vortrag, doch die mangelhafte Kenntniss
der Sprache hindert den grossten Theil dersclben sich an den
Debatten zu betheiligen. Dieser Umstand veranlasste die Sy-
node im Jahre 1870 bei der Aufstellung der ,,Geschaftsordnung
der St. Petersburger Synode“ diec Anordnung zu treffen, Ge-
genstdnde, welche — rein lokaler Natur — speciell und aus-
schliesslich nur stiadtische Verhiltnisse, namentlich die der Re-
sidenz, oder aber nur lindliche Angelegenheiten, besonders in
den ingermannlaundischen Landgemeinen, bertthren und keine
Gesichtspunkte darbicten, welche ihnen ein allgemein theologi-
sches oder kirchlich-praktisches Interesse verleihen, in speci-
ellen Sitzungen entweder allein der Stadtprediger oder allein
der Landprediger zu berathen. Die hier gefassten Beschlisse
oder geausserten Mcinungen werden Tags darauf der allgemei-
nen Sitzung zur Kenntnissnahme oder weiteren Verhandlung
und Beschlussfassung vorgelegt und dem Protocollo einverleibt.
-— Eine solche ,,speciclle Sitzung* der finnischen Prediger wurde
in diesem Jahre zum ersten Malc gehalten.

Die Synode beginnt immer am crsten Dienstage im Fe-
bruar und wird in dem gerdumigen Sitzungssaale der St. Petri-
Kirche abgehalten. Die Synoden dauerten bisher nur drei Tage,
seit einem Jahr ist noch ein vierter Tag hinzugenommen.

,Die 37. St. Pctersburgische evangelisch-luthe-
rische Predigersynode® wurde vom 2. bis zum 5. Februar
d. J. abgehalten. Generalsuperintendent Dr. Frommann hielt
die Predigt dber 1 Pet. 5, 1—4; von der rochten Fithrung des
cvangelischen Predigtamts handelnd. An den Gottesdienst
schloss sich (in diesem Jahre geschah cs zum ersten Mal) die
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Feier des heiligen Abendmahls, an welcher sich mehrere Pa-
storen und deren Angehorige betheiligten. Diec Beichtrede hielt
der Vice-Prisident des Gieneral-Consistoriums, Bischof Richter;
- die aufgestellte Prigenzliste ergab 58 anwesende Synodalen
und Gaste.

Zum Beginn der Synode giebt der Generalsuperintendent
gewohnlich einen Bericht fiber den ganzen Consistorialbezirk.
Aus dem hochst intercssanten Berichte erlaube ich mir hior nur
Finiges hervorzuheben:

Die Petrigemeinde und die Katharinengemecinde (in St.
Pctersburg) waren durch verschiedene Stiftungen und Schen-
kungen, welche sich bei jeder der beiden Gemeinden auf mehr
als 30,000 Rbl. beliefen, in den Stand gesctzt worden, ihre
Wohlthatigkeitsanstalten in Schule und Waisenhaus theils foster
zu begriinden, theils in ihrer Wirksamkeit su crweitern. Auch
dic Anncn-Gemeinde hatte zwel Schenkungen zu 1,000 Rubel
far ihr Marion-Asyl erhalton. Dic Schitleranzahl der Kirchen-
schulen der Annen- und Petri-Gemeinde belief sich auf 900. --
Grosse Schwierigkeiten crwachson einzelnen Gemeinden des
Consistorial-Bezirks dureh die Einwanderungen, in Nowgorod
und Pleskau dor Letten, im stidlichen Russland der Deutschen
aus Polen und Preussen. In Pleskau ist die Zahl der Letten
um 500 gestiogen, auch in Nowgorod sind viele hinzugekommen.
Unter lietzteren regen sich die Baptisten, die im sudlichen
Russland noch gefahrlicher auftreten. Eine cigne Secte hat sich
unter den von den Baptisten Ausgetretenen oder Ausgestossenen
unter dem Namen der ,apostolischen Brider gebildet, welche
den baldigen Untergang der Welt erwarten ohne indess mit ihrer
Lehre viel Anklang zu finden. — In Pleskau ist am 21. Juni
1870 dic schone neugebaute Kirche eingeweiht worden. Der
Bau der grossen Kirche zu Hochstadt, desscn erhebliche Kosten
im Betrage von 40,000 Rbl. die Eingepfarrten selbst ohne alle
fremde Beihilfe aufgebracht haben, ist mit Gottes Hulfe vollen-
det. — Visitationen wurden vom Genoral-Superintendenten in
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Jaroslaw, Kostroma, Nowgorod, Narva, Jamburg, Gdow und in
Pawlowsk-Zarskoje-Selo und von dem Probste des erston Probst-
Bezirks im sudlichen Russland in Neufreudenthal, Arcis, Ben-
kendorf und Fere-Champenoise gehalten. - Den sittlichen
Zustand der Gemeinden betreffend, musste in Ingermann-
land oft tber Trunksucht goklagt werden, dagegen komm¢ untor
dem finnischen Landvolk auf 163 Geburten nur eine uneheliche '),
— Dic Secte der Springer und Castraton scheint im ostlichen
Ingermannland ziemlich orloschen zu sein, dagegen besteht sie
1 westlichen noch fort. Ueber die Privat-Andachts-Versamm-
lungen im stidlichen Russland, deren Theilnehmer sich ,,Bra-
der“ nennen, sind die Meinungen verschieden: in einzelnen
Gemeinden halten die Pastoren sie fur sehr gefihrlich, in an-
deren far unschadlich, ja selbst fur forderlich. — Dio Probst-
synode der ersten Pripositur wurde in Odessa vom 14.—19.
September abgchalten und behandelte Gegenstiinde der Schule,
der Privatversammlungen und des Baptismus. Die auf den
14. Juni ausgeschriebene Synode der zweiten Pripositur kam
nicht zu Stande, weil nur ein Pastor erschienen war. — Das
Schullelirer-Seminar zu Kolpana entliess am 9. und 10. Juni 8
Zoglinge mit einer Prifung und cinem festlichen Redeact. —
Der Bericht schliesst mit dem Gebet: die Ernte ist gross, ach
Herr, sende mehr Arbeiter in deine Ernte!

Drei grossere Arbeiten kamen zum Vortrag. Pastor Dr.
Stieren verlas eine Arbeit uber die Inspiration mit Ricksicht
auf die Offenbarung. Die Versammlung folgte demn Redner in
seinen eingehenden historischen, exegetischen und dogmatischen
Untersuchungen mit grossem Interesse.

An den Vortrag des Pastors Dr. Stieren schloss sich eine
Abhandlung des Pastors Masing 1. uber die Erwahlung nach
Rom. 9. Die Abhandlung hatte den Zweok, dio calvinische

1) Nach dem letsten statistischen Bericht kommen bei der gesammten
B‘evblkerung Ingermannlands auf 17 Geburten cine uneheliche, in Petersburg auf
vier eine uneheliche. — Zahlan sprechén] —
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Lehre zu bekampfen, welche sich auf dieses Capitel besonders
stitzt. In Rom. 8, 28—80 meinte der Vortragende den Schlts-
gel zum Verstdndniss des 9. Cap. finden zu mussen.

§t. Paulus wandte sich in allen Stidten der Heiden, wo
sich Juden befanden, zunachst an diese, fand aber bei ihnen
nur schwer Eingang. Die Grunde ihrer Hartnackigkeit waren:
der Stolz auf die Abstammung von Abraham, auf die Zugeho-
rigkeit zum auserwithlten Volke und die auf Erfullung des Ce-
remonialgesetzes gegriindeto Gerechtigkeit, also die Werk- und
Solbstgercchtigkeit. Diese beiden gefahrlichen Irrthtimer be-
kampft der Apostel in Rom. 9—11 und stellt ihnen entgegen,
dass die Erwahlung Israels -wie der Erzviter auf keinem vor-
ausgehenden Verdienste oder irgend welcher Wurdigkeit vor
Gott, sondern nur auf Gottes freier Gnade und Erbarmung be-
ruhe, daher auch keinerlei Rechtsanspriiche an Gott bogrtnde
und dass nicht diec Werkgerechtigkeit, sondern dio Glaubens-
gerechtigkeit, nicht das Gesetz, sondern Christus selig mache
Juden und Heiden.

Wie hat nun Calvin auf diesc paulinische Deduction seine
Pradestinationslehre granden konnen? — Die Pridestinations-
lehre stellte Pastor Masing I in kurzen Ztigen dar, die or Cal-
vin’s Institution Band II Buch 111, Capitel 21 und 22 und
seinem Commentar tber den Romerbrief (Tholuck’s Ausgabe,
Band V) entnommen, besonders aus Cap 21, welches Calvin
selbst also tberschreibt:” ,de electione aeterna, qua Deus alios
ad salutem, alios ad interitum praedestinavit.

Gegen den oft von Lutheranern ausgesprochenen Vorwurf:
Calvins Irrrthomer entstanden aus dem Mangel einer demiithi-
gen Unterordnung unter Gottes Wort, bemerkte Pastor Masing L.:
habe der grosse Mann je scine Vernunft gefangen genommen
unter den Gehorsam Christi, so sei das bei seiner Auffassung
und Erklarung von Rom. 9 geschehen, vor dem er nicht anders
gestanden als Luther auf dem Reichstage zu Worms mit dem

Bekenntniss: ,Hier steht's geschrieben, ich kann picht anders,
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Gott helfe mir!“ — Und dennoch hat Calvin sich geirrt und es
irren sich Alle, dic ihm in diesem Stiicke folgen. Sic hahen
sich an etliche Bilder und Beispiele gehdngt, diec der Apostel
vorfuhrt, und diese absolut aufgefasst, statt im Zusammen-
hange mit seinen leitenden Ideen.  Calvin hat geglaubt, der
Apostel wolle in Rom. 9 das Rithsel 1osen, warum die Einen
glaubig und selig werden, dic Andern unglaubig bleiben und
verloren gehen, und hat die Losung in der absolut freien Gna-
denwahl Gottes zu finden gemeint; wihrend der Apostel Pau-
lus in Wirklichkeit nur von der Wahl Israels und der nach-
folgenden Berufung der Heiden zu Trigern der gottlichen Heils-
offenbarung, von der Wahl und Berufung zu theokratischen
Aemtern und Stellungen, nicht von der Erwahlung zur cwigen
Seliglceit oder Verdammniss handelt. Auf die einzelnen Schwiefig-
keiten eingehend zeigte Pastor Masin g zu Rom.Y, 13:,,Wie denn
geschrieben stehet: Israel habe ich geliebt, aber Esan gehasset:
— dass von cinem Hass Gottes gegen die Person Esau’s so
wenig die Rede sei, wioc von cinem Hass gegen Ismael. Nur zu
'Itritgorn seiner Heilsoffenbarungen hielt Gott sie nicht fur ge-
cignet, aber keineswegs hat er sic in dem Sinne verworfen, dass
cr sic aus seiner allgemeinen Gnade oder gar aus der ewigen
Seligkeit, so weit diese damals vorbercitet war, ausgeschlos:en
hédtte. Schon der Segen, den sowohl Ismael, wie Esau empfan-
gen, und der Engel, den Gott zur Rettung lsmaels in diec Wste
sendet, beweisen das.

Rom. 9, 14 (lbersetz!:e Pastor Masing I. nach 2. Mos. 33, 19:
Gnadig bin ich (d. h. meine freie Gnade ist es), wenn ich Je-
mandem gnidig bin und Erbarmen ist es {kein Verdienst
eines Geschopfes), wenn ich mich jemandes erbarme.“ Diese
Worte sprach Gott zu Moses, als der ihn zu schauen begehrte
und Paulus fithrt sie an, um Rechtsanspriiche der Juden vor
den Heiden abzuweisen, aber nicht, um eine bei Gott undenk-
bz?,re Willkithr der Zuertheilung von Seligkeit und Verdamm-
niss zu lehren.
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V. 16 wbersctzte Pastor Masing I: ,So ist es nun nicht
des wollenden oder laufenden“ (Menschen-Sache), d. h. nicht
menschliches Wollen oder Laufen ist die Ursache der Gaben
und Gnaden Gottes, sondern allein sein freies Erbarmen. Gleich-
wohl ermahnt dersclbe Apostel 1. Cor. 9, 24—27 zum rechten
Laufen in den Schranken um das Kleinod der unverwelklichen
Krone und spricht Phil. 2, 12: ,Schaffet, dass ihr selic werdet
mit Furcht und Zittern!® Wohl wirket Gott das Wollen wio
das Vollbringen, aber von eciner willkithrlichen Erwihlung oder
Verwerfung Gottes ohne Rucksicht auf den Willen des Mon-
schen, also moglicher Weise auch gegen seinen Willen ist auch
v. 16 nicht die Rede.

V. 17 und 18 betreffond wurde gezeigt, dass Gottes Gnade
gegen Israel zwar cinc urspriinglich freie, seit dem dem Abra-
ham geschworenen Eide aber gleicherweise eine gobundene sej;
die Verstockung Pharao’s aber seitens Gottes sei dus Strafgericht
dafar gewesen, dass Pharao zuvor zu vielen Malen scin Herz
gegen Gottes Befehle verbirtet habe. Von Zustinden der Ewig-
keit sei in Rom. 9 um so woniger die Rede, als nach Christi
Worten Sodom und Gomorra, Ninive und Babel, Chorazim und
Bethsaida und somit wohl auch Pharao und sein Heer noch
einmal im jungsten Gerichte vor dem Richter der Lebendigen
,,und der Todten“ erscheinen mussten.

Bei dem Gleichniss des Apostels Paulus vom Topfer und
Thon Rom. 9, 20ff warnte Pastor Masiog zuerst vor dem Ur-
giren ultra tertium comparationis, wodurch die ganze nach Got-
tes Ebenbhild geschaffene Menschheit zu einer bewusstlosen und
keiner Verantwortlichkeit unterliegenden Masse degradirt werde,
und fand, dass auch die Gefisse der Unehre, die ein Meister
bereitet, immerhin poch sehr nutzliche und brauchbare Getfiisge
seien. Eigentliche Gefitsse des Zornes zum Zerbrechen mache ja
kein Meister, wenn er auch einmal ein von ihm gut geschaffe-
nes, zu Bhren bestimmtes Gefiss, das aus anderen Ursachen
spiter verdorben, zertrtmmere. Abraham, Isaak, Jakob, Jo-
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seph, Moses und Israel in Egypten seien Gefisse der Ehren
gewesen, Loth, Hagar, Ismael und Esau Gefisse der Unehren;
Pharao von Hause aus zu hohen Ehren, zum Konige eineu;
grossen Volkes geschaffen, durch Belbstverstockung in das Ge-
richt der Verstockung gefallen, sei ein Gefiss des Zornes gewor-
den und zertrimmert, wie spiter Judas Ischariot. Mit diesem
Gleichnisse lehre der Apostel, kein Loth, Ismaecl oder Esau
darfe su Gott sprechen: ,Warum hast du mir nicht die Stel-
lung des Abraham, Isaak oder Jakob gegebon?¢ An die Frage:
»Waram hast du mich zur Verdammniss erschaffon?« denkt
Paulus garnicht, weil Gott dazu Niemanden geschaffen hat.
Dass aber weder bei der Wahl zu theokratischen Aemtern
und Stellungen, noch bei der zum ewigen Leben, falls es sich
darum handelt, eine Willkihr Gottes obwalte, suchte der Ver-
fasser nun aus Rom. 8, 29 und 30 zu erweisen. Diejenigen
Menschen, welche Gott von Ewigkeit her als zu seinen Werk-
z.eugen geeignet oder fir die Gnadenztige seines Geistes empfing-
lich voraussieht oder vorauserkennt (00¢ mpodyvw), die verordnet
oder erwahlt or auch ohne ihr Verdienst aus freier Gnade —
die er verordnet hat, beruft er dann zu seiner Zieit, macht sie’
darauf gerecht und vollendet sein~ Werk mit ihror Verherrli-
chung. Wenn aber das , Vorhererkennen“ so viel sein sollte
als das ,, Vorherbestimmen®, so hitte der Apostel das Sinnlose’
gesagt: ,die er vorherbestinmt hat, die hat er auch vorher
bestimmt.
. Zum Schluss zeigte Pastor Masing aus vielen andern pau-
linischen und sonstigen klaren Stellen der heiligen Schrift die
Richtigkeit der lutherischen Lehre von der Allgemeinheit des
Gnadenrathschlusses Gottes, wobei sehr wohl der Einzolho durch
bebarrliches Widerstreben gegen der Gnadenwillen Gottes und
gegendie Wirksamkeit des den Glauben erweckenden heiligen Gei-
stes vorloren gehen konne, und schloss mit dem Satze, dass der
Eingang in's Himmelreich, diescs Land dor Wahl, in erster
Instanz von gottlicher, in letater von menschlicher Wahl ab-
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hinge und dass Alle, die verloren gehen, das von Christo tiber
Jerusalem klagend gesprochene Richterwort horen werden: ,Ihr
habt nicht gewollt.* —

Am zweiten Tage gab Pastor Sonny II. das Correferat.
Pastor Sonny hob hervor, der Heilsrathschluss Gottes in Be-
zug auf die Menschheit sei ein unwandelbarer, in Bezug auf die
einzelnen Glieder derselben ein universeller. Die absolute Gnade
und die menschliche Freiheit beruhren sich in der Berufung
zum Heil; durch dieselbe wird dem von Natur bose gearteten
Menschen die Moglichkeit und das Vermogen gottgemasser Ent-
scheidung geschenkt. Macht der Mensch von diesem Vermogen
Gebrauch, so ist es seine, wenn auch durch Gottes Gnade ge-
wirkte, freie sittliche That, die aber kein Verdienst in sich
schliesst. Realisirt sich hingegen der allgemeine Heilswille
Gottes am Menschen nicht, so handelt dersclbe auch hierin
sittlich frei. Das Nichtwollen trotz des durch die Gnade ge-
schenkten Konnens hat aber durch Wirkung desselben Wortes,
dessen Annahme zum Heil fobrt, ein Gericht tiber das Willens-
vermogen zur Folge: das Nichtkonnen, die Verstockung, so dass
es Schuld des Menschen ist, wenn er verloren geht.

Die dritte grossere Arbeit von Pastor Jurgensen aus
Gatschina behandelte den Religionsunterricht der Schule. We-
gen des Umfanges des Stoffes und der Korze der Zeit mehr auf
aphoristische Andeutungen sich beschrinkend, bezeichnete er
diesen Unterricht als einc wesentlich kirchlich - katechetische
Thitigkeit. Da der Religionsunterricht zundchst ecine Thi-

tigkeit fir Gottes Reich, sodann eine solche Thitigkeit an.

Kindern sei, so seien Eifer fur Gottes Reich und Liebe zur
Jugend die beiden christlich-ethischen Grundforderungen, dic an
den Lehrer zu stellen seien; in intellectuell-padagogischer Hin-
sicht sei das rechte Wissen durch Schriftforschung und fort-
gesetztes Studium der Dogmatik, besonders aber der Ethik, das
rechten Konnen durch Eingehen auf die Kindernatur an der
Hand wissenschaftlichen Erkennens und praktischen Erfahrens

die 37. St. Petersb. evang.-luth, Prodigersynode, 379

und Uebens zu erstreben. Die Besprechung der katechetischen
Form, insonderheit der Frage, bei- Seite lassend, unterschied
der Referent im Anschluss an Palmer drei Stufen bei Ein-
theilung des Lehrstoffs : Tradition, Schrift und Katechis-
mus. Als Gogenstinde der ersten Stufe bezeichnete er: bi-
blische Geschichte, Memoriren der fiinf Hauptsticke, einiger
Sprache und Lieder. In den biblischen Geschichten sei mit
dem Neucn Testamente anzufangen, dann erst zum Alten tber-
z?gehen, bei letzterem die streng chronologische, bei ersterem
eme mehr sachliche Ordnung einzuhalten; die Auswahl des zu
Erzithlenden sei gleicherweise mit Racksicht auf die Bedeutung
desselben fur das heilsgeschichtliche Ganze als auf Vorstind-
lichkeit und Behaltlichkeit fur die erste Altersstufe zu treffen,
Als Grundeigenschaften biblischer Geschichtserzihlung bezeich-
nete Pastor Jurgensen moglichste Objoctivitat, die bekenne
ohne zu dogmatisiren, und biblisch gebundene Freiheit, die das

© biblische Sprachcolorit nicht verwische, dabei aber ausmale und

darum breiter sein dirfe, als die Schrift. So werde dem zu Er-
lernenden die Leblosigkeit des Pensums genommen und die bi-
blischen Gestalten bekleideten sich in der Phantasie des Kindes
mit Fleisch und Blut. Zum eigentlichen Memorirstoff fir diese
Lehrstufe tbergehend stellte Referent, nach vorldufiger Begriin-
dung der Nothwendigkeit des Memoriren, in erste Linie die
fun f Hauptstticke, wobei nur unverstandliche Ausdrucke moglichst
einfach zu erkldren seien. Beim Hersagenlassen des Katechis-
mus sei auf wortliche Treue bis an die Grenze der Peinlichkeit
zu halten. An dic Hauptstticke hatten sich Kernspriiche der
Schritt, am Besten nach der Dietrich’schen Auswahl, auf dieser
Stufe etwa 80 zu schliessen. Bei der Auswahl sei auf moglichste
Ktrze und darauf zu sehen, dass sie fur das Kindesalter nicht
zu starke Speise geben. An den Bibelspruch schliesse sich das
Kirchenlied, zunéchst das Kinder- und Jugendlied, dann etwa
tar jede Festzeit, fur den Morgen und Abend, als Stoffe far
Privatandacht, fur stille Stunden, far's Krankenbett u. s. w.
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Hauptgegenstande far die zweite Stufe seien: Lesen der
Schrift mit erbaulicher Erklarung und Anwendung, biblische
Geschichte als Geschichte des Reiches Gottes, Wicderholung der
Hauptstiicke mit kurzer Sacherklarung, Katechismusspriiche und
weitere Einfthrung der Jugend in den Liederschatz dgr Kirche.
Nachdem Referent die Berechtigung des yusammenhéngenden Bi-
bellesens als Lesetibung fiur die lutherische Volksschule unter
gewissen einschrinkenden Bedingungen anerkannt und statt der
iiblichen strengen lectio ocontinua eine bestimmte Lescordnung
mit stufenweisem Fortgange vom Leichteren zum Schwereren in
Vorschlag gebracht hatte, bezeichnete cr langsam fortschreitende
Auslegung einzelner, vorzuyzsweise neutestamentlicher Bucher als
das wesentlichste Lehrmoment dieser Stufe, das auch bei gros-
ster Beschrankung der dem Religionsunterricht zugemessenen
Zeit in keiner Schule ganz fehlen dirfe. Vor Allem gelte es
den Zusammenhang des Gedankens, den Nexus von Grund und
Folge, Gleich- und Unterordnung klar zu stellen, an einzelne
Stellen sich etwa ankntipfende Missverstindnisse zu beseitigen, die
einzelnen Begriffe zu erldutorn durch Gegensatz, durch Vergloi-
chung mit ihnlichen oder scheinbar widersprechenden Stellen
u. 8. w., wobei es indess nicht an Momenten fehlen werde, wo
der Beichtvater durch den Religiomslehrer hindurchbroche, an
Hohepunkten, wo der Lebrer sich steigere zum unmittelbaren
Anfassen der ganzen Herzen. Mit dem Lesen der heiligen
Schrift gehe biblische Geschichte Hand in Hand, der Unterricht
sei in gleicher Weise Geschichtsunterricht, wie Unterricht in
der heiligen Geschichte. Ohne das menschlich natirliche Mo-
ment derselben zu tbersehen, sei doch das heilige Moment, die
Oftenbarung Goottes in seinem Reiche durch Weissagung und
Wunder unbedingt in den Vordergrund zu stellen. Allzureich-
liches, auch bestgemeintes Apologetisiren und Beweisenwollen des
Beweisbaren sei zu vermeiden; die #sthetische und poetische
Betrachtungsweise der heiligen Geschichte durrer Prosa gegen-
tiber wohl als berechtigt anzucrkenuen, jedoch in ihrer Anwen-
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dung in christlicher Einfalt unter stetem Hinblick auf 1. Cor,
1, 17 weises Maass zu halten. An die biblische Geschichte
schlicsse sich Wicderholung der Katechismushauptsticke mit
kurzen prignanten Sacherkldrungen, als Quadersteinen fitr kanf-
tigen katechetischen Weiterbau. Beim Memoriren der Lieder —
ctwa 80 auf 2 Jahre zu vertheilen — hatten die altbewshrten
tberall acceptirten unbedingt in erster Linie zu stchen, ohne je-
doch auszuschlicssen, was die neuere und neueste Zeit Ausge-
zeichnetes geboten.
Als Gegenstinde der dritten Lehrstufe bezeichnete Pastor
Jirgensen: systematische Katechismuslehre, fortgesctates Lesen
der Schrift und Einleitung in dic einzelnen biblisehen Bitcher,
kirchengeschichtliche Lebensbilder. Mit derselben Nothwendig-
keit, mit der dic Kirche, nachdem sie das apostolische xfpoyna
in Wort und Schrift sich zu eigen gemacht, zur symbolischen
Fixirung ihres Lchrbegriffes geschritten sei, trote beim Kinde
auf der letzten Stufe dic systematische Lehre als wesentliches
Lehrmoment ein, auf dic vorhandene Schriftkenntniss theils sich
sttitzend, theils dersclben mehr Festiglkeit und markigo Bestimmt-
heit verleihend. Dass Luthers Katechismus, als das Symbol der
Kinder, ihr zu Grunde zu legen, sei nicht nur cin durch drei-
hundertjéhrige Sitte gcheiligter Brauch, sondern auch vor Allem
dadurch gefordert, dass dic Anordnung des Katechismus sich
mit der evangelischen Heilsordnung vollkommen decke. Neben
der Katechismuslehre habe auf dicser Stufe fortgesctztes Lesen
der Schrift, vor allem der schwierigeren biblischen Bucher zu
gehn und eine sogenannte Einleitung in die Bibel: Darstellung
des Inhaltes nnd Gedankenganges ihrer cinzelnen Bicher, das
Nothigste tber Verfasser, Abfassungszeit, Zweek, Leser u. s. w.
Jedoch mit moglichster Beiseitlassung von Kritik und Apologe-
tik, den Schluss zu machen. Das Bestreben der Neuzeit, auch
der Kirchengeschichte cinen Platz in der Volksschule zu vindi-
ciren, wurde anerkannt, nur sei cine systematische Darstellung

derselben nicht am Ort, so dass man sich, wie auf der ersten
Dorp. Zeitachr, f. Th, u, K. N. F. I Bd. 25
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Stufe auf biblische Geschichten, so hier auf kirchengeschicht-
liche Lebensbilder zn beschrinken habe. — Zum Schluss seines
Vortrags betrachtcte Pastor Jtrgensen noch die Aufgabe des
Religionsunterrichtes in hoheren Schulen, Gymnasien und drgl.
mit Confirmirten.

Dieser Vortrag, der einzige, der eine praktische Frage be-
rithrte, rief eine lebhafte Debatte wach. Es zeigte sich deutlich,
wie sehr die Frage des Religionsunterrichts die Herzen tief
bewegte.

Auf der (specicllen) Sitzung der finnischen Pastoren wurde
die Seelsorge an Zigeunern besprochen. Der General-Superin-
tendent hob hervor, dass man bei der Confirmation der Zigeuner
nicht das gewohnliche Maass in der Erkenntniss der christlichen
Heilswabrheit verlangen konne, dass bei ihnen cin Nothfall vor-
liege, dem man Rechnung tragen musse. Pastor Jirgensen I
tibernahm auf Bitte der Amtsbritder die Seelsorge an Zigeu-
nern, die ohnehin sich grossten Theils an ihn wenden, und
theilte mit, dass er von nun ab jahrlich am 1. Juli Confirman-
denlehre mit Zigeunern halten werde, und bat dieses von den
Kanzeln bekannt zu machen.

Pastor Noltingk trug einen eingehenden Missionsbericht
vor, welcher die Geschichte der siichsischen Mission enthielt, die
vor 50 Jahren in Dresden ihren kleinen Anfang nahm und ge-
genwirtig in der Leipziger Missionsgesellschaft cine reichgeseg-
nete Wirksamkeit entfaltet. — Pastor Sceberg I. berichtete
tiber die Emeritalcasse, Pastor Fehrmann uber die Synodal-
casse und Pastor Masing I uber die Wittwen- und Wai-
sencasse.

Pastor Bertoldy gab auf dieser Synode wie auf den fri-

heren eine dankenswerthe Rundschau iber die Ereignisse des

letzten Jahres. Vor allen Dingen fihrte er die kirchlichen Zu-
stande vor, doch wurden auch politische und sociale Fragen be-
rithrt, 80 weit sie hineinragen in’s kirchliche Gebict.
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Zum Schluss der Synode wurden verschiedene Themata,
zur Bearbeitung fitr das nichste Jahr vorgeschlagen; durch Ab-
stimmung entschicd sich die Synode fur zwei: 1) Das Verhalt-
niss zwischen Christenthum und moderner Civilisation, und
2) Was resultirt aus Bekenntniss und Brauch der evangelisch-
lutherischen Kirche in Bezug auf die Frage, ob Laien im Noth-
falle das heilige’ Abendmahl verwalten dtrfen?

Ueber die

s Philosophie des Unbewussten.“

Von
J. Eckardt,

Assessor.

(Vgl. Ed. v, Hartmann ,,Philosophic des Unbewussten. Berlin 1870, Dunkers Verlag 2. Auflage,)

In rascher Aufeinander-Folge ist bereits die zweite ver-
mehrte Auflage der Hartmann’schen ,Philosophie des Unbe-
wussten* erschienen, und im Ganzen uberaus gtnstig von der
Kritik beurtheilt worden. Aus dem Motto des Verfassers geht
bereits seine Absicht hervor, dass er »speculative Resultate nach
inductiv naturwissenschaftlicher Methode* geben wolle. Diesem
Grundsatze ist er im Glanzen treu geblieben. Auch ist die von
der Kritik bereits vielfach hervorgchobene Klarheit und Gemein-
verstindlichleit des Verfassers wohlthuend, wenn gleich dieje-
nigen Particen des Buches, wo dasselbe in’s methaphysische
Gebiet tberlenkt, hierin Vieles vermissen lassen.

Hartmann sagt (S. 718), seine Aufgabe bestehe darin,
gegentiber der seit Hegel gangbaren Confundirung des indi-
viduellen Denkens mit dem absoluten Denken den Unter-

schied beider in seiner Strenge und Schirfe herauszustellen,
25
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mit anderen Worten: bewusstes Denken und unbe wusstes
Denken als ein Diesseits und Jenseits auseinanderzuhalten.

Der Verfasser raumt selbst 8. 13 cin, dass der Begriff des
unbewussten Denkens dem gemeinen Menschenverstande als
contradictio in adjecto erscheinen musse. , Denn das Unbewusste
ist dem nattirlichen Bewusstsein so sehr torra incognita, dass
es die Identitit von Vorstellungen und Sich einer Sache bewusst-
gein far ganz selbstverstindlich und zweifellos halt. Selbst
Cartesius und Locke vertreten noch diesc Auffassung.

Lockes grosser Gegner Lieibniz sei aber zuerst in dem
Bestreben, die angebornen Ideen und die unaufhorliche Thatig-
keit der Vorstellungskraft zu retten, dazu geckommen, Percep-
tion (Vorstellung) und Apperception (bewusste Vorstellung) zu
unterscheiden und es auszusprechen, dass die unbewussten Vor-
stellungen das Band abgaben, , welches jedes Wesen mit dem
ganzen ubrigen Universum verbindet.“

Der Verfasser bekennt freudig, dass die Lecttire des
Leibniz es gewesen, welche ihn zuerst zu scinen Untersuchun-
gen angeregt habe. Aber nicht bloss Leibniz zihlt er zu den
Vorgéingern seines philosophischon Systems, sondern recurrirt
nicht weniger gern auf Schelling und Schopenhauer, wenn
gleich er letzteren oftmals angreift und widerlegt, auch mit Recht
eines gewissen Dilettantismus in seinen philosophischen Arbei-
ten beztichtigt. Gleichwohl trifft Hartmann in Hinsicht auf
- Schopenhauers Pessimismus wieder mit diesem I’hilosophen zu-
sammen.

Nachdem der Verfasser in einer langern Excursion sich
dartber verbreitet, wie seinc Philosophie sich zu denen seiner
Vorginger und theilweisen Zcitgenossen verhalte, und dabei
seine umfassende Kenntniss der philosophischen Literatur
aufzeigt, wirft er im 2. Capitel der Einleitung die Frage auf:
,Wie kommen wir zur Annahme von Zwecken in der Natur?“
— Er definirt den Zweclk dahin: er sei ein von einem Den-
kenden vorgestellter und gewollter Vorgang, dessen Ver-
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wirklichung man nicht direct, sondern nur durch causale
Zwischenglieder (Mittel) herbeizufthren im Stande sei Folgt
diec Handlung dircct auf den Willen, so verschwindet der Be-
griff Zweck, der nur in der Relation zum Begriffe Mittel
besteht.

Vier Glieder sind es also, welche den Vorgang der Hand-
lung bedingen: Wollen des Zweckes, Wollen des Mittels,
Verwirklichung des Mittels und Verwirklichung des
Ziweckes. Aus Idcalem wird Reales. Gewollter und verwirk-
lichter Zweck (Finalitat) ist also keinesweges etwas neben oder
gar trotz der Causalitit bestehendes, sondern als Anf:‘mgsglied und
Endglied dersclben zu fassen, d. h. ideal beginnend und rcal auslaun-
fend. Es zeigt sich also auch die Causalitit in dem Verhaltniss
zwischen Geist und Materie, woraus folgt, dass auch der Gei-
stesact unter die Nothwendigkeit des Causalititsgesetzes zu ste-
hen komme.

An mehrfachen Beispielen und mittelst Ausrechnungen
sucht nun der Verfasser wahrscheinlich zu machen und nachzu-
weisen, dass solche Wirkungen mit Sicherheit als Zwecke
erkannt werden konnen, welche einen grossern Complex von
Ursachen zu ihrem Zustandekommen brauchen, wie z. B. die
Ursache des Sehens, von welcher er anatomisch 15 verschie-
dene auffithrt, deren ein normales Sehen bediirfe. In der Keim-
scheibe des Ewmbryolebens konnen schwerlich die zurecichenden
Ursachen fur die Intstehung aller dicser Bedingungen des Se-
hens liegen. Das Kind kann sich auch ohne Schorgane ent-
wickeln. Es liegt also eine an Gewissheit streifende Wahr-
scheinlichkeit vor, dass fir den Complex dieser Bedingungen eine
geistige Ursache in Anspruch genommen werden musse.
Hierin will doer Verfasser erkennen, wie man aus materiellen
Vorgingen auf das Mitwirken geistiger Ursachen zuriickschlies-
sen kann, ohne dass letztere der. upmittclbaren Erkenntniss
offen liegen. Die geistige Ursache ist aber: Wille in Verbin-
dung mit Vorstellung,
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Die Behandlung dieser beiden letztgenannten Factoren fur
alle Erkenntniss, bildet nun das Fundament, wic den Ausgangs-
punkt der Philosophie des Unbewussten, und hiernach be-
bandelt denn der Verfasser: A, die Erscheinung des Unbewuss-
ten in der Leiblichkeit. B, das Unbewusste im Geiste und
O, Metaphysik des Unbcwussten. Jedes dicser drei Haupt-Ca-
pitel des 723 Sciten langen Werkes zerfallt wieder in mchrere

Unterabtheilungen.

Hat, wie wir bereits ersehen haben, der Verfasser solbst
eingersumt, dass dem gemeinen Menschenverstande der Begriff
des unbewussten Denkens als ein Widerspruch crscheine,
so durfte vor Allem dartber Aufschluss erforderlich sein, was
unter der Region des Unbewusstseins und des unbewussten
Denkens hier gemeint sei? — die Antwort auf diese Frage ist
eben das ganze grosse hier vorliegende Werk, und wird es un-
gere Aufgabe sein, zusammenzustellen, was als wesentliche, com-
pendiose Antwort dienen kann.

Nach bisheriger Auffassung des Denkprocesscs bestand der-
golbe wesentlich im bewussten Erfassen der subjectiven und objec-
tiven Erscheinungswelt. Die Region des Unbewusstseins
d. h. desjonigen grossen Lebensgebietes, welches nicht vom Lichte
des Geistes denkend erfasst worden konnte und dennoch vom
grossten Einfluss auf das Geistesleben ist, hatto die Philosophie
wohl anerkannt. Sie bildet z. B. das Hauptthema in dem Schu-
bertschen Werk: Psyche und Physis. Allein diese Region
des Unbewusstseins als Denkprocess aufzufassen, und ,unbe-
wusstes Denken® zu tituliren, ja sogar als das Primdére
obenan zu stellen, das ist das Neue der v. Hartmann’schen Er-
orterungen,

,Jm Unbewussten, sagt er, ist Wille und Vorstellung
in untrennbarer Einheit verbunden, es kann nichts gewollt wer-
den, was nicht vorgestellt wird, und nichts vorgestellt werden,
was nicht gewollt wird; - im Bowusstscin dagegen, kann
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zwar auch nichts gewollt werden, was nicht vorgestellt wird
aber es kann Etwas vorgestellt werden, ohne dass es gewollt

t]

wurde: das Bewusstsein ist dic Moglichkeit der Emancipa-
tion des Intellects vom Willen.“

Diesen Hauptpunkt fuhrt nun der Verfasser durch und
hierin wurzelt seine Philosophie von der Bedeutung des Unbe-
wussten gegenitber der Region des Bewusstseins. — Vorstel-
lung und Wille finden sich also in beiden Regionen, aber im
Unbewussten stets verbunden, im Bewusstsein besonderungsfihig.
Wie wir weiter crfabren, hat das Bewusstsein die Aufgabe,
durch ,,die fortschreitende Emancipation des Intellects vom
Willen,“ sich herzustellen, wihrend das Unbewusste alle
Glieder des Dcl}kproccsscs stets in einem Moment zusam-
menfasst, gar nichts anders denkt als zugleich mit den Resultat.
Es kann also nur das unbewusst gedacht werden, was ge-
wollt wird.

Demnach besteht die einzige Thatigkeit des Unbewussten
im Wollen. Durch Wollen und Thatigkeit, welche identische
oder Wechselbegriffe sind, wird dic Zeit gesetzt, und aus dem
potentia-Sein wird das actu-Sein, aus dem Sein im Wesen,
das Sein in der Erscheinung. Ganz anders verhilt es sich
mit der bewussten Vorstellung, die ein Product aus verschie-
denen Faetoren ist, von denen der eine, dic Hirnschwingun-
gen, von vorn herein mit der Dauer behaftet ist (S. 346 und
349 L ¢).

Hiernach ist dann dic unbewusste Geistesthatigkeit :iio
urspriingliche und erste Form des Denkens. Sie beruhet im
Willen, wiahrend dic bewusste Geistesthatigkeit nur durch
dic Function des Gehirns zu Stande kommen kann (S. 350).

Dicse Sitze werden vom Verfasser durch tiberaus reiche
und belehrende physiologische Nachweise erhirtet, welche wir
hier ubergehen miuissen, deren Details aber (auf Seite
350 bis 361) denjenigen besonders empfohlen werden konnen,
welche des Beweises bediirfen, dass es flir unsere Erfahrung
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»kein leibfreies Bewusstsein® giebt, was Schelling (1. 3, 497) so
ausspricht: ,,nicht die Yorstellung selbst, wohl aber das Bewusst-
sein ist durch die Affection des Organismus bedingt, und wenn
der Empirismus seine Behauptung auf das Letztere einschrinkt,
80 ist nichts dagegen einzuwenden.”

Der ,Entsiehung des Bewusstseins® widmoet der Verfasser
ein eignes Capitel, welches kennen zu lernen nothwendig ist,
um zugleich dem Wesen, ,,des Unbewussten, und damit dem
Hauptmomente der ganzen Hartmann’schen Philosophie naher
zu kommen.

Zuvorderst woist der Verfasser darauf hin, dass das Be-
wusstsein vom Selbsthewusstsein, und noch mehr vom Begriffe
der Personlichkeit zu sondern erforderlich sci. Denn das Be-
wusstsein, sagt or, bezicht sich rein auf das Object des Vor-
stellens, d. h. ,nicht auf das der Vorstellung correspondi-
rende aussore Object, sondern auf dic Vorstellung sclbst als
gegenstindliches Resultat des Vorstellungsprocesses. Das
ist richtig gedacht, denn das dussere Object, als z. B. der Baum
als solcher ist nicht in's Bewusstsein getreten, sondern nur An-
lags geworden, dass die Vorstellung des Baums zu Stande
kam und so dem Bewusstsein objicirt wurde, womit denn das
Bewusstsein nur soviel hat als die Vorstellung, nicht aber das
ganze 4ussere Object.

Was ist nun aber das Bewusstsein? Fragen wir mit dem
Verfasser. FEr antwortet zuvorderst negativ. Es sei nicht die
Form der Sinnlichkeit, ebenso nicht dic Erinnerung, denn
erste ist nur accidens, dic Erinnerung aber Folge der Vor-
stellung. Ebenso wenig ist das Bewusstsein die Moglichkeit
des Vergleichens von Vorstellungen, denn diese ist nur Folge
der Form der Sinnlichkeit, besonders der Zeit u. 5. w.

Wir haben nur Einen sichern Anhalt zur Ermittelung des
Bewusstseins, ndmlich: dic Gehirnschwingungen, d. i. die
materielle Bewegung, da ohne diese das Bewusstsein nicht zu
Stande kommen kann, sagt der Verfasser. — Also eine mate-
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rielle Bewegung im Menschen kommt dazu, um die als immate-
riell auftretende und unbewusste Geistesthdtigkeit zur bewuss-
ten zu machen,

Da jedoch von der Materie als solcher das Bewusstsein
nichts weiss, so muss der Bewusstscin erzeugende Process imn
Geiste selber liegen, wenn auch dic Materie den crsten Anstoss
dazu giebt. Das Bewusstscin kann weder im Inhalte, noch in
der Form liegen, somit kann das Bewusstsein tiberhaupt nicht
in der Vorstellung licgen, sondern muss ein Accidens secin,
das von anderwcitig zur Vorstellung hinzukommt, und das
ist —: der Wille, Das Wesen des Bewusstseins ist dem Ver-
fasser ,,die Losreissung der Vorstellung von ihrem Mutterboden,
dem Willen. Es gelangt zu seiner Verwirklichung mit durch
die Opposition des Willens gegen dicse Kmancipation.®

Im unbewussten Geistesthun ist also der Wille Alles,'
Alleinherrscher; die Vorstellung hat fitlr dasselbe kein Interesse.
Da greift die organisirte Materie in dieses Geistestreiben hinein,
verlangt Aufnahme, und so zeigt sich, dass das Aussenleben
gleichfalls Platz verlangt im Geistesthun; — der allein agirende
Wille wird in soweit untorworfen, dass er der Vorstellung einen
Platz einrdumen muss. Der Eindringling ,,Vorstellung® im
Unbewussten erzeugt das Bewusstsein, sagt der Verfasser.
Das Bewusstsein ist die Spaltung in Subject und Object.

Vorstellung und Wille sind demgemiss ebenso Gegensitze,
als andererseits das Unbowusste und das Bewusstsein. Wille
und das Unbewusste sind das Ersto, Vorstellung und Bewusst-
sein das Zweite im Geistesleben. Dieses Resultat ist gegentber
den bisherigen philosophischen Forschungen und Ermittelungen
insofern neu und zugleich schwierig, als es in solcher Schirfe
8onst nicht zur Geltung gekommen ist.

Wahrend Schopenhauer den Willen nur als metaphysisches
Princip gelten ldsst, und die Vorstellung (oder den Intellect)
Materialistisch entstehen lasst, ist dem Verfasser ,,der Wille eine
leere Form, die erst an der Vorstellung den Inhalt findet, an
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welchem sie sich verwirklicht. Der Wille ist ihm die Form
der Causalitit vom Idealen auf Reales. Er (der Wille) ist nichts
als Wirken oder Thitigsein rcines aus sich herausgehen, wih-
rend die Vorstellung reincs Bewusstsein und Insichbleiben ist.

Obgleich polarische Momente, zeigen Vorstellung und Wille
dennoch volle Verknupfung, wo wir die Momente vercint finden.
Aber ein unbewusster Wille hat auch nur unbewusste Vorstel-
lung als Inhalt, und umgekchrt, bewusster nur bewusste Vor-
stellung. —

Haben wir aus dem Bisherigen erfahren, was der Verfasser
iber Entstehung und das Verhaltniss des Bewusstseins zum
Unbewussten ausspricht, so wollen wir nunmehr darzulegen ver-
suchen, was es dann eigentlich mit dem Unbewussten selbst auf
gich hat.

In den iberaus interessanten Capiteln, betitelt: ,die Er-
scheinungen des Unbewussten in der Leiblichkeit sucht der
Verfasser auszufithren, dass cin unbewusster Geistesme-
chanismus existirt, der in der, dem Geistesleben analogen
Form der Vorstellung und des Willens in der Leiblich-
keit thatig ist, den man sich so zu denken habe, wic er sich
auch tberall in der Leiblichkeit zeigt, dass (#hnlich wie beim
bewussten Motive, hier aber durch unbewusstes Vorstellen und
Wollen hervorgerufen), ein Zwock erreicht wird, was sich am
auffallendsten beim Instinkte erkenncn lasst.  Dieser kann
nur als bewusstes Wollen des Mittels zu einem unbewusst
gewollten Zwcck, definirt werden. Denn der Instinet hat das
Eigenthumliche an sich, dass er bei cinem einsam aufwachsen-
den Thicre garade ebenso vollkommen vollzogen wird, als von
solchen, dic Unterricht und Anleitung der Eltern u. s. w. ge-
nossen; ferner, dass der Instinct niemals zaudert, schwankt,
irrt, wenn das Motiv fur scin Wirken in’s Bewusstsein tritt.
Dieses Unbewusste in den Thieren fohlt auch, wie der Verfas-
ser ausfuhrlichst nachweist, selbst nicht in der hochsten und ab-
stractesten Verstandesthitigkeit des menschlichen Bewusstseins, —
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Nachdem von Scite 43 bis 326 die Erscheinung und Be-
thitigung dieses Unbewussten in allen leiblichen und geistigen
Spharen des Thier- und Menschenlebens nachgewiesen und im
Cap. XTI, ,das Unbewusste und das Bewusstscin in ihrem Werthe
for das menschliche Leben' erortert und gegencinander abge-
wogen worden sind, fasst Hartmann dic Ergebnissc dieser Ge-
genitberstellung in folgenden Worten zusammen:

1. Das Unbewusste bildet und erhalt den Organismus,
stellt innere und #dussere Schiden wieder her, leitet seine Be-
wegungen zweckmiissig und vermittelt seinen Gebrauch far den
bewussten Willen.

2. Das Unbewusste gicbt im Instincte jedem Wesen das,
was c¢s zu sciner Erhaltung noéthig braucht und wozu sein be-
wusstes Denken nicht ausreicht, z. B. dem Menschen die In-
stincte zum Verstindniss der Sinneswahrnehmung, zur Sprach-
und Staatenbildung und viele andere.

3. Das Unbewusste orhalt dic Gattungen durch Ge-
schlechtstrieb und Mutterliebe, veredelt sic durch die Auswahl
in der Geschlechtsliebe und fuhrt die Menschengattung unver-
ruckt dem Zicle ihrer moglichsten Vollkommenheit zu.

4. Das Unbewusste fordert den bewussten Denkprocess
durch seine Eingcbungen im Kleinen wie im Grossen, und fihrt
die Menschen in der Mystik zur Ahnung hoherer wbersinnlicher
Einheiten.

5. Das Unbewusste lcitet dic Menschen beim Handeln oft

“durch Ahnungen und Gefuhle, wo sic sich durch bewusstes

Denken nicht zu rathen wissten.

6. Es beglackt die Menschen durch das Gefubl far das
Schone und die kunstleriche Production.

An diesc Aufzihlung der Bedeutung des Unbewussten
kntipft dann der Verfasser eine Vergleichung des Bewussten
und Unbowussten, bei welcher einem jeden dicser Gebiete ihre
Spharen zugewiesen werden. Er bemerkt in dieser Hinsicht,
dass sich cinerseits erkennen lasse, wic gewisse Wesen sich nur
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in einer dieser Sphiren bewegen, andererseits die Stufenleiter
der Organismen und der Gang der Weltgeschichte lehren, wie
aller Fortschritt darin bestehe, dass dem Bewusstsein Vergros-
serung und Vertiefung in seiner Sphire oblicge, dass also das
Bewusstsein in gewissem Sinne das Hohere von Beiden sein
miisse. Im Ucbrigen kann, sagt der Verfasser, im Menschen
Alles was das Bewusstsein leistet, auch vom Unbewussten eben-
falls geleistet werden, und zwar immer noch treffender, schnel-
ler und bequemer. Hiebei weist derselbe auf das sog. Hell-
sehen hin, und in Betreff des Handelns und Benehmens auf die
schonsten Blithen der instinctiven Natur bei Frauen.

Nachdem der Verfasser die Bedeutung des Unbewussten
bis an die #usserste Grenze verfolgt, tritt er sodann an eine
letzte Abwagung der beiden Spharen und bleibt nicht schul-
dig, auch gleichfalls der Nachtheile in dem Bich-Ucberlassen
an das Unbewusste Erwihnung zu thun.

Er erkennt das Bewusstsein fiir uns als das Wichtigere
an, weshalb uiberall, wo das Bewusstsein das Unbewusste zu
ersetzen im Stande ist, es dieses ersctzen soll. ,Nur das Be-
wusstse weiss man als scin eigen. Das Unbewusste hat stets
Etwas Damonisches, Das Unbewusste ist Geschenk, die Lei-
stung des Bewusstseins meine That. Das Bewusste hat sein
eignes Maass, macht den Charakter” u. s. w.

Man soll also die Sphare der bewussten Vernunft moglichst
zu erweitern suchen, denn darin besteht aller Fortschritt des
Weltprocesses, alles Heil der Zukunft -~ aber: die bewusste
Vernunft ist nur negirend, kritisirend, controlirend, messend,
corrigirend, vergleichend, combinirend, inducirend, aber niemals
schopferisch productiv, niemals erfinderisch; hier hingt der
Mensch ganz vom Unbewussten ab. Darum sagt der Verfasser
,wehe dem Zeitalter, welches es gewaltsam unterdrickt¢ und
darum ist ,,Beschaftigung mit den Kunsten ein so nodthiges
Gegengewicht bei verstandiger Erziehung; darum der Einfluss des
weiblichen Geschlechts so gross, als ein Stuck Natur, an dessen
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Busen der dem Unbewussten cntfremdete Mann sich erquicken
und erholen kann; darum endlich soll das Weib, mit seinem
»ewig Weiblichen“ den suissen Naturbanden der Familie aufbe-
halten bleiben.

Wir haben uns hier ganz an die Ausspriiche des Verfas-
sers gehalten, um darzuthun, was derselbe mit dem Begriffo des
Unbewussten sagen wollen und welche Stellung und Bedeu-
tung er demselben in der Erscheinungswelt anweist. Nach sol-
cher Kenntnissnahme dessen was der Verfasser unter Bew usst-
sein und andererseits unter dem Unbewussten verstanden
wissen will, erklirt sich, weshalb seine Philosophie mit den
Worten Kant’s beginnt: nyorstellungen zu haben und sich
ihrer doch nicht bewusst zu scin, darin scheint ein Widerspruch
zu liegen; allein wir konnen uns doch mittelbar bewusst sein
eine Vorstellung zu haben, obgleich wir unmittelbar uns
ibrer nicht bewusst sind!«

Soviel ttber des Verfassers Umschau im Gebict des Unbe-
Wwusstseins, um das Hauptmoment seiner philosophischen Betrach- .
tungen zu verstehen. Beim Durcharbeiten des Buches hat man
oftmals Gelegenheit darauf zurtickzukommen, da dieses Unbe-
wusste zugleich eine Rolle als eine Art Vorschung und
Gottheit spielt, — Auffassungen in welchen der sonst so licht-
und geistvolle Verfasser geradezu nicht nur barok, sondern unent-
schuldbar verworren erscheint. In seiner Metaphysik, seiner Liehre
von derWeltentstehung und dem Weltregiment hat er daherauch am
meisten Widerspruch und Angriff erfahren. Wenn wir uns die
Frage vorlegen, was denn der Verfasser eigentlich unter dem
allmachtigen, allwissenden, nie irrenden, uund allgegenwirtigen
’,Unbewusstcn“ verstehe und wie cor zu demselben komme, so
zeigt uns Cap. XI sub C — von 8. 552 ab, dass es der natu-
ralisirte Gott ist, der sich dadurch vom christlichen oder reli-
giosen Gott unterscheidet, dass das Unbewusstc alg Ergebniss
von Wille und Vorstellung ohne jegliches Selbstbewusstsein
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gewesen und auch geblieben ist, dennoch aber so grosse Dinge
vollbringt, dass ihm alle Superlative beigelegt werden!

Die ganze Methaphysik v. Hartmanns steht als voll-
standig unbewiesen da und bleibt der schwache Punkt seiner
Philosophie. Sowol seine Theorie der Welt - Schopfung, wie
die der Welt-Erhaltung und des Endziels aller Erscheinung
ist und bleibt verworren. — Wo dagegen der Verfasser
seine grossen Specialkenntnisse des Naturlebens verwerthet
und in der Erorterung psychologischer und physiologischer
Vorgiinge Tiefblicke und Denkconsequenz zum Besten giebt,
da verdient er all’ das Lob, das die Kritik ihm zugewandt. Es
scheint hiernach, dass der noch junge Verfasser entweder seine
Metaphysik ginglich umzuarbeiten und anders zu stittzen und
zu begriinden gezwungen sein wird, oder aber seine hohe Be-
gabung und reiche Kenntniss far das Gebiet der Naturwissen-
schaft im ganzen Umfange speciell zn verwerthen haben wird.
Mit seiner Metaphysik dirfte er schwerlich Eroberung machen.
Seine pessimistische Lebensanschauung wird sicherlich nach der
Gestaltung unserer modernen Philosophen viele Anhinger fin-
den und vielleicht auch manchen bisher Indifferenten gewinnen,
Muss man ihm doch sogar als Gegner manche Concession ma-
chen. Allein, im letaten Grunde zeigt sich auch hierin cine
modificirte Schopenhauer'sche Misanthropic und Klopfechterei,
welche in Ritcksicht auf die grosse leibliche Krinklichkeit des jun-
gen Philosophen mehr zu entschuldigen als zu rechtfertigen ist.

Um diese unsere Behauptungen zu bewahrheiten, wollen
wir versuchen in Kirze wiederzugeben, wie der Verfasser:
1. sich die Entstehung der Welt, dercn Erhaltung, Zweck

und Ziel denkt.
9. welchen Werth er dem ganzen Erdenleben ein-

riumt. --
1. Deor Verfasser stcllt als Erstes die Substanz hin,
cine All-Einheit, welche der absolute unbewusste Geist ist.

Er beginnt also mit dem Wesen des Unbewusstseins seinen
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Weltbegriff. Diese unbewusste alleinige Substanz hat die At-
tribute Wille und Vorstellung an sich. Aus der Mischung
dieser Attribute besteht der Weltprocess. Anfangs existiren also
nur diese beiden Attribute, und noch gar keine Realitit. Der
Wille ist nach v. Hartmann der absolut dumme, blinde Wille
nur Potenz. Sobald er auf das, andere Attribut der Substanz:
die Vorstellung, stosst und sie sich erfassen, gleichsam vermih-
len, entsteht: Realit#t der Dinge. Denn der Wille ist nach
S. 424, ,,das Uebersetzen des Idealen in’s Reale So entsteht
der reale Raum, so bilden sich ferner die Atomkrifte, die als
Anziehungs- (Korperatome) und Abstossungskrifte (Aetheratome)
sich besondern.

Der Gleichgewichtszustand dieser Atomkrifte ist: die Ma-
terie. Den Gegensatz von Stoff und Kraft verwirft der Ver-
fasser und lost die Materie vielmehr in Wille und Vorstel-
lung auf Bei solchem atomistischen Dynamismus bestcht also
der Uuterschied zwischen Geist und Materie nur in einer qua-
litativen Steigerung des Wesens des ewig Unbcwussten
(S. 424). Vermittelst eines modificirten Darwinismus gelangt
dann das System in der Individuation der organischen Weblt
zum — Bewusstsein! — Und wie entsteht dicses novum? —
dadurch, sagt der Verfasser, dass der absolut dumme Wille
(welcher zugleich als Schopfer dastoht) auf die nicht von ihm
gewollte Vorstellung stosst und ,stutzig wird“ Die Vor-
stellung emancipirt sich vom dummen blinden Willen, und
hierin besteht der Zweck der Erschaffung des Bewusstseins, als
Ziels des Weltprosesses (S. 349). /

Die innern Widerspriiche dieses Systems liegen auf der
Hand, wenn man sich vergegenwirtigt und festhilt, dass das
pnbewusste zugleich Wissen und Zwecke setzen soll, welche
ihm als solchem fremd sind. Das Unbewusste richtet sich das
Bewusstacin her, um die Welt zu erlosen. Vor allem Bewusst-
sein aber, welches erst entstehen soll, hat es cin Wissen und
Zwecksetzen, und Ueberwinden-Wollen des »dummen Willens,,
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w s. w. Der ausserzeitliche Willen ist ihm eine That — ohne
Thater, nicht Function ¢ines wollenden Subjectes! —

2. Dic Frage tiber den Werth des Erdenlebens behan-
delt der Verfasser im XII Capitel, Lit. C. Die Hauptfrage
besteht nach ihm darin, ob dgs Sein oder Nichtsein dieser
Welt den Vorzug verdiene?

Nachdem der Verfasser dic Ansichten Plato’s, Kant’s,
Fichte's, Schelling’s u. s. w. hiertiber referirt, und darin zu-
sammenfasst, dass alle grossen Denker und Genies sich tber die
Misere des Lebens ausgelassen, kommt er zu dem Sechlusse, dass
eine Untersuchung der Geftithle vorausgehen misse, um die
Frage nach dem Sein oder Nichtsein beurtheilen zu konnen.
Zuvorderst wendet sich der Verfasser der Schopenhaucr’schen
pessimistischen Weltanschauung zu: dass diese Welt die schlech-
teste unter allen moglichen sei! Er neont den dafur gefithrten
Beweis ein Sophisma. Wenn aber Schopenhauer hiemit nur
behaupte und beweise, dass das Sein dieser Welt schlimmer
sei, als ihr Nichtsein, so halte er (der Verfasser) diese Be-
hauptung fur richtig.

Um diesen letzterwihnten Satz zu beweisen, beruft sich
der Verfasser auf das bisherige Ergebniss seiner eignen Philo-
sophie: ,,dass die Weltschopfung ihren ersten Ursprung einem
unverniinftigen Acte verdankt, d. i dem blossen grundlo-
sen Willen® (8. 574).

Der Verfasser bemtht sich nun freilich aufzuweisen, wie
geine Ansicht tiber den Werth des Erdenlebens von Schopen-
hauers Ultrapessimismus abweiche. Letaterer wurzele in der fal-
schen Idee, dass die Unlust im Leben allein zu finden, die Lust
aber nur ein ,Nachlassen oder Aufhoren des Schmerzes sei;* —
der Verfasser nimmt aber auch selbststiandige Lust an.
Halt man jedoch die beiden Lebensanschauungen dieser Philo-
sophen genau zusammen, 80 crscheint v. Hartmanns Pessimis-

mus nur als ein gemilderter Schopenhauerianismus, woriber
geine drei Stadien der I1lusion nachzulesen der Mthe lohnen
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wird, da auch hicr der Verfasser des Wahren und Interessanten
genug bietet. Es wird sich hier jedem Leser herausstellen, dass
unser junger Philosoph auch wo er schliesslich irrt, den Beweis
liefert, dass man von ihm auch dann noch mehr lernen und
profitiren kann, als von manchem regelrechten Denker, der
nur in dem hergebrachten Geleise dahinfahrt.

Jede einzelne pessimistische Thesis Schopenhauer's wird
vom Verfasser in Betracht gezogen, und obgleich er Manchem
nicht zustimmt, so kann er sich dennoch nicht ganz davon
losmachen, gleichfalls tber das Leid des Lebens zu klagen und
in #hnlicher Weise zu dem Schlusse zu kommen: dass das
Nichtsein dem Sein,” wie wir Menschen und Erdenwesen es
hinzunehmen haben, vorzuziehen sei. Auf diese Weise machen
des Verfassers Widerlegungen der Schopenhauer'schen pessimi-
stischen Lebensanschauungen letztlich doch den Eindruck, dass
diese Widerlegungen ebensoviele Bestitigungen der zu belkam-
pfenden Ansichten unter wenig veranderten Gesichtspunkten siud.

Beialledem zeigen sich gerade diese Erortcrungen tberaus an-
ziehendund Intcresseerregend. Man schlage z. B. das Capitel aber
die Geschlechtslicbe auf (8. 181 u. folg. verglichen mit S. 586),
wo von ,,Hunger und Liebe* gehandelt wird. Wenn gleich man
sieht, dass der Verfasser mit Schopenhauer weit aber die Schour
hinaus gerith, so durfte der Leser wahrend der Lecttre zumeist
das Bekenntuiss ablegen: dass er selten einer so klaren und
.geistreichen Behandluog des Stoffs begeguet sei, ja, dass sogar
in den mcisten Stucken dem Verfasser zugestimmt werden
musse. Jedenfalls bedarf es eines besondern Fonds von Lebens-
einsicht, um sich nicht ganz zum Pcssimismus fortreissen zu
lagsen. Eshilftdeshalb wenig wenn v. Hartmann immer wieder sei-
nen Standpunkt gegen Schopenhauer markirt. Im letzten Grunde
kommt er zu ganz ahnlichem Resultate wie dieser: dass die Lei-
den des Erdenlebens bei weitem die Freuden tiberwiegen, dass
geschlechtliche Liebe z B. ,an sich und for das Individuum

ein Uebel ist, und dass, ,,wenn die Liebe einmal als Uebel
Dorp, Zeitschr, £, Th. u. K. N, F. I, Bd. 26
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erkannt ist, und doch als das kleinere von zwei Uebeln gewahlt
werden muss, so lange der Trieb besteht, die Vernunft ,,mit
Nothwendigkeit ein drittes, ndmlich Ausr'ot.tung des Triebes“
fordere (mit Citat von Matth. 19, 11—12). Wie Schopenhauer be-
kanntlich gegen seine dusserste Consequenz: den Selbstmord —
polemisirt, und sich ein Heilmittel erdenkt, so verweiset auf)h
v. Hartmann bei seiner Verschneidungstheorie als Aushilfsmit-
tel auf Cap. B. 1I und C. XIIL wo er namentlich auf das Prin-
cip seiner praktischen Philosophie zu sprechen kommt, welc?hes
darin besteht ,,die Zwecke des Unbewussten zu Zwecken seines
Bewusstseins zu machen, was sich unmittelbar aus den beiden
Praemissen ergiebt, dass 1) das Bewusstsein das Ziel der Welt~
Erlosung vom Elend des Wollens zu seinem Ziel gemach.t hat,
und dass es 2) die Ueberzeugung von der Allwissenheit des
Unbewussten hat, in Folge deren es alle vom Unbewussten
aufgewandten Mittel als die moglichst zweckinissigen anerken.nt,
selbst wenn es im einzelnen Falle geneigt sein sollte, bieran Ziweifel
zu hegen

Auf diese Weise verlangt denn der Verfasser ,die Beja-
hung des Willens zam Leben als das vorlaufig allein Rich-
tige;* — denn nur in der vollen Hingabe an das Leben und
geine Schmerzen, nicht in der personlicher Entsagung und
Zurtckziehung ist etwas far den Weltprocess zu leisten. An
diese Resultate knopft der Verfasser seine Idecen dartber, ,auf
welche Weise das Ende des Weltprocesses,” d. h. die Auf-
hebung alles Wollens in's absolute Nichtwollen zu denken sei!

Drei Bedingungen stellt der Verfasser dazu auf, um dieses
Ziel zu erreichen und zwar:

1) dass der bei weitem grosste Theil des in der bestehen-
den Welt sich manifestirenden Geistes in der Menschheit
befindlich sein lmusse; '

2) dass das Bewusstsein der Menschheit von der Thorhait
des Wollens und dem Elend des Daseins durchdrungen, van
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tiefer Sehnsucht nach dem Frieden und der- Schmerzlosigkeit
des Nichtseins erfasst sei;

3) dass gentigende Communication unter der Erdbevolkerung
cintrete, um einen gleichzeitigen gemeinsamen Entschluss derselben
zu gestatten, wobcei technische Erfindungen als Mittcl und sonst
freier Spielraum fur die Phantasie tber die Mittel von Wich-
tigkeit seien.

Zu Obigem schliesst der Verfasser S. 681 auf folgende
Weise seine Welt-Erlosungstheorie ab: das Logische (,,das Be-
wusstsein“) leitet den Weltprocess auf das Weiteste zu dem
Ziele der moglichsten Bewusstseins-Entwicklung, wo anlaﬁgend
das Bewusstscin gentgt, um das gesammte actuclle Wollen in
das Nichts zurttick — zu schleudern, womit der Process und
die Welt aufhort.

Diese Relation der v. Hartmann’schen metaphysischen Er-
rterung wird genfigen, um unsere fruher ausgesprochene Be-
hauptuug zu rechtfertigen, dass die Metaphysik nicht das Ge-
biet ist, auf welchem der Verfasser seine Bedeutung finden kann.
Vielmehr lasst derselbe von seiner sonstigen Klarheit und Scharfe
hierbei viel vermissen. — Es bleibt fraglich, ob es ihm bei
seincm  paturalistisch-pantheistischen Ausgangspunkte gelingen
werde, sich selbst in dieser Hinsicht zurechtzustellen.

Seine bis jetzt gewonnenen Resultate zeigen den Verfasser
alaEklectiker und Synkretisten, welcher aus Sehcpenhaucr, Schel-
ling, Leibnitz, Hegel und den Alten componirt. Zugleich tritt aber
auch zuTage, dass ein echt philosophischer Geist in ihm méchtig und
dass Hartmann gecignet ist, mit seiner Philosophie des Unbewuss-
ten bei rechter Einlenkung und Begrenzung seincr Erkenntnisse
als selbstindiger Philosoph sich zu bewahren, da ihm specula-
tive Kraft und grosse Kenntniss der Natur und des Geistesge-
bietes in einer Weise zur Seite stehen, wie sie sonst nicht leicht
Wehr vereint gefunden werden mochten. Ebenso ist es von
Bedeutung, dass er gerade an Schopeohauer auknipft, wel-

cher letztlich die Aufmerksamkeit der philosophischen Forscher
26%
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wie noch mehr der heranwachsenden Jugend auf sich ge-
lenkt hat, nachdem er wihrend seines langen Lebens fast ganz
unbeachtet blieb und, wie er selbst sagt, erst ,,entdeckt* wurde,
als er bereits misantropisch sich auf seine Dachkammer zurtick-
gezogen und der Welt Valet gesagt hatte.

Jedenfalls wird das Buch gebildeten Lesern bestens zu
empfehlen sein, und ohne vielseitige Anregung nicht aus der
Hand gelegt werden.

Nekrolog

des

Propstes Friedrich Ferdinand Meyer,

Pastors zuJewe in Ehstland.

Wenn Moses, der Mann Gottes, im 90. Psalm von der
Hinfalligkeit des menschlichen Lebens redend, sagt: ,,Unser Le-
ben wahret siebenzig Jahre, und wenn es hoch kommt, so sind
es achtzig Jahre, und wenn es kostlich gewesen ist, so ist es
Mthe und Arbeit gewesen” — so lehrt er uns damit, dass nicht
die lange Dauer, sondern die Arbeit und Mthe dem Leben
Werth giebt. Nicht dass wir leben, sondern wie wir leben, ist
es, was unserem Leben die rechte Weihe verleiht. Auch das
Leben, welches wir schildern wollen, ist unter viel Arbeit ‘und
Mthe dahin geflossen. Es ist das Leben eines Mannes, der in
langer Amtsthatigkeit zwei Provinzen unseres baltischen Hei-
mathlandes angehort und in jeder derselben tber zwei Jahr-
zehnte als ein treuer Arbeiter und unter dem sichtbaren Segen
Gottes gewirkt hat. Nun ist er eingegangen in die Ruhe, die
der Herr seinem Volke bereitet hat.

Nekrolog. 401

Friedrich Ferdinand Meyer war in Fellin 1799 am 18 Ja-
nuar geboren. Sein Vater, gegen Ende des vorigen Jahrhun-
derts aus Sachsen nach Fellin gekommen, hatte sich daselbst
als Schmied und Wagenbauer niedergelassen. Aus seiner Ehe
mit einer geborenen Lansky waren ihm zwolf Kinder erwach-
sen, unter denen Ferdinand der #lteste war. Nur kurze Zeit
genoss der Knabe im elterlichen Hause den Anfangsunterricht;
schon in zarter Jugend trat er in die Felliner Kreisschule. Mit
schonen Gaben ausgeristet, zeichnete er sich hier durch anhal-
tenden Fleiss und grosse Liebe zum Lernen aus, und zog daher
bald die Aufmerksamkeit seiner Liehrer auf sich und gewann
ihre Liebe. Unter diesen waren es namentlich der Schuldirector
Barenth und der durch seine lexikographischen Arbeiten be-
kannte Ltinemann, welche sich des strebsamen Kpaben an-
nahmen und fur seine Weiterbildung Sorge trugen. Da der
Vater unbemittelt war, sorgten die genannten Manner dafar,
dass der Knabe nach vollendetem Kreisschulcursus das Gymna-
sium zu Dorpat beziehen konnte.

Drei Jahre besuchte M eyer dasselbe. Da aber die Unter-
stitzungen seiner Gooner zu seinem Unterhalte nicht ausreich-
ten, so musste er sich das Fehlende durch Privatstunden er-
werben. Nach drei Jahren mit dom Zeugniss der Reife ent-
lassen, bezog er, siebenzehun Jahre alt, die Universitat, um sich
dem Studium der Theologie zu widmen. Ohne alle Mittel war
Meyer nahe daran scin Studium, das Ziel seines Strebens, auf-
geben zu mussen. Zwei Knaben, die das Gymnasium besuchen
sollten, wurden seiner Leitung anvertraut. Dafur erhielt er freie
Wohnung und freien Tisch. So sah sich denn Meyer zu seiner
grossen Freude im Stande, seinen Lieblingsplan und sein Lebens-
ziel, Theologie zu studiren, ausfubren zu konnen. Das Uebrige,
was er noch zu seinem Unterhalte brauchte, erwarb er sich
durch Unterricht in der deutschen Literatur. Ueberall gewann
er gich die Herzen seiner Schaler und Schilerinnen, so dass
ihm noch in’s spite Alter dankbare Anerkennung gezollt wurde.
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Unter den damaligen Lehrern der Universitit waren es nament-
lich Ewers und Hetzel, welehe durch ihre Vorlesungen und durch
persénlichen Verkehr anregend und férdernd auf den jungen
Studirenden cinwirkten, und gern erinnerte sich Meyer noch im
Alter der lehrreichen Stunden, die er in ihrem Hause zugebracht
hatte. Nach vollendetem Studium wurde er bei einem livlin-
dischen Edelmann Hauslehrer und absolvirte in der Zeit sein
Candidatenexamen in Riga. Vier Jabre blicb er Lehrer und
unterrichtote mit grosser Liebhaberei — wie er denn ttberhaupt
for padagogische Thatigheit Begabung und Interesse hatte. —
Da wurde 1824 die benachbarte Pfarre Carolen wvacant und
Meyer folgte einem Rufe dahin, seine drei Zoglinge mit sich
nehmend, umn sie noch woiter bis zur Universitiat vorzuberciten.
In Carolen fand er eine ziemlich verwahrloste Gemeinde. Die
wenigen Schulen leisteten wenig und waren kaum mehr als
Leseschulen. Der Kirchenbesush war sparlich. Nur die Bauern
aus dem nahegelegenen Pastoratsdorfe erschienen. Sein Vor-
ginger hatte ofters am Sonntage die Kirche garnicht tffnen las-
sen, sondern mit der geringen Zahl Kirchginger auf dem Pa-
storate Gottesdienst gehalten. Eine Orgel stand in der Kirchs,
aber es fand sich niemand, der sie su spielen verstand; der Ge-
meindegesang war ktimmerlich. Da gab es denn genug zu thun
und Meyer griff mit voller Lust und ganzer Hingabe diese Ar-
beit frohlich an und des Herrn Segen war mit ihm. Mit gros-
ger Liebe suchte er jedem Einzelnen nachzugehen. Unermud-
lich hat er an seiner Giemeinde gearbeitet. Und wie er reith-
lich sdiete, so erntete er auch reichlich. Die 24 Jahre seines
Wirkens in Carolen — mit Ausnahme der beiden letzten —
sind ihm im gutem Andenken geblieben.

Vor Allem waren es die Schulen in Carolen, denen er
seine Aufmerksamkeit schenkte. Durch unermudliche Fahrten
und Katechisationen gelang es ibm, den Schulbesuch und die
Leistungen der Schulkinder zu befordern. Neue Schulen ent-
standen. In den Schulen zundchst fohrte er den vierstimmigen
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Gesang ein. Durch die Schulen hob sich der Gemeindegesang
in der Weise, dass in den letzten Jahren seiner dortigen Wirk-
samkeit Carolen vor den tibrigen Gemeinden des Sprengels sich
auszeichnete. Einen Organisten bildete Meyer sich selbst heran,
keine Muhe scheuend. Wie aber sollte dem schlechten Kir-
chenbesuch gesteuert werden? Nicht zufrieden damit, dass er
mit der grossten Sorgfalt seine Predigten ausarbeitete, suchte
er am Sonntag Nachmittag die siumigen Kirchgénger in ihren
Hyusern auf; legtc ihnen da die Schrift aus, katechisirte Jung
und Alt, betete mit ihnen und verstand ihnen so unter des hei-
ligen Geistes Leitung Liebe fur den Herrn abzugewinnen. Da-
durch hob sich der Kirchenbesuch sehr, so dass Meyer nicht
mehr gber eine leere Kirche zu klagen nothig batte; aus den
benachbarten Kirchspielen kamen die Leute, um seinen popularen
und ansprechenden Predigten beizuwohnen. Auch entstanden
ga seiner Zeit in der dortigen Gegend die Bibel- und Kirch-
hofsfeste, die stets eine grosse Zuhorermenge versammelten.
Aber micht bloss mit dem Worte ging Meyer seiner Gemeinde
voran, sendern auch mit der That der christlichen Bruderliebe,
die da getnegab. Armen und Nothleidenden war seiaeThir nie
verschlossen, besonders zur Zeit der Missernten, welche sein
Carolensches Kirchspiel wihrend seiner langen Thatigkeit eini-
gemal heimsuchten. Mit gutem Erfolge wirkte er unter deun
Nationalen vur Grtndung von Massigkeitsvereinen und durfte
manche erfreuliche Fruchte auch dieser Arbeit sehen. Auch in
literdrischer Besiebung war Meyer sehr thitig und hier wie-
dérum gana besonders im Interesse des Volkes. So ubersetate
er die Psalmen in’s Dorpt-Bbstnische, gab das Rochenbuch, das
noch jetzt in den Volksschulen gebraucht wird, heraus; lieferte
Aufsttze fir das Inland und echrieb im Verein mit seinen be-
nachbarten Amtsbridern die umfungreicheren dorpt-ehstnischen
Kalender. Unter den Stiftera der ehstnischen gelehrten Gesell-
schaft zu Dorpat wird eein Name gepunnt; auch erhiclt er das
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Diplom eines Ehrenmitglieds der finnischen Gescllschaft zu Hel-
singfors. :

Noch in Carolen brachen schwere Zeiten fir ihn an. Wih-
rend einer Badereise nach Reval drang die Propoganda in sein
Kirchspiel ein und ein grosser Theil seiner Gemeindeglieder
wurde abtrtinnig. Das brach ihm das Herz; denn solches hatte
er sich von seiner Gemeinde nicht denken koénnen und er sehnte
gich fort.

Da erging ganz unerwartet an ihn der Ruf nach Jewe in
Ehstland. Im Januar 1848 sicdelte Meyer aus Livland nach
Ehstland tiber. Aber trotz seiner niederdriickenden Erfabrungen,
die er in der letzten Zeit seiner livlindischen Amtsfhrung ge-
macht, liess er seinen Muth und sein Gottvertrauen nicht sin-
ken, sondern griff mit neuer Kraft und mit neuem Verirauen
an den Pflug. - Arbeit und Muhe fehlte nicht. War doch
die neue Gemeinde doppelt so gross wie die alte; dazu kam
noch die Bedienung zweier Filiale und eine zahlreichere deutsche
Gemeinde. Ueber zwanzig Jahre ist er hier thatig gewesen.
Wieder waren es hauptsichlich die Schulen, denen er seine Auf-
merksamkeit widmete. Um neue, ttchtige Dorfschullehrer her-
anzubilden, wurde in Jewe eine Kirchen- oder Parochialschule
gegrundet. Es galt Lichrer zu bilden, die den vorgeschrittenern An-
forderungen der Volksbildung mehr gentgten. Schone Erfolge
hat Meyer in dieser Beziehung erzielt. Auch im Gesange, na-
mentlich im vierstimmigen Gesange ging es ristig vorwirts, so
dass in Jewe das erste nationale Sangerfest in etwas ausgedehn-
terem Maasstabe stattfinden konnte; wie dann auch spiter der
Jewesche Sidngerchor auf dem allgemeinen ehstnischen S#nger-
fest zu Dorpat cinen Preis davon trug. Wie in Livland Caro-
len, s0 war nun auch in Ehstland das Jewesche Pastorat der
Vereinigungsplatz zu den jihrlichen Pastoren - Conferenzen,
in denen Meycr stets den belebenden und leitenden Mittelpunkt
bildete. Namentlich fanden die jungeren Amtsbriider an ihm
einen viterlichen und liebevollen, mit Rath und That ihnen bei-
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stehenden Freund. Die Stellung eines Propstes wusste er in
rechter Weise seinen Amtsbritdern gegeniiber auszubeuten und
ihpen als primus inter pares voranzuleuchten. Grosse Liebe
und verehrende Anerkennung genoss Meyer bei seiner Gemeinde,
bei Jung und Alt, Vornehm und Gering, und betrtibten Her-
zens sah man ihn aus der Thitigkeit scheiden. Auf den Rath
des Arztes musste er einen Gehilfen nehmen, aber wenn es
ibm nur irgendwie seine Krifte erlaubten, verrichtete er die
Amtshandlungen selbst, um in Verbindung mit seinen Ge;ueinde-
gliedern zu bleiben. Seit Ostern 1871, schwanden seine Krifte
zusehends. Am ersten Juni morgens verschied er im 72. Lebens-
Jahre sanft und selig. An ihm ist das Wort Mosis wahr ge-
worden: ,,Wenn unser Leben kostlich gewesen ist, so ist es

Mudbe und Arbeit gewesen.“
Pastor Christoph.

Nekrolog

des

Hermann Neumann,

Pastors in Theal-Ftlk.

(Von Oberpastor W, Schwarts in Dorpat.)

Wie es Menschen gibt, bei denen die Goldkorner ibres
innern Wesens offen zu Tage liegen, so dass man nur die Hand
auszustrecken braucht, um sich an dem Funde zu erfreuen und
zu bereichern, so gibt es Andere, bei denen man erst durch eine
méchtige Schicht von Sand und Gestein sich hindurcharbeiten
muss, um auf den in ihnen verborgenen Schatz zu stossen.

Wir wollen hier nicht untersuchen, bei welchen von Bei-
den sich das Gold reicher und gediegener findet, und nur be-
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merken, dass unser scliger Bruder Hermann Néumann zu
den letztern gehorte. Auf den ersten Blick Gewinnendes, Br-
oberndes hatte er nicht, und als ich, ein junger Pastor, mit thm
dem altern Studenten zum ersten Mal in seelsorgerische Be-
rthrung kam, da ahnte ich nicht, dass dieser nervos aufgeregte,
heffige Ménsch, an dem mir nur der tiefe Ernst im Ringen um
sein Seelenheil erfreulich war, mir einmal ein so lieber treuer
und nahestehender Freund werden, noch weniger aber, dass ich
einst ihm, dem um 5 Jahr Jungern, den Nachruf halten wirde.
Ich will es thun mit der Ungeschminktheit, wie sie die Liebe
und Wahrhaftigkeit fordern, und wie ¢s das Andenken an ihn,
den Verewigten, uns zur Pflicht macht.

Hermann Neumann hat es von Kindheit auf schwer go-
habt, nicht sowohl in #usserer Beziehung, obgleich’ es auch da-
rin knapp hergegangen zu sein scheint, wol aber in Bezug auf
die Bedtirfnissc seines Gemiiths- und Geisteslebens; ihm fehlte
der Feuerschein rechter, in dem Herrn wurzelnder Liebe,
in dem allein ein Kinderleben sich ‘entfalten und ge-
sunde, sitsse Frucht verheissende Blathen tragen kann. Der
Vater, durch seinen Beruf als Arat in Riga viel ausser dem
Hause beschaftigt, war in der Winterkalte des Rationalismus
befangen. Warmer war die Mutter; aber Hermann war der ein-
zige Sohn dieser ihrer zwciten Ehe: da huteten ihn Vater und
Mutter als ibr Kleinod, schlossen ihn von dem Verkehr mit
andern Knaben sorgfaltig ab und verdarben es noch mehr durch
ibre offen an den Tag gelegte Bewunderung des begabten Kin-
des. So wurde das gute Land seines weicken und reichen Ge-
maths schon frabzeitig uberwuchert von dem Unkraut rechtha-
berischen Eigensinns, ungestraften BSichgehenlassens. Damit
wurde es auch micht besser, als erin eine Privatschule gegeben
wurde. Sein Lehrer wusste die ingemia nicht zu unterscheiden,
blieb bei der aussern, unliebenswardigen Brsoheinungsweise des
Sehtlers stohen und machte ihn bald schonungsles xum Btinden-
bock der ganzen Klaese, so dass unser armer Hermann oft mit
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blutig gerissenen Ohren und verbittertem Herzen nach Hause
kam. Hauslicher Verkehr mit den Schulkameraden wurde von
den Eltern auch jetst nicht gestattet, und so blieb auch eine
spitere, bessere Schule wie der Besuch des Gymnasiums ohne
durchgreifenden, mildernden Einfluss auf den werdenden Cha-
rakter. Erst in der Prima gestaltote sich einigermassen ein Zu-
sammenleben mit den Mitschulern; von grosserer Bedeutung aber
wurde far ihu die Pflege der Musik uhd der Poesie, for welche
beiden Kitnste er schon froh eine grosse Vorliebe und Begabung
zeigte. Bereits als 10jahriger Knabe verfasste er oine poetische
Paraphrase des Vaterunsers; als fleissiges Mitglied des Quartett-
chors fand er im Gesange Trost und Erfrischung; Musik und
Poesie pflegte er auch in seinem ganzen Amtsleben mit Eifer
und Wiarme; so manches Lied ist von ihm componirt, so man-
ches Gedicht mit Geist und Geschmack von ihm niedergeschrie-
ben worden; beide bildeten in der Waste seiner Knaben- und
Junglingszeit die frischen Qasen, die sein Gemfth vor dem Ver-
schmachten bewahrten und Zeugniss ablegten for den in ihm
wohnenden, idealistischen Drang. Dafur spricht auch die schon
im Kinde hervortretende Neigung fur den pastoralen Beruf; als
Knabe von 7 Jahren aus der Kirche gurtickkehrend, erklarte
er, einmal auch der Gemeinde predigen wu wollen. Dabei blieb
er unerschittert auch im reifern Alter, nur dass sein Entschluss
an Ernst und Tiefe gewann durch den Religions- und Confir-
mationsunterricht des Oberpastor Berkholtz, dessen geistige
Bedeutung ihm imponirte, withrend die originelle Art und Weise
den lebendigen, unruhigen Knaben fesselte. So konnte es wohl
geschehen, dass H. Neumann seinem alten Beichtvater nicht
allein fur die empfangene geistige Mitgabe sein Lebelang dank-
bar blieb, sondern auch von der geistigen Art und Weise des-
Selben auf die Kanzel und in den Verkehr mit seinen Beicht-
kindern Manches hintubernahm. Mit etwa 22 Jahren kam er
zZur Universitdt, das Herz vomn Evangelinm ergriffen, der Geist
mit leidlichen Vorkenntnissen ausgertstet und zum Weiterstre-
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ben angeregt, durch seine kunstlerischen Neigungen edlerer Freu-
den begehrend und bedurftig. Allerdings lockte ihn in der ersten
Zeit auch die naturwichsige Poesie des Studentenlebens; der
wenigstens naeh einer Seite hin aristokratisch-exclusive Cha-
rakter unserer Studentenverbindungen hatte aber zur Folge,
dass H. Neumann, dem vom Gymnasium her der Ruf eines un-
geselligen, schroffen Gesellen nachfolgte, mit seinen Anschluss-
bestrebungen keinen Erfolg hatte. Auf diese Weise sah er sich
auch auf der Universitit auf sich selbst angewiesen und ging
des ibm: so nothwendigen Vortheils verlustig, den das froie, frische
Zusammenleben mit den Commilitonen mit sich fuhrt und den
diese seclbst nicht mit Unrecht als so wesentlich fur die Cha-
rakterbildung bezeichnen. Zu verkiilmmern und auf Abwege zu ge-
rathen brauchte er darum nicht; dazu hatte er zu reiche Hulfs-
quellen in sich selbst. Er studirte fleissig, blieb seiner Musik
getreu, machte sich auch mit der Orgel vertraut, und warf sich
dancben mit der ihm eignen Leidenschaftlichkeit auch auf ihm
ferner liegende neue Beschéftigungen. So gab es eine Zeit, in
der er sich mit solchem Eifer auf Astronomie legte, dass er
jedes ihm zugtingliche Dach als Observatorium benutzte. Nach
absolvirtemm Quadriennium machte er sein Gradual- und Consi-
storial-Examen, hielt sein praktisches Jahr in Tarwast, wurde
am 11. December 1857 zum Pastor-vicarius des Pernau-Fellin-
schen Sprengels ordinirt und wirkte als solcher in Fellin s
Himmelfahrt 1858, wo er zum Pastor-ordinarius in Theal-Folk
gewahlt wurde. Zu den uns bereits bekannten Licht- und
Schattenseiten, welche er in das Amt mitbrachte, gesellten sich
bald pnoch zwei neue; eine Lichtseite, das war seine Ehefrau,
mit welcher er schon als Student verlobt gewesen war, welcbe
er im August des Jabhres 1858 heimfihrte; mit ihrer sich stets
gleich bleibenden Ruhe, Sanftmuth und Geduld war sie ihm die
rechte -Gehulfin nach dem Herzen Gottes, die zu ihm passte und
die er uuch tiber Alles auf Erden lieb und werth hielt. Die
hinzutretende Schattenseite bestand in seinerzunehmenden Krank-
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lichkeit, durch die seine Reizbarkeit und Leidenschaftlichkeit
bedeutend gesteigert wurde, Dazu kam noch ein schwieriges
und dornenvolles Arbeitsfeld: die Gemeinde trug ihm nicht
gleich Liebe und Vertrauen entgegen, er musste sich Beides erst
in Jahren durch schwere Kampfe erringen; das Schulwesen lag
arg darnieder, Herrnhut und Griechenthum forderten eben so
viel Besonnenheit wie entschiedenen Ernst. Ueber das Alles
hatte er selbst weder fur das ehstnische Volk als solches beson-
dere Sympathie, noch fir die Wirksamkeit auf dem Lande grosse
Vorliebe: der Stoff, mit dem er es hier als Lehrer und Seel-
sorger zu thun hatte, war seinem #sthetisch verwohnten Sinn
zu roh und ungeftge; sein Ideal war die Wirksamkeit eines
Pastors in einer grossern Stadt, in der bei grosserer Bildung
dem Seelsorger besseres Verstindniss, reichere geistige Anre-
gung und #sthetische Befriedigung zu Theil wiirde. Um so
hoher haben wir den Ernst und die gewissenhafte Treue anzu-
erkennen, die seine amtliche Thatigkeit charakterisirten. Die
Hohepunkte derselben waren und blieben seiner Eigenthtmlich-
lichkeit entsprechend Kanzel und Schule. Die Kanzel liebte
er am meisten, dort wurde er auch von der Gemeinde am mei-
sten geliebt. Wihrend sein eignes Ergriffensein vom Evange-
lium ihn warm und ergreifend, seine Kenntniss der Volks- und
Gemeindestinden mit tiefem, dazwischen zum Gesetzlichen sich
hinneigendem Ernste reden liessen, gab seine dichterische Bega-
bung seincr Predigt edle Popularitat, drastische Anschaulichkeit,
hohern Schwung. So tiberwand er allmahlig den geringen Wi-
derspruch, den der glaubens- und zuchtlose Theil seiner Ge-
meinde um seines schonungslosen Ztchtigens ihrer Sanden wil-
len gegen ihn erhob, und liess sich auch durch den dauernden
Unwillen Herrnhut's, mit dem er als treuer Sohn der Kirche
bald in Conflict kam, nicht zu Concessionen bewegen. — Die
ganze ztthe Energie seines Wesens wandte er der Schule zu in
richtiger Wrdigung ibrer Bedeutung far das Volkswohl. Auch
bicr erwuchsen ihm lange und schwere Kampfe nach aussen hin
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gegen die der Schule abgeneigte Masse, nach innen gegen den
mechanischen Schlendrian in den Schulen selbst. Dort siegte
er durch Beharrlichkeit und die kriftige Mitwirkung seiner Kir-
chenvorsteher, hier durch belebenden Einfluss auf seine Schul-
meister, so dass die Kinder aus ihrem geistigen Schlaf aufge-
riittelt und zum Verstandnisse des von ibnen Gelernten gebracht
wurden; das neu erwachende Leben gab sich auf liebliche Weise
auch in dem frischen und frohlichen, oft sogar vierstimmigen
Gesange kund.

Dass Neumann far das Gebiet der speciellen Seelsorge
sich weniger geeignet erwies, lasst sich nach seiner Eigenthtm-
lichkeit nicht anders erwarten. Zwar licss er es auch hier an
Gewissenhaftigkeit und Pflichttreue nicht fehlen; stundenlang
konnte er auf Einzelne Lehre und Mabnung verwenden: noch
vem letzten Krankenbette erhob er sich am 3. Osterfeicrtage,
um einen Typhuskranken, der nicht sterben zu konnen klagte,
bevor er seinem Pastor eine Sitnde gebeichtet hitte, auf zehn
Werst Entfernung bei schlechtestem Wége zu besuchen; der
genas freilich, wahrend Neumann sich nach seiner Rackkehr
anf das Sterbelager legte. Aber es mangelte ihm die Fahigkeit,
anf die Zustdnde und Bedurfnisse des Andern liebend einzuge-
hen, ihn geduldig zu tragen, ihn an der Scite zu erfassen, wo
er am suginglichsten war. Ueberhaupt erwartete er mehr von
Andern liebend verstanden zu werden, als er sich angelegen
sein liess, ihnen solches Verstaudniss zu erleichtern. Daher hat
er auch unter seinen Amtsbrudern nur wenige ibm niherste-
hende gehabt; wem er sich aber einmal hingegeben hatte, wem
es gelungen war, die sein Innerstes umhallende starre Schale
zu durchbrechen, zu dem hielt er sich mit unerschutterlicher
" Tpreue und lohnte jedes Empfangene mit reicher Wiedergabe, in
Ernst und Scherz, im geméchlichen Geplauder wie im grundli-
chen Austausche der Gedanken und Urtheile. Uebrigens zeigte
er sich in letsterer Zeit auch fur weitere Kreise weicher und
zuganglicher; mancherlei mag dabei susammengewirkt haben,
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namentlich aber die gefestigte, geachtete Stellung, die er sich
in seiner Gemeinde crrungen, wie die Triubsal, mit welcher der
Herr ihn in seinem Hause heimsuchte; denn er erlebtc den
Schmerz, drei seiner Kinder meist nach schwerem Leidenslager
dahingeben zu mussen; am tiefsten beugte ihn der Tod seiner
ltesten, ihm besonders an’s Herz gewachsenen Tochter; zum
Greise ergraut, durfte er auch die klarende und reifende Macht
des tiefen Leides erfahren.

Durch wie viele Kdampfe er auch gegangen war, der
schwerste stand ihm doch auf seinem Todcsbette bevor. Grosse
Unrube und Angst erfasste ihn, nicht bei dem Gedanken, dass er
seine vier Kinderund sein liebes Weib verlassen mtisste; um irdische
Dinge hatte er sich nie Sorge gemacht, sondern sie ganz auf
den geworfen, der fur uns sorget, auch mehr als einmal gele-
gentlich geaussert, dass die Seinen far den Fall seines Todes
an Gott dem HErrn einen bessern Berather und Vater haben
wirden als an ihm; was ihn quilte, war die Sorge um das
Heil seiner Seele. Vergeblich blieben die Hinweisungen seiner
Frau darauf, dass er ja in Glauben und Liebe an seinem Herrn
und Heilande gehangen, dass er auf der Kanzel und im Hause
Zeugniss dargelegt habe von unserer seligen Christenhoffaung.,
Vergeblich rief sie ihm Worte des Trostes und der Verheissung
aus der heiligen Schrift zu. Seine Unruhe steigerte sich, bis
auf seinen Wunsch Br. Stein aus Anzen gebolt wurde, um
ihn in Absolution und Abendmahl der Vergebuug seiner Stn-
den und der Gnade seines Gottes gewiss zu machen und ihn
darauf hinzuwejsen, dass wenn er auch zu schwach sei, sich an
den Herrn zu halten, dieser doch stark und treu sei, ihn zu
halten, So fand er endlich Frieden fur seine Seele, bis er am
26. April cingehen durfte zum ewigen Frieden. So ward das
schwere Jahr 1870 auch durch diesen fur unsere Kirche so
harten Verlust bezeichnet. Wir aber sind nicht traurig wie die,
welche keine Hoffnung haben. Wir preisen selig, welche, durch
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die Gnade des HErrn tberwunden haben, und beten im Hin-
blick auf unser eigenes Sterbesttindlein:

Wenn ich einmal soll scheiden,
So scheide nicht von mir;
Wenn ich den Tod soll leiden,
8o tritt du dann herfiir!
Wenn mir am allerbingsten
Wird um das Herze sein,
So reiss mich aus den Aengsten
Kraft deiner Angst und Pein!

Landeskirche oder Freikirche?”
Al der livl. Provimial-Smode s Walk vorgetragen am 13, wd 14, August 187

yom

Pastor und Docenten Mag. J. Liitkens.

Um die Zeit der vorigjahrigen Synode ist ein Buch er-
schienen, das um seines Inhalts wie um seines Verfassers willen
gleichermassen von uns beachtet zu werden verdient, Ich meine

*) Vorbemerkung. Auf den Wunsch der livlandischen Provinzial-Synode
tibergebe ich die folgende Abhandlung, hier und da ein wenig ausgefithrt und
mit etlichen Anmerkungen versehen, im Wesentlichen aber so, wie sie vorgetra-
gen wurde, durch den Druck der weiteren Oeffentlichkeit. Dabei aber fahle ich
mich gedrungen, die Bemerkung voranzustellen, dass mir die kleine Schrift des Con-
sistorial-Rath Adolph Stiahlin zu Ansbach: ,,das laudesherrliche Kirchenregiment
und sein Zugammenhang mit Volkskirchenthum, unter besonderer Berficksichti-
gung von Dr. Th, Harnacks Schrift: ,die freie lutherische Volkskirche* Leipzig.
D&rffling und Franke 1871« — unbekannt war, als meine Arbeit im Manuscript
bereits vorlag. Hatte ich dieselbe frither kennen gelernt, so wire das Folgende
wabrscheinlich unaufgezeichnet geblieben, Denn es berithren sich meine Gedanken
mit denen des zweiten und dritten Abschnitts der Stihlin’schen Schrift in der That
fast auf allen Punkten niher oder ferner und nur selten habe ich im Grossen und
Ganzen genommen in einer streitigen Frage etwas mir so aus der Seele Ge-
Schriebenes gelesen, wie diese Erirterang. Jotzt indessen, ds mein Aufsatz ein
Mal fertig vorliegt und der Druck desselben verlangt und zugesagt ward, mag er
denn auch hinausgehen und den Eindruck der Stahlin’schen Bedenken verstirken,
Mir wenigstens hat es zur Stirkung, wie zur Genugthuung gereicht, einen so tich-
ligen Genossen meiner Grundanschauung gefunden zu haben,

In cinem hochwichtigen Punkte freilich — ich meine die Aufhebung des
COnﬁrmationszwanges ~- habe ich geglaubt mit aller Entschiedenheit mich fir Har-
nacks Forderung erkliren zu sollen, wahrend Stablin denselben ablehnend bohan-
delt. Indessen durfie das weniger aus Abneigung gegen die Bache selbst zu be-
greifen sein, als darans, dass er in Harnacks Schrift einen seiner conservativen
Gmndstellung ontgegengesetzten ,aggressiven Zug gegen die bestehende Verfas-
Sung® bemerkte, um welches willen sich ihm das unbedingte Recht jener Forde-
tung verborgen und die Lust zur Anerkennung derselben nicht eingestellt hat.

Dieser von mir gleichfalls wahrgenommene ,, aggressive Zug “ ist es
denn auch, um dessentwillen die nachfolgende Abhandlung die Harnack’sche freie
Volkskirche vielleicht mit noch scharferem Nachdruck bekdmpft, als Stahlin, Und
doch bin ich dessen unzweifelhaft gewiss, dass ich der persdnlichen Ueberzeugung
meines goohrten Freundes viel niher stohe, als es auf den ersten Einblick in die
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die Schrift unseres Harnack tiber ,die freie lutherische
Volkskirche)* Zwar spricht schon der Titel es aus, dass
diese Schrift ,,der lutherischen Kirche Deutschlands* zur
Prufung und Verstandigung vorgelegt werde. Das aber schliesst

beiderseitigen Schriften dem Anschein hat. Ja mehr noch: ich hoffe mit besse-
rem Rechte und richtiger sein Mitstreiter genannt werden zu ditrfen, als sqin Geg-
per! Denn es ist ja doch gerade eines ehrlichen Mitstreiters Sache, mit dem Ge-
nossen auf dasselbe Ziel hinstrebend, anf dessen Erreichung es fiir alles Weitere

enselben vor tiuschenden Gesichtspuncten, wie vor allzuraschem Vor-

ankommt, d
zugleich aber

dringen und der damit gegebenen unhaltbaren Position zu warnen,
die Bitte an ihn zu richten, solche Waffen, d. h. Beweismittel fallen zu lassen, die
mehr beschweren, als wirklich nfitzen im Streite. In diesem Sinne ist das Fol-
gende geschrieben; ia diesem Sinne wiinschte ich auch es beurtheilt zu sehen, Es
ist mir vor Allem darauf angekommen, 80 viel an mir lag, die hier erdrterte
Schrift dem Missbrauch zu en cziehen, den eine autorititssiichtige Agitation
far Freikirchenthum, es koste, was er wolle, gerade von gliubigen Kreisen aus
nur zu leicht mit ihr zu treiben vermochte. Es liegt aber eine solche Agitation
unter den bestehenden Zeoitverhaltnissen durchaus nicht ausserhalb des Bereiches
der Maglichkeiten und ist dabei allen Gefahren der Leidenschaft ausgesetzt. Auch
scheint mir der Boden fGr ein derartiges Unternehmen, wenn ich an manche Aeus-
serungen denke, die mir in den letazten Jahren aus der deutschlandischen Presse
entgegengetroten sind, schon vielfach bereitot zu sein! Welchen Umdeutungen
aber in solchem Fall dio Harpack’sche Schrift ausgesotzt wire, daftir bietet die
Anzeige derselben in den ,Mitth, u. Nachr.¢ Juniheft 1871, ein belehrondes Bei-
spiel. Dort wird der Begriff der ,Volkskirche“, den Ilarnack als wesentlich be-
tont, im Handumwenden fallen gelassen, die Allgemeinheit der Kindertaufe aufge-
hoben, die Kirchenzucht und die Wahrung der Heiligkeit des Altars auf die Fahne
geschrieben, kurz — einer ,Freikirch e% das Wort geredet, von welcher Harnack
ganz gewiss nichts wissen will Nichtsdestoweniger »sieht sich Referent ge-
drungen dem verehrten Verfasser fitr dieses entschiedene Zeugniss seinen Dank
auszusprechen® und bekeont den von demselben entwickelten Ideen ,von Herzen
beizustimmen¢. Wunderliche Beistimmnng, die wabrlich zur Klarung der
Frage weniger beitragt, als zur Verwirrung derselben! Da hoffe ich denn doch der
Sache, an welcher Harnack liegt, dnrch meinen Widerspruch besser gedient zu
haben, — Im Uebrigen aber eigne ich mir wol mit vollerem Rechte noch, als es
for ihn selbst gilt, das Wort Stablins an S. 72: ,Es ist im Grunde genommen
doch eine tiefe Uebereinstimmung zwischen uns und Harnack, so sehr wir ihm in
0 vielem Einzelnen nicht folgen konnten. Volkskirchenthum auf fester unentweg-
licher Bekenntnissgrundlage, das ist sein Ziel, welches er gerade auf den letzten
Blittern seines Buches immer und immer wieder hervorhebt; das ist auch unser
Ziel. Wir gehen nur beztglich der einzuschlagenden Wege dasselbe
festzuhalten, auseinander.

1) Die freie lutherische Volkskirche, Der lutherischen Kirche
Deutschlands zur Prafung und Verstindigung vorgelegt, von Dr. Th. Harnack.
Erlangen, Verlag von Andreas Deichert. 1870,
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auch nach Harnacks eigener Meinung gewiss die Prifun d
El.'wagung derselben von Seiten unserer baltisch-lutheriiclliz
Kirche nicht aus. Der Zusammenhang derselben mit der Mu tn
terkirf:he Deutschlands ist in Theologie, Kirchenpraxis und Lle:
bcfn ein viel zu inniger, als dass bedeutsame Verdanderungen der
kirchlichen Zustande, die dort sich vorbereciten, von un: unbe
achtet bleiben dtirften. Die Wogen jeder Bew,egun die doi-:
hoch gehen, erweisen sich, wenn auch in minderg,ewalti r
Wellenschligen, an unsern heimischen Grestaden ebenfills Wig:la(n
sa.m. Es kann und darf darum nicht anders sein, als dass w'-
mit Interesse auch solchen Gedankengingen ﬁbe;‘ die kunfti .
Gf}staltung der lutherischen Kirche folgen, die zunichst ni(l:i:
Hflt specieller Bezichung auf unsere eigenthttmlichen Verhalt-
msse der Oeffentlichkeit tbergeben wurden.

Lieb wire es mir gewesen, hitte ein Anderer es unter-
nommen, da's Harnack’sche Buch an diesem Orte zur Bespre-
(}:)hung zu bringen. Es ist ja nicht angenehm, gegen einen lie-

fa‘n und verehrten Collegen vornehmlich mit Widerspruch in
dle.Schranken zu treten. Ausserdem ist meine Gemeinde die
kleinste des Landes nicht nur, sondern schliesst ihrer Natur
nach als Universititsgemeinde ihren Pastor von Erfahrungen
am Volksleben aus. Da ich indessen keine Gelegenheit hatte zu
IhOren, dass sonst Jemand von den Synodalen sich mit einer Er-
Orterung der Harnack’schen Vorschlige beschiftige, — da mir’s
abe.r andererseits ein Ehrenpunkt ftir unsere Scynode zu sein
jt;lren, dass‘s geradt? diese literarische Erscheinung des vorigen
. res, weil aus ihrer eigenen Mitte hervorgegangen, von der
yl.lode als solcher nicht unerwogen bleibe, und ausserdem sich
;191116 Priv.a.tstudien seit langerer Zeit auf die einschlagenden
ragen beziehen, — so entschloss ich mich zu dieser Arbeit
.Nehn-net, lieben Bruder, was ich Euch biete, einfach als ein su b:
.;Z?tldvirees.;édunf:nassgebliche.s .Votum in einer Angelegenheit
311, di jedenfalls noch sehr reiflicher Erwégung bedarf, um eine

seitige Klarung der Auffassung herbeizufuhren, und die, ehe

27*
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es bei uns zu praktisch-bedeutsamen Schritten nach dieser Rich-
tung hin kommt, jedenfalls noch einen weiten Weg vor sich hat,
Wenn irgendwo, so dtrfte darum gerade auf dem vorlicgenden
Gebiete zunachst noch die subjective Meinung berechtigt sein
und gegenseitiges, bruderliches Geltenlassen erfordern.

Die Harnack’sche Schrift ist geboren aus der Ueberzeu-
gung, dass die lutherische Kirche Deutschlands S. 14 ,inmitten
einer hochernsten und auf lingere Zeit entscheidenden kirchli-
Krisis stehe und zu derselben Stellung nebmen mitisse.* Diese
Stellung aber durfe keine bloss ,defensive” sein, gondern sie
habe S. 15 ,getrost die Offensive zu ergreifen, d. h. ihre Schul-
digkeit selbst zu thun, die Losung der Aufgabe selbst in die
Hand zu nehmen, ihre Forderungen zu stellen, das Ziel, dem
sie zuzusteuern hat, fest und klar in’s Auge zu fassen, die Mit-
tel, die dahin fahren in Bewegung zu sctzen, und sich so aufl
das Kommende zu bereiten, um nicht von den Ereignissen tiber-
rascht und uberholt zu werden.”

Fragt man, auf welchem Gebiete liegen Harnack diese
Aufgaben far die Kirche der Gegenwart, — so lautet die Ant-
wort: auf dem Verfassungsgebiete. Die lutherische Kirche,
die ihrer Natur nach ,Bekenntnisskirche ist und bleiben will,
sieht sich, nach seiner Auffassung der Verhiltnisse* S. 28 als
Landeskirche vor die Alternative gestellt: entweder sich heraus-
drangen zu laseen aus dem Zusammenhange des Gesammtlebens,
und aus einer offentlichen Angelegenheit des Volks zu einer
Privatsache herabgedriickt zu werden, oder sich von den Fir-
sten und Regierungen, den Kammern ygnd Protestantenversamm-
lungen vorschreiben zu lassen, ob und wie weit ihr Bekenntniss
in ihrer Mitte noch gelten solle Nach seinem Urtheil geht die
bestehende Verfassung der Kirche als , Landeskirche® — die
bisherige Verbindung von Kirche und Staat — der Kirche ans
Leben, weil man aus derselben ,jetzt einen Strick drehen will,
der ibr Bekenntniss zu erwilrgen bestimmt ist. ,Vor Allem —
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heisst es 8. 39 - hat sich unsere Kirche daritber keiner Tau-
schung mehr hinsugeben, dass fur sie die letzte Stunde des
Staats- oder Landcskirchenthums in raschem Ablauf begriffen
18t und dass sie ihrerseits auf den vollen Bruch mit dem hin-
zt‘larbeiten hat, was das Specifische und Charakteristische
dieser Kirchengestalt nach ihrem gegenwirtigen faktischen Be-
stande ausmacht.“ — Andererseits aber ist er ebenso entschie-
df?n der Meinung, dass ,keine andere als die der Frei-
kirche‘ diejenigd® Existenzweise sei, die ihr ,in dem Auflo-
sungsprocess von dem Herrn zugefithrt und angewiesen wird*
S. 82. und dass ,die freie, selbstindig organisirte, lu-
therische Volkskirche“ das ,ndchste Ziel“ sei, »welches
unsere Kirche fur ihre Grestaltung bestimmt in’s Augo zu fassen
und anzustreben hat“ 8. 94 u. 104, dem auch die ganze gegen-
wirtige Bewegung sustromt.
hOCth(xlemand wird leugnen konnen, dass diese Anschauungen
. .e cutsam und ernster Erwagung werth sind. Sympathien
ﬁl.' eine sogenannte ,,Froeikirche“ — unter welchem Namen
beilsufig bemerkt, sehr verschicdene und vielfach unklare Vor-,
Stellungen aufgetaucht sind, — hat man allerdings in dem leta-
ten Jahrzehnt in Zeitschriften verschiedenster Art nicht selten
dussprechen héren. In Sachsen, in den Rheinlanden und ander-
wirts ist ausserdem dic Sache der Freikirche auf Conferenzen
und Synoden verhandelt worden. Auch eine nicht unbedeutende
g:;il;;tvon Broschiren h?t bereits das Freikirchenthum als die
sgestalt unserer Kirche besprochen !). Se eingehend und
ausftihrlich dagegen, wie Harnack es gethan, in so schneidenden,
Uff glinzenden Antithesen, in dieser Sprache der Begeisterung,
(li’:rt :0 viel scharfe.m Blick t‘md tiefem Schmerz fitr die Schaden
estehenden Kirche — ist es meines Wissens bisher nicht

hbu ey :)r Hl:: sei nur kurs auf dfe beiden Conferensschrifien hingewiesen: Muhl

etk A ,,-v‘aatsklrche, Volkskirche, Freikirche.“ Barmen 1869 und dazu die,

Hofy 9 Snzelge von Palmer: ,Jahrbiicher fiir deutsche Theologie.* Band XVI,
. 8. 378, und Zehme ,Laudeskirche und Freikirche.“ Leipsig 1860,
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goschehen. So sehr sich der Verfasser durch Alles dies seinen
Leser einerseits zum Danke verpflichtet, so wird derselbe ande-
rerseits gerade dadurch gewarnt, sich durch den ersten, dusserst
gewinnenden Eindruck nicht gefangen nehmen zu lasgen. Viel-
mehr sieht man sich zu folgenden Fragen an das Buch fast un-
abweislich veranlasst: .

1. Hat Harnack nicht doch vielleicht, von seinem berech-
tigten Schmerze uberwaltigt, die lan deskirehlichen Zu-
stinde der Gegenwart zu schwarsz $csehen und eben
darum die zunschstliegenden Mittel zur Besserung
der vorhandenen Schéden fur nicht au sreichend er-
achtet? und

9. Hat seine Schrift wirklich, wie sic 8. 15 doch gelbst
fordert, ,,das Ziel¥, dem ,die Kirche zuzusteuern hat‘ nach
allen Seiten fest und klar in’s Aunge gefasst’ und ,die
Mittel®, die zur Erreichung desselben ,in Bewegung zu setzen
gind%, ausrcichend bezeichnet?

Ich wenigstens nabe bei oft wiederholter Lecttre dieser
Schrift jene zwei Doppelfragen nicht von mir zu welsen ver-
mocht und will in dem Folgenden zunichst auszusprechen ver-

suchen, welche Antwort sich mir auf dieselben ergeben hat, wm
godann v

3. schliesslich auf dasjenige hinzuweisen, was mir an
Harnacks Vorschlagen in der That praktisch bedeutsam
und in der ganzen Sache als das Wichtigste erscheint.

L

Was ist's, um des willen nach Harnacks Meinung ,,die
letzte Stunde des Landeskirchenthums in raschem Ablauf be-
griffen ist® — und sieht er da vielleicht nicht doch zu
schwarz?* Das also ist die erste Frage, die wir uns zu beant-
worten suchen! Was ist ihm ,,das Specifische und Charalkteri-
stische des gegenwirtigen Landeskirchenthums* von dem er be-
hauptet, es stehe ,,mit dem Wesen und Beruf der Kirche in &0
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entschiedenem Widerspruch, dass es ihren ginzlichen Ruin
in Aussicht stellt S. 40? Er selber antwortet hierauf, es sei
nicht das landcsherrliche Kirchenregiment als solches; die
Kirche konne dem Landesherrn auch fernerhin bedingungs-
weise digjenige Autoritatsstellung in ihrer Mitte einrdumen,
kraft welcher ihr Regiment in seinem Namen und unter seiner
Schirmherrschaft gefithrt wird, Ebenso sei das specifisch Wi-
derchristliche nicht die Bezichung an sich, in welche die Kirche
zum Staate getrcten sei; denn sonst misste sie ja ihre ganze
Geschiche seit Constantin als eine schwere Verirrung verur-
theilen. Wol aber sei es vor allen Dingen ,die Einverlei-
bung der Kirche in den Staatsorganismus“; denn da-
durch sei sie ,zu ecinem Staatsinstitut geworden“ und sehe
sich ,geradezu in Widerspruch mit den unwandelbaren Grund-
sitzen ihres Bestandes und ihrer Verfassung gesetzt” S. 48.
Dieser Punkt wird von Harnack besonders betont; denn
er bildet ja die Voraussetzung und Grundlage all’ scincer wei-
teren Erorterungen. ,,Vor Allem — heisst es da — ist durch
diese Verschrankung mit dem Staat der Kirche Selbstdandig-
keit und Einheit auf's hochste bedroht.“ Ihre Selbstindig-
koit: denn ,man mache doch die Probe und beantworte sich die
Frage, wic viel etwa von der Kirche als cinem sich selbst
bethitigenden, wirksam urtheilenden und handelnden Korper
noch tbrig blcibt, wenn man von der Autoritdt abstrahirt, die
der Staat ibren Organen verleiht, oder wenn die Staatsgewalt
ihre Mitwirkung versagt? Man frage sich doch, wie die kirch-
lichen Behorden, die zugleich Staatsbehorden sind, es anfangen
sollen, in rechtlicher Form und mit wirksamem, alle Gemein-
den der Landeskirche verpflichtenden Erfolge solchen etwaigen
landesherrlichen Anordnungen, die den Grund der Kirche unter-
graben, im Namen derselben entgegenzutreten, ohne den bosen
Schein der Auflechnung und Widersetzlichkeit gegen die obersto
Kirchengewalt selbst auf sich zu laden? Wie sollen sie tiber-
baupt dem Staate gegentiber im Namen der Kirche handeln
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konnen, wenn diese in ihm und far ihn gar keinen eigenen Or-
ganismus bildet; denn sie hat bei der territorial-consistorialen
Verfassungsform berhaupt keinen ohne ihn und ausscrhalb
seiner Verfassung?*

Ebenso aber wie ,,die Kirche, zum Staatsinstitut goworden,
nach Harnack, um ibre Selbstidndigkeit gekommen ist“ hat sie
auch 8. 51 ,ihre Einheit, ihre einheitliche Selbstdar-
stellung eingebtsst. Denn das Landeskirchonthum , kennt
nur Territorialkirchen, die unabhangig und getrennt von einan-
der bestehen und je for sich von den Landesherren regiert wer-
den, die je an ibrer Spitze stehen. Damit ist aber die Her-
stellung eines Organs zur Reprasentation der gliedlichen Ein-
heit der Kirche mehrer Territorien, zum Schutz der einzelnen
Landeskirchen gegen etwaige ihren Bestand bedrohende An-
griffe, und zur Leitung der allgemeinen gemeinsamen Angele-
genheiten derselben auf’s hochste erschwert, ja eigentlich — wie
die Sachen liegen -- unmoglich gemacht. Denn einc solche
Einrichtung ist jetzt von vornherein mit dem Banne unstatt-
hafter Eingriffe in landesherrliche Rechte oder versuchter poli-
tischer Einmischung und Bevormundung, kurz mit dem Banne
aller jener Rucksichten belegt, die souveraine Fursten gegen
einander zu nehmen haben, die auch in der Politik ganz am
Orte sein mogen, die aber fur die Kirche vom Uebel sind und
ihren Leib zu zerreissen drohen*.

Als ein zweites oharakteristisches Kennzeichen des be-
stehenden Staats- und Landeskirchenthums, in welohem die Un-
kirchlichkeit desselben zu Tage tritt, nennt Harnack 8. 53 sdie
hergebrachte und auch jetzt noch immer in thesi oder dech in
praxi beibehaltene Anschauung des Territorialismus, nach wel-
cher die landesherrliche Kirchengewalt einfach als ein Ausftuse
oder wesentliches Annexum der farstlichen Gewalt tiberhaupt
und als solches betrachtet, ihre Berechtigung unmittelbar aus
der Landeshoheit abgeleitet, und ihre Austibungsweise damit be-
grindet und darnach gestaltet wird. Man hat dies Alles, un-
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kirchlich genug, ,landesherrlichen Summepiscopat® zu nennen sich
gewshnt. Bezeichnender aber und demtthigender fir die Kirche
konnte fuglich ihre Verweltlichung und Knechtung durch Ca-
saropapismus nicht ausgedriickt werden. Auch ,,widerspricht
dieser Swinmepiscopat 8. 55 dem kirchlichen Bekenntniss inso-
fern, als er weltliche und kirchliche Gewalt durcheinandermengt,
die Regierung der Kirche unter eine ihrem Wesen widerstre-
bende souverine Gewalt stellt, dieselbe bureaukratisirt, und wie
den Rechten des kirchlichen Amtes, so auch denen der Gemein-
den zu nahe tritt.

Endlich drittens findet Harnack ein Kennzeichen fur die
unkirchliche Natur dieses Kirchenthums darin, dass es S. 56
»die Rechte der Gemeinden lahm gelegt, dieselben fast zu bloss
passiven Objecten fir die Thatigkeit des kirchlichen Amtes
und des landesherrlichen Kirchenregimentes herabgesetzt, und
sie nicht zu eciner geordneten Theilnahme an den Angelegenhei-
ten der Kirche herbeigezogen hat. Dadurch aber hat es sich in
Widerspruch auch mit dem Grundsatz von dem allgemeinen
Priesterthum gesctzt. Wir wissen wol, welcher grobe Unfug
gegenwhrtiz mit diesem Grundsatz und mit den Gemeinderech-
ten getrieben wird ... trotz allem wiisten Geschrei des Tages ist
aber dennoch etwas Wahres an diesen Reclamationen und un-
sere Kirche muss sich angesichts ihrer Bekenntnissgrundsitze
von sich aus dazu bewogen fithlen, fir die Rechte ihrer Gemein-
den einzutreten und im Namen auch dieser Rechte das beste-
hende bureaukratische Kirchenthum zu bek#mpfen.«

» Dies Alles, betont aber Harnack 8. 59, gelte nicht ,,dem
Staats- oder Landeskirchenthum als solchem, sondern ihm, nach
Seinem gegenwirtigen, faktiachen Bestande. Darum ist denn
auch, wenn wir ihn recht verstehen, secine Meinung nicht die,
dass das Landeskirchenthum als solches zu bekidmpfen und in
der Folge vollig abzuthun sei, sondern viclmehr darauf kommt
€8 ihm an, das specifisch Widerchristliche des gegenwartigen,
faktisch bestehenden Landeskirchenthums zu beseitigen und auf-
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zuheben. Harnack nennt 5. 67 sieben Bedingungen, unter
welchen der Fortbestand des Landeskirchenthums und der lan-
desherrlichen Kirchengewalt ,,denkbar® wire und wir kommen
spiter noch genauer auf diese Bedingungen zurtck. Dessenun-
geachtet aber meint er doch, verwirklichen lasse sich die
thats#ichliche Anperkennung seiner auch von der hannoverschen
Provinzial-Synode gestellten Bedingungen nicht mehr. ,,Im
Ganzen kommt der Vorschlag zu spat S. 68 und reicht auch
nicht aus, theils weil er die politischen Korper des Staats nicht
mit in Rechnung bringt, theils weil er einseitig nur dic poli-
tische und nicht die gegenwirtig an Gewicht immer mehr zu-
nehmende sociale Seite des Staatslebens in’s Auge fasst.“ —
,Unsere Kirche, heisst es deshalb 8. 75, durfte gut thun, selbst
auf diese Form ihres ferneren Bestandes als Landeskirche nicht
mehr zu bauen und ihre Rechnung zu stellen, so wtnschens-
und empfehlenswerth dieselbe auch an sich sein mdochte. Auch
sic auf die Linge zu halten ist nicht moglich, denn sie setzt sich
nicht bloss Firsten voraus, die zu ihr die Hand zu bieten bereit
sind, sondern mehr noch ein im Ganzen uund Grossen noch christ-
lich gesinntes Volk, mindestens ein solches, welches sich das Chri-
stenthum und die Kirche noch gefallen lassen will* So kommt
denn Harnack re vera schliessich doch darauf hinaus, dass
die Bekiampfung des Widerchristlichen im Landeskirchenthum
gich zu einem Kampfe wider das Landeskirchenthum selbst
und tberhaupt gestalten musse ') und dass mithin die luthe-
rische Kirche 8. 82 ,jedenfalls keines langen Bleibens auf
dem Boden des heutigen Staats- und Landeskirchenthums“ mehr
babe. Von dicser Anschauung aus wird denn auch S. 65 ge-
sagt: ,auch dem Staate kann nur noch mit einer selbstiandigen
Kirche gedient, vielleicht auch noch geholfen sein. Will er mit
seinen Kammern diese dennoch unmoglich machen, will er sie

1) 8o auch Stihlin a. a. O. 8. 46; vergleiche auch 8. 50: ,.Harnack will
keine blosse Reform; er wirde damit seiner ganzen Schrift mit ihrem aggressiven
Zuge gegen die bestehende Verfassung die Spitze abbrechen.%
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nur zum Schein frei lassen, weil nur so, dass er die Zugel zwar
verldngert, abor allein in seiner Hand behilt, indem er die Kirche
durch dieselben Majoritdten zu regieven versucht, die auch in
seinen Angelegenheiten mit den Ausschlag geben, d. h. durch
s. g. Presbyterien und Synoden, zu denen fast jeder gewahlt wer-
den kann, der nicht gerade dem Criminalgericht verfallen ist,
so hat dic Kirche keine Wahl mehr, so muss sie ihrer-
geits auf die volle Losung dieses, so gearteten Ver-
bandes mit dem Staate hinarbeiten.

Inwieweit nun die Anschauung Harnacks von der ,letzten
Stundedes Landeskirchenthums“ berechtigt ist oder nicht,
kann nur die Geschichte der Zukunft lehren. . Es konnen ja
allerdings Ereignisse eintreten, die das Ende der gegenwiirtigen
landeskirchlichen Gestaltung des Reiches Gottes auf Erden un-
erwartet rasch herbeifdhron. Aber mit solcher Gewissheit,
wie Harnack thut, lisst sich dariiber nichts voraussagen. , Liinge“

und ,Karze® — ,langsam® und ,rasch® sind ja ohnehin sehr re-

lative Bestimmungen. Dic Maasse der Geschichte stimmen aus-
serdem gewohnlich nicht mit den Maassen menschlicher Berech-
nung oder Vermuthung. Diesen Punkt lassen wir darum fug-
lich auf sich beruhen. Dic Frage aber, der wir allerdings in’s
Angesicht blicken mitssen, ist die: sieht die uns beschaf-
tigende Schrift nicht doch vielleicht zu schwarz in
threr Charakteristik des gegenwartigen Staats- oder
Landeskirchenthums?

Wer von uns unter dem schmerzlichen Drucke confessio-
neller Wirrnisse schon cine Zeit lang gelebt hat, ist vor allzu-
grosser Verehrung des Staatskirchenthums — meine ich — hin-
langlich gefeit. Wir sehnen uns allzumal nach Gewissens- und
Bekenntnissfreiheit und wer anders, als cben das Staatskirchen-
thum versagt uns noch immer dieses nach gottlichem und mensch-
lichem Recht uns zukommende Gut? Unser staatskirchliches Kir-
chengesetz hat unser Consistorium gezwungen wider seinen



424 Littkens,

eigensten Willen zwei Amtsbruder zeitweilig vom Amte zu su-
spendiren und — so verschieden auch unser Urtheil tber der
Bruder Vorgehen in der res graeca lautete — so haben wir
dooh unzweifelhaft Alle an diesem Druck der staatskirchlichen
Verhsltnisse innerlich schwer zu tragen gehabt. — Gleicher-
weise haben wir evangelisch-lutherischen Pastoren der Ostsee-
provinzen — ganz abgesehen von allem Elende, das die Union
angerichtet hat -- wol ziemlich ausnahmslos eine antipathische
Stimmung gegen das Staatskirchenthum, wie es uns in Deutsch-
land cntgegentritt, wenngleich die Gewissensfreiheit dort vol-
lendete Thatsache ist. Die Art des Aufdienens und Versetst-
werdens von der schlechteren zur besseren Pfarre, das schuler-
hafte Notenwesen bei den Consistorien, die nach unserem Ge-
fahl zu weit gehende Abhdngigkeit und Subordination der Pfar-
rer unter ihre Dekane und Superintendenten, — die eigenthtim-
liche Weise, wie man sich dort als koniglich-bayerischer oder
preussischer Pfarrer unterschreibt und fuhlt und darin gelegent-
lich wol auch ein Uebergewicht gegen den bloss herzoglich-
tharingen’schen Amtsgenossen geltend macht, die Kleinstaaterei
mit ihrem ganzen Jammer, der sich vielfach auch auf kirch-
lichem Gebiete in bureaukratischem Wesen roflectirt, — der
hier und da selbst in den Stadten noch vorkommende Paro-
chialzwang, der oft einen Miethwohnungswechsel zum Grunde
fur den Austritt aus einer Kirchengemeinde macht, die wunder-
liche Art der geistlichen Arbeitstheilung, welche an andern Or-
ten einem Pastor die Taufe, einem andern die Trauung inner-
halb derselben Gtemeinde zuweist oder abwechselnd wochenweise
derselben Gemeinde eine andere geistliche Bedienung giebt — —
das Alles sind Schiden, die laut genug nach Abhilfe schreien,
und Verh#ltnisse, wahrlich nicht geeignet ein evangelisch-freies
Herz far das deutschlindische Staats- und Landeskirchenthum

zu begeistern|
Niohtsdestoweniger dirfte aber doch das von Harnack

gelbst S. 59 ausgesprochene Gofih]l, man konne gegen seine -
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Darstellung ,,sehr leicht den Vorwurf der Einseitigkeit erheben,«
tiefer begrtindet sein, als er selber zuzugeben geneigt ist. Der Umstand
wenigstens ist jedenfalls nicht geeignet, ihm diesen Vorwurf zu
ersparen, dass seine Ausdrucksweise zweifiltig ist und z. B. auf
S. 49, die Selbstindigkeit und Einheit der Kirche durch ihre
Verschrinkung mit dem Staat nur ,auf's hochste bedroht«
sieht, — wahrend nach S. 51 die Kirche bereits schlechtweg ,,um
ihre Selbstindigkeit gekommen ist* und ,ihre Einheit ein-
gebusst“ hat. Jedenfalls dracken die letztangefuhrten Worte
die eigentliche Meinung des Verfassers aus und schwerlich wird
diese den Vorwurf der Einseitigkeit von sich fern halten kon-
nen. Ist’s denn nicht schon tberhaupt eine zu weit gehende,
einseitige Ausdrucksweise: ,,die Kirche ist zum Staatsinstitut ge-
worden ?“ Legt dieser Satz nicht die wunderlich-falsche Auf-
fassung allzunahe, als habe ebendamit die Kirche ibr eigenes
Wesen eingebtisst und tiberhaupt aufgehort Kirche zu sein?
Gewiss thut er das, und zwar um so mehr, als 8. 91 ausdrick-
lich zu lesen steht: die staatskirchliche Existenzweise mache der
Kirche ,,nur unter Aufopferung ihres Wesens ihre Berufs-
erfullung moglich.* — Wenn aber weiter gesagt wird: ;,man
mache doch die Probe und beantworte sich die Frage, wie viel
etwa von der Kirche als einem sich selbst bethatigenden wirk-
sam urtheilenden und handelnden Kérper noch tbrig bleibs,
wenn man von der Autoritat abstrahirt, die der Staat ihren Or-
ganen verleiht oder wenn die Staatsgewalt ihre Mitwirkung ver-
sagt — . so fuhlt man sich doch wahrlich zu der Gegenfrage
Veranlasst: wird die Autorisation Evangelium zu predigen, Ab-
solution zu ertheilen, Sakramente zu verwalten etwa auch vom
Staute ertheilt, oder aber gehort alles dies, sammt dem, was,
kl}!‘z gesagt, die innere und #ussere Mission ohne staatliche
Ml'twirkung leisten, nicht zur Selbstbethiatigung, — ist's etwa
kein wirksames Handoln der Kirche? Fernor, wenn es in dem-
Se_lben Zusammenhange heisst: ,man frage sich doch, wie die
kirchlichen Behorden, die zugleich Staatsbehorden gind, es an-
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fangen sollen, in rechtlicher Form und mit wirksamem, alle Ge-
meinden der Landeskirche verpflichtenden Erfolge solchen etwai-
gen landesherrlichen Anordnungen, die den Grund der Kirche
untergraben, im Namen derselben entgegenzutreten, ohne den
bosen Schein der Auflehnung und Widersetzlichkeit gegen die
oberste Kirchengewalt selbst auf sich zu laden?‘—so wird mit
dieser Frage allerdings ein Uebelstand nambhaft gemacht, der
thatsiichlich vorhanden ist. Aber Harnack ubersieht, dass der-
selbe Uebelstand und zwar moglichen Falls in noch schlim-
merer Gestalt — in jeder denkbaren Kirchenverfassung wie-
derkehren kann, insofern bei allen menschlich-stndigen Tra-
gern des Kirchenregimentes die Moglich keit von Anordnun-
gen vorliegt, “die den Grund der Kirche untergraben. Hitten
die altkatholisch gesinnten Bischofe der romischen Kirche nur
gewusst, ,,wie sie es anfangen sollten“ den conciliarischen und
papstlichen Anordnungen ,im Namen der Kirche entgegenzutre-
ten, ohne den bosen Schein der Auflehnung und Widersetzlich-
keit gegen die oberste Kirchengewalt auf sich zu laden“ —
ganz gewiss wire der Welt das ebenso traurige, wie emporende
Schauspiel jenes bischoflichen Ueberzeugungsumschlags erspart
geblieben, der zur schmachvollen Unterwerfung unter das frither
mit allen Mitteln bekidmpfte Unfehlbarkeitsdogma gefuhrt hat.
Oder — um ein anderes Beispiel zu neunen — hitten Died-
rich und seine Genossen in der separirt lutherischen Kirche
nur gewusst ,wie sie es anfangen sollten ohne ,,Auflechnung und
Widersetzlichkeit gegen die oberste Kirchengewalt in Breslau,
den ihrer Meinung nach den Grund der Kirche untergrabenden
Anordnungen derselben entgegenzutreten, — wahrlich sie hatten
es unterlassen, durch ihre Separation von der Separation der
Sache des separirten Lutherthums unter den Augen der Union,
wie der Lutheraner innerhalb dersclben, einen so schweren
Schlag in’s Angesicht zu versetzen! Hs lasst sich eben durch
keine menschliche Verfassungsform der Kirche verhindorn, dass
moglicher Weise Anordnungen, die den Grund der Kirche un-
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tergraben, von maassgebender Stelle erlassen werden. Wider-
stand und Opposition gegen dieselben wird dann um Gottes
und des Gewisscns willen nothwendig. Tritt aber ein Mal diese
traurige Nothwendigkeit ein, so ist’s verhdltnissmissig immer
noch gunstiger, weil die Gewissen minder verwirrend, dass Kir-
Gh‘enbehbrden oder Einzelne, Pastoren oder Laien gegen die
Kirche betreffende landesherrliche Anordnungen protestiren,
it.nStatt gegen eine rein-kirchliche oberste Gewalt. Dass aber solcly’
e?n Widerstand auch unter den obwaltenden, in der That schwie-
rigen Verhdltnissen des Landeskirchenthums selbst bei uns noch
kein Ding der Unmoglichkeit ist, haben noch neuerdings allbe-
kannte Vorgiinge bewiesen, deren Andenken wir in dankbaren
Herzen bewahren ). — Wir konnen darum auch der Schluss-
frage Harnacks in dieser Exposition: , wie sollen tberhaupt die
landeskirchlichen Kirchenbehorden dem Staate gegentiber im
Namen der Kirche handeln konnen, wenn dicse in ihm und far
ihn gar keinen eigenen Organismus bildet?* — die siegreich-
schlagende Beweiskraft nicht einrdumen, die offenbar seiner Mei-
Bung nach in ibkr liegt. Mag der Kirche auch in der That viel
an dem fehlen, was hier cin ,eigener Orgunismus im Staate und
fu.l‘ denselben* genannt wird, — nichtsdestoweniger besitzt die
Kirche auch als Landeskirche wesenhafte Realitat genug um
— wenn ibr nur nicht die rechten M#nner fehlen -— in ihrem
.Alnl:e, vom Pastor bis zum General-Superintendenten hinauf, in
ihren Behorden und in ihrem Patronat selbst dem Staate
gegentiber Vortretung zu haben und diese zu befahigen in ihrem
_Namen zu handeln. Zu einer so schemenhaften Existenz
ISt. darum, meiner Meinung nach, auch die Landeskirche noch
kelneswegs verdammt, so ganz und gar auch um ihre Selb-
Stindigkeit keineswogs gebracht, wie Harnack es dar-
gestellt hat 2!

. 1) Aehnliche Vorginge in der bayerischen Landeskirche bringt Stnhl.in
» 8. 0. 8, 37 in Erinnerung, )
2) Stahlin: 8. 36f.
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Was aber weiter die (auch in der Verfassung hervortre-
ten sollende) Einheit der lutherischen Kirche erlangt, die sic,
weil zum Staatsinstitut geworden, nach Harnack seingebtsst®
hat — so befremdet in dieser Bezichung zunachst schon die
Ausdrucksweise, dann aber auch der Nachdruck, den er auf die-
gen Punkt legt. Von ,Einbiissen® durfte doch, genau genom-
men, nur in dem Fall die Rede scin, wenn die lutherische Kirche
aberhaupt jemals eine solche Einheit besessen hatte. Das aber
ist bekanntlich niemals so gewesen. Harnack selbst sagt 8. 52:
,unsere Kirche hat auf die Einheit des Kirchenregimentes ver-
zichtet, indem sie den richtigen Grundsatz aufstellt, dass die
Einheit des Bekenntnisses fur die einheitliche Selbstdarstellung
der Gesammtkirche vollkommen ausreicht. Grundsatzlich
also ist von den Reformatoren die Einheit des Kirchenregi-
mentes — und zwar im Hinblick auf das Papstthum sehr be-
greiflicher Weise — nicht gewollt und cben in diesem Sione
und nicht wie auf ein gewunschtes und ersehntes Gut auf die-
selbe ,verzichtet worden !). Auch waren in der That die Ver-
hitltnisse der Reformationszeit nicht darnach angethan, um auch
nur das Streben nach dusserer, verfagsungsméssiger Einheit der
lutherischen Gesammtkirche aufkommen zu lassen ?). —- Nun
will ich ja keineswegs verkennen, dass os um die ,, Herstellung
eines Organs zur Reprisentation der gliedlichen Einheit mehrer
— oder sagen wir auch ,aller* — Territorien, zum Schutz der
einzelnen Landeskirchen gegen etwaige ihren Bestand bedro-
hende Angriffe und zur Leitung der allgemeineren, gemeinsa-
men Angelegenheiten derselben” . o1, vielleicht eine ganz
gute und schone Sache ware?). So hoch aber kann ich doch
von dieser #usserlich dargestellten Einheit nicht halten; dass ich
um derselben willen die Bekampfung der bestehenden landos-

1) Stahlin: 8. 39ff

2) Stahlin: 8, 7fl u 3910

3) Unter dem Titel sLutherische Gesammtkirche! evirtert diese
Frage ein Aufeatz dor Tauscherschen . lvangelischen Kirchenzeitung 1871, Nr. 36.
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kirchliphen Verfassungsform fur eine ,,Nothigung* S. 58 halten
misste. Wir haben keine Belehrung der Geschichte tber die
fordernde oder hemmende, gtinstige oder ungunstige Wirkung
einer solchen Einheitlichkeit der lutherischen Gesammtkirche
fur ihre innere, doch wesentlich geistliche Lebensentwickelung.
Darum konnen wir auch tber den realen Werth derselben nur
hypothetisch urtheilen und die allgemein-menschliche Erfahrung,
dass man sich das bloss Gewtinschte, aber nie Besessene, weil
man’s in Wirklichkeit nicht kennt, schoner und herrlicher
denkt, als es ist, durfte sich auch in diesem Stiicke bewihren.
Jedenfalls wird dic Gefahr als naheliegend zu bezeichnen sein,
dass bei thatsachlich vorhandener cinheitlicher Organisation un-
S.erer Kirche die ,Einheit des Bekenntnisses fur die einheit-
liche Selbstdarstellung der Gesammtkirche nicht mehr grund-
sitzlich als ,,vollkommen ausreichend* angesehen worden ware
O.der angesehen werden kénnte und damit — wire eine gefahr-
liche Bahn beschritten. Meines Daftirhaltens ist deshalb der
Nachdruck, den Harnack auf die Bedeutung der #usseren, ver-
fassungsmassigcn Kircheneinheit gelegt hat, ein viel zu star-
?er und darum auch in dieser Beziehung der Schaden der von
1lfm sogenannten , Einverleibung der Kirche in den Staatsorga-
Nismus* allerdings zu schwarz gesehen 1),

Damit aber hidngt dann auch weiter zusammen, dass unser
Verfasser die zunachst liegenden Mittel zur Besserung der
Vorbandenen kirchlichen Schiden in ihrem Werth unter-
FChatzt und fdr nicht ausreichend erachtet. Es giebt
n .der That und auch Harnack kennt solche Mittel. Denn er:
W?ISS um einen Vorschlag zur friedlichen Auseinandersetzung
mit dem bestehenden Landeskirchenthum, von dem er selbst

8ao . : 3 1

gen muss S. 68: ,er scheint der gleichsam unmittelbar vor den
——
dorug 1). Wo Wor.t. und Sacrament im Schwange gehen ,kann Harnacks Schil-
., g nicht unbedingt als der Wirklichkeit gem#ss angenommen werden® Stihe
i a, a, 0. 8, 35,

Dorp, Zeitschr. f. Th. u. K. N, F. L Bd. 28
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Fussen liegende zu sein, den die Kirche zunichst aufzugreifen
hatte und bei dem sie sich vorlaufig und bis sie weitere ge-
gchichtliche Weisungen von dem Herrn empfinge, beruhigen
konnte.© Allerdings, sagen auch wir: so scheint es! Mehr aber
als blossen Schein von alledem glaubt, abgesehen von der Er-
langer Zeitschrift (Mai und October 1870), auch die banno-
versche Provinzialsynode in jenem Vorschlage erblicken zu dtr-
fen und sind wir deshalb um so mehr verpflichtet auf jene fri-
her erwihnten Bedingungen zurickzukommen, unter welchen
sich Harnack wenigstens dazu herbeildsst, den Fortbestand des
Landeskirchenthums mit der landesherrlichen Kirchengewalt far
,denkbar® zu erklaren. Es gind aber diesc Bedingungen
namentlich folgende S. 63:

1) dass das Bekenntniss zuoberst und unbedingt maassge-
bend sei fiir die Regierung der Kirche;

9) dass der Landesherr ihres Bekenntnisses sel oder min-
destens gentigende Biirgschaft far die Aufrechterhaltung des ersten
Punkts biete;

3) dass der Landesherr sein personliches Kirchenregiment
auf die ursprtnglichen Grenzen desselben beschrinke, durch
Unterscheidung der rechtlichen Gewalt diescs Regimentes, die
ihm zusteht, von der amtlichen Austtbung derselben, die ihm
nicht zukommt;

4) dass die Selbstandigleit der Kirche im Unterschiede von
dem Staat auch ihm gegentiber anerkannt und verbtrgt sei;

5) dass darum die Regierung und Verwaltung der Kirche
von dem Staate durchaus gesondert, also auch von den obersten
Behorden desselben unabhingig sci;

6) dass die theologischen Facultiten als zum Organismus
der Kirche gehorig betrachtet und gesichert werden;

7) dass dabei selbstverstandlich dem Staate seine Maje-
stitsrechte, die sogenannte Kirchenhoheit, unverkurzt bleibe.

Von diesen Bedingungen nun — far deren Anerkennung
Qeitens des Staates zu kimpfen, zu arbeiten und zu beten, wie
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H.lan meinen sollte, fur die lutherische Kirche der Gegenwart
eme durchaus witrdige und angemessene Aufgabe wire — gsagt
nun Harnack: allenfalls ,,in einzelnen Landeskirchen® ligen d?e
Sachen noch so, dass man sich dabei beruhigen konnte, ,,ocbgleich
auch fir sie wohl auf nicht lange Zeit mehr.” ,Im Ganzen*
komme der Vorschlag dieser Bedingungen fir den Fortbestand
des Landeskirchenthums zu spat, und reiche auch nicht
flus; theils weil er dic politischen Korper des Staats nicht mit
In Rechnung bringe, theils weil er einseitig nur die politische
und nicht auch die gegenwartiz an Gewicht immer mehr zu-
Behmende sociale Seite des Staatslebens in’s Auge fasse S. 68.
Dazu aber wird ausdriicklich bemerkt, dass bei diesem Urtheile
b.esonders die Zustinde in Preunssen und die Bedritckungen, denen
dl? lutherische IKirche dort ausgesetat ist, in's Aubge gefasst
Selen S, 69.

Es wire Vermessenheit, wollte ich mir einbilden, auf Grund

/v . .
on Zeitschriftenlectiire tiber preussisch-kirchliche Zustinde ein

Urtheil zu haben. Ieh bescheide mich daher in Betreff dieses
Punktes und lasse es dahingestellt, ob jene Vorschlage fur die
lutherischen Landeskirchen Neu-Preussens wirklich zu :pat kom-
Ien oder nicht. Was ich bisher an sich #ussernden Stimmen
V?n dorther zu vernchmen Gelegenheit gehabt, erscheint mir
nl?ht maassgebend zu sein. Die , Neue evangelische Kirchen-
:‘:;::lsg“, ?ls Org:m'dcs Obfarkirchcnraths kann natiirlich nicht
G ’; a];gcg;;n ‘eme »freie luth‘erische Volkskirche“ plai-
e ilalbxe .erh'ne‘r »Protestantische Kirchenzeitung®, von
Avechae ;ratlgxahstxschen Stanqpunkte aus, wird vollends den
abar erschn,z.,en arnac‘ks nach kel‘ncr Seite gerecht. Bedeutsam
scituny X exst, dass ein Aufs.atz ]r'l der Scheele’schen Kirchen-
dosjar ,ez (‘3:150 Luthardt in beildufigen Aeusscrungen seines
el f‘s " ?rw01'ts und der- Erlange.r Professor Schmid in
om aus rlichen und sachlich trefflichen Artikel der ,,Zeit-

1) Jahrgang 1870. Nr. 41, \

R) Jahrgang 1870, Heft 6.

28*
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schrift for Protestantismus und Kirche“ ') sich gegen Harnacks
Forderung, es moge auf eine freie lutherische Volkskirche hin-
gearbeitet werden, ausgesprochen haben. Daraus mache ich den
Schluss, dass man wie in Hannover, so auch in Sachsen und
Bayern in gegenwirtig kirchlich allerdings sehr kritischer Zeit
sich wahrscheinlich darauf beschrinken wird, eine Léuterung
und Erneuerung der lutherischen Kirche nach den auch von
Harnack gebilligten Gesicktspunkten zu erstreben, keineswegs
aber von ,der Pflicht* durchdrungen ist, ,sich zu gtrten und
auf den Auszug aus dem Diensthause (des Landeskirchenthums)
gefasst zu machen® 8. 82.  Auf dasselbe Resultat aber scheint
mir auch die Berliner October - Versammlung hinzuweisen, in
welcher Lutheraner und Ménner der positiven Union vereinigt
tber die Frucht berathen werden, welche die Kirche aus dem Jahr
1870 zu gewinnen vermag. Doch, wie bemerkt, das Alles bleibe
dahingestellt und will weiter nichts sein als blosse Vermuthung?).

Meinerseits mit allem Nachdruck betonen will
ich nur dies: dass jedenfalls wir hier zu Lande durchaus
nicht wohl daran thiten, wenn wir jene Vorschlige und Bedin-
gungen, unter welchen selbst Harnack eine friedliche Auseinan-
dersetzung ohne Bruch mit dem Landeskirchenthum fitr mog-
lich halt, far uns ebenfalls als zu spat gemacht und nicht aus-
reichend erachten wollten. Und es hat scinen guten Grund,
wenn ich dies so betone! Denn als der Wogenschlag der
zur lutherischen Kirche ruckstromenden Volksbewegung vor
etlichen Jabren besonders hoch bei uns ging, sind auch
in unserer Mitte Aeusserungen der Begeisterung fiir eine ehst-
nische und lettische , Freikirche gefallen! Und doch bin ich
fest tberzeugt, dass etwaige Versuche, eine solche in's Dascin
zu rufen, mit innerer Nothwendigkeit zu einem hochst klagli-
chen Ende gefahrt haben wirden. Denn alle gehoffte Selb-
standigkeit, Freiheit und Herrlichkeit einer vom Staate gelosten

1) Octoberheft 1870. 8. 215—252.
2) Unterdess eingetroffene Zeitungsberichte haben diese Vermuthung bestatigt.
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lutherischen Volkskirche — zumal und vor Allem bei uns —

beruht nach meinem Dafiirbalten auf puren Iilusionen *). Darum
babe ich mich denn auch dessen nur zu freuen vermocht, dass jene

Aeusserungen, wie F'unken aus einer dahinbrausenden Locomo-
tive, in sich selbst verldscht sind und nirgends geziindet haben.
Ebenso bin ich davon tberzeugt, dass Harnack schon mit den

AN .

Titelworten seines Buches: ,der lutherischen Kirche Deutsch-
lands zur Prufung und Verstindigung vorgelegt* darauf hat
hinweisen wollen, dass die kirchliche Lage seiner alten und neuen
Heimath, der baltischen Lande, die freie Volkskirche noch kei-
neswegs postulire. Jedenfalls scheint mir, dass gerade die Landes~
kirche der Ostsecprovinzen Russlands Beruf und Befahigung dazu
besitat, auf die Verwirklichung jener fur den segensreichen Fort-
bestand des Landeskirchenthums genannten Bedingungen erfolg-
r g C . . .

eich hinzuarbeiten. Und zwar deshalb scheint es mir so,
weil die ersten funf Punkte bei uns, wenn auch nicht faktisch,
8 . . .

? doch rechtlich dem Wesen nach bereits durch das Privile-
glum Sigismundi Augusti anerkannt sind und wir somit eine
i .. .
mmerhin nicht zu verachtende Rechtsbasis ffir unsere kirchli-
chen Anspriiche besitzen 2); weiter aber deshalb, weil durch
—

1) Stahlin: S. 52
18 2) ,Die livlandischen Landesprivilegien und deren Confirmationen“ Leipzig
I 41.- Anonym (Otto Muller). S, 281, und Schirren: ,,die Capitulationen der liv-
Aﬂdl.echen Ritter- und Landschaft Dorpat 1863. 8. 4 u, 5. Primum et ante
:mnx.a Sacrae et Serenissimae Maiestati vestrae, domino nostro clementissimo, et
lil::n lll‘)er.tatxs nostrae vindici, tum et liberatori, in quo omnem spem et fiduciam
tat'eratl?n'xs nostrae concepimus, debita qua par est humilitate, nostro totius nobili-
mls Livioniae nomine supplicamus, ut Sacrosancta nobis et inviolabilis

:nleat.Rehgio, quam juxta Evangelica Apostolicaque scripta purioris
v ¢ eslae, Nicenae Synodi, Augustamque Confessionem hactenus
o l‘Va_vxm us; neve unquam ullis sive Ecclesiasticorum sive secularium praescriptis,
) nsuris ?t adinventionibus gravemur turbemurque quovis modo. Quod si praeter
pl:-em i?cc.ldent; nos tamen juxta Sacrosanctae scripturae normam, quae
retf“?(:lpxtur Plus Deo, quam hominibus obtemperandum esse, nostram
- 1lfll.eal}1us religionem consuetasque Ceremonias, neque nos in ulla ratione ab hac

8t sinemus, Si vero errores, quorum malus ille Daemon author est, in illa sub-

orirj ; . ‘. . . .
" i co‘ntmgent, ut hisce dirimendis tollendisque Evangelici Apostolicique Docto-
8 purioris Ecclesiane Augustanae confessionis adhibeantur,
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dio thatsichliche Stellung unserer theologischen Facultdt zum
Bekenntniss der Kirche einerseits, durch ihre Berechtigung sich
vermittelst Selbstwahl zu erginzen andererseits, die Zugchorig-
keit derselben zum Organismus der Kirche — fiir deutschlan-
dische Verhaltnisse jedenfalls ein sehr schwieriger Punkt —
nach menschlichem Dafiirhalten gesichert erscheint. Gelingt es
uns nur vom Staate Bekenntniss- und Gewissensfreiheit
zu erringen — und es wird uns das durch Gottes Gnade uber
kurz oder lang gewiss gelingen ') — so fehlt unserer Kirche die
volle Selbstandigkeit uicht mehr, deren sie bedarf und deren
Mangel ups gegenwartig allerdings hart und schwer druckt.
Dann wird auch die hergebrachte Anschauung, nach welcher
man die landeskirchliche Kirchengewalt als wesentliches An-
pexum der farstlichen Gewalt betrachtet, unter ung um so
leichter einer richtigeren Auffassung weichen, als bei uns der
anumschrankt regierende, oberste Triger der Kirchengewalt kein
Glied unserer Kirche ist?). Dann endlich werden auch die
Rechte der Gemeinden in unserer Mitte, die ohnehin z. B. bei
den Pfarrwahlen schon jetst energisch genug reclamirt werden,
in geordneter Weise durch das Kirchenregiment selbst zur An-
erkennung gelangen ?). Mit diegen drei Stucken aber wire dann,
was Harnack das specifisch Unkirchliche an unserm bestehen-
den Landeskirchenthum nennt, ausgemerzt und abgethan und
wir hatten allen Grund Gott dem Herrn dafiir von Herzen zu
danken, wenn auch die verfassungsmassige Einheit der lutheri-
schen Gesammtkirche damit noch keincswegs gewonnen wdire.
Uebrigens scheint es mir zweifelhaft, ob die von Harnack gefor-

1) Dafir sprechen auch die neuesten Regungen der national-russischen
Presse zu Gunsten der Gewissensfreiheit. Es sei hier nur an den Artikel des
,Westnik Jewropy“ erinnert, auf dessen Inhalt die treffliche ,Nordische Presse”
in Nr. 248 dieses Jahres aufmerksam macht. ,,Die Prinzipien der Glaubens-
duldung und der Gewissensfreiheit bilden den Gegenstand der
Ueberzeugungen Sr. Majestdt® — das ist der Satz, der dort als Thema (im
musikalischen Sinne) geschickt und wohllautend variirt wird.

2) Stahlin: 8. 40ff.

3) Btahlin: 8, 43f.
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derte Einheit der Kirche mehrer Territorien — er sagt wol mit
Absicht nicht ,aller* — tiberhaupt auch nur in seiner Vorstel-
lung unsere baltisch-lutherische Kirche mit unter sich befasst.
Ich glaube, er hat dabei ausschliesslich an Deutschland gedacht,
da in der That die Herstellung dieser einheitlichen Reprasen-
tation um so schwieriger, ja wohl gar faktisch unmoglich wird,
wenn sie wirklich die lutherische Gesammtkirche, also auch
Finnland, Schweden, Nordamerika u. s. w. umfassen soll. Je-
denfalls ist diese dussere Einheit, wic ich’s schon aussprach, ein
viel zu zweifelbaftes Gut, als dass um derselben willen die Be-
kimpfung des Landeskirchenthums fir uns jemals eine Noth-
wendigkeit werden konnte. Vielmehr haben wir wesentlich allen
Grund bei dem uns zu Gebote stehenden Material an Gemeinde-
gliedern und — ich scheue mich nicht, es auszusprechen —
auch an Pastoren jeden allzukiuhnen kirchlichen Neubau zu
scheuen und gowissenhaft unsere Mittel zu iberschlagen, ob wir
es haben hinauszufuhren. Ob man in Deutschland nach beiden
Seiten hin bercchtigt ist, so zuversichtlich und freudig diesem
Neubau der freikirchlichen Organisation des Lutherthums ent-
gegenzusehen, wic unsere Schrift, — das zu beurtheilen steht
mir nicht zu. Unumwunden aber spreche ich es aus: mich
witrde cs tief beunruhigen und keineswegs mit Genugthuung er-
follen, wenn ich auch unter uns die Bemerkung zu machen Ge-
legenheit hitte, die Harnack in Betreff Deutschlands in den
Worten ausspricht S. 83: ,,der Namo Freikirche fangt unter den
Lutherischen an einen gewissen Zauber auf die Gemuther zu
tben Hg ist niamlich um solchen ,,Zauber insofern ein ge-
fahrliches Ding, als er die in ihm Befangenen nur zu leicht um
alle nuchterne Kritik bringt, sie ihres freien Urtheils beraubt
und das theorethische oder praktische Interesse zu ausschliess-
lich auf einen Punkt richtet. Wenn darum Harnack die War-
Dung hinzufagt: ,,um so mehr haben wir die Pflicht, uns nicht
von einem unbestimmten Gebilde bezaubern zu lassen, sondern
ung das Bild der Freikirche klar und in festen Umnrissen vor-
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subalten — so kann ich ihm darin aus vollem Herzen nur zu-
stimmen. Aber ich kann auch die Bemerkung nicht unter-
driicken, dass nach meiner nun auch bereits mehr als zwanzig-
jahrigen theologischen Erfahrung ,Namen* ihren Zauber auf die
Gemuther der Menschen leider um so kriftiger iben, je ,un-
bestimmtere Grebilde“ sie bezeichnen. Ich erinnere mich einer
Zeit, da ubte der Name ,,Objectivitat® einen solchen Zanber auf
die Pastorengcmitther Livlands, dass man nur zu oft sich miss-
brauchlich seiner bediente. Jetzt hort man das Wort dusserst
gelten ! Um dieselbe Zeit und auch spiter noch bezauberte der
Name , Kirche« die Gemithor und man uberhaufte insbesondere
die ,,lutherische®, als die wahre, in Predigten und Druckschrif-
ten — man denke nur an Lohe's ,drei Bacher” und die aus-
wiirts wie bei uns mit durch sie begriindete Stimmung --- mit
Ehrenpradicaten verschiedenster Art. Wer mit den empirischen
Zustinden derselben nicht vollkommen zufricden gestellt, der
ecclesiola in ecclesia in irgend welchem, wenn auch antiherrnbuti-
schen Sinne das Wort zu reden wagte, brachte sich als ein Mann,
der von der Bedeutung lutherischer Kirchlichkeit nichts ver-
stehe, theologisch in Misscredit. Alles freie Vereinswesen zu
christlich-kirchlichen Zwecken wurde in demselben Gedanken-
zusammenhange far tberflussig und verwerflich erklart; denn,
sagte man, die Kirche — die aber gemeinhin Qerfassungsmassig
als Landeskirche existirte und auch als Landeskirche gedacht
ward — sei doch zu denselben Zwecken schon da! Jetat, da der
Name ,,Freikirche“ seinen Zauber zu tben begonnen, ist das
alles sehr anders geworden! Fast macht es den Eindruck, als
wollten lutherische Theologen das allzureichliche Lob, das man
friber der Kirche und vornehmlich der lutherischen in Ruck-
sicht auf ihr Bekenntniss gespendet, durch eben so bermassi-
gen Tadel in Anbetracht der Schaden ihrer Verfassung in’s
Gleichgewicht setzen. Nicht nur vertheidigt man in mannigfa-
cher Farbung den Gedanken der ecclesiola in ecclesia gegen-
wartig von den verschiedensten Seiten, sondern man trégt so-
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gar keine Scheu, der bestehenden Kirche den hisslichen Vor-
wurf zu maghen, sie sei polizeilichem Wesen verfallen).

So werden wirdenn jedenfalls wohl daran thun, in dem Zauber,
der.l ein , Name“ auf die Gemiither zu tben beginnt, keinen Be-
“'7015, ja nicht ein Mal ein Prijudiz fiir die wesentliche Berech-
tigung des mit diesem Namen Genannten zu sehen. Denn die
blossen Schlag- und Stichworter haben — dem Herrn sei's ge-
klagt—auch auf kirchlichem Gebicte ihre leidige Bedeutung 2).
Und gerade sie sind es, die deshalb die Majorititen so leicht be-
Z.aubernund zum Nachsprechen des Vorgesprochenen bringen, weil
8ie als blosse Namen Jedem die Moglichkeit lassen, sich bei’ den-
selben Belicbiges vorzustellen 8. 120. — Wir wollen es darum
U!fserm Harnack herzlichen Dank wissen, wenn er alle ,,unbe-
stimmten Gebilde“ von Freikirche zerstort und das Bild dersel-
ben uns fest und klar hingestellt hat; denn das ist unzweifel-
haft das beste Mittel allen auf christlichem Lebensgebiete
schlechterdings unberechtigten Namenszauber zu vernti,chten.
A?)er wir wollen es cbendeshalb auch ernst und genau nehmen
mit der zweiten Doppel-Frage an sein Buch:

IL

. Hat dasselbe das Ziel, welchem die lutherische
Kirche nach Verlassung des Diensthauses, des Staats-
?PZ?GL?Etdheslfirchenthums.zusteuern soll — eben die
festundllerlsche Vol.ksklrche — mnach allen Seciten
bol, ais klar uns.gezelch.net? un.d hat es auch die Mit-
Sotep o zur Erreichung JOI.IOS Ziels in Bewegung ge-

erden sollen, ausreichend genannt?
\\\
orens, liieveosr s:\}:::izzn l:;:i;falzl?hme in seinem von der t.mchsischen Pastoral-Con-
Stimmgep Vortrage ﬁb;r Lanfesl‘zti;non]l%en;n"kg'egl‘jn“dleLLa'nd'GSkimhe sark ver-
» e un reikirche®. eipzig 1869.

2 . . .
voreil; ) St!ih.lm: 8. 58: ,die Kirche ‘hat sich durch kein Schlagwort der Zeit zu
gen Bchritten verleiten zu lassen®.
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Hier, lieben Brider, ist es nothwendig, dass wir die von
uns betrachtete Schrift wieder selbst zu Wort kommen und aut
unsere Frage zunichst antworten lassen. Erst nachdem das ge-
schehen, wird es an der Zeit sein zu untersuchen, ob diese Ant-
wort wirklich befriedigt und ausrcicht.

Ereikirche, lesen wir S. 83ff, ist ein schr vager Ausdruck.
Um so nothwendiger ist es, ihn zu pricisiren. Das geschicht
nun aber im Folgenden so, dass zunichst dic beiden Formen
der romischen und reformirten Freikirche abgewicsen wer-
den. Das Princip der von romischer Seite gewollten Freikirche ist
der autonome hierarchische Absolutismus, der den Staat als
etwas Profanes, Ungottliches, als im Grunde antichristliche Macht
betrachtet. Einesolche Freilirche kann von lutherischerSeite schon
orhandenen Anerkennung des Staats als goti-

wegen der hier v
tliche Ordnung nur zurtickgewiesen werden.

lich gesetzte, rech
Dasselbe aber muss mit dem reformirten, besonders von Vinot

vertretenen Begriff der Freikirche geschehen.  Denn auch die-
ger rubt auf einer Unterschitzung des Staats und ausserdem
auf dem Princip cines falschen Individualismus. Thm zufolge
entsteht die Kirche durch don Zusammentritt dever, dic sie bil-

don und ist ein Gesinnungsverein von solchen Individuen, die

personlich glaubig sind.

Die lutherische Kirche, heisstes S 90ff weiter, ist und will
bleiben: Kirche des Glaubens und der Erziehung zum Glauben,
Gemeinde der Glaubigen und Berufenen zumal, — darum kanp
die Freikirche, die sie erstrebt, nur die freie, gebstindig or-
o lutherische Volkskirche sein.

ganisirt

Das Wesen dieser aber wurzelt nach Harnack 8. 95ff. in
dem die ganze heilige Schrift durchziehenden Gedanken des Volkes
Gottes, der zwar einerseits zu den naturlichen Volksindividua-
litaten in Gregensatz steht, andererscits aber theils eine Hinwei-
sung auf den Beruf der Kirche, am natirlichen Volksthum ihre

heiligende und erlosende Wirksamkeit zu tben, enthalt, theils
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eine Anerkennung des ,,Volksthums an sich® in sich schliesst
-— Darum ist die freie Volkskirche im Sinne Harnacks ’

1) nicht Nationalkirche, weil sie sich weder auf ein Volks-
thum beschrankt, auch vom Volkscharakter nicht abhéngt;
~ sle ist ‘

2) nicht Staats- oder Landeskirche, weil in einem Staat
mehrere Volkskirchen paritdtisch neben einander bestehen kon-
D?n; mehr noch, weil die Kirche ihrom Wesen nach nicht an
die Grenzen eines Landes oder Staates gebunden ist; sic ist

3) nicht Massenkirche, weil in ihr nicht die Majoritit der
unterschiedslosen Menge, sondern das Wort Gottes und das Be-
kenntniss der Kirche entscheiden, weshalb denn auch zu ihr nur
gehoren kann, wer dieses Bekenntniss theilt; sie ist
e 4). nich‘t Gem'cindekirche im independentistischen Sinne, weil

ge die Kirche in Atome auflost und principiell die Secession
Peérmanent macht.

Vielmehr theilt die freie lutherische Volkskirche, die Har-
hack befarwortet S. 102 ,,mit der Landes- und Staatslgirche den
Gedanken des Volkerberufs, mit der independentistischen Kirche
d.en d'er Selbstidndigkeit derselbon und der Freiheit der Zugehs-
l;i:,{;lt hzu ihr, . Aber sie verneint der ersteren gegentiber die
bildezc tung mit de:;m 'Staat., ohne selbst einen Staat im Staate
Row. z% w;llfen, wie <.11e antiprotestantische, hierarchische Kirche
. .Sichtr;) gie verw1.rft der andel"n gegentiber das Streben nach
s eiren 'Ge.memde von eitel Bekehrten und Heiligen,
mmmgeeey Zt-’ die das Ackerfeld ibhres Berufs ist, zum Bestim-
st %V e!;t ihres Wesen.s zu machen, wie die pseudoprotestan-
oum ot d.- uréd. Culturkirche tl'lut,.“ — ,]hrCharakteristi-
Gotanties ;; d.lndertaufe mit ihren Consequenzen fiir die
Kirope ],)a r‘ 10. taufen lassenden Eltern und fir die taufende
wonn ;ie : 8 lst ihre erste und letzte Instanz, auf die sie sich,
z]‘u‘uckzmheonsk von allen 1"unkten We.g‘gedl‘ﬁflgt werden sollte,
lon bosct n' a,nn.‘ Auf diese muss sie um ihres Berufes wil-

en; von ihr aus kann sie auch unter gunstigeren Um-
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stinden wieder in dic ferneren und weiteren Kreise des Volks-

lebens vordringen!* So weit unsere Schrift!
Ohne Zweifel ist anzuerkennen, dass in den mitgetheilten

negativen Unterscheidungsbestimmungen, — die Volkskirche ist
nicht Nationalkirche, nicht Staats- oder Landeskirche, nicht
Massen- und nicht Gemeindekirche —; ferner, dass in den

schliesslich aufgestellten Gegensitzen und insbesondere in der
Hervorhebung der Kindertaufe als Charakteristicum 'der Volks-
kirche, wie Harnack sie meint, eine Menge Ztige gezeichnet sind,
die zur Veranschaulichung des vor seinem Geist und Sinn ste-
henden Bildes von ihr zu dienen vermdgen. -- Freilich liesse
gich auch da noch manches Fragezeichen in Betreff der Berech-
tigung des im Einzelnen Gesagten machen. Hs liesse sich z. B.
die wissenschaftliche Stichhaltigkeit der Beweisfuhrung anzwei-
feln, wenn es S. 97 heisst: ,schon deshalb ist die Volkskirche
nicht Staats- oder Landeskirche, weil in Einem Staate mehre
Volkskirchen paritatisch neben einander bestehen konnen.*
Denn wird einmal Landes- und Staatskirche dqual gesetat, so
wird man ja doch auch sagen dirfen, dass ebenso wie mehre
Volks-, in gleicherweise auch mehre Staatskirchen in einem
Staate neben einander bestehen konnen! Beispiele daftr anzu-
fuhren, durfte tiberflussig sein. Oder aber, wenn es gleich wei-
ter heisst: ,Mchr noch (deshalb ist die Volkskirche nicht\ Staats-
kirche) weil die Kirche ihrem Wesen nach wie nicht an die
Grenzen Eines Volkes, so noch weniger an die Eines Staates
oder Landes gebunden ist, — so liegt in der That das Verfehlte
dieser Argumentation insofern auf der Hand, als es ja doch Nie-
mandem, der jemals von Staats- oder Landeskirche im Sinne des
Staats- oder Landeskirchenthums sprach, zu Sinn gekommen ist,
mit diesem Ausdrucke die Kirche auf die Grenzen Eines Staates
oder Landes beschrinkt sich zu denken. Indessen auf derartige
Einzelheiten wollen wir hier nicht des Weiteren eingehen, son-
dern zu der Haupt- und Cardinalfrage dieses Abschnittes zu-
riickkehren: hat uns die Harnacksche Schrift das Bild der freien
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lutherischen Volkskirche so klar und in festen Umrissen vorge-
halten, wie sie es doch selber verspricht?

Auf diese Frage aber konnen wir nicht umhin mit einem
er.ltschiedenen »Nein“ zu antworten, — und zwar deshalb, weil
Viele Einzelzuge ohne Zusammenhang und Abrundung tiberall
noch kein Bild geben. Schmid bekennt in seinem schon ange-
fi.lhrten Aufsatz 8. 246 ebenfalls, es sei ihm nicht gelungen, sich
ein Bild von der Volkskirche zu machen, die Harnack will
Auch bemerkt er an einer andern Stelle S. 244 mit Recht:
»Sollen wir uns eine Vorstellung von dieser Volkskirche machen
lmllmen, 80 durfte er uns nicht nur den einen (ndmlich Ge-
?nelnde-) Factor ihrer Verfussung beschreiben.“ Mir aber ist
Jenes Schmidsche Bekenntniss insofern ein Trost, als ich nun
hoffen darf, dass, wenn ich meinerseits gleichfalls in der Harnack-
Schen Schrift die festen Umrisse des Volkskirchenbildes nicht
Zu erkennen vermag, das nicht in der Unfahigkeit meines Auges
be.grt.mdet ist, die sprachlich gegebenen Einzelziige zu einem
gt‘ﬂstxgen Bilde zusammenzuschauen!). Auch wird Schmid wol
Dicht irren, wenn er den Hauptmangel der Harnackschen Zeich-
bung geiner Volkskirche darin findet, dass das Verh#ltniss der-
sel?en zum Staate trotz alles Gesagten doch wesentlich unklar
bl‘elbt: »Eine Freikirche, bemerkt er a. a. O. S. 246, konnen
Wir uns zwar als eine solche denken, die in friedlichem Ver-
“elfmen zum Staat steht, aber zu ihrem Wesen, sollten wir
Melnen, gehore doch, dass sie los ist vom Staat und frei ihm
izi::uber. Nun sagt aber Harflack von ‘seiner Volkskirche, sie
Sins nzlv:;ttr 'dem Staate das _!us reformandi im territorialen
vollon, O Aue.rkennen, aber sie unterstelle sich willig seinem
- era,ufswhtsrecl‘lt und rechne auf seinen Schutz ihrer

gegen alle Angriffe und Eingriffe von aussen. Denn sie

—

Ziel itl) Stahlin, S, 46: ,,es ist nicht so leicht zu sagen, welches das praktische

dem ;’ das der Herr Verfasser sich gesteckt hat;* und 8. 49: ,,wir sind @ber das
) erfasser vorschwebende Bild unserer kirchlichen Zukunft doch nicht vollig
Al geworden, ¢
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erkenne es als sein Recht und seinen Beruf an, ihr Verhaltniss
zu ihm selbst, wie das gegenseitige der verschiedenen Kirchen-
gemeinschaften des Liandes zu einander nach der rechtlichen
Seite hin gesetzlich zu ordnen, festzustellen und zu tberwachen
(p. 102). Ja an einem anderen Ortec (p. 160) spricht er sogar
von einer wo moglich bleibenden Autoritét der landes-
herrlichen Kirchengewalt. Ist denn das dann noch eine
Volkskirche und nicht eine Liandeskirche, dic von dem ge-
reinigt ist, was Harnack als das specifisch Widerchristliche in
dem gegenwirtigen Landeskirchenthum bezeichnet hat?*

Ich muss meinerseits diese Schlussfrage Schmid’s unter-
schreiben und fihre hier noch eine andere Stelle des Harnack-
schen Buches an, die mir in der genannten Beziehung beson-
ders aufgefallen ist. Auf S. 158 ndmlich steht zu lesen: ,An-
gesichts dieser Erfahrungen und eingedenk all’ der Noth, welche
ihr der territoriale Partikularismus bereitet hat, sollte (die lu-
therische Kirche) Gott dafir danken, dass ohne ihr Zuthun die
letzte Stunde desselben geschlagen, und dass er sic durch die
Macht der Ereignisse dazu nothigt, die bisherige Thorsperre auf-
zuheben, und es ihr in einem Kampfe, in welchem es ihr Da-
sein gilt, auf das Gewiesen legt, mit allen Kriften auf eine
organische Verbindung aller deutschen Liandeskirchen hin-
zuarbeiten, in denen das lutherische Bekenntniss noch zu Recht
besteht. Das wire unseres Erachtens das Erste, Nichstliegende
und Nothwendigste, was die dazu Berufenen pflichtschuldigst in
die Hand zu nehmen hitten und worin sie von den Landessyn-
oden und theologischen Facultiten zu unterstiitzen wiren. Far
sich allein, auf sich allein beschriankt, werden sich die einzelnen
lutherischen Landeskirchen Deutschlands, besonders aber die
dem preussischen Staate einverleibten auf die Dauer gewiss nicht
mehr der starken und einheitlichen Gegenbewegung gegentber
kirchlich halten konnen. Und wenn die gegnerischen national-
kirchlichen Bestrebungen von den Regierungen nicht blos ge-
duldet, sondern zum Theil gebilligt und gefordert werden, so

Landeskirche oder Fr;ikirche. 443

hat die lutherische Kirche denselben Anspruch und zwar mit
grosserem Recht zu erheben, dass ihrem Einheitsstreben keine
Hindernisse in den Weg gclegt werden. Ja dieses eben so
selbstverstandliche als wohlberechtigte Postulat, das sie im Na-
men ihrer Selbsterhaltungspflicht zu stellen hat und welches ihr
zugleich von den Zeitverhaltnissen abgedrungen wird, ist der
orste und entscheidende Probirstein, an dem es sich erweisen
kann und wird, ob und wie weit die farstlichen Triager der
Kirchengewalt diese wirklich in den Dienst der Kirche und ihrer
Interessen zu stellen noch bereit und in der Lage sind, und ob
sie der Kirche, wie zu wtinschen, auf dem Wege ihrer weiteren
Entwickelung noch die Moglichkeit gewahren konnen und wollen,
sich auch ferner ihrer Autoritit zu unterstellen und ihrer Ober-
leitung anzuvertrauen. — An und fir sich habe ich gegen das
hier Gesagte durchaus nicht viel einzuwenden. Denn ,orga-
nische Verbindung aller deutschen Landeskirchen“ ist ja doch
wol mit jener fruher besprochenen Einheit der lutherischen Ge-
Sammtkirche eins und dasselbe, deren relative Berechtigung an-
erkannt ward. Nur kann ich die Frage nicht unterdriicken g
Wie 80ll's denn aber moglich sein, auf die organische Verbin-
dlmg aller Landeskirchen, in denen das lutherische Bekennt-
niss noch zu Rechtbesteht, also doch der bestehen den Landes-
kirchen hinzuarbeiten und dabei zugleich eine freie, organi-
8irtc Volkskirche zu erstreben, die wenige Seiten frither ,frei*
genannt wird ,,im Goegensatz zum bestehenden Staats- und
Landeskirchenthum?« 8.155. Hier liegt doch unzweifelhaft eine
ungelsste Schwierigkeit vor, die darin begrundet sein mochte, dass
von Harnack nicht ausgefihrt wurde, inwiefern etwa nach seiner
Auffassung dureh die organische Verbindung der Lan-
deskirchenuntercinanderansichschondasWesenihres
gegenwartigon Bestandes alterirt und in das Wesen
desfreien Volkskirchenthums transmutirt werde*). So

1) St&hlin: 8. 50f.
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lange aber dartiber keine Aussagen vorliegen, bleibt ZwWi-
schen 8. 155 und S. 158 der unausgeglichene Widerspruch.
— Wenn aber Harnack an ciner anderen Stelle 8. 75 sagt,
auch die Landeskirche, in welcher die 8. 68 (vgl. oben
S. 430) von ihm namhaft gemachten Bedingungen zur Aner-
kennung gelangt sind, auf die Lange zu halten, werde
nicht moglich sein, weil ,sie nicht bloss Fursten vor-
aussetzt, die ihr die Hand zu bieten bereit sind, sondern
mehr noch ein im Ganzen und Grossen noch christlich gesinn-
tes Volk“ — so ist doch wol mit Recht zu erinnern, dass die
yon ihm geforderte ,freie Volkskirche“ noch ein sehr Bedeu-
tendes mehr voraussetzt, als das hier Genannte, und dass,
wenn es schon an jenen Voraussctzungen fehlen sollte, diese
doch wol noch viel weniger vorhanden, noch viel schwerer zu
beschaffen sein werden. Die ,Kirchenftirsten* im Sinne
Schleiermachers sind doch wahrlich auch nieht so leicht zu
allen Zeiten gefunden! Ausserdem aber sind an die christliche
Gesinoung der Glieder der freien, lutherischen Kirche, die doch
V olkskirche bleiben will, entschieden viel hohere Forderun-
gen zu stellen, wenn sie Bestand haben soll, als an die Be-
volkerung einer einfachen Landeskirche! Darum sei in Be-
treff dieser schliesslich auf die far uns trostliche ,That-
sache hingewiesen, dass das Volk unserer Heimath ein
im ,Grossen und Ganzen noch christlich gesinntes ohne
Selbsttauschung genannt werden darf und daran die Frage
gekntpft: sind denn jenc Voraussetzungen der Landeskirche
wirklich schon in dem von Harnack angenommenen Grade in
dem deutschen Herzen Europas geschwunden ')?

Ich habe nicht anders gekonnt, als das uns gezeichnete Bild
der ,freien Volkskirche* den eigenen Anforderungrn des Ver-
fassers an ein solches nicht entsprechend zu finden. Darum

1) Stahlin: 8, 44ff, stellt das entschieden in Abrede,
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freut es mich um so mehr aus seiner Darstellung, wie die Ein-
zelgemeinde dicser Kirche zu organisiren sei, reiche Beleh-
rung und Anregung empfangen zu haben. Aus diesem Abschnitte
unserer Schrift konnen auch schlicht landeskirchlich gesinnte
Lutheraner viel lernen; ja mehr noch, — ohne allzugrlosse An-
s.tl‘.engung wird es moglich sein, einen Hauptpunkt dieser Expo-
sition, welcher die vollige Aufhebung des Abengmahlszwanges
bet'riﬂ't, auch in die landeskirchlichen Verhiltnisse einzufithren.
Wir kommen deshalb auf diese Erorterung, um welche es auch
Harnack selbst vor allem Ucbrigen zu thun ist, in unserem
Sehlussabschnitte noch ausfhrlicher zuritck.

Hier aber ist noch zu constatiren, dass Harnacks Schrift
von den in Bewegung zu setzenden Mitteln, um zur ,freien
Volkskirche® zu gelangen, insofern gar nicht handelt!), als
€r, wie auch schon Schmid bomerkt hat, der Frage, wie man
©8 denn tberhaupt anzufangen habe, um vom Staate loszukom-
fnen, ebenso vollstindig aus dem Wege geht, wie der anderen,
! welcher Lage wir uns unmittelbar nach unserem Ausgange
aus der Landeskirche befinden wiirden. Vom Gesichtspunkte der
Von unserem Buche selbst gostellten Aufgabe aus (8. 15), kann
darin nur ein Versaumniss erblickt werden, das die Bemer-
kung S. 105 nicht zu rechtfertigen vermag: ,.es liegt nicht in
meiner Aufgabe, noch ist es meines Berufs, auf die rechtlichen
Fragen und praktischen Schwierigkeiten einzugehen, die bei der
Verwirklichung dieser Reform der Kirche zur Erorterung kom-
Men miigsen und gerechtfertigt sein wollen“. Psychologisch
erwogen dagegen kann dies Versaumniss nicht besonders in Er-
Bt'&unen versetzen, da ja trotz aller Polemik gegen das Landes-
kirchenthum alle ,personlichen Sympathien® (S. VII) unseres
Verfassers domselben doch so sehr gehoren, dass er, wie wir
Schon vernahmen, ,die organische Verbindung aller deutschen
Landeskirchen® gegentiber den unionistischen und national-
—_—— '

1) Stahlin: 8, 53,

Dorp, Zeitsehr, £, Th, u. K. N, F. I, Bd. 29
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kirchlichen Bestrebungen der Gegenwart geradezu als ,,das Erste,
‘das Nachstliegende und Nothwendigste“ bezeichnet, was
die ,,dazu Berufenen pflichtschuldigst in die Hand zu nehmen
hitten. So gewiss man ihm darin beistimmen mag, ebenso
gewiss ist damit von ihm selbst anerkannt, dass das Verlan-
gen und Streben vom Landeskirchenthume aberhaupt loszulom-
men und die Yerbindung mit dem Staatc zu losen nicht das
Erste, nicht das Nachstliegende, nicht das Nothwendigste ist,
was pflichtschuldigst in’s Augo zu fassen wire'). Ist es aber
nicht das Erste und Nothwendigste, so wird’s doch wahrlich
sehr fraglich, ob es denn tberhaupt auch nur noch nothwendig
ist und ob es wohTgethan war, den ohnehin in scinem sittlichen
Werthe so zweifelbaften ,,Zauber®, den der Name , Freikirche
gegenwirtig auf manche Gemitther unter den Lutherischen zu itben
beginnt, durch ein in vieler Beziehung so lehrreich und gewinnend,
iberhaupt so warm und beredt geschriebenes Buch zu verstirken!?
— — Fir meine Auffassung wird die in dieser Beziehung vor-
liegende Thatsache von Seiten einer Personlichkeit wie unser
Harnack, nur begreiflich im Hinblick eben auf das, was er uns
in Betreff der Organisation der Einzelgemeinde gesagt hat.
Hier liegt die Stirke, hier liegt das unabweisliche, unbedingt
anzuerkennende Recht seines Grundgedankens eines freien, von
unwirdigem Zwange zum heiligsten Thun entbundenen Ge-
meindelebens. Auf diesen Punkt wird die Kirche, auch als
Landeskirche, in der That um ihrer eigenen Grundsitze willen
zu achten haben. Hierauf zu achten — nach dieser Seite hin
der wohlberechtigten Mahnung Harnacks Folge zu leisten, ist
sie aber — Gott sei Dank — auch befahigt. Um das zu kon-
nen, braucht sie keineswegs sich selber aufzugeben und der Ver-

1) Stahlin 8, 53 sagt: ,,Wer will denn unter uns - wir denken zundchst
wieder an Stddeutschland — die Aufhebung des Summepiscopats u. s. w.? Nie-
mand als etwa die in kirchlicher Beziehung ganz nach links Gerichteten, und etwa
auch einzelue, jugendliche geistliche Krifte, kaum Pfarrer, sondern Candidaten,
die in ziemlicher Ferne von der Wirklichkeit des Lebens sich fur die Idee eines

Freikirchenthums erwarmen liessen.¢¢
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wirklichung eines, trotz Harnacks Bemiihungen immer noch ,un
. . . . ? i
bestimmten Gebildes von Freikirche nachzutrachten!

HI.

Damit gelangen wir zur schliesslichen Erwigung dessen, was
ll'ach meinem Dafiirhalten an Harnacks Schrift in der That pl"ak -
tischbedeutsamund positiv wichtig ist,—zuseinenVor-
S.Chléig'cn und Anschauungen in Betreff der Organisa-
tion der freikirchlichen Einzelgemeinde. Konnen wir
uns das in diesem Betracht Gesagte auch nicht unmittelbar und
vollstandig aneignen, so ergehen sich daraus, wie bemerkt, doch auch
fiar dic Jandeskirchliche Praxis hochst wichtige Fingerzeige. Indes-
sen-—horen wirauchin diesem Stitcke vorallem seine eigenen Worte!

Es kann nicht geleugnet werden, lesen wir S, 107, das in
der Volkskirche dem Gemeindeprincip cine sehr bedeutende
Rolle zufallt und zufallen muss. Damit aber erscheint die Be-
éorgniss nicht unbegrtndet, ob mit derjenigen Sicherheit, die
}ﬂmrhaupt unter den gegebenen irdischen Verh#ltnissen moglich
fSt’. der unberechenbaren und verderblichen Herrschaft deraMa-

Jorititen sollte vorgebeugt werden konnen. Der Kirche muss-
t.eu darum diejenigen Buirgschaften gewithrt werden, die sie ver-
fassungsmitssig vor jener, ihren Bestand untergrabenden Herr-
schaft sicher stellen. Solche Burgschaft zu stellen, meint Har-
n.ack weitor, sei das Landeskirchenthum nicht im Stande. Wenn
Sich das Glemcindeprineip mit dicsem verbinde, so konne es die
Massenherrschaft hochstens verzogern, aber nicht verhindern.
Un(.l zwar deshalb nicht, weil sie nicht im Stande sei, die Grund-
bedmgungcn zu erfillen, ohne welche das (Gemeindeprineip tiber-
haupt nicht anders als auflosend auf den Kirchenbestand wir-
k'en kann, das ist die reinliche Sonderung der biirgerlichen und
kirchlichen Gemeinde.

' Harnack scinerseits nun will selbstverstdndlich das Ge-
Meimndeprincip nur in streng kirchlichem Sinne anerkannt wis-

Sen, d. h. er fordert (S. 100 u. 101) abgesehen von der schon
29*
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berthrten Scheidung der kirchlichen Gemeinde von der burger-
lichen Commune, 1) dass das kirchliche Amt als das gottlich gegebene
Band anerkannt sci, welches die Localgemeinde mit der Kircheorga-
nisch zu verbinden berufen istund 2) dass darum auch dasAmtdas con-
stitutive Princip der Gemeindeverfassung bilde. Von dieser Auffas-
sung aus aber findet er dann weiter die geforderte Burgschaft gegen
etwaige nachtheilige Folgen des Gemeindeprincipes in der Un-
terscheidung der Abendmahlsgemeinde und der Tauf-
gemeinde innerhalb des allgemeinen Kirchenverban-
des. Denn eben damit gelange man zu jencr Sonderung der
kirchlichen Gemeinde von der burgerlichen, bei welcher die
Kirche keine anderen Wahlbestimmungen principieller Art mehr
bedarf, um sich vor der Herrschaft der Menge zu schiitzen.
Denn eben die engere Abendmahlsgemeihde — die Harnack
abrigens nicht etwa bloss zum Zweck der Binrgschaft gegen
. Massenherrschaft, sondern aus ganz anderswo liegenden, tieferen,
rein kirchlichen und geistlichen Motiven constituirt schen will
- sei dann auch als solche der Wahlkorper.

Welches sind denn nun aber jene tieferen, rein kirchlichen
und geistlichen Motive, die zur Unterscheidung von Tauf- und
Abendmahlsgemeinde dringen? Harnack findet dieselben einfach
in dem Berufe der Kirche ebenso Gemeinde des Glaubens, wie
Anstalt fiir den Glauben zu sein und erortert das sachliche, wie
geschichtliche Recht jener Unterscheidung in cinem besonderen,
instructiven Abschnitt (8. 112—138). Schon in der altkatho-
lischen Kirche begegne uns diese Unterécheidung -- modificirt
nach den gegebenen Verhiltnissen — in dem Gegensatze von Ka-
techumenen und Glaubigen, Nachdem die Kindertaufe zur Allein-
herrschaft gelangt, erhalte sich eine Erinnerung an dieselbe in
dem von der Taufe abgeloston Firmungsacte. Erst als die Hier-
archie sich allein fur die active Kirche erklart hat, ist aus die-
sem Akte der kirchlichen Mindigkeitserklirung und der Auf-
nahme in die Gliedschaft der activen Gemeinde (xAfjpos 1 Pet. 5, 3)
cinerseits eine Beraubung des Taufsacramentes, andererseits eine
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Abbungigkeitserklarung der Confirmirten vom Episkopat gewor-
den. — — Die Reformation, heisst es weiter, stellte dic Taufe
in ibrer Vollkriftigkeit wieder her und gab damit den Gldubi-
gen das Recht auf unmittelbaren Zugang zu der Gnade Gottes
wieder zuriick. Mit der Scheidung von Klerikern und Laien
fiel auch die Firmung dahin und an einen evangelischen Ersatz
derselben konnte schon deshalb nicht gedacht werden, weil es
galt, durch die Predigt des Evangeliums erst wieder christliche
Gemeinden zu schaffen. Darum hatte der offentliche Gottes-
dienst zundchst cinc wesentlich - missionirende, evangelistische
und katechetische Bedeutung. Seit dem Jahre 1523 aber sehen
wir Luther sich ernstlicher und anhaltend mit dem Gedanken
an eine kirchliche Gemeindebildung beschiftigen, so wenig
es tbrigens Verfassungsplane oder zundchst Zuchtideen sind,
die ihm den Impuls zu jenen Gedanken geben. Vielmehr that
das die herkémmliche Abendmahlspraxis und die Ver-
antwortung fur die Menge der unwiirdig Geniessenden. Von
hier aus kam er auf den Gedanken der Sammlung derer, ,,80
mit Ernst Christen sein wollen und das Evangelium mit Hand
und Mund bekennen” — im Gegensatz zu dem weiteren Kreise
des 4usseren Gemeindeverbandes. Zur Ausfihrung einer solchen
engeren und inneren Gemeindeverbindung kam es indessen be-
kanntlich nicht, weil Luther ,die Leute und Personen dazu“
nicht hatte und furchtete ,,dass eine Rotterei daraus werde.«

. Da bedauert nun Harnack, dass die Praxis unserer Kirche
nicht wenigstens den Grundsitzen treu geblieben, die Luther
im grossen Katechismus aufgestellt. Man hitte dann, sagt er,
wie es auch urspringlich gemeint war, ohne ein bestimmtes
Lebensalter zu fixiren, die Confirmation auf die exploratio, con-
fessio, precatio beschrinkt und sic als frei zu begehrende Zulas-
sung zur erstmaligen Beichte und Communion behandelt. Statt
dessen habe die im Zeitalter des Pietismus aufgekommene Con-
ﬁrmationspraxis, bei der man den Grundsatz der Freiheit ganz
aus dem Auge verlor und allerlei buirgerliche Rucksichten und
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Vortheile mit ihr in Verbindung brachte, die Gemeinden ver-
schlimmert und eine wahrhaft kirchliche Gemeindebildung vol-
lends unméglich gemacht.

,,Diese Confirmation aber, fahrt Harnack S. 118 ff. wortlich fort,
von der man kaum weiss, ob sie mehr um der kirchlichen oder um
der biirgerlichen Gemeinde willen geschicht, ertheilt cinen An-
spruch auf Zulassung zum Abendmahl! Und dic Kirche? Wem
Alles muss sie nun nicht, hochst seltene I'illc ausgenommen,
das heiligste Gut reichen? Und diese so zusammengewirfelten
Gemeinden? Sie sollen das konigliche Priesterthum sein, auf wel-
ches wir hinweisen und uns berufen konnen gegenitber dem le-
vitischen Priesterthum der romischen Kirche? Ihre Glieder sind
unterschiedslos alle gleich berechtigt. Und dennoch, was kann
die Kirche solchen Gemeinden zutrauen oder anvertrauen? Das
aber erregt entweder ihre wohl begreifliche Opposition oder legt
gie lahm und bestimmt sie zur Unthitigkeit; so dass wir zulctzt
und im besseren Fall zwar auch auf einen Gegensatz und Un-
terschied kommen, aber wieder auf den von passiven Gemein-
den einorseits und andererseits von dem allein activen, aber auch
die ganze schwere, ja fiir ein einzclnes Gewissen viel zu schwere
Verantwortung allein tragenden, mehr oder minder isolirten
geistlichen Stande. -Haben wir Unrecht gehabt zu sagen, dass
sich bei uns in den empirischen Zustinden unserer Kirche Achn-
liches von dem wiederfindet, wovon die Reformation sich losge-
sagt hatte und dass wir diese Zustinde zum grossten Thoil un-
serer Confirmationspraxis zur Last zu legen haben? Dic Knechts-
gestalt der Kirche wird zwar allezeit blciben, aber nur digje-
nige ist ibr Schmuck und ihre Ehre, und gercicht ihr zum Se-
gen, der gogenitber sic vor Gott und Menschen ein gutes Ge-
wissen haben und behalten kann, Hat sie es, kann und darf
sie es haben bei dieser Praxis?

Konnen wir uns unter solchen Umstinden noch dartuber
verwundern, dass die in den Gemeinden noch vorhandenen Le-
benskrifte sich selbst zu helfen suchten, dass sic auf Irrwege
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geriethen, sich in dic Kirche nicht mehr recht zu finden wuss-
ten oder gegen sic gestimmt wurden? Dass Manner, wie Spe-
ner, denen die kirchlichen Zustinde centnerschwer auf der Seele
lasteten, auf Abhilfc sannen und getrieben von der Noth, es mit
dem Sammeln von Gemeindelein in der Gemeinde versuchten?
Dass Zinzendorf, das Kind mit dem Bade ausschiittend, auf
den absonderlichen und doppelt schriftwidrigen Gedanken kom-
men kounte, nicht das Unkraut, sondern den Weizen selbst
und was er daftir hielt, aus dem Ackerfelde zu raufen und in
einem Privatgarfen eine Sammlung aller Kinder Gottes anzu-
legen? Das waren Missgriffe, zum Theil sehr schwere, die sich
gerdcht haben. Denn man richtete dabei Scheidungen auf in-
nerhalb dey Abendmahlsgemeinde nach geistlichen Gesichtspunk-
ten und ging auf Sammlung von nur wahrhafc Glaubigen aus.
Oder statt an dem grossen Notze mitzuziehen und an ihm mit-
zuarbeiten, erdachtc man sich einen neuen Fischerberuf, und er-
miochtigte sich selbst zu ihm, namlich dazu, innerhalb der Netze
der Confessionen zu fischen und die wirklich oder vermeintlich
guten Fische von don vermeintlich oder wirklich faulen zu son-
dern. Das waren Misskldnge, in einer ganz anderen Tonart ge-
legene, aber doch noch Nachklinge jenes Gedankens Lwuthers.
Sie sind aber nur Surrogate, die sich als unzulingliche und ge-
fahrliche erwiesen haben und die sich iberhaupt nur halten
konnen, so lange die Kirche ihre Schuldigkeit nicht thut.
Dazu aber sicht sic sich jetzt noch ganz anders gedridngt.
Damals wurde die Kirche erst von der einen Seite, der ernste-
ren und besseren gemahnt; jetzt ist sie von der anderen, der
weltlichen bedroht. Ihre confirmirten Massen reclamiren nun
ihre formalen Rechte und drohen sie zu uberfluthen. Von
beiden Seiten wird es ihr handgreiflich vor die Augen gestellt,
dass ihre Abendmahls- und Confirmationspraxis, denn beide be-
dingen sieh gegenseitig, einc offene und gefahrliche Wunde an
ihrem Leibe bildet, auf deren grundliche Heilung sie ernstlich
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Bedacht zu nehmen hat; mit einem Wort, dass sie Hand anzu-
legen hat an eine kirchliche Giemeindebildung !“

Nachdem Harnack sodann manche dahin zielende Vor-
schldge unseres Jahrhunderts, namentlich die Gedanken von
Schleiermacher, Hofling und von Zezschwitz seiner wohl-
berechtigten Kritik unterzogen, fordert er im Anschluss an einen
Aufsatz von Hofmann’s zur Herstellung einer engeren Ge-
meinde, welche Garantieen dafar bietet, dass die Kirche von sol-
chen vertreten ist, welche ihr Bekenntniss theilen und ibres
Geistes und Sinnes sind — eine Reform der Confirmation.
Uud zwar besteht diese Reform wesentlich in der Aufhebung
des Confirmationszwanges, wie er in der Liandeskirche besteht.
In der von Harnack befiirworteten Freikirche soll schon der
Confirmandenunterricht ein ,frei zu begehrender sein; ,Hder
mit einem in die Abendmahlsgemeinde aufnehmenden, zu ihren
Rechten und Pflichten bestitigenden und gleichfalls frei zu
begehrenden Confirmationsacte verbunden ist und mit diesem
je nach dem Alter und den Umstiinden abschliessen kann oder
auch nicht“ S. 129, Hat ein communionfihiges Gemeindeglied
das von der Kirche niher zu bestimmende Alter noch nicht,
das ihm den Anspruch auf den Eintritt in die active Gemeinde
ertheilt, so gentigt, dass spiiter, wenn es dieses Alter erreicht
hat, sein Name in Gegenwart des Gemeindevorstandes in die
Liste der mtndigen Glieder eingetragen und am Sonntage dar-
auf der Gemeinde unter Furbitte bekannt gegeben werde. 8. 152
Immerhin aber bildet jener Confirmationsact ,,die Grenze zwischen
dem Coetus der Abendmahlsgemeinde und dem der Getauften,
aus welchem sich jener fortwihrend durch freien Entschluss
der Katechumenen jeden Alters und Geschlechts ergéinzt. Darum
aber auch keine Abendmahlsgemeinde, die eine bestimmte Stufe
geistlicher oder geistiger Reife fordert und sich auf solche Glie-
der beschriinkst, welche diese Stufe in Wahrheit oder scheinbar
erreicht haben. Denn die Aufnahme in sie hat nicht nach Nor-
men zu geschehen, die den Anspriichen der Verfassung, sondern
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die den Anspriichen des Sacraments entnommen sind und ge-
recht werden. Diescs aber ist fir alle Stufen bewussten und
bedurftigen Glaubens da und setzt sich nur dic active Empfing-
lichkeit voraus, die im Gegensatz zur passiven, kindlichen, eine
Erkenntniss dessen hat, um was es sich hier handelt* 8. 129.

Nur Glieder dieser Abendmahlsgemeinde, die personlich
und bewusst im Glauben stchen und dies dadurch zu erkennen
geben, dass sie sich frei zum populdren kirchlichen Bekenntnisse,
dem Katechismus, als dem ihrigen bekennen, zugleich auch sich
willig erkldren, ihr Leben dem Glauben und Bekenntnisse gem#ss
zu gestalten, sich der Gemeindcordnung zu unterstellen und ihre
Krafte und Gaben der Kirche zu berufsméssigem Dienst zu stel-
len — nur sie sollen, nach Harnack, Anspruch auf active Be-
theiligung an den gemeindlichen und kirchlichen Angelegenhei-
ten haben. Damit aber wiren der Kirche diejenigen Burgschaf-
ten hinlinglich gewiahrt, die sie verfassungsmissig vor einer,
ithren Bestand untergrabenden Herrschaft der Majorititen sicher
stellen und bestisse die Kirche in der Abendmahlsgemeinde dann
auch ,das nothwendige Correctiv und die ausreichende Birg-
schaftgegen Verweltlichung und Entgeistlichung in ihrem Innern«
Beite 138,

Mit Schmid a a. O. S. 242 fahle auch ich mich gedrun-
gen Harnack fur diese Exposition — insbesoundere, fige ich hinzu,
fur die negativ-kritischen Erorterungen gegen von Zezschwitz
und Hofling 8. 125ff u. 8. 183ff. — aufrichtigst zu danken!
Bleibt mir auch im Einzelnen Manches zu fragen ubrig 1), so
ist doch in der That das ausgesprochene Princip einer die Con-
firmation betreffenden Reform hochwichtig und von tiefer prak-

1) Insbesondere in Betreff des auf Seite 120 Gesagton (vgl. oben S. 450)
insofern es da nach dem Zusammenhange mit den zwei vorhergehenden Seiten doch
Banz den Anschein hat, als werde behanptet, dass schon ein Spener auf Abhilfe
der Nothstande gesonnen habe, welche nach Seite 118. doch erst durch eine vom
Pietismus allgemein eingeftihrte Confirmationspraxis sollen begriindet wor-
den gein. Das kann Harnack nun freilich unmdglich haben sagen wollen! Warum
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tischer Bedeutsamkeit. Nur ‘dass ich sofort auch darin
Schmid beistimmen muss, dass jene Unterscheidung einer Tauf-
und Abendmahlsgemeinde keineswegs nur einer freien Volks-
kirche eignet, sondern cbenso auch fiir dic Landeskirche
fruchtbar gemacht werden kann. Nur um dieses Umstandes
willen bat sie fur mich Werth und Bedeutung, wie denn auch
von Hofmann, Zezschwitz und Hofling, jo bei ihrer Art
jene Unterscheidung geltend zu machen, an die Landeskirche
gedacht haben. — In dieser kann allerdings das Princip der
Freiwilligkeit nicht in dem gleichen Umfange wirken, wie
in der freien Volkskirche Harnacks. Dessen aber —— meine ich
— bedarf es auch gar nicht! Unter der Voraussetzung vor-
handener Freiheit des Austritts aus der Landeskirche, und
sei es auch, um zum Lichtfreundthum oder sonst irgendwohin
tberzugehen — und diese Voraussetzung trifft zu, wo die Ge-
wissensfreiheit vom Staate voll anerkannt wird — ist, wenn
zugleich innerhalb der Kirche der gesetzliche Zwang zur Con-
firmation und im Zusammenhange damit zum Abendmahl aufge-
hoben isl, das Prinzip der Freiwilligkeit in seiner geistlichen
Berechtigung ausreichend gewahrt !). Es kann auch dieses Prin-
cip in einseitiger Weise tber Gebihr geschitzt und betont wer-
den. Das aber durfte in der That dort geschehen, wo man, wie
Harnack will, auch den Confirmandenunterricht in das freie
Begehren des Einzelnen stellt. Sind denn die Kirche und der
Staat, der — nach Harless' Ausdruck?) — zu ihrer ,auf der
Reichsordnung Christi ruhenden Rechtsordnung in Wechselbe-

werden denn aber ,Umstinde“ 8, 119, die bewirkt haben, dass ,in den Gemein-
den noch vorhandene Lebenskrifte® wider die Kirche ,,gestimmt wurden*, mit dieser
Confirmationspraxis in Zusammenhang gebracht, wenn diese ,,Umstinde* doch mit
ihr in der That nichts zu thun haben? An diese Stelle wird wol auch Stahlin
gedacht haben, wenn er S. 65 sagt: ,,wir verkennen nicht die vielen Gebrechen
und Abnormitaten, die mit unserer bisherigen Confirmationspraxis verbunden sind;
gleichwol halten wir es fiir unrichtig, wenn dieselben fort und fort als die eigent-
liche Quelle unserer kirchlichen Nothstinde bezeichnet werden.*

1) Stahlin: 8. 681

2) ,Staat und Kirche. Leipzig 1870, 8. 31ff.
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ziechung® steht, gemiss dem pabdyredoatz wmavia ta €0y nicht zu
fordern berechtigt, dass Getauften auch dic Wahrheit des
Wortes Gottes in einem Unterrichte nahe gebracht werde, den
man, weil er auf die Confirmation abzielt, Confirmandenunter-
richt nennen kann, wenn auch die Confirmation selbst und der
mit ihr verbundenene Empfang des heiligen Abendmahls erst
der erfolgten Scgenswirkung des Wortes in dem freien Begeh-
ren des Einzelnen anheimgestellt wird? — Ich glaube an das geist-
liche Recht dicser Forderung um so mehr, wenn, wie bei uns,
dem Confirmandenunterricht eine wesentlich andere Form eignet,
als dem Religionsunterricht in der Schule. Dort hemmt schon
die Einreihung der Christenthumsunterweisung in die wbrigen
Schulfacher, obenso, dass wochentlich nur ein Paar Stunden er-
theilt werden, abgeschen von vielem Anderen, die innerlich re-
ligios-anfassende Wirkung des Gotteswortes. Liegt darum dem
Staate iberhaupt noch etwas an dem Christenthume seiner Bar-
ger ——- und sei es auch nur aus politischen Gritnden — so hat
er die Rechtspflicht zu fordern, dass der Confirmandenunterricht
obligatorisch sei. Die Kirche aber wirde cine Liebespflicht ver-
absiumen, wenn sie auf das Begehren des Einzelnen warten
wollte, wo doch Zuvorkommen und Entgegengehen noch mog-
lich ist. Lige schon darin ein ihrer selbst unwirdiger und das
Princip der Freiwilligkeit verletzender Zwang, so durfte es
schwer sein, denselben Vorwurf des Zwanges von der doch auch
von Harnack festgehaltenen Kindertaufe fern zu halten. Auch
der Zwang hat innerhalb seiner Grenzon seine tiefe, sittliche
Berechtigung. Das aber gilt vornehmlich tberall da, wo eine
Padagogische Aufgabe zur Losung vorliegt. Ist die Kirche, weil
Gemeinde des Glaubens auch Gemeinde fur den Glauben, —-
ist ihr, wie Niemand bezweifelt, vom Herrn selbst eine pidago-
gische Aufgabe gestellt, so wird sie um so weniger in falscher
Woise gegen den Vorwurf des Zwanges allzurcizbar sein
dairfen, als das vierte Gebot ohne Zweifel nicht bloss den Kin-
dern dje Leistung, sondern ebenso den Eltern die Forderung,
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Ja — wenn’s nicht anders geht - das Erzwingen des schuldi-
gen Ehrens zur Pflicht macht. Damit wird die Wahrheit nicht
aufgehoben, dass nur das frei sich vollzichende Ehren der El-
tern dem Willen Gottes entspricht und vollen sittlichen Werth
hat. Vom weltlichen Vorurtheil freilich wird der Zwang ge-
schmiht und die Freiheit gepriesen — in jeder Gestalt. Wir
aber werden wohl daran thun, hier Unterschiede zu machen.
Das Gesetz zwingt, aber die Sitte zwingt auch. Beide stehen
zu einander in Wechselbeziehung und sind doch sebr verschie-
den der Art nach. Gesetzlichen Zwang zu tben kann in vielen
Fallen verwerflich sein, wo doch dringend zu wiinschen witre,
dass die Sitte noch zwinge. Wo darum die Verh#ltnisse noch
so liegen, dass der Zwang des Gesetzes als solcher gar nicht
empfunden wird, weil die Sitte in derselben Richtung auch
zwingt — und so ist’s doch noch vorherrschend mit dem neuer-
dings vielfach in ttbertriebener Weise perhorrescirten Zwang zur
Confirmation ') — da wird man jedenfalls zur Vorsicht gemahnt
nur bei vorhandener, dringender Nothigung des Gesetzes Aufhe-
bung zu fordern im Interesse des Princips der Freiwilligkett.
Denn Aufhebung des Gesetzes zieht in solchem Fall zum Scha-
den der Sache moglicher Weise auch der-Sitte Aufhebung nach
sich. Abgeseben davon aber ist im Wesen des Zwanges selbst
die Bestimmung fur die Anwendbarkeit desselben enthalten und
damit das Kriterium dafur geboten, ob Zwang in Betreff des
Confirmandenunterrichtes statthaft sei oder nicht. Im Wesen
des Zwanges aber liegt es, auf das Gebiet des passiven oder
receptiven Verhaltens beschrankt zu sein. Darum ist durch sein
Wesen schon ftr die auf innerliche Sittlichkeit hinarbeitende
Kirche auch seine Unanwendbarkeit ttberall da erwiesen, wo es
sich um ein actives Verhalten, sei’s im Bekenntniss, sei’s in der
Theilnahme am Abendmahle handelt. Anders dagegen verhéltsich’s
mit dem der Receptivitit geltenden die Confirmation nur erst vor-

1) Stahlin: 8. 664
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bereitenden Unterrichte. Dass hier die Autoritit der Kirche auch
in der Form eincr unabweislichen Forderung sich geltend mache,
dirfte doch in einem Zcitalter nicht besonders befremden, das,
allen subjectiven Freiheitsgeltisten vieler Eltern zum Trotz, auch
den Schulzwang als ein unveriusserliches Recht und als einen
unbestreitbaren Segen ancrkennt. '

In allerdings nicht unwesentlich modificirter Weise accep-
tire ich somit auch fir die lutherische Landeskirche die prin-
cipiell bedeutsamen Vorschlige Harnacks zur Organisation der
Einzelgemeinde. Concreter ausgedruckt: auch ich winsche
von ganzem Herzen den Bekenntnisszwang in der
Confirmation und den Abendmahlszwang tuberhaupt
beseitigt, damit aber den Unterschied zwischen Tauf-
und Abendmahlsgemeinde mit allen seinen Conse-
quenzen fur das gemeindlich-synodale Element einer
kinftigen Verfassung lutherischer Landeskirchen
aufgerichtet zu sehen. In Folge der Aufhebung des gesetz-
lichen Confirmationszwanges wird sich dieser Unterschied all-
wihlich und in langsamer Entwickelung von selbst herausstellen
und gomit Zeit zu reiflichster Ueberlegung gewonnen werden,
wie dorselbe zu Nutz und Frommen der Kirche weiter zu be-
behandeln wire. FEine solche allmahliche Gestaltung der
Dinge aber wiirde auch den von Harnack 8. 142. und 8. 143,
geschilderten thatsdchlichen Verh#ltnissen besser entsprechen, als
der ,,Entschluss® der Kirche sich in seinem Sinne durch sofor-
tigenund doch nurmiteinem Male zu vollziehenden ,, Bruch* mit dem
bestehenden Landeskirchenthume »als Volkskirche zu organisi-
ren“. 8, 142 u. 161 und 65 u. 39, Denn die Frage: wer wird
mit uns ausziehen? ist, wenn man die Stunde des Auszuges
aus dem Diensthause des Staatskirchenthums schon glaubt schla-
gen zu horen, doch wahrlich von erheblicher Wichtigkeit! Und
die Antwort, die Schmid auf diese Frage gegeben hat (a. a. O.
8. 247f) ist um so weniger zum Auszichen ermuthigend, als
man die tiefe Berechtigung der von ihm hervorgehobenen Be-
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denken wird anerkennen mfissen'). Meiner Ueberzecugung nach
ist's namlich unwiderlegliche Wahrheit, wenn cr sagt: ,,es wird
sich herausstellen, dass eine Unterscheidung von Abendmahls-
gemeinde und Taufgemeinde zur Zeit ciner Secession, wo das
Ausscheiden Sache des freien Entschlusses ist, ttberhaupt nicht
vollziechbar ist. Eine solche Unterscheidung lisst sich dadurch
anbahnen, dass man den an Jahren noch Unmindigen, nachdem
man ihnen den Katechumenen-Unterricht ecrtheilt hat, es frei
stellt, ob sie jenes Bekenntniss ablegen wollen, das sie zum
Eintritt in die Abendmahlsgemeinde befahigt, aber die Erwach-
senen, die an den Auszug sich angeschlossen haben, lassen sich
gewiss nicht in die Taufgemeinde stellen und sonach kann es
innerhalb der Volkskirche (ebenso aber auch, fuge ich hinzu:
in der Landeskirche) zwar mit der Zeit zu einer Unterschei-
dung von Taufgemeinde und Abendmahlsgemeinde kommen,
aber zugleich mit der neu sich bildenden Volkskirche wire sie
nicht gegeben. Dass man nun aber, um durch die Anspriiche
derer — (welche ,zwar nicht mit der Kirche gebrochen haben
und brechen wollen und sich ihren Dienst in gewissem Maasse,
goi e aus Gewohnheit, sei es aus Bediirfniss, noch gefallen
lassen, die aber mehr oder weniger indifferent stchen und von
denen Viele es als eine ihnen lastige Zumuthung empfinden und
darin einen Angriff auf ihre Wahrhaftigkeit oder cine Beein-
trachtigung ihrer personlichen Freiheit crblicken, dass gewisse
Anspriiche an sie gemacht, oder Leistungen von ihnen gofordert
werden, die mit ihren Ueberzeugungen nicht stimmen und einen
Glauben voraussetzen, den sio nicht haben und nicht heucheln
wollen“) — dass man, um durch die Anspriiche dieser nicht
in Verlegenheit gesetzt zu werden, sio nicht mit herttber ndhme,
daran ist gar nicht zu denken; denn dann bestinde die neue

1) Vgl, Btahlin: 8, 56 und den so eben hier angelangten Aufsatz im
Octoberheft von Tauscher’s ,Evangelische Kirchenzeitung® Nr, 79, II.  Landes-
kirche und Freikirche“ mit Riicksicht auf die Schriften von Harnack und Stihlin.
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Kirche aus einer Anzahl gldubiger Geistlicher und weniger
erweckter Laien; unsere Gemeinden bleiben so ziemlich ganz
zurtick,*

Auf 8. 160 unscrer Schrift wird gesagt: ,,Niher darauf
einzugehen, wie demnach die Verfassung der Kirche zu geétal-
ten sein werde, wie sich namentlich das gemecindlich-synodale
Element mit dem episcopal-consistorialen, unter der womoglich
bleibenden Autoritiat der landesherrlichen Kirchengewalt, auf die
angemessenste und erspriesslichste Weise verbinden liesse, das
liegt ausser der Aufgabe, die ich mir gestellt. Ich habe nur
auf die Principien hinweisen wollen, tiberzeugt, dass wo eine
Verstundigung tber diese erreicht ist, auch die Hauptgesichts-
punkte fur die Beantwortung jener Fragen vorgezeichnet sind,
deren Erledigung im Tinzelnen ohnehin von den gegebenen,
concreten Verhaltnissen abbdngt und nicht nach noch so correcten
abstracten Theorien bemessen sein will.“ — — Dieser Aeusserung
zufolge habe denn auch ich, fiber eine kunftige Verfassung‘un-
serer Kirche etwas Weiteres zu sagen, keine Veranlassung.
Auch mir ist es nur auf eine Verstindigung tiber die Principien
einer solchen angekommen und habe ich nach dieser Seite hin
meinen Beitrag zu geben versucht. Ich will darum auch ein
Wwichtige Frage hier nur ganz im Voritbergehen streifen, die
Harnack gar nicht berthrt hat, — die Frage nimlich, inwie-
weit der Unterschied von Tauf- und Abendmahlsge-
meinde, abgesehen davon, dass nur die letztere verfassungs-
missigen Anspruch auf active Betheiligung an kirchlichen An-
gelegenheiten soll haben diirfen, etwa auf dem agendarisch-
liturgischen Gebiete hervortreten soll. Wird es z, B.
angemessen sein Glieder der Abendmahls- und der Taufgemeinde
bach demselben Formulare zu trauen, oder zu beerdigen? Ohne
Zweifel eine sohr heikle, mit liebreichster Weisheit und schonen-
der Rucksicht zu behandelnde Frage! Hier mag in Betroff der-
selben nur daran erinnert werden, dass erfahrungsmissig ein
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freiwilliges, auf ehrenwerther Stellung zur Sache beruhendes
Verzichten auf Ausitbung kirchlicher Vollburgerrechte z. B. bei
Pfarrwahlen von Seiten entschieden Ungldubiger wiederholt vor-
gekommen ist, wogegen man ganz gewiss sehr vicl schwerer es
sich wird gefallen lassen wollen, auch in liturgischer Beziehung
als Glied der Taufgemeinde anders behandelt zu werden, als die
Theilhaber am Abendmahlo. Und wer wird behaupten wollen,
dass dies Widerstreben nur von der Boswilligkeit ausgehen wird,
die dem Evangelio den Gehorsam gekiindigt hat? Wer muss
nicht anerkennen, dass hier in der That vielleicht unlosbar
schwierige sittlich-religiése Fragen in Anbetracht kommen? —
Indessen — es wiirde zu weit fahren, wollte ich auf diese Seite
der Sache des Niheren eingehen.

So entschieden mithin auch ich fur die Aufhebung des Con-
firmationszwanges und die Anerkennung des oft genannten Un-
terschiedes von Tauf- und Abendmahlsgemeinde stimme, so
knapfe ich doch an die Erftllung dieses Verlangens keineswegs
auch nur annihernd so weit gehende Erwartungen und Hoff-
pungen, wie sie uns vielfach bei den Freikirchenménnern der
Neuzeit begegnen. Harnack unterscheidet sich von vielen der-
selben auf’s Vortheilbafteste durch ntichterne Besonnenheit. Er
sagt ausdrtcklich S, 161: ,,ich erwarte keine Belebung und keine
Siege der Kirche von itusseren Einrichtungen und Formen. Keine
ist im Stande, lebendige Gemeinden zu schaffen, oder die Diener
und Leiter derselben mit geistlichem, kirchlichem Sinn zu er-
fullen. Das vermag allein der Geist Gottes.“ Tbenso verkennt er
nicht S. 137. dass es auch in der Abendmahlsgemeinde .,an Un-
wahrheit und Heuchelei“ um so weniger fehlen werde, als es
nach den von ibm geltend gemachten Grundsitzen ', mnicht auf
Herstellung einer Gemeinde von lauter Heiligen abgesehen ist.«
Doch aber, ich mochte sagen, entschltupft auch ihm S. 76.
der Satz, die Kirche konne gegeniiber dem Zeitbewusstsein, wel-
ches wider den Zwang des Landeschristenthums reagire, ,nicht
wollen, dass die Unwahrheit erzwungener oder um #usserer
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Ursachen willen erheuchelter Zugehorigkeit zu ihr noch langer
fortwuchere, und wie Solchen ihrer Glieder, so ihr selbst
zum sittlichen Schaden und zum gerechten Anstoss bei der Welt
gereiche.“ Dieser Satz ist doch offenbar zur Empfehlung des
Freikirchenthums im Gegensatz zum Landeschristenthuine ge-
schrieben, sagt aber - meiner Meinung nach — dem Letateren,
als solchem ebenso zu viel Boses nach, wie er andererseits von
dem Ersteren, als solchem, zu viel Gutes erwartet .

Da aber, wie bemerkt, solche Erwartungen von Anderen
In noch viel hoherem Grade getheilt werden, so ist es nicht
berftissig daran zu erinnern, dass — abgesehen von dem Um-
stande, dass, wo die Freiheit des Austritts aus der Kirche be-
steht, es mit dem Zwange des faktischen Landeschristenthums
Uberhaupt nicht so arg ist — auch die freieste Freikirche jene
— wenn man will — , Unwahrheit“ niemals tberwinden wird.
Es kommt eben darauf an, was man ,erzwungene und um #us-
serer Ursachen willen erheuchelte Zugehorigkeit nennt. Wir
bemerkten schon, dass nicht bloss das Staatsgesetz zwingt, son-
dern nicht minder die Sitte. Ebenso konnen auch die bloss
»Husseren Ursachen“ um derentwillen Jemand seine Zugehorig-
keit zur Kirche noch festhalt, selbst in den Augen des Herrn
unverwerfliche sein. Hiuten wir uns darum doch ernstlich, den
bosen Vorwurf der Heuchelei allzurasch zu erheben! Ich kenne
80 manches Gemeindeglied, das, nach seinem Bekenntnisse gefragt,
Wenig correct antworten wiirde, und das doch nicht heuchelt,
wenn es im Gottesdiensie Lieder zum Lobe Christi singt und
hur eine biblisch-kirchliche Predigt zu horen begehrt. Es ist eben
doch nicht Alles Thorheit und Widersinn, was unsere Gegner
vom Protestantenverein uns vom ,unbewussten Christenthum
sagen. Wir haben es nicht tiberall, sondern nur ausnahmsweise
it cinheitlichen, abgeschlossenen, wirklich ,bewussten“ Peraon~
lichkeiten zu thun. Das will beachtet sein! Die Menge der Men-
8chen ist unselbstiindig und geistig und sittlich gespalten in sich.

—————— -
1) Stahlin: S 45, Auch Tauscher’s K.Z. ,Landes- u, Preikirchc“ Nr. 80,
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Widerstrebende Krifte ergreifen das Individuum und wohin es
gelangt, dahin ist es von der Substanz des allgemein geistigen
Lebens getragen, in dessen Umkreis es sich bewegt. Insofern
nun volle Wahrheit des personlichen Lebens nur da ist, wo
sich auf Grund jener allgemeinen Lebenssubstanz die charakter-
volle, selbstindige Personlichkeit heraushebt — das aber ge-
schicht eben nur selten und ausnahmsweise — insofern wird
ohne Zweifel auch in der Freikirche uber ,das Fortwuchern der
Unwahrheit erzwungener oder um #usserer Ursachen willen fest-
gehaltener Zugehorigkeit zu ihr“ geklagt werden konnen. Man
hore doch einen Mann wie Fritschel, das geistige Haupt der
nordamerikanischen Jowa-Synode, mit dem ich diesen Punkt
eingehend erortert; man vertiefe sich nur in die quellenmiissige
innere Geschichte der altkatholischen Martyrer-Freikirche, — und
die idealen Erwartungen von der geistlichen Segenswirkung einer
Verfassungsanderung nach diescr Seite schmclzen dahin, wie
der Schnee in der Maisonne! Damit aber reducirt sich der Vor-
wurf der Unwahrheit der landeskirchlichen Gemeindezustinde
auf den andern, dass sie allerdings dem Ideal eines wahrhaften
Gemeindelebens durchaus nicht entsprechen. Dieses Ideal
aber wird in der Freikirche ganz gewiss auch nicht verwirk-
licht, — wird auch, wenn der Unterschied von Abendmahls- und
Taufgemeinde in den Landeskirchen aufgerichtet ist, bei diesen
seinen Einzug nicht halten. Die Sitte und das Herkommen,
der Wunsch der Eltern und der Zusammenhang mit der Fa-
milie, das eigene Verlangen nach dem Recht der activen Ge-
meindemitgliedschaft, wird auch danun, in Deutschland wie bei
uns, neben den tieferen, geistlichen Regungen das Begehren nach
Confirmation und Empfang des heiligen Abendmahls wachru-
fen 1). Die Zugehorighkeit zur Kirche wird auch dann, ganz wie
heute, fur Viele — wenn man will — eine ,fortwuchernde Un-
wahrheit® sein. Dennoch aber wird die Kirche auch dann nicht
,nur unter Aufopferung ihres Wesens* ihre Berutserfullung

1) Stablin: 8. 57.
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ermoglichen, ebensowenigihrem ,,ginzlichen Ruin“entgegengehen,
— wieHarnack von der Kirche der Gegenwart, an ihr verzweitelnd,
meint —sondern sie wir d sein, was sie ist: die unsichtbar-sichtbare,
sehr reale Gemeinde des Heils, in welcher ,,unverboten (Act28,31)
das Evangelium geprediget wird, und die, in baufalliger Verfassungs-
h(.ltte wohnend, ihren Schatz in irdenen Gefassen trigt, arbeitet,
leidet, betet und auf dic kunftige Vollendung vom Herrn hofft
der, wie er den Einzelnen vom Todesleibe der Stnde endlich
e.rl(')seu, 80 auch die Kirche, seine schwarzbraungebrannte Braut,
einst herrlich schmucken wird, wenn er selbst kommt.auf den
Wolken des Himmels *). ,,Die Staatskirchen sagt der Tubinger
Professor Beck, in seiner von Lindenm eyer nach Vorlesungen
hfirausgegebenen Schrift: ,Staat und Kirche und ihr Verhéltniss zu
el.na.nder,“ Tabingen 1870. 8. 49: ,die Staatskirchen darfen
nicht schlechthin verdammt und der Auflosung entgegengefuhrt
werden. Es bleibt ihnen immer das, dass sie in unsern gesell-
schaftlichen Zustanden die Zuganglichkeit des Christenthums
far Alle vermitteln und dass sie die einzigen Trager und Or-
gane sind fur das dem Staate und der menschlichen Gesell-
Sflhaft tiberhaupt unentbehrliche religisse Element und fur sitt-
liche Zucht. Sie sind, soweit und so lange sie dem Wort und
Dienst Gottes und Jesu Christi zuginglich bleiben, der dem
Herrn angehorige Weltboden, an dessen Zerstérung die Jtnger
des Heyrn nicht selber Hand anlegen sollen, dem sie ihr Salz
“'l.d Licht nicht entziehen, freilich aber noch weniger zum Opfer
bringen darfen. Mit dem Fall der politischen Kirchen
fallen unsere Gesellschaften, unsere Staaten und Ge-
meinden selbst, da dieselben in ihrer ganzen geschich.tlicilen
G?wordenheit in die Verbindung mit der Kirche verwoben sind.
Dies unterscheidet unsere Verhaltnisse von den nordamerikani-
Schen. Unsere Volksmassen und Staatsmaschinen, wie sie sind,
hf"beﬂ keinen andern religios-sittlichen Ersatz, und konnen sich
Wight von vorne an schaffen .. .. der Pfarrer aber

1) Bengel bei Stahlin, 8. 75.
30t
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der auf solchem kirchlichen Boden steht, muss vor Allem fest-
halten, dass unser Pfarramt nicht bloss der Gemeinde Christi
angehort, sondern dem gemischten Weltacker Christi”

Nicht also hochgespannte Erwartungen fur die geistliche
Forderung des kirchlichen Gemeindelebens, auch nicht vorzugs-
weise die Gtarantieen, die die Wirksamkeit des im Siune Har-
packs auch von mir anerkannten Gemeindeprincips fordert, be-
wegén mich, seinen Ruf nach Abschaffung des Confirmations-
zwanges bei Euch, lieben Brtder, so weit ich’s vermag, zu ver-
stirken! Einfach mein Amtsgewissen dringt mich dazu und das
Recht, das dieser Forderung als solcher einwohnt. Denn That-
sache ist, dass nicht selten — besonders in grossercn Stiadten — die
gesetzliche Nothigung zur Confirmation das (Fowissen eines Pastors
beschwert und uns Allen ist als Sohnen Luthers bewusst: ,es ist
nicht gerathen, etwas wider das Gewissen zu thun“! Gesetat aber
den Fall, wir bringen’s dahin — und warum sollte es so schwer
gein, es zunachst doch nur dahin zu bringen? - dass das Staats-
gesetz, wo es bisher ein Zeugniss tber vollzogene Confirmation
nnd Abendmahlsempfang forderte, sich kunftig mit einem blos-
sen Zeugniss tiber die geborte Confirmandenlehre begntigt: — 8o
glaube ich doch nicht, dass die Zahl unserer Confirmirten sich
deshalb wesentlich vermindern wird. Wir Amtstriger aber wer-
den den uns anverfrauten jungen Seelen gegentber eine freiere
Gewissensstellung haben und ohne eine Seelenprifung anzustel-
len, die ,,o0ft genug zur Seelentortur werden“ musste, sie auch
geistlich tiefer und ernster zu fassen vermogen, wenn wir die
volle Freiheit ihres Begebrens nach Confirmation zu beto-
nen im Stande sind und dieselbe faktisch, wie rechtlich, auf
Harnacks Anregung, nicht mehr als etwas gesetzlich Vor-
geschriebenes, mit allerlei burgerlichen Rucksichten und Vor-
theilen in Verbindung Gebrachtes (S. 118) dastcht !). Das aber

1) An diesem Punkte begegnet mir der einzige WiderspruchStahlin’s 8, 66,
welcher meint, werde mit dem Principe der Freiwilligkeit in Iietreﬂ" der Confirmation
Ernst gemacht, ,s0 miisste (?) unter dem Act der Freiwilligkeit ein auf Grund
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wird ein grosser Gewinn und eine ersehnte Gewissensentlastung
fitr solche Britder im Amte sein, die es zuweilen crtahren, dass
hier ein trotziges Menschenherz sich cbenso versucht fuhlt, mit
seinem Unglauben gross zu thun und im Unglaubensbekenntniss
unwahr zu sein, wie dort ein anderes im Glaubensbekenntniss. —
Was im Laufe der Zeit dann weiter mit der Stel-
lung der Nichtconfirmirten, von denen gewiss viele
sich noch im spatcren Alter zur Confirmation melden wer-
den, innerhalb der Gemeinden geschehen solle; wie
der allm#hlich heraustretende Gegensatz der Taufgemeinde
und Abendmahlsgemeinde kiinftig fur die Verfassung der

——

freiester perstnlicher Entscheidung fir den Herrn stattfindendes Bekenntniss und
Gelsbniss verstanden werden; die Confirmation dfirfte mit anderen Worten nur
nWirklich Glaubigen und Bekehrten zu Theil werden, wie auch Wichern begehrt.®
~ Damit aber, meint er weiter, ,hitte man den gesunden lutherischen Weg ver-
la‘ssen und wire in methodistisches Verfahren verfallen.* JIch glaube nicht, dasa
die lutherische Kirche sich durch diese mdglichen Consequenzen braucht erschrecken
zu lassen, Denn dieselben sind eben nur gemachte und durchaus nicht in der Na-
tlﬁlr der Sache begriindete. Der vollkommen ausreichende Beweis dafiir liegt in der
el.nfachen Thatsache, dass seltene Ausnahmen abgerechnet, das Princip der Frei-
willigkeit, wie es von mir und, ich meine, auch von Harnack aufgefasst wird, fir
d?n Abendmahlsgenuss, ahgesehen vom erstmaligen, vorlingst gegolten hat. Hat
dieser Umstand die Kirche nicht genothigt ,den gesunden lutherischen Weg“ zu
V.Grlassen und ,in methodistisches Wesen“ zu verfallen, so wird doch wahrlich das
n.chtig verstandene'l’rincip der Freiwilligkeit in Betracht der Confirmation es auch
nicht thun. Die sonst durchaus zu billigende Anschanung Stahlins von diesem Acte, die
h.nch v. Zezschwitz: Katechetik 1, 117 ausspricht, vermag aunch mit diesem Prin-
cipe sehr wohi zu bestehen. Allerdings: ,s0 naiv, wie in der That die Entschei-
dung auf dieser Stufe ist, so naiv belasse man sie. Wissen nur sollen die Confir-
manden, dass sie das Abendmahl in der lutherischen Kirche und was sie im Abend-
l’;’“;lhl nach l.utherischem Bekenntniss empfangen.“ Aber auch: nicht geradezu inner-
‘c verneinen sollen sie das diirfen und dennoch — confirmirt werden missen!
B Dieses bse ,Milssen“ hat aber mindestens hier und da doch faktischen
es-tand, und es gilt dieser Thatsache, dic Niemand leugnen kann, offen in’s An-
gflslcht schauen, Oder kann und darf man sie wirklich behandeln, als bestiinde sie
nicht? s jst ja doch unbedingt wahr, was in der ,Evangelischen Kirchenzeitung®
von Tauscher (Jahrgang 1871. 8. 934) au lesen steht: es ist jedenfalls eine
Bchvere Versuchung fiir die Kirche, dass die Confirmation .. ... auch fiir den bitr-
S?Thchen Beruf gefordert wird. Urspringlich war es gut gemeint. Wer nicht
klrc.hlich miindig war, sollte auch btirgerlich nicht fahig sein, einen Beruf zu er-
greifen. ,Im Laufe der Zeit aber kehrte sich das Verhltniss um; wer birgerlich
erwerbsfahig war, galt damit auch fiir reif zur kirchlichen Vollbfirgerschaft. Diese
Zur Zeit des Rationalismus entstandene Auffassung ist heute noch die allgemein
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Kirche und sonst zu behandeln sein mochte, — daritber mag
man seine vorlaufigen Gedanken haben, dartiber aber schon jetat
Bestimmungen festsetzen zu wollen und fiir die Anerkennung
derselben zu streiten, ist nicht an der Zeit. Die Gefabr im
Verzuge ist keineswegs gross! Hat unsere Kirche bislang
Confirmirte zu tragen vermocht, die seit ihrer Confirmation dem
Worte Gottes und allen Mitteln des Heils verachtend den Riicken

herrschende Anschauung, und die Massen fordern die Confirmation zu dem bestimm-
ten, ihnen genehmen Lebensalter nicht mehr als eine Concession bei hiuslichen
Nothstinden, als eine Artigkeit gegen die gebildete Jugend, die man nicht all-
rulang im Flugelkleide lassen wolle, sondern als ein Recht. Dadurch wird bei
dem obligatorischen Charakter der Confirmation die Lage der Kirche, die wegen
des Zusammenhanges jener Handlung mit dem bilrgerlichen Leben immer, auch bei
richtiger Auffassung derselben, eine versuchungsvolle war, eine schwer bedringte.
Wehe dem Pastor, der einem Knaben, welcher so ziemlich lesen, schreiben und
rechnen kann, aber im Unterricht stumpf dagesessen hat und eben nur seinen
Katechismus herbeten kann, dessen Vaterhaus auch nicht die geringste Garantie fiir
christliche Fortbildung bietet, die Einsegnung versagen wollte! Welch ein Sturm
wiirde fiber ihn hereinbrechen; wenn er sich nicht hinter dies Unwissenheit in den
Reslien flichten (kann), dann gehért eine seltene Fostigkeit dazu, um solchen nicht
selten wiederkehrenden Stiirmen Trotz zu bieten! Auf noch hirtere Proben wer-
den die Geistlichen in den grossen Stadten gestellt, wenn es gilt, etwa einen Ber;
liner Taugenichts, der sonst nicht auf den Kopf gefallen ist, oder ein Madchen,
dss aus seinem Leichtsinn kein Hehl macht, zuriickzuweisen. Wir wissen wohl,
wie man sich hilft. Man trostet sich mit den erlernten Spriichen, Versen, Ka-
techismusstlicken, mit dem ausgestreuten Samen, mit dem verborgenen, unerkenn-
baren Werk des heiligen Geistes am Herzen und — der Liebe, die Alles hofft.
Indess, Kinder tragen das Herz nicht nur in der Brust, sondern auch im Gesicht
und im ganzen Wesen, und — ob es wirklich die Liebe ist, die Alles hofft? Es
sind gewiss viele Geistliche, die jihrlich Kinder confirmiren, von denen sie besor-
gen mfissen, dass sie sich das hochwiirdige Sakrament zum Schaden geniessen, und
denen auch das geringste Maass des Glaubens, der Bedingung flir den wiirdigen
Ewmpfang ist, abgeht. Was wollen sie machen: sie mitssen eben!®

Diesen unleugbaren Thatsachen gegentiber wird der Verfasser des vorher in
derselben Zeitung (Nr. 63 u, 64 von 18T71.) erschienenen Aufsatzes tiber dasselbe
Thema, namlich ,iber die Bildung einer Abendmahlsgemeinde in der
Gemeinde durch Freigebung der Confirmation“ schwerlich bei seinem
Satze (8. 749) verharren wollen: ,legt der Staat einen solchen Werth auf die Con-
firmation, dass er mit ihr die Ertheilung weltlicher Gerechtsame und den (enuss
bestimmter irdischer Vortheile verbindet, —— dann um so besser!“ Vielmehr ist
wol nicht zu bezweifeln, wie er, wird auch Stahlin nicht umhin kiénnen zuzuge-
“stohen: hier liegen Schiden der gegenwirtigen kirchlichen Praxis vor, die unwei-
gerlich Abhilfe fordern. Die Treue im Kleinen, auch in der Bebandlung des Con-
firmandenunterrichts ist ein kdstliches Ding, nichtsdestoweniger ist die Frage
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gekehrt, und ist nicht dartiber zu Grunde gegangen, so wird sie
auch noch anf manche Jahre hinaus Nichtconfirmirte in ihrer
Mitte zu tragen vermogen. Gesunde Reformen insbesondere auf
kirchlichem Gebietec werden niemals und nirgends auf Grund
von weitausschenden Plinen gemacht, sondern sie machen sich
selbst, wo man — und dafar ist Luthers Verhalten vorbildlich
for alle Zeiten — nach Pflicht und Gewissen immer nur den
einen Schritt vorwirts thut, dessen Nothwendigkeit mit un-

wahrlich nicht aus der Luft gegriffen: .was soll sie helfen, wenn die Kirche der
Treue im Grossen sich begiebt?* Es bleibt mithin — nachdem das Ge-
wissen der Kirche in Betreff dieses Punktes ein Mal erweckt worden ist und die
naive Stellung zur seitherigen Confirmatiouspraxis unmdglich linger festgehalten
werden kann — wirklich nichts Anderes fibrig, als die Freigebung der Confirma-
tion aly eine unausweichliche Nothwendigkeit ernstlich in Betrachtung zu ziehen.
Man kann deshalb auch nur bedauern, dass der mir erst wihrend des Drucks
meiner Arbeit zugegangene, sonst so viel Beherzigenswerthes enthaltene Aufsatz
»Landeskirche und Freikirche (Evang. Kirchenz. 1871, Nr. 77-—80) diesen Punkt
nur oberflichlich und allzuflitchtig berthrt. Ich glaube, meine Arbeit beweist es,
dass mir die Bedeutung der Sitte hoch, nach Gebithr hoch steht. Aber endgil-
tig wird mit der blossen Berufung auf die Sitte doch die hier vorliegende Frage
in der That nicht entschieden, Noch weniger ist damit gethan, dass man Wi-
chern’s Vorschlag als ,unlutherisch® zurfickweist. Harnack s Lutherthum hat noch
Niemand bezweifelt; er aber nennt Wichern's Stimme eine ,erfahrene und gewich-
tige“ und seinen Vorschlag ,einfach wnd praktisch — ja, wenn auch in anderer
Weise, macht er selber den gleichen Vorschlag. Man wird sich demnach dena doch
wol dazu bereit finden miissen, itber derartige Dinge aus ihnen selbst und nicht nach
hergebrachter Meinung iiber das, was lutherisch sei oder nicht, ein Urtheil zu fallen.
Auch dorfte die Bitte am Platze sein, sich die Ruvhe der Betrachtung und des
Nachdenkens nicht durch Kraftphrasen rauben zu lassen, wie diese: »will man auch
absehen von der ibermfissigen, endlosen, scelenquilerischen Arbeitslast, welche hei
allen diesen Neuerungsplanen auf den Geistlichen fallen wiirde, sie fithren an
3i_ch unausbleiblich auf methodistische, kirchenzerstérende Abwege;
sind unpraktisch, unbarmherzig und gefahrlich durch und durch
& a. 0. 8, 944, — Solche Uebertreibungen, von welchen leider auch Stahlio
nicht ganz frei ist, verrathen nur die Schwiche der eigenen Position, um welcher
willen man es fitr gerathen erachtet, der Defensive durch ein offensives Verfahren
Aus dem Wege zu gehen! — Schliesslich aber sei im Hinblick darauf, dass Har-
nack lingst nicht mehr sErlanger Professor“ ist, (S. 915 der Evangl. K. Z, von
1871.) sondern seine Vorrede ,Dorpat* unterschrieben hat, die Frage erlaubt: warum
werden doch heutzutage, wo man so viel von Jutherischer Gesammtkirche ,redet,
Lebens&usserungen der baltisch-lutherischen Kirche Russlands in Deutschland
ohne Weiteres fur deutschlandische angesehen? Wolle man doch freundlich
des Daseins unserer Kirche jm Nord-Osten Europa’s nicht ginzlich vergessen!
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zweifelhafter Klarheit erkannt ist. Auch in diesem Stucke
gilt das Lkostliche: ,es ist genug, dass jeglicher Tag seine
eigene Plage habe“.

Darum trifft denn auch die Sehnsucht nach , Freikirche*
die Harnack 8. 82, ebenfalls in uns anregen will, bei mir auch
nicht auf einen sympathischen Nerven. Diese wiirde uns nur
matt machen in der Verfolgung zunidchst gesteckter Ziele, die
sich nach Harnacks eigenen Worten S.158. noch auf die Landeskir-
chen beziehen. Zwar ist mir nicht unbewusst, dass mit der Aufhe-
bung des Confirmationszwanges selbstein neues Moment frei-
kirchlichen Wesens ancrkannt wire, das moglicher Weise - - obwol
ich die Befurchtung nicht hege — das bestehende Landeskir-
chenthum zu sprengen vermdchte. Ebenso weiss ich auch, dass
der ursprungliche, historische Begriff des Landeskirchen-
thums, welcher fur den Landesherrnt das jus reformandi in sich
beschloss, zur Bekenntniss- und Gewissensfreiheit in ausschliessen-
dem Gegensatz stand. Endlich ist mir bekannt, dass eine kir-
chenrechtliche Autoritdt wie Mejer in seinem ,Lehrbuch des
deutschen Kirchenrechts” 3. Auflage, 1869. S. XIX, sich dahin
gedussert hat, nur das (urspritngliche) Landes- und das Frei-
kirchenthum beruhten auf einem ,potenten Grundgedanken®,
wihrend die gemischten Kirchenverfassungen cines solchen or-
mangelten und an ihrem inneren Selbstwiderspruch zu Grunde
gehen mussten '). Indessen dies Alles macht mich in meiner

1) Ich kann mir nicht versagen, die ganze, interessante Stelle hierher zu
setsen a. . 0. S, XVII: ,die deutschen Landeskirchenbildungen der Reformations-
geit waren nicht Nothbehelfe, wie man oft hat annehmen wollen, sondern waren
eine Consequenz der im 16. Jahrhundert im protestantischen Deutschland domini-
renden lutherischen Lehrmeinung von den gottgeordneten Pflichten der Obrigkeit.
Eine von diesen Pflichten, die Pflicht der Custodia der ersten Gesetzestafel, machte
es zur Obliegenheit und darum zum Rechte der Landesherrschaften, innerhalb der
Landesgrenzen in allen wesentlichen Punkten das Kirchenregiment zu flihren, das
mit der Custodia zwar nicht villig identisch war, dieselbe aber allenthalben in der
Art zu seinem Kerne hatte, dass es nur gewisse Erweiterungen und Entwickelun-
gen zu ihr hinzuthat, Die Bildung von Landeskirchen ergab sich hieraus von
selbst, Eben deswegen aber wurden nun auch Landeskirchen wie Kirchenregiment
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ausgesprochenen Stellung zur Sache nicht irre. Denn erstens
darf um der bloss moglichen schlimmen Folgen willen der
Confirmationszwang nicht aufrecht erhalten bleiben, weil er in
sich selbst schlechterdings unberechtigt ist. W oiter aber han-
delt es sich in der Gegenwart nichtum den urspriinglichen Begriff
der Landeskirche, der ein fur alle Mal hinfallig geworden ist,
sondern um die Frage, ob in dem bestehenden Landeskir-
chenthume das Interesse des Reiches Gottes nicht ebenso, wenn
nicht besser, gewahrt werden konne, als in der vorgeschlagenen
freien, lutherischen Volkskirche. Endlich aber ist gegen die
Deduction Mejers daran zu erinnern, dass die Logik des Lebens
und der Thatsachen denn doch eine andere ist, als die Logik einer
rein wissenschaftlichen Betrachtung. Jene Deduction liest sich
ganz hitbsch, aber macht doch einen dhnlichen Eindruek un-
Praktischen Doctrinarismus, wie etwa dic durchaus nicht un-
erhorte, analoge auf dem Gebiete des Staatsrechts, dass nur die
absolute Monarchie von Gottes Gnaden und die volkssouverani-
tdtliche, rein demokratische Republik einen ,,potenten Grund-
gedanken* besissen, wihrend die gemischte Staatsform der
constitutionellen Monarchie an ihrem innern Selbstwiderspruch

——

Im Kerne angegriffen, als eine politische Theorie zu fiberwiegender Kraft kam,
vermdge deren bei den Regierungen das Staatsprincip der Custodia der ersten
T‘_*fel durch das entgegengesetzte Staatsprincip der Toleranz ersetzt wurde. Dem
Kll’(:henregimence wie den Landeskirchen war mit der Aufgabe der Custodia die ideals
B‘.\Sis ibrer Existenz entzogen, und so traten sie in ebendemselben Maasse in den
Hmt’e"gmﬂd» in welchem das Toleranzprincip mehr und mehr durchgriff: denn wenn
Man in neuerer Zeit eine Begriindung des landesherrlichen Kirchenregimentes auch
3uf anderer Basis zu geben versucht hat, so kann dieselbe, soweit sie fiberhaupt
grundsitzlich haltbar ist, doch nur neben der Custodia, nicht aber statt ihrer ‘und
ﬁ“ siclr allein das Kirchenregiment des Landesherrn zu motiviren dienen. Daher
'8t das Landeskirchenwesen schon seit lange her in innerer Zersetzung, die in den
verachiedenen deutschen Kirchengebisten zwar auf verschiedemen Stufen, in allen
‘b‘m‘ auf dem Wege ist, neuen Verfassungsbildungen allmiblig Platz zu machen.
D'e?e Verfassungsbildungen kdnnen kaum andere, als freikirchliche sein. Denn die
Freikirche ist genau cbenso eine Consequenz des Toleranzprincips und weiterhin der
heutzuta\ge praktisch herrschenden politischen Doctrinen, wie die Landeskirche ehe-
dem ¢ine Consequenr. der Custodia der ersten Tafel und weiterhin der lutherischen
Obrigkeitslehre war. Sie wird also aus den in Staast und Gesellschaft heute allge-
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nothwendig zu Grunde gehn mitsse!—Es wird darum um so ge-
troster das Zugestiudniss Mejers festzubalten secin, dass ,,der-
gleichen Uebergangsformationen praktischc und sebr gewichtige
Grinde haben konnen und dass nicht in Abrede genommen
werden soll, dass die gemischte Kirchenverfassung dergleichen
fuar die Gegenwart gute Grtnde in der That hat.“ Denn
in der Gegenwart leben wir, fiir dic Gegenwart haben wir die
uns befollene Arbeit auch in der Verfassungsfrage zu thun. Dass
das volle Freikirchenthum allerdings wirklich im Schosse der
Zukunft liege, kann Niemand bezweifeln, der die Weissagung
Christi als Norm far seine Gedanken von der Zukunft anerkenut.
Es wird darum wol auch das Freikirchenthum nach Analogie
geschichtlicher Vorginge iberhaupt, mannigfache Vorausdarstel-
lungen gewinnen und Entwickelungsstufen durchlaufen, ehe es
zu seiner vollendcten Gestaltung in der Zeit gelangt, ,da
die Schlange aus ihrem Munde den Wasserstrom speien wird,
das Weib zu ersiufen” (Apocal. 12, 15). So gewiss aber diese
dann vogelfreie Kirche in keinem Sinne mehr Volkskirche
sein wird, so gewiss enthalt die Freikirche allzeit, weil in ihrem

mein wirksamen Grundsitzen sich mit der Zeit von selbst herausbilden. Ob diese
Entwickelung erwiinscht, ob sie beklagenswerth sei, steht hier nicht zur Frage:
jedenfalls scheint mir, dass sie vorhanden ist.

Landeskirchenthum und Freikirchenthum sind Verfassungskategorien, die jede
auf einem einheitlichen, selbstandigen, positiven und dass ich so sage potenten Grund-
gedanken beruhen. Die Uebergangsform zwischen beiden, welche man Gemischte
Kirchenverfassung nennt, hat einen solchen Grundgedanken nicht; sondern ist in
der That nur ein Gemisch, in welchem Fragmente, die der einen und Fragmente,
die der andern Kategorie angehdrem, in concreter Zusammensetzung A4usserlich
verbunden werden: mag es eine landeskirchlich modificirte Freikirchenverfas-
sung oder mag es eine freikirchlich - modifizirte Landeskirchenverfassung sein,
was daraus entsteht, Dergleichen Uebergangsformationen kénnen practische
und sehr gewichtige Griinde haben und es soll keineswegs in Abrede genommen
werden, dass die gemischte Kirchenverfassung dergleichen fiir die Gegenwart gute
Griinde in der That hat. Aber principiell lasst sie sich nur so erklaren, dass man
scharf auseinanderhalt, was in ihr Freikirchliches und was in ihr Landeskirchliches
sei; und dass man nicht vergisst, wie diese beiderlei Verfassungsprincien unter
einander in innerem Widerspruche stehen,  welcher Widerspruch mit der Zeit {iber
die Uebergangsgestaltung hinaus zu ermstlich gemeinter Freikirchenverfassung fort-

treiben wird.“

.
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Principe, etwas die Volkskirche Auflssendes Y. Wollen wir
diese, so haben wir darum jene weder zu ersehnen, noch zu
erstreben, sondern um des Staats, wie um der Kirche willen,
die Verbindung beider so weit moglich aufrecht zu erhalten, bis
die Welt, im biblischen Sinne, dicselbe einst vollig vernichtet 2).
Thun wir das nicht, gerade dann wird geschehen, was Har-
nack S. 28 befiirchtet: ,dic Kirche wird, herausgedringt aus
dem Zusammenhange des Gesammtlebens, aus einer offentlichen
Angelegenheit des Volks zu einer Privatsache herabgedraclkt
werden ?).“ Dess zum Erweise sei instar omnium hier nur an
das Eine crinnert, dass unsere Universitits-Facultiten Staata-
institute sind und dass freikirchliche, theologische Seminare uns
den Segen derselben niemals zu ersetzen vermogen!

Aber auch das Bekenntniss der Kirche wird innerhalb
der freivolkskirchlichen Verfassungsform nicht besser gewahrt
sein, als heute! Ueber das ,,Recht und den »Schutz des Be-
kenntnisses gehen tberhaupt in unserer Theologie vielfach #usser-
lich juristische Vorstellungen um, bei denen man zu vergessen
scheint, dass, wenn die ewige Macht der Wahrheit des Be-
kenntnisses sich nicht selber und die Kirche dazu schiitzt,
das gewiss noch viel weniger eine wie auch immer beschaffene
Verfassungsform der Kirche zu leisten vermag. Soll uns denn
aber die Belehrung der Geschichte hicrtiber vergeblich ertheilt
sein? In den Zeiten des unangefochtensten Rechtsbestan-
des der lutherischen Kirche ist in Deutschland, wie bei ans, der
Rationalismus als cin Todesgericht auf die Katheder und Kan-

1) Stahlin: 8. 61 sagt mit Recht: »Freikirche und Volkskirche sind uns
Gegensittze“ und hebt 8. 4 gewiss ebenfalls mit Recht hervor, dass Harnack sei-
nem Ideal der Freikirche den volkskirchlichen Charakter zwar vindicirt, — dies aber
mehr als sicher vorausgesetzt, denn klar erwiesen und beschrieben hat. Vgl. auch
8. 56 u. 58. Ebenso bei Tauscher a. a. 0. Nr. 80. ,Baut man die Kirche nach
Harnacks Entwurf, so wird ibre kussere Gestalt der Sekte dhnlich, sie selbst zur
kinderlosen Mutter, keine Volkskirche.*

2) Stahlin: 8. 34, 57 u. 59,

3) Stahlin: a, a, 0. 8. 57
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zeln gedrungen und hat die Predigt des Evangeliums von Christo
der theils atrophisch-orthodoxistisch; theils hypertrophisch-pieti-
stisch krankenden Kirche auf eine Zeit lang genominen. — Und
wiederum: in den Zeiten des durch die Union allerangefoch-
tensten Rechtsbestandes unserer Kirche hat die Wahrheit
des alten Evangeliums sich als neue Kraft Gottes zur Seligkeit
erwiesen und das ihr gemésse Bekenntniss selbst hat die todt
geglaubte Kirche Liuthers aus ihrem gefahrlichen Schlafe erweckt.
Solches aber ist durch Personen geschehen, welche die Wahr-
heit innerlich aberwunden und zu ihren Tragern und Zeugen
gemacht hat! - -— Das Alles wird nun freilich weder von Harnack
noch von sonst Jemand ausdrticklich geleugnet. Denn wie kénnte
man auch? Aber ein Anderes ist es, einc offenkundige Wahr-
heit als Wahrheit anerkennen, und wieder ein Anderes, ihr die-
jenige praktische Folge geben, die ibr gebthrt. Eben das Letz-
tere geschieht, wie ich glaube, tberall danicht, wo man der Mei-
nung ist, die Institution der Freikircho als solche garan-
tiredenungefihrdeten Bekenntnissstand besser, als die
Landeskirche mit ihrem Summepiskopat. Ich gestche, dass ich von
menschlichen Institutioncen als solchen nach dieser Seite hin noch
viel weniger erwarto, als Harnack. Auch er bemerkt freilich 8. 161,
wie ich schon anftthrte: ,jich erwarte keine Belebung und keine
Siege der Kirche von #usseren Einrichtungen und Formen.«
Doch aber sagt er andererseits S. 63: will der Staat die Kirche
durch sogenannte Presbyterien und Synoden regieren, zu denen
fast jeder gewahlt werden kann, der nicht gerade dem Criminal-
gericht verfallen ist, — ,80 hat die Kirche keine Wahl
mehr, 80 muss sie ihrerseits auf dié volle Losung die-
ses so gearteten Verbandes mit dem Staate hinarbei-
ten.“ Das aber ist es eben, was ich bezweifle! Auch dann
noch, glaube ich, wird es wichtigere Dinge zu thun ge-
ben, als dies. Ich will nicht verkennen, dass die lutherische
Gesammtkirche der preussischen Separation gar Manches zu
danken hat. Andrerseits aber muss doch auch unweigerlich an-
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erkannt werden, dass gerade s ie Gefahren des Freikirchenthums
aufgedeckt hat, die allen Ernstes zu scheuen und zu vermeiden
sind. Fir Sachsen bezeichnet Luthardt in seiner lesenswerthen
Schrift ,,die Synoden und die Kirchenlehre« 1871. S. 9 bei ent-
schiedenem Festhalten am landesherrlichen Summepiskopat, die
Synoden, die nach Harnack dazu treiben sollen, das Band
zwischen Staat und Kirche zu losen, als ,,den vorgeschriebe-
nen Weg, den wir zu gehen haben« ,,Es ist moglich, fahrt
er fort, dass es ein verhingnissvoller Weg wird. Wenn das
bedenkliche Majoritatsprincip das oberste Gesetz der Synoden
wird, wenn die politischen Parteien sich derselben bem#chtigen,
wenn unkirchliche Majoritdten die Herrschaft auf ihnen an sich
reissen, dann werden sie zur Tyrannie fuhren und zur Zersto-
rung statt zum Aufbau der Kirchen. Das ist moglich. Wir
wissen es nicht. Wir kennen alle die Einwendungen, die man
gegen die Synoden erhebt, und sagen sic uns auch; aber am
Ende derselben sagen wir uns auch: wir haben keinen andern
Weg, wir mussen ihn gehen. Und er ist nicht bloss unvermeid-
lich, er ist auch richtig, wenn er nur richtig gegangen
wird“ — Darum, fiige ich hinzu, was uns Noth thut zu allen
Zeiten und vor allen Dingen, — das sind nicht neue Institutionen,
die unerprobt und in ihrem Werthe zweifelhaft sind, darum far
uns auch die gemischten Synoden nicht, so lange sie vermie-
den werden konnen, — sondern geistgeborene, wahrheitdurch-
drungene Personlichkeiten, geistliche Charaktere, fromme, toch-
tige, gewissenhafte Mianner wahrhaft evangelischen Glaubens in
unsern Gemeinden und vor Allem auf unsern Kanzeln, in Schu-
len und Kirchenbehorden Y,

Damit, meine lieben Briider, bin ich am Ende! In Zustim-
mung wie in Widerspruch habe ich bestimmt und scharf mich

1) Stahlin: 8, 73 f. Ebenso liefert von Zezschwits in seiner beachtens-
werthen kleinen Schrift: ,Ueber die wesentlichen Verfassungsziele der
lutherischen Reformation.® Leipzig 1867 den Nachweis, dass die Bedeutung
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getiussert gegen meinen alten Lehrer und Freund! Unbestimmte
und stumpfe Rede ist mir herzlich zuwider; deun sie verbirgt
gemeinhin allerlei Hintergedanken, die ich schlechterdings hasse,
und verunehrt die von ihr betroffenc Sache, wenn sie wichtig,
und die Person dazu, gegen die sie gerichtet ist. Auch glaube
ich wberzeugt sein zu darfen, dass Harnack das nicht anders
beurtheilt! — Euch aber spreche ich schliesslich meinen Dank
aus fur die Geduld, mit welcher Ihr folgtet und den herzlichen
Wunsch, dass wir allzumal die Mahnung zur Busse nicht tber-
horen mochten, die in Harnacks Schrift fir uns liegt. Der Schmerz
tiber die kirchlichen Schiden der Gegenwart hat ihn dazu gebracht,

der Persdnlichkeiten innerhalb des urspriinglich lutherischen Verfassungsbe-
standes von Anbeginn auf’s Stirkste betout sei. Selbst fir die ,reformatorische
Hinneigung zum Summepiskopat* findet er darin die Erklarung. Denn, sagt er:
,es war nicht die Obrigkeit in abstracto, die man mit diesem grossen Beruf beauf-
tragte, sondern es waren die innerhalb derselben von Gott damals gegebenen,
der Kirche gleichsam geschenkten Personen, die mit so viel entspre-
chendem Sinn und geeigneten Gaben fiir das Werk sich darboten,“ )

»Damit aber — fahrt er fort und ich setze gern den ganzen Schluss der
Abhandlung hierher — damit treffen wir das eigentlich bestimmende und einende
Princip lutherischer Amts- und Verfassungsanschauung. Es ist nicht ein Kirchen-
noch ein Amtsbegriff in abstracto, von dem die lutherische Theologie und die Re-
formatoren obenan ausgehen, sondern es sind Menschen, die Menschen, welche
als vom Evangelio ergriffene und geheiligte, im rechten Glauben geeinte einerseits
den Begriff der Gemeinde constituiren, andererseits als von Gott durch Gaben
bezeichnete und ordentlich berufene die stetige Forterhaltung eines von Christo ge-
stifteten Lehramtes in der Gemeinde darstellen, die Verwalter des Wortes und der
Sacramente, woraus ihr eigner, wie der Glaube der Gemeinde stammt.

Beides nun soll sich auch nach den Principien lutherischer Kirchenverfas-
sung einen selbstdndigen Ausdruck geben., Daher die hohere Bedeutung, welche
allezeit in der lutherischen Kirche der Lehrstand fur sich gehabt hat, als in der
Reformirten Kirche. Und dabei doch andererseits die echt lutherische Forderung
einer selbstindigen Betheiligung der Gemeinde, Fiir letztere muss als entscheidende
Grundlage das Princip der Freiwilligkeit, einer durch bewusste und Giberzeugungs-
whssig bekundete Entscheidung far die Kirchengliedschaft gelten. Eine so con-
stituirte Gemoinde ist in der That die Quelle aller Dienste in der Kirche. Aus
ibr kommen zuerst die rechten Menschen auch fiir den Dienst am Lehramt. Die
Wahl durch eine so beschaffene Gemeinde wire daher nur der entsprechende Aus-
druck fiir die wirkliche Thatsache, so bestimmt ein Zusammenwirken des bestehen-
Lehrstandes mit der Gemeinde zur Erhaltung des Lehramtes in dem naturgemis-
sen Verbiltniss beider Factoren vorgebildet und durch die Geschichte sanctionirt ist,
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far das Evangelium und das schriftgemésse Bekenntniss in der
freien lutherischen Volkskirche die Bergungsstitte der Zukunft
zu sehen! Brauche ich da noch zu sagen, dass dieser berechtigte
Schmerz von uns mit verschuldet ist? Wie steht es um
unsere Treue in der Fuhrung des heiligen, Amtes? Arbeiten
wir unermtdlich fort an unserer eigenen intellectucllen wie sitt-
lichen Entwickelung, um zur Arbeit an der Gemeinde des Herrn
tichtig nicht bloss zu bleiben, sondern zu werden? Sind wir,
die wir Geistliche heissen, darauf aus bei dem heutigen Bil-
dungsstande der Gescllschaft auch geistig unsere Bedeutung zu
wahren? Sind wir nicht vielfach christlich-beschrinkt, oder un- .
christlich weitsinnig? oder falsch eifrig oder trige und lau?
oder unmuthig? oder allzumuthig? — Isoliren wir uns nicht all-
zusehr von der grossen Gedankenwelt, die die Gegenwart be-
wegt? Oder vergessen wir gar, von dieser befangen, tiglich
auf's Neue in die grossere Gedankenwelt der Offenbarung uns
zu versenken? Erkennen wir's als eine Ehre, die man uns an-
thut, wenn man so viel von uns fordert und so streng uns be-

Das Kirchenregiment aber wird nach der Consequenz jener Voraussetzungen
seine eigentliche und native Pbysiognomie auch nicht in Behdrden, sondern in Men-
schen, in Persdnlichkeiten haben. DieGemeinde setzt fiir das Kirchen-
regiment ihre edelsten Bestandtheile heraus: die Pfarrer untergeben
sich den aus ihrer Mitte erwahlten Besten als ihren Oberen, Das ist
urspriinglich lutherische Anschauung und edelste cousequenteste Durchfuhrung des
Principes der Freiwilligkeit. In Lebrsachen ist’s die Lehrersynode, welche allein
verstindiger Weise tagen und entscheiden kann. Die klerikale Synode bleibt, als
gonuin lutherische, tberhaupt in ihrem selbstindigen Recht, neben der General-
synode, wo die Gemeinden zugleich vertreten sind. Dem Behdrdenwesen aber
bleibt nur der Raum, den die Anlehnung an das Moment der persdn-
lichen Vertretung im Episkopat wie auf der Synode abrig laast, zu
heilsamem Schutz gegen blireaukratische Verselbstandigungabstrac-
ter Collegien,

Das ist, so viel ich sehe, die Bumma der als lutherisch zu bereichnenden
Principien der Reformatoren in Sachen der Verfassung. Dass wir heil werden yon
aller rabies theologorum einerseits und von aller Uebertragung politischen Partei-
geistes auf kirchliche Dinge, des politisch conservativen wie des demokratischen
andererseits, werden erste Voraussetzungen einer mdglichen Erreichuny reformato-
tischer Grundlagen und Ziele in der Zukunf: sein.
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urtheilt und sind wir ebenso dort zu gentigen bestrebt, wie hier
zu bestehen? Solche und hundert andere Gewissensfragen lasset
uns an uns selber richten! In unseren Herzen aber erklinge

bestindig das alte Wort:

Ein Jeder lerne seine Lection!
Dann wird es wohl im Hause stohn. Amen!

Beitrage
Revision und Vervollstindigung unserer Agende.
Von
Prof, Dr. Th. Harnack
Artikel IIL

Die Jach- und Nothtaufe, die Taufe der Erwachsenen
und die Confirmation.

Nur Weniges ist es, was wir zur Ergdnzung von Artikel I,

aber das Formular der Jach- und Nothtaufe und das der Er- .

wachsenen zu bemerken haben.
Alle unsre alten K.-O.-O. sehen die Taufe mit Recht als

einen kirchlichen Gemeinschaftsact an und schreiben darum in
Einklang mit Art. II, der Augsb. Conf. vor, dass sie in der Re-
gel nur_von dem berufenen und verordneten Diener der Kirche
vollzogen werden solle. Sie warnen deshalb vor voreiligen Noth-
taufen und wollen, dass die Eltern ermahnt werden, ihre neu-
gebornen Kinder auch deshalb moglichst bald zur ordentlichen
kirchlichen Taufe zu bringen, weil das Leben derselben so man-
chen, rasch eintretenden Wechselfallen ausgesetzt ist. Auch in
schweren Krankheitsfallen und bei drohender Todesgefahr soll
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vor Allem der Pastor zur Verrichtung der Jachtaufe herbeige-
holt werden. Nur wenn dieser nicht zur Stelle ist, gestatten
sie nicht bloss den Laien, sondern verpflichten dieselben, in
solchen Fallen die Taufe ungestumt und moglichst vor Zeugen
zu vollziehen, damit das Kind nicht durch Schuld der Nichst-
betheiligten ungetauft sterbe. Sie konnten dies auch, weil un-
sere Kirche im Gregensatz zur romischen und gemdss ihrer Lehre
von den Gnadenmitteln und der Ordination, die Laientaufe als
heilskriftige, nach gottlichem Rechte zulissige und gultige an-
erkennt. Einige KOO. berufen sich darauf ausdracklich und
haben eine kurze dogmatische Rechtfertigung der Laientaufe in
das Formular aufgenommen 7). :

Nur wenige KOO. bieten for den Vollzug der Jach-
taufe durch den Pastor cin kirzeres Formular, In der That
bedarf es auch eines solchen nicht, da in Jedem einzelnen Falle
die naheren Umstinde dartiber zu entscheiden haben, wie viel
er von dem vollstindigen Formular nachzulassen hat, und da
von jedem Pastor zu erwarten ist, dass er die zum einsetzungs-
missigen Vollzug des Sacraments nothwendigen Stucke von den
mehr oder minder accessorischen zu unterscheiden wissen wird.

Anders verhilt es sich mit der von Laien verrichteten
Nothtaufe. Sie ist zwar eine valide und bedarf darum fur ihre
Heilskriftigkeit keinerlei Ergtinzung, wenn sie anders einset-
zungsmissig vollzogen ist, d. h. wenn dabei zum Mindesten das
Kind mit Wasser auf den Namen des dreieinigen Gottes getauft
worden ist. Aber sie ist keine rataz oder rite peracta, es fehlt
ihr die offentliche kirchliche Sanction und Giltigkeit; darum be-
darf sie theils der Profing, theils der Anerkennung und Besti-
tigung von Seiten der Kirche. ,Es ist an ihr selbst die rechte
Taufe, sagt Luther, doch muss es auch ein 6ffentliches Zeugniss
haben* Nach Luthers und Bugenhagens Vorgang geben darum
die alten KOO. Formulare fur die kirchliche Bestitigung der

1) 8. das Nornb. Agendb. v. 1639 bei Hofl, 2, 302 und Schwed. Hsadb. 8. 16.
Dorp, Zeitschr. f, Th. u, K. N. F. I, Bd. 31
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Nothtaufe (s. Hofl. 2, 200ff.). So auch die alte Kurl. v. 1570,
S, 238fF; das kurland. Kirchenb. v. 1765, 8. 164ff.; das Schwed.
Handb. 8. 14ff und unsere Agende 8. 57 ff,

Einen eigenthomlichen und wichtigen Bestandtheil dieser
Handlung bildet das Zeugenverhor. Die an dio betreffenden
Personen zu richtenden Fragen sind in allen Agenden formulirt
und fast dieselben. Sie sind aber nicht alle von gleichem Gewicht
far die Entscheidung dartiber, ob das Kind wirklich die christ-
liche Taufe empfangen habe. Dafur gentgt, wie schon bemerkt,

der einsetzungsmissige Vollzug derselben; aber dazu bedarf es -

auch eines klaren, bestimmten und zuverlissigen Zeugnisses.
Darum ordnen auch alle KOO. an, dass, wenn dieses Zeugniss
voo den betheiligten Personen nicht sicher und befriedigend ab-
gegeben werden sollte oder, wie z. B. bei Findlingen, nicht ge-
geben werden konnte, der Pastor das Kind far nicht getaufy
oder der Gewissheit der Taufe ermangelnd erklare und es vor-
schriftmassig taufe. Denn so entschieden unsere kirchliche
Praxis die Wicderholung der Taufe als eine Schindung
des Sacraments verwirft, ebenso fest steht es ihr, dass die
Kirche im Falle nicht zu beseitigender Ungetwissheit es mnicht
veruntworten konne, einem Kinde die Taufgnade oder die Ge-
wissheit des Empfangs derselben vorenthalten zu haben. Um
den Einzelnen die Gewissheit nicht entbehren zu lassen, nimmt
sie lieber die Verantwortung fur eine mogliche Wiederholung
der Taufe auf sich und sucht sich anderweitig gegen den Vor-
wurf einer wirklichen Verschuldung dabei zu schiitzen, unter
Berufung auf den Augustinischen Grundsatz: non potest dici
iteratum, quod nescitur esse factum. = Sie theilt in dieser
Hinsicht die Anschauung der romischen Kirche, weicht aber
von der Praxis der letzteren darin ab, dass sic nach dem
Vorgange Luthers, auch in solchen Fallen die Taufe selbst
bedingungslos ertheilen lasst. Die bezugliche Formel im romi-
schen Ordo bapt. lautet dagegen: Bi non es baptizatus, ego te
baptizo; oder ausfahrlicher nach dem Cat. Rom: Si es bapti-
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zatus, te iterum non baptizo, si vero nondum baptizatus es, ego
etc. Obgleich Hofling (1, 77 1) gegen unsere kirchliche Praxis
dogmatische Bedenken erhoben hat und der rémischen den Vor-
zug zugesteht, so will doch erwogen sein, wie viel der unsrer
Kirche fremde und am Buchstaben klebende rituelle Formalis-
mus der rémischen Kirche an dieser Formulirung mitbetheiljgt
ist, und ob man nicht dem Ernst und der Wirde des Taufacts
zu nahe tritt, wenn man ihn selbst nur bedingungsweise voll-
zieht, d. h, gegebenenfalls so thut, als ob man taufe und doch
eigentlich nicht tauft. Wenn die Kirche sich zum Taufen ént-
schlicsst, so muss sie zuvor mit der Frage fertig geworden sein,
ob sie im Falle der Ungewissheit taufen solle, und in welchem
Sinne sie es thun dirfe. Sic soll cs um des Kindes willen und
sie darf es, wenn sic die Wiedertaufe ausdriicklich ablehnt, Ge-
schieht letzteres in den die Taufe motivirenden und einleiten-
den Eingangsworten, so ist den an sich nicht unbegrtndeten
Bedenken Hoflings gebtirende Rechnung getragen, aber wie mir
scheint auch gentigende, ohne dass es einer Verinderung der
Taufformel selbst beditrfte. Unser Schwed. Handb. schreibt S, 22
gradezu vor: ,Darnach wird die Taufe ohne Bedingung ver-
richtet.

Ist es dagegen sicher gestellt, dass die Nothtaufe einset-
zungsmissig vollzogen worden sei, so wird sie von Seiten der
Kirche fur giltig erklart und im Ucbrigen wird wie bei der or-
dentlichen Kindertaufe mutatis mutandis verfabren. Das For-
mular unsrer Agende schlicsst sich hierbei weder an das Kurl.
Kirchenbuch, noch an das Schwed. Handb. enger an, sondern
bietet ecine zu sehr abgektrzte Form, in welcher dic einzelnen
Sticke itherdies ganz unvermittelt aneinandergereiht sind. Es
fehlt in' ihm dic Bezugnahme auf die Einsetzungsworte und die
Verpflichtung des T4uflings und der betheiligten Personen. Nach
beiden Seiten will es crginzt und zugleich mehr mit dem ge-
wohnlichen Tautformular in Einklang gebracht sein.

Fur die Taufe der Erwachsenen enthalt das Kurl.

Kirchenb. kein Formulur, wol aber das Schwed. Handbuch,
31%
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Unsere Agende schliesst sich an letzteres ziemlich eng an,
jedoch mit Weglassung des vierten Hauptstticks unsres Kate-
chismus, welches dort vollstindig von dem Tiufling abgefragt
wird. Die Rucksicht auf den Tdufling und auf die Dauer der
Handlung mochte diese Weglassung wol rechtfertigen. Unter
Verweisung auf das in Art. I tiber das Taufformular tiberhaupt
Gesagte, beschrianke ich mich hier auf folgende Bemerkungen
zn unsrer Agende,

a. Die Einsetzungswortesind mehr an den Anfangder Hand-
lung zu stellen, da sie die biblische Begrtindung derselben bilden.

b. Empfiehlt sich grade bei einer Taufhandlung vor der
Gemeinde die Aufnahme jenes schon frither von mir befturwor-
teten Weihgebets, besonders aber mit Rucksicht auf den er-
wachsenen Taufling und an Stelle des Kinderevangeliums die
Aufnahme einer zweiten Lection, die von der Nachfolge des
Herrn handelt, zu welcher die Taufe ermachtigt und verpflichtet.
Dann kann aus den Tauffragen in unsrer Agende die Erwih-
nung des Hauptgebots wegfallen. Der bayerische Agendenkern
lasst Matth. 12, 25fF verlesen, ich schlage Marc. 8, 34ff; und
Matth, 10, 82 vor.

¢. Die Tauffragen anlangend, so hat unsre Agende gewiss
recht gethan, die in dem Schwed. Handb. stark verstreuten Fra-
gen an Einer Stelle susammenzufassen. Aber die Fragestellung
selbst ldsst viel zu wtnschen tibrig. Meiner Meinung nach kann
einerseits hier am wenigsten von der Abrenuntiation Umgang
genommen werden, andrerseits hat sich die Fragestellung an die
Confirmationsfragen anzuschliessen, von denen spiater die Rede
sein wird, Indem ich darauf verweise, habe ich hier nur noch
Einen wichtigen Punct zur Sprache zu bringen.

Bockh l4sst némlich in seiner Agende erst die Taufe
vollziehen und nimmt dann erst (S. 36) den Getauften form-
lich in die evangelisch - lutherische Kirche auf, nachdem er
an ihn die Frage hat richten lassen, ob er auch in die Gemein-
schaft derselben aufgenommen sein wolle. Das ist ohne Vor-
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gang in unsern #lteren Agenden, denen tiberhaupt die Abatrac-
tion fremd ist, dass man zur Christenheit gehdren konne, ohne
zu einer bestimmten Kirche zu gehéren. Darum behandeln sie
auch die Confirmation nicht so, als ob die Confirmanden nun
erst in die bestimmte Confessionskirche aufgenommen werden
und eintreten (dagegen Bockh 2, S. 54). Und sie waren dabei
vollkommen im Recht. Denn man verletzt das unsrer Kirche
tief innewohnende und wolbegrtindete Bewusstsein ihres oeku-
menischen Charakters und setzt sie zu einer blossen Partei herab,
die nur secundiren Beweggritnden und Interessen ihre Ent-
stehung und ibr Dasein verdankt, wenn man in solcher Weise
zwischen Taufe und Confirmation unterscheidet. Zugleich macht
man dann aus der Confirmation, die doch nur ein Act der mensch-
lichen Kirchenordnung und nicht der géttlichen Heilsordnung
ist, einen besonderen Act von selbstindiger Bedeutung, ndmlich
der Aufnahme in die Confessionskirche. Damit tiberschitzt man
aber entweder die Confirmation, weil Aufouhme in die Kirche
eine Handlung ist, zu welcher diese Auftrag, Mittel und Ver-
heissung von dem Herrn empfangen haben muss, als dem eigent-
lich und allein in sie Aufnehmenden; oder man entwerthet die
Confessionskirche und setzt sie als solche streng genommen,
ausser Zusammenhang mit der Heilsordnung, weil zur Aufnahme
in sie ein menschlich angeordneter Act gentugt, dem fur
diesen seinen Zweck weder ein mandatum divinum noch eine
promissio divina zur Seite steht. Spiter haben wir von dieser
Handlung ausfahrlicher zu reden.

Was aber die Taufe anlangt, so steht freilich das ausser
Ziweifel, dass dieselbe insofern allgemein-ohristlicher Natur ist,
als durch sie der Tdufling in die wesentliche Kirche Christi
versetzt wird, in die Giemeinde der Glaubigen, welche den Leib
Christi bildete, der tber allen Confessionen steht und in
ihnen allen seine Glieder hat. Dieser Charakter der Taufe
kommt auch in dem allen Confessionen gemeinsamen apostoli-
schen Symbolum zum Ausdruck und demgemiss in der gegen-
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geitigen Anerkennung, welche sie alle der auf diesen Glauben
vollzogenen Taufe zu Theil werden lassen. Aber wie diese
Kirche Christi bienieden nur in bestimmten Confessionen ihren
irdischen Bestand hat, und wic jede der letzteren ihr bestimm-
tes Verstandniss jenes Symbolums hat, welches sie in ihren wei -
teren Bekenntnissen ausspricht, so wird auch die Taufe immer
im Namen und Auftrag einer bestimmten Confessionskirche voll-
zogen und ertheilt, und ist eo ipso zugleich auch Aufnahme in
diese. Das kommt auch dadurch zum Ausdruck, dass die El-
tern und Pathen verpflichtet werden, das Kind in dem Glau-
ben der Kirche zu erziehen, von welcher die Taufe vollzogen
wird. Angesichts dieser Verpflichtung hat schon die gemischte
Ehe ihre Schwierigkeiten; ' viel bedenklicher ist es aber noch,
ja kirchlich eigentlich unzulassig, die Pathenschaft Gliedern
einor andern Confession anzuvertrauen. Denn weder sind diesel-
ben Glieder der kirchlichen Gemeinde, dic sie doch bei der
Handlung zugleich vertreten sollen, noch sind sie im Stande,
eine Dbefriedigende Burgschaft fur die rechte Erfullung
jener Verpflichtung zu geben, die sie itbernchmen. Dass aber
die Taufe jedenfalls und immer auch die Aufnahme in die Con-
fessionskirche einschliesst, dic da tauft, geht endlich auch aus
dem innigen Zusammenhange hervor, in welchem die Taufe mit
dor Unterweisung in dem Worte Gottes und mit dem Sacrament
des Abendmahls steht. Wie die Kirche einen Erwachsenen nur
tauft, nachdem sie ihn in dem Worte Gottos unterrichtet hat,
g0 kann und darf sic auch Kinder nur unter der Bedingung
taufen, dass die christliche Erziehung und Unterweisung dersel-
ben, wenn sie am Leben bleiben, sichergestellt ist. Ebenso ver-
pflichtet sich die Kirche mit jeder Taufe, den Getauften, sobald
er dazu befihigt ist, auch zum Genuss des heil. Abendmahls
zuzulassen; und sie thut dies auch bei dem Erwachsenen so-
gleich und in nichster Verbindung mit der Taufe. Wie eng
aber die Verktndigung des Worts und die Verwaltung des
Abendmahls mit der Confessionskirche verbunden ist, brauche
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ich nicht naber auszufithren. Will man aber deshalb endlich stwa
behaupten, dass die Taufe das confessionslose, das Abendmahl
dagegen das confessionelle Sacrament sei, so bedenke man nicht
nur, wohin wir dabei mit der Taufe kommen, sondern mache
sich auch klar, ob dabei noch dic Einheit des Einen heiligen
Geistes und des Einen Glaubens bestehen konne, und welche
Kluft man dann zwischen den beiden von Gott durch Ein Band
innig und fest verbundenen Sacramenten aufrichtet. Bei der
Taufe der Erwachsenen liegt es besonders auf der Hand, wie
unhaltbar jene Unterscheidung ist; und bei der der Kinder ist
8ie es, wie schon gezeigt, nicht minder.

Aus diesen Erw#gungen ergibt sich aber fur unsere Frage,
dass nach der Taufe fir eine besondere Aufnabme des Tauf-
lings in die Confessionskirche, welche ihm die Taufe ertheilt
hat, kein Anlass und kein Grund gegeben ist, weder bei Er-
wachsenen, noch bei Kindern. Beide werden eben durch die
Taufe selbst auch Glieder dersclben, so dass auch die Confirma-
tion der Kinder nicht erst Aufnahme dieser in die bestimmte
Kirche ist, sondern nur DBestiatigung ihrer Zugehorigkeit zu
derselben, deren os jedoch bei der Taufe der Erwachsenen gar
nicht bedarf, eben weil sie nicht schon als Kinder gotauft sind
und auch sofort zum sacramentum confirmationis zugelassen
werden. Wol aber folgt aus dem Obigen, dass bei der Taufe
der Erwachsenen diese auch zur Treue gegen die taufende Con-
fessionskirche zu verpflichten sind, und dass bei der Taufe der
Kinder die Eltern und Pathen die Verpflichtung tibernehmen,
sie in jener Treue zu erzichen. Unsre alten Agenden standen
freilich naiver zu dieser Frage, indem sie schlechtweg von der
Kirche reden, dabei aber nur an die lutherische Kirche dachten.
So einfach und harmlos liegen aber die Dinge heut zu tage nicht
mehr., Wenn wir darum auch die Pflicht haben, mit den alten
Agenden den ockumenischen Charakter der lutherischen Kirche
stets in den Vordergrund zu stellen, und demgemdiss auch in
der Fassung der liturgischen Formulare zu verfahren, so wird .
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doch sowohl bei der Taufe, als auch bei der Corfirmation von
einer Bezugnahme auf die nun einmal thatsichlich bestehenden
Confessionsunterschiede nicht Umgang genommen werden konnen.

Die Confirmationshandlung ).

Die Confirmation ist wol eine zweckmissige und heilsamo
Einrichtung unsrer Kirche, aber keine Stiftung des Herrn. Sie
gewidhrt an sich selbst kein Heilsgut und kann es auch nicht,
da fur sie weder ein gottliches Mandat, noch eine gottliche Ver-
heissung gegeben ist. Sie ist darum auch keine Handlung sacra-
mentaler Art, sondern ein kirchlicher, katechetisch-pasto-
raler Benedictionsact. Aber auch als solche ist sie die
jungste unter den benedicirenden Handlungen unsrer Kirehe
Freilich reichen die Anfinge eines selbstindigen Confirmations-
actes bis in die Zeit der Reformation. Wir sehen ihn in eini-
gen wenigen Landen, in Pommern, Calenberg, Hoya, Lauen-
burg, Waldeck, Hessen eingefithrt und die Kirchenordnungen
dieser Lande bieten uns zum Theil treffliche und mustergiltige
Formulare. Aber wie unsre Bekenntnissschriften zwar das ro-
mische Sacrament der Firmung verwerfen, jedoch von einem
etwaigen evangelischen Ersatz derselben durch die Confirma-
tion nichts wissen, so kennen auch viele Kirchenordnungen jener
Zeit dieselbe noch nicht als selbstdndigen Cultusact. Selbst in
unsrem Schwedischen Handbuch und in dem Kurl. Kirchenbuch
findet sich noch kein Formular fur die Confirmation. Ihre all-
gemeine Einfohrung und die weitere, theilweise weitschichtige
Ausfthrung ihres Formulars stammt bekanntlich erst aus der
letaten Halfte des 17. Jahrhunderts. Spener’s Einfluss wirkte
daftr entscheidend.

1) Ausfohrlicheres fiber die Geschichte der Confirmation, ihrer Bedeutung
und ihrer liturgischen Behandlung geben die bekannten, sich gegenseitig ergin-
zenden Arbeiten von Hafling (S8acram, der Taufe II, 8. 347ff), Bachmann
(Gesch. d. Einfihrung d. Confirm. in d. evang. K, Berlin 1852), Kliefoth (die
Confirmation. Schwerin 1856) und v. Zezschwitz (System d. Katechetik, Band I,
Beite 6561.).
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Dieser Thatbestand findet seine Erklarung darin, dass trotz
der klaren Stellung, welche die Reformation der romischen Firmung
gegentiber durchweg einnahm — und trotz der richtigen und ihrer
selbst gewissen Anschauung, diesie von der Aufgabe der Kirche
gegenitber ihrer abendmahlsfahigeu Jugend hatte, die Meinun-
gen tber die kirchliche Zweckmassigkeit und den praktischen
Werth eines selbstdndigen Confirmationsacts sehr getheilt waren.
Die meisten Lande legten das Hauptgewicht auf die erste Beichte
und Absolution, und die erstmalige Zulassung zum Abendmah).
Sie forderten und begniigten sich mit einem voraufgehenden
privaten Glaubens-Examen der Kinder, gleichwie man auch Er-
wachsene im Beichtverhor vor jedem Abendmahl noch im Ka-
techismus zu priifen pflegte. Das Abendmabhl — sagte man mit
Recht — sei das eigentliche Sacramentum confirmationis, wie
die Beichte die jedesmalige Erneuerung des Taufbekenntnisses
und -Gelobnisses. Indem man nun hierbei einerseits daran fest-
hielt, dass Befestigung und Erneuerung des Glaubens etwas durch
das ganze Lieben des Christen hindurch Geehendes sei, und ande-
rerseits weit davon entfernt war, fur die katechetische Thitigkeit
der Kircheeinen formlichen Abschluss zu fixiren, vielmehr dieselbe,
wenn auch in andrer Form, noch mit der abendmahlsfahigen
Jugend, ja selbst mit den Erwachsenen fortzusetzen sich far
verpflichtet hielt, konnte man der Confirmation keine besondere
Bedeutung abgewinnen und ihr auch keinen besonderen liturgi-
schen Act zugestehen.

Wenn unter solchen Erwigungen fiir einen besonderen
Confirmationsact neben dem Examen und der Beichte, und
neben der Absolution und dem Abendmahl aberall kein Raum
zu bleiben schien, wenn vielmehr zu besorgen stand, dass ein
solcher Act dem Sacrament der Taufe zu nahe zu treten und
tberhaupt den einen oder andern der ebengenannten Acte mehr
oder minder zu beeintriachtigen leicht geeignet war, so ist es
wol begreiflich, warum die Majoritét der lutherischen Landes-
kirchen im 16, Jahrhundert keine Neigung zur Einrichtung und
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Einfohrung desselben zeigte. Und sie mussten darin nur be-
starkt werden durch die Divergenz der Anschauungen tber die
Bedeutung der Confirmation und die Art ihrer liturgischen Be-
handlung, die schon damals innerhalb derjenigen Landeskirchen
hervortrat, welche sich fur die Einfuhrung derselben entschieden
hatten. Denn diese schwankten mehr oder minder unklar zwi-
schen der katechetisch-pastoralen und einer halb sacramentalen
Auffassung des Acts, den einzelne zugleich im Interesse der Ge-
meindeverfassung zu verwerthen suchten. Vollends hat die spitere
Geschichte dieses Acts — die Zuricksetzung der Taufe durch
den Ansprueh, den er auf Geistesmittheilung machte, die Lahm-
legung der ihm nachfolgenden katechetischen Thatigkeit der
Kirche und des Beichtinstituts, die er mit verschuldete, das
sich Vordringen des Gelibdes und das Aufschrauben desselben
bis zum Schwur, die Ostentation, die man mit ihm getrieben und
die sentimentalen Zuthaten, mit denen man ihn verunstaltete,
endlich der Zwang, dem dieser Act unterlag, besonders in Folge
der Verflechtung desselben mit Interessen rein burgerlicher und
staatspolitischer Natur — dies Alles hat nur dazu dienen kon-
nen, jene Besorgnisse und Bedenken zu rechtfertigen und zu stei-
gern. Da sich keine einheitliche Anschauung und Praxis hinsicht-
lich der Confirmation gleichméssig in allen lutherischen Kirchen
des 16. Jahrh. festgestellt hatte, sah sich dieser Act den verschie-
denen Richtungen preisgegeben, die sich seitdem in unsrer Kirche
abgelost haben. Ja cr selbst wurde recht eigentlich zum Tummel-
platz derselben und ihrer divergirenden liturgischen Experimente.
Auch heute noeh gehen die Ansichten uber die Confirmation
und tber einzelne Bestandtheile derselben auseinander. Ob sie
und in welchem Sinne als Erncuerung des Taufbundes zu fas-
sen sei; ob zu ihr einc Declaration von Seiten der Kirche und
welche gehore; ob sie als Aufnahme in die Gemeinschaft der
lutherischen Kirche zu bebandeln sei; ob sie mit einer Hand-
auflogung zu verbinden und wie diese aufzufassen sei? — tber
alle diese Fragen ist noch leine Einheit durchweg erzielt. Und
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ein anderer Punct: wie nimlich die Confirmationshandlung zur
Beichthandlung zu stellen sei? — ist noch gar nicht zur
rechten Discussion gekommen, geschweige denn zum Austrag
gebracht 1).

Aber wenn nun auch von genuin lutherischem Standpuncte
aus die Confirmation als ein besonderer und selbstdndiger Act
entbebrlich sein konnte, so steht dies doch durchaus nicht
mehr in Frage, nachdem sie allgemein in unsrer Kirche cinge-
fubrt worden ist und cinen intcgrirenden Bestandtheil ihrer bei-
ligen Handlungen bildet. Fur ihr Existenzrecht und ihre fer-
nere Beibehaltung sprechen auch nicht unerhebliche Gritnde
kirchlicher Piadagogie und Ordnung.

Zwar lasst sich for die Befestigung und das Festwerden

Glauben kein bestimmter Anfangsmoment fixiren oder con-

e e e ) y

1) Héfling, a. a. 0. 8. 427ff, 439ff Mit Recht weist er darauf hin,
dass das Treten der Confirmation an die Stelle der ersten Beichte oder die ge-
eignete unmittelbare Verbindung der beiden Acte miteinander das einzige verniinf-
tige und haltbare Ausgleichungsmittel zwischen der altprotestantischen Majoritats-
und Minoritatspraxis“ sei. Dagegen wendet Kliefoth a. a. O. S. 172 ein, dass
sich zwar dasBeichtexamen filglich mit der Confirmation verbinden liesse, dass aber
die Hauptsache in der Beichte dio Absolution sei, die ihr eigenes Wort verlange
und daher nicht mit in die Confirmationsformel aufgenommen werden kénne; doch
ist es eben das letstere, was in Frage steht. Oder hat Hofling nicht Recht,

~wenn er 5. 439 sagt, dass beide Acto ihrer Natur und ihrem Bedirfniss nach so

wenig auseinanderfallen, dass sie auch in ibrem Vollzuge nicht wol von einander
getrennt werden konnen? Oder ist nicht die Absolution und die Zulassung zum
Abendmahl eigentliche Confirmation? Und wenn einerseits die Absolution, andrer-
seits die Confirmation als Bedingung fitr die Zulassung zum Tische des Herrn an-
gesehen werden sollen, werden da nicht beide Acte einander so nahe gebracht,
dass es nothwendigerweise einen Punct geben muss, wo beide ineinander fiber-
gehen? Und will man letzteres mit Kliefoth nicht zugeben, wird dann nicht der
Confirmiation mit ihrer Formel und Handauflegung doch eine besondere Bedeutung
vindicirt und mehr aus ibr gemacht, als ihr principiell zugestanden worden? Klie-
foth freilich mochte am liebsten die Handauflegung bei der Confirmation gar nicht
haben (8. 198), und ich muss ihm darin beistimmen. Aber nachdem diese nun ein-
mal aligemein aufgekommen und vielleicht schwer zu beseitigen ist, konnten die
Schwierigkeiten, welche diese Frage bereitet, am leichtesten tiberwunden und Klar-
heit in die Sache gebracht werden, wenn man die Confirmation unmittelbar mit der
Absolution verbande und jene mit Gebet und Declaration, diese mit Handauflegung
und begleitet von einem Votum vollzdge.
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statiren, noch ist dasselbe tberhaupt in Einem Moment abzu-
machen, da es vielmehr Aufgabe des. ganzen Christenlebens ist
und seine Grade und Stufen in jedem, ja seine besonderen und
individuellen fur jedes hat. Aber das schliesst einen besonde-
ren in einer bestimmten Zeit eintretenden Confirmationsact nicht
aus. ‘Vielmehr wird die Kirche in dem Maasse, in welchem ihre
Jugend zu einerrelativen Selbstdndigkeit undMundigkeit heranreift,
auch ihrerscits fur das geistliche Mundigwerden derselben nicht
nur durch Unterweisung und Erziehung zu sorgen, sondern dem-
gemuss auch eine relative Grenze festzusetzen haben zwischen
ihrem Kinderkatechumenat und der katechetischen Verwaltung
des Worts fur die Reiferen und Erwachsenen.

Dazu muss sie sich besonders genothigt und verpflichtet
sehen durch die ihr anvertraute Verwaltung des Abendmahls-
sacraments, das sie Keinem ihrer Glieder versagen darf, der es
sich zum Segen zu empfangen fahig ist und nach demselben be-
gehrt. Hier liegt das entscheidende Moment fir unsre Frage.
Denn einerseits hat die Kirche diesem Sacramente selbst das
Mass dessen zu entnehmen, was sie mindestens von denen for-
dern muss, denen sie den Zugang zu demselben eroffnet. Das
ist aber nicht Mundigkeit schlechthin, sondern geistliche Min-
digkeit, die von der kirchlichen — als Befahigung zur acti-
ven Theilnahme an den Angelegenheiten und Aufgaben der Kirche
— wol unterschieden sein will. Die letztere fallt weder mit
der ersteren, noch auch mit der burgerlichen Mundigkeit zusam-
men und sollte auch nicht als etwas mit einem gewissen Alter
von selbst Eiuntretendes behandelt werden. Die geistliche Min-
digkeit dagegen fallt mit der Abendmahlsfihigkeit zusammen,
d. h. mit dem geistlichen Bedurfniss nach der Gnade, als Frucht
christlicher Selbstpriifung und christlicher Erkenntniss dessen,
was hier dargeboten wird und um was es sich dabei handelt. Die-
gelbe hat zwar auch ihre Stufen der Erkenntniss und Erfabrung,
ist aber selbst weder von einer dieser Stufen, noch weniger von
der physischen oder der burgerlichen Reife abhingig, sondern
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ist allenthalben da, auch bei einem geringeren Mass von Er-
kenntniss, als vorhanden anzuerkennen, wo sich bewusste und
active Empfanglichkeit fir das Gnadengut kund gibt.

Wenn die Kirche in Folge dessen gut thun wird, ihre An-
forderungen nicht zu hoch aufzuschrauben und mit der Zulas-
sung zu diesem Sacrament nicht zu lange zu warten '), so hat
sie andrerseits nicht minder mit allem gebtirenden und Eindruck
machenden Ernst grade bei der ersten Zulassung zu verfahren.
Und dies um 8o mehr, als der erste Empfang des heil. Abend-
mahls ebenso ein epochemachendes Ereigniss fur den Fortgang
des Christenlebens ist, wie die Taufe fur den Anfang desselben.
Zwar wird derselbe nicht immer auch von einer erkennbaren
entscheidenden Wendung im innern Leben begleitet sein mtissen,
ahnlich der Joh. 6, 66ff bevichteten, und am allerwenigsten
kann oder soll eine solche methodisch herbeigefahrt und mog-
lich gemacht werden, wie der Pietismus es erstrebte. Aber den-
noch bildet er einen wichtigen Einschnitt im Leben der Kin-
der, der an jenes urbildliche Ereigniss im Leben des Jesus-
knuben (Luc. 2, 42ff) erinnert. Denn fortan soll auch ihr Le-
ben immer mehr sein und werden ein bewusstes und freige-
wolltes Sein in dem, das ihres Vaters im Himmel ist. Darum
ist er endlich auch ein Ereigniss im christlich-kirchlichen Fami-
lien- und Gemeindeleben.

Wenn darum in unsrer Kirche unter diesen Erwigungen
der Brauch aufgekommen, die Confirmation der Jugend als einen
besonderen Act zu behandeln und ihr einen offentlichen' und
feierlichen Ausdruck zu geben, so kann dagegen nicht nur nichts
Erhebliches eingewendet werden, sondern man wird auch die
Heilsamkeit und Zweckmassigkeit eines solchen Acts zugestehen
massen. ,Dieweil denn solche Handlung, sagt Sarcerius, wenn

1) Im Gangen werden bei uns die ‘Kinder, besonders in den Stidten zu
8pit confirmirt und dadurch in der irrigen Meinung bestarkt, als seien sie nun
!elibsthdige Glieder der Kirche, die allein fir sich zu verantworten haben und
keiner weiteren Unterweisung von Seiten der Kirche bedtrfen.
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sie recht im Glauben geschieht, nach Art und Eigenschaft beide
des christlichen Glaubens und der Liebe, auch zur Beforderung
des christlichen Lebens wohl dient, so konnen wir die Firmung
sehr wohl leiden, achten sie auch fur ntitze und gut, wo man
allein die papistischen Missbriuche unterlasse, die viel grosser
sind, denn man wohl erzihlen mag.“ Im Gegensatz zu die-
sen Missbriuchen haben wir allerdings streng daran festzuhal-
ten, dass unsere Corfirmationshandlung ihr Ziel und ihre Mo-
tive aus dem Sacrament des Abendmahls empfiingt und dass ihre
Basis die Taufe und der Kinderkatecchumenat bildet. Sie wird
deshalb auch nur unter der Bedingung gerechtfertigt und auf-
recht erhalten werden konnen, dass sie auf ihre urspring-
liche, genuin kirchliche Anschauung zurtickgefahrt und nach
den Principien derselben lediglich als ein katechetisch-pas-
toraler Benedictionsact behandelt werde. Denn nur diese
Anschauung befindet sich in Einklang mit dem, wie unsere
Kirche ihre katechetische Aufgabe auffasst, und was sie von der
Heilsordnung und den Gnadenmitteln lehrt und bekennt.

Nach dieser Anschauung, wie wir sie von Luther und
Melanthon '), Sarcerius und Chemnitz?) vertreten sehen,
und welche auch die der meisten Kirchenordnungen jener Zeit
ist 2), hangt die Confirmation auf’s unmittelbarste mit der kirch-
lichen Kinder-Katechese zusammen und steht mit dieser in néch-
ster Beziehung ruckwirts zur Taufe, als ihrer Basis, vorwirts
zum Abendmahl, als ihrem Ziel. In ihr sollen die Kinder Re-
chenschaft geben von dem Inhalt und Umfang ihrer christlichen
Erkenntniss, und gibt die Kirche offentlich Rechenschaft von

1) In der von Letztcrem verfassten und von Luther unterzeichneten For-
mula - Reformationis Wittenberg v. 1545, 8. Richter, K.-O. d. 16, Jabrhun-
derts 2, 83, Walch, Luthers Werke XVIL, 1357. Und in der von Melanthon im
Namen der protest, Farsten und Stande @bergebenen Antwort auf das Regensb.
Interim, bei Walch a. a. O. 8. 879

2) Sarcerius im Hirtenbuch (s. Bachmann a. 2. 0, 8. 50); Chemnitz,
Exam, Concil, Trident, If, 356 f.

3) Hofling a. a. O. 8, 3644
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ihrer katechetisch-pi#dagogischen Arbeit an der getauften Jugend.
So bildet sie einen bedeutsamen Einschnitt in der gesammten
katechetischen Aufgabe und Thitigkeit der Kirche, weil cinen
feierlichen Abschluss der Kinderkatechese, der zugleich Aus-
gangspunct fir die fernere katechetisch-pastorale kirchliche Be-
rufsarbeit sein soll. Was ihr Verhaltniss zur Taufe anlangt,
8o ist sie weder als Erghnzung noch als Bestitigung der Taufe
anzusehen, die als einmalige und volle Aufnahime des T#4uflings
in die Gnadengemeinschaft von Seiten Gottes, eine gottliche
Gnadenthat ist, welche als solche keine weitere kirchliche oder
personliche Zuthat weder duldet noch ibrer bedarf. Und weil
die Taufe demgeméss primir nicht ein Bund ist, den wir mit
Gott schliessen, sondern den Gott in Gnaden und um Christi
willen uns gewihrt und versiegelt, so ist es auch nicht ganz
richtig, oder mindestens doch missverstdndlich, die Confirma-
tion mit Spener ohne Weiteres als Erneuerung des Taufbun-
des zu bezeichnen. Aker andrerseits konnen wir diese Bezeich-
nung doch nicht so unbedingt verwerfen, wie Kliefoth (a. a. O.
S. 13ff und 148fF) thut. Nur will sie richtig pracisirt und
gegen Missverstand sicher gestellt sein. Denn wenn in der Con-
firmation die Kinder selbst thun sollen, was bei ihrer Taufe
die Pathen an ihrer Statt und in ihrem Namen gethan, wenn
sie bekennen, entsagen und geloben sollen, so ist dies doch nichts
anderes, als Erneuerung des Taufbundes nach seiner subjectiven
Seite oder besser: freibewusste Erneuerung und Beja-
hung des Taufbekenntnisses und Gelobnisses. Nicht
also Erpeuerung der Taufgnade und -Gabe, wol aber der Selbst-
hingabe im Glauben, die dort kraft der Taufe geschehen. So
sagt auch Chemnitz a. a. O. nicht bloss, dass die Kinder bei
diesem Act daran erinnert werden sollen, ,,dass Gott ihnen in
der Taufe den Bund des Friedens und der Gnade verliehen und
besiegelt habe, und daselbst cntsagt, bekannt und gelobt wor-
den sei“, sondern er will sie auch ernstlich ermahnt haben, dass
sie in dem Taufbunde und in der Lehre und dem Glauben ver-
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harren und sich fortschreitend darin allm#hlig befestigen sollen,*
d. h. aber nichts Anderes, als dass sie jetzt und immerdar den
Taufbund, sofern er die glaubige Selbsthingabe in sich schliesst.
ihrerseits erneuern sollen. Man kann gegen den Ausdruck sprode
sein, weil er fur sich allein zu irrigen Nebengedanken Anlass
geben kaon, aber man wird auch zugestehen mussen, dass wo
aufrichtiges Bekennen und Geloben des Glaubens stattfindet,
immer auch der Taufbund subjectiv erfullt und erneuert wird.
— Endlich aber ist die Confirmation auch nicht als Aufnahme
in die Kirchengemeinschaft oder speciell in die lutherische Kirche
zu bebandeln. Denn auch dies ist schon in der Taufe und durch
dieselbe geschehen (s. oben S. 481ff.). Wohl aber ist sie Auf-
nahme in die Zahl der communionfibigen Glieder der Kirche.
Und dass sie dies ist und das hochste Recht ertheilt, welches
die Kirche zu vergeben hat, ist besonders geeignet, ihren An-
spruch auf eine selbstindige Behandlung zu begranden. Wir
kommen damit auf das Verhaltniss derselben zu dem andern
Sacrament.

Bezogen namlich auf das Abendmahl, ist wiederum die Con-
firmationshandlung selbst kein Act, durch welechen den Kin-
dern etwas Heilskraftiges und Wirksames mitgetheilt und ver-
lichen wiirde; namentlich kein Act besonderer Geistesmitthei-
lung, durch welchen die Confirmanden zu einem gesegneten
Abendmahlsempfang geeignet gemacht und befihigt werden
gollen. Sie darf und soll auch nicht den Schein einer solchen
in das Gebiet der Gnadenmittel sich eindringenden Handlung
aonebhmen. Denn sie ist vor allen Dingen eine Zumuthung, die
an die Kinder gestellt, eine Leistung, die von ihnen gefordert
wird. Sie werden deshalb gepruft und zum Bekennen und Ge-
loben veranlasst, damit sie sich darftber ausweisen, ob sie und
dass sie das erforderliche Mass jener Befahigung besitzen, die
sowohl Sache der Erkenntniss als des Willens ist und die zu-
gleich eine menschlich constatirbare und eine allein dem Auge
Gottes bekannte Seite hat. Glaubensexamen und Glau-

i
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bensbekenntniss und — Gelsbniss (exploratio und confessio
verbunden mit der promissio) sind darum die wesentlichen Stucke
der Confirmation, sofern die Kinder bei ihr in Betracht kommen.
Was aber das Handeln der Kirche diesen gegentiber an-
langt, so hat sie, sofern und soweit jene Befahigung durch ihre
kirchliche Arbeit und Pflege in Verbindung mit Schule und
Haus bedingt und darum auch menschlich erkennbar und fest-
zustellen ist, die Kinder zu priufen, nach gunstigem Ausfall
der Prafung ihr Bekennen und Geloben entgegenzunehmen und
darauf hin ihnen das Abendmahlsrecht zuzuerkennen.
Dicse Zuerkennung ist Bestitigung der Kinder in ihrem
Glauben und Bekennen und schliesst Beides in sich: sowohl die
Bezeugung, dass ihr Taufbund von Seiten Gottes feststehe, trotz
ihrer Siunde, als auch die Ermichtigung zur Theilnahme an
allen Rechten der communionfihigen — d. h. nicht auch der
schon kirchlich mundigen — Glieder der Kirche. Eine solche
Declaration bietet in formlicher Weise unter den KO. des
16. Jahrh. meines Wissens zwar nur die Waldeck’sche von
1556 (s. Hofl. S. 371), und tberdies in einer Form die tber die
Bedeutung und Aufgabe der Confirmation stark hinausgeht und die
Taufe in Schatten stellt. Aber an sich ist sie eine so selbste
verstidndliche und zweckdienliche Antwort der Kirche auf das
Bekennen der Kinder, welche durch sie in ihrem Bekenntniss
bestitigt und bestirkt und durch Verkiindigung der gottlichen
Gnade zum freudigen Empfang des Abendmahls ermuthigt sein
wollen, dass ihr Wegfall eine Lucke bildet, die durch blosse
Aufnahme derselben Gedanken in die voraufgehende Vermah-
nung nicht gentigend ausgefillt wird. Dazu kommt, dass eine
solche Declaration in unsrer Agende sich schon findet und durch
sie in die allgemeine Praxis bei uns ubergegangen ist. Nur da-
fur ist zu sorgen, dass sie in ibrer Fassung richtig begrandet
und innerhalb der ihr gesetzten Schranken gebalten werde.
Aber jene Befihigung hat noch ‘ihre tiefere, verborgene,

geistliche Scite, die cigentliche entscheidende. Diese vermittelt
Dorp. Zeitschr, f. Th. u. K. N. F. L, Bd. 32
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gich zwar durch Taufe und Wort, tiberhaupt durch die gesammte
christliche und Ikirchliche katechetische Unterweisung und Er-
ziehung, aber sie ist allein ein Werk Gottes des heil. Geistes
und ihm allein bekannt. Nach dieser Seite hin vermag die
Kirche nur eins far die Kinder zu thun; sié kann sie auffordern
sum Gebet und kann und soll selbst sie Gotte darstellen mit
Fargebet und der Bitte, dass er sie in dem, was er in ihnen
gewirkt, stirken und befestigen und ihnen dazu die schon in
der Taufe ihnen verliehene Gabe des heil. Geistes erhalten und
mehren wolle. Solch Gebet, sagt Chemnitz, ist nicht vergeb-
lich, weil es sich auf die Verheissungen des donum perseve-
. prantize und der gratia confirmationis grundet ; und kann damit,
fagt er hinzu, ohne Superstition die Handauflegung verbun-

den werden.
Mit diesem ritus, den schon mehre KOO. des 16. Jahr.

an dieser Stelle gebrauchen, schliesst der Gebetsact und damit
die ganze Handlung wurdig ab. Er will aber auch mit dem
Gebet unmittelbar verbunden und die ihn begleitende Formel
will so gefasst sein, dass er nicht als Mittel oder Zeichen einer
gottlichen Gnaden- und Geistesmittheilung erscheine, sondern
nur als ausdrucksvolle individuelle und personliche Application
des Gebets, nach dem bekannten Ausspruch Augustins: nihil
aliud esse impositionem manwum, quam orationem super homi-
nem. Thre zutreffendste Form ist die des segnenden Votums.
Immer aber ist damit den Kindern einerseits nur die kirchliche
Anerkennung ihrer Befahigung und ihres Rechts zum Empfang
des Abendmahls zugesprochen und andrerseits die rechte innere
Bereitschaft zum gesegneten Empfang durch Gnadenwirkung
des heil. Geistes for sie nur erbeten worden. Die wirkliche und
wirksame Confirmation der Gnade und des Glaubens kann ihnen
nur Gott selbst durch seinen heiligen Geist ertheilen, und er
gibt sie ihnen in dem Sacrament des beil. Abendmahls. Mit
der Austheilung dieses Sacraments sollte deshalb auch immer

 die Confirmation verbunden sein.
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Aus dem Dargelegten ergibt sich, dass die so pricisirte und
in ihren Grenzen gehaltene Confirmationshandlung in der That
cinen Anspruch darauf zu erheben hat, als ein besonderer Cul-
tusact behandelt zu werden, und das ihre wesentlichen Bestand-
theile Glaubensexamenund Glaubensbekenntniss sammt
Gelobniss (ewploratio, professio, promissio) von Seiten der Con-
firmanden, dagegen Erklarung und Firgebet unter segnen-
dem Votum mit oder ohne Handauflegung (declaratio,
pr‘ecatif), benedictio), von Seite der Kirche bilden. Aber so ge-
wiss sie eine in sich berechtigte, theils in der katechetischen
Padagogic der Kircho begrtndete, theils durch die Anforderun-
gen motivirte Handlung ist, welche das Abendmahl an die Kirche
und die Kinder stellt, so wird ihr diese Berechtigung nach dem
oben Ausgefuhrten, doch nur unter folgenden Bedingungen zu-
gestanden werden konnen.

1) dass der Act in keiner Weise dem Sacrament der Taufe
zu nahe trete, viclmehr dazu diene, die Bedeutung und Kraft
dessclben in helleres Licht zu stellen;

2) dass er deshalb auch nicht den Schein errege, als werde
durch ihn, namentlich durch die Handauflegung, ecine neue
oder besondere Geistesmittheilung vermittelt;

3) dass er nicht als Abschluss der kirchlichen Katechese
oder gar der kirchlichen Pflege tiberhaupt auftrete, sondern nur
als Abschluss des Kinder-Katechumenats und als Begriindung
eines ncuen, andersgearteten und fortgchenden Verbaltnisses der
Kinder zur Kirche und Gemeinde und zum Amt der Kirche;

4) dass er nicht aus anderweitigen Rucksichten von dem
Abendmahl, dem eigentlichen sacramentum conﬁrmationi& und
dem Ziel- und Hohepunct der Kinderkatechese getrennt werde.
Viel eher kann die Prafung als solche gesondert vorgenom-
men werden, um den ganzen Act nicht Ubermissig zu ver-
lingern;

5) dass alle tberschwinglichen und die Gewissen ver-

strickenden Anforderungen und Gelobnisse aus ihm entfernt
32%*
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werden, die dazu angethan sind, diesen Act zu einer grossen
Unwahrheit far die Kinder und zu einer Gewisscusqual far den
Pastor zu machen;

6) dass keinerlei sentimentales und theatralisches Gepringe
mit ihm getrieben werde. Zwar soll er Eindruck machen und
will feierlich gehalten sein, aber dies wird eben dadurch am
sichersten erreicht, dassihm dicjenige Einfachheit und Anspruchs-
losighkeit zurtckgegeben wird, welche seiner witrdig ist und ihm
allein geziemt. )

Wenden wir uns nun zu der Frage nach der liturgischen
Gestaltung und Anordnung der Confirmationshand-
lung, so sehen wir uns zur Beantwortung derselben theils
an das hinsichtlich der Haupt-Bestandtheile dieser Handlung
und der Aufeinanderfolge derselben gewounenc Resultat, theils
an das Formular in unsrer Agende gewiesen. Letateres
ist im CGanzen wtirdig und einfach gehalten und schliesst sich
nicht an die Agenden aus der Zeit des Pietismus, sondern an
die besseren, dlteren im Wesentlichen an. Doch bedarf dasselhe
theils der Erganzung und der Zurechtstellung in der Reihenfolge
der Acte, theils wollen einzelne Formeln anders gefasst sein.

Die Construction der gesammten Handlung ist nach uns-
rer Agende folgende:

1. Vorbereitende freie Rede an dic Versammel-
ten alle iber Bedentung und Zweck der Confirmatién. Fin
Formular ist weder fur diese Anrede, noch ftr die folgenden
Vermahnungen sub 3 u. 7 gegeben.

9. Prifung der Confirmanden, die sich an die Rede an-
schliessen kann, also auch hier wegfallen und gesondert vor-
genommen werden kann. — Gesang.

3. Vermahnung an die Confirmanden und Auffor-
derung zum Bekenntniss. — Gesang.

4. Bekenntniss und Gelobniss der Confirmanden, und
gwar auf drei Fragen, die an sie gestellt werden:
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a ob sie sich frei zum Evangelium Jesu Christi bekennen

und dabei ihr Lebenlang verbleiben wollen?

b. ob sie an Gott den dreieinigen Glauben — nach dem

apostolischen Bymbolum? ’

c. ob sie die Pflichten, zu denen dieses Bekenntniss, sie

verbindet (Gottes- und Nachstenliebe), erfillen und die
gottverordneten Mittel zu ihrer Stirkung benutzen
wollen 1)?

5. Benediction unter Handauflegung mit verschie-
denen Segensformeln, auch mit der exhibirenden: ,Nehmet hin
den heil. Geist u. 8. w.

6. Declaration, fast wortlich nach der Waldeck’'schen
KO. v. 1556.

7. Vermahnung an die Gemeinde, sich der Kinder
anzunehmen, und jetst fur sie um Stirkung ihres Glaubens zu
bitten.

8. Gebet, wihrend die Confirmanden kniecen. Dasselbe
ist mit einigen Modificationen entlehnt aus der Pommer'schen
Agende v. 1569.

9. Vater Unser. Segen.

Ueberblicken wir diese Anordnung, so ist dieselbc - ab-
gesehen von ihren auf der Hand liegenden Mingeln in der An-
lage der zweiten Halfte — im Ganzen cine sach- und zweek-
gemasse. Auch wird sich von keinem der Stucke derselben
irgend welches als uberflussig streichen lassen. Wir haben mit-
hin einen ziemlich umfangreichen Act vor uns; und wenn wir
dabei erwigen, dass derselbe nach der bei uns bestehendon, und
empfehlenswerthen Sitte nicht an einem Wochentage, sondern
an einem Sonntage, in Verbindung mit dem Hauptgottesdienst
vorgenommen wird, und dass zu ihm noch die Beichte der Con-
firmanden und die Communion derselben, mit ihren Angehorigen

1) Hierbei ist jedoch auch der andere Modus freigegeben, wornach Einer
der Confirmanden im Namen Aller das Bekenntniss und Gelobniss ablegt.
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hinzukommt, so ist dies Alles, schon bei einer kleineren und vol-
lends bei einer grossen Zahl vonConfirmanden, in Einem Zuge
and an einem und demselben Tage schlechterdings nicht zu leisten.
Alle — Confirmanden, Genfeinden, Pastoren — miussen unter die-
ser Ueberhaufung mit Acten ermtden und abgespannt werden,
und grade der letzte Act, die Communion, die doch die Haupt-
gache ist, muss am meisten darunter zu leiden haben !).

Viel wire schon gewonnen, wenn die Beichthandlung -
nach Hoflings Vorschlag — in die Confirmation derartig
aufgenommen wiirde, dass man mit dem Bekenntniss die Beichte
und mit der Benediction die Absolution verbinde. Aber das
getzt eine tiefer greifende Aenderung der Praxis voraus, die vor-
zunehmen nicht meines Berufs und die zu beantragen hier nicht
der Ort ist. Die bestehende Praxis muss ich fiir meinc Arbeit
so lange fiir normgebend halten, als sie nicht gradezu als eine
in sich unzulassige, oder durchaus unzweckmiissige crwiesen
werden kann, .

Da sich ein anderer Ausweg — Vertheilung der Confirma-
tion mit der Prifung, und wiederum der Beichte mit der Com-
munion auf zwei aufeinander folgende Tage — nicht empfiehlt,
weil hierbei Confirmation und Abendmahl getrennt werden; und
da es der Bedeutung der Confirmation — als Zulassung zur
ersten Beichte u. s. w., — widerstreitet, diese ihr am Vortage,
etwa in Verbindung mit der Prufung, vorausgehen zu lassen,
go bleibt nichts anders tibrig, als die ohnehin am meisten Zeit
in Anspruch nehmende Priufung der Confirmanden von der
Confirmation zu trennen und am Tage vorher vorzunchmen.
Dies gestattet auch unser Kirchengesetz (Instruct. § 47), und ist
auch ziemlich. allgemeine Praxis bei uns geworden. Nur wenn
die Pritfung sich schon ein anderes Examen voraussetzt und
dann lediglich als Bekenntniss der Kinder gefasst, demgemiss

1) Auch unser Kirchengesetz spricht sich § 47 der Instruction gegen die
Vereinigung aller dieser Handlungen aus, besonders bei einer sehr grossen Zahl
von Confirmanden,
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auch durch blosses Abfragen des ganzen Katechismus oder be-
stimmter , Fragestitcke” ') vorgenommen wird, gehort sie noth-
wendig zum Confessionsact der Kinder und konnte fuglich nicht
von der Confirmation getrennt werden. Wird sie aber als das
genommen, was sio zunichst sein will und soll, als offentliche
Priifung, in welcher die Confirmanden sich tiber ihre Kenntniss
und Erkenntniss des Glaubens und der Lehre der Kirche aus-
weisen sollen, um darnach zu bezeugen, dass dieser Glaube auch
ihr eigner Glaube sci, ihn also auch selbst zu bekennen, dann
wird gegen die Moglichkeit und Statthaftigkeit jener -Trennung
nichts Erhebliches eingewendet werden konnen. In der Prt-
fung haben sie zu zeigen, dass sie wissen, worin sie unterwie-
gen worden sind, und was sie und warum sie es als Christen
und Glieder der Kirche glauben sollen; bei der Confirmation
haben sic zu bekennen, dass sie selbst auch wirklich glauben,
was sie wissen.

Diese Einrichtung kann auch der Prafung nur zu Statten
kommen, da man dann mehr Zeit und Sorgfalt auf dieselbe wird
verwenden und in ihr zugleich auch der gegenwirtigen Gemoinde
einen besseren Eindruck in das Ganze der christlichen Heils-
wabrheit und in den Inhalt und Zusammenhang der Haupt-
stiicke des Katechismus gewihren konpen. Freilich wird zuge-
geben werden missen, dass eine solche vereinzelt dastehende
Prufung sehr wenig darnach angethan ist, dieser ihrer Aufgabe
wirklich zu gentigen. Sie wird in den meisten Fallen zu einem
formellen Act, schon deshalb allein, weil die Kinder bei der
Ungewohnlichkeit und Oeﬁentlickkeit desselben schiichtern oder
erregt sind, und ihre unsicheren -Antworten so leise zu geben
pflegen, dass sie kaum von dem Pastor, geschweige denn von
der Gemeinde, verstanden werden. Diesem Uebelstande liesse
sich aber durch eine Einrichtung bald abhelfen, die sich auch

1) 8.z B, Héfling a. a, O. 8. 362f. u. 400ff, Wiirtemb, Kirchenbuch
2, 8, 3861,
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aus anderen und gewichtigeren Griinden sehr empfehlen mochte.
Man erlaube mir, etwas weiter auszuholen.

Bs wird wol von jedem Sachkundigen und namentlich von
unsren Pastoren gewiss zugestanden werden, dass die kirchlich-
katechetische Thatigkeit bei uns, besonders in den Stiddten, an
nicht geringen Gebrechen leidet. Der Religionsunterricht in den
niederen und hoheren Schulen wird von so und so viel verschie-
denen Lehrern gegeben, von denen Jeder, auch wenn er seine
Pflicht treu zu erfullen bestrebt ist, doch isolirt dasteht und
lediglich nach seinem besten Wissen und Gewissen verfihrt.

Zwar hat diese Freiheit gewiss auch ihre lichten Seiten und
unsere Schulen wissen von manchen Lehrern und Pastoren zu
. sagen, die auf dem Gebiete des Religionsunterrichts in grossem
Segen gearbeitet haben und arbeiten. Ebenso wenig wollen wir
ausser Acht lassen, wie entscheidend grade auf diesem Gebiet
die Personlichkeit ist: das Mass der Begabung, der von der
Sache erfullte Mann, der geistliche Sinn und Charakter, die ge-
wissenhafte Treue. Aber nicht minderes Gewicht werden wir
auch auf die tragende, haltende, ergiinzende Macht und Bedeu-
tung der Institutionen im Leben  zu legen haben, und das um
so mehr, als eminente Personlichkeiten immer nur Ausnahmen
bilden und als es schlimm um die Kirche bestellt wiare, wenn
sie darauf gewiesen wire, nur mit solchen zu rechnen. Beides
bedingt und fordert sich eben gegenseitig: die Personlichkeit
und die Institution. Letztere wird zu einer todten Form, wo
es ihr an geeigneten Personen fehlt; aber andrerseits hilft sie
auch Personen bilden und erziehen, und unterstiitzt, ergidnzt und
sichert die Arbeit auch der missiger Begabten, Dagegen wird
alle Arbeit, auch die der Bedeutendsten und Treuesten, um ihre
besten Fruchte und ibre nachhaltize Wirkung gebracht, wenn
ihr nicht ein geordnetes und geregeltes Zusammenarbeiten und
eine feste Organisation zur Seite steht.

Es verdiente dieser tiberaus wichtige Gegenstand, dass er,
8o weit es sich bei ihm um die Kirche und die ihr gesetzlich
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zustehende Einwirkung und Mitwirkung handelt, von den Sy-
noden ernstlich in’s Auge gefasst wurde. Hier haben wir es
nur mit der Kirche und ihrer eigenen Aufgabe, speciell mit der
Confirmation zu thun. Eines der Grundgebrechen, an denen sie
und der ihr voraufgehende Unterricht bei uns zu leiden hat und
das auch auf die treueste Arbeit einwirken muss, ist die Isolirt-
heit desselben im kirchlichen Leben. Als ein einmaliger abge-
rissener Act steht sie da, ohne dass ihr eine kirchliche Kinder-
lehre voraufginge oder eine Christenlehre nachfolgte; als ein
Act, der viel mehr greifbare Folgen fiir das btirgerliche und ge-
sellige Leben, als fur das kirchliche Leben aufzuweisen hat, und
der fir Viele unter den Besseren unsrer mfnnlichen Jugend —
Gott sei es geklagt — mehr ein Abschied ist, den sie auf lange
Zeit, wenn nicht auf immer, von der Kirche nehmen, als ein
Bund, den sie personlich mit ihr eingehen. Ein anderes Ge-
brechen unsrer Confirmationspraxis ist der Mangel an Zusam-
mengehen und Zusammenarbeiten des Hauses und des Familien-
lebens mit der Kirche. Da umweht oft ein ganz anderer Geist
die Kinder im Hause, als in der Coufirmandenstube und in der
Kirche, und macht die pastorale katechetische Unterweisung zu
einer Arbeit der Penelope.

Gewiss wird es kein Seelsorger versiumen, um die kirch-
liche Unterweisung durch das hiusliche Leben unterstitzt
zu sehen, dahin nach Kriften zu wirken, dass wenigstens wih-
rend der Zeit der Confirmandenlehre in den betreffenden Fami-
lien, einiger christlicher Ernst bewiesen und in entsprechender
Lebensordnung — Hausgottesdienst, Kirchenbesuch, Sonntags-
feier — bethitigt werde. Ebenso wird er die Taufzeugen auf
ihre ttbernommencn Pflichten und ihre Mitverantwortung auf-
merksam machen und iberhaupt dahin streben, dass wahrend
dieser Zeit die ganze Gemeinde, ihr selbst zum Segen, beson-
ders die Eltorn, Pathen und nichsten Angehorigen der Kinder
zu rechter, innerer Theilnahme, und heilsamer Mitarbeit herbei-
gezogen werden. Aber dies Alles ist Sache der speciellen Seel-
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sorge, uud wie weit es ihr bei den Betheiligten gelingt, hingt
von dem guten Willen derselben ab und liegt picht in der Hand
der Kirche.

Wol aber ist es in ihre Hand gelegt, nach Seiten ihrer wich-
tigen und gegenwirtig immer mehr an Bedeutung gewinnenden
katechetischen Aufgabe Alles zu thun, was in ihren Kriften
steht. Sie wird darauf Bedacht zu nehmen haben, diesen Zweig
ihrer Thatigkeit theils zu erweitern und zu bereichern, theils
fester zu organisiren. Wir predigen zu vielund katechi-
siren zu wenig, — dies Wort in seinem kichlichen Vollbegriff
genommen. Vergleichen wir unsre beztigliche Praxis mit der
des 16. Jahrh., selbst auch mit der bestehenden in manchen
Landeskirchen Deutschlands, so haben wir keine geringe Ver-
armung zu beklagen. Wol hingt dies, namentlich in den Land-
gemeinden, mit unsern eigenthimlichen Verhaltnissen zusam-
men; mit der Grosse und dem Umfang unsrer Gemeinden und
mit der verhaltnissmissig zu geringen Zahl an Arbeitskraften.
Wol haben sich bei uns auch eigenthtimliche, aus dem Boden
jener Verhaltnisse herausgewachsene Einrichtungen gebildet und
bewahrt, wobin ich pamentlich die amtlichen Beziehungen des
Pastors zur Volksschule rechne. Diese sind so tief und innig
mit dem Dasein und Leben unsrer Kirche hier verwachsen und
haben sich so segensreich unter unsern Landgemeinden erwie-
gen, dass sie eine der Grundbedingungen der gedeihlichen Exi-
stenz und Entwickelung der Kirche und des Volks bilden, und
dass wir, trotz der nicht geringen Arbeitslast, die sie den Pa-
storen auferlegen, mit allen Kriften bestrebt sein milssen, sie
zu érhalten und nach Massgabe der gegenwirtigen Lage unsrer
Kirche und der Anspriche der Zeit zu fordern und fortzu-
bilden. —

Aber auch diese Thitigkeit, bei welcher ja auch andere
Factoren. mit Recht concurriren, ist nicht in die Hand der
Kirche allein gelegt. Anders ist es mit der kirchlichen Kate-
chese bestellt und speciell mit der Confirmandenlehre. Die
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Wiederaufoabme der ersteren, als Kinder- und Christen-
lehre hat zwar ihre praktischen Schwierigkeiten, aber die letz-
rere bestcht noch bei uns, ist lebenskriftiz und steht in ver-
dientem Ansehen. An sic liesee sich durch eine zweckmdissi-
gere Gestaltung derselben vielleicht ankntpfen, um auch jene
den Gemeinden zu empfehlen und wieder werth zu machen. Es
fragt sich also, was etwa die Kirche selbst — namentlich in den
Stadtgemeinden und so weit als moglich auch in den Landge-
meinden -- durch ihr Amt und durch bestimmte Einrichtungen
thun konnte, um den oben hervorgehobenen Hauptgebrechen
entgegenzuarbeiten, an denen unsre Confirmationspraxis zu
leiden hat, d. h. theils um sie aus ihrer isolirten Stellung her-
auszufithren und sie organischer und fester mit dem kirchlichen
Gemeindelebon zu verbinden, theils um die Gemeinden zu gros-
gerer, innerer Betheiligung herbeizuziehen und dadurch auch auf
das Haus und die Schule zurtckzuwirken und das Taufzeugen-
amt zu beleben, so weit als es auf diesem Wege tiberhaupt mog-
lich ist. Doch sind auch solche indirecte Wirkungen von grosser
Tragweite und wollen von uns nicht zu gering angeschlagen sein.

Die Reflexbewegungen spielen nicht blos eine grosse Rolle
im physischen Leben, sondern wol eine noch viel grossere im
sittlichen und geistlichen Gemeinschaftsleben. Die Kirche mnuss
denselben alle Aufmerksamkeit zuwenden, um von innen heraus
dasjenige Mass directen Einflusses, namentlich auf Erhaltung
Herstellung und Festigung eines christlich-kirchen Familienle-'
bens wieder zu gewinnen, das ihr gebithrt und das ihr die Un-
gunst der Zeit, die Unvernunft und der Unwille, wenn nicht
Widerwille derselben, direct oder indirect zu bestreiten und zu
entziechen sucht. Wie aber mit dem Hause die sittlichen Le-
bens- und Gemeinschaftsordnungen alle, die der Schule, des
geselligen, biirgerlichen und politischen Lebens stehen und fal-
len; go sind namentlich Haus und Kirche auf’s engste aneinan-
der gewiesen und so sehr mitcinander verbunden, dass sie sich
gegenseitig untergraben oder fordern helfen. Die Kirche wird
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darum dieses Band vorzugsweise im Auge zu behalten und zu
pflegen haben. Und einen besonders ginstigen Anlass und Bo-
den dafar bietet ihr grade die Confirmation.

Zu dem Ende geniigt es aber nicht, den Anfang der Con-
firmandenlehre der Gemeinde, mit der Aufforderung zur Anmel-
dung der Kinder und mit einem Votum fur die letateren anzu-
zeigen, sondern es sollte damit auch immer eine eindringende,
auf das Band von Kirche und Haus hinweisende Vermahnung
an die Gemeinde verbunden werden. Die Agende hat darum
eine solche, zugleich im Namen der Kircho ergehende Vermah-
pung zur Anleitung und zu freiem Gebrauch zu bieten. Ebenso
reicht es nicht aus, die Gemeinde zur Firbitte aufzufordern,
sondern es sollte — wie auch schon mehrfach geschieht — wih-
rend der ganzen Zeit sonntaglich ecine besondere Purbitte fur
die Confirmanden in das allgemeine Kirchengebet aufgenommen
werden, und die Agende musste auch dafar ein Formular ent-
halten. Aber es konnte noch mehr geschehen, und zwar etwas
den Scrutinien des Photizomenats der alten Kirche Aehnliches,
nur im Geiste unsrer Kirche Umgebildetes und Behandeltes.
Ich erlaube mir, unsern Synoden zur Frage zu stellen, ob es
gich nicht als praktisch und heilsam empfohle, withrend der
Confirmandenlehre, wo es irgend ausfohrbar ist — allwochent-
lich einen katechetisch-liturgischen Gottesdienst mit
den Confirmanden in der Kirche zu halten. Es konnte derselbe
entweder am Sonnabend Nachmittag, zugleich in Verbindung,
mit einer Sonnabendsvesper, als Wochenschluss, gehalten und
damit anch fur die Einfuhrung der letzteren, der Weg geebnet
werden; oder auch am Nachmittage des Sonntags. Die Gemein-
den, besonders die den Confirmanden nichststehenden Gemeinde-
glieder, werden aufgefordert, an diesen Gottesdiensten Theil zu
nebmen, und es ist darauf zu rechnen, dass sie dieser Auffor-
derung gern Folge leisten werden. Den Stoff dieser Kate-
chesen bildet der in der letzten Woche durchgenommene Theil
" des Katechismus. Dieselben sind endlich nicht in streng kate-
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chetischer, sondern in freierer, aber lehrhafter dialogischer Form
zu halten und so einzurichten, dass auch die Gemeinde einen
Gewinn davon habe. Die Agende hifte fur diese Gottesdienste
dic liturgische Anordnung derselben und die beziiglichen Gebete
zu geben.

' Es bedarf wol dessen nicht, dass ich naher zu erweisen
suche, von welchem Segen diese Einrichtung fur die Confirman-
den und fitr die Gemeinden begleitet sein und wie sie dazu die-
nen konnte, unsre Confirmation aus ihrer isolirten Stellung her-
anszuheben und ein festeres Band auch zwischen Kirche und
Haus zu knitpfen. Sie wire, wie mir scheint, auch der nichst-
liegende und geeignetste Weg zur Wiedereinfuhrung der Kin-
der- und Christenlechre. Die letztere namentlich anlangend, so
wire der Gewinn wol ein grosser fur Alle, far Jung und Alt,
wenn der Katechet das Geschick und die Stellung in der Ge-
meinde hitte, bei ihr auch die Erwachsenen zum Antworten her-
beizuziehen. Denn eine Predigt durfte aus der Christenlehre
nicht werden, das wire wieder der’ Anfang ihres Endes. Doch
von dieser tberaus wichtigen Frage eingehender zu handeln, ist
hier nicht der Ort. Dagegen sei noch darauf hingewiesen,. dass
die jetzt schon bestehende, bei uns gewohnlich am Tage vor der
Confirmation gehaltene Prifung den Schluss jener Confirman-
den-Gottesdienste bilden.wiirde, und einen summarischen Ueber-
blick tber den ganzen Katechismus, etwa nach folgendem oder
einem anderen, zweckmissigeren Schema zu geben hitte: Taufe
(4. Hauptst.), Wort (Gesetz und Evangelium, 1. u. 2. Hauptst.),
Confirmation, Beichte, Abendmahl (5. u. 6. Hauptst.), christli-
cher Wandel (Anhénge, Haustafel),

Was nun die Confirmationshandlung selbst und ihre
liturgische Gestaltung anlangt, so ist die von unsrer Agende
vorgeschriebene Anordnung derselben, wie schon bemerkt, im
Ganzen die hergebrachte und naturgemisse. Indem wir ibr fol-
gen, und nichst den anfangs genannten Werken zugleich die
Aguenden von Lobe, Bockh, Anderson und das Wurtemb.
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Kirchenbuch von 1843 zu Rathe zichen, haben wir zunichst

Ad 1L u 3 (Vermahnung an die Gemeinde und die Con-
firmanden) Folgendes zu “bemerken.

a. Die Handlung solite mit einer Schriftlection an-
heben, damit auch sie sich durch Gottes Wort begriinde und als
golche zu erkennen gebe. Stellen wie Act 8, 14--17 konnen
wir dabei nicht verwenden, weil die Confirmation kein Act der
Geistesmittheilung ist. Mehr schon wirde sich die Stelle Rom.
10, 8ff empfehlen, aber sie ist aus einem Briefe genommen,
wihrend wir zunachst auf die Evangelien unser Auge zu rich-
ten und ihnen auch hier den Vorgang zu lassen haben. Diese
bieten uns anch passende Lectionen. Und zwar mochten als
solche besonders zu empfehlen sein die Abschnitte: Marc. 8,
3488 in Verbindung mit Matth. 10, 32 und Lue. 11, 9. 10.
11. 13.; oder Joh. 6, 47. 48—51. 54 —57. 59—69.; oder Joh. 15,
1—10. 15. 16. "

b. Die beiden Vermahnungen konnen bei dem Wegfall
der Prtfung in eine zusammengezogen werden, die zuerst an
die Gemeinde im Ganzen, dann an die Confirmanden zu rich-
ten wire. Sie hat die Aufgabe, zunichst die Bedeutung der
Confirmation in ihrem Zusammenhange mit der Taufe, Erzie-
hung, Katechese und mit dem Abendmahl darzulegen, und dar-
nach die Kinder, unter Hinweis auf-ihre Taufe und im Hin-
blick auf die Confirmationsfragen daran zu mahnen, dass sie
gelbst nun zu thun bereit sind, was ihre Pathen bei ihrer Taufe
an ihrer Statt gethan, dass sie dabei wol beherzigen sollen, ob
der Glaube, den sie kennen gelernt haben, auch der ihrige und
eigene sei, und dass dieser Glaube mit Treue bewahrt, im Le-
ben bethatigt und bewihrt, und durch rechten Gebrauch der
Gnadenmittel genithrt, erhalten und befestigt sein will. Die
Vermahnung schliesst mit der Aufforderung zum freudigen Be-
kennen und Loben unter Anrufung Gottes.

" ¢. Der von unsrer Agende hierbei vorgeschriebene Gesang
eines oder mehrerer Verse kann faglich wegfallen, schon um die
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Handlung nicht unnothig in die Lange zu ziehen. Vorausge-
setzt ist hierbei, dass dieselbe schon mit dem Gesang eines Lie-
des, und zwar eines den heiligen Geist anrufenden (wie: ,,Komm,
heil. Geist, Herre Gott,“ u. A.) eingeleitet worden ist. Ein noch-
maliger Gesang unterbricht die Handlung ungehorigerweise, und
vollends wird dieselbe leicht zu einem Schauspiel, wenn mah
hier sogar einen Wechselgesang zwischen Geemeinde und Confir-
manden eintreten lasst. Dem an sich richtigen Bedirfniss, dem
hiermit ein unrichtiger Ausdruck gegeben wird, wtrde viel mehr
ein kurzes Gebet entsprechen. Dagegen durfte die Agende
wegen der mannigfachen irrigen Auffassungen der Confirmation
grade hier am wenigsten eine formulirte Vermahnung ver.
missen lassen. Nicht um die freie Anrede zu beseitigen, son-
dern zum beliebigen Gebrauch, besonders aber um zu zeigen,
wie die Kirche die Confirmation angesehen und behandelt haben
will, und um zugleich auch dem angehenden Pastor eine An-
leitung fuir die freie Rede zu geben. Unsre Agende bedarf des-
halb der Erginzung durch eine solche Vermahnung. Ich gebe
dieselbe nach der trefflichen Pommer’schen Agende von 1569
(s. Hofling 2, S. 394ff) und zum Theil im Anschluss an
Bockh.

Ad 4 (Bekenntniss und Geldobniss) ist es wol sehr
sachentsprechend, wie schon bemerkt, diesem wichtigen Act der
Confirmanden entweder das Vater Unser (s. Liohe), oder eine
kurze in ihrem Namen zu sprechende Anrufung Gottes
(s. Bockh) voraufgehen zu lassen. Dem ersteren wird der Vor-
zug eingeriumt werden mussen, theils um seiner selbst willen,
theils deshalb, weil dieses Gebet und das Symbolum von jeher
die Hauptstticke des kirchlichen Katechumenats bilden. Die
alte Kirche liess beide von den Photizomenen recitiren. Auch
unsre Agende hat das Vater Unser aufgenommeil, aber erst ganz
am Ende der Handlung, wo - es zu spit kommt und seine Be-
deutung verliert. Es sollte entweder von den Confirmanden zu-
sammen, oder doch im Namen derselben gesprochen werden
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Dann wird ihm aber auch kecine zweckmissigere und bedeutsa-
mere Stelle angewiesen werden konnen, als eben hier ')

Was den Bekenntnissact selbst anlangt, so soll in ihm
durch Rickbeziehung desselben auf die Tauffragen das rich-
tige Verhaltniss der Confirmation zur Taufe zum Ausdruck kom-
men. Die Confirmanden sollen hier selbst thun, was die Pa-
then dort an ihrer Statt gethan: entsagen, bekennen, gelobén.
Da sie aber schon seit ibrer Taufe nicht mehr dem'Reiche der
Welt angehoren, sondern dem Reiche Christi, so kann hier auch
dem Entsagen nicht wie bei der Taufe die erste Stelle oder eine
selbstandige Bedeutung eingerdumt werden; obgleich einige
altere KO. und auch Lohe es so halten, dass sie die Tauffra-
gen hier einfach wiederholen lassen. Die Confirmation wird
zwar auf die Tauffragen zurtckblicken und sich mit dem Be-
kennen und Geloben direct an jene anschlicssen mussen, aber
sie fordert doch auch eine eigene, ihrer Aufgabe cntsprechende
Fragestellung. Fur dieselbe bieten wtbrigens die Kirchenord-
pungen keine feste und ubereinstimmende Form. Mit der in
unsrer Agende gegebenen kann ich zwar im Wesentlichen tiber-
gtimmen, doch bedarf sic der Erginzung und einer sachgemas-
seren Fassung und Anordnung der einzelnen Kragen.

a. Vor allem wird mit unsrer Agende daran festzu-
halten sein, dass als Bekenntniss allein das apostolische
Symbolum, am wenigsten ein von den Confirmanden selbst
entworfenes, zulassig sei. Ebenso ist mit ihr dem Modus
der Vorzug zu geben, dass das Symbolum in die Drage
gufgenommen und nicht von Einem Confirmanden im Na-
men Aller oder von allen zusammen gesprochen werde.
Lietzteres ist schwer ausfthrbar, wenn daraus nicht ein unge-
ordnetes und unschones Gemurmel werden soll; Irsteres em-
pfieblt sich nicht immer im Interesse des Sprechenden. Doch
kann man es damit halten, wie es der Brauch mit sich bringt;

1) Nur ist dasselbe spiter auf der Kanzel nach dem allgemeinen Kirchen-
gobet um so mehr wegzulassen, als es bei der Abendmahlsfeier wieder vorkommt.
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viel wichtiger ist die Fragestellung selbst. Ihre Bedeutung recht-
fertigt eine etwas explicirtere Fassung, vollends da, wo die Pru-
fung nicht unmittelbar vorher gegangen ist oder wo nicht, wie
in den alteren Agenden, fest formulirte Fragestiicke abgefragt
worden. Zwar kann dber den Inhalt der Confirmationsfragen
kein Zweifel sein; es handelt sich bei ihnen, unter Bezugnahme
auf die Taufe, um den Glauben, den Wandel, und das Behar-
ren in Beidem. Aber, was zuniichst den Glauben anlangt, so
muss derselbe nach seinen beiden Momenten, als fides quae
und fides qua, und nicht blos als assensus, sondern auch als
Siducia zum bestimmten Ausdruck gebracht sein; und ebenso
will das allgemein christliche Oredo in dem Sinne bekannt sein,
in welchem unsre Kirche es bekennt. Letzteres kann nur
geschehen durch Hinweisung auf die formale und durch
Hervorhebung der materialen Seite ihres Glaubensprincips,
wodurch zugleich die praktische Norm des Glaubens in das ge-
horige Licht gestellt wird. Wir wirden mithin statt der zwei
Glaubensfragen, die unsere Agénde aufstellt, deren drei erhalten,

und sie etwa folgendermassen formuliren:

1 (fides quae). Glaubet ihr an Gott, den Vater u. s, w. !

2 (norma fidei, ussensus). Bekennt ihr von Herzen, dass dieser Glaube, auf
welchen ihr getauft und in welchem ihr auch nach dem Bekenntniss der K;rche
unterwiesen worden seid, die lautere in der heil, Schrift uns geoffenbarte Wahr-
heit und der alleinige Weg zur Seligkeit ist? —

8 (fides qua, fiducia). Begehrt ihr demnach’ ernstlichst nach der Vergebung
der Stinden eurer Jugend und wollet ihr gerecht vor Gott und selig werden allein
aus Gnaden, um Christi willen, durch den Glauben, so dass ihr euer ganzes Ver-
trauen und all eure Hoffnung im Leben und Sterben allein auf den treuen Gott
eurer Taufe setzet, den Dreieinigen, zu welchem iht euch bekannt habt?

Diese dritte Frage, in welcher das specifisch Evangelische
zum Ausdruck kommt, bildet den Mittelpunct und Schwerpunct
der Fragen. Wie sie zu ihrer Vorausseteung die fides quae cre-
df'tur hat, so schliesst sich an sie, als ihre Folge, das Gelob-
niss an.

b. Das Gelobniss bezieht sich einerseits auf den christ-
lichen Wandel und die Treue im Glanben und gegen die Kirches

Dorp, Zeltschr. f. Th. u. K, N, F. I Bd, 83
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andrerseits auf den fleissigen Gebrauch der Gnadenmittel, da-
mit sie halten konnen, was sie zugesagt haben. Es darf nicht
zum Schwur aufgeschraubt werden und will tiberhaupt nicht so
gefasst sein, als ob die Kinder im Stande wiren, ein stindloses
Leben zu fithren, noch auch so, dass die Gewissen dadurch ver-
strickt werden. Denn die Kirche nimmt die Kinder nicht in
gesetzliche Verpflichtung, wie etwa der Staat seine Diener; son-
dern sie gibt ihnen Anlass, ihren gegenwirtigen, sich frei ver-
pflichtenden Sinn und Willen zu #ussern, und thut auch dies
nicht, ohne sie auf die Bedingungen hinzuweisen, unter welchen
allein sie thun und halten konnen, was sie geloben. Die in der
Agende gegebene Formel ist etwas nichtern, moralistisch und
zu allgemein gehalten; auch fehlt ihr die Hinweisung auf die

Treue gegen die Kirche. Mein Vorschlag ist folgender:

4. ,Ist s euer ernster Wille, diesern allerheiligsten Glauben gemiss euch
durch Glottes Gnado vor Stinden zu hilten, euern Wandel im Gehorsam des Wortes
Gottes und in rechtschaffener Gottesfurcht zu fohren, und der evang.-luth, Kirche

in aller Treue anzuhangen?® - Ja. :
5. Ist es euer Begehren, in solchem Glauben und Wandel , unter

dem Gnadenbeistande des heil. Geistes bis an euer Ende auch zu beharren und
wollet ihr dazu die von Gott verordneten Gnadenmittel mit ernstlichem Gebet

fleissig und treulich gebrauchen? — Ja.

In der Fassung der Fragen habe ich mich zum Theil an
Kliefoth (a. a. O.. 8. 192) angeschlossen. Die Agende von
Bockh gibt die Fragen zwar einfacher, aber theils fehlt ihr
die nothwendige Hinweisung auf die Gnadenmittel, theils lasst
sie die Kinder erst dureh die Confirmation zur lutherischen
Kirche hinzugethan werden und folgt hierbei einer Auffassung
von der Taufe, die ich nicht theilen kann und tber die ich mich
sohon o.S. 480fF, ausgesprochen habe. Im Uebrigen versteht es sich
wol von selbst, dass di¢ Fragen den Kindern vorher mitgetheilt
und erklart worden sind. Dann mochte auch ihr Umfang nicht
storend sein. Eine kiirzere Fassung -hat mir nicht gelingen
wollen; vielleicht gelingt sie einem Anderen besser.

Der erste Theil der Handlung ist hiermit geschlossen. In
der Anordoung desselben habe ich im Wesentlichen unsrer
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Agende folgen konnen; nicht aber vermag ich es auch in der
des zweiten Theils Dieser beginnt hier mit der Benediction;
darauf folgen Declaration und Vermahnung an die Gemeinde,
und den Schluss machen Gebet und Vater Unser mit dem Se-,
gen. Nach diescr Anordnung erhilt aber die Benediction, in-
dem sie zu weit von dem Gebet getrennt wird, eine zu selb-
sf-andige Geltung und Bedeutung, die ihr freilich unsre Agende
einerseits zu vindiciren scheint, wenn sie neben den V:ﬁVéD
Fc‘>rmeln auch die exhibirende zum Gebrauch freigibt, andrer-
seits aber auch nicht, indem sie auch die letztere Formel nur
als ,,Segenswunsch angesehen haben will. Halten wir dagegen
daran fest, dass die Kirche bei der Confirmation nicht etwas an
den Kindern zu vollziehen berechtigt und im Stande ist, son-
dern nur ihnen Zeugniss geben und namentlich fiir sie beten
kann und soll, so will dies auch in der Anordnung der einzel-
nen Acte dieses Theils dadurch zum Ausdruck gebracht werden

dass dem Gebet in ihm eine centrale Stellung gegeben Wird'
Und erwigen wir ferner, dass die Segnung mit Handauﬂevun«;
our die Bedeutung einer Application des Furgebets an die =;Einlf
zelnen hat, so dtirfen wir nicht nur nicht diesen Act von dem
Gebete trennen, sondern wir werden mit Kliefoth (a. a. O.
8. 195ff) den alteren Agenden zustimmen mussen, die das Ge-
bet der Benediction voraufgehen lassen (s. Hofling, a. a. O.
2, 362ff). Denn nur so gibt sich die letztere als Aneignung
der Furbitte bestimmt zu erkennen. Meint man jedoch, die Be-
nediction voraufgehen lassen zu sollen, woftr ich keinen andern

Grund anzugeben weiss, als dass es die meisten neueren Agen-

den so halten, so trenne man wenigstens nicht, was eng zusam-

mengehort, und lasse das Gebet sofort auf die Segnung folgen.

Dagegen kann ich Kliefoth nicht beistimmen, wenn er von

der Declaration ganz Umgang genommen haben will. Gewiss

wird Hofling Recht zu geben sein, wenn er a. a. O. 8. 443
sagt, dass der Act der Confirmation Beides (Declaration und Be-

nediction) gleich nothwendig fordert. Von ihrer Bedeutung ist
33



512 Th. Harnack,

schon oben die Rede gewesen; und wird ihr nur der richtige
Ausdruck gegeben, so tritt sie in keiner Weise der auch von
ans vertretenen Auffassung der Confirmation zu nahe. Sie ist
die Antwort der Kirche auf das Bekenntniss der Confirmanden,
und ist mit Lohe und Bockh vor das Gebet zu stellen. Denn
indem sie den Kindern das Feststehen der gottlichen Tauf-
Guade bezeugt, ihre Zugehorigkeit zur Kirche bestatigt und
ihnen auf Grund von Beidem den Zugang zum Abendmahl
und allen Segnungen der Kirche erofinet, bildet sie den ange-
messenen Uebergang zu dem Furgebet und der Scgnung, in wel-
chem fur die Confirmanden die Kraft des heil. Geistes erbeten
wird, damit sie auch ihrerseits Treue beweisen, im Glauben zu-
nehmen und beharren, und nicht durch ihre Schuld der Gnade
verlustig gehen mogen. Die Anordung, die sich aus diesen Er-
whgungen ergibt und die jch in Vorschlag bringe, ist: Erkla-
rung, Gebet, Einsegnung. Den Schluss macht eine kurze,
an die Gemeinde gerichtete Vermahnung, die erst hier am rich-
tigen Platz sein mochte, indem die Handlung damit sich wie-
der wie am Anfang, an die Gemeinde wendet und sich so in
sich abschliesst.
Ueber die einzelnen beziiglichen Acte, und zwar nach der
umgestellten Ordnung derselben, sei noch Folgendes bemerkt:
5. Die Declaration. Die vielgebrauchte, auch in unsre
Agende fast wortlich abergegangene Declarations-Formel der
Waldeck’schen KO. behandelt die Confirmanden so, als hitten
sie bis dahin ausserhalb der Gemeinschaft Gottes und seiner
Kirche gestanden. Sie tritt damit der Taufe und ihrer Wir-
kung offenbar zu mnahe. Aber auch so darf sie nicht gefasst
werden, wie Bockh in geiner Agende vorschliagt, dass erst
durch sie die Kinder zu Gliedern der evang.-luth. Kirche ange-
nommen wirden. Das sind sie schon seit ihrer Taufe und durch
die hiusliche und gottesdienstliche Gemeinschaft. Die Confir-
mation kann sie nur in dieser Zugehorigkeit bestatigen, indem
sie sie zur Gremeinschaft der abendmahlsfahigen Glieder annimmt.
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Aber auch dies nur auf Grund der Taufe, deren deshalb die
Declaration nicht vergessen darf. Die Confirmationsfragen be-
zogen sich wie auf den bekennenden und gelobenden, so auch
auf den begehrenden Glauben. Die Declaration hitte daran an-
zukntipfen und wirde im Anschluss an unsre Agende folgen-
dermassen zu fassef sein.

.,,Auf solch euer Bekennen und Begehren bezeuge ich euch im Namen Gottes
u'né seiner heiligen Kirche das Feststehen des Gnadenbundes, den euch der drei-
einige Gott in der heil. Taufe zugesagt und versiegelt hat, und bestitige eure Zu-
gt.shiirlgkeit zur evangelisch-lutherischen Kirche, also dass ihr allhier auf Erden
mit allen Kindern Gottes durch den Glauben Theil habet an dem Evangelium
des Friedens, an der Absolution, an den heiligen Sacramenten, am Gebet und an
Allem, so durch Gottes Wort den Glaubigen verlishen wird, und dermaleinst mit
a'llen Heiligen im Himmel, an dem unverginglichen Erbe und der unaussprechli-
lichen Freude des ewigen Leben. Amen.

6. Das Dank- und Fargebet. Beides — das Bekennt-
niss und Gelobniss von Seiten der Confirmanden, wie die ihnen
gewordene Erkldrung nnd Zusage von Seiten der Kirche — for-
dert zum gemeinsamen Danken und Bitten auf: zum Danken
for Alles, was Gott der Herr durch Taufe und Wort an den
Kindern gethan und ihnen geschenkt hat; zum Bitten und Fur-
bitten, dass er ihnen den Empfang des heil. Abendmahls zum
Segen gereichen lassen, ihnen auch ferner seine Gnade und Hie
Gabe des heil. Geistes erhalten, und sie im rechten christlichen
Glauben und Wandel stirken und bis an ihr Ende bewahren
wolle.

Wir schliessen uns damit den meisten Agenden, auch der
‘unsrigen an, welche Dank und Ftirbitte nicht trennen, sonderﬂ
in Ein Gebet zusammenfassen. Fur dieses Gebet liefern uns die
alten Agenden mehrere untibertreffliche Formulare. Am weite-
sten in den alten KOO. verbreitet, auch fast in alle neuen Agen-
den aufgenommen (s. bayr. Agendenkern, S. 347f; Lohe
8. 196; Bockh 8, 57 u. A.), ist das von Martin Bucer ver-
fasste Grebet der Cassel’schen KO. v. 1539: ,Allm. barm. Gott,
himml. Vater, der du allein alles Gute in uns anfahest u. s, W.
(s. Hofling a. a. O. 8. 3658). Ich stelle dasselbe voran, unter
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Weglassang spiterer Zusitze und mit leisen Redactionsinderun-
gen, namentlich am Anfang, wo ich die Bitte in Dank umgesetat
habe. Nachst dicsem Gebet sind besonders noch zwei andere
in allgemeineren kirchlichen Gebrauch tbergegangen: das der
Pommmerschen Agende v. 1569 (s. Hofl. S. 308€; Lohe
8. 197ff), welches auch in unsere Agende aufgenommen ist;
und das der Hessischen KO. v. 1566 (s. Hofl. 8. 386; Bockh
S. 58; Agendenkern S. 248ff), welches sich auch dadurch em-
pfiehlt, dass es Dank und Bitte verbindet. Ein gutes und
kurzes Gebet hat tberdies noch Bockh (8. 59), nach Sarcerius
und der C6ln. Reform v. 1543 (s. Hofl. 8. 368) gegeben. In
der Sammlung der Formulare theile ich alle diese Gebete mit,
theils zur Auswahl, theils als Anleitung zum freien Gebet, dem
gein Recht an dieser Stelle nicht genommen sein soll.  Eine
kurze Aufforderung an die Gemeinde ist dem Gebet vorauszu-
schicken; wihrend desselben lassen alle Agenden, auch die
unsrige, die Confirmanden knieen.

7. Die Einsegnung unter Handauflegung hat, wie
schon oben ausgefuhrt worden, nur die Bedeutung der Gebets-
application. Wie sebr dies die genuinc Anschauung unsrer
Kirche ist, geht auch daraus hervor, dass mehrere der #ltesten
Agenden nur das Gebet haben (s. Hofl. S, 354 ), wihrend an-
dere die Einsegnung selbst in Gebetsform vollziehen lassen
(s. Hofl. S. 368 u. 385). So sachgemiss aber auch diese Form
ist, so ist sie doch bei vielen Confirmanden nicht zu empfehlen, weil
gie sich nicht kurz und prignant fassen lasst. Indem wir des-
halb von ihr Umgang nchmen, und uns andrerseits entschieden
gegen den Gebrauch der exhibitiven Formel (Nimm hin den
heiligen Geist u. 8. W.) erkliren mussen, weil dieselbe den Act
als einen sacramentalen erscheinen lasst, bleibt uns pur das
gsegnende Votum, wie cs sich in vielen Agenden findet, als
die allein for die Aneignung des Gebets gecignete Form abrig.
Der Gebrauch der Handauflegung ist bierbei an sich zwar nicht
unzulissig, sondern eine wolangemessene kirchliche Sitte; aber

P
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eben deshalb ist er auch nur als ein Adiaphoron anzusehen, und
sollteausibhm nicht mehr gemacht werden. Erwagt manaber, welche
irrigen Vorstellungen mit ihm verbunden worden sind und ver-
bunden werden konnen, und wie zeitraubend derselbe bei einer
grossen Zahl von Confirmanden ist, so konnte wobl die Frage
discutirt werden, ob es sich nicht empfehle, diesen Ritus bei
der Confirmation ganz fallen zu lassen. Das wird freilich den
Gemeinden gegentber auf nicht geringe Schwierigkeiten stossen’
so lange als man sich nicht dazu entschliest, auf die Confirma-
tion sofort die Beichte und Absolution folgen zu lassen. Die
Handauflegung, mit welcher die letztere zu ertheilen ist, wtrde
den Wegfall derselben bei der crsteren motiviren und rechtfer-
tigen, und zugleich cinen gecigneten und in sich begriindeten
Ersatz for sie bieten. Wird sie aber bei der Confirmation bei-
behalten, so hat auch die Agende, um das Ermtdende der Wie-
holung desselben Votums bei vielen Confirmanden zu vermei-
den, mehre Formeln zum abwechsclnden Gebrauch su bieten.
Sie darf dies auch hicr, weil eben fur diese Handlung ein Vo-
tum ausreiclit und weil es bei ihr nicht wie bei andern Acten,
einer festen exhibitiven odor declarativen Formel bedarf, die
ihrer Natur nach keine Abwechselung vertrigt.

Mit einem allgemeinen, tber alle Confirmirten gesproche-
nen Segenswunsch schliesst dicser Act. Am meisten mochte sich
dazu der Friedenswunsch eignen, mit dem auch die Taufhand-
lung geschlossen wird.

8 Vermahnung an die Gemeinde, die Confirmirten
als Glieder Jesu Christi und seiner Kirche anzusehen, ihnen
kein Aergerniss zu geben, sondern voranzuleuchten im christ-
lichen Wandel, damit sie im Glauben zum ewigen Leben erhal-
ten werden mogen. Ich gebe diese Vermahnung, durch welche
gleichfalls die freie pastorale Ansprache nicht beseitigt werden
soll, im Anschluss an Bockh 8. 50 nach der Pommer’schen
KO. Sic steht boi Beiden schon frither und bildet den Schluss
der Eingangsvermahnung, Aber abgesechen davon, dass eine
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solche Mahnung erst hier am Platz sein mochte, erscheint es
tberhaupt zweckméssiger, den gesammten und viel umfassen-
den Stoff der Vermahnung nicht in Einer Ansprache zusammen
zu wehmen, sondern ihn zu theilen und dadurch eindringlicher
zu machen.

Wie die Handlung mit einem Gemeindegesang begon-
nen, so schliesst sie auch mit demselben., Da aber dieser Ge-
sang zugleich den Uebergang zum weiteren Verlauf des Gottes-
dienstes bildet, so wird die Wahl dessclben davon mit abhén-
gen, welche Stelle in dem Gemeindegottesdienste der Confirma-
tionshandlung zugewiesen worden ist.

Wir berihren damit die letzte Frage, dic noch erledigt
gein will. Wesen und Bedeutung der Confirmation fordern es,
dass sie offentlich vor der ganzen Gemeinde vorgenommen und
dass mit ihr die Communion verbunden werde. Sie will des-
halb, wie dies auch bei uns Brauch ist, an einemn Sonntage und
zwar in Verbindung mit dem Hauptgottesdienste vollzogen sein:
Aber da fragt es sich, welche Stelle in demselben fur sie die
geeignetste und zweckméssigste sein mochte? Denn durch sie
den ganzen sonstigen Gottesdienst oder auch nur den liturgischen
Theil desselben verdringen zu lassen, hiesse den Anspriichen
der Gemeinde und dem Recht des Sonntags zu nahe treten.

Am nichsten ldge es nun, sie erst nach der Predigt und
dem Kirchengebet vorzunehmen, weil sich dann die Communion
unmittelbar an sie anschliessen konnte. Aber abgesehen davon,
dass diese Einreihung tberhaupt schwerlich als eine sich orga-
nisch in den Verlauf und Zusammenhang des Gottesdienstes ein-
fiugende zu erweisen sein durfte, so will wol bedacht sein, was
man den Kriften der Confirmanden zumuthet, wenn so Confir-
mation, Beichte, Abendmahl miteinander verbunden werden. Es
ist vielmehr dafur zu sorgen, dass die Confirmanden nicht ab-
gespannt und tbermudet, sondern mbglichst‘aufmerksam und
gesammelt zu dem Tische des Herrn hinzutreten. Darum ist
es gewiss rathsamer, den. Gottesdienst mit der Handlung zu
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eroffnen, und den Confirmirten durch die folgende Liturgie und
Predigt Zeit und Ruhe zur Sammlung fur die Beichte und Com-
munion zu geben. Denn auch dies mochte den Vorzug bei die-
ser Anordnung verdienen, dass man die Beichte nicht unmit-
telbar auf die Confirmation folgen lasse, sondern sie spiter vor der
Communion vornehme. Halt man einmal Confirmation und Beichte
auseinander und kann mansich nicht dazu entschliessen, sie unoeo-
demque actu vorzunehmen, soistes wol liturgisch tactvoller, beide we-
nigstens so weit von einander zu trennen, als das in Einem Gottes-
dienste moglich ist. Denn die so rasch wufeinander folgende doppelte
Handauflegung (erst bei der Einsegnung, sodann wieder bei der
Absolution) macht keinen guten Eindruck. Viel besser wire
es dann, wie oben bemerkt, die Handauflegung bei der
Confirmation wegfallen zu lassen, diese nur durch
Declaration, Gebet und allgemeinen Segensspruch
zu vollziehen und ihr dann sofort dic Beichte und
Absolution mit Handauflegimg folgen zu lassen. Dieses
Verfahren, bei welchem die Handlung auch bedeutend verkirzt
wirde — da die doppelte Handauflegung viel Zeit wegnimmt -—
mochte ich besonders der Erwigung empfehlen. Ich gebe des-
halb auch in den Beitragen anhangsweise ein besonderes For-
mular fir diesen Fall. Will oder kann man aber darauf nicht
eingehen, besonders der eingebirgerten Praxis gegentiber, so
suche man doch durch moglichste Trennung der Beichte den
Schein des Hantierens zu vermeiden, der jemer Sitte anhaftet.
Uebrigens kann die Beichte hier um so kurzer gefasst und auf
das Nothwendigste beschriinkt werden, als der Pastor schon vor-
her jedes Kind, privatim seelsorgerisch vorbereitet hat und als
die Kinder schon am’ Tage vorher bei der Beichte der Erwach-
senen, die mit ihnen zum Abendinahl gehen, zugegen gewe-
sen sind.

Wenn aber die Handauflegung bei der Confirmation nicht
drangegeben werden soll, so ist noch ein dritter Modus der Ein-
reihung der letzteren in den Gottesdienst moglich, den ich mei-
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nerseits besonders beftrworten mochte, namlich:den ganzen liturgi-
schen Theil des Gottesdienstes, unter Erwahnung der Confirmations-
feier in den Eingangsworten der Agende, bis zur Recitation des
Symbolums (inclus.) voraufgehen zu lassen, dunn das Lied:
,Komm, heiliger Geist, Herre Gott“, als Hauptlied singen und
darauf die Confirmationshandlung folgen zu lassen. Als Lec-
tion konnte hierbei einer der oben bezeichneten evangelischen
Schriftabschnitte verlesen werden; wahrend die Sonntags-Pe-
rikope der Predigt zu Grunde zu legen wire. Oder man be-
ginnt gleich mit jenem Liede und der Sonntags-Liturgie bis zur
Lection, auf welche man erst die Confirmationsvermahnung und
dann die Recitation des Symbolums folgen lasst, um an diese
die Confirmationsfragen sofort anzuschliessen. An keiner Stelle
der Liturgie durfte die Confirmationshandlung sich so organisch
dem Gottesdienst einfugen, als grade hier, wo die Gemeinde
sonntaglich ihr Taufbekenntniss crneuert und den Glauben zum
gemeinsamen gottesdienstlichen Ausdruck bringt, zu welchem
nun auch als dom ibrigen die Confirmanden sich offentlich be-
kennen sollen. Wird dann die Handlung, wic oben vorgeschla-
gen, mit einer Vermahnung an die Gemeinde geschlossen, so
lenkt sie damit wieder in den Gemeindegottesdienst ein. Der
Gesang einiger passender Liederverse bildet den Uebergang zur
Predigt und zum Kirchengebet; worauf dann mit der Beichte
und Communion der Confirmanden, unter Mitbetheiligung der
Eltern, Taufzeugen u A. an der letzteren, Beides zumal ge-
schlossen wird: der Sonntagsgottesdienst und die Confirma-
tionsfeier.

Der Tag der Confirmation ist ubrigens, wie auch unsre
Agende vorschreibt, am Sonntage vorher, wo moglich unter na-
mentlicher Bezeichnung aller Confirmanden (s. Wirtemb. Kir-
chenbuch 2, 8. 383), der Gemeinde anzuzeigen, und diese, be-
gonders die Bitern, Taufzeugen und Angehorigen der Kinder,
gind nicht bloss zu rechter Theilnahme an der Handlung selbst
aufzufordern, sondern auch an die rechte Erfullung ihrer Chri-
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stenpflichten gegen die Confirmanden zu erinnern. Das Wur-
temb. Kirchenbuch gibt auch daftr a. a. O. ein anleitendes
Formular,

Die Bestimmungen uber die Confirmationszeiten im Kir-
chenjahr, tber das Alter der Confirmanden und tber die Zeit-
dauer des Unterrichts derselben gehoren nicht in die Agende,
sondern in die Kirchenordnung.

Ein interconfessioneller Conflict im Innern
des Reiches.

Von

C. Maurach,
Pastor zu Oberpahlen.

Im October d. J. berichtete der Golos, und nach ihm zuerst
die Nordische Presse und dann mehrere provinzielle Zeitungen,
tiber einen interconfessionellen Conflict im Ionern des Reiches,
und zwar im Gouvernement Pleskau, welcher in verschiedenen
Beziehungen das hochste Interesse in Anspruch nehmen duarfte.
Die genannten Zeitungen brachten nimlich die Nachricht, dass
der lutherische Pastor Hesse zu Pleskau zur Verantwortung
gezogen sei, weil er die an einem aus gemischter Ehe entspros-
senen Kinde von dem lutherischen Vater desselben.pach luthe-
rischem Ritus vollzogene Nothtaufe eingesegnet, d. h. bestitigt,
und dann in das lutherische Kirchenbuch eingetragen habe.

Sehen wir nun ab von Betracl#ungen und Erwigungen
allgemeinerer Natur, welche hervorzurufen, dieser Fall wohl ge-

_eignet ist, z. B. tiber die Art, den Werth und die Ausdehnung
der wahren Toleranz u. dgl. — und begntgen uns damit, ihn
mit Vorgingen in den Ostseeprovinzen zu vergleichen, welche
seit etwa sieben Jahren mehr und mehr die allgemeine Aufmerk-
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samkeit in Anspruch genommen haben, so werden wir in for-
maler wie in materialer Beziehung mancherlei Analoges, aber
auch mancherlei Disparates tinden. — Was zunichst das For_
male der Sache, die Art ihrer Behandlung und den Ort ihrer
Verhandlung betrifft, so fallt die Differenz auf, dass in Livland
alle derartigen Klagen vor den geistlichen Instanzen verhandelt
worden sind: waren sie gegen Geistliche der griechischen Kirche
gerichtet, vor dem gricchischen, betrafen sie lutherische Pasto-
ren, vor dem lutherischen Consistorio; und zwar ohne dass dar-
iiber, so viel bekannt geworden, auch nur Verhandlungen statt-
gefunden hatten. Hat doch in dem crsten derartigen, gegen
zwei livlandische Pastoren gerichteten Klagefalle, welcher be-
sonders die Aufmerksamkeit auf sich gezogen hat, weil er allein
zu Verurtheilung der Beklagten fithrte, der damalige General-
Gouverneur der Ostseeprovinzen selbst, und zwar nachdem er
eben erst aus St. Petersburg zurtickgekehrt war, die Klage beim
liviandischen evangelisch - lutherischen Consistorio angebracht
und dadurch dessen Competenz faktisch und vollsténdig aner-
kannt. Sind doch auch vice versa, wie schon angedeutet, die
Klagen gegen griechische Geistliche, in welchen es sich um amt-
liche Vergehungen, z. B. Gesetzestiberschreitungen bei Copula-
tionen gemischter Paare, Gewaltthatigkeiten bei Firmelungen
u. dgl. handelte, stets beim griechischen Consistorio verhandelt
worden. Dagegen wurden Geistliche der griechischen Kirche in
Fallen civil- oder eriminalrechtlicher Natur von ihrer geistlichen
Behorde selbst den betreffenden weltlichen Instanzen tbergeben,
indem sie sich allenfalls durch einen Delegaten vertreten liess.
Man fand in Livland keinen Gogensatz zwischen Vergehen
gegen das Amt und Vergehen gegen den Glauben, oder um mit
den Ausdrocken des Gesetzes zu reden, zwischen »Sachen, die
sich auf das Amt des Geistlichen beziehen, in welchen eben
die Prediger ihren Gerichtsstand vor dem Consistorio haben
nach § 359 des K.-G. einerseits, und ,,Vollziehung geistlicher
Handlungen an Gliedern der orthodoxen Kirche,” welche § 211
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des Strafgesetzbuches verpont, anderersocits. Vielmehr nahm
man an, dass Vollzieshung geistlicher Handlungen sich auf das
Amt des Geistlichen beziehen miisse, und dass ein lutherischer
Pastor grade, indem er amtlich handele, gegen den Glauben,
d. h. gegen den der griechischen Kirche sich vergehen konne. In
welchem Falle dann die geistliche Behorde in Grundiage des
Strafgesetzbuches und namentlich nach § 211 uber ihn zu rich-
ten habe 1),

Eine Aehnlichkeit aber in der.formalen Behandlung der
hier einschliglichen Angelegenheiten diesseits und jenseits des
Peipus findet sich darin, dass sich hier wie dort das Verfahren
ausschliesslich gegen die betreffenden Geistlichen richtete, wih-
rend die Personen selbst, welche von der griechischen Kirche
entweder sich selbst abwendeten, oder ihre Kinder derselben ent-
zogen, nie irgendwie in Anspruch genommen worden sind, we-
der in den Tausenden von Fallen, welche hier vorgekommen,
noch auch in dem einen vorliegenden, dem ersten, der dort zur
Verhandlung gebracht worden ist.

Erwigen wir nun das Materiale des in Rede stehenden
Falles d. h. die Frage, ob die vom Pastor zu Pleskau vollzo-
gene Handlung eine strafbare war oder nicht, — so wird sich
auch hierbei zunichst eine Differenz in der Auffassung zwischen
dort, im Invern des Reiches, und hier, in den Ostseeprovinzen
herausstellen.

1) In den in den Zeitungen citirten §§ vermigen wir keine Beziehung auf den
vorliegenden Fall zu entdecken. § 193 lautet: Wer das im verhergehenden Arti-
kel 192 bezeichnete Verbrechen — namlich Lsterung des Dreieinigen Gottes, oder
der Mutter Gottes, der heiligen Jungfrau Maria, oder des verehrungswilrdigen
Krcuzes Christi, oder der himmlischen Heerschaaren, oder der Heiligen Gottes
oder ijhrer Abbildungen, — obwohl nicht &ffentlich und nicht in zahlreicher Ver-
sammlung, dennoch aber in Gegenwart anderer Personen verfibt hat, in der Ab-
sicht, ihren Glauben zu erschilttern oder Aergerniss zu geben, wird verurtheilt:
zu Entziehung aller Standesrechte und zur Verweisung nach den entfernteren Ge-
genden Sibiriens zur Avsiedlung; ist er aber dem Gesetze nach von Leibesstrafen
nicht ausgenommen, zugleich auch zur Bestrafung mit der Plette durch Henkers-
hand etc.; — und § 1004 handelt gar von Beahundung der Holzhandler in gowis-
sen [illen.



522 . C. Maurach,

In den Ostseeprovinzen ist nimlich die Bestitigung einer
nach lutherischem Ritus an einem aus gemischter oder auch
beiderseits griechischer Ehe stammenden Kinde vollzogene Noth-
taufe, und ihre Eintragung in das lutherische Kirchenbuch nie
und nirgend einem lutherischen Geistlichen als Vergehen oder
gar Verbrechen angerechnet worden, ja es ist keiner deshalb
auch nur zur Verantwortung gezogen, obgleich solcher Falle
seit neun oder mehr Jahren unzithlige in den Ostseeprovinzen
vorgekommen sind. Und zwar nicht blos bei denjenigen ge-
mischten Ehen, bei welchen die Ehecontrahenten auf Grund
des Befehles Sr. Majestat vom 15. Mai 1865 das bekannte Re-
versale, betreffend die Taufe und Erzichung ihrer Kinder
in der griechischen Confession, nicht mehr ausgestellt und
unterzeichnet hatten, kamen solche Nothtaufen vor, sondern
ebenso oft auch bei froher geschlossenen gemischten sowie bei
rein griechischen Ehen. Und es hat diese Erscheinung, dass
in Livland kein Pastor wegen Bestdtigung und Eintragung einer
Nothtaufe angeklagt worden ist, ihren guten Grund im Ge-
setze selbst. Denn weder ist die Bestitigung der Nothtaufe in
jenem schon oben allegirten Artikel des Strafgesetzes verboten,
poch auch in irgend einem anderen. In jenem Artikel werden,
als an Gliedern der orthodoxen Kirche von Geistlichen anderer
christlicher Confessionen nicht zu vollziehende Handlungen aus-
dricklich und namentlich genannt: die Beichte, Communion oder
letzte Oelung, so wie an deren Kindern nur die Taufe und die
Confirmation Es werden auch nicht durch eine Andeutung wie:
u. dgl. oder: u. 8. w. — noch andere, nicht explicite genannte
Handlungen als implicite verboten unter diese Kategorie sub-
summirt, Mithin darf und muss geschlossen werden, dass die
Bestitigung der lutherischen Nothtaufe, auch wenn sie an Kin-
dern, welche aus gemischten oder rein griechischen Ehen stam-
men, vollzogen wird, eine ebenso gestattete Handlung ist wie
z. B. die Einsegnung eines nach griechischem Ritus copulirten ge-
mischten Paares durch den lutherischen Geistlichen. Denn es
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ist ein alter unanfechtbarer Rechts-Grundsatz: was nicht durch
das Gresetz verboten ist, das ist erlaubt.

Es darf und muss das aber ebenso auch aus der Natur die-
ser Handlung, der Bestatigung der Nothtaufe selbst, geschlossen
werden. Denn die ,,Bestitigung und Eintragung in das Kirchen-
buch“ ist selbstverstindlich kein Sacrament; sie ist aber auch
sogar kein liturgischer Act mit besonderer rechtlicher Wirkung,
kein Act der Aufnahme, entsprechend der Confirmation oder
der Einsegnung, analog der Copulation, sondern sie ist lediglich
eine Handlung kirchenregimentlicher Ordnung. Durch sie soll
nur das Factum der an dem betreffenden Kinde vollzogenen
Taufe constatirt werden. Sie trigt auch gar keinen confessio-
nellen Character. In dem ganzen Formular ist nirgend davon
die Rede, dass das Kind hiemit in rechtsverbindlicher Weise in
die lutherische Kirche aufgenommen werde oder dgl. Sondern
nachdem der Pastor constatirt hat, dass das Kind ordnungs-
missig -getauft worden, spricht er: ,Da ich nun erforscht, und
in der That befunden habe, dass dieses Kind im Namen des
dreieinigen Gottes recht getauft worden, so erklare ich solche
Taufe fir gultig, und bestitige sie hiemit im Namen des Va-
ters, des Sohnes und des heiligen Geistes

Die Bestatigung der Nothtaufe ist aber nicht etwa in das
Belieben des Pastors gesﬁtellt, sondern sie ist einfach seine ge-
selzméssige Pflicht, der er sich nicht entziehen darf. Denn es
heisst § 163 (30) des K.-G.: ,Die Nothtaufe muss, sobald die
Umstiande es erlauben, von dem Prediger der Gemeinde bestd-
tigt werden“ — Es wird hier keine Ausnahme statuirt, auch
nicht in dem Falle, dass die Eltern Beide oder einen Theils
einer fremden Confession angehoren sollten. — Die nothwendige
Consequenz aber der Bestitigung der Nothtaufe ist wieder die
Eintragung des Kindes in das Taufregister, und zwar in dasje-
nige Taufregister, welches dem lutherischen Pastor allein zur
Disposition steht, in das der lutherischen Kirche. Das Kind ist
getauft, und zwar lutherisch getauft, das ist bei Bestatigung der



524 C. Maurach,

Taufe constatirt worden; diese also constatirte Thatsache muss
im Interesse des Kindes wie der staatlichen Ordnung auch
schriftlich fixirt und fur die Zukunft bezeugt werden. Das darf
aber nattirlich nicht auf irgend einem Blatt Papier geschehen,
sondern es muss der Ordnung und Sicherheit wegen in das Kir-
chenbuch, das Taufregister, eingetragen werden. Denn dort mus-
sen alle im Bereiche dieser Gemeinde oder dieses Kirchspiels
Getauften notirt werden. Dazu ist der lutherische Pastor auch
express verpflichtet durch § 337 (204) des K.-G. Daselbst heisst
es: ,Jeder Prediger soll tiber die in-soiner Gemeinde Geborenen,
Getauften ........ genaue Verzeichnisse ... .... fuhren, in
diese Verzeichnisse muss eine jede solche kirchliche Handlung
sogleich nach der Verrichtnng . .. .. eingetragen werden.” —
Die Bestatigung einer nach lutherischem Ritus geschehenen Noth-
taufe und die Eintragung derselben in das lutherische Taufre-
gister, ist also keineswegs cin Vergehen, sondern im Gegentheil
kirehengesetzlich angeordnete Pflicht eines jeden lutherischen
Pastors, und zwar nicht in den Ostsecprovinzen, sondern im
ganzen russischen Reiche, denn das Gesetz fir die Evangelisch-
Lutherische Kirche in Russland,“ welches jene Verpflichtung
dem lutherischen Pastor auferlegt, hat ja vorldufig noch Gel-
tung fur das ganze Reich mit alleiniger Ausnahme Finnlands.

Fragen wir nun endlich nach dem material Analogen zwi-
schen den Vorgingen diesseits und jenseits der Grenzen der
Provinz, so liegt das theilweise freilich- noch im Gebiete der
Hoffnung. Wie namlich in den Ostseeprovinzen in Folge der
Conflicte sich die Unmoglichkeit herausgestellt hat, Gesctzesbe-
stimmungen, welche aus einer anderen Zeit und einem anderen
Geiste herstammen, und welchen hier itberdies noch alte wohl-
verbriefte Rechte gegentiber stehen, — dem christlichen Gewis-
sen gegentiber zur Anwendung zu bringen, und in ihrer ganzen
Schroffheit aufrecht zu erhalten; — und so wie sich. hier ein
faktischer, wenn auch leider noch nicht gesetzlich geordneter
und anerkannter modus vivendi gebildete hat: — so wird hof-
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fentlich fur alle Reichstheile die Zeit kommen, da das Gesetz
ausdriicklich das goschichtlich Gewordenc und sittlich Nothwen-
dige ancrkennen und sanctioniren wird; und dann wird sich der
Conflict in ciner gesetzlich-geordneten, schiedlich-friedlichen Aus-
cinandersetzung und zu cinem freundlichen Nebeneinander-Woh-
nen der Confessionen aufgelost haben. Freilich wic das Blut
der Mirtyror der Same der Kirche ist, so auch das unblutige
Martyrium der Confessoren der Same der Gowissensfreiheit.

So ist cs gewesen und so wird cs sein.

Moge es nur nie und nirgends, weder hier noch dort, wedor
jetzt noch in Zukunft, in der cvangelischen Kirche an der rech-
ten getrosten, willigen, geduldigen, zuversichtlichen und darum
auch zuletzt immer und dberall gum Sicge fihrenden Leidens-
bereitsehaft und Leidensfreudigkeit fehlen!

Dic 37. livlindische Provinzial-Synode,
gehalten in Walk vom 12—17 August 1871.

Von

E. Kaehlbrandt
Pastor adj. zu Neu-Pebalg.

Die diesjihrige livl. Provinzial - Synode wurde in Walk
gehalten. Es waren ctwa 70 Pastoren und 4 Candidaten des
livl. Consistorial-Bezirks anwesend. Von letateren wurden 2 an
dem in die Synodalzcit fallenden Sonntage ordinirt. Ausserdem
waren mchrere Giste aus Mitau, Riga und Petersburg erschiencn,
unter ihnen auch der am 27. Juni 1871 als Stadtvicar in Mitau
introducirte Pastor G urland, bis dahin Pastor adj. in Kischinew-
Erfroulich war die Anwesenheit mehrerer Glieder der dorpater
theologischen . Fecultat und ihre Betheiligung an den Synodal-

verhandlungen.
Dorp, Zeitschr. £, Th. u. K. N. F. L, Bd, 34
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Der Synodalgottesdienst wurde in gewohnter Weise am
12. August Vormittags in der Walkschen Stadtkirche gehalten.
Oberpastor Schwartz aus Dorpat begrisste dic Synodalen und
dic zahlrcich versammelte Gemeinde vom Altar aus mit ciner
Ansprache, in welcher or auf Grund von Rom. 12, 11. 12 hin-
wics auf den zwiefachen Beruf der christlichen Gemeinde, in
Sonderheit ihrer Hirten, im Arbeciten und im Leiden. Pastor
Hollmann von Rauge hiolt die Liturgic und verlas dabei das
Gleichniss von den anvertrauten Centnern Math. 25, 14 — 30.
Dic Predigt hielt Generalsuperintendent Dr. Christiani tber
Apoc. 2, 1.—7. Er bebandelte das verlesene Sendschreiben mit
steter Bezichung auf unscre Zustinde und Verhiltnisse als cincn
Spiegel, in welchem wir crkennen sollen, 1) wie der Herr an
seiner Gemeinde auf Erden und deren Hirten dic treue Arbeit,
namentlich auf dem Gebict der Lehre, und dic Geduld im Leiden
ancrkennt und darum stets zu finden verlangt; 2) wie cr aber
das Nachlasson der ersten Licbe als Mangel rigt und darum in
solchem Falle stets Busse fordert, damit nicht der Liouchter der
Gemeinde weggestossen werde; und endlich 3) wie er den Ueber-
windern dic ewige Seligkeit und Herrlichkeit verheisst. Altar-
rede und Predigt trugen beide das Geprage der crnsten Kampfes-
zeit, in der unscre Kirche steht. Mit dem Goesange des Licdes:
,Ein foste Burg ist unser Gott®, schloss der Gottesdicnst.

Am Nachmittage ersffnete der Prises dic Synode mit ciner
allgemeinen Zeitbetrachtung, in welcher er auf Grund von Act.
98, 30. 31 auseinandersctztc, dass die Kirche Christi, welche
withrend des diesseitigen Weltlaufes eine Kreuzeskirche sei und
gein mtsse, immerhin mit der jewciligen Gegenwart zufrieden
sein kann, sobald ihr nur vergoénnt ist, gleich dem grossen Hei-
denapostel, vom Reiche Gottes zu predigen und vom Herrn Jesu
zu lehren mit aller Freudigkeit und unverboten. Einen Special-
bericht ther einzelne sechwebende Fragen verhiess Priscs bei
Gelogenheit dev betreffenden Verhandlungen abzustatten. Von
den kirchlichen Zustinden des verflossenen Synodaljahres, die
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im Wesentlichen unveriandert 'gcbliobcn seien, bertihrtc er nur
Einzclnes; namentlich hob er die vorliufig noch crfolglos geblie-
benen Bestrebungen zur Theilung tbergrosser Pfarren hervor,
berichtete knrz ither das, was zur Hebung und Forderung des
Volksschulwesens geschehen sei, und schloss mit dem Gebet,
Gott der Herr wolle scinen Segen auf die nunmehr beginnenden
Verhandlungen der Synode legep. — —

Indem wir darauf verzieliten, dic Verhandlungen in chrono-
logiseher Aufeinanderfolge herzuzahlen, und statt dessen eine sach-
lich gcordnete Gruppirung derselben versuchen, konnen wir nicht
umhin, eine kurze Bemerkung vorauszuschicken. Nach dem Kir-
chengesetz haben unscre Synoden ecinen durchaus pastoralen
Charakter; sie sind nicht sowohl Synoden, als vielmehr Pasto-
ral-Conferenzen, Thre Bedeutung far das kirchliche Leben un-
seres Landes licgt darin, dass die Verhandlungen, scicn sie theo-
logisch-wissenschaftlicher oder praktisch-kirchlicher Natur, dazu
dieneén, dem cinzelnen Pastor micht nur zu einer allscitigeren
und richtigeren Wiirdigung der vorlicgenden Fragen zu ver-
helfen, sondern ihn auch in seiner Amtsfithrung durch das Be-
wusstsein der gliedlichen Zusammengehorigkeit und briiderlichen
Gemeinschaft mit denen zu stirken und zu hcben, die unter
dhnlichen Verhiltnissen in gleicher Arbeit und gleichem Kampfe
stehen, Daraus orgicbt sich von sclbst, wie Wexiig die von Zeit
zu Zoeit immer wicder auftauchenden Vorschligo, eine gesetzlich
geordnete Vertretung der Gemeinden in die Synoden einzufithren,
der cigenthtimlichen Bedeutung derselben und ibrer bisher reich
gesegneten Wirksamkeit Rechnung tragen, und wie begriindet
das abwehrende Verbalten ist, das die Synode bisher allen sol-
chen Vorschlagen gegentiber beobachtet hat. Auch der dicsjah-
rigen Synode lag ein dhnlicher Antrag vor, kam jedoch nicht
zur Berathung, da der Antragsteller ihn zurtickzog. Der Synode
aber diente dersclbe als willkommener Anlass, ihr Bedauern
daritber auszusprechen, dass mehrere Amtsbruder sich seit vielen

Jahren nicht mehr an den Synodalverhandlungen betheiligt
34¥
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haben; sio richtete an dicsclben die Aufforderung, sic mochten
ihre Gtaben und Krifte der Synode nicht entzichen, und auch
den Segen derselben und der Gemeinschaft mit den Bridern
fir sich nicht als cntbehrlich und zu gering anschlagen. Der
Greneral-Superintendent aber crinnerte bei dieser Gelogenheit
auch daran, dass die Pastoren durch das Kirchengesetz zum
Besuch der Synode verpflichtet scien; wo der Eine oder Andere
verhindert sei zu crscheinen, habe er sieh dartiber durch Angabe
der Grande, die ihn zurtickhalten, vor dem Generalsuperinten-
denten zu rechtfertigen.

Soll dic Synode vor allen Dingen dazu dienen, das Be-
wusstsein braderlicher Gemeinschaft unter denen zu pflegen und
zu befestigen, die in gleichem Amt, in gleicher Arbeit und in
gleichem Kampfo stehen, so kann sie nicht umhin, so oft sic
zusammentritt, auch dor im verflossenen Synodaljahr heimge-
gangenen Bridder zu gedenken und damit ein Zeugniss ihres
Glaubens abzulegen, dass die Gemeinschaft der Junger Christi
keine auf das armselige Diesseits beschrankte ist, sondern auch
dic umfasst, welche bercits eingegangen sind in das selige Jen-
seits; dass sic nicht nur eine Gemeinschaft des Arbeitens,
Kampfons und Leidens ist, sondern zugleich cine Gemeinschaft
dor Rube nach der Arbeit, des Sicges nach dem Kampfe, der
Freude nach dém Leide. Auch die diesjahrige Synode blich der
seit lange eingeburgerten und gepflegten Sitte treu, indem sic
vor allen Verhandlungen bei dem Andenken zweier Briider ver-
weilte, die der Herr im verflossenen Jahr aus ihrer Arbeit ab-
gorufen hatte, und deren Bild, von Freundeshand gezeichnet,
poch einmal den Amtsbriadern vor die Seelo gefihrt wurde.
Pastor J. Holst von Wenden schilderte den Lebensgang und
die in eincr 32-jahrigen Amtsfuhrung zu kraftiger Originalitit
cntwickelte Personlichkeit des am 25. November 1870 verstor-
benen Pastor A. Mathel von Schujen. Oberpastor Schwartz
aus Dorpat gab cin Bild des im kraftigen Mannesalter dahin-
gerafften Pastor Neumann von Theal-Folk. Da beide Nekro-
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loge auf Wunsch der Synode gedruckt wurden, so begniigen wir
uns hier zu erwithnen, dass dic Synode den Verfassern ihren
Dank aussprach und das Andenken der beiden heimgegangenen
Brader ehrte, indem sic sang: ,,Wenn ich cinmal soll scheiden*
und ,,Christus, der ist mein Leben“. — Gross ist dic Zahl der
in den letzten Jahren verstorbenen Predig i s di
Zahl der Theologie Studirenden und rjgll'bc\xr‘c;n gtclzl'ngU a'bm 'd'lc
r Universitit
entlassenen Candidaten, welche die entstandenen Liicken aus-
fillen sollen; und wenn je, 8o ist jetzt dic Bitte am Platz, der
.IIcrr wolle Arbeiter senden in scine Erndte; denn die Erndte
ist gross, doch wenig der Arbeiter. Je spirlicher aber die Krifte
zu werden scheinen, welche sich in den Dienst der Kirche stellen,
desto mehr Grund haben wir, uns diec Warnung ins Gedichtniss
su rufen: ,Wer ist, der diese geringen Tage verachte” (Sa-
charja 4, 10)? So lange Gott der Herr unscre geringen Tage
nicht verachtet, sondern lisst sein Auge mit Wohlgefallen her-
abschauen auf den unscheinbaren Bau scines Hauses, wo nur
immer gebauct wird nach dem Richtmass des Ieiligthums, da
sollen auch wir unscre Augen wacker machen und nicht triumen,
sondern ristig weiter bauen, wic und wo uns befohlen ist. Und
Gott zu Lobe sci es gesagt, dass dic diesjihrige Synode sich
nicht nur manches Baustcines frecuen durfte, der im verflossencn
Nynodaljahr eingefiigt war in den Bau des Hauses Gottes, son<
dern dass sic auch sclbst manchen Baustein herzutragen durfte.
Erfrculich war zunichst, was dic livl. Ritterschaft zur He-
bung und Forderung des Volksschulwesens gethan hatte, indem
sic dio Mittel darreichte, um zunichst fir den lettischen Th.cil
Livlands cin Gebictsschullchrerseminar einzurichten, das nun-
mehr nach erfolgter Bestiatigung am 1. Oectober 1871 oroffnet
worden ist. Auf diese Mittheilung des Prises ersuchte die Sy-
node ihn, der Ritterschaft ihren Dank zu dbermitteln zugleich
mit dor Bitte, in #hnlicher Weise fur dic Volksschulen im ehst-
nischen Theil Livlands sorgen zu wollen. Die Frage, wic solches
in der gecignetston Weise geschchen konne, behandelte Pastor
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diac. Pfeil aus Dorpat in cinem Vortrage, in welchem er nach-
zuwoisen suchte, dass dic Errichtung c¢incs Seminars dem vor-
handenen Bedirfniss nicht geniigen konne, da nach ungefahrer
Berechnung  Ehstland  jahrlich ctwa 40 Gebictsschulmeistor
brauche, wihrend das lettische Livland derselben nur ctwa 13
jahrlich nothig habe. Da jedoch die Mittel zur Errichtung zweicr
Seminare nicht hinrcichen, so cmpfahl Pastor P’feil, man moge
provisorisch die sich meldenden Aspiranten zu jedin verschic-
denen Parochialschulen unterbringen, und den Unterricht der-
sclben den betretfenden Parochialsehulmeistern anvertrauen, bis
durch Errichtung zweier Seminarc dem Nothstande in defini-
tiver Weise abgeholfen sei. Die Synode konnte jedoch diesem
Vorschlage des Pastor Pfeil nicht beistimmen und glaubte os
der Ritterschaft tberlassen zu mussen, im  Kinvernchmen mit
der Oberlandschulbehorde dicjonige Hinrichtung zu treflen, dic
ihr nach Massgabo der von ihr sclbst zu bowilligenden Mittel
am zweckmiissigsten crscheinen wirde.

Ferner lagen der Synode in Betreff des Volksschulwesens
drei Antrigo zur Berathung vor. Der Wolmarscho Sprengel hatte
das Desiderium gestellt, die Synode wolle das Volksschulwesen
zu cinom stehenden Gegenstande ihrer Berathungen machen und
namentlich dafir Sorge tragen, dass dor General-Schulbericht
der Synode jihrlich vorgelegt und auch den Loculsehulverwal-
tungen mitgetheilt werde. Der Wendensche Sprengel hatte zwei
Antrigo gestellt: 1) Die Synode wolle, um cine Ucbersicht iber
den Stand des Volksschulwesens und scine Fortschritte zu er-
m(")glichcn, dic Kreisschulrevidenten dazu verpflichten, dass jeder
aus den ihm zugehenden Local-Schulberichten einen Bericht
iber den Stand des Schulwesens in scinem Kreise zusammen-
stelle und etwa in den ,,Mittheilungen und Nachrichten® ver-
sffentliche; 2) Die Synodo wolle das Abhalten von Conferenzen
siimimtlicher Schulmeister eincs Kreises unter dem Prisidium
des Kreis-Schulrevidenten in Anregung bringen. Diecsem lotz-
teren Antrage, sowie dem Desiderium des Wolmarschen Kreises

die 37. livl. Provinzial-S8ynode. 531

stimmte dic Synode bei, lehnte jedoch den Antrag auf Veroffent-
lichung von Schulberichten aus den cinzelnen Kreisen ab, weil
cinerseits dic Synode dic Schulrevidenten keineswegs zu ciner
solchen Arbeit verpflichten kénne, und weil andererscits die
durch den Drucle veroffentlichten Berichte leicht zum Nachtheil
der Volksschule von dencn missbraucht werden konnten, dio es
sich angclogen scin lassen, boswillige und verlaumderische An-
ariffo gegen dic Volksschule in unserem Lande zu schmieden.

Neben diecsen Vorhandlungen tber das Volksschulwesen
mnoge sogleich auch der Boricht Erwahnung finden, den Pastor
Moltrecht von Matthiae tber dic lettische Taubstummen-
schulein Kirchholm abstattete. Dic Fennernsche Schule ist im
Junid. J. von dem Tanbstummenlehrer Herrn Stiinzi inspieirt wor-
den. Sie wird gogenwiirtig von 10 Schilern besucht, von denon 8
in der ersten, 2 in der zweiten Abtheilung sich befinden. Die Pri-
fung ficl befriedigend aus; zu den bisherigen Unterrichtsge-
genstidnden  waren Geographie und Naturgeschichte - hinzuge-
kommen. Anlangend die oconomische Lage der Anstalt, so bo-
darf diesclbe noch cines cinmaligen Zuschusses von 150 Rbi,
um sich alsdann selbst zu erhalten. Dic ehstnischen Sprengel
iibernahmen es, dicse Summe zu schaffen, — Die am 4. August
1870 unter Leitung des Taubstummenlehrers Abbolin mit 6
Schitlern croffneto lettische Taubstummenscehule zu  Kirchholmm
zthlt gegenwiirtig bereits 14 Schuler. Das am 16. Juni gehal-
teno offentliche Examen hat cin befriedigendes Resultat gelie-
fert; den 4lteren Schilern sind bereits 200 Begritfsnamen ge-
liufig; auch verdiente die deutlicho Ausspracho der schwierigen
lottischen Doppelvocale und Zischlaute volle Anerkonnung. Der
rasche Zuwachs, den die Schule im Laufe des cincn Jahres ge-
habt hat, und voraussichtlich noch haben wird, ldsst es noth-
wendig crscheinen, auf dic Apstcllung cines zweiten Lichrers
bodacht zu scin. Pastor Moltrocht richtete daher an die Sy-
node die Bitte, nicht miide zu werden im Sammeln von Liebes-
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gaben, und versprach einen ausfithrlichen Bericht tuber die An-
stalt in ciner der vorhandenen Zeitschriften zu veroffentlichen.

Wenn wir im Anschluss an diese Verhandlungen und Be-
richte iber das Schulwesen sogleich einer wissenschaftlichen Ar-
beit des Pastor Horschelmann von Fellin-Koppo Erwiahnung
thun, so geschicht es, weil dieselbe zwar nicht dircet auf dic
Schule Bezug nahm, aber doch einc nicht minder fir die Schule
als fiir dic Kirche wichtige Frage behandelte, dic Frage nach der
Aufgabe des Religionsunterrichts in der Gegenwart, wic sic
von Prof. Engelhardt in der Dorp. Zeitschr. 1870, L IT gestellt
und beantwortet ist. Pastor Horschelmann ging aus von ciner
Vergleichung der in der genannten Arbeit des Prof. Engelhardt
entwickelten apologetischen Mcthode mit der in Frank’s ,,Sy-
stem christlicher Gewissheit® vertretenen gegentheiligen An-
schauung. Nachdem er den durchgehenden Gegensatz beider
constatirt hattc, der cinc Uebcroinstimmung nur in dem cinen
Punktc zulasse, dass durch dic Apologetik der Glaube nicht
andemonstrirt, nur scine Hindernisse beseitigt werden konnten,
suchte cr durch cine kritische Belcuchtung des Gegensatzes die
von KEngclhardt vertrotenc apologetische Methode des Religions-

unterrichts zu rechtfertigen, beschriankte aber zugleich ihre An-

wendbarkeit auf gewisse Grenzen, indem er namentlich darauf
hinwics, dass dic apologctische Tendenz tberall dort von selbst
suricktrete, wo, wie beim Confirmationsunterricht, das practisch
cerbauliche Element vorwiege. Hs handelte sich also in diesem
Aufsatze hauptsichlich um eine Prifung der von verschiedenen
Sciten aufgestellten , einander widersprechenden Grundsitzo,
dencn die Kirche folgen miusse, um in ihrer Lohrthatigkeit
den Forderungen und Bedurfnissen der Gegenwart zu ent-
sprechen.

Wenden wir uns nun zu denjenigen Verbandlungen der
Synode, die auf einc den Anforderungen der Gegenwuart ent-
sprechende Ausgestaltung des Kultus und der Vorfassung

hinzielten.
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Beroits die vorigjihrige Synode hatte tber den facultativen
gottesdicnstlichen Gebrauch der von Prof. Al von Octtingen
veranstalteten  ,,Sammlung kirchlicher Kernlieder* , berathen,
hattc jedoch den damals vorliegenden Antrag, jene Sammlung
als' Anhang mit dem Ulmann’schen Gesangbuell zu verbinden,
aus verschicdenen Griinden abgelchnt, die erneute Begutach-
tung der Sprengelsvoten aber cinem Comité (Oettingen, Hassel-
blatt, Maurach) aufgetragen. Auf der diesjihrigen Synode brachte
nun Prof. Octtingen die Sache nochmals zur Sprache, indem er
auf dic, gegen scinen friheren Antrag geltend gemachten Grinde
niher cinging. Er hob hervor, wie aus der thatsichlichen zahl-
reichen Verbroitung der ,,Sammlung kirchlicher Kernlicder® und
anderer, den urspriinglichen Text enthaltender Gesangbiicher in
Schule und Haus das Vorhandenscin cines kirchlichen Bediirf-
nisses in dicser Bezichung zu Tage trete, du keine der betreffen-
den Sammlungen je durch die Schulobrigkeit zu obligatorischein
Gebrauch cingefiihrt oder vorgeschrieben worden sei.  Der da-
durch cutstandene Zwicspalt zwischen Schule und Kirche konne
am angemessensten durch Anvahme und allmalige Einfibrung
eines aus jenemn Schallicderbuch hervorwachsenden, sachgomitss
cmendirten Kirchengesangbuches iiberwunden worden. Da
die Idce cines blossen Anhanges zum Ulmannschen Gesang-
buche vieltich bercchtigten Widerspruch in den Sprengcelssy-
noden gefunden habe, und da auch cin kleineres Gesangbuch,
das Jediglich die wahrbaft ocuwmenischen Licder enthalte, fiir
den kirehlichen Gebrauch ausrciche, so sei es wiinschenswerth,
mit moglichster Beriicksichtigung aller ausgesprochencn Beden-
ken die gegenwiirtige Sammlung bis auf circa 250 Lieder zu
vermehren und dem kirchlichen Gebrauch zuginglich zu machen.
Um aber auch in Betreff der rhythmischon Melodien keinerlei
Zwang auf dic Gemeinden auszuiiben, misste die Sammlung in
doppeltem Abdruck mit und ohne cingedruckte Singweisen ver-
offentlicht werden. Er stellte im Namen des im Jahre 1870
gewithlten Comité’s den motivirten Antrag: 1) Die Synode wolle
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das Consistorium ersuchen, die in der bevorstchenden 3. Auf-
lage revidirte und vermehrte ,,Sammlung kirechlicher Kernlie-
der, sobald dieselbe ohno liturgischon Aunhang in cinem dop-
pelten Abdruck, mit und ohne rythmische Singwecisen vorlicgen
wird, zu facultativem Gebrauch in denjenigen Gemeinden, die
os winschen, freizugeben; 2) dic Synode wolle ein Vortraucns-
Comité orwihlen, welches mit moglichster Berticksichtigung
aller ausgespsochencn Winsche und gemachten Ausstellungen
in Botroff der Auswahl, des Textes und der Mclodien der Lieder,
dic Redaction und den Druck der bevorstehenden 3. Auflage
der genannten ,,Sammlung kirchlicher Kernliodor® tberwachen
und besorgen moge. — Bei der Discussion dicses Antrages wurde
hervorgehoben, dass derselbe cine bedenklicho Seite habe, sofern
scine Annahme dazu fithren konne und werde, die durch Pun-
schels Choralbuch hergostellte Einheit des Kirchengesanges in
allen deutschen, lottischen und chstnischen Gemeinden unserer
Provinz und damit cin Band kirchlicher Gemcinschatt zu zer-
reissen.  Andererscits musste aber auch das kirchlicho Beduarf-
niss nach ciner urspriinglicheren Textform der Lieder als vor-
handen und als vollkommen berechtigt anerkannt werden, zumal
ihre Aufnahme in den kirchlichen Gebrauch dazu beitrage, eincr
sprachlichen Verarmung vorzubeugen, wic sie leicht dort cin-
treto, wo dio Sprache sich nicht stets wieder aus ihren urspriing-
lichen nationalen Quellen verjungen konne. Die Synode nahm
don Antrag des Prof. Octtingen fast einstimmig an und withlte
in das Vertrauens-Comité den Antragsteller sclbst, den Ober-
pastor W. Schwartz aus Dorpat und den Pastor E. Mickwitz
von Nuggen.

Ebenso lag der Synode cin Antrag auf Vervollstandigung
des lettischen kirchlichen Gesangbuches vor. Dic Sy-
node glaubte jedoch cinstweilen davon absehen zu miissen, und
beschloss nur, damit ctwa werthvolle Schitze der neucren lotti-
schen Hymnologic fiirr die Zukunft nicht verloren gehen, cine
Sammlung werthvoller kirchlicher Licder zu bowerkstelligens
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auf Kosten der Synodalkasse drucken zu lassen und dann ab-
zuwarten, ob und in wic weit diesclbe im Volke Anklang finden
und sich einbirgern werde. Mit dieser Arbeit wurden Propst
Kachlbrandt von Neu-Pebalg und Pastor Kugler von Salis-
burg beauftragt.

Bei dicser Gelegenheit machto Pastor Auning von Ubbe-
norm als Mitglied des mit der Revision und Emendation des
lottisechen Bibeltextes betrauten Comités Mittheilung iiber
den gegenwiirtigen Stand der Arbeit; dieselbe schreito nur lang-
sam fort; als becndet diirfe sie angeschen werden in Bezug auf
den Pentateuch, dic Psalmen und das ganze ncuc Testament.
Ebenso sci die Revision und Emendation des lettischen Kate-
chismustextes nunmohr zu definitivem Abschluss gebracht. Die
Synode beschloss, sich mit der kurischen Proyinzial-Synode ins
Einvernchmen zu setzen, damit dor Druck auf Synodalkosten
vorgenommen und der zu crwartende Reinertrag dos Unternch-
mens cinem wohlihiitigen Zweek, otwa der lettischen Taubstum-
menschule zugowandt werde.

Was endlich dic liturgische Ausgestaltung und Be-
reicherung des Gottesdienstes ankngt, so orstattete P’rof,
Harnack der Synode Bericht iber den Fortgang sciner darauf
bezitglichen Arbeiten. Auch von lihstland und Petersburg aus
sei cine Revision der Agende gewiinscht worden; er habe vor-
liutig dic Formulare fir die heiligen Handlungen, und zwar
zuniichst fir Taufe und Contirmation in Bearbeitung genommen;
dic Grundsitze, dio ihn dabei geleitot, seien in der Dorpater
Zcitschrift 1871, II, entwickelt; die ausgcarboiteten Formulare
werdo cr heftweise im Druck erscheinen lassen, sic den cinzel-
nen Pastoren zur Kenntnissnahme und Prifung zuginglich
machen. Er hoffe, diesoc Arbeit bis zur ndchsten Synode beendet
zu haben, Die Synode nahm diesc Mittheilung mit herzlichem
Dank ontgegen.

Wenden wir uns nun zu den Verhandlungen der Synode,
welche dioc Kirchonverfassung zum Gegenstande hatton.
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Durch cinen Vortrag des Pastor Liitkons aus Dorpat,
wurde das Buch des Prof. Harnack: ,die frcic lutherische
Volkskirche* einer cingchenden Kritik unterzogen. Da der
Liitkens’sche Vortrag in dicser Zeitschrift bereits vorlicgt, so
konnen wir auf ein Referat versichten. Als dic auf 2 Tage ver-
theilte Vorlesung des umfangreichen Vortrages schloss, ergriff
Prof. Harvack das Wort. Er sprach scinen Dank gegen Pastor
Luatkens aus fir dic cingehende Kritik, die derselbe an scinem
Buche geiibt habe. Ueberzeugt habe ihn dieselbe freilich nicht,
sondern nur bestéirkt in dem, was er geschricben, Er sci miss-
verstanden worden; Litkens bekdmpfe im Grunde dassclbe,
was cr bekimpft habe; denn die freie luth. Volkskirche, dio er (Har-
nack) im Auge gehabt, sci ctwas ganz andcres, als die von Liitkens
bekimpfte Freikixche; von dieser habe or in scinem Bucho nicht
geredet, sei auch kein Vertreter derselben; er botrachte sic nur
als dic letzte cventuelle Zuflucht fitr dic in ihrem Bekenntniss-
stando bedrohte Staats- resp. Landeskirche. — Offenbar sind die
Voraussctzungen, von denen Harnack und Liitkens ausgchen,
bei beiden grundverschicdenc. Ersterer geht von der Voraus-
sctzung aus, dass das gegonwiirtige Verhiiltniss der Kirche zum
Staat, soweit dabei der Bekenntnissstand in Frage kommt, ein
urhaltbares geworden ist; ihm handelt cs sich darumn, wic bei
der voraussichtlichen Liosung dieses Verhiiltnisses die Kirche
sich in ciner ihrem Wesen und ihrer Aufgabe cntsprechenden
Weise cinzurichten habe. Lotzterer geht von der Voraussetzung
aus, dass das Verhaltniss von Staat und Kirche ein gegebenes
ist und als solches anorkannt werden muss; ihm kommt es
darauf an, innerhalb und auf Grund dicses bestchenden Ver-
hiltnisses gewisse dem Wesen der Kirche entsprechende Refor-
men durchzufithren. Dic Grunddifferenz beider liegt also in der
Beantwortung der Frage, ob das Band, welches bisher Staat und
Kirche verbunden hat, in der Auflosung begriffen sei oder nicht?
Harnack antwortet mit Ja, Litkens mit Nein. — Wir hegen
wahrlich keine Vorlicbe fiir das bestchende Staats- und Landes-
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kirchenthum, sind aber der Ueberzeugung, dass cine in gesunder
Weise sich vollzichende Befreiung der Kirche aus der crdritcken-
den Umarmung des Staates nur moglich ist auf dem von Lit-
kens eingeschlagenen Wege. Erst wenn scine Arbeit gedruckt
vorlicgen wird, werden wir im Stande sein, uns ein Urtheil
daritbor zu bilden, ob und wie weit seine Kritik des Harnack’-
schen Buches zutreffend ist oder nicht.

Yon tiefgreifender practischer Bedeutung war cinc andero,
gleichfalls dem Gebiet der Kirchenverfassung angehorende Frage,
welche speciell die kirchlichen Verhéltnisse unseres Landes be-
rithrte. DBereits dic vorigjahrigé Synode hatte sich veranlasst
goschen, sich mit einer Eingabe ans Consistorium zu wenden
wegen der, durch Verordnung vom 15. Juli 1870 ncugeregelten
Zusammensetzung der Kirchen- und Schulconvente. Nach-
dem der Generalsuperintendent tber den gegenwiirtigen Stand
der noch nicht erledigten Angelegenheit Bericht erstattet hatte,
trat dic Synode in die Diskussion ein. — Sic gelangte zu dem
Beschluss, die Sache nochmals ans Consistorium zu bringen
und der Aufmerksamkeit dessclben namentlich folgende fiinf
Punkte zu empfchlon, betreffend: 1) die Qualification der Dele-
girten, 2) dic Wahl cincs zweiten Kirchenvorstandes, 3) das
Stimmrecht der Pastoren auf Kirchen- und Schulconventen,
4) die Hinzuziehung der Kirchenvorminder zu den Kirchen- und
Schulconventen, 5) das jus patronatus und die Betheiligung der
Delegirten bei Predigerwahlen.

Im Anschluss an diese kirchlichen Verfassungsfragen mo-
gon hicr auch diejenigen Antrige und Desiderien Erwihnung
finden, welcho die Beseitigung einzelner, hier und da stérend
hervorgetretener Uebelstinde in der kirchlichen Gemein-
depflege zum Zweck hatten.

Der rigascho Sprengol stellte den Antrag, das Consistorium
wolle dic Pastoren verpflichten, dass sie in jedem Fall, wo cin
Zigeuner sein Kind zur Taufc anmeldet, ohne einen Copulations-
schein vorweisen zu konnen, das Kind als uneheliches ins Tauf-
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register eintragen und als solches auch bei der diblichen Be-
kanntmachung der Tauflinge von der Kanzel namhaft machen.
Dicsem Antrage lag die Absicht zu Grunde, die Zigeuncr auf
dicse Weise zur Boobachtung kirchlicher Ordnungen anzuhalten
und mehr in den kirchlichen Organismus hincinzufugen, Die
Synode nahm den Antrag an.

Der Pernausche Sprengel brachte § 645 der Kirchenord-
nung in Erinnerung, durch welchen dic Oberkirchenvorstehor-
amter verpflichtet werden, ,in den Kirchen ihrer Bezirke ofter
Visitationen anzustellen, um die bei densclben befindlichen
Inventarien, dic Kirchengebdude und alle itbrigen, zum Kirchen-
vermogen gehorigen Gegenstinde zu besichtigen.“ Diese Be-
stimmung sei bisher bei ung zu Lande nie ausgefiihrt worden,
und es seien dadurch in cinzelnen Gemeinden empfindliche Uebel-
stinde eingetreten. Auf Antrag des Sprengels beschloss dic Sy-
node das Consistorium zu ersuchen, dassclbe wolle dic Ritter-
schaft dazu veranlassen, den Oberkirchenvorstoherdmtern den
genannten Paragraphon in Erinnerung zu bringen.

In einem zweiten Antrage wies der Pernausche Sprengel
darauf hin, dass bei den propstlichen Kirchenvisitationen
dem Schlussgottesdienst grossere Bedeutung beizumessen sei, als
dem Anfangsgottesdicnste, weil or dem.Visitator Gelegenheit
biete, sich vor der versammelten Gomeinde tiber das Resultat
der Visitation auszusprechen, und schlug vor in Zukunft bei den
Visitationen folgende Ordnnng zu beobachten: am Donnerstag
oder Freitag Visitationsgottesdienst, am Freitag resp. Sonnabend
Kirchen-Convent, und am Sonntage Schlussgottesdienst, bei
welchem einer der Assistenten die Predigt halten solle. Die Sy-
node glaubte jedoch, dic vorgeschlagene Aenderung der gegen-
wirtig geltenden Visitations-Ordnung zuvor einer griindlichen
Prifung unterziehen zu miissen und verwies daher den Antrag
an die SprcngelsSynodcn zur Vorberathung.

Endlich gehort hierher noch cin vom Worroschen Sprengel

gestellter Antrag, den Pastor Kauzmann in einem Vortrage

die 37, livl. Provinzial-Synode. 539

zu motiviren beauftragt war. Derselbe bezog sich auf den Uebel-
stand, dass jahrlich einzelne Porsonen oder ganze Familien ihren
Wolinsitz verlagsen, ohne sich mit einem Parochialschein
versehen zu haben, und daher an ihrem ncuen Wohnsitz meist
ohne regelmissige geistliche Bedienung bleiben. Der Antrag
‘des Werroschen Sprengels ging dahin, die Synode moge das
Consistorium crsuchen, dasselbe wolle jihrlich etwa um die
Osterzeit in allen Kirchen seines IBezirks ein formulirtes Schrei-
ben an die Gemeinden vorlesen lassen, in welchem digjenigen,
welche das Kirchspiel zu verlassen gedenken, ermahnt werden,
sich vorher mit einem Parochialschein ihres Predigers zu ver-
schen. Ein solches Wort der Ermahnung von Seiten der kirch-
lichen Obrigkeit werde nicht nur denen, die es besonders angeht,
sondern auch der ganzen -Gemeinde cinc heilsame Erinnerung
an die kirchlichen Ordnungen und Pflichten sein, die jedes Ge-
meindeglied zu beobachten habe. Die Synode nahm zwar den
Antrag an, glaubte jedoch es dem Ermessen des Consistoriums
itberlassen zu miissen, ob dasselbe ein formulirtes Schreiben an
diec Gemoinden verlesen lassen, oder ob es nur die Prediger
beauftragen wolle, ihren Gemeinden in angemessener Weise cino
Belehrung und Ermahnnng des obigen Inhaltes zukommen zu
lassen.

Wenden wir uns nun von diesen, auf den innern Aus-
bau der Kirche und die Pflege des kirchlichen Ge-
meindelebeons gerichteten Verhandlungen zu denjenigen Be-
rathungen der Synode, bei decnen es sich um Abwehr der das
gesunde kirchliche Lieben schidigenden herrnhutischen Pro-
paganda handelte. Auf der vorigjahrigen Synode war eine
Arbeit des Propstes Kachlbrandt uber diesen Gegenstand ver-
lesen worden, welche nachzuweiscn suchte, dass der vieljahrige
Kampf der Kirche gegen Herrnhut zwar den principiellen Gegensatz
beider klar gelegt habe, dass aber dadurch der EinflussHerrnhuts
keineswegs tiberwunden wire, Der traurige Conflict konne tber-
haupt nicht zum Austrag gébracht werdon, so lange Herrnhut
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privilegirt bleibe, innerhalb der luth. Kirche zu migsioniren.
Die von diesem Gesichtspunkte aus gostellten Thesen waren den
Sprengelssynoden zur Berathung iiberwiesen worden. Die mei-
sten Sprengel trugen jedoch Bedenken, auf die dort in den Vor-
dergrund gestellte Rechtsfrage einzugehen. Pastor Vierhuff
von Ronncburg motivirte in cinem Vortrage das ablehinende
Votum des Wendenschen Sprengels, wobei er darauf hinwies,
dass Herrnhut allerdings in Livland nach wic vor cine Macht
sci; aber diesc Macht sei weder cine geistige, noch cine geist-
liche, noch eine sittliche, sondern das heutige livl#ndische Herrn-
hut sei zu einer dusserlichen, nationalen Baucrnaristocratie herab-
gesunken, dic von der Sectc Herrnhut nur noch die geistliche
Form beibehalten habe. Die Kirche habe demnach unzweifel-
haft das Reeht und die Pflicht, diesem urspringlich geistlichen,
jetzt national-weltlichen, nur geistlich verkleideten Herrnhut die
Wirksamkeit in ihren Gemeinden zu verweigern. Doch bedeute
das in einer evangelischen Glaubengemeinschaft etwas ganz an-
deres, als in einer burgerlichen Rechtsgemeinschaft. Wie die
Sittlichkeit vom lcbendigen Glaubensprineip losgelost und nach
sclbststandigen Sittlichkeitsprincipien aufgebaut, zur todten
susseren Moral werde; — wio der Cultus, vom lebendigen Glau-
bensprincip losgelost und nach sclbststindigen liturgischen Prin-
cipien aufgebaut, zum komodienhaften dusserlichen opus opera-
tum werdc; — so werde auch das kirchliche Recht, wenn es
vom Glaubensprincip losgelost, nach selbststandigen Rechtsprin-
cipien sich aufbauen solle, zum kirchlichen Unrecht, zu einem
todten Gesctz, das durch seine kalte Umarmung das (Glaubens-
loben aus Gott in der Kirhe todte. Darum dirfe die evange-
lische Geistlichkeit nach aussen hin nic auf menschliches Recht
pochen, das nicht aus dem Lebensgrunde der Kirche, dem jus
divinum des Glaubens geboren sei, sondern aus irgend wolchen
Gesetzesparagraphen, aus cinem jus humanum herstamme. Das
sussere rechtlich verfasste Kirchenthum sei pur das Gewand
Jesu, in welches scin Leib, dic Kirche, gokleidet sei, und wel-
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ches diese nur so lange trage, bis ihre Feinde ihr dasselbe ab-
reisgsen und das Lioos darum werfen. Zu letzterem sei Herrnhut
privilegirt worden, und das moderne lettische Herrnhut klam-
more sich an dicses Privileginm, Um so mehr miisse fir uns
das Verhalten des Sohnes Gottes massgebend sein, der nicht
gegen das Theilen und Verloosen seines Gewandes auf Grund
allgemein burgerlicher Gesctze protestirt, sondern gerade dadurch
gesicgt habe, dass er Alles duldete und es dem anheimstellte,
der recht richtet. Hin meonschliches Recht duarfo die Kirche
nicht geltend machen, noch irdischen Schutz in Anspruch neh-
men, weil sie dadurch ihr Wesen verleugnen und sich mit ihren
Geognern auf gleichen Boden stellen wurde. Dagegen befirwor-
tete Pastor Vierhuff' den vom Wendenschen Sprengel einstimmig
gestellten Antrag, dass die Synode im Namen der gzmzbn evan-
gelischen Geistlichkeit Livlands ein briiderlich ernstes Schreiben
an die Braderunitit in Herrnhut richten moge mit der Mah-
nung, dem bisherigen unheilvollen Conflict dadurch ein Ende
machen zu wollen, dass sie ihre Arbeiter abberufe und ihnen
ein anderes Arbeitsfeld anweise. Zum Schluss betonte Pastor
Vierhuff es nachdriicklich, dass die evangelischen Pastoren Liv-
lands den Kampf nur mit der bisher einzig bewahrten Waffe
des gottlichen Wortes fortfihren und dabei stets zuerst sich
selbst unter die Zucht des von ihnen gepredigten Wortes stellen
sollten.

Pastor Hollmann von Rauge hielt tiber dieselbe Sache
einen Vortrag, in welchem er seine auf einer fritheren Synode
entwickelte Auffassung zu rechtfertigen und die dagegen erho-
benen Bedenken zu widerlegen suchte. )

Die Synode ging auf keinen der oben erwihnten Vorschlige
ein; auch ein Antrag des Werroschen Sprengels schien wenig
Anklang zu finden; derselbe wurde nebst der ihn motivirenden
Arbeit des Pastor Holst von Kannapid den Sprengelssynoden
zur Vorberathung tberwiesen. Die vorsichtige Zurtickhaltung,

die die Synode beobachtete, erkldrt sich zum Theil aus der Er-
Dorp. Zeitschr, £, Th, u, K, N. F. L. Bd. 85
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wiigung, dass ein Eingehen auf die gesteliten Anirige unter den
obwaltenden Zeitverhiltnissen nicht zum gewtnschten Ziele
fuhren werde, moglicher Weise sogar in anderer Hinsicht der
Kirche schaden konne, dann aber auch aus der loffnung, ohne
andere Mittel als das cinfache Zeugniss der Wahrheit den Scha-
den, an dem unsere Kirche leidet, zu heilen. Soll aber die
Kirche in dieser Hoffnung das Unrecht tragen als ein Kreuz,
das ihr vom Herrn auferlegt ist, so darf nicht abersehen werden,
dass das christliche Erdulden des Unrechts keineswegs den Pro-
test gegen dasselbe ausschliesst, ja dass cin solcher Protest eben
pichts anderes ist als das gegen das Unrecht erhobene Zeugniss
der Wahrheit. Hat doch der Herr selbst, haben doch seine
Apostel das ihnen zugefugte Unrecht zwar erduldet, aber nicht
ohne aufs entschiedenste dagegen zu protestiren. Wenn die
Kirche sich ihres Rechtes als einer ihr auf dem Wege ge-
schichtlicher Entwickelung geschenkten Gabe Gottes bewusst
ist, wie soll dann dic Geltendmachung und Behauptung dieses
Rechtes nur in der Loslosung vom evangelischen Glaubens-
princip denkbar scin? Wo es sich namentlich um die rechts-
widrige Verrtickung der Grenzen zweier Kirchengemeinschaften
handelt, wie soll da der Protest dagegen und der Anspruch auf
Wiederherstellung des geschidigten Rechts einen Abfall vom
. evangelischen Glaubensprincip bedeuten? Es misste denn sein’
dass das wiederherzustellende Recht an sich schon unevange-
lisch war, oder dass es itberhaupt im Wesen der’ Kirche liegt,
keinerlei staatlich anerkannte Rechte zu besitzen, sondern rechi-
los zu sein. Auch der entschiedenste Freikirchler wird diesem
Satze schwerlich zustimmen, sondern zugeben, dass das Wesen
der Kirche unverindert bleibt, sei es dass sie rechtlich als Lan-
deskirche, sei es dass sic als Freikirche verfasst ist. Ihre Ver-
fassung bleibt in jedem Fall eine menschlich unvollkommene.
Trotz dem, oder vielmehr gerade darum muss die Kirche ihre
zeitweilige Existenzform gewissenhaft behaupten, so lange nicht
Gott der Herr selbst sie nothigt, ihr irdisches Haus anders ein-
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zurichten. Sclbst wenn man don obenangefithrten Vergleich des
ausserlich verfassten Kirchenthums mit dem ,,Gewande Josu“
zutreffend findet, so passt die daraus gozogene Schlussfolgerung,
dass diec Kirche obenso wenig, wie einst der Sohn Gottes, gegen
das Verloosen ihres Gewandes protestiron darf, doch in keiner
Weise. Denn noch ist bei uns zu Lande die Kirche keineswegs
zum Kreuzestode verurtheilt; noch ist sie nicht ausserhalb des
Gesotzes, rechtlos und vogelfrei orklart; nicht nur gewidhrt ihr
der Staat scinen Rechtsschutz, sondern er erkennt solches auch
ausdricklich als seinc Pflicht an. Dadurch ist der Kirche der
gesetalich geordnete Weg gowiosen, den sie im Falle einer
Rechtsvorletzung niclit unbetreton lassen darf, ohne ihrer Pflicht
gegen sich solbst wic gegen don Staat untreu zu werden. Auf
diesen durchaus ovangelischen Weg wollten die Thesen des Pa-
stors Kachlbrandt hinwecisen. Eino andere Frage ist cs freilich,
ob im vorliegenden Fall dieser Weg zum Ziele fithren wirde
oder nicht. Die Mchrzahl der Sprengel hat sich von dieser Er-
wigung leiten lassen. Es ist eine durchaus practische Erwii-
gung, bei der die principielle Frage grundsitzlich unentschieden
bleibt; jede weitere Discussion ist abgeschnitten, um bei gele-
gener Zeit wicder aufgenommen zu werden, bis die prineipiclle
Frage: aut sint ut sunt, aut non sint! cndlich nach der einen
oder anderen Scite zum Austrag gebracht ist. Bis dahin aber
bleibt dic Herrnhuter Frage auf der livldndischen Synode un-
sterblich, wenn nicht etwa Herrnhut sich freiwillig entschlicssen
sollto, sein Arbeitsfeld hier zu riumen. Wie wenig Hoffnung
dazu vorhanden ist, hat die Synode selbst bezougt, indem sie,
wenn auch mit geringor Majoritit den Antrag ablchnte, ecin
darauf hinweisendes Mahnwort an dic Braderunitat zu richten.

Wenn die privilegirte herrnhutische Propaganda als ein
Krebsschaden angeschon werden muss, der an dem Mark un-
serer Landeskirche zchrt, so gilt das nicht minder von jencn
anarchischon Zustinden, welehe in Folge der confessionellen

Wirren der vierziger Jahre unsere Kircho mit ihren triben Ge-
35¢
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wiissern iborfluthen, diec Gewissen verwirren und dic Handha-
bung kirchlicher Zucht und Ordnung lihmen. Eine einbeitliche
Praxis in der Behandlung des allgemoin anerkaunten und schwor
empfundenen Nothstandes horzustellen, war auf den bishorigen
Synoden nicht gelungen, weil das untor anderen Verhiltnissen
gegebene Kirchengesetz den gegenwirtigen Zustiinden gegentber
rathlos ldsst, so dass der Linzelne sich lediglich auf die Ent-
scheidung seines Gewissens hingewiesen sicht. In dieser Ver-
anlagsung hielt zuerst Propst Kupffer von Walk, dann Pastor
Maurach von Oberpahlen cinen Vortrag. Beide suchten anzu-
deuten, wie in ovangelischer Weise cine Herstellung geordneter
Zustande wenigstens angebahnt werden konne. Sie veranlasston
dadurch cino abermalige Besprechung des von allen empfunde-
nen Nothstandes.

Mit Rucksicht auf die weitverbreitete unkirchliche, zum
Theil goradezu antikirchliche Stromung in der Gegenwart be-
handelte Pastor Kiigler von Salisburg in cinemn Vortrage dio
Frage: ,,Wic konnen die Prediger auch durch die Presse einen
gosegneten Linfluss auf das kirchlich-sittliche Leben in unseren
Provinzen ausiiben?* Auf Grund ciner Brochiire des Prof.
Zockler in Greifswalde gab Pastor Kigler cinen interessanten
Ueberblick iber die Entwickelung des Zceitungswesens scit- der
Reformationszeit, schilderte die Macht dor Presse und ihren
Einfluss in der Gogenwart und leitete daraus dic Pflicht der
Kirche her, sich auch ihrerseits der DPressc zu bediencn. Durch
eine kritische Umschau auf dem Gebict der inlindischen, der
deutschen , lettischen und chstnischen I’resse suchte er darauf
hinzuweisen, wie und wo ecino thitige Mitarbeit der Pastoren
witnschonswerth sci und wirksam werden konne ).

An diesen Vortrag kniipfte Pastor Liutkens die Aufforde-
rung zu floissiger Mitarbeit an den beiden periodisch crschei-

- 1
1) Der Vortrag ist bereits gedruckt in den ,Mittheilungen und Nachrichten*
November-Heft, 1871.
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nenden kirchlichen Zeitsehriften unscres Landes. Dio ,Dorpater
Zeitschrift far Theologic und Kirche* rechno um so mehr auf
die Mitarbeit der Pastoron, da sio in ihrer mit dem Jahrgang
1871 bogonnenen ,neuen Folge sich dio Aufgabe gestellt habe,
noben den theologisch - wisscnschaftlichen auch den pralktischen
Fragon der Kirche und des Reiches Gottes mebr Aufmerksamn-
keit zu schenken als bisher, Lbenso scion dic ,,Mittheilungen
und Nachrichten fir die evangelische Kircho in Russland®, die
in ibhrem Kreise derselben Sache diencn, hauptsichlich auf die
thatigo Mitwirkung der Pastoren angowicsen; boide Zeitschriften
seicn berufen, cinander zu crginzen und zu fordern.

Es darf bier nicht unerwihnt bleiben, dass das I. Heft
dor neuen Folge der Dorpater Zeitschrift, welches guane von der
umfangroichen und gehaltvollen Arbeit des Prof Eungelhardt:
die Zeichen der” Zeit und dio doutsch-cvangelische Kirche in
Russland ausgefillt wird, in allen Kreiscu unseres Landes einc
so weite Verbreitung und cine so allgemeine Ancrlennung ge-
funden hat, dass dic Synode nicht umhin konnte, dem leidor
nicht anwesenden Verfasser jener Arboit ihren froudigen Dank
auszusprechen, .

s cribrigt nun noch cinen Blick zu werfen aut die weit
iitber die Grenzen der Heimath hinausgreifende kirebliche Lic-
besthitigkeit, sofern dicselbe cinen stehienden Gegenstand der
Synodalberathungen  bildet.  Ficider war der von der Syuode
crwithlto Referent in Sachen der Unterstutzungskasse, Pastor
Vogel von Dickeln, durch Krankheit vorhindert selbst zu er-
scheinen, und hatte scin “Referat dem Pastor Moltrecht von
Matthiao zur Mittheilung an die Synode iibergeben.  Ausgehend
von dem Worte des Herrn: ,Wer dic Hand an don Pflug legt
und siches zuriick, der ist nicht gesehickt zum Reicho Gotles
(Lue. 9, 62), richtete der Bericht die dringende Mahnung an die
Synodalen, nicht mudo zu werden in der begonncnen Licbes-
arbeit, welche bereits von reichom Segen fiir dic ganze cvange-
lische Kirche in Russland begleitet gowesen sci. Da der Ge-

Y
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neral-Bericht itber die Wirksamleit der Unterstiitzungskasse im -

Jahr 1870 bercits gedruckt vorliegt, so begntigen wir uns hicr
mit der Angabe, dass sich die Gesammteinnahme im Jahr 1870
auf 38,343 Rbl. 8, die Gesammtausgabe auf 34,371 R. 8. belief;
17 Gesuche um Unterstittzung im Betrage von 16,730 Rbl. S.
mussten wegen Geldmangels vorliutig abgewiesen werden.
Ueber die neugegrtindete Pfarre zu Gutmannsbach in Livland
wurde berichtet, das Pastorat sei erbaut, das dazu gehorige Land
fruchtbar, noch sei aber die Kirche zu erbaucn, ebenso seien dio
in jammerlichem Zustande befindlichon Schulen der Unterstutzung
in hohem Grade bedarftig. Die in Angriff genommene Theilung
des Kirchspiels Hallist-Karkus werde voraussichtlich in 3 Jahren
ausgefuhrt sein, sobald das Pastorat erbaut sei. Geklagt wurde
tiber dic sehr unregelmissige Einsendung der Berichte, so wie
der ‘Collectengelder und Jahresbeitrige aus den Hulfs-Comités.
Dic Synode bestimmte, um fur die Zukunft solchen Unregel-
migsigkeiten vorzubeugen, den I. Advent als letzten Termin,
bis zu welchemn simmtliche Berichte und Gelder beim Bozirks-
Comité cinzusenden sind. Nur bei genauer Beobachtung dicscs
Termins sei cine regelmassige und vollstindige J ahrdsrcchnungs-
abgabe seitens der Bezirks-Comités moglich.

Pastor Holst von Wenden stattete der Synode den jihrli-
chen Missionsbericht ab. Er gab zuerst eine Uecborsicht tiber
den gegenwirtigen Stand der Leipziger Mission, und theilte
sodann mit, dass Pastor Gurland am 27. Juni 1871 als Stadt-
viear in Mitau introducirt sei, und in Zukunft den Unterricht
der sich meldenden judischen Katechumenen itbernchmen werde;
auch werdo er dic Wirksamkeit des Katecheten Adler unter
seiner Leitung und Aufsicht behalten und in gecigneter Weise
das Interesse fur Israel in unsercn Provinzen zu wecken suchen;
von den 1804 Rbl. 8., die im vorigen Jahre zum Besten der
Bokehrung Israels cingcflossen seion, habe Livland 927 Rbl
beigestouert. Diese Summe werde jedoch in Zukunft nicht mehr
hinreichen, sondern Livland werde nach ungefihrem Anschlage
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1700 Rbl. jahrlich aufzubringen haben. Ferner berichtete Pastor
Holst tiber den im vorigem Jahr in Leipzig gegriindetcten Cen-
tralverein far lutherische Judenmission, der am 1. Juni 1871
ins Leben gotroten sei; die Statuten scien in Nr. 31 der Lut-
hardtschen Kirchenzeitung abgedruckt; Priscs des Dircctoriums
sei der Freiherr von Erdmannsdorff, Mitgliedor Delitzsch
und Plitt; Norwoegen habo sich mit einer Erstlingsgabc von
1000 Thalern betheiligt; zunichst sei dic Grundung eines luthe-
rischen Seminars far Judenmission in Aussicht genommen.
Schlicsslich gab Pastor Holst einen Rechenschaftsbericht tiber
die eingelaufenen Missionsgelder. Sofern dieselben cinen unge-
fihren Massstab far das Interesse abgeben, welches die Missions-
sache bei uns zu Lande gefunden hat, mogen dic nach ihrer
verschiedenen Bestimmung gesonderten Beitrige der einzelnen
Sprengel hicr angefuhrt werden:

L By 5§ 3 3 g
Vom Sprengel: &E: g_g ] 2 R :_.j;

Rbl. K. mRbl. Rbl. K, Rbl Rbl. K. Rbl. K
Riga 233 — 6 5 — - 160 42 404 42
Wolmar 40570 20 66 20 — 224 25 716 10
Wenden 443 25 20 — — — 231 92 695 17
Walk 1841 - — = — 103 20 287 31
Dorpat 494 50 — — = - 204 — 698 50
Werro 48560 — — — 12 279 — 776 60
Pernau 4317 - - = - 141 — 284 17
Fellin © 494 10 2 - = 159 — 655 10

aus Liviand 2883 43 48 7125 12 1502 69 4517 37

Als auf cin Zeichen wachsender Theilnahme an dem Got-
teswerk dor Mission durfte auch darauf hingewiesen werden,
dass die Feier grosscrer Missionsfesto lebhaften Anklang findet.
Am 22 Juli war in Sesswegen ein lettisches, am 6. August in
Lomsal ein deutsches Kroismissionsfest gefeiert worden und
zwar unter zahlreichor Betheiligung der Gemeinden.
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Hierauf ergriff Pastor Gurland das Wort, dankte der Sy-
node fir die briderliche Liebo, die sie ihm entgegengebracht
habe, und sprach sich cingehend uber die Aufgabe aus, dic ihm
in scinor jetzigen Stellung obliege, und uber die Grundsitze,
von dencn er sich dabei werde leiten lasse. Die Arbeit sei keine
necue, ein guter Anfang sei darin schon friher mit Gottes Hulfe
gemacht wordeu. Nun komme cs darauf an, das angcefangene
Werk in der rechiten Weise weiter zu fahren. Vor allen Dingen
misso eine roge Theilnahme fur Isracl unter den Christen sclbst
goweckt werden. Er schilderte aus eigener Erfahrung und An-
schauung den innern Verfall des Judenthums. Das orthodoxe,
talmudische Judenthum sei unterwiihlt und untergraben und
werde nach menschlicher Voraussicht in kurzem vom Reform-
judenthum verschlungen werden; dieses abor sci cigentlich gar
kein Judenthum, sondern oin im Werden begriffencs modernes
Hcidenthum, das sich immer nackter enthiille und zu ciner auch
fir dic Christen bedrohlichen Macht heranwachse. Gowohnlich
crinnere man an dic grosse Vergangenheit dos Volkes Isracl,
oder weise hin auf die dercinstige herrlicho Zukunfi dessclben,
ohne cine richtige Vorstellung von ‘dem jetzigen Zustande des
Judenthums zu haben. Die Theilnahme der Christen fur Isracl
konne nur geweclkt worden 1) durch dic Erkenntniss der clenden
Gegenwart des einst 80 hoch begnadigten Volkes, 2) durch die
Erkenntniss der Gefahr, welche auch dem Christcuthum von
Seiten des Reformjudenthums drohe, und 3) durch die Erkennt-
niss, dass dic an Isracl erwiesene christliche Licbe in verdoppel-
tem Masse auf dic Christengemeinde zuriickwirke. Ferner wics
Pastor Gurland darauf hin, dass ein zudringlicher und ungedul-
diger Bekohrungseifer, weit cntfornt, etwas Gutes zu schaflen
vielmehr das Gogentheil von dem wirke, was er wirken wolle,
er mache misstrauisch, stossc zuriick und verletze; nur cine
geduldig zuwartende, sanftmiithige Licbe sci im Stande die
Herzen zu orschliesson und zu gowinnen. Diecse Liebe miisse
sich beweisen sowohl in der treuen Predigt des Evangeliums
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wie im Leben und Verhalten dor Christen den Juden gegen-
ither; von grossem Scgen konno auch die Verbreitung goeignetor
Missionsschrifton sein, namentlich ciner gut abgefassten Einlei-
tung in die heilige Sohrift. Pastor Gurland schloss scinen
anrogenden Vortrag mit der Mahnung: ,Lasset uns wirken
solange es Tag ist, damit auch Israel durch Nacht zum Licht
dringe!* — :
Am 17. August Nachmittags schloss der Prises die Synodo
mit Gobet und Scgen. Propst Hasselblatt von Kambi sprach
ihm den Dank der Synode aus wie fir scine umsichtige und
licbevolle Leitung derselben, so auch ganz besonders fur seine
unter schwierigen Verhaltnissen bewihrte, muthige und treue
Vertretung unserer theuern lutherischen Landeskirche, die auf
ihn als ibren geistlichen Oberbirten don reichen Segen Gottos
herabflche. Die Synodalen bekriftigten das mit ibrem Amen.

Zum Andenken Huhn's.

Am 14. October d. J. entschlief in unserer Mitte nach
einer amtlichen Thitigkeit, dic mehr als 39 Jahre umfasst, der
Pastor zu St. Olai, Consistorialrath August Ferdinand Huhn,
¢in Mann, der zunichst dem geistlichen Stadt-Ministorio Roval's
angehorto, dessen Name aber in den weitesten Grenzon dos
Russischen RReichs und uber dasselbe hinaus mit Dank und
Vorehrung genannt wird.

Durch seine gediegencn Loistungen auf dem Gebiet der
Predigt- und Erbauungs Literatur hat er sich seit Jahrzehen-
den einen Ehrenplatz unter den ascetischen Schriftstellern der
neuern Zeit erworben, uud was mehr sagen will: er ist durch
die geist- und lebensvolle, aberzeugungskriftige und anfassende
Verkandigung des Evangeliums in Kirche und Schule, durch
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Wort und Schrift ein gescgnetes Werkzeug in Gottes Hand
goworden , vicler Menschen Herzen in der Nahe und in der
Ferne zum lobendigen Glauben an Christum zu fahren und in
dem geistlichen Leben aus Gott zu stérken.

Im Hinblick auf dicse nach Inncn so bedeutsame Wirk-
samkeit, die der sel. Pastor Huhn als Prediger und Roligions-
lchror cntfaltet hat, glauben dic Unterzcichneten, dic sich auf
Grund ecines Wahl - Ergebnisses zu einem Comité constituirt
haben, einem weit verbreiteten Wunsche Ausdruck zu goben,
wenn sie durch den vorliegenden Aufruf dic zahlreichen Beicht-
und Gemeindegenossen, die chemaligen Schtiler und Confir-
manden, die Amtsbruder, Frecunde und Verchrer des Entschla-
fonen, nah und fern, zu ciner Stipendien-Stiftung auffordern,
dic Huhn's Namen tragen und scin Andenken in der evange-
lisch-lutherischen Kirche Russlands — will's Gott — dauernd
crhalten soll.

Der vorlaufige Plan geht dahin, mit den Zinsen des zu
gammelnden Fonds cinem armen, Theologio studirenden Jung-
ling, der sich fir das geistliche Amt in der cvangelisch-luthe-
rischon Kirche Russlands vorbercitet, die Unterhaltsmittel auf
der Universitiat, wo moglich, vollstindig zu gewihren,

Die Verwaltung des Capitals und die Bestimmung tiber
die Zutheilung des Stipendiums soll der Revalschon Stadtpre-
diger-Synode, welcher Huhn avgehort hat, fiir allo Zeit aufbe-
halton bleibon. Wenn es dabei wiinschensworth orscheint, dass
vorzugsweisc dic Zoglinge der beiden hohcren Lehr-Anstalten
beriichsichtigt werden, an welchen der sel. Huhn als Roligions-
lehrer so anregend und erfolgreich gowirkt hat, so soll doch dic
Wohlthat nicht localisirt, sondern vielmehr auf Jinglinge aus
allen Gogenden des Reichs ausgedchnt werden.

Damit haben wir ganz im Allgemeinen dic Gesichtspunkte
andouten wollen, die uns bei der Stiftung vorschwcben.

Ist nun die Voraussctzung begrindet, dass die im Obigen
ausgesprocheno Aufforderung dem Bedtrfniss einer Dankes- und
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Liebesiusserung entgegenkommt, welches in den Herzen vieler
unserer Glanbensgenossen lebt, so schen wir voll Vertrauen einer
regen Betheiligung an diesem Werke entgegen und bitten hie-
durch Alle, die mit uns in dem Verlangen zusammenstimmen,
ein Universitits-Stipendium far einen Theologen auf
den Namen des sel. Pastor Huhn zu begrinden und damit
das Andenken an einen der begabtesten und gesegnetsten Pre-
diger des Evangeliums in unsern Landen zu ehren und zu er-
halten, ihre beziiglichen Beitrige sobald als moglich einzusenden,
zu deren Empfangnahme ein jedes der unterzeichueten Comité-
Glieder sich bereit erklirt.

Reval im November 1871

Stadt-Superintendent R. Girgensohn.
Kammerherr O. v. Grunewaldt, dim. Estland. Landrath.
General-Superintendent Woldemar Schultz.
Gouvernements-Schuldirector Staatsrath Dr. Gahlnbick.
Medicinal-Inspector Staatsrath Dr. Falck.
Ober-Secretair des Revalschen Raths Maj. jur.

W. Greiffenhagen.
Oberpastor J. N. Ripke, Ober-Consistorialrath.
Pastor N. v. Stackelberg.
Oberlehrer C. Sallmann.




