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Sissejuhatus

Imemuinasjutud on inimesi koitnud sajandeid ning nad on maailmas vdga laialt levinud. Neis
kujutatud imelised olendid, vdimatud olukorrad ja enamasti dnnelik 16pp on neist teinud
armastatud muinasjutuzanri. Siiski on neil algselt olnud hoiatav, distsiplineeriv ja Gpetav sisu,
mis alles paaril viimasel sajandil on asendunud meelelahutusiku funktsiooniga. Eesti muinas-
juturepertuaaris moodustavad imemuinasjutud kdige arvukama ja ulatuslikuma liigi. Eesti
Kirjandusmuuseumi Eesti Rahvaluule Arhiivi on kogutud ligi 6000 kasikirjalist imemuinas-

juttu, lisaks paarsada imemuinasjuttude helisalvestust (Jarv jt 2009: 13).

Muinasjuttudega seotud ainevaldkond hakkas mind huvitama aastaid tagasi, kui osalesin Risto
Jarve loengukursusel ,,Eesti rahvajutt” ning tdusis taas aktuaalseks bakalaureuset6d teemat
otsides. Olgugi, et muinasjututiitip ATU 480A on Eestis véaga levinud, ei ole uurijad seda
pohjalikult kasitlenud. Jututiipi on varem oma uurimustes moéddaminnes vaadelnud Risto
Jarv, Karri Toomeos-Orglaan, Kristi Salve ja Vaike Sarv. Muinasjutu suur populaarsus ja

senine véhene uuritus andiski tduke selle jututulbi tksikasjalisemaks vaatlemiseks.

Bakalaureuset66 eesmérgiks on kirjeldada muinasjututiiiibis ,,Kurat saunas kosimas*
avalduvaid usundilisi elemente ja motiive ning leida seoseid rahvausundi ja jututiibis
leiduvate usundiliste elementide vahel. Ma vaatlen jututtitibi sotsiaalset ja kultuurilist konteksti
ning Kirjeldan nende alusel traditsioonikandjate uskumusi ning maailmavaadet. Loo rdékimine
on sotsiaalne akt ning muinasjutu radkimine on tegevus, milles avalduvad konkreetsed
vaartushinnangud ja uskumused, mille abil luuakse kultuurilis-sotsiaalset tegelikkust. Mina
tblgendan lugusid vastavalt sotsiaalsetele suhetele muinasjutus, tdmmates paralleele
périseluliste sotsiaalsete suhetega. Oponeerin oma t6os laialdaselt levinud arvamusele, et
imemuinasjutud ei kajasta kdneleja maailmavaadet ja usundilist tausta. Leian, et arhiivallikate
pdhjal on vdimalik seoseid luua 18. ja 19. sajandi maarahva maailmavaate ja uskumusstisteemi
vahel.

Folkloori uurimisel saab materjalile laheneda nii esteetilisel kui antropoloogilisel viisil.
Esimesel juhul on uurimise tuumaks tekstikriitiline analis, teisel juhul konteksti uurimine,
mille abil selgitatakse parimuse kasutusseoseid, tdhendust ja funktsiooni (Pentikéinen 1970:
91). Oma t606s lahenen ma muinasjuttude uurimisele nii tekstoloogiliselt kui kontekstikeskselt.
Pudan leida seoseid arhiivallikate ja muinasjutte radkinud inimeste elukeskkonna, sotsiaalsete
suhete ja usundilise maailmandgemise vahel. William Bascom kinnitas juba 1954. aastal, etiga

funktsioonianaliitis eeldab folkloori sotsiaalse konteksti adekvaatset kirjeldamist, mille



koostisosade hulka kuuluvad konkreetsete rahvaluulevormide esituse aeg ja koht, esitajate
identiteet ja kuulajaskonna koosnevus, samuti aga ka esitaja ja teksti sune. Samuti vaadeldakse
dramaatiliste ja retooriliste votete kasutamist esituse kaigus, kuulajaskonna osalust
jutustamisprotsessis, rahvaparast zanriliigitust ja suhtumist erinevatesse Zanridesse. (Bascom
1981: 42) Bascomi ja Viidalepa jaoks on olnud olulisteks folkloori uurimise komponentideks:
sotsiaalne kontekst (kes esitab?, kellele?, millal?, kus?, kuulajate reaktsioon), kultuuriline

kontekst (folkloori suhted kultuuriga) ning folkloori funktsioonid. (Bascom 1981: 40; Hiiemée
2004: 7-8)

Oma td0s otsin vastust muuhulgas jargmistele kisimustele:

1) Missuguseid siizeearendusi leidub jututitibi ATU 480A eesti variantides, mis ei
kajastu akadeemilise muinasjutuantoloogia ,Eesti muinasjutud I:1 imemuinasjutud‘

tulbikirjelduses?

2) Mis rolli taitsid muinasjutud 18. sajandist 19. sajandi keskpaigani eesti talurahva

seas?
3) Missuguseid usundilisi elemente leidub muinasjutus ,,Kurat saunas kosimas®?

Imemuinasjututeooria kontekstis ning empiirilise allikmaterjali anallusil lahtun jututiitibi ATU

480A vaatlemisel peamiselt Bengt Holbeki, Heda Jasoni ja Satu Apo arusaamadest.

Allikmaterjalina olen kasutatud Risto Jarve ja tema kaaslaste muinasjutuprojekti raames
digiteeritud eesti imemuinasjuttude arhiivtekste Eesti Rahvaluule Arhiivi kogudest.
Muinasjutuna on maéaratletud 183 , Kurat saunas kosimas“ (ATU 480A) Eestist kogutud
variantil. Varaseim minu késutuses olev jutt ,,Vaene laps ja kas“? parineb Kadrina pastori
Arnold Friedrich Johann Kniipfferi® rahvaluulekogust ja on Jarva-Jaani pastor Christian Jacob
Glanstromi# poolt kogutud 19. sajandi alguses (vt Lisa 1) (Toomeos-Orglaan 2008: 26).
Hilisemaid tekste on suuresti mdjutanud Juhan Kunderi 1885. aastal ilmunud jutt ,,Vaeslaps ja
talutiitar (Jarv jt 2009: 579). Esimene aastase tapsusega dateeritud kirjapanek parineb 1866.

aastast ning on Jakob Hurda poolt kogutud lugu ,,Poolpiivi ilda sannah kivvi om pat“®, mille

L Risto Jarve andmed seisuga 17. september 2020. aasta.

2 EKU F 232a 371/3 (281) < Kadrina — A. F. J. Kniipffer < Glanstrdm < Drittes Heft. Lieder, Mérchen und
Abschriften aus Glanstrdm’s Sammlung < 1???; EKU F 232d 28/9 (10) < A. F. J. Kniipffer < 1???

3 A. F. J. Knupfferi muinasjutud on tthed vanimad eesti muinasjuttude tleskirjutustest (Toomeos-Orglaan 2008:
31).

4 Christian Jacob Glanstrom elas aastatel 1752-1825, seega on Glanstrdom oma materjalikirja pannud enne 1825.
aastat (Toomeos-Orglaan 2008: 27).

SHR 2,16/17 (78) < Jakob Hurt < 1866; Laupdeva 6htulhilja on patt saunaskaia.



toon naitena Lisas 2. Hiliseim minu kasutuses olev variant parineb aastast 20146, mille jutustas
Setumaalt Varskast périt Veera Hirsik (snd 1926.a.). Analliisimiseks valisin neist 56 kdige
varasemat varianti. Valiku tegemise aluseks sai lootus, et kdige esimesed variandid annavad
rahvausundilist tausta edasi kdige adekvaatsemalt ning neis oli vdhem kontamineerunud
jututliipe.

Kéesolev bakalaureuset6d koosneb kolmest peatiikist. Esimeses peatiikis annan (levaate
jututtbist ATU 480A, vaatlen selle tliubisisest varieeruvust ja senist uurimisseisu. Selgitan

imemuinasjutu mdistet ja arutlen jututiiibi zanrimadratluse Ule.

Teises peatlikis tutvustan muinasjuttude jutustamiseaegset Uhiskonnakorraldust ja
kaitumisnorme. Pulian valja selgitada, kas jututiiiibi ,,Kurat saunas kosimas* alusel on voimalik
kirjeldada talupojathiskonna maailmavaadet ja usundilisi elemente. Lisaks vaatlen eraldi sauna

ja kosjadega seotud kaitumisnorme ja maagilisi toiminguid.

Kolmandas peatukis tutvustan lahemalt t66s kasutatavat empiirilist materjali ning analGisin
tekstidest leitavate usundiliste motiivide kirjeldusi. Eraldi alapeatukkides vaatlen vormellaulu
ja -muinasjutu elemente ning muinasjutu vestmise maagilisi tdhendusi jututiiibi ATU 480A
naitel. Kirjeldan jututliibis esinevaid abistajaid ja nende v@imalikku tahendust
traditsioonikandjatele. Vaatlen eesti rahvausundis leiduvaid ja ATU 480A tulbis esinevaid
kaitsemaagilisi motiive. Sellega seoses moodnan, et eesti rahvausundis esinevate Kaitse-
maagiliste esemete, rituaalide, tavade ja sbnade spekter on vaga lai ning nende kdigi Ulevaatlik
kasitlemine ei mahu minu t66 raamidesse.

Tahaksin siinkohal tdnada koiki, kes mind selle t66 valmimise juures aitasid ja toetasid. Suur
tanu minu perekonnale, kes minusse jarjepidevalt uskus, mind motiveeris ja kirjutamiseks aega
ning ruumi vbimaldas, Risto Jarvele, kes oli abiks allikmaterjali muretsemisel ning Ergo-Hart
Vastrikule, kes andis asjakohast tagasisidet ja suunas teemakohase kirjanduse leidmisel. Kdige
suurema tanuavalduse teen aga oma juhendajale Merili Metsvahile suurepérase koostdo,

kannatlikkuse, asjakohaste markuste, soovituste ja konstruktiivse Kriitika eest.

6 EFA 1159, 381/2 < Setu, Varskav. — Veera Hirsik < 2014



| Jututiiiip ,,Kuratsaunas kosimas“ ATU 480A

I. 1. Jututiitip ATU 480A ja tiilibisisene varieeruvus

ATU 480A on véga vana jututttip, mille variante esineb juba 19. sajandi algusest A. F. J.
Knupfferi rahvaluulekogus. Jututiitip oli Eestis laialt levinud, ning sellele lisandusid ka
kirjanduslikud mdjutused. 19. sajandil on ATU 480A siizeed tutvustanud Juhan Kunder’,
Martin Sohberg®, Harry Jannsen®, Oskar Kallas'® ja Matthias Johann Eisen!. (Jarv jt 2009:
579) Kiristi Salve sdnul on dleskirjutused 19. sajandi esimesest veerandist Eesti kontekstis
haruldased, kuna rahvajutte hakati siin kandis arvestataval méaral kirja panema 1870. aastatest
(Salve 2006: 328).

Maistet tllp kasutatakse tihti geograafilis-ajaloolise uurimismeetodi puhul. Meetod vdimaldab
saada Ulevaate folkloorse siizee levikust, sisust ja olemusest. Hans-Jorg Utheri sénul on hte
tulpi kuuluvad rahvajutud sisult identsed vOi vdhemalt sarnased ning ajalooliselt sama
algupdra (Uther 2008: 938, viidatud Metsvahi 2010: 611 kaudu).

Jututtiiip ,,Kurat saunas kosimas®“ siizee on Eesti Imemuinasjuttude antoloogias edasi antud

jargnevalt:

Vdorasema saadab vaeslapse hilja 6htul sauna. (Tudruk annab hiirele sulia.) Stidadél tuleb
sauna kurat, kes hakkab tidrukut (oma pojale) naiseks kutsuma. Vaeslaps utleb (hiire
Opetusel), et ta ei saa minna, sest tal ei ole riideid selga panna ning kusib thekaupa
riideesemeid: suurratti, kleiti, siidisarki, kingi, hobesdlge. Kurat saadab poja asju tooma
vormellaulu sbnadega: Jookse, poega, joua, poega, naise saad, noore saad ... (Jookse, poiga,
jorota, poiga ...). (Osades variantides jouab tegevus valja tdlda istumiseni, siis kisib tidruk
veel kuldpakku jalge alla. SGitma hakates argitab tiidruk koera haukuma ja kukke kirema.) Kui
kukk kireb, siis kurat kaob. Koer haugub tiidrukut ndhes: ,, Vaenelaps tuleb, kuld ees, kuld
taga!* Voorasema on vaeslapse peale kade ja saadab sauna oma tltre. Kui sinna tuleb kurat,
siis peretitar (pdlgab ara hiire dpetused ning) loeb kdik soovitu tihekorraga tles. (Jarv jt 2009:
578-579)

7 Kunder, Juhan 1885. Eesti muinasjutud. (,,Vaeslapsja talutiitar, nr 23).

8 Sohberg, Martin 1877. Jututooja I'V. (,,Vaene laps ja peretiittar, ehk nende kosija vaim*, nr 3, ATU 480A +
327A).

9 Jannsen, Harry 1881. Marchen und Sagen 1. (,,Wie des Teufels Sohn ein Weib gewann®, nr 13).

10 Kallas, Oskar 1900. Lutsi muinasjutud. (,,Peretiitarja vaenelaps sauna kiitmas“, nr38).

11 Eisen, MatthiasJohann 1894. Vanad jutud. (,,Ann ja Els*, nr 32).



Antoloogias on ndidetena toodud 1876. aastal Kuusalust kogutud lugu ,,Vaenelaps saunas
vihtlemas* ning 1889. aastal Vastse-Kuustest kogutud ,,Lina elulugu®. Esimeses jutus on
tavaparasest pikemalt arendatud valja stseen, kus vaeslaps véites, et soovib loomadega huvasti
jatta, palub luba kolm korda imber kodutalu s6ita. Tegelik eesmark on kuke kiremiseni aja
viitmine. Erinevates variantides &rgitab vaeslaps loomi haalt tegema, mille peale kurat
hirmunult kaob. Teises jutus on ATU 480A siizeele liitunud olemuselt ldhedane jututiiiip ,,Lina
elulugu“ (ATU 1199A), milles linakubu aitab vaeslapsel kuradi kédest padseda, jutustades
viimasele Uksikasjalikult oma raske eluloo, sel viisil kuke lauluni aega viites. ,,Lina elulugu*
on olnud populaarne regilaul (ERIA tulp nr 888), mis oli eriti tuntud Léuna-Eestis. Jututulbis
on motiivina levinud ka kuradi saatmine naiste tahu ehk luisu jéarele, mis on levinud ka omaette
tulbina rumala vanapagana muinasjuttudes (,,Naiste tahu toomine®, ATU 1177**). (Samas:
505-509, 579)

Antoloogias nditena kasutatud tekstid on valitud véimalikult ttdbikindlad. Ometi ei anna kaks
vaadeldava jututttibi néidet edasi kdiki erinevaid variatsioone, mis selles tliibis esinevad.
Arusaadavalt ei ole see ka antoloogia koostajate eesmargiks olnud, kuna piiratud maht ei lubaks

detailsustesse laskuda. Mina siiski vaatlen mdnda erinevat varianti ning pidan sellega edasi
anda vaadeldava tibi mitmekesisust.

Antoloogia ndidetes esineb tekst, kus hiir dpetab vaeslast, kuid puudub motiiv, kus teised
loomad (kass, mutt, kukk, koer, konn) vaeslast aitavad, soovitades viimasel kuradilt
riildeesemeid likshaaval kiisida ja sellega aega viita. Antoloogia ,,Lina elulugu® ndites on
vaeslapse abistajaks linatuust, kuid arhiiviallikates leidub abiline ka leivakoorukese 12 ja
linaseemne®® niol. Jututiiiibis ,,Kurat saunas kosimas“ nimetatakse sauna juba tltibinimes,
seega on see viga levinud motiiv ning enamasti késitleb sellistes variantides siizee sauna kui
pesemise kohta. Arhiivallikates leidub aga ka motiive, kus vaeslaps hoopis ketrab saunas,
mdnel juhul ka koob kangast vanas mahajaetud majas. Antud juhtudel on kuradi ndol tegemist
négusa noormehega, kes aitab vaeslapsel t00 &ra teha ja ptitiab tltarlast endaga kaasa meelitada.
Kosilase tegelikku olemust mdistab vaeslaps plkste séarest valja ulatuva koerasaba jargi. 1888.
aastast on parit jutt tidrukust, kes laheb neljapdeva ohtul hilja sauna t66d tegema (ilmselt

ketrama). Samas loos laheb ttdruk jargmisel laupdeva dhtul samasse sauna salaja hoopis

12 H 11 29, 739/41 (5) < Vonnu Vastse-Kuuste — Taavid Latti< 1889
18 E 27167/8 < Tartu— August Koger <1896



tanguputru keetma®4. Tangupudru keetmise motiiv on tunnuslik tibile Ee 480E* (Jarv jt 2009:
580).

Erinevad on ka pdhjused, miks vaeslaps hilja 6htul sauna laheb. Valdavalt on sellega seotud
vaeslapse raske olukord kodus, kus tedakui teenrit koheldakse ja taalles parast kdiki teisi sauna
v0ib minna. Kuid loos ,,Ndiatud vihtlemise saun ja vaeslabse dinn‘“!® saadetakse vaeslaps kurja
vOodrasema poolt teadlikult ndiutud sauna ketrama. VVo6rasema soovib vodrastiitre surma, kuna
viimane on tema tiitrest ilusam (ka see on véga levinud motiiv). Jutus kontamineerub veel ks
uus motiiv — sdelaga vee toomine. Vaeslaps ei ole ndus kuradile naiseks minema enne, kui see
talle sbelaga vett toob, sel viisil aega viites padseb vaeslaps kuradi kaest. 1893. aastast parineb
lugu, kus perenaine samuti vaeslast tappa pulab, kaskides tal teha véimatuid toid, nditeks talvel
maasikaid korjatal®, mis on sagedane motiiv jututlitibis ATU 480 (Jarv jt 2009: 496, 577).
Levinud on ka variant, kus vaeslaps laheb sauna unustatud (v0i meelega jaetud) kammi voi
sole jarele ning leiab eest vihtlevad kuradid, kes teda enam lahkuda ei lubal’. Arhiivallikates
leidub ka tekste, kus vaeslapse asemel ldheb sauna naisterahvas vdi perenaine — need lood

sarnanevad hoiatusmuistendile, kus keelatakse laupéeval hilja 6htul saunas kaia.

Ka kuradi kujutamiseks on kasutatud erinevaid viise. Lugudes varieerub kuradite arv Uhest
kuueni. Kurat vOi kuradid saabuvad enamasti ihe, kahe, nelja, kuue vdi kaheteistkiimne musta
hobusega (sikuga, takuga), mille taga on vastavalt loole tGld v6i troska. Uhes 1889. aasta loos
ilmub sauna ukse taha hoopis heina sao'® ehk heinakuhja kujuline mees ning palub vaeslapsel
ennast pesta ja vihelda®®. Sandi saunatamine on tisna tunnuslik motiiv ka jututitibile ATU 480
(Jarv jt 2009: 153, 578). Mdnes loos puudub kosimise motiiv, mis asendub tldrukuks ehk

teenijaks kauplemise voi palkamise motiiviga. Néitenatoon 1894. aastal Halliste kihelkonnast
kogutud loo?°:

,, Vanapagan kaubelnud enesele tiidrukud. Tiidruk kiisima: Mis sa mulle palgaks lubad?
Vanapagan vasta: sukad, kindad, suka paelad. Tudruk kaubaga rahul, lainud teenistusse.
Vanapagan lainud sauna, kaskinud tldrukud ennast pesema tulla. Tldruk kiisima: Millega ma
sind pesen? Vanapagan vasta: Lehma sitaga pead, paekiviga keha! Tudruk votnud seepi, vilti,

harinud vanapagana puhtaks. Vanapagan tidrukut tagakiusama; tudruk lugu kohe emale

14 H 11 29,182/4 (5) < Péltsamaa Vana-Pdltsamaav.— Tonu Sander< 1888
15H 11 33,762/6 (2) < Jiiri < Schumkale’— J. Pihlakas < 1888

16 E 3545/9 < Rakvere Kohala— G. J. Jlrjew < 1893

TTH 11 3,112/3 (13) < Setu Vastseliina — H. Prants < 1889

18 VWt ka Valk 1998:172-173.

19 H 11 28, 486/90 (2) < Maarja-Magdaleena Kudina — Hindrik Ostrat < 1889
20 H 11122, 466/8 (5) < Kroonlinna < Halliste khk. — Ernst Kitzberg < 1894



kaebama. Ema vastu: Ara karda, kui kukk saab kolm korda laulnud, ei voi ta enam midagi

teha.

Lugu jatkub jutu teises pooles saunamehe tutre palkamisega, keda kaitudes kull sarnaselt
eelmisega, ootab I6pus surm. Antud variandi puhul ei saagi jututttpi ATU 480A kuulumist
péris kindlalt véita, kuna vanapagana tudrukute kauplemise ja viimase surma motiiv meenutab

védga jututiitipi ATU 480. Uhes 1891. aasta jutus?! nutab saunatiidruk oma surnud ema taga ja
kurat lubab tolle ellu dratada. Tudruk tunneb kuradi dra tema rauast hammaste tottu.

Kurat ei ole jututulbis ATU 480A alati pahatahtlik, vastupidiselt on kuradil mitmes
jutuvariandis loomuliku tasakaalu taastaja ja Gigluse looja roll. Uhes 1889. aasta loos?? tidab
vaeslaps sandi soovi teda pesta, tehes vastupidiselt dpetusele seda viha ja seebiga, mitte tuhaga
ning kurat Kingib vaeslapsele varanduse. Vaeslaps ei pea kuradit kartma ega paasemiseks tle
kavaldama, vaid kurat tasub tema lahkuse eest vabatahtlikult. See variant sarnaneb suuresti
jututiibiga ATU 480 ,,Sandi saunatamine (Jarv jt 2009: 501-502, 578). Sarnane on kuradi
kditumine ka 1894. aasta loos ,,Vaene tiitrik puulpddvi ddagu sannan“23, kus sOnakuulelik
teenijatiidruk saab virkuse ja usinuse eest tasutud. Lugu tdusis arhiivallikatest erilisena esile
ning toon selle naitena t00 I8pus Lisas 3. 1894. aastal kogutud loos24 esineb kurat musta
kassina, kelle vastu vaeslaps tedasilitades lahke on. Lugu I6peb samuti lahkuse eest tasumise
motiiviga.

Antoloogia naidistekstides puudub, kuid tltbi seletuses on mainitud ka naiste tahu2® toomise
motiivi, mis on eristatud omaette tliiibina rumala vanapagana muinasjuttudes (ATU 1177) (Jarv
jt 2009: 579). 1889. aastal Vonnust kogutud jutus 26 palub vaenelaps viimases hadas
vanapaganal naiste tahku tuua ja kuna see tolle tdhendust ei tea, padseb viimase kiusist. Naiste
tahu motiiv esineb ka 1889. aastal Soontaganast kogutud loos?’, kus kurat poegadega meelitab

vaest tltarlast saunast vélja tulema ning viimast abistab maa mitt?8.

Enamasti padseb vaeslaps kuradifte k&est tervelt ja rikkalt, kuid peretltart ootab valdavalt

vastupidine saatus. Surma pohjused varieeruvad. Kord kaob t6ld koos peretiitrega maa alla2®,

21 H 111 14,99/107 (1) < Tarvastu khk.ja v. Tymat. — Jaan Viira < 1891

22 H |1 31, 363/5 (4) < Otepad — Otto Grossschmidt < Miina Mari < Nuustaku < 1889
28 H 1152, 62/3 (9) < Kanepi Vana-Piigaste v. — Johann Véggi < Otto Nuuma < 1894
24 E 12418/20 (8) < Helme — J. Karu < Liis Karu < 1894

25 uisk ehk savikivi.

26 H 11 29, 739/41 (5) < Vonnu Vastse-Kuuste — Taavid Latti< 1889

2T H 11 31, 683/6 (1) < Sangaste Soontaga — Peeter Roose < 1889

28 Mullamutt vdi mutt.

29 H 11 25, 493/9 (2) < Tarvastu — Feldfebel < 1890



kord nulitakse peretitrel nahk seljast ja topitakse 0lgi tais3, kord siitiakse lihtsalt darast. 1893.
aastast parinevas loos32 paaseb peretitar kuradite kaest, kuid iga kord kui ta suu avab, hiippab
sealt vélja konn (vaeslapsel kullatiikk). Teises loos viiakse peretltar pdrgusse katlasegajaks
ning 18puks keedetakse ka ise33. 1895. aasta loos3* jaab peretiitar peale pikki vintsutusi pdrgus
ja sealt koju pdgenedes siiski ka ellu.

Kokkuvdtteks leian, et jutututp ATU 480A on sageli liitttdp, mille tlubi piire on raske
maératleda. Eriti lahedane on ATU 480A tliubiga ,,Vaeslaps ja peretiitar (ATU 480), kus kahe
jututiibi motiivid liiguvad vabalt Ghest teise. Noustun Risto Jarvega, kelle s6nul esineb

»puhtaid* jututiiiipe harva ning enamasti pdimub jutu siizeega erinevaid motiive teistest

jututiiipidest (Jarv jt 2009: 16).

I. 2. Jututttibi ATU 480A senine uurimisseis

Olgugi, et muinasjututiiip ATU 480A on Eestis védga levinud, ei ole uurijad seda véga
pohjalikult kasitlenud. Valdavalt on tulpi vaadelnud Risto Jarv, puudutades teemat mitmes
artiklis ja 2009. aastal ilmunud antoloogias ,,Eesti Muinasjutud I: 1. Imemuinasjutud®.
Antoloogia on koostanud Risto Jarv, Mairi Kaasik ja Ka&rri Toomeos-Orglaan Eesti
Kirjandusmuuseumi Eesti Rahvaluule Arhiivi kogutud imemuinasjuttude p&hjal ning see on
esimene teaduslik tlbiantoloogia, andes Ulevaate koigist eesti imemuinasjututtiipidest.
Véljaandes on publitseeritud umbes kahekimnendik eesti imemuinasjuttudest. Antoloogia
esimeses koites kirjeldatakse muinasjututtitipe vahemikus 300 — 480. Antoloogias on kdiki
jututiipe kommenteeritud ja igast jututtiiibist on esitatud tks kuni kolm arhiiviteksti. Esimene
nditetekst on vdimalikult , tiitipiline* ning teine ja/vdi kolmas tekst esindab erinevat piirkonda,
isikupérast jutustajat, omapérast kontaminatsiooni vms. Jututliip ATU 480A ,,Kurat saunas

kosimas* on esitatud niidete ,,Vaenelaps saunas vihtlemas* ja ,,Lina elulugu“ toel. (Jarv jt
2009: 14, 18, 505-509, 578-579)

2000. aastal avaldatud artiklis ,,Vana-aolidsdq jutuq kaasajal — kogumiskogemus Orava kiilas
Siberis* analutsib Jarv 1998. aastal Siberisse Orava kiilla véljarannanud eestlaste juurde
korraldatud ekspeditsiooni jooksul kogutut. Siberi eestlased Berta Kalamiis (snd 1922) ja Berta

30 H |1 29, 348/9 (4) < Tartu— C. K. jaH. S. < 1891

31 H 11 38, 489/90 (4) < Rakvere — Friedrich Krass < 1892

32 E 3545/9 < Rakvere Kohala— G. J. Jlrjew < 1893

83 H 11 55, 77/80 (3) < Karksi Polli v. — J. Hiinerson < Miina Rebane < 1895
34 H11117,520/32 < Kadrina — V. Rosenstrauch < Karel Aksel < 1895
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Hank (snd 1918) jutustavad loo, kuidas sudatdl vois saunas Vanapaganat kohata ning
informantide sdnul kasutati lugu laste hirmutamiseks voi hoiatamiseks, et saunas pesemisega
ei vOi liiga hilja peale jaada (Jarv 2000: 98-100). Informantide sdnul radgiti selliseid ,,vana-
aja“ jutte enamasti istjatel®®, kus tehti koos t60d (kooti, kedrati) ja oldi &htul kaua tleval
(samas: 103). Sama siizeed kasitlevad ka Eduard Ober (snd 1956) ja tema ema Olga Kruus (snd
1933), radkides loo vaeslapsest, kes joudis todde ja tegemiste t6ttu hilja sauna ning Vanapagana

ilmudes sai hiirelt ndu oma soovid tkshaaval esitada. (Samas: 109-110)

2005. aastal kasitleb Jarv artiklis ,,Sehvtjeviiten ja seitse tddemust. Isikunimedest
muinasjuttudes® teiste tiilipide seas ka muinasjututiiiipi ATU 480A. Jarv vaatleb, milline on
nimede t&htsus uurija jaoks, kuidas juttudes esinevad nimed voivad seletada mitmeid jutu sisu,
autentsuse ja levikuga seotud probleeme ning kas teiste rahvaste kohta véljatoodud uldised
tendentsid on tadheldatavad ka eesti tekstides. (Jarv 2005a: 443) Jarv todeb, et nimesid
sisaldavad rohkesti nn tasu- ja karistusmuinasjutud. Uhe niitena on ta vélja toonud jututiitibi
,Kurat saunas kosimas®, kus vaeslapsele ja peretiitrele on mitmel korral antud nimi. Jarve sonul
tuleneb nime kasutamine sageli tavakdne strateegiast, tarvidusest tegelasi vastandada voi
identifitseerida, samuti siizee toetumisest endisaegsele muistenditraditsioonile. Koige
pdhilisem on Jarve sonul nimede kasutamisel olnud siiski isikute eriparane jutustamisstiil, mis

jadb zanrile tunnusliku véljendusviisi nduete ees domineerima. (Jarv 2005a: 549-550, 557)

Kristi Salve ja Vaike Sarv on 1987. aastal ilmunud kogumikus ,,Setu lauludega muinasjutud*
samuti vaadelnud muinasjututiiupi ATU 480A. Kogumik on jatkuks ENSV Teaduste
Akadeemia Keele ja Kirjanduse Instituudi rahvamuusikasektori véljaannete seeriale, milles
varemalt on ilmunud ,,Setu surnuitkud“ I ja II ning ,,Setu karjaselaulud“. Viljaandes on
avaldatud koik Eesti Kirjandusmuuseumi Eesti Rahvaluule Arhiivi, Keele ja Kirjanduse
Instituudi rahvaluulesektori ning Tartu Ulikooli eesti kirjanduse ja rahvaluule kateedri kogus
leiduvad setu muinasjutud, mis sisaldavad laule. Kogumikus on kasutatud setu aladelt kogutud
looma-, ime-, legendilisi-, novellilaadseid- ja rumala kuradi muinasjutte. Esindatud on 26 laule

sisaldavat muinasjututitipi. (Salve, Sarv 1987: 4, 19, 176)

2006. aastal ilmunud artiklis ,,Rahvajuttude vahendaja Martin Sohberg®, vaatleb Karri
Toomeos-Orglaan rahvakirjaniku Martin Sohbergi rahvajuttude ja -laulude triikis avaldamist
ning analliiisib Sohbergi rahvajuttude rahvaehtsust. Sohberg teenis lisaks réugepanija todle

elatist raamatute valjaandmisega ning aastatel 1866-1882 ilmus kiimme vihikut ,Eesti

35 Tudrukute kasitooohtud.
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jututoojaid“. Kdne all olevas sarjas esineb ka muinasjutt ,,Vaene laps ja peretiitar ehk nende
kosija vaim*“ (ATU 480A + 327A). Sohberg on jutus kontamineerinud kaks vdga populaarset
muinasjutusiizeed. Kui tavaliselt 16pevad jututiiiibile ,,Kurat saunas kosimas* (ATU 480A)
vastavad teisendid peretutre karistamisega, siis Sohbergi versioon jatkub Grimmide muinas-
jutust ,,Hans ja Grete“ tuntud rodsa piima ja pahkli tuumadega nuumamise ning vanamoori
ahju lukkamise motiividega3¢. Toomeos-Orglaan jouab tGdemuseni, et Sohberg on oma
kirjanduslikus tegevuses lahtunud nii suulisest jututraditsioonist kui ka 19. sajandi Kirjandusest.
Olgugi, et omaaegne kirjanduskriitika ei pidanud tema jutuloomingut eriti vaartuslikuks, olid

tema raamatud rahva seas populaarsed. (Toomeos-Orglaan 2006: 973, 974, 978, 984)

I. 3. Imemuinasjutu allzanri ja jututtitibi ATU 480A omavahelised suhted

Richard Viidalepp nimetab imemuinasjutuks juttu, milles esineb imeparaste voimetega tegelasi
ning imeparaseid ja tleloomulikke stindmusi (Viidalepp jt 1967: 470). Risto Jarve sdnul on
imemuinasjutt muinasjuttude allzanr, mis oli algselt tiiskasvanutele moeldud mitteusutud lugu,
milles kangelane vdidab imeliste slindmuste tagajarjel vastase ja tavaliselt ka abiellub (Jarv
2004: 278).

Antti Aarne koostatud ja Stith Thompsoni tdiendatud rahvajuttude rahvusvahelises kataloogis
jagunevad muinasjutud: loomamuinasjutud, imemuinasjutud, novelli- ja legendimuinasjutud,
muinasjutud rumalast kuradist ning naljandid ja anekdoodid (Jarv 2005b: 52). Tanapé&eval
eelkdige lastefolkloori kuuluvad imemuinasjutud on endisaegses parimusthiskonnas olnud
enamasti téiskasvanute meelelahutuseks. Satu Apo sbnul on need vorreldes muude
rahvajuttudega, nagu naljandid, muistendid, loomamuinasjutud jm, pikemad ja véljaarendatud

stizeega narratiivid. Imemuinasjutu peategelane on inimene ning jutule on tunnuslik vdhemalt

the imelise elemendi olemasolu ning dnnelik 16pp. (Apo 1986: 17)

Imemuinasjutud moodustavad kdige tuumsema muinasjutuliigi ning selle moistet on
madratlenud erinevad autorid, luues oma muinasjutudefinitsioone. Stith Thompsoni sdnul
liigub imemuinasjutt ebareaalsesse, imesid tais maailma, kus ei ole reaalseid tegelasi ega kohti
(Thompson 1977: 8). Max Luthi sdnul on imemuinasjuttudele tunnuslik fiktiivsus, téeluse ja
mittetGeluse koos eksisteerimine, jagunemine mitmeks episoodiks, selge tlesehitus (erinevalt
kunstmuinasjuttudest) ning mangulisus (Luthi 1996: 6-15, viidatud Jarv 2005c: 12 kaudu).

36Vt kaH 1116, 230/8 (5) < Kose — A. G. Eriksohn < 1888

12



Terminit muinasjutt kasutatakse folkloristide poolt sdltuvalt kontekstist erineva hulga materjali
hélmamiseks. Termin vdib téhistada igasugust fiktsionaalset rahvajuttu, konkreetsemalt
muinasjuttu voi veel kitsamalt imemuinasjuttu. Ka imemuinasjuttude kohta on kasutuses
erinevad terminid, nditeks inglisekeelses folkloristlikus terminoloogias vdib folktale tdhendada
nii rahvajuttu (sealhulgas naljandeid), konkreetsemalt muinasjuttu voi kitsamalt ime-
muinasjuttu. Aarne-Thompsoni kataloogis on imemuinasjutu kohta kasutatud terminit Tales of

Magic, kuid inglisekeelses terminoloogias on levinud ka wonder tale, saksakeelne marchen
ning fairy tale®’. (Jarv 2005c: 11)

Imemuinasjutud asuvad Aarne-Thompson-Utheri kataloogis numbrivahemikus 300 — 749 (ik
Tales of Magic). Neis juttudes aset leidvad imelised slindmused on andnud nime ka terminile
endale. (Viidalepp jt 1967: 470) Enamik imemuinasjuttudest radgib noore ja vaese kangelase
vOi kangelanna tOusust sotsiaalses hierarhias ning 10peb abieluga. Jututiiiip ,,Kurat saunas
kosimas* on erandlik ja ei 16pe abieluga. Bengt Holbeki teooria jérgi ei kuulu minu vaadeldud
tulp imemuinasjuttude hulka. Tema véitel peaks ATU imemuinasjuttude rihmast vélja arvama
sinna valesti tipologiseeritud muinasjutud ja nn lastemuinasjutud (jutud, mis ei I6pe abieluga)
ning kaasa tuleb arvata kataloogi teised muinasjutud, mis sisaldavad imepdaraseid jooni.
(Holbek 1987: 160-161, 404-405) Holbeki sénul kannavad imepdarased jooned siimboolset
tahendust. Imemuinasjutud I8pevad parast mitmeid nn simbolelemente sisaldavaid sindmusi
pulmadega voi varem habistavatel tingimustel abiellunud pruutpaari triumfiga. (Holbek 1987:
160-161, 452)

Mina kasitlen oma téos jututliipi ATU 480A siiski imemuinasjutuna. Leian, et Holbeki
imemuinasjutu tunnustest on minu vaadeldavas jututtitibis puudu vaid abielu sdlmimise motiiv
ja sedagi mitte alati. ,,Kurat saunas kosimas* jutu peategelaseks on noor vaene naiskangelane
(vaeslaps), kes kohtudes uleloomuliku olendiga (kuradiga) ning sooritades Ulesande
(riideesemete (kshaaval palumine, kuradi pesemine vms) saavutab materiaalse hiive ja tGusu
sotsiaalses hierarhias. Kuigi Eesti muinasjuttude antoloogias on valitud néitena kaks lugu, mis
ei IGpe abieluga, leidub minu anallisitavates variantides mitmeid néiteid, kus vaeslaps siiski
leiab kallima3®. Mehele mineku motiivita juttudes vdib samuti métiskleda, et rikkaks saanud
neiu ilmselt siiski leidis endale kaasa, olgugi et muinasjutt seda ei kajasta. Alina Oprelianska

on ukraina imemuinasjutte vaatlevas artiklis piistitanud kiisimuse: ,,Miks saavutab vaeslaps loo

37 Fairy tale ehk eesti keeles haldjate jutt viitab haldjatele (ik fairies), kuid Stith Thompsonisdnulei ole enamikes
muinasjuttudestegelasteks haldjad ningsellekohane seos puudub (vt Thompson 1977: 8).

38Vt ntH11120665/70 (5) < Viljandi Uusna v. — Hermann Nigul < 1894; E23991/2 (3) < Pdlva Navi—J. Molzov
<J. llda< 1896
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16pus tasu materiaalsel ehk varanduslikul kujul, mitte abielu n#ol?* Ta selgitab ukraina
tavadiguse nditel, et perenaisel ja emal oli téhtis roll titre abiellumise valjavaadete
kindlustamisel. Kuna naine hoolitses majapidamise ja loomade eest, siis sai ta piima ning liha
muugist tekkinud tulu endale. Seda raha kasutati lisaks muule ka tutre kaasavara ehk
veimevaka valmistamiseks. (Oprelianska 2021: 24-25) Ka Eestis on see fakt vaeslapse
muinasjuttude kontekstis oluline, kuna mehele saamise tingimuseks oli titarlapsel kaasavara

ning emata vaeslapsel see puudus. Seega v0ib vdita, et materiaalne hiive kaasavara ndol vordub
abiellumisega.

Heda Jason (1988: 10) on ATU 480A sarnase jututliibi maaratlemiseks kasutanud Rina Drori
(1977) kasutusele voetud allzanri nimetust tasu- ja Kkaristusmuinasjutt (ik reward and
punishment tale). Jututulp ATU 480A jargib tasu- ja karistusmuinasjuttudele omast liit-
struktuuri ehk vastandavat parallelismi. Juttudele on omane kahe sarnase olukorra esitamine,
milles jutu esimeses pooles tegutseb positiivne kangelane kdlbeliselt Gigesti, teises pooles
negatiivne kangelane aga valesti. (Jarv 2009: 577) Tasu- ja karistusmuinasjuttudes kannab ks
peategelane positiivse tegelase rolli (vaeslaps sooritades heateo voi olles lahke) ning teine
negatiivse tegelase rolli (peretiitar, kes on oma olemuselt kuri ja laisk). Selles allzanris on
juttudel Ghe peategelase asemel kaks paralleelset nais- vOi meespeategelast ning nende
eesmargiks ei ole abiellumine, vaid materiaalse varanduse v&i muude hiivede omandamine.
(Jason 1988: 10) Eelnevalt vaatlesin ukraina imemuinasjuttude ndaitel veimevaka kui
materiaalse hiive ja abiellumise seost ning joudsin jareldusele, et neid on vdimalik késitleda ka
vordsetena, kus tht ei tule teiseta.

Jututiiip ATU 480A on tekitanud vastuolulisi arvamusi ka Zanrispetsiifika pinnalt. Ulo Valk
viidab, et eesti rahvausundi uurimisel on keskseteks usundilist infot edastavateks zanrideks
muistendid, isiklike Gleloomulike labielamiste kirjeldused ehk memoraadid ning
uskumusteated. Muinasjutud on tema sdnul rahvausundi uurimiseks ebausaldusvaarne allikas.
Samas todeb ta, et on rahvajutte, mille zanripiirid on dhmased ning mida vaib iihtaegu liigitada
nii muinasjutuks kui muistendiks. (Valk 1998a: 15-16) Antti Aarne kataloogis leiame sarnase
stizee ka usundiliste muistendite alt (Aa S 31). Seega on ATU 480A né&ol tegemist hagusate
zanripiiridega muinasjutuga. Ajalooliselt on muistendit ja muinasjuttu eristatud nende
toevadrtuse pohjal, kuid Metsvahi sonul on muistend ja muinasjutt sarnaselt ,,oma keskkonna
produkt ja isegi juhul kui ta siizee voi motiivid ulatuvad tagasi antiikaega, ei oleks teda edasi
radgitud, kui ta poleks puudutanud oma jutustamiskeskkonna inimeste aktuaalseid probleeme,

muresid ja lootusi (Metsvahi 2010: 613). Nustun Metsvahiga ja leian, et jututiiiip ,,Kurat

14



saunas kosimas® on muistendlik muinasjutt ning sisaldab kahtlemata usundilisi elemente ja

motiive ning on rahvausundiliste elementide ning maailmavaate analiiiisimiseks kohane.

Olgugi, et Bengt Holbek ei klassifitseeri jututiiiipi ,,Kurat saunas kosimas* imemuinasjuttude
hulka ning Ulo Valk leiab, et see ei ole usundilise info saamiseks objektiivne allikas, leian ma,
et tegemist on imemuinasjutuga ning jututtiibi erinevad variandid omavad usundilist teavet.
Minu analliiisitav arhiivmaterjal lubab seda véita. Jututtitibis on esindatud imeparane motiiv
tleloomulike abistajate kujul ning hivede saavutamine materiaalse ja sotsiaalse tousu né&ol.

Samuti leian, et jututiilibi zanripiirid on hiagused ning selle siizee voib esineda nii muistendites
kui muinasjuttudes.
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Il Talupoja thiskonna sotsiaalne taust, maailmavaade ja kditumisnormid

Il. 1. Sotsiaalne taust

Madistmaks sotsiaalseid- ja majanduslikke suhteid ning vaartussusteemi ja uskumusi, mis eesti

rahvamuinasjutte pajatavaid inimesi Umbritses, on vaja avada tausta kogu tolleaegse
thiskonnakorralduse ja eluviiside kohta.

18. ja 19. sajandil oli thiskond pdllumajandusele orienteeritud ning tle 90% elanikkonnast
moodustas talurahvas. Eesti- ja Liivimaa talupojad olid sunnismaised parisorjad, kelle le
valitses vaikesearvuline korgkiht. Talupojad olid kinnistatud kindlale maa-alale ning neil
puudusdigus liikumisvabaduseks jaelukoha valikuks. Nad elasid mdisa valduses ja omanduses
olevates taludes ning nende kasutamisega kaasnesid lisaks taluperemehe rollile ka rasked
kohustused andamite ja teokoormiste ndol, mille suuruse ule otsustasid mdisad. Metsvahi sonul
oli talu ndol tegemist kaitisega, mida majandasid peremees ja -naine koos, kasutades to6jouna
ka lapsi, sulaseid ja teenijaid“. (Metsvahi 2021: 166-167) Selline feodaalne thiskonnakord
tekitas suuri varanduslikke 16hesid, mida illustreerivad eriti selgelt muinasjutud vaeslastest. 19.

sajandi keskpaigast alates hakkas tekkima ka talupoegade varanduslik kihistumine, andes
ainest populaarsetele kratimuistenditele (vt ka VValk 2008: 57-73).

Nagu juba mainitud, olid Uhiskonna liikmete vdimalused, vajadused, maailmavaade ja
kogemused erinevad. Kui kdrgkihid Ghiskonnas véartustasid ametlikku religiooni, usulisi
kombetalitusi, maavaldusi ja joukust, siis kilaelu oli lihtne, loomulik ja looduslik. Seal toimis
vastastikune koost60 ja abistamine, toimis sotsiaalne kontroll ning jargiti kindlaid traditsioone.
Talupoegade whiskondlik ja tootmistegevus soltus suuresti looduskeskkonnast ja selle
ritmidest. Aega arvestati tsikliliselt ja ruumi paikkondlikult, hélmates kiila vahetu mbruse ja
kilakogukonna. (Vunder 2008: 66-67) Kilaelule oli omane pereelu ja valismaailma
pdimumine, kus ei keskendutud indiviidile, vaid tdiselt, majanduslikult ja varanduslikult

seotud rihmale. Naabrite eludega oldi kursis, kuna suletud Ghiskonnas pidid inimesed teadma,
kellega nad kokku puutusid, vastasel juhul oli tegemist vdoraga. (Jaago, Jaago 1996: 108)

Talupoegadele omasele rahvausundile sekundeeris ametlik luteri usk. 13. sajandist alates oli
Eesti- ja Liivimaa saksa kultuuri ja kristluse mdjuvéljas. Vaimulike peamiseks ulesandeks oli
talupoegade distsiplineerimine ja seadusekuulekaks kodanikuks kasvatamine. Talupojad pidid
omandama kristlikud hoiakud ja kaitumisreeglid katekismuse tekste pahe Gppides. 18. sajandil
hakkas levima pietism, mis ootas talurahvalt kristliku Opetuse sisu mdistmist ja teadlikku

pattudest hoidumist. Kuulekuse ndue asendusisikliku vastutustunde kasvatamisega, mida pudti
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saavutada mdistete ,au“ ja ,hdbi“ juurutamisega kristliku moraalibpetuse kontekstis.
(Metsvahi 2021: 166)

Kulathiskonnas olid rahvakultuuri kandjaiks dldrahvalikud piihad (jaanipaev, jdulud jt),
rahvalik kristlus, suuline parimus, ké&sitd6looming jms. Talurahva folkloorset kultuuri anti
edasi pdlvest pdlve. Rahvakultuur oli valdavalt linnas ja mdisas viljeldavast kdrgkultuurist
kiillaltki isoleeritud. Metsvahi sonul ,,ei arvestanud Rootsi kirikuseadus ega ka kohalikud
Oigusaktid talupoegade eluilma ja maailmandgemisega, sest neid lihtsalt ei tuntud piisavalt.

Vahemaa talurahva ning kdérgemate, saksa soost tihiskonnakihtide maailmanégemise vahel oli
markimisvadme. (Metsvahi 2020:734)

18. sajandil oli mdisnikul igakilgne mdjuvdim talupoja elu Ule, erandiks ei olnud ka
abiellumine ning pereplaneerimine. Uhelt poolt soosisid m&isnikud perede tekkimist, mis andis
neile lisa t66joudu, teisalt piirati seda erinevate piirangute seadmisega. (Metsvahi 2021: 170-
174) M0oisnik oli kdikvdimas, kes vdis talurahvast omatahtsi paari panna, lapsi mdisa teenijaks
vOtta, inimesi Umber asustada, naisi rasestada ja hiljem végisi mone talupojaga abielluma
sundida.

Naistel ja meestel olid talus oma vastutusvaldkonnad. 18. sajandist 19. sajandi keskpaigani oli
tsna levinud praktika, et lesestunud taluperemehed enne ametliku leinaperioodi 16ppu taas
abiellusid. (Metsvahi 2021: 194) Selline oludest tingitud kiire peremudeli Umberméngimine
vOis pbhjustadaalaealistes lastes vooristust ja ebakindlust, teisalt vdis uuel perenaisel olla raske
omaks votta vooraid lapsi ning see kokku 16i aluse vaeslaste ja kurjade vdGrasemade
muinasjuttude levikule. Naisel oli talus téhtis roll naisteenijate palkajana, loomade talitajana,
s00gi tegijana ja laste eest hoolekandjana. Mdnel juhul vdis naine mehest ka varaliselt (le olla.
Nimelt j&i naise katte kogu pulmades kogutud ja andide eest saadud raha ning kodust kaasa
antud kaasavara (sealhulgas kariloomad). Samuti majandas perenaine kogu karjast (piim, vill,
liha) saadava tuluga. Talu raudvara3® kuulus aga mdisnikule ning seega vdis perenaisel olla
ronkem vara kui peremehel. (Metsvahi 2021: 196) Eelpool Kkirjeldatud varanduslikud

vahekorrad voisid anda alust agressiivsetele ja voimukatele voorasemadele ja vaguratele ning
allaheitlikele isadele jututtitibis ATU 480A.

Olgugi, et talurahva elu ei olnud kerge ja vaba aeg oli piiratud, moodustas talupojatihiskond

kindlas ajas, ruumis ja sotsiaalses kontekstis iseloomuliku ja mitmekesise kultuuri. See avaldus

39 Loomad, mdobel ja maaharimiseks vajalikud tooriistad, mille parustalupoeg sai mdisalt ning kuulusid
mdisnikule (Metsvahi2021: 167).
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nii ihiskonna materiaalses olustikus kui ka sotsiaalsetes suhetes ja institutsioonides. Uhiskond
oli allutatud terviklikule siisteemile, mis hdlmas nii majanduselu (ressursside kasutamine,
jaotus ja vahetus, tootmissiisteem, t6djaotus, vastastikune abistamine), sotsiaalsete suhete

korraldust (sugulus-, abielu- ja peresuhted, to6jaotus pereliikmete vahel) kui ka
vaartussusteemi (grupisisene identiteet, tavadigus, moraal, religioon). (Vunder 2008: 66)

Kokkuvdtvalt oli 18. sajandist 19. sajandi keskpaigani talurahva vabadus ja v@imalused
piiratud ning allutatud igakiilgselt m@isnikule. Uhiskond jagunes (lemateks ja alamates ning

kultuurilisi kokkupuutepunkte oli vahe. Ristiusu elemendid sulandusid rahvausundisse ning
levinud oli vagadusele ja kuulekusele manitsev suhtumine.

Il. 2. Kasjututlitibi ATU 480A alusel on voimalik kirjeldada

talupojatihiskonna maailmavaadet ja tegelikkust?

Agraariihiskonna  maailmakésitlus  kujutas endast sulamit maagilis-mutoloogilistest
kujutlustest ja uskumustest ning rahvalikust kristlusest. Ajastut iseloomustas sotsiaalse elu
kihistumine, mis moodustas opositsioonipaare: rikkad — vaesed, valitseja — alluv, vabadus —
sundus. Sellised vastuolud pdhjustasid nii maailmatunnetuses kui kultuurilistes véljendus-
vormides kontraste, piiranguid ja voitlust. Usundilised ettekujutused, maagia, rituaalid ning
rahvalik kristlus aitasid tegelikke vastuolusid leevendada ja rahval iseennast ja oma maailma
mdista ning oma tegevusi ja arusaamasid pohjendada. (Vunder 2008: 68)

Jargnevalt vaatlen erinevate folkloristide Kasitlusi, mis puudutavad muinasjuttude,
traditsioonikandjate reaalse elu ja nende uskumuste vahelisi seoseid ning seostan neid
jututtiibiga ATU 480A.

Jutupdrimus saab ainest inimesi Umbritsevast, neile huvi pakkuvast v8i nendega juhtunust.
Parimus labib n-0 sotsiaalse kontrolli, mille téttu kandub pdlvest pdlve edasi vaid see
repertuaar, mis parimusrithma jaoks oluline ja eluline on. (Jaago, Jaago: 36) Jututuibi ATU
480A populaarsust saab samuti selgitada sellega, et jutu siizees tervikuna voi seal leiduvad
elemendid kdnetasid kaasaegseid ja olid neile téhtsad. Jutustajate elutingimuste, keskkonna ja
nende poolt radgitud muinasjuttude vahel oli tihe side. Holbek vaidab, et jutustaja
identifitseeris end teataval madral loo peategelasega. Olulised tunnusjooned jutustaja elus
tousid esile ka tema juttudes. (Holbek 1987: 182) Viidalepp téiendab, et lisaks endisaja olustiku

kirjeldamisele peegeldavad muinasjutud ka tolleaegset maailmavaadet ning uskumusi.
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Imemuinasjuttudes on sailinud mitmesuguste muistsete usuliste kujutelmade kajastusi, mille

aluseks on animism*® ning usk maagiasse ja sdnajousse. (Viidalepp jt 1967: 471)

Satu Apo arvates tuleb imemuinasjuttude ja nende jutustajate kultuurilise tGelisuse suhet
uurides hoiduda otsestest ulekannetest. Imemuinasjutud on ainult imelisust ja ebareaalsust
kujutavad meelelahutuslikud fantaasiad, milles esinevad argipdevale mittevastavad
fantastilised sindmused toovad traditsioonikandjate igapédevaellu pelgalt vaheldusrikkust.
Teisalt moonab ta, et reaalne elu vBib muinasjutte siiski mdjutada. Neis vdivad kajastuda nii

igapaevaelust parit hoiakud ja hinnangud inimeste ja olustiku kujutamisel kui ka jutustajate ja
kuulajate soovid ning hirmud. (Apo 1986: 179, 192-193)

Bengt Holbek véidab, et imemuinasjutt kui simboltekst on tihedalt seotud reaalse maailmaga.
Jutustajate ja kuulajate elutingimuste ning juttude maailmade vahel eksisteerivad tihedad
sidemed. Simbolmuinasjutud vihjavad toelisele maailmale imeliste nadhtuste, sindmuste ja
objektide kaudu. Holbek ei otsi algtdhendusi, vaid imepdraste elementide t&hendust
traditsioonikandjale. Maailm, mida imemuinasjuttudes kujutatakse, ei peegelda otseselt
reaalset maailma, vaid jutustajate ja kuulajate arusaama sellest, milline see voiks olla. (Holbek
1987: 404-406, 594) Muinasjuttude peakangelaseks on tihti tGhiskonna madalamate kihtide
esindaja (jututliibis ATU 480A vaeslaps) ning Holbeki sdnul peegeldasid need vaeste inimeste
igapéevaelulisi kogemusi. (Samas: 182) Ta ndustub Max Luithiga, et muinasjutud sisaldavad
madtilisi motiive ning jaanukeid iidsetest kommetest ja uskumustest, kuid selgitab, et nende
transpositsioon muinasjuttudesse roévib neilt tdelisuse, sugavuse, konkreetsuse ja nuiansid
(samas: 325). Holbeki sénul on muinasjutu-uurijad muinasjutu teket ja levikut kasitledes seni
alahinnanud usundi rolli. Uheks tahtsamaks tunnuseks muinasjuttude algupéra ja leviku ajaloos
on religioosse uskumuse alge. Euroopa muinasjutud, eriti need, mis on avaldatud tdnapéeva
kogumikes, on kaotanud enamuse oma usundilistest elementidest. (Holbek 1987: 195-196)

Wesselski oli veendumusel, et muinasjuttud, mis eelnevalt olid middid ja legendid, tekkisid
idas. Muinasjutud tekkisid neist alles l&&nde levides, kus neid ei usutud. Rorich ndustub
geograafilise eristumisega: ,,mida kaugemale ladnde, seda suurem ratsionaalsus ja uskumatus;
mida kaugemale itta, seda suurem ettekujutusvbime ja usk“ (Wesselski 1931; Rorich 1956:
182, viidatud Holbek 1987: 196 kaudu).

40 Usk loodusobjektide, ndhtuste ja olendite hingestatusesse, kusjuures eeldatakse, et eksisteerivad
individuaalhinged (Kulmar 2000: 15).

19



Mitmed teisedki uurijad arvavad, et miidid ja muinasjutud on omavahel seotud. Muinasjutte
peetakse ka rituaalide suulisteks vasteteks. Alfred Winterstein, kes on uurinud titarlaste
puberteediriituseid muinasjuttudes, selgitab, et varastes thiskondades oli puberteediriituste
muster l&bivalt sama. Noor tidruk eraldati perekonnast (eriti isast ja perekonna meesliikmetest)
ning saadeti tksikusse onni vGi majja. Ta ei tohtinud puudutada maad ega minna paikese kétte.
Majas oli ta Ghe vanema naise hoole all, kes tutvustas talle seksiga seotud teemasid. Tutarlaps
tegeles valdavalt dmblemise, ketramise vms naiste ilesannetega. Tudruk pidi labima julguse-
ja vastupidamise katse ning oma pagenduse I16pus uuestisiindi stimboliseerivad riitused ja oligi
valmis seksuaaleluks. Winterstein on arvamusel, et mitmed muinasjutumotiivid on tle vbetud
sellistest riitustest. (Winterstein 1928: 239, viidatud Holbek 1987: 237-238 kaudu) Sarnaselt
puberteediriituse tutarlapse eraldamisega peab vaeslaps thes ATU 480A variandis*! kdima
tiihjas majas kangast kudumas, teises aga ketramas*?: ,, et aga ketramine tdiste rahu ei rikkuks,
pandi teda Uksi paine Uhte majasse kedrama, kus tidruk igavuses ja kurbtuses terve talve istus
Jja ketras . Jargneb kuradiga kohtumine kui julguse- ja vastupidamise katse. Uuestisiindi ja
seksuaaleluks valmisoleku riitust markeerivad vaeslapse varanduse saamine ja sel viisil
sotsiaalses ja materiaalses hierarhias tdusmine. Ma ei vaida, et jututliibi ATU 480A erinevad
variandid just otse neid rituaale kirjeldavad, aga sarnane vanem kihistus kaugemast minevikust
on siiski aimatav.

Propp ja Meletinskij uskusid samuti, et muinasjutud kasvasid valja miutidest. Kui miudid
tegelevad elu ja surma vastandamisega ning inimgrupi saatusega, siis muinasjutu kangelane
tletab fundamentaalse vastuseisu oma elus, vabanedes oma stinni staatusest. Paljud arhailised
muinasjutud, kaasa arvatud jututiip ATU 480, on loodud sarnase nn mitdilise koodi jargi (ik

mythical code). (Holbek 1987: 239) Jututiiiibi ,,Kurat saunas kosimas“ siizees padseb
peategelane vaeslapse staatusest.

Imemuinasjuttudes esinevaid imeparaseid elemente voib pidada ka metafoorideks. Naiteks
mitmes ATU 480A variandis voib kurat olla metafoor halvale v6i mittesimpaatsele kosilasele,
kelle lahenemiskatsed tagasi likatakse. Sellele kasitlusele aga oponeerib Holbek, kelle sdnul
imeparased elemendid muinasjutus on siimboolsed mitte metafoorsed. Metafoor on erinevates
folkloorizanrites kasutatav virvikas ja efektiivne viis sonu seada, kus tdhendus antakse edasi
kaudselt, mitte otseselt, sumbol aga viitab t&hendusele. Sonad omasid pdarimuslikes

kogukondades suurt mdju ning Holbeki sdnul ei saa olla kahtlust, et metafooride tahendus oli

41H 11 16, 230/8 (5) < Kose — A. G. Eriksohn < 1888
42H Gr. Qu. 85/8 (1) < Rakvere Kaarlev. — Johann Volde < 1889

20



antud kogukonnale mdistetav ja arusaadav. Sumbolid aga annavad sGnade asemel edasi
tundeid. Jututtiibi ATU 480A néitel ei pruugi me teada, kes vdi mis on jutustuses vaeslast
saunas kulastav kurat, aga me tunneme, et ta on ohtlik ja hirmus. Holbeki s6nul
funktsioneerivad simbolid muinasjuttudes just sel viisil. Stimbolid annavad edasi elavaid
emotsionaalseid muljeid, kuid need muljed viitavad olenditele, sindmustele ja haruldastele
ndhtustele tegelikus ehk ,,meie* maailmas. Parimuslikud kogukonnad teadsid muinasjuttude
.imeparaste elementide* taha peidetud tahendusi. (Holbek 1987: 408-409) Sarnane on ka Luthi
késitlus, mille kohaselt esinevad Uleloomulikud olendid ja objektid muinasjuttudes tavaliste

inimeste ja objektidega tihel tasemel — puudub hirm Gleloomuliku ees. (Holbek 1987: 324)

Jututulibi ATU 480A siizee kasitleb vaeslapse neiuikka iileminekut ning nii téisealiseks
saamine kui kaasa valimine on traditsioonikandjate reaalne maailm. Reaalses elus kui
muinasjutumaailmas kehtivad teatud kujutelmad inimestele omasest kéitumisest, hoiakutest ja
eluviisidest. Suuline périmus peegeldab oma aja soorollikasitlust, mille t6ttu voiks seda
vaadelda osana slmboolsest sisteemist, mis tugineb valitsevatele soorollidele ja
sugudevahelistele suhetele ning uuendab neid. Rollistereottiup andis voimaluse lahikondsete
kaitumist kontrollida. Muinasjuttudes keskendutaksegi tihti naise moraalsusele. Vastandite
kaudu, nagu vaeslaps versus peretutar, luuakse pilt sellest, milliseid néudmisi naisele Gldiselt
esitatakse. (Toomeos-Orglaan 2001: 222)

Kokkuvdtteks leian, et jututiiibi ATU 480A abil saab kirjeldada talupojathiskonnas esinevaid

usundilisi ja maailmavaatelisi aspekte ning jaanukid vanadest siirderituaalidest voivad olla
muinasjutus pdlvest pdlve edasi kandunud.

Il. 3. Saunagaseostuvad kaitumisnormid ja kaitsemaagia

Muinasjututiiiibi ,,Kurat saunas kosimas* tegevus toimub enamasti saunas. Ténaseks on sauna
pohifunktsiooniks pesemine ja l66gastumine, kuid 18. ja 19. sajandil oli selle kasutus ja
tahendusinimeste jaoks palju laiem. Saunaga seostus mitmeid kéitumisnorme ja reegleid, mille
rikkumine ei olnud aktsepteeritav. Saun oli vdga oluline ruum, kus lisaks vihtlemisele ja
pesemisele ka ravitseti ning saunaga seostati erinevaid Uleloomulikke vaime (nt sauna

kaitsevaim jt). Saunal oli téhtis roll kesksetes inimelus ette tulevates tGleminekuriitustes nagu
slind, téisikka joudmine, pulmad, stinnitus ja suremine. (Paulson 1997: 124)

Saun oli puhas ja plha paik, kuhu véidetavalt kummitused ega kuradid ei tohtinud tulla.
Talurahvas vordles sauna kirikuga, kus esimeses pesti maha mustus, teises patud. ,,Ometi

tulitand pimedail talveGhtuil saunas (heskoos ketravaid ja lobisevaid tldrukuid Kkl
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libahundid, kill kilmkingad, kull kuratki pahatihti, ka oma kila poisid maaritud nagudega ja
kaigastega kollitelnud aina tiidrukute hirmuks akna taga®, selgitab Oskar Loorits (1998, I: 78).

Saunapdevaks on Eesti alal olnud valdavalt laupéev, neljapdev, mil sauna koeti pigem
ravitsemise eesmargil (nn ndiasaun), ning monel pool reede. Jututlitibis ATU 480A on saunas
kaimise ajaks margitud valdavalt laupaeva dhtu, seda 32 variandis, kahes variandis neljapaeva
ohtu ja 21 variandis jaetud madramata. Teisalt hoopis hoiatati laup&evase saunas kdimise eest.
1889. aastal on Ahja vallast kogutud muinasjutt*®, mis manitseb: ,, Kes laupdiciva ohtu saunas
kdib, see pesevat ennast verega; aga reede Ohtune pesemine olevat risti veega pesemine*.
Teine lugu** hoiatab sarnase eest: ,, Kes polpiieva ohtu perdn péiieva vihub se vihub verrega“.
Tegemist on ka Eestis laialt levinud vanasfna ja hoiatusmuistendi siizeega, mida toitis

uskumus, et kuradid kdivad laupdeva dhtuti peale inimesi saunas vihtlemas.

Kdige levinum tava oli, et saunas tuleb kaia enne pimedat. Kriitilisel ajal oli oht sattudakurjade
joudude meelevalda, seega peeti eriti halvaks sauna jaadmist peale kesk6dd. Esmalt Kkaisid
saunas mehed, seejarel naised ning viimasena oli saun mitmesuguste tleloomulike olevuste
péralt, kes end seal pesid voi hiliseid saunalisi kimbutasid. Rahvausu kohaselt vdisid sauna
kilastada mitmesugused Kkristlik-stinkretistlikud olendid, nditeks plhakud, inglid, Maarja
Jeesusega ning koguni Jumal ise, samuti saunakollid ehk tondid, vanapaganad ja kuradid. Neile
jaeti pdarast saunas kaimist vihad ja muud vajalikud saunatarbed lavale ning loodeti nende
onnistust. (Paulson 1977: 125) Looritsa sdnul pidi see, kes viimaseks jai, pesema sauna tuleva

kilmkinga selga (1998, I: 79). Jututulbi ATU 480A koigis sauna motiivi sisaldavates
variantides on tegemist hilisdhtuse voi lausa Oise saunas kdimisega.

Oluline oli ka enesetunne, millega sauna mindi. Sauna pidi minema heas ja lahkes meeleolus.
See oli puhas ja puha paik, kus ei tohtinud vaariti kdituda — teha, radkida ega isegi mdelda
halba. Rahvausu kohaselt oli saunal vagi ja hing, mille avaldumisvormiks oli peamiselt leil.
Sauna astudes oli kombeks nii sauna, leili kui ka teisi saunasolijaid teretada ning lahkudes
saunavaime tanada. Saun oli animatistliku 4> maailmavaate jargi elav olevus. Saun vois

kuumadelt kerisekividelt tbusva leiliga anda inimestele tervist ja tugevust, kuid ka karistada

43 H 11 33,575/6 (2) < Samara <Vannu, Ahja v. — Johanna Kuusik < 1889

44H1119,519/20 (5) < Mart Kddar< 1889

45 Arvatavalt esiaja (arhailise) usundikihi varaseim aste, mis eeldab usku Gletildisesse elususse ja kogu loodust
taitvasse ebaisikulisse véesse. Animatismis puudub veel ettekujutus iksikhingedest. Animatismist kasvab vélja
animism. (Kulmar 2000: 14)
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haigusega neid, kes diget ,,saunakorda“ ja vastavat kombestikku rikkusid. (Paulson 1997: 124-
125)

Saun oli seotud ka erinevate kaitsemaagiliste protseduuridega. Levinud oli titarlaste rituaalne
mehelevihtlemine. Sedasooritati nii imikute kui taiskasvanud neidudeganing labiviijateks olid
enamasti titarlapse v6i neiu vanemad. Neidude puhul kasutati vihtlemisel lisaks tavalisele
kasevihale ka hundi- vOi rebasesaba, millel arvati olevat maagiline mdju. Hundi- vdi
rebasesabadega vihtlejaks oli ndid vdi tark, kes tegevuse juurde ka loitsis. Loitsudes sooviti
Kiiret mehele saamist, kuid ka seda, et tltarlaps oleks austamist vaariv, noormeestele meeldiv,
tookas, virk ega omaks negatiivseid omadusi. (Habicht 2008: 106) Seega oli saun ka koht, kus
eriliste kommetega tahistati tutarlapse neiuikka jdudmist, millega kaasnes ka taiskasvanu riiete,
muuhulgas seeliku kandmise digus. Jututtiiipi ATU 480A Il&bib motiiv, kus vaeslaps kisib
kuradilt jargemooda riideesemeid, sealhulgas seelikut. Seda vOib ké&sitleda siirderiituse

jaénukina, kus tidrukust saab tlekantud tdhenduses naine.

Il. 4. Kosjad

Ulo Tedre viidab, et Muinas-Eesti varafeodaalses uhiskonnas osteti v&i ,tdmmati
meelepdrane titarlaps enesele naiseks. Abielu sdlmiti eeskatt vanemate kokkuleppel, noortel
enamasti sonadigust ei olnud. (1973: 9-11) Tombamist ehk rodvimist ei saa siiski pidada
normaalseks ega valdavaks naisevotuviisiks. See ei ole olnud legitiimne abielu s6lmimise
vorm, vaid valjastumine kehtivate normide vastu. Toenaoliselt oli neiu &raminek vastu tahtmist
haruldane, sagedamalt juhtus ,,pruudir66v kokkuleppeliselt. Selline ,,ro6v* voimaldas eirata
teatud reegleid, nditeks neiu tdmmati tema ndusolekul, kui ei saadud vanemate luba.
Tombamisega vdidi modda hiilida ka korralike pulmade korraldamisest, kui see jdukohane ei
olnud. (Jars 1993: 11-12) Aja jooksul omandasid noorte soovid siiski suurema t&htsuse ja
oluliseks said noorte suhtlemised kiilapidudel, ehalkaimisel#®, ditsilkaimisel4” ja muudel
kokkutulekutel. Ehalk&imine toimus dldiselt neljapdeva ja laupéeva Ohtutel, samadel
nédalapaevadel kéidi ka kosjas. Hilisemal ajal, kui komme oli taandumas, asendus neljapaev
pihapéevaga. (Tedre 1973: 9-11)

46 Ehalkdimine tahistab tile maatuntud noormeeste kommetkaia suvititiidrukute juures 66d veetmas (Tedre 1973:
9).

47 Qitsilkaimiseks nimetati hobuste ja kiinnihdrgade tihiskarjatamist, millega kaasnes poiste ja tiidrukute {ihine
Oine ditsitule Umbermangimine ja naljatlemine ning I6puks paarikaupa tthismagamine (Tedre 1973: 14).
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Eesti pulmakombestikus oli peigmees kosjades ja pulmades valdavalt passiivne tegelane, keda
esindas isamees, tavaliselt moni sugulane (samas: 18). Jututliip ATU 480A kinnitab seda
reeglit, kus enamikes variantides on kosijaks vanapagana ehk kuradi poeg, keda esindab tema
isa, vottes ette kogu radkimise. Kosjas kaidi enamasti neljapéeva, varasemal ajal ka teisipdeva
ja laupdeva 6htul. Vaadeldava jututtitibi 34-s variandis on méargitud tegevuseks laupdeva dhtu,
kahel korral neljapéeva dhtu ning 20-1 korral jaetud mé&ramata. Ometi on mééramata paevaga

lugudes siizee algatajaks sauna minemise motiiv, seega toimub enamikus neist tegevus
tdendoliselt tldistel saunapéevadel, milleks olid neljapéev ja laupdev.

Kosjas kéidi 6htusel ajal, enamasti pimedas ning ratsa. Hilisematel aegadel kéidi kosjas juba
saani ja vankriga, kosjahobune oli valdavalt tékk, kes oli ehitud kellade ja kuljustega. Kosja
sOitsid enamasti ainult isamees ja peigmees, hilisemal ajal on sditjate arv suurenenud. (Tedre
1973: 19) Jututliibis ATU 480A on tegevuse alguseks samuti hiline 6htu. Vahemalt Uhes
jutus 48 on mainitud ka vanapagana saabumist kella helina saatel, mida v&ib samastada
kosjakellade motiiviga. Kosjasdiduki ette rakendati talu kdige &kilisem tékk, selle puudumisel
ruun. Takuga soit pidi head lastednne tooma. Oluline oli ka hobuse vérvus, kosjatakk pidi
ideaal-juhul olema valge, kuid kindlasti ei tohtinud ta olla must. Musta hobusega ei sobinud
kosja sOita, kuna siis arvati edasine elu Onnetu tulevat. (Eisen 1931: 15-16) Folklooris
omistatakse kuradile tihti musta varvust, ka jututitbi ATU 480A variantides on mainitud
kosilase saabumist musta hobuse voi tdkuga (tdkkudega), mis on tben&oliselt réhutanud

kosilase pahaendelisust.

Kosilastel oli kaasas obligatoorne viinapudel, sageli kaks. Lisaks tavalisele viinale oli kombeks
tuua nn kosjaviin, mis oli p6letatud suhkruga punaseks véarvitud. Lisaks voisid kaasas olla
varske sai ja Olleankur, kuid kohustuslikuks olid kosjakingid ja késiraha. (Tedre 1973: 19-20)
Morsja pidi peiule ka vastukingitusi tegema, sageli olid nendeks kindad, mis siimboliseerisid
oma kae andmist ja v66, millega seoti paar simboolselt ihte. Peiu kingid médrsjale ei olnud
kindlaks mé&aratud. Tihti olid nendeks kinkideks siidist ratt, poll, saapad, nuga, ehted (tihti solg
ja uuemal ajal s6rmus). (Eisen 1931: 31-32) Kinkidele lisandus ka teatav summa (pantraha,
kihlaraha, ké&siraha), mille suurus olenes nii pruudi kui kosilase sotsiaalsest staatusest ja
joukusest. Kihlaraha maksti enamasti hébetukkides, mitte paberrahas. (Tedre 1973: 27)

Jututliibis ATU 480A ei ole tiheski teisendis mainitud kosjaviina, kuid kosjakingi motiiv on

l&biv. Erinevates variantides on levinud motiiv, kus vaeslaps endale tikshaaval riideid Kdsib.

48 H 11 31, 683/6 (1) < Sangaste Soontaga — Peeter Roose < 1889
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Selles toimingus vdib nadha vana kosjakinkide kombe ja veimevaka olulisusele viitavaid
elemente. Naiteks 1896. aasta jutus*® kurdab vaeslaps, et tal ,midagit mehele minekuks ei olla
Jja veimevakast lausudagi ei voida“. Sarnane motiiv esineb ka Jarvakandi vallast parit loos®?,
kus vaeslaps utleb teda endaga voodisse kutsuvale voorale mehele: ,,ma olen vaene, ei ole riet
ega raha kulda ma voin ka mehe juure magama heita. “ Vastuseks viskab mees neiu jalgade
ette suure hunniku riideid ja raha. 1888. aasta loos®! saabub sauna ukse taha kuue mehe ja kuue
hobusega tdld. Tudruk késeb kosilastel kosjakinke néidata.,, Kohe akand mehed igasugu kallid

¢

siidi ja sammeti riidid ja kulda ja obedad tuppa tooma. "

Veimevaka ehk kaasavara olulisust olen juba varem maininud, meheleminek ilma selleta oli
moeldamatu. Markimist védarivad ka erinevad riideesemed, mida vaeslaps endale kusib.
Jututitibi erinevates variantides on nendeks: hame ehk sérk (mainitud 39 korda), mis tuuakse
alati uhke, uus, valge, siidist voi sametist. Sargi kdige sagedasem nimetamine soltub ilmselt
selle esimesena mainimisest. Valdavalt alustab vaeslaps selle soovimisest ning ulejaanud
esimeid nimetatakse tihti véljendiga ja muud tarvilikud asjad. Kaela- ja pearatt (mainitud 21
korda) on samuti vdga levinud ning esineb ka varem mainitud peiu toodud kosjakinkide
nimekirjas. Réttide hulka kuulub ka suurratt, mida mainitakse neljal korral. Kingad (mainitud
15 korda) ja saapad (mainitud 11 korda), olid samuti levinud kihlakingid ja esinevad ka
sagedasti kuradi kinkide seas ning jututtibis tuuakse need tihti kullast v6i kuldsed. Vaga
levinud on ka sukkade vdi siidisukkade soovimine (mainitud 16 korda). Undruk/kort/seelik on
vaeslapse soovide nimekirjas 15. korral ning tuuakse see alati siidist v&i sametist. V66
(mainitud 12 korda) ja pdll (mainitud 7 korda) esinevad samuti tihti ja nendega voib hte
liigitata ka suka- ehk séérepaelad (mainitud 3 korda). Olulised riideesemed on veel kleit
(mainitud 11 korda) ja palitu/kuub/jakk/kampsun (mainitud 12 korda), mis on tihti tehtud
siidist, sametist vOi parimast riidest ja kaunistatud parlite vdi kullaga. Riietest on veel mainitud
kasukas/vammus (3 korda), aluskuub (3 korda), tanu, miits ja kindad (1 kord).

Neiu kaasavara hulka kuulusid ka hdbeehted, mis néitasid ttdruku staatust ja rikkust.
Vaeslapsel ehteid ei olnud ja erinevates teisendites soovib ta hdbesblge ja suurt sdlge (6 korda),
hdbedast kaelaehteid (3 korda), kuldketti (3 korda), helmeid (2 korda), kuld- voi lihtsalt
sdrmuseid (2 korda) ning kaelarahasid, paatrit ja kdrvardngaid (1 kord). Kuuel korral on

mainitud lihtsalt uhkete ehete soovimist, tdpsustamata milliseid.

49 E 23991/3 (3) < Pdlva Navi — J. Molzov < J. llda < 1896
50 H 1113,535/8 (1) < Rapla Jarvakandiv. — H. Sokrates < 1888
51 H 11 33,762/6 (2) < Jiri < Suchum-Kale’ < 1888
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Lisaks riietele ja ehetele on vaeslapse soovide seas veel siidist padjad istumise alla (1), aluskott
(1), lina (1), tekk (1) ja hulk patju (1). Kuldpakku tdlda astumiseks ja palju raha soovitakse
neljal, palju kulda tihel, tdlda samuti thel ning hobuseid kahel korral. Mitmes loos ei nimetata
eraldi esemeid, vaid soovitakse wldiselt siidi ja kOiksugu rdiva toomist, kuradid jatavad
vaeslapsele pdgenedes maha hobuse, tolla ja kogu varanduse, vaeslaps palub tuua kdik asjad,
mis vahegi meelde tulevad, kuninga réivaid, palju kulda ja ilusaid riideid. Nii nagu néitasid
kosjakingid reaalses elus kosilase rikkust ja staatust, nii on ka kuradi toodud kingid kdige
kallimad ja paremad, vihjates kosilase rikkusele ja voimsusele.

Kui kosjad vastu voeti, jai peigmees sageli mdrsja juurde 66d veetma. Selleks otsiti moni
kdrvaline koht, kuid tihti otsisid kilapoisid noored ules ja tegid pannide ja plekitiikkidega kéra,
teisal seoti aga magajatel jalad kokku. (Eisen 1931: 32-33) Kahes variandis®2 nduab kurat
vaeslast enda juurde voodisse magama, kuid viimane pdaseb siiski kuke lauluga. Neis
teisendites vOib naha ka kila kogukonna kontrollivat ja reguleerivat rolli, mis hoiatas meeste
eest, kes tdrukuid abielueelsetesse seksuaalsuhetesse meelitasid. Uhes loos on meelitavat
meest nimetatud kuningaks, mis vdib tdhendada mdisaharrat vOi -saksa. Viimastega olid

feodaalses Uhiskonnas naiste suhted komplitseeritud, kuna esines soovimatule
seksuaalvahekorrale sundimist (vt ka Metsvahi 2018: 521-540).

Vaatlen kosimise motiivistikku ka Heda Jasoni arusaamade toel. Tasu- ja
karistusmuinasjuttudes siseneb inimkangelane muinasjutumaale (ik Fairy Land), et lahendada
imepérasel viisil inimprobleeme. Need probleemid vdivad olla: sotsiaalse digluse taastamine;
majandusliku vordsuse saavutamine; erinevatel viisidel ja tasemetel ebadiglaselt kaitunud
tegelaste karistamine. Jututlitibis ATU 480A taastatakse sotsiaalne Giglus vaeslapse sotsiaalses
hierarhias tGusmise ndol. Samuti saavutatakse majanduslik vordsus, kuna vaeslapsest saab
rikas neiu. Ebadiglaselt kéitunud tegelaste karistamisele viitab see, et vodrasema kaotab oma
armastatud tltre. Jututtiiibis ATU 480A saab vaeslaps arukalt kéitudesriiete, ehete ja kulla néol
varanduse ning kurat peab tasu saamata kaduma. (Jason 1988: 146-147) Jututiiuibis on theks
labivaks motiiviks ka kuradi soov vaeslast oma pojale kosida, kuid see kannab jutus teistsugust
(usundilist) tahendust. Kuna jutu peategelane on vaeslaps, mitte kurat voi kuradi poeg, siis on
I6pp-eesmargiks siiski materiaalsete hiivede ning seeldbi parema Uhiskondliku positsiooni

saavutamine.

52H1113,535/8 (1) <Rapla Jarvakandiv.— H. Sokrates < 1888; H 11 38, 489/90 (4) < Rakvere — Friedrich Krass
<1892
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Kokkuvdtteks leian, et jututiiibi ATU 480A variantides peegeldub 18. ja 19. sajandi eesti
talurahva kosjakombestik. Kuradi ja tema poja kaitumises voib n&ha aktiivset isameest ja
passiivset peigmeest. Jututiilibi ja reaalse kosjakombestiku vahele saab tdmmata paralleele nii

kosimise aja, kosja saabumise viisi, kui kosjakinkide ja kasiraha vahel.
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11 Usundilised ja kdrgele vanusele viitavad elemendid jututidbis ATU 480A

Jututliiibis ATU 480A kohtab mitmeid vanemasse ajaloolisse kihistusse kuuluvaid motiive,
elemente ja tegelasi. Nendeks on muinasjutus esinevad laululised repliigid ja
vormelmuinasjutu tunnused. Kaugemasse minevikku kuulub ka muinasjutu vestmise seotus
igapdevaeluga ning selle maagiline tdhendus. Kirjeldan kéesolevas peatikis jututliiibis ATU
480A esinevaid usundilisi ja korgele vanusele viitavaid arhailisi elemente ja motiive. Uheks
elemendiks on mitoloogiline tegelane — kurat. Lisaks kuradi erinevatele ilmumiskujudele,
vaatlen jututulbis leiduvaid muistendilisi tunnuseid, nagu tegevuse lokaliseerimine ja
isikunimede kasutamine. Samuti vaatlen jututliiibis esinevaid Uleloomulikke abistajaid ja

kaitsemaagilisi juhiseid.

I1l. 1. Vormellaulu ja -muinasjutu elemendid ning jutustamise maagiline
tahendus

Kristi Salve ja Vaike Sarve sonul parinevad muinasjutulaulud ajast, mil regivarsilise rahvalaulu
poeetika ei olnud veel tdiesti valja kujunenud (Salve, Sarv 1987: 23). Jututliiibis ATU 480A
esinevad laululised repliigid on tihti vaga proosaléhedased ning seet6ttu ei oskaks nende
laulmist kirjaliku Glestdhenduse pohjal kuidagi arvata. Lauldud vaheosasid esineb kdige
sagedamini looma- ja imemuinasjuttudes, muinasjuttudes rumalast kuradist, naljandites ja
muistendites. Olen juba maininud, et jututidpi ATU 480A on Klassifitseeritud
lastemuinasjutuks (vt Holbek 1897: 160-161) ning arhailised rahvaluulekihistused ilmutavad

samuti kalduvust langeda lasterepertuaari, mis vdis juhtuda ka vanematesse ajaloolistesse
Kihistustesse kuuluvate muinasjuttudega. (Salve, Sarv 1987: 19)

Muinasjutte eristavad argikdnest muinasjutulaulud, varsivormelid ning algus- ja Idpuvormelite
ning kola- ja lausekujundite sagedane kasutamine. Sageli kohtab imemuinasjuttudes riimiliste
sOnapaaride, algriimi ja parallelismi kasutamist. Riimistatud ja riimitud keelt on peetud juttude
kunagise sakraalsuse tunnuseks. Sakraalsete tekstide puhul peeti oluliseks té&pset
reprodutseerimist, mida aitasid meeles pidadaritm ja riim. (Salve, Sarv 1987: 17) Jututitbi
ATU 480A mitmed variandid jargivad vormelmuinasjutu struktuuri, kus samad elemendid
korduvad. Vormelmuinasjuttudes esinevad Vvérss ja proosa tihti vaheldumisi ning vérsilised
vaheosad tulevad ette enamasti dialoogis, kuid v@ib kohata ka lauldavaid algus- ja
Idpuvormeleid. (Salve, Sarv 1987: 16) Enamasti kujutab laul endast repliiki, millega tegelased
podérduvad Uksteise poole. Seda ei kasutata oma mdtete ja tunnete avaldamiseks, vaid

kutsumiseks, hoiatamiseks, palumiseks vOi kisimiseks. Pingelises situatsioonis antakse
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enamasti edasi vaid see, mis on hadavajalik. Muinasjutulaulud on siizee-arengu seisukohalt
mdeldud teisele jututegelasele informatsiooni edastamiseks ning erinevad lidrilistest lauludest
oma napisdnalisusega. (Salve, Sarv 1987: 23) Jututliibis ATU 480A Kkasutatavast

muinasjutulaulust toon ndite Lisas 4. Varsilisi vaheosi leidub vahemalt viies® teisendis.

Arvestatdes 18. sajandi Eestimaa haldusjaotust, parineb jututiiibi ATU 480A 14 varianti
tolleaegse VOru- ja Petserimaa lahistelt. Kuna Setumaalt parinevad andmed, et muinasjuttude
vestmine oli seal maagilise iseloomuga ning seotud aastaringi kindlate jarkudega, eeskétt
joulude eelse perioodiga (Salve, Sarv 1987: 17), siis vOib oletada, et ka jututtiiipi ATU 480A
vOidi neil eesmarkidel jutustada. LOuna-Eestist ja Létist on sailinud teateid, et
muinasjutuvestmine teatud ajal (nt videvikku pidades aasta 16pul) soodustab noorte loomade
kasvu ja polluvilja arengut. Mordvalaste seas vesteti muinasjutte jahil ja kalaptdgil viibides,
kuna usuti, et nende loomaliikide haldjad armastavad muinasjutte kuulata ning kindlustavad
hea jutuvestmise puhul parema saagi. Karjalased raékisid igal ohtul vahemalt kolm
muinasjuttu, sest uskusid, et neist tekib maagiline toke, mis ei lase ohtlikke vaime inimeste
juurde (Lavonen 1977: 75-76, viidatud Salve, Sarv 1987: 17 kaudu). Seega on kaugemas

minevikus olnud jutuvestmine tihedalt seotud igapéevase eluga ning omanud maagilist
tahendust. (Viidalepp 1967: 486)

1. 2. Kuradiilmumiskujud

Lisaks vormilisele arhailisusele, mida illustreerivad vormellaulud, on vaadeldaval jututtitbil

ka sisulisi arhailisi elemente ja motiive. V8in véita, et igas ATU 480A variandis v6i vahemalt
valdavas osas neist esineb usundilisi elemente.

Uheks selliseks tunnuseks on peategelase antagonistina esinev miitoloogiline olend — kurat.
Ulo Valk on oma uurimuses kuradi ilmumiskujudest eesti rahvausus selgitanud, et deemonid
ja teised tleloomulikud olendid ilmuvad sageli inimese kujul (Valk 1998: 21). Enamikes ATU
480A variantides esineb antropomorfne kurat noormehena, keskealise mehena ja vana mehena.
Varauusaja demonoloog Paul Einhorn on nimetanud kuradit ka kuningaks, saksaks ja harraks.
Tont vOi kurat on vaim, keda pole vBimalik néha, kui ta just endale ihulikku kuju ei vota (Valk

1998: 22). Seega voivad vaimolendid endale inimsilmale ilmumiseks 6hust keha luua. Head

53 H 1128,486/90 (2) < Maarja-Magdaleena Kudina — Hindrik Ostrat <1889; H 1 3, 538/9 (8) < Puhja Suure-Ulila
v.—Daniel Sell <1888; H 1125,493/9 (2) < Tarvastu— Feldfebel<1890; H 11 34,435 (6) < Viru-Nigula Lahekil,
Suurekivi t. — Hans Lohk < Leenu Uudam < 1892; H 1151, 827/30 (3) < Oudova —Jaan Tamm < 1894
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inglid teevad seda atmosfaéri korgetes kihtides, deemonid aga madalamates sféarides.

Tulemuseks on ndhtav kuju, mis sarnaneb valiselt kindla elusolendiga. (Sprenger, Institoris
1991: 196, viidatud Valk 1998: 22 kaudu)

Teine kuradi ilmumiskuju ATU 480A variantides on zoomorfne. Siberi kuti- ja
kalurikultuurides on levinud arvamus, et vaimud ilmuvad looma kujul (Valk 1998: 97). Eesti
rahvausundis esineb Uhe kuradi kujutamise motiivina must kass. Musta kassina on kuradit
kujutatud ka loos ,,Oma tiitar ja v3eras tiitar*®4, kus viimane tuleb kassi kujul vaeslapse juurde

sauna ning tasuks silitamise ehk viisakuse eest talle varanduse kingib.

Keskaegses Euroopas oli levinud téekspidamine, et kurat ilmub enamasti elusolendina, kuid
mdnikord vOis ta votta ka eluta eseme kuju. Rahvausundis esineb kurat samuti vahel eseme
kujul, kuid teiste ilmumiskujudega vorreldes on see siiski haruldane. (Valk 1998: 172-173)
Uhes ATU 480A variandis®®, mille toon naitena Lisas 4, on kuradina kujutatud liikuvat ja
radkivat heinasaadu. See on ks eriparasemaid kuradi ilmumiskujusid eesti folklooris, mida ei
tuntateistel rahvastel. (Valk 1998: 172-173). Samas variandis on kuradit nimetatud ka konnaks,

kuid ilmselt ei ole siin mdeldud kuradit kui konnakujulist olendit, vaid tiht kuradi eufemismi.

Antud alapeatiikis kirjeldasin jutututbi ATU 480A nditel kuradi ilmumiskujusid. Valdavalt

ilmutab kurat end antropomorfsel kujul, kuid thel korral ka zoomorfselt kassi kuju vottes ning
teisel korral objektina ehk heinasao kujul ilmudes.

I11. 3. Muistendilaadsus

Uheks muinasjutu ja muistendi peamiseks erinevuseks peetakse muistendi tdevaartuse
taotlemist ja muinasjutu fiktsionaalsust. Eesti folkloristikas jagunevad muistendid viieks:
ajaloolised-, koha- ja tekke-, seletus-, usundilised- ning hiiu- ja végilasmuistendid (Metsvahi
2005: 37). Kédesoleva t66 raames huvitavad mind usundilised muistendid, mille tekkeajendiks
peetakse subjektiivset uUleloomulikku elamust, kus kohtumine mitoloogilise olendiga mérgib

teispoolsuse kohalolu. (Samas: 39)

18. ja 19. sajandi talupoja maailmavaade kujunes enamasti pere- ja kiilasisese suhtluse kéigus.
Kuna kirjaoskus oli madal, siis anti igapéevaelulisi kaitumisnorme ja ké&ske sageli edasi

muistendite kaudu, mis neid reguleerisid. (Metsvahi 2005: 40) Nende abil tauniti erinevaid

54 E 12418/20(8) < Helme — J. Karu < 1894
55 H 11 28 486/90 (2) < Maarja-Magdaleena Kudina — Hindrik Ostrat < 1889
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tegevusi ning hoiatati tabu rikkumise tagajargede eest. Usundiliste muistendite hulka kuuluvad
ka hoiatus- ja kuradimuistendid. Ulo Valk on nimetanud kolm kuradimuistendite p&hilist
teemat: 1) kuidas kuradit véltida, 2) kuidas teda dra tunda ja 3) kuidas teda torjuda (Valk 1998:
200). Sarnane probleemistik leiab kasitlemist ka vaadeldava jututtlbi puhul. ATU 480A
stizees labib motiiv, et laupéeva 6htul ei tohi hilja sauna minna, vastasel juhul kohtad kuradit.
., Kes sis koige perdmditses sanna jidise, uht henddi verega, ehk Juudas vot naises dird. “*® See
on hoiatusmuistendile analoogne motiiv, mis hoiatab kriitilisel ajal leloomulike olenditega
kohtumise eest. Teise punktina vélja toodud probleem, kuidas kuradit dra tunda, esineb samuti
vaadeldava jututliibi variantides. Kill tunneb vaeslaps kuradi &ra rauast hammaste, kull
koerasaba jargi. Ka kolmas, kuradi tdrjumise motiiv, esineb ATU 480A tiitbis l&bivalt. Kuradit

kavaldatakse (le riiete tikshaaval palumisega, talu loomade ja lindude kisama kutsumisega jms.

Muistendile tunnuslik motiiv on ka isiku- ja kohanimede kasutamine réhutamaks toimunu
tOesust. Jututulbi ATU 480A mitmes variandis viidatakse reaalsetele isikutele ja
konkreetsetele paikadele nimedega. Korduvalt on kasutatud isikunimesid, néiteks on vaes-
lapse nimedeks erinevates juttudes Ann, Anne, Anni voi Kristi; peretutre nimeks Ann, Elli voi
Kirsti. 1890. aastat parit loos on vanapagana nimeks Ants®’. Uhes ,,Vaeslaps ja talutiitar
variandis Tarvastust®® soovib vaeslaps ,kuldpakku kunglamaalt“>® , selles loos vdib Kungla-

maad madista nii konkreetse paigana (Gotland) kui ka rahvausundilise ,,0nnemaana‘.

Muinasjuttudele on iseloomulik tulpide ja karakterite nimetamine. Max Lthi sénul tegutsevad
Euroopa rahvalikes muinasjuttudes tldised tegelaskujud, mitte konkreetseid nimesid kandvad
persoonid. (Lithi 1996: 28-29, viidatud Jarv 2005a: 442 kaudu) Heda Jason kinnitab samuti,
et muinasjutu kangelane on igauliks ja samal ajal ei ole ta keegi eriline (Jason 1977: 231). Kui
muinasjutule on tunnuslik tlubinimi, siis muistendis on nimesid kasutatud tdepara
saavutamiseks, nagu ka jututtitibis ATU 480A, kus nimesid on kasutatud valdavalt hilise
saunatamise eest hoiatavates variantides ehk hoiatusmuistendilaadsetes tekstides. Leian, et
ATU 480A variantides esineb lisaks tibi- ehk Gldnimedele ka vdhemal maé&ral konkreetseid
isikunimesid ning see lahendab neid muistendile. Teistes variantides on kasutatud tldnime, mis
nimetab teatud eset, nahtust vms vastavalt selle kuulumisele mingisse klassi, liiki, naiteks

vaeslaps, peretitar jne. (Jarv 2005a: 443)

56 H, R 2, 16/17 (78) < Jakob Hurt < 1866

5TH 11 25, 493/9 (2) < Tarvastu — Feldfebel < 1890

58 H 111 20, 665/70 (5) < Viljandi Uusna v. — Hermann Nigul <1894

59 Annisti sonul on “Kunglamaa” ebaméiirane imemaa, “kus kdik on kullast”. Kreutzwald on piiiidnud seda
samastada (ihe Ladnemere saarega — viikingiaegse jouka Ojamaaehk Gotlandiga (Annist 1967: 440).
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Muistendilaadsusele viitab ka uskumus saunaemast ehk saunahaldjast. Vanasti oli pdrast
vihtlemist ja saunas kdimist kombeks panna taldrikuga puder ukse taha. Puder oli laupdeviti
tavaline roog ning seda pakuti ka saunaemale. (Loorits 1998, I: 79) 1892. aasta variandis®® ei
ole kull pudru vélja panemisega kirjeldatud ohverdamise motiivi, kuid vaeslapse saunas pudru
keetmise motiivis vdib sellist vana saunaemasse uskumist oletada.

Lisaks teatavale tegevuse lokaliseerimisele ja isikunimede kasutamisele leidub jututtitibis ATU
480A veel mitmeid rahvausundisse kuuluvaid elemente, kuid neid vaatlen eraldi alapeatiikis.
Siiski ei ole minu eesméargiks vélja tuua muinasjutu ja muistendi erinevusi ja sarnasusi.
Noustun Merilil Metsvahiga, kes vdidab, et joupingutused kahe Zanri eristamisel ei tasu vaeva,
kui tegeleda konkreetse siizeega, mis esineb Uhes ja samas traditsioonis nii muinasjutu kui ka
muistendina ( Metsvahi 2010: 612).

1. 4. Abistajad

Jututtiiibi ATU 480A kolmeteistkiimnes variandis esineb mitmeid eriliigilisi abistajaid, kes
annavad vaeslapsele ja mdnel juhul ka peretutrele ndu kuradi kaest padsemiseks. Neid on
nimetanud giidiks ehk suunajaks vodi doonoriks ning nad vdivad varieeruda inimestest
tleloomulike olenditeni ja antropomorfsetest tegelastest esemelaadseteni. (Jason 1988: 137-
139)

Minu vaadeldavas jututiitibis jagunevad imepérased abistajad kolmeks: antropomorfsete
omadustega loomad, -esemed ja inimesed. Kangelasmuinasjuttudes on peategelase abistajateks
enamasti metsloomad, tasu- ja karistusmuinasjuttudes aga abistavad teda imepéraste
omadustega koduloomad (Jason 1988: 140). On iseloomulik, et abistajad omavad ainult iht
mitteloomulikku omadust (Jason 1988: 141), mis vaadeldava jututtitbi puhul on kénevdime.
Radkivad loomad ja esemed viitavad mdistele religioosne uskumus (Holbek 1987: 196), mis
selgitab, et muinasjutud périnevad usundilistest muistenditest ning viitavad omakorda
matoloogilisele maailmavaatele. Seega vOivad kdnelevad esemed ja loomad anda edasi
animatistlikku ja animistlikku maailmavaadet, mis suulise péarimuse kaudu on jéudnud
imemuinasjuttudesse.

60 H 11 38, 489/90 (4) < Rakvere — Friedrich Krass < 1892
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Markimisvaarne on, et kdige varasemas, Jarva-Jaani pastori Christian Jacob Glanstromi poolt
kogutud variandis ,,Vaene laps ja kas“6?, on vaeslapse abistajaks kdnevdimega kass (vt Lisa 1).
Vaeslaps tdmbas lehma llpstes piimase kdega Ule kassi kiilje, et see saaks seda limpsida.
Peretutar aga peksis kassi. Viisakuse ja sidamlikkuse eest dpetas kass vaeslast kuradilt vett,
vihta, sarki, vood, hdbeehteid jm asju tkshaaval kiisima, venitades sel viisil kuke kiremiseni ja
paasedes kuradi kudsist. Teises variandis®? soob vaeslaps kuivanud leivakoorukesi ning laua
all istuv kass palub ka endale stitia. Vaeslaps annab lahkelt ja kass dpetab: ,, Sull tulevad tana
kosilased, ara aga kohe jah (tle, siis viib vanapagan su ara. “ Edasi jatkub tegevus sarnaselt
eelmise looga. 1892. aastast parit jutus®3 laheb pererahvas pulma ja vaeslaps jaab tksi koju.
Vaeslaps nutab oma kurva saatuse Ule, kui tuppa astub kuningas ehk kurat ja viskab suure koti
kulda lauale ning kasib kaevust vett tuua. Vaeslapsele tuleb appi ahju otsas istuv kass, kes
dpetab: ,, Too vett ja dra too. “%* Vaeslaps teeb nii kui 6eldud, toob vett ja viib uuesti &ra ning
alles pika aja peale saab pada vett tais. Sama leiab aset paja alla tule tegemise, paja pesemise,
pudru keetmise, so0mise ja laua Kkoristamisega. Edasi jatkub siizee vaeslapse riidest lahti
vOtmisest kuni kuninga koérvale voodisse heitmisega. Kdiki tegevusi saadab kassi Gpetus: ,, Tee

lahti ja dra tee. “ Sel viisil venib tegevus kukelauluni, mil kurat, varanduse maha jattes kaob.

Lisaks loomade inimkdne vbimele vodib jututiibis ATU 480A loomabistajana nadha
koduhaldjat. Eestis on mitmel pool samastatud majavaime kuradi ehk vanapaganaga. Kui
vanapagana puhul on tegemist vanemast rahvausundilisest kihist parit ning teatud mottes
demoniseeritud hiiu-kujuga, siis nimetused majavaimu kohta nagu kurivaim ja kodutont
viitavad aga juba ristiusu ja skandinaaviapdrase vO6rmdju all tekkinud demonismile
koduringis. Vanemast rahvausundilisest kihist on parit ka koduhaldjanimetamine kodutondiks.
Monel pool on kodutont esinenud looma kujul, nditeks musta isase kassina, kiiurutades
tavaliselt ahju taga. Kodutondi vastu aupaklik olles oli v6imalik temalt abi saada. Ometi on
sellistes muistendilaadsetes tekstides majavaim degenereerunud ning thtlasi demoniseerunud.
Kui genuiinsele koduhaldjale tuuakse aupaklikult ohvriande, et temaga heas vahekorras seista,
siis kassikujuline kodutont peab laua alla kukkunud leivaraasukesi otsima. Uhtlasi aga usuti, et

kodutondid, vanapaganad ja muud kurjad vaimud vdisid majas palju pahandust tekitada ning

61 EKU 232a 28/9 (10) <Kadrina — A. F. J. Kniipffer < Glanstrom < Drittes Heft. Lieder, Marchen und Abschriften
aus Glanstrom’s Sammlung < 17??

62 H 11 26, 318/21 (10) < Suure-Jaani Vastemdisa — Martin Kraut <1890

63 H 11 38, 489/90 (4) < Rakvere — Friedrich Krass < 1892

64 Sarnane motiiv esineb ka novellilaadses muinasjutus ,,Tark talutiidruk*
http://www.folklore.ee/pubte/muina/antoloogia/tarktakuty.html
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seetOttu on neid samaaegselt ka peljatud ja pdlatud. (Paulson 1997: 118-119) Arvan, et kassi

kui abistaja motiivides v8ib olla sailinud vanast uskumuskihist parinevaid elemente.

Teiseks kdnevdimega loomabistajaks on hiir®® ja hiireema®®. Hiire koduloomaks nimetamise
vastu vOib kill oponeerida, kuid lahtun kodu- ja metsloomade jagamisel kodu ja metsa
lahedusest. Hiirt peeti kahjuriks, mitte koduloomaks, kuid tema asetumine kodusfaari

piirkonda annab mulle julguse tedasinna paigutada.

1892. aastast parit loos®’ on vaeslapse abistajaks must kukk, must kass ja must koer, kes viimast
armastasid, kuna see neid so6tis. Kui vaeslaps sauna ldks, iihinesid temaga ,,kass, kukk ja koer
ka. Saunas heitis kukk ahju peale, kass lava alla ja koer ukse korva.* Peale tuttavat siizeed
riiete Ukshaaval kiisimisest, 16peb jutt kuke kiremise ja tlidruku padsemisega. Sarnane hooliv
suhtumine loomadesse tuleb esile ka 1894. aasta jutus®®, kus vaeslaps jagab kuke ja vana
koeraga tuha sees kipsetatud karaskit ning paaseb kuradi kdest, kutsudes viimaseid kdva haalt

tegema.

Hooliv ning viisakas kaitumine abistajatega néib olevat vajalik 6nne saavutamiseks, millest
kumab labi animistlik maailmavaade looduse hingestatusest. 1889. aasta jutus° abistab

vaeslast sauna lava all olev mutt, 1895. aasta loos’® aga konn.

Eriliselt tdstatub variantide seas esile Tarvastust kogutud jutt’, kus vaeslapse abistajaks on
koguni vanapagan Ants. Ants, kuuldes vaeslapse raskest elust, kutsus viimase jargmisel
laupdeval sauna. ,, Tuleva puulba, ku sa jalle tiksinda vihhdma I&&d, tule ma (te saksaga sanna
manu. Siis saks tahab siu vétta, aga sia_i tohi vasdu panna. Luba teméle minna. Ku sa ara
oled vihhdunu ja nakat rédvise panema, sdss oleme meie saal. Ara pane mitte enne kedagi
roovasd sel’lgd, kiill me toome sulle kikk vassdse! Aga sa piad Utsi kussgma, ja Utsi tuua
lassgma, et rohhgemb aiga l&4ss! Mud v ku aa ruttu valmis ehid, viib ta su &ra! Kae seni kaua
viitd ku kukk laulab, sdss oled tassd paasnu ja kill sdss néed, mis om. Pia meelen mih ma su
Opessi! Sii tuleb siu onnesse!“ Antsu ndol on siin tegemist kuradi sulase voi késilasega, kes ise
kuulub ristirahva hulka. Sulaseid, teenijaid, orjasid ehk kokkuvdtvalt kasilasi soetab kurat
endale, lubades neile maise elu hélbustamist materiaalsete hiivedega. Kuradi abilisteks peeti

65 E 18944/5 (4) < Viljandi Ninigali — Jaan Adeleid < 1895

66 H 11 28, 486/90 (2) < Maarja-Magdaleena Kudina — Hindrik Ostrat < 1889
67 H 11 38490/2 (5) < Rakvere —Friedrich Krass < 1892

68 H | 6, 93/4 < Vastseliina — Peeter Saar< 1894

69 H 11 31, 683/6 (1) Sangaste Soontaga — Peeter Roose < 1889

70 E 19592/6 (11) < RAuge — M. Siipson < 1895

LH 11 25,493/9 (2) < Tarvastu — Feldfebel < 1890
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ndidasid, pappe, paruneid, mdisaharrasid ja nende abilisi, eriti aga kupjaid. (Loorits 1998, II:
167-168)

Lisaks loomabistajatele, esineb ka esemelaadseid abistajaid, mis sarnaselt loomadega omavad
konevdimet. Kolmes loos’? leidub abistaja linatuusti ja Ghes’® linaseemne kujul. Linatuusti
motiiviga lood on kontamineerunud olemuslikult ldhedase jututiiiibiga ,,Lina elulugu® (ATU
1199A), kus linatuust ra&agib pikalt aega viites oma kurva eluloo. Usundilisest kiiljest on
linatuusti motiiv vadga huvitav, meenutades viljakususkumusi. Harilikult kandis esimene, vahel
ka viimane vihk, mis pollult 16igati vdi esimesena rehte viidi, endas erilist véage ja vdimu,
esindades n-6 osakesena kogu pdllult korjatud viljasaaki. Neid viljavihke hoiti alles ja nende
vilja kasutati mitmesugustel aastaringi puhadel I8ikusest I6ikuseni. Animistlik kujutluskiht
viljakushaldjatesse ja -vaimudesse oli kdigile maaharijatele rahvastele omane. (Paulson 1997:
89-90) Jututlibis ATU 480A ei ole mainitud viljavihku, kuid levinud oli ka linaema ehk

linahaldja austamine (Loorits 1998, I: 90) ning selline kauge usundiline kihistus vaib siit
avalduda.

Ulo Valgu arvates vdib usundilise muistendi sisuanaliiis olla kuitahes pdhjalik, ometi ei ole
voimalik koiki tekstis Kirjeldatud ja varjatud elemente registreerida (Valk 1998: 201).
Imemuinasjututiitipi ATU 480A analliusides olen samal arvamusel, méonnes, et ma ei ole kdiki
motiive marganud.

1. 5. Kaitsemaagia

Rahvausundis olid levinud erinevate Uleloomulike olendite ja ebasoodsa saatuse eest
hoidumiseks sooritatavad kaitsemaagilised protseduurid. Usuti, et teatud slimboolsete
vahendite ning tegevuste abil oli vdimalik elu v6i siindmusi mdjutada. Enda vara ja oma
lahedaste kaitsmiseks olid kasutusel erinevad rituaalid, tabud, sbnamaagia, ndiamargid ja -

esemed. Kuni 19. sajandi keskpaigani oli profulaktilise kaitsemaagia kasutamine thiskonnas
massiline. (Hiieméde 2012: 20)

Folklooris esinevatel kaitsemaagilistel juhistel oli oluline kogukonda reguleeriv roll, mis tekkis
ratsionaalsest vajadusest maailmas tasakaalu hoida. Hiiemde sonul ,l&htusid kujutelmad

vOtetest, kuidas thiskonna normaalset toimimist séilitada, ja reeglitest, mida tuleb sealjuures

72H 1129, 739/41 (5) < Vonnu Vastse-Kuuste — Taavid Latti< 1889; H 11 51,827/30 (3) < Oudova — Jaan Tamm
< 1894;H 1129, 182/4 (5) < Péltsamaa Vana-P6ltsamaav.— Ténu Sander< 1888
78 E 27167/8 < Tartu— August Koger <1896
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jargida, sageli universaalsetest usundilistest pohimdtetest, nagu osa ja terviku sidumise
loogika, sarnasus- ehk analoogiamaagia, kontrastmaagia, pOhjuse ja tagajarje seos jm®.
(Hiiemé&e 2012: 17)

Analoogiamaagia’ abil puti mingi tegevuse v0i selle matkimisega esile kutsuda analoogseid
tagajargi, samuti muude vélisel sarnasusel pdhinevate seoste kasutamise kaudu.
Kontaktmaagia "> pohines eeldusel, et kokkupuutumise kaudu mingi stimbolobjektiga on
vOimalik saavutada teatud olendi omadused vOi mdjutada teatud olukorda. Kontrastmaagia
aluseks oli vastandite seostamine, nditeks arvati, et kiitmine mdjub kiidetavale hoopis
kahjustavalt. (Hiiemae 2012: 17)

I11. 5. 1. SOnad, palved, teod ja rituaalid

Ristimine andis inimese taevaste joudude kaitse alla ning hoidis dra kurjade olendite
kallalekippumise. (Valk 1998b: 141-142) Rahvausundi segunemine kristlusega toi kaasa selle,
et kiriklike rituaalide elemente vdeti (le praktilise omakasu ja toimetuleku huvides.
Kaitsemaagilisel rituaalil oli otsene teraapiline mdju. Néiteks hirmuhetkel meieisapalve voi
mdne muu kaitsva vormeli lugemine mojus tasakaalustavalt. (Hiiemée 2012: 16, 21)
Uleskirjutatud loits, palve vdi piiblikatkend aitas sBnas peituva vae kinnistada ning andis
vOimaluse seda ohutise ehk kaitseesemena kaasas kanda voi edasi anda (samas: 49). Kuigi Uks
kdige levinumaid kaitsemaagilisi palveid oli meieisapalve, kasutati ka luhemaid kristlike
vaekandjate poole péordumisi. 1896. aastast parinevas loos’® tleb vaeslaps viimases hadas

,Issand Jumal aita siis!*“ Jumala poole palves podrdumise motiiv esineb ka 1888. aasta loos’”.

Rituaalid aitasid inimestel keeruliste vOi ohtlike olukordadega toime tulla, kuna pakkusid
reageerimiseks draproovitud valmismudeleid. Toiminguid viidi l&bi salaja vO6i mitmekesi,
seoses konkreetse ohuga voi ennetavalt. Hiiemde sonul ,,vois konkreetseid tegevusi saata
maagiliste markide ja zestide, sonamaagia, esemete, toidu-joogi jms kasutamine, kusjuures

enamasti mingi kindel arv kordi — kdige sagedamini kolm [...]“. (Hiieméde 2012: 24)

74 Maagiline riitus, mille puhul kasutatakse péhimatet ,,vordne kutsub esile vordse*, mis tdhendab, et mingi
tegevuse vOi sindmuse eesmérgipdrane jareleaimamine (imiteerimine) kutsub imiteerija meelest selle sindmuse
esile ka tegelikult (nt rg- vdi traditsionaalkultuurides sdjatants, kus miimiliselt kujutatakse vaenlase havitamist)
(Kulmar 2000: 14).

75 Riitus, mille puhul soovitud tulemuse saavutamiseks toetutakse usule, et eemalseisvat isikut on vdimalik
mdjutada esemete varal, mida see isik on puudutanud v6iomanud (nt armastatu eritisi kasutatakse armujoogi
valmistamisel) (Kulmar 2000: 139).

76 £ 23991/3 (3) < Pdlva Navi — J. Molzov < J. Ilda < 1896

"TH 11 33,762/6 (2) < Jiri < Suchum-Kale’ - J. Pihlakas < 1888
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Analoogaimaagiast lahtuvad mdjutustegevused olid ka rituaalne kinnipanemine ja
vallapdastmine. Kinnipanemisrituaalid aitasid taltsutada loomi ja pahatahtlikke olendeid.
(Samas: 36) 1888. aasta jutus “Vanapagan kosib omale sepa tiitre naiseks“’® kasutab perenaine
oma titre kaitsmiseks punast’® vood. ,,Teine 6htu soadab perenaene oma tiitre, et tema koa
vOiks niisuguse Onne osaliseks soada. Ta siub aga temale veel endise Eesti voo Umber
tugevuseks ja kassib hernid tasku votta une ajamiseks.” Siizee arenedes sdidavad kuradid
peretutrega Ule soode ja rabade ning jarve kohal sdites ei jdua hobused enam tblda vedada ning
see hakkab jarve vajuma. Sellepeale k&sib kurat ristiinimese asja maha visata. ,,Tudruk viskab
herned maha, aga punase véo jdtab veelgi omale riete alla.* V60l oli eesti rahvausundis veel
teinegi tlesanne —nn piiride tbmbamise funktsioon. Sellega sai tbmmata stimboolse piiri, kuhu
ebasoovitavatel joududel ei olnud luba siseneda (samas: 30).

Uheks rahvausundis levinud kaitsemaagia viisiks oli ka rituaalne larm. Negatiivsete jdudude
eemale peletamiseks kasutati pussipaugutamist ning kolisevaid kellasid nditeks pulmarongis.
(Hiiemde 2012: 42) Rituaalse larmi tekitamise motiivile sarnaneb kahes variandis esinev
tegevus. Loos ,,Pere titar ja vaene laps“8® hiitiab vaeslaps pere koduloomi haalt tegema, et
kuradit dra ehmatada: ,,Kuked laulma — lehmad riitikma — Piaske kurja vaimu vdrgust . 1876.
aasta variandis®! soovib vaeslaps kdigi talu loomadega hiivasti jatta ja kutsub hadlitsema:
,,M0ira, mbira harjakene, minu ara viidaneksa, siis lehma juure hammu, hammu lehmakene,
minu &ara viidaneksa, siis hobuse juure, irnu, irnu tdkukene minu ara viidaneksa! Ja nonda k&ib
ta kdige loomade juures, ja kaskis iga tihdel oma haalt teha, kill lammas, kul kits, kul part, kil
ani, kiil kuk, kiil kana, kiil koer, kiil kas*. Mdlemas ndites on Uheks h&alt tegevaks linnuks ka
kukk, seega ei vdida ma, et lugudes esineb kindlasti rituaalse larmi motiiv, kuid teatavaid
paralleele vGib ndha. Samas vOib loomade h&alitsemist kasitada teises ndites kui vaeslapse
kodust saatmist ehk morsjaitku laadset rituaali, kus neiu saab loomade itkemise saatel nooriku
staatuse (Sarv 2000: 294).

Kuradi kadumine koos kuke kiremisega on rahvusvaheliselt rahvajuttudes ja folklooris levinud
usundiliseks motiiviks. Usuti, et koidueelne kukelaul kuulutab disel ajal liilkuvate deemonlike
olendite vdimuaja 16ppu. (Hilemde 2012: 104) Seda uskumust illustreerib edukalt ka ATU

480A jututtlip, kus 56-st variandist ainult kuues puudub kuke kiremise kui kuradi kadumise

8H 11 16 230/8 (5) < Kose — A. G. Eriksohn <1888

79 Eesti rahvausundis ja rahvakultuurisomas punane varv tildjuhul positiivset maagilist tahendust. Vt ka Sarapik
1998.Punane.Sdna ja varv.

80 H 11 28, 486/90 (2) < Maarja-Magdaleena Kudina — Hindrik Ostrat < 1889

81 EKS 4°4 203/6 (3) < Kuusalu Hara k. — J. Ponamar<1876
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motiiv. Kukk on paljudes usundites p&eva- ja paikesega seotud lind. Eesti rahvaparimusele on
iseloomulik, et kuke staatus s6ltub tema sulestiku vérvist, nimelt valget ja punast kukke kurat
ei kartvat, kulll aga musta. Toendoliselt on see Euroopa ristiusueelse aja tihisuskumus ja levinud
jutumotiiv. (Valk 2002: 40-41)

Kaitsemaagia muutus veelgi tugevamaks, kui sellele lisandus arvu kolm kasutamine (Hiiemée
2012: 42). Seda illustreerib lugu ,,Peretiitar ja vaenelats“82, milles lisandub kuke kiremise ja
koera haukumise kutsele ka palve kolm korda Gimber isa talu s6ita, sarnane motiiv esineb ka

jutus ,,Vaese latse sannah kéiimine*83,

Rituaalsed tegevused on ka parema jalaga ule lave astumine. Nimelt usuti, et parema jalaga
hommikul voodist tdusmine vGi teekonnaalustamine tagab péeva vai reisi dnnestumise. Valditi
n-6 vale ehk vasaku jalaga esimese sammu astumist. (Hiiemde 2012: 46) Kuradi ja kura- ehk
vasaku kde vahel on olemuslik Ghendus. S6natiivi ise viitab kura- enk pahemale poolele, mis
kultuuriliselt seostub parem —hea ja vasak — halb vastandusele. Deemonlike joududegaseostati
kdike, mis oli risti vastu asjade loomulikule korrale ja loodusseadustele. (Valk 2002: 36-37)%4

ATU 480A variantides esineb motiiv 1891. aasta jutus®®, kus kurat kasib ttidrukul vasak jalg
ees saunast vélja astuda, kuid viimane astub paremaga.

I11. 5. 2. Maagilised margid, Zestid ja kaitsvad esemed

Risti usundiline taust on mitmepalgeline ja ulatub ristiusu eelsesse aega. Heinz Valk ja Eerik

Kdouts selgitavad oma sepisriste vaatlevas teoses risti usundilist tausta jargmiselt:

»Aja jooksul kujunenud arusaam, et elujdud saadakse péikeselt ja antakse parast surma paikesele tagasi, millest
stnnib taevane-maine ringkaik, lisas ristimargile veel (ihe ja juba tunduvalt keerukama usulise tdhenduse. Risti
kahetelje Idikumisest tekkiv taiuslik nelikjaotus aga seostati maailmakéiksuse Ghtsusega, mis katkesendasnelja
ilmakaart, nelja aastaaega ja nelja trgainet: tuld, dhku, maad ja vett. Nii omandas rist aastatuhandete valtel elu
koige olulisemate vaartuste kandjatdhenduse ja saimaailma rahvaste kultuuris theks enam kasutatavaks méargiks.

(Kouts, Valk 1998: 7)

Kristluse saabumisega lisandusid ristile veel uued tédhenduskihid. Talupojakultuuris oli rist

levinud Kaitse- ja torjemaagilise margina. Usna levinud oli tava kanda kaelas h&beristi, mida

82 H | 6,93/4 < Vastseliina — Peeter Saar< 1894; vtka H 11 51,910/3 (1) < Pihkva — Jiri Saarva <1894; H 1 51,
850/2 (4) <Oudova — Jaan Tamm <1894

83 H 1151,827/30 (3) < Oudova —Jaan Tamm <1894

84Vt ka Loorits 1998. Liivi rahvausund 11: 232-233.

85 H 11111, 655/7 (9) < Pdlva Rosma kiila — Joosep Tobre < 1891
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tdnu oma kdvadusele ja laikele peeti eriti kaitsvaks. Kaitsvateks esemeteks olid ka erinevad
hobeehted, millest tuleb juttu hiljem. Hoberisti kasutamist illustreerib ka 1985. aastast périt
lugu®®, kus vaeslaps votab sauna minnes riided seljast ja risti kaelast ning peale seda ilmub
justkui kaitsetuks jaadnud neiule kurat. Levinud on ka komme tOmmata kriidi vOi sbega
ristimark uksele vms, mis kuulub ka rituaalse piiritdmbamise hulka. Kéega ©ohus risti
ettelodmine hoidis deemonlikku sf&éri eemal ning kaitses selle eest, olles seeldbi universaalne
ennetava maagia vote. (Hiiemae 2012: 65-68) 1889. aasta jutus®’ kuuleb vaeslaps kaugelt kella
helina saatel vanapagana tulekut ja 166b kiiresti kdega risti sauna ukse ette ning takistab seelébi
viimase sauna sisenemist. Seinale vdi 6hku tehtud ristimérk lahtub Kinnipidamise mottest ja
sellele lisandub ka ristimérgi kaitsetdhendus. Sarnase rituaali elemente leidub loos ,,Noiatud
vihtlemise saun ja vaeslabse 0inn“®®, kus vaeslaps sdilitab kuradi poolt saadud varanduse,
sellele kdega Ohus ristimédrke vahele tehes: ,,Saunas old pailu tiihje kastisi, tidruk vott kaisdid
ja pand kuus kaisti varandust téis, teind aga iga siletaiele, mis ta kaisti pand, salaja risdid

vahele.«

Talupojathiskonnas omistasid inimesed paljudele igapdevaesemetele kaitsvat vage. See vois
lahtuda mdnest eseme silmatorkavast omadusest (vastupidavus, ldige, eriline kuju, péritolu)
vOi sumboltdhendusest. Neid kasutati tugevuse, vée, tervise ja kaitse tagamiseks voi
tugevdamiseks. Samuti kurjade jdudude, ndiduse, haiguste, dnnetuste, looduskatastroofide,
varaste vms eemalehoidmiseks. (Hiiemde 2012: 71)

Uheks kaistvaks esemeks peeti sGela, millele omistati lisaks praktilisele kasutusvaartusele ka
maagilisi ning usundilisi omadusi. Naiteks vdimaldas ladbi sbela vaatamine né&htamatuid
vaimolendeid naha. Stimboolne sbelumine peletas aga soovimatuid putukaid eemale. Eesti
aladel kasutati soela arbumisel®® ja ennustamisel, pdllu-, karja- ja viljakusmaagias, ravimisel ja
siirderiitustes (vt ka Valk 2004: 233-313). SoGela kasutamise motiiv leidub ka jutus ,,Noiutud
vihtlemise saun ja vaeslabse dinn‘“??, kus vo0rasema soovib vaeslapsest vabaneda ning saadab
viimase ndiutud sauna 06seks ketrama. ,,Tutar pand sbela taku koonlaid téis, palunud Jumalad
ja laind sauna.*“ Edasi annab tldruk kuraditele vee toomiseks s6ela ning paaseb kuke lauluni
viivitades nende k&est. Soelaga vee toomise motiiv koos teiste erinevate vOimatute

tlesannetega on omane ka kratimuistenditele (vt ka Loorits 1998, I1: 214-220).

86 H 11 55, 77/80 (3) < Karksi / J. Hiinerson < Miina Rebane < 1895
87H 11 31, 683/6 (1) < Sangaste Soontaga — Peeter Roose < 1889

88 H 11 33,762/6 (2)< Juri < Suchum-Kale’ — J. Pihlakas< 1888

89 NGidusvahendite abil ennustama v i liisku heitma.

90 H 11 33,762/6 (2) < Jiiri < Suchum-Kale’ - J. Pihlakas < 1888
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Véga olulised kaitsemaagilised esemed olid ka hdbedast ehted, mindid ja nende Kuiljest
kraabitud hdbevalge. Hobe hoidis kandjat igasuguse kurja, ndiduse ja kaetuse eest. (Valk 2004:
265) Setu suur kuhiksdlg kaitses lisaks ehtimisele kandjat ka kurja silma ja muude halbade
mdjude eest. ATU 480A variantides leiab samuti sdle motiive. Kill unustab vodrasema
kogemata, teisal aga tahtlikult®® sdle sauna, kuhu vaeslaps sellele hilisel ajal jarele peab
minema. Lisaks on sdlg vaga levinud ese vaeslapse soovide nimekirjas kuradile. HObeehetest

esineb variantides ka hdbedast rist, mida vaeslaps kaelas kannab.

Kaitsemaagilisi omadusi omistati ka voole, mis vdis tuleneda erinevatest maagilistest
markidest, mida voosse kooti ning lisaks eseme piiramisfunktsioonist, millel peatusin varem.
Naiste vool arvati olevat haigusi peletav ja sigivust soodustav joud. (Hiieméde 2012: 76)
Jututliiibis ATU 480A (ihes variandis seob ema peretitrele kuradi eest kaitseks v06 imber ning
vaeslapse kusitud riiete hulgas esineb samuti sageli voo.

Késitletava jututtiibi variantides leidub ka motiiv esemetest, mis on maapealt parit ehk
maapealsed asjad. llmselt on siin mdeldud ristiinimese asju. Niiteks loos ,,Tiidruku pdrgu
viimine‘“92 peab tldruk peale tikshaaval riiete kisimist siiski kuraditega tdlda istuma ja kaasa
minema. SOidetakse (ile mégede ja jogede ning I16puks vésib tdlda vedav kurat &ra ning kisib:
Ltadruk! Sull on muabealisd®® asja Uhes? Visga ta kohe maha!*“ Tudruk oli saunast kaasa
haaranud natukese tangu, liha ja riiet.

Lisaks teada-tuntud esemetele, kasutati ka salajase nimega esemeid. Sellisteks olid naiste tahk
ehk luisk ja kana nina puhkimise ratt® ehk maa v&i muld. Viimaste puhul on kasutatud ka
nimemaagiat, mille alusel ei nimetata asju nende 6ige nimega. ATU 480A jututliiibis leidub
sarnase motiiviga jutte vihemalt kaks: ,,Vaeslapse 6nn — peretiitre dnnetus‘“®® ja ,,Peretiitar ja
vaenelats“9 . Vaeslaps palub mdlemas jutus viimases hadas kuradilt naiste tahku, mille

tahendust viimane ei tea ning seda otsides ja aega viites kireb 16puks vaeslast paastev kukk.

91 E 17609/10 (4) < Vastseliina — J. Sandra < M. Sandra < 1895

92 H 11 29, 182/4 (5) < Pdltsamaa Vana-Pdltsamaav.— Tonu Sander< 1888

93 Maapealsed, maised.

%4Vt ntH 11122,45/9 (4) < Otepda Palupera — Joosep Silde < 1894

95 H 11126, 267/71 (2) < Kanepi Kooraste, Saaret. — J. Tedder < Miina Terve < 1895
9 H 11 29, 739/41 (5) < Vdnnu Vastse-Kuuste — Taavid Latti< 1889
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I11. 5. 3. Kaitse kahjustavate inimeste eest

Feodaalses Uhiskonnas omistati mdsinikele kui vodrrahvusest rbhujatele mitmesuguseid
deemonlikke jooni. Uks kuradi ilmumiskujudest rahvajuttudes on samuti mdisnik voi peen
hérra. Rahvajutud andsid vbimaluse joult ja rikkuselt Gle olevatest mdisnikest mdistuse ja

kavalusega jagu saada. (Hilemée 2012: 187)

Kui muistenditele on iseloomulik véga sage kuradi ilmumine mdisniku kujul, siis vaadeldavas
imemuinasjutus esineb sarnane tendents. Mdisniku demoniseerumise peamiseks phjuseks oli
tema sotsiaalne vastandamine talurahvale ja kolossaalsed varanduslikud erinevused. (Valk
1998: 72-73) Lisaks seisuslikule ja varanduslikule vahele teravdas talupoegade ja kohaliku
baltisaksa moisniku opositsiooni veel etniline vastandumine. Kdrgemad U(hiskonnakihid
koosnesid Eestis enamasti muulastest, kes radkisid talurahvale mdistmatut alamsaksa keelt, mis
andis aluse vOOramaalaste umbusaldamiseks ja demoniseerimiseks. Soomerootslaste
kuradikujutelma uurinud Ulrika Wolf-Knuts toob kuradi haritud ja kultuurse h&rrasmehena
esinemise pdhjuseks ka looduse ja kultuuri vahelise dihhotoomia. Tsiviliseeritud harrasmees

mdjus looduslahedases kilatihiskonnas vddra, ohtliku ja vaenulikuna. (Valk 1998: 74-75)

Jututliiibis ATU 480A on kuradit kujutatud mitmes variandis saksana, naiteks jutus ,,Peretiittar
ja vaenelaps*®’ ,,sdidavad paar saksa, kelledel paar toredad tékku troska ees sauna ukse ette*,
teises variandis®® tuleb saks koos Antsuga, kolmandas tiksi®® ning neljandas variandis° astub
tollast valja lausa ,,hulk saksu‘. Mdisniku vOi peene hdrrana voib késitleda ka jutus ,,Vaeene ja
rikas piigi*10! esinevat Kunglamaa kuningat ja ,,Peretiitar ja vaenelaps“192 lihtsalt kuningat.
Kahes variandis®® kasutatakse kuradi eufemismina harrat. Noormeheks on kuradit nimetatud
kahes!%4, lihtsalt meheks kolmes!® ning keskealiseks meheks!?6 (ihes variandis.

97 H 11 28, 41/3 (14) < Aksi Elistvere v. Raigastvere k. — August Mauer< 1888

98 H |1 25,493/9 (2) < Tarvastu — Feldfebel < 1890

99 E 27167/8 < Tartu— August Koger <1896

100 H 1119, 519/20 (5) < Mért Kddar< 1889

101 H 11120, 665/70 (5) < Viljandi Uusna v. — Hermann Nigul < 1894

102 H 11 38, 489/90 (4) < Rakvere —Friedrich Krass < 1892

103 H | 5, 495/6 (1) < Viljandi — Anton Suurkask < 1895; H 111 14,99/107 (1) < Tarvastu khk.Jav. Tymat.—Jaan
Viira <1891

104 H 1133,762/6 (2) < Juri < Suchum-Kale’ — J. Pihlakas< 1888;H 1116, 230/8 (5) < Kose — A. G. Eriksohn <
1888

105 H Gr Qu 85/8 (1) < Rakvere Kaarle v. — Johass Volde < Narva < Priivoi < 1889; E 18944/5 (4) < Viljandi
Ninigali —Jaan Adeleid < 1895;H I113,535/8 (1) < Rapla Jarvakandiv. — H. Sokrates< 1888

106 H 11138, 490/2 (5) < Rakvere — Friedrich Krass < 1892
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Vanapaganat ja kuradit peeti kdige kardetavamaks eesti rahvausundi tileloomulikuks olendiks.

Maistlik oli temaga mitte tegemist teha, kuid kui see oli stindinud, siis aitasid tema vastu muu
hulgas ristimark, jumalasdna, hdbe- ja metallesemed ning kukelaul.
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Kokkuvote

Imemuinasjutud on imepéraste tegelaste ja leloomulike stindmustega lood, milles kangelane
vOi kangelanna vdidab imeliste slindmuste tagajérjel vastase ja tavaliselt ka abiellub. Jututiip
ATU 480A on tekitanud lahkarvamusi oma zanrilise klassifitseeringu tdttu. Probleemiks on
jutu 16pp, milles vaeslaps ei l&he mehele. Toos likkan ma Gmber véite, et ATU 480A ei kuulu
imemuinasjuttude hulka, tuues naiteid variantidest, kus lugu 16peb mehele minemisega ning
selgitades, et varanduse omandamist ja tGusu sotsiaalses hierarhias voib jututiiibi ATU 480A

néitel samastada abielu sGlmimisega.

Toos Kirjeldan jututtibi ATU 480A erinevaid siizeearendusi, mis ei kajastu akadeemilise
muinasjutuantoloogia ,,Eesti muinasjutud I:1 imemuinasjutud* tiiiibikirjelduses ning tdden, et
ATU 480A puhul on tegemist sageli liittiitibiga, mille piire on raske méaratleda. VVaatlen 18. ja
19. sajandi talupoja Ghiskonna sotsiaalseid suhteid, maailmavaadet ja kaitumisnorme. Peatun
eraldi sauna ja kosjadega seotud kommetel, kuna antud temaatika on jututiilibis labiv.
Tolgendan lugusid vastavalt sotsiaalsetele suhetele muinasjutus, tGmmates paralleele

périseluliste sotsiaalsete suhetega.

To6 eesmérgiks oli kirjeldada jututtiiibis ATU 480A esinevaid usundilisi elemente ja motiive
ning leida seoseid rahvausundiliste ja jututdiibis leiduvate usundiliste elementide vahel. Eesti
talurahva maailmakasitlus kujutas sulamit maagilis-mitoloogilistest ~ kujutlustest ja
uskumustest ning rahvalikust kristlusest. Leian, et jutustajate ja kuulajate elutingimuste ja
juttude maailmade vahel eksisteerivad tihedad sidemed. Jututtiip ATU 480A Kkirjeldab
erinevaid rahvausundis esinevaid tavasid ja norme. Paljud arhailised muinasjutud, nagu ka
ATU 480A, on loodud nn middilise koodi jargi, mis véljendub jutukangelase fundamentaalse
vastuseisu Uletamises oma elus, vabanedes oma siinni staatusest. Jututliibis ATU 480A

saavutab vaeslaps parema thiskondliku positsiooni saades rikkaks neiuks.

Jututiiiibi siizee kasitleb tiitarlapse neiuikka tileminekut ning tdisealiseks saamine ja kaasa
valimine olid osaks reaalsest maailmast. ATU 480A peegeldab ka oma aja soorolliké&sitlust,
kus keskendutakse tihti naise moraalsusele ja nutikusele.

Oponeerin oma t66s laialdaselt levinud arvamusele, et imemuinasjutud ei kajasta
traditsioonikandja maailmavaadet ja usundilist tausta. Leian, et arhiivallikate pdhjal on
vOimalik seoseid luua 18. ja 19. sajandi maarahva maailmavaate ja uskumussiisteemi vahel.
Minu valimis leidub mitmeid variante, kus peategelase abistajaks leloomulike jdudude vastu

on kdnelevad tarbeesemed ja koduloomad. Erinevates variantides leidub rahvausundist
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périnevaid kaitsemaagilisi elemente, motiive ja rituaale. Seega leian, et ATU 480A jututiitip on
kohane allikas rahvausundiliste elementide uurimiseks. Samas ndustun, et jututiiiibi zanripiirid
on hagused ja tema n&ol on tegemist erilise tulbiga, mille siizee vdib kuuluda nii muinasjutu

kui muistendi zanri.

Jututlitibis ATU 480A leidub mitmeid usundilisi elemente. Nendeks on muinasjutus esinevad
laululised osad, -repliigid, riimilised sdnapaarid ja parallelismi kasutamine, mida on peetud
kunagise sakraalsuse tunnuseks. 14 setu paritolu teisendit lubab vaita, et muinasjuttu voidi

vesta ka maagilisel eesmargil.

Lisaks vormilisele arhailisusele esineb jututiitibis ka sisulisi arhailisi elemente ja motiive.
Uheks selliseks on peategelase antagonistina esinev miitoloogiline olend — Kkurat. To0s
kirjeldan kuradi kolme ilmumiskuju: antropomorfne, zoomorfne ja objektilaadne. Tulpilisest
muinasjutust eristab jututtitpi sarnanemine hoiatusmuistendile, mille tottu leidub selles
usundilisi elemente, mida muinasjuttudes tavaliselt ei esine, nditeks hoiatatakse laupéeva
Ohtuse hilise saunatamise eest. Muistendile ldhendab jututiitipi ka koha- ja isikunimede

kasutamine ning rudimendid kohahaldjatesse uskumisest.

Jututliiibis ATU 480A leidub kolme tltpi imepéraseid abistajaid. Nendeks on antropomorfsete
omadustega loomad, -esemed ja inimesed. VVaeslapse abistajateks on réékivad koduloomad ja
-linnud, esemelaadsed abistajad ja kuradi k&silane Ants. Lisaks Uleloomulikele abistajatele
esineb jututditbis viiteid eesti rahvausundis levinud erinevate kaitsemaagiliste protseduuride
sooritamise kohta. Nimelt usuti, et simboolsete vahendite ning tegevuste abil on véimalik elu
vOi sindmusi mojutada. Endakaitsmiseks olid kasutusel erinevad rituaalid, tabud, sbnamaagia,

ndiamérgid ja -esemed. TOOs vaatlen analoogia-, kontakt- ja kontrastmaagia vorme, millele
saab tdmmata paralleele jututiilibis esinevate motiividega.

Bakalaureusetd6 liihiduse tottu jai labi kirjutamata mitmeid aspekte, mida jututiitibi ATU 480A
pohjal kindlasti veel saaks kasitleda. Oma t66s ei vaadelnud ma jututiiipi mdjutanud
kirjanduslikke allikaid, geograafilist levikut, jutustajate soolist kuuluvust ja paljusid teisi
teemasid. Minu valimis on 56 varianti 183-st, seega on see vaid vaike osa uuritavast materjalist,

mis loob eelduse jututtitibi edasiseks uurimiseks.



Summary
The Religious Elements Represented in Tale Type ATU 480A ,,Devil wooing in a sauna*

This thesis aims to analyze and discuss the folktales belonging to the tale type ATU 480A. The
thesis is based on 56 tales of the collections of Estonian Folklore Archives. The main question
is how the religious, social and historical conditions of the storytellers are represented in the
context of a folk tale, and is there a link between the worldview of the storytellers and their
tales. As the tale type ATU 480A has some qualities that make its genre ambivalent, | also
focus on the question of the genre of this tale type. Although ATU 480A has some elements
that make it comparable to children’s tales and belief legends, the plot of the story is a tale of

magic.

Estonian peasantry’s mythological comprehension of the world pictured magical and
mythological view of things and folk Christianity blending into one another. There is a tight
bond between the conditions of the storytellers and their audience as well as stories. The tale
type of ATU 480A describes different customs and norms found in Estonian folk belief. The
belief elements of this tale type are divided into five categories. Firstly, there are elements of
fairy tale songs having parallelism and rhyming words, which makes them sacral. Secondly,
there is the protagonist’s opponent — the supernatural Devil. Thirdly, the tale type ATU 480A
is quite close to belief legends owning some elements of the latter that are not common in fairy
tales like using place- and personal names. Furthermore, the tale type has some rudiments of
house-fairy beliefs and belief legends with a function of warning. Fourthly, there are three
types of magical helpers or guides in the tale type. These are domestic birds, animals and
objects with the ability to speak the human tongue. In addition to magical helpers, there are

motifs of rituals, bans, magic words, signs and objects that were used to protect oneself.

The main idea of this thesis is to demonstrate that the tale type ATU 480A is suitable for
analysing elements and motifs of folk belief. Connections have been created between archive

sources and the peasantry’s belief systems of the 18-th and 19-th century.
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Lisa 1. Vaenelaps ja kas

Vaene laps lipsd lehma, kas 14ind ikke jure neéligima; temma tommand ikka kassi kiille peéle
pikka, et kas saand lakkuda omma kille pealt. Perretittar agga laind lupsma lehma, peksnd
sedda kassi — saand se vaene laps innimesseks jo, ikka tbmmand selle kassile pima. Kas on
Oppetand sedda vaest last: Sulle tulleb paljo asja hhe korraga. Kutsund temma sauna laupéev
ohto; Vanna kurrat tulnud poiaga kosja, kiitnud sauna pallavaks, prudi sauna vihtlema. Kas
korvas jalle oppetamas: Vanna kurrat Gtlend: Eks sa joua vihtlema! Utle ma jéuan mul ei olle
vet! Vanna kurrat tleb poiale: Hiippa pois ja karga pois; hea naese saad pealegi! To temmale
vessi! Siis ta on jalle vihta kissind / ikka siis kas dppetand / siis ta on keik korralt kissind (ks
havalt keiki — saand se sauna leile Ulle lainud siis kissind jélle: eks sa joua jo — Mul ei olle
sarki. Siis todud temmale jalle sérgi. Temma ikka hlippa pois ja karga pois. Siis ta kiissind vo6d
ennesele. Siis ta kaskud kiissind — Saand ta siis keik ridesse, tiks havalt, mis tal agga vaia olnd;

hea kaelatéie hdbbedaid, ja keiksuggu asjo. Kukked laulnd; vanna kurat laind drra ja varra jaand
keik selle vaese lapsele.

Ta laind hommiko toa jure, ta on paljo rikkust sanud, perrenaine aiand agga piihapéaav Ghta
omma tltre ka sauna, jélle paljo varra sand. Tulnd agga kohhe uksest sisse vannad kurratid.
Tema 60Inud keik Gihhe korraga arra mis tal tarvis olnud / vaena laps (tles pitkaminne / Keik
siis Uhhe korraga todud hunnikus temma ette — siis ta on keik pand omma umber — hakkand
agga rémo parrast toa jure tullema, et ta paljo varra saanud — VVannad Kurratid agga vétnd kinni
I6nud kohhe pea otsast &rra; pea pannud lee loukale — kehha sénuvad &rra. Emma laind
hommiko sauna jure tltart vatama, uks olnd kinni; ei olle tahtnud sisse pedsta; vadand agga
aknast sisse — et tlttar naerand agga lee peél; Emma 66Inud aknast; Jtsi hambaid Annikene Jtsi
hambaid! Te uks lahti, et sa olled paljo varra sanud. Ei tahtnud sisse peésta, 16i agga ukse
mahha; tiitre kondid kerrikse tagga; ei tiittart ennam ihtegi; pea agga lee loukal. — EKU 232a
1, 371/3 (281) < Kadrina — A. F. J. Knupffer < Glanstrom < Drittes Heft. Lieder, Marchen und

Abschriften aus Glanstrom’s Sammlung < 17??

Lisa 2. Poolpaivailda sannah kdvvaom pat

Kes sis kdige peramatses sanna jaase, uht henda verega, ehk Juudas vot naises ara. [...]

Uts jut: Utel per’naisel olnu kats tiitdrd ja vaene kasvo tiitar. Kasvotiitar jaani utskord
poolpdiva koige perrd sanna. Tulnuva Juuda’ suure tollaga ja nelja hobesega tiitérlatsele perrd,

ilda sannah k&ljat naises &ra viima. Kusinuva edimélt: kas olet valmis? (tulema). ,,Ei ole,
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kostnu tutdrlats. ,,Tooge mulle ehtit, kaalahelmi n.n.e. Nii kiisiniiva Juuda kolm kdord, kas olet
valmis. Ent tutérlats Utelnu ka 3 kord: Ei ole, ja lasknu hendéle iks vastsit ehtit tuvva, paljo.
Perast kolmat korda ei ole titarlats endmb voinu iitelda ,,Ei” ja olnu &rdehitet ja valmis neio.
Ent enne &rastitmist pallelnu tatérlats Juudit, veel (tskord Gmbre Esé tare sdita. Kui ka see soit
pia &rd jo olli sdidetu, sis kirgniva kikka, Juudakadnuva &ré, a tdld, hobese ja kdik ehte jaaniva
vaesele latsele. Toisel poolpiivil jatnu eméd per’naine oma tutre niisama perdméatses sanna.
Puhdpdiva hommogu lannii emé sanna’ kaema, ninnii tiitird kerese péél ja itelnii: ,,Kae kui
naard!* Titéar indsitanu hambit, a misperast? Juuda olliva tutrel naha sélast ara nilgnu ja valla
tapnu ja keresele pandnu. Hamba olnuva indsile. - H R 2, 16/17 (78) < Jakob Hurt < 1866

Lisa 3. Vaenetltrik puulpddva 6dagusannan

Vanast lanni hoobis (oobis) hilda 6dagu ajal (aol) tiinijé thtrik peran muid sanna. Joba nakanu
ta innést roivilla pandma kui kdrragd sanna ette sitmist kuulu. Vanajuudas kes sditja ollu
kUsu nii sannan oldva tutriku kdest, mu tutar mis sa sdél tiit? Vaene lats vastanu: ,,Mina tulle
nudd Glse sanna ja nakka pdrdoholla &ra minema“. Vanajuudas k&skni péa vette kasta, mida
tutrik ka tennu ja kus tid paa valla votnu, sis ndnni indé sald takan paljo kangi. Nuud kasknii
vanatont, mine aho suu ette ja votta séélt ttessa kord tuhka ja 86ru peo vahel, kuni kuik aré
kaos. Niid nanni ta inda korval paljo siidisukkd ja kangit. Tutrik votnu sukka ja kanga ja
tahtnu minema minnd, kui vanajuudas jélle utelnd. V&tta vesi suvvo ja kdnni kooni ta dra kaos.
- Tatrik tennl ka sedd, ja natd nanni ta ind& iin palld hammit. Ta vétnu hammd &ra. Nudd
utelnu Vanatont, tandsi! Tatarlats tandsnu, mis kuigi es ol6 tahtnu minng, vasumise perast, ja
nidd nénnd ta inda iin pallo kleite, ta méttelnu, mis seo kill pids tdéhendama. — Nlud ttel
Vanatont:,,Mine anna ahold suud ?* SGnakuulik tutrik tennii ka sed&, ja nanni inda takkan pallo
raha. Viil Utelnu Vanatont: ,,Mine villd ja kae mino hobdsit?* Ta ldnni ja tullu tagasi. Sis
titelnli Vanatont, ,,mina old sulld pall’o andnu, sest sa virk ja ussin ol6t. — L&nna valla ja sitnu

ara, sest kesku ollu kéen. — H 1152, 62/3 (9) < Kanepi Vana-Piigaste v. — Johann Véggi < Otto
Nuuma < 1894

Lisa 4.

Ehi Ann’e, eeri Ann’e,

Saa vaest valmis Ann’e!
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Mis ma ehi, vai eerimata,
Mull pole amet sélga panna!
Joose poiga, karga Antsul07,
Too tall amet sélga panna!
Ehi Ann’e, eeri Ann’e,

Saa vaest valmis Ann’e!

Mis ma ehi, vai eerimata,
Mull pole 66kest 66le panna!
Joose poiga, karga ant’su,
Too tall 66kest 66le pannal
Ehi Anne, eeri Anne,

Saa vaest valmis Anne!

Mis ma ehi, vai eerimata
Mul pole korti Gmber panna!
Joose poiga, karga antsu,
Too tall kérti imber pann!
Ehi Anne, eeri Anne,

Saa vaest valmis Anne!

Mis ma ehi, vai eerimata,
Mull pole kampsi (jakk) salga pana!
Joose poiga, karga ant’su,
Too tall kampsi selga panna!

Ehi Anne, eeri Anne,

107 Originaalis on siin ja edaspidi algselt olnud ,,Hantsu®, hiljem parandatud ,,Antsu*/“antsu‘ (Mairi Kaasiku
tapsustus).
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Saa vaest valmis Anne!

Mis ma ehi, vai eerimata,
Mull pole sdlge rinda panna!
Joose poiga, karga ant’su,
Too tall sdlge, rinda panna!
Ehi Anne, eeri Anne,

Saa vaest valmis Anne!

Mis ma ehi, vai eerimata,
Mull pole rétti pdha panna!
Joose poiga, karga ant’su,
Too tall ratti pdhd panna!
Ehi Anne, eeri Anne,

Saa vaest valmis Anne!

Mis ma ehi, vai eerimata
Mull pole sukke jalga panna!
Joose poiga, karga ant’su,
Too tall sukke jalga panna!
Ehi Anne, eeri Anne,

Saa vaest valmis Anne!

Mis ma ehi, vai eerimata,
Mull pole saapid jalga pana!
Joose poiga, karga ant’su,
Too tall saapit jalga panna!

Ehi Anne, eeri Anne,
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Saa vaest valmis Anne!
Mis ma ehi, vai eerimata,
Mull pole sérki sélga pana!
Joose poiga, karga ant’su,
Too tall sarki salga panna!

(Laulu 16ppu ei olnud vBimalik luuletuses saada.)

Ndndakiusanud vanapagan vaeslast, kes 6htul parast tdisi Uiksi saunas vihtlenud ja tahtnud teda
enesega Uhes ara viia. Tutarlaps aga vabandanud enast seega, et tall riidit selga ei ole panda ja
nimetanud Vanale riided likshaaval lootes, et kui Vanapagan neid k&iki temale ksikult oma
poja Hansu l&bi tuua laseb, siis ehk seni homik jouab, ja ta tema kudsist peaseb. Kui vaenelaps
riidis olnud, ndudnud ta veel omale kuldpakku t6lda minna, millega teda éra viia tahetud, selle
peale satudes laulnud kukk ja Vanapagan kadunud kui tina tuhka. Nonda leitud homikul
vaenelaps uhkis riietes kuldpaku otsast. Vaeslapse rikkakssaamise (Gle tunnud talutiitar
kadedust, ja soovinud omale seesamasugust 6nne; ta lainud ka uksi sauna; Vanapagan tulnud
teda nGndasamuti kiusama, kui vaeslast; talutltar vabandanud kdll, et tall riidit ei ole selga
panda ja lugenud Vanale kdik thekorraga ette, mida see ka kohe omal pojal tuua lasknud; see

stindinud aga koik lihikese aja sees enne kuke laulmist; ja Vana lainud Ghes talutiitrega oma
teed.—H 1 3, 538/9 (8) < Puhja Suure-Ulila v. — Daniel Sell < 1888

Lisa 5. Pere titar ja vaene laps

Uhel jéuukal peremehel &li (iks vaene laps, kes ilmasgi perega iihes vihelda ei saanud, vaid kui
teised &ra 6lid tulnud, pidid ta pool killmas saunas oma vésinud kontisid pehmendama, ehk

oigem Geldud, veel kdvendama.

See Oli jalle Uhellauba 66sel, kui vaene laps Uksi saanas viheldes oma kurva elu métles. Korraga

ilmus kui heina saat keegi ukse juurde ja sénus:
,,Vihu — vihu — mu minijas!*
Kellega ma vihun, mull ei dle vett.

Hippa poega — karga poega, saad noore naese kui nuppu! Ja
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,»Vihu vihu mu minijas“

Kellega ma vihun — mul ei 6le leini —

,»Hipa poega, karga poega, saad noore naese kui nupu!* ja
,»Vihu — vihu, mu minijas‘

Kellega ma vihun, mull ei dle vihta —

,Hiipa poega, karga poega — saad noore naese kui nupu!* ja
,»Vihu vihu mu minijas!*

Ja jéllegi nimetas vaene laps, hiire ema Opetuse jarele, Ukshaaval, tarvitasa asja, kuni
Heina saadu kujune mees utles siis:

,,Ehin — ehi — mu minijas*!

Kellega ma ehin, kui ei Gle siidi sarki —

,»Hipa poega, karga poega, saad noore naese kui nupu‘! ja

,,Ehi, ehi — mu minijas.

Jéllegi laskis vaene laps ehtimise tarbeks uksikult toredaid ehte asju tuua, kuni ka seegi 16pis

ja dra sbitma pidi, sest vana konn tles:
,,S0ida — s0ida— mu minijas*!
Kellega ma sdidan, mul ei ole kullast tdlda.

Ja sarviline laskis oma pojal mérsjast ihaldadud asjad, nagu enne, kdik tuua, kuni vaene laps
juba tdllas kuldpakude pial istus ja heledasti hitdis:

,,Kuked laulma — lehmad riilkma —
Piaske kurja vaimu vorgust!* mis siindis

Vana tont oli kdige pojaga kadunud, ainult tema, toredas riides, istus kulla pakude pial saanas,

mida ta ?? kivist stlle vottis ja méele laks, kus teda suure rd6muga vastu voeti.

,Kirsti ldheb tuleva lauba kua,* {itles perenaene, ,,las tema tuub omale kulda kua.*
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Tuli teine lauba Gdsi. NUUd jaeti peretltar, Kirsti, Kulla muretsemise pérast, ksi piale teiste

Sanna.

Huvakene kall. Kirsti uutas ja uutas kulla toojajaid ja nde — suure kohinaga ilmus heina saat
saana ukse ette.

,»Vihu vihu — mu minijas!“ hiiiidis see koledast. —

Peretutar, hiire ema maanitsusest hoolimata, vastas rapakalt:

»Kellega ma vihun, mull ei dle leini, ega dle vett! Mul ei dle kedagit, kellega ma vihun!*
,,Hiipa poega, karga poega, saad noore naese kui nupu!*

Ja silma pilk dlid koéik vihtlemise juures tarvitavad asjad peretitrel kaes.

Piale vihtlemist laks ehtimisega niisamuti. — Mis parast sundis, pole teada, aga hommikul, kui
perenaene, kes Kirstit kodu juba killalt oodanud 6li, vaatama tuli, ei ndinud muud kui mdne
luu tlikikese. — H 11 28, 486/90 (2) < Maarja-Magdaleena Kudina — Hindrik Ostrat < 1889

58



Lihtlitsents 16putd6 reprodutseerimiseks ja tldsusele kattesaadavaks tegemiseks

Mina, MARJU KURVITS,

(autori nimi)

1. annan Tartu Ulikoolile tasuta loa (lintlitsentsi) minu loodud teose

Usundilised elemendid muinasjutus ,,Kurat saunas kosimas* (ATU 480A),

(I16putdo pealkiri)

mille juhendaja on Merili Metsvahi,

(juhendaja nimi)

reprodutseerimiseks eesmargiga seda séilitada, sealhulgas lisada digitaalarhiivi DSpace
kuni autoridiguse kehtivuse Idppemiseni.

2. Annan Tartu Ulikoolile loa teha punktis 1 nimetatud teos uldsusele kittesaadavaks
Tartu Ulikooli veebikeskkonna, sealhulgas digitaalarhiivi DSpace kaudu Creative
Commonsi litsentsiga CC BY NC ND 3.0, mis lubab autorile viidates teost
reprodutseerida, levitada ja Uldsusele suunata ning keelab luua tuletatud teost ja
kasutada teost drieesmérgil, kuni autoridiguse kehtivuse I6ppemiseni.

3. Olen teadlik, et punktides 1 ja 2 nimetatud digused jaavad alles ka autorile.

4. Kinnitan, et lihtlitsentsi andmisega ei riku ma teiste isikute intellektuaalomandi ega
isikuandmete kaitse Gigusaktidest tulenevaid digusi.

Marju Kurvits

27.05.2021

59



