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Die Zeichen der Zelt

und

die dentsch-evangelische Kirche im Russlaud.

Die Dorpater Zeitechrift foir Theologie umd Kirche soll in
der ,Neuen Folge,“ die mit dem Jahrgange 1871 beginnt,
eine praktischerc Haltung annehmen. Ohne das Theologische
in den Hintergrund treten zu lassen, sollen mehr als bisher
Kirche und Reich Gottes in ihrer #usseren Erscheinung und
irdischen Wirklichkeit berucksichtigt und im Auge behalten
werden. Das kirchliche Leben im engeren Sione und Alles,
was sich anf Lehre, Verfassung, Cultus bezieht, wird vorzugs-
weise unsere Anfmerksamkeit fesseln. Aber auch das sittliche
Leben, soweit es unter dem Einfluss des christlichen Geistes
steht, fallt unter den Gesichtspunkt des Gottes-Reichs; nicht
minder die geistigen Bewegungen, welche auf Bestand und Ge-
deiien der Christenheit unmittelbar einwirken. Inshesondere
wird die Zeitschrift picht umbin konnen, der Schule sorgfiltige
Beachtung zu widmen ; nicht bloss der mit dem Amte der Kirche
in néchster Verbindung stehenden Volksschule, sondern der Schule
in allen Stufen, als der Stitte, in welcher die heranwachsende
Genoration goistiz und sittlich eine Lebensrichtung cmpfingt,
die fur die jedesmalige Zukunft der Kirche entscheidend ist.
Ebenso konnen politische, sociale und allgemeine Culturfragen
nieht ausgoschlossen werden, sobald ihir Zusammenhang mit den
Interessen des Heiches Gottes offen zu Tage tritt.

Je achwieriger es ist, diesen Anforderungen gerecht zu werden,

desto gerathener scheint es, den genannten Gebieten zunichst in
Dorp. Zeltschr. £, Th, u. K. N. F. 1 Bd, 1
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dem Kreise die Aufmerkeamkeit zuzuwenden, in den die Redac-
tion berufsmassig gestellt ist; der evangelisch-lutherischen Kirche
in Russland iberhaupt und in den drei Ostseeprovinzen insbe-
sondere widmen wir vor allen Dingen unscre Arbeit.

Das Bewusstsein des Zusammenhanges aber, in dem unsey
religioses, kirchliches und geistiges Leben mit dem der evange-
lischen Christenheit tberhaupt und der Deutschlands insbeson-
dere steht, winschen wir moglichst lebendig zu erhalten und
zu nahren. Original-Correspondenzen aus verschiedenen Krei-
sen der evangelischen Christenheit und der lutherischen Kirche
glanben wir in Aussicht stellen zu durfen.

Auf Unterstitzung von Seiten unserer (xesinnungsgenossen
rechnen wir mit Bestimmtheit, sobald nur crst die Haltung der
Zeitschrift in allen Kreisen der Bevoélkerung, wenn auch vor-
zugsweise in dem der Pastoren und der Lehrer an den Schulen,
die Ueherzeugung weckt, dass es lohne, sich an ihr mitarbeitend
zu betheiligen

Dem Einwande, dass mit Zeitschriften der christlichen
Kirche und den religiosen und sittlichen Schiden der Zeit nber-
haupt oder doch wenigstens unter den bei uns obwaltenden Ver-
haltnissen wenig gedient sei, begegnen wir mit dem Hinweise
auf die Bedeutung, welche die Tagespresse in der Gegenwart
gewonoen hat. Warum soll die Kirche und warum sollen die-
jenigen, welche ihre Interessen vertreten und bei Allem, was
geschieht, ihren Gewinn und Verlust im Auge haben, nicht auch
bei uns ihre Stimame horen lassen? Warum soll es verwehrt
sein, von kirchlichen und christlichen Gesichtspunkten aus die
Schiden und Gebrechen der Zeit aufzudecken; auf die Heilmit-
tel, die der Kirche anvertraut sind, hinzuweisen und an dem
Kampfe, der umn die hochsten Guter des Lebens gefahrt wird,
mit dem Schwerte des Geistes und in Kraft des Glaubens Theil
zu nehmen?

Die Wachsamkeit, welche Christus den Beinen zur Pflicht
macht, besteht freilich nicht bloss darin, dass man auf die Zei-
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chen der Zeit achtet; aber von derselben ausgeschlossen ist die
Verpflichtung, der gesammten Weltbewegung aunfmerksam zu
folgen nnd sich wher das Verbiltniss derselben zu der Entwicke-
lung des Gottesreichs cine klare und feste Ueberzeugung zu bil-
den, so wenig, dass pur ein lediglich auf Personliches und im
engsten Sinne des Worts Erbauliches gerichtetes Christenthum
gich dieser Aufgabe entschlagen kann, Mogen immerhin die
dusseren Verhiltnisse bei uns der Ausobung dieser Pflicht
Schwierigkeiten in den Tag legen: uns ginzlich derselben ent-
binden kounen sic nicht. Wir mossen an unserem Theil da-
filr Borge tragen, dass das tigliche Gebet ,dein Reich komme®
picht blass wnd tarblos werde. Und doch muss es einen Theil
soiner Kraft verlicren, wenn nur unbestimmte Vorstellungen
uber die gogenwirtige Gestalt des Gottesreiches dem Goiste vor-
schweben und selbst gewiegtere Minuer kaum von den Verhalt-
nissen eine Abnung haben, die in der cigenen Landeskirche ob-
walten, weil keine Kunde vou den Ereignissen, welche die Qe-
mither der Nachstbetheilgten mit Sorge erfiillen, an ihr Obr
dringt. Und wie soll es itherhaupt zu gemeinsaner Arbeic kom-
men und zu Leistungen, die nur darch Zusammenwirken Aller
gelingen konnen, woean, was in der Nachbargemeinde und in
einer anderen Provinz sich erciguet, oder in der Kirche des
Auslandes die Herzen in Fouer und Flammen setzt, nur durch
sufiilige Nachrichten oder als dupkles Geriichi zur Kenntniss
gelungt ?

Wir unterschatzen die Bedeutung der unter uns vorhan-
denen kirchlichen Zeitschriften nicht, wenn wir die Zusténde,
welche unter uns horrschend sind, mit so grellen Farben zeich-
nen. Wir wissen, was es fur eine Mahe kostet, ein Organ des
Austausches zu schaffen, und winschen nichts mehr, als dase
es unseren Freunden gelinge und uns dazu. Denn Gemeinschaft,
Gemeinschaft — dus ist es, was unserer Zeit ganz besonders
Noth thut. Gemeinschaft ist es, wozu der Apostel in all’ sei-
nen Briefen unausgesetzt mahnt, und was wir in unseren be-

1%
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sonderen Verhiiltnissen, bei unserer Abgeschiedenbeit vom Le-
ben im Westen und bei der Zerstreunng im Osten nicht entbeh-
ren kinnen. KEin regelmissiger Verkehr der Gemcinden mit
den Gemeinden, der Pastoren untereinander, der Pastoren und
Professoren, der Stadt mit dem Lande, der Provinzen unterein-
ander, des Inlandes mit dem Auslande ist doch einmal chne kirch-
liche Zeitungen und Zeitschriften und ohne lebhafte Betheiligung
Aller an diesen Mitteln des Austansches nicht denkbar, Wer
nach Gemeinschaft durstet und in seiner Avbeit und in seinen
Kimpfen sich nach Untersttitzung Secitens der Brader und Ge-
sinnungsgenossen sehnt, wer das Bedarfniss fuhlt, nicht bloss
an geiner Gemeinde, sondern an der Kirche seines Landes und
im weiteren Kraise seiner Glaubenagenossen zu bauen und zu
pflanzen, zu pflegen und das Unkraut auszurotten, der kommeo
und arbeite mit und thue an seinem Theile wus er kann zur
Herstollung eines Bandes, das uns einander nithert und durch
Yereinigung zar Arbeit tiebtiger und zum Kampfo stirker
macht.

Dass die Yersuche oft misslungen oder nur unvollkommen
gelungen sind, ist kein Grund, sie ganz zu unterlassen. Die
Bache ist neuer Anstrengung werth; es muaste denn sein, dass
man die Gefahr der Zersplitterung und Vereinsamung fir Ge-
meinden oder Prediger tiberhaupt nicht hoch anschliige oder an
der Moglichkeit ihr entgegenzuarbeiten verzweifelte.

Wir unsererseits halten die Gefahren nicht far gering, ver-
zweifeln aber auch nicht an der Moglichkeit, das Auseinander-
gehende zu einen. Bringt es die Kreuzgestalt des Reiches Got-
tes auch mit sich, dass Zeit und Raum die Gemeinschaft der
Glaubigen und die Eisheit im Geiste hindern und erschweren,
oder Rotten und Sekten die Kirche zerreissen und dass tiber
Paulus oder Petrus und Apollo Christus vorgessen wird: wir
glauben an die einigende und sammelnde Machit der Wahrheit,
Das Evangelium hat heute noch wie ehemale die Kraft, das
Reich Gottes zu grinden und zu erbalten.
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Aber verktindet werden muss es, nicht bloss in der Predigt
und Seelsorge, nicht bloss in den Horshlen der Wissenschaft und
in den Btichern der Theologen, sondern auch in Ricksicht auf
die Zeit und ibre Bewegungen, zum Zwecke der Einigung ge-
geniiber den taglich neu auftauchenden Fragen, in Zeitschriften.
»Alles ist cuer” sagt der Apostel.

L

Neues mit nenem Muthe zu unternehmen, ist unsere Zeit
und das Jahr 1871 besonders angethan. Nicht als ob wir
in unseren nachsten Verhidlinissen Anzeichen bemerkten, dass
die Zeiten der Drangsal und Verwirrung, die ither uns ge-
kommen sind, voriiber seien und die rubhige Arbeit und fried-
liches Wachathum wieder beginnen konne. Gehen auch die
Wogen angenblicklich wieder weniger hoch; unsere Noth ist
im tiefsten Grunde dieselbe und wir miiesen nach wie vor mit
dem Volk des Alten Bundes bekennen: ,lch will des Herrn
Zorn tragen, denn ich habe wider ihn gesitndigt, bis er meine
Sache ausfibre und mir Recht schaffe.” Aber wir vergessen
nicht, dass es in jener Btelle weiter heisst: ,,Er wird mich an
das Licht bringen, dass ich meine Lust an seiner Gnade sehe.
Und eben der Glaube an die gottliche Gnade und die Zuver-
gicht, dass die gottlichen Verheissungen, auf die wir uns vers
lassen, nimmermehr trigen, ist gerade in unseren Tagen auf’s
Neue belebt und wunderbar gelraftigt worden. Wodurch anders,
ale durch den Ausgang des grossen welterschitternden Krieges
zwischen Frankreich und Deutschland? Wir konnen von ihm
an dieser Stelle nicht schweigen. Auch als Theologen und
Christen stehen wir mit all’ unsrem Denken und Wollen nnter
dem Findruck dieser gewaltigen Freignisse.

Der Sieg Deutschlands iber Frankreich, die Einigung aller
deutschen Stamme zur Herstellung des deutschen Reiches ist das
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Werk der gotilichen Weltregierung und Jedermann, er mag
tiber das, was geschehen ist, wehklagen oder jnbeln, muss die-
sen Erfolg aus der Hand Gottes entgegen nehinen.

Denn welcher Mensch hitte das bewirkt? Wer wollte anch
pur dem deutschen Volke, wie ez gegenwirtic vorhanden ist,
das Recht zusprechen, in diesen Erfolgen den wohlverdienten
Lohn seiner Muithen und seiner Arbeit als selbsterworbenen in
Anspruch zu nehmen? Mag immerhin dieser Ausgang nothwen-
dig und in der Geschichte des deutschen Volks von Anfang an
und in der Geschichte Frankreichs so gut wie der iibrigen
Staaten Europa's begrtndet sein; die Geschichte der Volker
selbst und die wunderbare Verkettung der Freignisse in den
Geschicken Europa's ist nicht denkbar ohne die leitende Hand
der gottlichen Vernunft oder vielmehr des lchendigen Gottes,
der Recht und Gereehtigkeit abt auf Erden und mit Gnade
und Barmherzigkeit, Langmuth und Treue die Vélker leitet
pach seinem Rath.

Wir rauben Niemand dio Ehre, wenn wir den glorreichen
Ausgang als das Werk Goties preisen. Der hochste Ruhm des
Einzelnen wie der Volker ist der, aus Gottes Hand die Erfolge
eigener Arbeit als Gnadenlohn entgegenzunehmen. Was ist
kostlicher als das Bewusstsein, nicht eigenen Planea willkahr-
lich nachgejagt, sondern einem hoheren und heiligen Willen als
williges Werkzeug gedient zu haben?

Die Berufung auf das Recht und die gute Sache, die wir
80 oft im Munde der Kiimpfenden vernommen haben, — schliesst
gie denn nicht, wofern sie ernstlich gemeint ist, das Bekenntnisa
in sich, dass im Ringen der Volker zur entscheidenden Stunde
etwas Anderes den Ausschlag giebt, als rohe Gewalt? Was iat
die feste Zuversicht, dass dem Bercehtigten und Guten eine
Macht innewohnt, die der Gewalt und vernunftwidrigen Will-
kthr tberlegen ist, und dass dem Recht unsichthare Bundes-
genossen zur Seite stehen, die den Unterdrocker zur rechten
Stunde zertrimmern, — was ist sie anders als der Glaube an cine
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verntnftige Leitung der Geschicke des Einzelnen und der Val-
ker, an eine gottliche Weltregierung?

So lebt dieser Glaube noch in den Herzen der Volker!
Das witste Treiben der Gottesleugner und das lante Geschrei
der Gottlosen hat ihn nicht vollig erstickt. Der Mark und
Bein erschittternde Weckruf der Weltgeschichte hat viele
von denen, welche trunken waren von gottfeindlicher Weisheit,
niichtern gemacht und aus der Tiefe der Seele Bekenntnisse her-
vorgelockt, deren sich viele noch geatern geschimt hétten
und deren sie sich vielleicht morgen wieder schiamen werden.
Bolche Wandelungen kitmmern uns wenig Uns gentigt os,
dass Angesichts der grossen Wirklichkeiten des Lebens das
Bekenntniss zu Gott wieder laut und die Weisheit, die sich
wider den lebendigen Gott crbebt, schon an den Wundern der
Weltgeschichte zu Schanden geworden ist. Was machen wir
uns denn fir Sorge, dass dieser Weisheit das Wunder des Heils
unfasslich und die Geschichte des Reiches Gottes auf Erden ein
Buch ist, verschlossen mit sishen Sicgeln? Wie mag in das Al-
lerheiligste dringen, wer nicht einmal in den Vorhof den Ein-
gang findet?

Es wire unzweifelhaft der grosste Gewinn dieses grossen
Kampfes, den wir crlebt, wenn er auf die Dauer den Glauben
an die gottliche Weltregierung und an den lebendigen Gott
belebt und befestigt hiitte, der Gewalt bl mit seinem Arm
und zerstreuet die hoffdrtig sind in ibres Herzens Sinn, der die
Gewaltigen vom Stubl stésst und crhebt den Niedrigen. Den
Machtigen ware eine heilsame Schranke gezogen, den Schwa-
chen ¢in Quell ersffnet, aus dem sic Muth und Lebenskraft zu
achtpfen vermogen., Der lediglich aut das Sichtbare gerichtete
Sinn vermochte sich nicht mehr als hochste Weisheit zu sprei-
zen und die Menschheit hitte den Schlussel wiedergefunden, der
ibr die Geheimnisse des Geistesiebens erschliesst und die Rathsel
der Weltgeschichte loat. — Wem in Wirklichkeit und Wahrheit die
Geschichtealler Zeiten und inshesondere die grossen Begebenheiten
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unsever Tage Offenbarungen der gottlichen Vernunft und Mittel
und Handhaben sind, Gottes Wesen und Willen, seine gottliche
EKraft und Weisheitzu erkennen, der wird dic Gedanken weiter den-
ken, die sich heutzutage in so uberwaltigender Weise der Seele
bems#chtigen. Er wird viele der Fragen, die in seinem Innern
der Losung harren, in dem Licht zu beantworten suchen, wel-
ches aus der Geschichte der Gegenwart auf das Leben der Vol
ker und Menschen fillt.

Der Gott der Weltgeschichts aber ist kein Deus ex machina
und seine Guadenerweisungen wurzeln in seiner Freiheit, nicht
in der Willkithr. Nur der guten Sache und dem Recht ver-
leiht er allendlich den Sieg. Darum wendet sich der Blick
Aller, die aus der Geschichte lernen weollen, forschend und fra-
gend dem zu, der begnadigt durch unerhorten Erfolg aus ent-
gcheidenden Kdmpfen hervorgeht. Warum hat er gesiegt und
wodurch hat er den Xrfolg errungen? Was war sein Recht, das
ihn unverwundbar und die gute Sache, die 1hn nnitberwindlich
machte? Was ist es, das im Triumpb des Siegers die hochsten
Triumphe feiert? Wozu hat Gott sich hekannt und sein Ja und
Amen gesprochen? '

Diese Fragen aufzuwerfen, und der rechten Antwort nach-
zusinnen, ist Lebensweisheit. Die Politik, welche das Volke-
leben und das Staatsgebinde auf festo Fundamente grinden
will, kann an diesen Fragen nicht vorttbergehon ; und das Chri-
stenthum, dem es nicht nur um Beseligung Einzelner, sondern
um Aufrichtung des Reichs und num Herrschaft gittlichen Gei-
stes in allen Sphdren menschlichen Lebens zu thun ist, kann
nicht theilnahmlos bleiben, wenn das Buch der Weltgeschichte
aufgethan und das Urtheil tber die Volker verktindet wird.

Freilich, wir an unserm Theil und in unserem Beruf hit-
ten direkt nur wenig vom Siege Deutschlands tber Frankreich
zu lernen, wenn der Erfolg durch nichts als numerische Ueber-
macht, durch geschicktere Fithrung, bessere Waffen, zweck-
m#ssige Organisation der Wehrkraft errungen wire. Der Krieg
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hitte militérisches oder politisches Interosse und ginge die Kirche
und eine kirchliche Zeitschrift nichts an,

Aber Niemand schreibt diesen Dingen, so schr sie auch ins
Gewicht fallen, den Sieg zn. Ucberall geht das Urtheil von den
Mitteln des Kampfs zurtck auf die Kampfenden selbst und
wiederum nicht nur auf die Fahrer im Kampf und die Tach-
tigkeit ihrer Mannschaft, sondern auf das Volk, das den Krieg
fihrte und den Staat, der diese¢ Volkserhebung, diese Volker-
wanderung leitete, und aus dem diese gewaltigen Menschen her-
vorgewachsen sind, diec mit wunderbarer Weisheit und Kraft
Kelle und Schwert zum Wohl und Wehe der Menschheit
zu handhaben wussten.

Als eine Funktion des deutschen Volks- und preussischon
Staatelebens wird dieser Krieg anfuefasst, als eine Leistung
also, an der sich Gesundheit und Tochtigkeit des nationalen
und politischen Lebens messen Jasst. Um so mehr als dadurch
dass Deutschland sein gesammtes materielles und sittliches Ca-
pital in die Wagschaale warf, auch der Gregner gentthigt wurds,
alle im Volksleben vorhundenen Krafte zur Verwendung zu
bringen und seine Leistungsfihigkeit nach allen Sciten zu er-
proben. Ein Vergleich umfassendster Art wurde jedem nahe
gelegt, und es kann uns nicht Wunder nehmen, dass die Val-
ker und Staaten mit fieberhaftor Spannpung dem Ausgange ent-
gegensahen.  Sie dachten ein jeder an sich und instinktiv fuhl-
ten aie, ob gross oder klein, dass in dem Qeschick Frankreichs
und Deutschlands ihnen das Urtheil gesprochen wurde.

Das ist es, was auch uns nothigt, diesen weltgeschichtlichen
Begebenheiten unsere Aufmerksamkeit zuzuwenden. Deunn sind
wir deutsche Protestanten in den Ostseeprovinzen Russlands und
weiter wir Deutsche und Protestanten in Russland tiberhaupt
auch nur ein verschwindend kleiner Theil der Menachbeit nnd
oin unscheinbares und webnig ins Gewicht fallendes Gemeinwe-
sen, 80 sind wir doch einmal auf’s Innigste einem grossen Reiche
verbunden und von seiner Entwickelung auf’s Tiefste beeinflusst;
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dann aber bilden wir ber aller Abbdngigkeit vom Reich doch
in demselben ein so eigengeartetes Ganzes, fuhren ein so selb-
standiges Leben und haben eine so deutlich erkennbare beson-
dere Anfgabe, dass Niemand sich wundern kann, wenn auch wir
an unserem Theile uns dem Urtheile unterstellen, welches dort
auf den Schlachtfeldern uber Werth und Unwerth der Volker
und Staaten und aller politischen und sittlichen Gemeinwesen
gefallt worden ist.

Oder hat etwa dic Kirche tiberhaupt oder die Kirche dieses
Landes nichts gemein mit den Geschicken, welche die Volker
und Staaten ereilen? Sollen wir uns deshalb, weil die Wahr-
heit Gottes ewiglich dieselbe bleibt, wenn auch den Volkern, die
sic bekennen, das Todesurtheil gesprochen wird, zu der Meinung
verleiten Jussen, dass die Kirche mit Zachtigungen, welche die
Staaten treflen, nichts zu thun nnd aus denselben nichts zu
lernen habe? — die Kirche, aus der Jung und Alt, Vornehm
und Gering, Regierende und Regierte ihr geistliches Leben
schopfen, die Kirche, die so eog noch therall und vorzugs-
weise bei uns, mit dem Staate verbunden ist? Eine solche Schei-
dung von Staat und Kirche, von politischem und kirchlichem
Gemeinwesen wire in unseren Augen ein Unding. Uns ist die
Kirche der Sauerteig, der den ganzen Teig zu durchdringen be-
stimmt ist. Die Geschicke der Welt sind immer irgendwic auch
die ihren. Und es ist darum ganz und gar unser Beruf und
beilige Pflicht, dass wir Sinn und Bedoutung dessen zu “er-
gritnden suchen, was sich vor ungern Augen und in diesem
Kriege zugetragen hat —

Wenn im gewaltigen Ringkampfe das Volk unterlegen ist,
das reich begabt und mit grossartigen Hulfsmitteln ausgerostet
eine hervorragende Stcllung unter den europiischen Nationen
einnahm, und nicht blos eine ausserordentliche Befihigung zum
Kriege, sondern im Rockblick auf eine ruhmreiche Geschichte
ein hohes Maass von Selbstgefuhl und jemen TPatriotismus be-
sass, dem die Ehre der Nation und spediell die milit4rische und



—_ 11 -

politische ther Alles geht; wenn cs wnterlegen ist, weil sein
Staatawesen zerriittet, seine gesellsehaftlichen Zustinde unge-
sund, seine Verwaltung nachlissig, seine geistige Bildung nicht
allgemein und nicht grandiich genug und sein sittliches Ver-
mogen unzureichend war; und wenn andererseits, wie Freund
und Feind anerkennen, Doutschland den Sieg errang, weil nicht
nur seine Heereseinrichtung und Verwaltung musterhaft war,
sonders weil alle am Kampfe und an der Stantsverwaltung Be.
theiligten eine tiichtige Bildung und den Ernst des Willens be-
sassen, welcher zur Erfullung der besonderen Aufgabe eines
Joden erforderlich war; wenn jeder Dentsche ebenso zu gehor-
chen wie dort, wo es sein musste, selbstidndig zu handeln ver-
stand, und so der Beweis geliefert wurde, dass die Schule und
das Haus ihre Pflicht erfullt hatten und in allen leitenden Krei-
sen des Staates der rechte Geist walte: so weiss die Welt fort-
an, dass in den grossen Entscheidungskimpfen nur diejenigen
Volker den Sieg erringen konnen, deren Arbeitsleistung im Frie-
den die werthvollere ist und die in geistiger und sittlicher Hin-
sicht die ttchtigeren und in politischer und socialer die gesun-
deren sind.

Diese Erkenntniss wird zwar noch lange keine Aera cwi-
gen Friedens begritnden, aber die Btaaten werden in Zukunft
zur Wahrung ihrer Freiheit und znr Befestigung und Ausdeh-
pung ibrer Macht nicht bloss auf militarische Rostungen und
Vermehrung der Streitmittel, sondern vor allen Dingen auf Her-
stellung eines geordneten Staatswosens bedacht sein missen,
Erhaltung und Mehrung des Staatsvermogens, Vervollkommnung
der Verwaltung, Pflege einer allseitigen nnd vor Allem gritnd-
lichen, auf die rechten Zicle gerichteten Volksbilduug, Schonung
und Kraftizung allersittlichen Méchte und eine zweckmissige, nach
Manssgabo jener Hauptzwecke fortschreitende Ausbildung der Ver-
fassung, das wird ihre erste Sorge sein mitssen, wenn sie fur die Even-
tualitdt eines Krieges geriistet sein wollen. Denn wo die Arbeit
des Friedens nicht sorgsam und mit Gewissenhaftigkeit betrie-
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ben wird, wo Staat und Kirche, Regicrung und Verwalluag,
Schule und Haus nicht bis in alle Einzelnheiten hinein mit
gleicher Treue jhre Pflicht thun, und wo die Bevblkernng nicht
in allen Schichten zu #usserster Anspannung ihrer Krafte und
zur Hingabe an die Zwecke der Gemeinschaft erzogen wird, da
sind die militdrischen Rustungen vergeblich, und auch die gross-
ten Heeresmassen vermogen den Ruin des Staats nicht aufzu-
halten, wenn die Stunde schligt, da das Volk seine Krifte zu
messen hat und sich Volkern gegeniutbergestellt sieht, die ihre
Aufgabe besser begriffen haben und der Liosung derselben mit
grosserer sittlicher Kraft nachgegangen sind.

Der Gesammtwerth der Staaten und Volker und das
Verbaltniss ihrer geistigen und sittlichen Kraft zu der anderer
Volker ist maassgebend fitr jhren politischen Einfluss und be-
stimmt den Umfang ihrer Rechte uud Freiheiten in der Vélker-
familie, Selbstverstindlich kommt dabei die Zahl deg Volksge-
nossen in Betracht; aber nur in so weit, als sie die Summe der
Leistungen steigert. Auch dom weniger zahlreichon Volke, ja
dem geringsten Gemeinwesen muss, wenn der Maasstab geistiger
Leistungsfahigkeit und sittlicher wie speciell politischer Tuchtig-
keit gilt, seine Stelle gesichert bleiben, wofern es gelingt, den
héchsten Anforderungen zu entsprechen oder doch mehr zu lei-
sten, als es von Seiten benachbarter Gruppen geschioht. Zu un-
tergeordneter Stellung bestimmt erscheinen fortan nur die Volks-
stimme und politischen Gruppen, welche ausser Stande sind in
dem grossen Wettkampf, der in der Arena der Weltgeschichte
friedlich oder blutig gefuhrt wird, nach irgend einer Seite das
Hochste oder Hoheres zu leisten, als die andern, mit denen sie
zusammen wohnen. Die natiirliche Anlage der Volker entschei-
det allein nichts, die Zahl allein macht es nicht, die Grosss ver-
gangener Tage und was frithere Gonerationen gethan reicht
allein nicht aus; das Maass der Ansproche, die ein Volk in un-
begrandetern Selbstgefghle erhebt, kommt nicht in Betracht und
am wenigsten endlich bedeutet der Patriotismus, welcher die
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Nation als solche vergtttert. Nur die Leistungsfahigkeit und
die in langer Uebung und durch ausdauernde Pflege gewonnene
geistige und moralische Tuchtigkeit giebt den Ausschlag. Schein-
wesen geht in der Stunde der Gefabr schmachvoll zu Grunde:
die Wahrheit kommt tiberall endlich zum Vorschein, den Einen
zum Segen, den Andern zum QGericht.

Es liegt darin fir Alle, die sich mit dem Lieben ihres Volks
verwachsen fuhlen und eigenes Gluck und Gedeiken nicht zu den-
ken vermogen ohne Gluck und Gedeihon des Gemeinwescns, in
das sie hineingestellt sind, eine ernste Mahnung die Arbeit fur
die Wohlfahrt des Volks und fur das Gedeihen des Landes dort
zu beginnen, wo immer und tiberall der Anfang gemacht und
der Grund gelegt werden muss, wenn Daucrndes und Zukunft
Verheissendes erreicht werden soll. Welehe Mahnung, auf jenen
Patriotismus zu verzichten, der mit dem Ende beginnt und in
erster Stelle das pationale Selbstgefah] erregt und das Bewusst-
sein des Gegensatzes gegen andere Nationen nahrt, anstatt auf
klare Erkenntniss des eigenen Wesens und sei es auch der ei-
genen Nichtigkeit und Bedeutungslosigkeit hinzuarbeiten und
die Vaterlandsliebe zu wecken, die sich in ¥ntschlossenheit zur
Arbeit, zu treuer Pflichterfullung, zu selbstioser Hingabe an die
Zweeke der Gemeinschaft und vor Allem auch in der Bereit-
willigkeit bewahrt, die Vorziige Anderer, den htheren Werth
der hoheren Leistung anzuerkennen, um zu lernen um jeden
Preis, von wem es auch immer seil

Weleh' kostbare Verheissung aber zugleich fur jedes Volk
und jedes Gemeinwesen, das seine Krifte auf Bewahrung der
gittlichen Grundlagen des Lebens und auf Steigerung seines
goistigen und sittlichen Konnens verwendet! Auch in der sitt-
lichen Welt, das lohrt die Geschichte unserer Tage, und in der
Sphare des Geisteslebens findet das Gesetz der Erhaltung der
Kraft seine Anwendung. Keine Leistung geht verloren, keine
Arbeit und keine Anspaonung des Willens ist umsonst, und
jede Aufopferung und Hingabe findet ibren Lobn. Wirkliche
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Werthe mussen zur Geltung kommen, und jede sittliche That
ist ein Saatkorn, das, ob es auch Deceunien braucht, um zu
wachsen uud zu reifen, seine Frueht tragen muss,

Freilich, ohne Kampf und Streit mit widerstrebenden Méch-
ten, olne Leiden und Schmerzen, ohne geduldiges Ausharren,
ohne glaubensvolles Verzichten auf angenblickliche Erfolge und
ohne opferfreudige Hingabe des Lebens wird auch dem Verdienst
nie der Lohn. Noch mehr: auch der Kampf gegen widerstre-
hende Michte ist vergeblich, wenn Volk oder Land willkarlich
den Lohn an sich reissen wolleu und den Kampf provociren,
ohne zu demselben im Interesse der Vertheidigung eines un-
zweifelhaften Rechts gegen unzweitelbafies Unrecht gezwungen
zu sein. Nicht von sich aus haben die Volker den Zeitpunkt
zu bestimmen, wann ihnen dic ihrem inneren Werth entspre-
chende #ussere Anerkennung zu Theil werden soil, oder wann
sie die Frichte ibrer Arbeit geniessen und in den Vollbesitz
ihrer Rechte eintreten sollen, Nicht von sich aus bat ein poli-
tisches Gemeinwesen oder ein Volk das Maass festzustellen, in
welchem ihm Einfluss und Geltung, Freiheit der Bewegung
und Moglichkeit ungestérter Machtentfultung zufullen soll,  Ge-
buhrt auch dem Tachtigeren der Sieg tber den Untuehtigen, so
doch auch dem Tuchtigen nur, wenn er filr eine gute Sache,
und dann nicht bloss far sich, soudern lmmer auch fir die
Woelt in den Kampf und Streit auszieht und Leiden und Ster-
ben auf sich nimmt. Gehorsam ist auch hier besser als Qpfer;
Gehorsam gegen den, der den Lobnr austheilt zu seiner Zeit
und dessen Btunde noch lange nicht gekomnen ist, wenn Men-
schengeduld erschopft ist und Menschenweisheit kein Ende mehr
ahsieht.

Auch Deutachland hat nicht gesiegt, weil es das tuchtigere
Yolk hatte, sondern weil cs seine wberlegenen Krifte micht in
einem willkthrlich gewahlten Moment, sondern zur rechten Zeit
und for eine unzweifelhaft gute Sache ins Feld fohrte; weil es
sich nicht in eiteler Ruhmsucht oder aus Ungeduld uber sein
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politisches Missgeschick, nicht aus Durst nach Herrschaft oder
aus Neid und Missgunst tber Gliick und Gedcihen seiner Nach-
barn, sondern fiir sein unzweifelhaftes Recht und gegen nnzweifel-
haftes Unrecht erhob. Deutschlands Recht aber ist nicht damis
erwiesen, dass es der Augegriffitne und der Ucberfallene war.
Frankreich hétte ein Recht zum Angriff haben kbnnen; und
selbst der Ueberfull kann unter Umstinden Pflicht sein. Nein,
Deutschland hatte Recht, weil ihm die frele Verfigung tber
seine eigenen Angelegenheiten und seine in heisser Arbeit und
schweren inneren Kdmpfoen mubsam errungenen nationalen G-
ter verktmmert und far alle Zukunft unmoglich gemacht wer-
den sollte. Es sah sich einer Macht gegentiber gestellt, die in
Willkahr und Selbstuberhebung der naturlichen Entwickelung
und Ausgestaltung seines Lebens Ntillstand gebieten wollte,
weil die Begrindung eines deutschen Staats ihrer Machtfulle
Schranken setzte. Frankreich hielt sich far berufen, den deut-
schen Emporkbmmling zu zhichtigen, und fitr berechtigt das po-
litische Elend des deutschen Volkes zu verewigen.

So musste Deutschland sich erheben, um seine politische
Existenz zu rotten. Wenn es dabei die Anerkennung seiner
Gleichberechtizung mit allen Volkern Europa’s errang und die
valle Freiheit politischen Lebens als Kampfpreis davon trug, so
geschah es, weil es in erster Stelle nicht nach diesen Gtern
geine Hand ausgestreckt, sondern lediglich fiir sein Recht gegen
unzweifelhaftes Unrecht das Schwert ergriffen hatte, Nur ist
das nicht so zu verstehen, als habe jedes Volk deshalb schon
ein Recht zum Kampf und zur Erhebung wider ein anderes,
weil es von demselben in der Freiheit seiner Bewegung be-
schrinkt und in seiner Selbstbestimmung behindert ist. Dass
mir der Fuss auf den Nacken gesetzt und eine untergeordnete
Stellung angewiesen wird, giebt mir noch kein Recht auf Be-
frelung vom Joch und keine Gewihr dafir, dass ich siegen
muss, wenn ich das Schwert ergreife. Die (leschichte weiss
nichts von einer Gleichberechtigung aller Volker und Stamme
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im Sinne oines natiirlichen Anrcchts aller auf Freiheit und po-
litische Selbstandigkeit. Der Apspruch auf Freibeit muss po-
sitiv begrindet scin; nur gleiche Werthe sind gleichberechtigt.
Und in den Genuss des ihm gebihrenden Maasses von Rech-
ten tritt nur der cin, der nicht eine in jedem Falle zweifelhafto
Gleichberechtigung mit Andern zu erringen, sondern nur den
Raub unzweifelhaften Rechis zu hindern entschlossen ist.

Deutschland war allen andern Nationen gleichwerthig. Es
hatte auch nach seiner inneren Consolidirung den Anspruch auf
volle politische Gleichberechtigung oder Freiheit. Aber es war-
tete geduldig anf den Augenblick, da ihm eine Frevelthat pei-
ner Feinde und Gegner das Recht verleihen wirde, dic letzte
Schranke seiner Macht und Freiheit niedersuwerfen. Darum
ist ikm der Lohn so herrlich zu Theil geworden. Nun glaubt
Jedermann, mag es ihm Freude bereiten oder Schmerz, dass
dem deutschen Volk unter allen Méchten der Erde einer der
ersten Platze gebuhrt und dass keine Gewalt mehr thm sein
Recht und scine Freiheit streitig zu machen vermag.

Fir Jedermann ist es auch klar geworden, dass der Krieg
picht der Zerstorung Frankreichs, sondern der Rettung Deutsch-
lands vor Zerstorung galt. Die Aufrichtung des deutschen
Reichs mitten unter den Sturmeu des Krieges, die Herstellung
eines Staates, der die Gewahr der Dauer und gesicherten Be-
standes in sich trigt und dessen Entstehung fir die Geschichte
Europa's den Anfang einer neuen Epoche bildet, liefert den Be-
weis, dass Giberhaupt nicht Zerstorung und Vernichtung beste-
benden Lebens und berechtigter Existenzen, sondern Begron-
dung neuer Verhaltnisse und Rettung vielverheissender Lebens-
anfinge Zweck und Ziel dieser furchtbaren Kdmpfe gewesen ist.
Das lasst das Recht des deutschen Volks und die Gite seinmer
Bache erst in vollem Lichte erscheinen, Frankreich wollte nichts
als Zerstorung und Vernichtung kraftiger und werthvoller Lebens-
anfinge, aus keinemn andern Grunde, als lediglich, weil ihm das Da-
gein neuen Lebens nicht bebagte. Das war sein Unreeht. Mit
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einer Frivolitit ohne (Gleichen beschloss es den Mord und den Raub
an der Menschheit, die nach neuen Bildungen strebte. Dsutsch-
lands Kampf galt der Neugestaltung der Welt, dem Fortschritt
der Geschichte; Frankreich hatte der Geschichte den Krieg er-
klart, Frankveichs Leiden in diesem Kriege tragen den Stem-
pel des Gerichts; Deuntschlands Qualen und Schmerzen sind den
Welen vergleichbar, ohne die Geburt und neuer Lebeusanfang
nun einmal in dicser Welt nicht zu denken sind.

Auch hier wicder ist es ein hoheres und allgemeineres als
das nationale Interessc, das uns boi der Analyse der geschicht-
lichen Vorgiange und bei Ermittelung des in ibnen waltenden
Gesetzes fessolt. s offenbart sich hier doch nur, was far alle
politischen Kiawmpfe, ja schliesslich fiir alle Kriege gilt, die Men-
schen gegen Mcnschen zu fuohren haben  Mogen sic mit der
Waffe des Worts oder mit dem Schwert gefubrt werden, mo-
gen sie in grossen und gewaltigen Schlachten oder in zihem
und geduldigem Ringen, mit Drangabe des leiblichen Lebens
oder mit Leiden andrer Art ausgefochten werden: immer ist der
Bieg davon abhingig, ob die Sache, fir Jie cine G‘romeinsohaft,
klein oder gross, in den Kampf zieht, nicht nur an sich gut,
sondern auch cin unzweifelhaftes Recht eben derer ist, die sich
erheben. Der Sieg ist dem gewiss, der fiir Lebensfihiges,
fir wirkliche Werthe und reclle Giter das Leben einsetzt und
eben damit fir etwas in die Sehranken tritt, was nicht bloss ibhm,
sondern auch der Menschheit nittzt. Dem aber, der im Kampfs
nichts orstrebt, als Zerstorung vorhandenen oder Hemmung neu-
aufkeimenden T.ebens, der Weorthvollos vernichten oder Werth-
loses vortheidigen will, dem ist das Urtheil gosprochen. Ihm
gilt, mag er der Stirkere oder der Schwachere, dor Angreifende
oder der Angegriffene, an sich der Besscre oder doch nicht der
Sechlechtere sein, das Wort ,wer das Schwert ergreift, soll durch
das Sehwert umkommen. Berechtigt ist nun einmal in der
Welt nichts als der Vertheidigungskrieg, im Sinve des Kampfes

fir das zum Leben Berechtigte,
Dorp. Zeitschr, f, Th. u, K. N, F. I, Bd, 2
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Das alte Wort des Gamaliel ,Ist der Ratk oder das Werk
aus den Menschen, so wird es untergehn, ist es aber aus Goits
so kdnnet ihr es nicht dampfen, auf dass ihr nicht erfunden
werdet, als die wider Gott streiten wollen,” wird durch die Ge-
schichte unserer Tage auf's Neue nachdricklich den Starken,
aber auch den Schwachen vorgehalten. Es prufe fortan ein
Jeder, wae er zu vertheidigen und was or 2u bekimpfen und
gzt hindern unternimmt. Wer Leben vernichten will, dess
Leben «oll vernichtet werden; wer in den Tod geht, um
Leben zu erhalten oder vor Zerstorung zu retten, der mag
todten und verderben oder selbst den Tod crleiden, er wird
doch dag Leben ernten. Wer sein Leben, dus ist die eigene
Existenz und das eigene Ich mit seinem zufilligen Be-
sitz an Macht und Recht, mit seinen willkohrlichen Zwecken
und Zielen und 2]l den egoistischen Begehrungen uod Anspri-
chen um jeden Preis crhalten will, der wird dus Leben verlie-
ren; wet aber sein Leben verlieret um der Gerechtigkeit, das
ist um eiges in Gott und darum in sich bercchtigten Liebens
willen, der wird es gewinnen. Das gilt den Volleern so gut wie
den einzeinen Personen und Gesellschaftsgruppen, und es findet
seine Anwendung nicht weniger auf dem politischen Gebiete
wie auf dem wsittlichen und religicsen.

Das ehen ist erhebend in den epochemachenden Ab-
schnitten der Weltgeschichte, dass in ihnen zu Tage tritt, wie
im letzten Grunde ein und dasselbe Gesetz das Grosse und
Kleine, das Leben der Volker und das der cinzelnen Seele re-
giert, Die ewigen sittlichen Ordnungen erweisen sich als wir-
kende Muchte; das Nothwendige setzt sich durch gegentiber dem
Zyfalligen ; der Geist der Geschichte wird offenbar.

Daher das gespannte Interesse, mit dem Jedermann dem
Ausgange so entscheidungsvoller Breignisse entgegensieht. Es
ist Niemand, der nicht ahnte, dass es sich um die wichtigeten
Angelegenheiten seines eigenen Liebens handele.

Diese Zusammenhinge machen es uns zur Pflicht, Ange-
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sichts Jessen wus peschehen ist, immer wieder auf uns selbst,
auf die deutsch-cvangelische Kirche in Russland, auf das deutsch-
protestantische Leben in den baltischen lianden und auch im
Reich zurtickzukommen und unsere Arbeit und politische Tach-
tigkeit ebenso wic unsre sittliche und religidse, unsere christ-
liche und evangelische Leistungsfahigkeit zu profen und in das
Licht der Geschichte zn stellen, Das Urtheil, das tiber Volker
und Staaten gefillt worden ist, berithrt auch uas auf's Tiefste;
und die Forderungen, die dort fiur die grossen Glemeinschaften
laut geworden sind, gelten jedem Gemeinwesen in geiner Weixe,
Sind wir doch auch in mancherlei Kampfe verwickelt und viel-
fach genothigt, um unsere Existenz zu ringen. Wie sollten wir
nicht fragen, oh wir ein Recht haben, unser Leben, unsere Ei-
genart und Selbstindigkeit erhalten zu wollen? Worauf stiitet
sich die Hoffnung, dass es uns golingen werde?

Oder macht der Umstand, dass wir es mit dem Reich, dem
wir staatlich angehoren und mit der Regierung zu thun ha-
ben, die unsere eigene ist, eine Priifung unseres Werthes und
eine Untersuchung daraber, ob unsere Sache gut, unser Schild
rein und unser Sehwert scharf ist, unmoglich?

Was wir zu sagen haben, braucht das .Licht nicht zu
schenen, [Uns kommt es nicht darvauf an, arzuklagen oder
Schuld und Unrcebt bei Anderen und sei es auch im Thun
der Regierung nachzuweisen. Nur uns selbst und die Sache,
far die wir zu leiden und unsere Stimme zu erheben bereit
sind, wollen wir vor dem Angesicht Gottes prafen.

Dagegen kann Niemand etwas haben. Und wir thun es
um s0 unbedenklicher, als es uns evangelischen Christen unbe-
dingt feststeht, dass von einer guten Sache in der Lage, in wel-
eher wir uns befinden, tiberall nicht die Rede sein kann, wo-
fern wir une nicht im Verhalten zu unserer Obrigkeit ein vol-
lig reines Gewissen bowahren.

Oder bedurf os etwa tberhaupt der Prifung nicht mehr,

ob wir zum Leben befahigt und zum Widerstande berechtigt
2*



—_— 2 —

sind, oder ob unsere SBache gut ist? Soll auch unter uns die Pa-
role gelten, die schon viele Volker und Gemeinwesen, politische
wie kirchliche zu Grunde gerichtet hat und die von den
Juden zu der Zeit, da sie dem Untergange entgegenreiften,
mustergiltig formulirt worden ist: ,,Wir haben Abraham zum
Vater?¥

Dass wir Deutsche heissen und den protestantischen Na-
men tragen und bereitwillig die Griber unscrer Helden und
Propheten und seien es auch die Luther's oder Patkul's
schmtcken, giebt uns noch keinen Werth, noch aueh verleiht
et uns ein Recht, in ansrer EKigenart zu leben und zu bleiben.
Und weiter: dass es grosse Aufgaben in uunsrem Lande und im
rusgischen Reiche zu losen giebt und dass deutscher Sinn und
protestantische Art zur Losung dorselben wollbefahigt erscheint,
int doch fur unser Schicksal nicht massgebend? Gott vermag sich
auch aus Steinen Kinder zu erwecken. 8o haushilierisch die Ge-
schichte mit wirklichen Werthen wmngeht, so schonungslos wirft
sie Nichtiges und Ueberlebtes aber Bord, zertrammert Volker
und Lander und kommt doch zu ihrem Ziel.

Frankreichs Schicksal hat das auf's Neuc in furchtbarer
Weise bestitigt. Grund genug, nicht allzu sicher zu gein und
nicht allzu fest an die sigene Herrlichkeit zu glauben. Grund
genug, sorgsam und gewissenbhaft und unbekimmert um Men-
schengunst und Beifall die Frage zu beantworten: sind wir
wie Deutschland oder sind wir wie Fravkreiech und in wel-
cher Richtung bewegen wir uns? lst itberall aufstrebendes
Leben oder sind Anzeichen beginnender Faulniss bemerk-
bar? Ist Jedermann uuter uns, oder doch unter denen, die
da leiten und fuhren, unter den Gebildeten tiberhaupt, dar-
auf aus zu pflanzen und zu bauen, und Fundamente zu le-
gen, fest und zukunftverheissend, oder denkt auch unter uns
nur ein Jeder an sich und fur sich? Ist auch uater uns jener
Trieb zur Zerstorung bemerkbar und jene Neigung zur Auflo-
sung, die sich als Liebe zur Freiheit geberdet? Wissen wir
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nichts von jener Faulheit, die aberall zn tadeln weiss und nir-
gends die Hand anlegt um su bessern? Von jenem Radicalis-
mus, der Alles for nichtig und jenem Conscrvatismus, der Alles
fur vortrefflich crklart: der cine um nur ruhig weiter rdsonni-
ren, der andere um nur ruhig weiter geniessen zu konnen; beide
um der Arbeit tiberhoben zun sein? Wie ist es bestellt mit un-
serer geistigen Kraft und mit unserem sittlichen Erpst, mit der
Fahigkeit und dem Willen, das Hochste zu leisten und mit der
cignen Leistung dem Gemeinwobl zu dienen? Thun unter uns
das Haus wie die Schule mit allem Bifer, was ihnen zur Bil-
dung des Geistes und zur Aufrechterhaltung von Zucht und
Sitte und zur Pflege des Charakters und der Gesinnung zu
thun obliegt? Lebt unter uns der Patriotismus, der sich im
Ernst der Arbeit und in der Pflichterfaollung bewahrt? Ist unter
uns das Amt in der Weise heilig gehalten, dass wir das eigene
durch Treue, das des Andern durch strenge Controle, wenn wir
zu befehlen, und durch Gehorsam ehren, wenn wir zu gehorchen
haben? Sind uns der Staat, das Land, die Gemeine mit ihren Ord-
nungen und Tustitutionen Heiligthtimer, an denen zu bauen und de-
nen zu dienen wir, ein jeder in seinem Beruf, gleich sehr fir Ebre
wie far Pflicht halten? Messen wir Alles und misst vor Allem ein
Jeglicher unter uns sich selbst nach dem Vermogen, reelle Worthe
zu schaffen ? Ist uns zu jeder Zeit bowuast, dass es dic Aufgabe ist’
nicht bloss zu denken, sondern die Wahrheit der Gedanken ar-
beitend #zu erweisen; nicht bloss zu planen und zu rathen, son-
deru den Rathschligen uud Planen cine foste Grundlage zu ge-
ben und sie durch zusammenhangendes Studivm zu begriinden;
nicht bloss viel, sondern Alles im Hinblick auf die Sache zu
thun und darum sich zu beschranken, um Alles grtndlich uund
beharrlich thun zu koonen? Das sind die Fragen, die Frank-
reichs Schicksal und Deutschlands Sieg uns nahe legen.

Es ist nicht zu tbersehen, dass sich diese Fragen nicht
auf das Verhalten zu den hochsten sittlichen und religiosen Auf-
gaben beziehen, sondern nur die burgerliche Gerechtigkeit, die
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nattirlich-menschliche und insbesondere politische Tuchtigkeit
im Auge haben; denn politisehe Tuchtigkeit ist der Wille und
das Vermogen, dem Staate mit werthvoller Avbeit zu dienen,
jo nach Beruf uand Stand.

Nach dieser burgerlichen Gerechtigkeit hat auch die Kirche
zunichat zu fragen, wenn sie in Erfahrung bringen will, wic es mit
der Gtesundheit eines Liandes und mit dem Leben einer Gemein-
schaft in religitser Hinsicht bestellt ist, und ob Glaube und
Liebe in dem Maasse vorhanden aind, wie cs der christliche und
néher der protestantische Name fordert. Denn mag immerhin
politische Tuchtigkeit und borgerliche Gerechtighkeit denkbar
sein ohne Glauhen und Tiebe, diese sind mnicht denkbar
ohne jene.

Qder sollen wir uns etwa in der Gewissheit, dass sich Vie-
les bei uns als mangelhaft berausstellen wird, sofort damit tri-
sten, dass Niemand auf dieser Welt nach absolutem Maassstabe
gemessen werden konne, vielmehr fur jeden das Verhiltniss in
Betracht komme, in dem seine Leistungsfahigkeit und seine gei-
stige und moralische Tuchtigkeit zu der Umgebung steht, inner-
halb welcher er zu wirken berufen ist? Sollen wir uns dabei be-
ruhigen, dass wir mit unsrer protestantischen Erzichung, mit
unserer deutschen Bildung und mit unserer deutschen Gewis-
genhaftigkeit doch noch den Volkern gegenitber, mit denen wir
zusammen leben, den Yorrang behaupten? Wer so redet, der
vergisst, dass es ein untrigliches Zeichen der Hrechlaffung ist,
wenn Gesellschaftsgruppen nicht mehr fragen, ,wie konnen wir
- unger Vermogen steigern?” sondern ,mit wie wenig konnen
wir zur Noth reichen und wieviel konnen wir noch verloreu
gohen lassen, ehe wir total zu Grunde gehn.% Auf die Schwiche
Anderer speculiren und sich um der Mingel Anderer wil-
len erheben, ist nicht bloss verdchtlich, sondern auch tho-
richt, Die Berechnung kann fehlschlagen. Wer sich nicht mekr
nach dem misst, der hther steht, sondern nach dem, der noch
weniger leistet, als er selbst, muss sich auf Ueberraschungen
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schmerzlichster Art gefasst machen. Er sinkt unzweifelhaft tag-
lich tiefer, und was niedrig war erhebt sich vielleicht in jugend-
licher Lebenskraft. Davon ganz zu schweigen, dass wer sich
eigenen Gebrechen gegentiber mit der kummerlichen Leistungs-
fahigkeit seiner politischen Genossen beruhigt, nm die bevor-
zugte Stellung, die ecr geniesst und die nicht er, sondern An-
dere vor ihm errungen haben, in Ruhe behaupten zu kénnen,
instinktiv dureh den Trieb der Selbsterhultung zu der Maxime
gedrangt wird, das Wachsthum derver zu hindern, denen er mo-
mentan fberlegen ist. Anstatt ihre Entwicklung zu fordern,
wie er soll, wird cer anfhalten und hemmen, und neuen Lebens-
anfingen pieht mit theilnchmender Freude, sondern mit wohlfei-
lem Spott begegnen und jedes Mieslingen und jede Verwirrung
mit hamischer Freude begrussen.

Woh! mnag also das Verhatltniss, in welchem unsere poli-
tische Tiichtigkeit zu der anderer politischer Gruppen neben
uns steht, bei der Sclbstschéitzung crwogen werden; aber ein
ctwa vorhandener Lgherer Werth komwmt nur dann in Betracht,
wenn wir bei relativ grosserer Leistungsfahigkeit dic Verpflich-
tung anerkennen, mit der Arbeit voranzugehno und mit allen
Mitteln die niedriger Stehenden zu gleicher Hoke heraufzuziehn.
Bescheidene Anerkennung hoherer Werthe, Rastlosighkeit im
Ringen nach dem Besseren und dic Bereitwilligkeit, das nie-
driger Stehende im Wachsthum zu fordern, sind nun einmal
die einzigen Beweise richtiger Selbstschitzung, ohne welche wie-
deram Lebensklugheit nicht denkbar ist.

Unserc Absicht ist €8 indessen nicht, selbst ein Urtheil
tber unsere Zustdnde in Haus und Schule, tber Erziehung und
Bildung und oaber Fleiss, Gowissenhaftigkeit und Treue der
deutsch-evangelischen Bevolkerung in Russland an dieser Stelle
zu fallen; nur die rechten Maasstibe wollen wir wieder in's
Geddchtniss yufen und zur Geltung zu bringen suchen. Wer sie
auf unsere Zustdnde anwenden will, mag sich vor unborechtig-
ter Verallgemeinerung einzelner Wahrnehmungen htten und der
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Schwierigkeit so verschiedenartige Lebensgebiete zu tiberschauen
eingedenk sein. Die localen Verbéltnisse in den verschiede-
nen Provinzen und dic eigenthtimliche Lage unserer Stammes-
und Glaubensgenossen im Reich kommen wesentlich in Betracht,
und vor Allem werden an die verachiedenen Stiinde verschiedene
Anforderungen zu stellen sein, Wem viel gegoben ist, von dem
wird viel gefordert werden. Wir an wnserm Theil wunschen
pur frageweise und mit aller Reserve auf Einiges aufmerksam
zu machen. Hindert uns auch ein nattirliches Anstandsge-
fahl, die Wunden und Beulen an unserem Leibe Jedermann
zu offenbaren und vor den Augen derer zu eunthilllen, die un-
ser spotten: so dirfen wir doch nicht auf Sclbstkritik verzich-
ten, Wir miissen von Zeit zu Zeit wenigstens durch leise An-
deutungen das unbeimliche Schwoigen brechen, welches seit
Jahren wieder, zum Theil obne unsere Schuld, tber unseren
dffentlichen Verhaltnissen und unseren gescllschaftlichen Scha-
den lagert.

Es ist cin unbestrittenes Dogma, dass die bitrgerliche Tach-
tigkeit und der gesellschaftliche Werth einer politischen Gruppe
vom Stande der Schule in ihrer Mitte und zwar in allen ihren
Stufen abhingig ist. Auch wir ridbhmen uns uunserer Schulen.
Haber wir dazu ein Recht? Bind unsere Schulen im Auf-
schwunge begriffen oder sinkt ihr¢ Leistungsfahigkeit? Konnen
wir uns mit dem messen, was in Deutschland geleistet wird?
Sehen wir zunschet ab von den Volksschulen und den Mittel-
schulen, und fassen wir die Gymnasien in's Auge, aus denen
die Hohergebildeten und die leitenden Classen der Gesellschaft
ihre geistige Nahrung schopfen. Bet Beurtheilung des Standes
dieser Schulen kommen die Leistungen in den alton Sprachen in
Betracht; denn der Unterricht in den alten Sprachen ist es, wel-
cher die Geistesbildung am umfassendsten und sichersten ver-
mittelt. In jhm concentrirt sich die Aufgabe der Gymnasien.
Konnen wir behaupten, dass in unseren Schulen der Grund
zu einer goliden olassischen Bildung gelegt wird? Es wire ge-



wagt, hierttber ohne genaue Untersuchung ein Urtheil zu fillen.
Die Thatsache aber lasat sich kaum in Abrede stellen, dass sehr
viele von denen, welche sich unter uns auf der Universitit den
sogenannten Geisteswigsenschaften und denjenigen Disciplinen wid-
men, die namittelbar fitr cin Wirken auf Menschen und menschliche
Verhaltnisse vorbereiten — wieTheologie, Jurisprudenz, Geschichte,
Philologie, Philosophie, Politik und National-Ockonomie — dur-
itber klagen, dass ihnen mehr oder weniger die philologische
Grundlage fehle, die zu erfolgreichem Studium und selbststdrn-
diger Arbeit in den Wisscnschaften, zu nmsichtiger Anwendung
oder gar zur Fortbildung derselben erforderlich ist. Dem mag es
zuzuschreiben sein, dass dic wisscnschaftlich werthvollen Pro-
duktionen der auf inlandischen Gymnasien Gebildeten in aber-
wiegender Zahl naturwissenschaftiiche sind. Und wenn auf
andern Gebieten Werthvolles producirt wird, so wird sich nach-
weisen lassen, dass die, denen es gelingt, einer dlteren Genera-
tion angehoren oder auf auslindischen Gymnasien ibre Vorbil-
dung empfangen, oder unter zufillig gunstigeren Einflussen ge-
standen haben.

Wollen wiruns aber in jedem Falle dabei beruhigen, dass doch
wenigstene die naturwissenschaftlichen und mathomatischen Wis-
genschaften unter uns mit Erfolg betrieben werden und dass ea
nach dieser Seite mit der Gymnasial-Vorbildung gut stehe?
Das hiesse auf diejenige Bildung Verzicht leisten, die auf dom
Boden grundlichen Unterrichts in den alten Sprachen rubt, und
es wire damit auch der Unterricht in den neueren Spraches und
in der Geschichte for relativ nebensichlich erklart; denn dieser
hat ohne den classischen Unterricht keinen Halt und wenig
Werth.

Wer den Schwerpunkt nicht mehr in die alten Sprachen
legt, muss ihn in den mathemathischen Unterricht verlegen. Und
80 wichtig dieser auch immer ist, die Alleinherrschaft desselben
auf den Schulen ist unbedingt ein Uebelstand. — Ohne die durch
Sprachen vermittelte Ausbildung des Geistes muss die Einsei-
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tigkeit der sogenannten naturwissenschaftlichen, in den meisten
Fallen nur von einigen Brocken der Wissenschaft sich kim-
merlich ndhrenden Denkweise in weitercn Kreisen und nament-
lich in Jer heranwachsenden Generation um sich greifen. Wir
sprechen hier nicht von den Gefahren, die daraus fiir das reli-
gitse und sittliche Leben erwachsen; nur diejenigen haben wir
im Auge, die einer allscitigen Pflege und Entwickelung der Gei-
steskrifte, der Gesundheit des geistigen Lebens iiberhaupt dro-
hen. Der geschichtliche Binn und die Aunfgeschlossenheit fur
das eigenthttmliche Leben des Greistes wird geschwacht, die Be-
fihigung far den theologischen, juristischen und padagogischen
Beruf gemindert, der Sinn fur Beurtheilung politischer und com-
plicirterer Liebensfragen geht verloren, und jener Rationalismus
gewinnt die Ueberhand, der alle Verhaituisse nach Einem Maasse
zu messen geneigt ist.  Diese Gefahren erwachsen dem ILieben
des Geistes und dem Bestande der menschlichen Gemeinachuft
picht aus den Naturwissenschaften, sondern aus dem Dogmatismus,
der von der empiristischen Denkweise einer obne ttehtige ge-
schichtliche und sprachliche Bildung aufgewachsenen Jugend un-
zertrennlich zu sein scheint.

Bedenken wir doch: was die gegenwirtige Generation nicht
gelernt hat, ltunn sic auch picht lekren; und was sie nur in
ktimmerlichen Brocken aufgenommen hat, kann sie nicht zum
Lebenselement kommender Generationen machen. In den Hau-
gern und Familien wird man in Zukunft zwar von den Wun-
dern der Natur, von Entdeckungen und Erfindungen zu reden
wissen, aber von den Wundern der Geschichto, von den politi-
schen Kampfen, vom Wachsthum der SBtaaten, von dem Ringen
der Menschheit um ideale Ziele, von den Heroen des Geistes in
allen Jahrhunderten und in allen Zweigen menschlichen Wis-
gens, von den Werken der Kunst und Literatur und von den
Problemen des Geisteslebens, die des mathematischen Maaassta-
bes spotten, wird man schweigen; aus dem einfachen Grunde,
weil man wenig oder nichts davon weiss und versteht. Schon



Jjetzt lassen sich die Symptome eciner einseitigen Denkweise an
der jungeren Generation sptron. Verwickeltere Fragon werden
gerne bhei Scite geschoben. Was nicht ohne Weiteres klar ist,
wird keiner Aufmerksamkeit gewirdigt, Nach der eigenen Ur-
theilskraft, wie sie eben zufallig vorhanden ist, wird Alles beo-
messen. Nur sclten denkt Einor daran, dass es einer vielseiti-
gen Ausbildung des cigencn Geistes in mahsamer Arbeit bedarf.
Heute soll Alles fertig und heute jede Sache zum Abachluss ge-
bracht sein. Was ktummert es mich, wie Andere tiher diese und jene
Frage gedacht haben? Ich kann doch nicht vor Autoritdten mich
beugen. Fur mieh gilt nur, was mein Verstand erkennt. Ich
denke mathematisch. Von Philosophie verstehe ich nichts; es
ist unniitze Mohe sich mit ihr zu beschaftigen. Tm Grunde ist
ja das Wichtige dusserst einfach und was nicht einfach und klar
und gemeingtiltig ist, in der Moral so gut wie in der Religion
und in der Politik, das kann keine Wichtigkeit haben. So ri-
sonnirt heute so Mancher. Und ein frithreifes pietitsloses
Selbststandigkeitsbewusstsein  verdirbt die Jugend fiir solide
und in die Tiefe dringende Arbeit und raubt ibr die Vorsicht
und Besonnenheit im Urtheil. Oder wollte Jemand leugnen,
dass dus Wort Goethe's im Wilhelm Meister von den drei ,Ehr-
furchien® heutzutage von Jung und Alt eher beldchelt als be-
wundert wird? Und doch ist es wahr: ans der Ehrfurcht vor
dem, was iber une ist, was nnter uns ist und was uns gleich
iat, entspringt naturgemdiss die oberstc Ehrfurcht vor sich selbst,
und jene entwickeln sich immer wieder aus dieser, so dass der
Mensch zum Hochsten gelangt, was er zu erreichen fithig ist, ohne
durch Dtinkel und Selbstheit wieder in's Gemeine gezogen zu
werden, 8o dachte Goethe, der noch lange kein demuthiger und
bussfertiger Stinder, auch woh] Naturforscher war. Aber Goethe
war ein gebildeter Geist, und Goethe und Schiller sind nicht denk-
bar ohne Kenntniss des Alterthums und Studium der Geschichte!
Wie mag vollends ein Gemeinwesen bestehen ohue die Bildung,
welche sich mit Ebrfurcht und Pietdt vertragt? Und wie ist
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Gesundheit politischer Denkweise moglich ohne Verstandniss der
Vergangenheit und heilige Schen vor dem Wirklichen und Le-
bendigen, ob es gleich nie das Verntinftige im Sinne des mathe-
matisch Begreiflichen ist?

Wahrend man von dor einen Beite dartiber klagt, duss
wegen  der Oberflachlichkeit sprachlicher und geschichtlicher
Bildung der iderle Sinn der Jugend verktimmere, und dartiber
trauert, dags diesclbe mit greisenhafter Resignation uber die
Unsicherheit jeder Methode ausser der mathematischen und
fither die Nichtigkeit aller auf das Geistige und Sittliche sich
beziehenden Ueberzeugungen risonnirt, und vor lauter Freude
am Zerbrechen und Zerstoren, das ja bekanntlich leicht ist, nir-
gends den Trieb zeigt, aufzubauen und nach festen Fundamenten
su graben, weil das eben schwer ist: trdstet man sich auf der
andern Seite mit dem Hinweis auf Deuntschland, wo es trotz
besserer Schulen und classischer Btudien nicht anders stehe und
doch imwmer berrlicher vorwirts gehe. Dieser Trost ist eitel. Mag
die Denkweise, die wir in gewissern Sinne als ecine materiali-
stische bezeichnen dtirfen, in Deutschland sogar einige wissen-
gehaftliche Vertreter und in der deutschen Jugend zahlreiche
Junger finden: ein kriftiger, vollsaftizer und in steter Anspan-
nung begriffener Organismus vermag Krankheiten zu tberwin-
den, an denen ein schwicherer zu Grande geht.

In Deutschland fliessen dic Quellen geistigen Liebens so
zahlreich, dass far Alles, was augenblicklich Bedenken erregt,
an anderen Qrten ein Correctiv und eive Gegenstromung sich
vorbereitet. Und weiter: der Reichthum des offentlichen und po-
litischen Lebens, die Thoilnahme Aller an dem Aushau der ge-
sellachaftlichen Verhaltnisse legt Jedem zuletzt die Nothigung
nahe, die Theorie am L.eben zu erproben. Er wird sich Ange-
sichts der Wirklichkeit und ihrer Bedtrfnisse von der Bo-
denlosigkeit seiner Denkweise tberzeugen. Bei uns ist es
anders. Die Nothigung von den leeren Phrasen und eitelen
Hirngespinnsten zn angestrengter Arbeit Gberzugehen, ist nicht
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so dringlich, und die Frage, ob man mit der ktimmerlichen Le-
bensweisheit, die man in muhelogem Geplauder mit gleichge-
sinnten Freunden ersonnen, sich einen Platz in der Menschheit
sichern und vor Allem das Wohl der Gemeinschaft zu fordern
vermoge, in die man gestellt ist, drangt sich nicht so gewaltig
auf. Im ausgetretenen Gleise des praktischen Lebens schreitet
der vom Zerstoren ermattete Greist schliesslich ruhig einher und
triumt seine Triume weiter. Darum die dringende Bitte, die
Sehule wolle sick’s angelegen sein lassen, die Einseitigkeit der
(eistesbildung mit allem Nachdruck durch rorgsame Pflege der
sprachlichen und historischen Facher zu bekampfen, und Begei-
sterung {or die Geistesarbeit zu wecken und zu nihren, die es mit
dem Leben des Geistes im Einzelnen und in der Gemeinschaft
zu thun hat,

Denen aber, die in der Klage dber den ungeschichtlichen
Sinn und dber den gedankenlosen Dogmatismus der Materialisten
vichts sehen wollen, als Nichtachtung der Naturwissenschaften
und mangelnde Einsicht in den Werth eines durch die natur-
wissenschaftliche Methode geregelten Denkens, oder gar nur die
Angst der Theologen vor dem Geist der Kritik und vor dem
Morgengrauen eines nenen Tages der Aufklirung, der nun auch
in unseren l.anden anbreche, — rufen wir den Krieg ins Ge-
déichtniss und das Gericht, das tber Frankreich ergangen ist.
Was hat denn Frankreich zu Grunde gerichtet und was ist es,
dem Deutschland den Sieg verdankt? Wir reden hier ja nicht
vom Christenthum, kaum vom religitsen Faktor menschlichen
Lebens. Es ist doch gewiss, dass der auf dem Glauben an gei-
stige Méchte ruhende sittliche Ernst Dentschland gross gemacht
und es mit der Kraft ausgerustet hat, die sich im Kampfe wi-
der die Trugheit des Fleisches und in der rastlosen und
grundlichen Arbeit ebenso bewahrt, wic in der opferfreu-
digen Hingabe an die Zwecke der Gemeinschaft. Und was
hat Fraokreich ruinirt, wenn nicht der gedanken- und ideenlose
Cultus der Materie, der theoretische und praktische Egoismus,
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der frivole Spott uber Alles, was Zucht heisst und an Autoritit
erinnert?

Die franzdsische Gresellschaft zeigt uns, was aus einem Ge-
meinwesen wird, in welchem das armselige Ideal derer verwirk-
licht erscheint, die, weil sie nicht mehr an geistige Machte und
an die sittlichen Faktoren des Lebens glauben, den Staat und
alle Gemeinschaften auf Egoismus griinden und nur die Ruck-
sicht auf den Nutzen und den Vortheil als Motiv der Ordnung und
des Gehorsams anerkennen wollen. Der Weltfricde soll aus dem
Kriege Aller gegen Alle erblohen. An dem Beispiel Frank-
reichs mag man lernen, was dabel herans kommt. Dort hat in
den letzten Jahren die Furcht Aller vor Allen das Fundament
der Ordnung gebildet. Auf diese Angst war die Napoleonische
Herrschaft gegrundet. Der Cisarismus ist zusammengebrochen und
das Chaos, welches der durch keinen Glauben und keine sittliche
Ueberzeugung gestigelte Egoismus anrichten muss, wird offen-
bar. Der ganze Apparat der gottlosen, pietitlosen, autoritits-
losen revolutiondren Doctrin mit Pobelsouverdnitit und Volks-
abstimmung war dort in Scene gesetzt: und was ist daraus
goworden?

Es ist Zeit, sich zu beeinnen und Angesichts des Weltge-
richts, das wir erlebt, ernsilich und mit mannlicher Entschlos-
senheit die Weltanschanungen, die sich unserer Seele bemich-
tigen, zu revidiren und die geistlose Weisheit abzuthun. Sonst
stirzen wir in gleiches Verderben. Die Generation, der die Sorge
fiir die Zukunft unseres Liandes und unserer Kirche, unserer
Schulen und Hiuser und aller sittlichen Ordonungen anheim
fallt, mag zusehen, dass sie nicht einst auf den Trtimmern ver-
gangenen Glfickes ebenso rathlos dasitzat wie jetat die Leiter
des franzosischen Volks, die itber nichts verftgen als tber
Thriuven,

Wir sind aber nicht gesonner, unsere Jugend unzuklagen,
und uns rein zu waschen, Unsere Jugend sind wir selbst; und
nur als Symptom der Krankheiten, an denen wir selbst und
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unsere offentlichen Zustande, unsere Hiuser und Schulen leiden,
haben wir der Versdung gedacht, die das geistige Leben der
jungeren Generation kennzeichnet. Wir ernten was wir gesiet.
Darum: gedenket der Sehulen!

Aber gerade die Einsicht, dass wir nicht ernevernd wirken
konnen, wenn wir uns nicht sclbet in Zucht nehmen, legt es nahe,
von anderen Dingen zu reden, an depen sich erkennen lisst,
welch' eigenthumliche Gobrechen gerade uns anhaften, Auch
hier haben wir nur die burgerliche Gerechtigkeit und die Lei-
stungsfahigkeit anf geistigem Gebiet im Auge.

Der Punkt, auf den wir aufmerksam zu machen haben,
ist so dclicater Natur, dass wir es nicht wagen, mit entschie-
denen Behauptungen und direkten Beschuldigungen aufzutre-
ten, ung vielmehr nur auf leise Anfragen beschrinken. Wem
das Wohl des Ganzen am Herzen liegt, mag das Gesagte
pritfen.

Man filrehto nicht, dass etwa vom sittlichen Wandel im
engeren Siun, von der Keusehheit und von ehelicher Treue ge-
redet werden soll.  Wir wissen, dass auch in dieser Sphare der
alte Ruhm deutschen Binnes und deutscher Art im Schwinden
ist, und dass nicht bloss, wie e8 zn allen Zeiten und an allen
Orten geschul, der tritbe Strom der Lust die gottgesetzten Didmme
und Schranken tberfluthet, sondern dass auch vielfach von Jung
und Alt die Heiligkeit der Schranken in Abrede gestellt und
das Recht der Sonde proclamirt wird. ,Sie thun es nicht al-
lein, sondern =ie haben auch Gefallen an denen, die es thun*,
sagt der Apostel. Mit kithler Ueberlegenheit lichelt dor kaum
erwachsene Jungling und nicht selten auch der Hausvater tiber
die sittliche Entristung der Zurtckgebliebenen. Oder ist es
nicht so? — Doch, ob auch die Lage der Dinge in dieser Be-
ziehung far das politische Gedeihen und fur den Bestand der
burgerlichen Gerechtigkeit, von der wir hier zunichst reden, gar
sehr io Betracht kommt, wir tiberlassen es Anderen, denon das
Amt verliehen ist, die Stnder zu strafen. Mogen sie es thun
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zwar in der Stille, aber mit furchtlosem Freimuth, Wir denken
nichi bloss an die Prediger, sondern an das, was der Freund
dem Freunde, Viter und Mitter den Sohnen schuldig sind,
Auch dis Miutier, Was konnten diese wirken, wie Viele konn-
ten sie retten, wenn sie nicht so blind und s0 — feige waren!
Doch genug,

Etwas Anderes, was lange nicht so bedenklich scheint und
doch far die politische Tuchtigkeit des Landes maassgebend ist,
wollten wir bertthren. Man wird verstehen, was gemeint ist,
weun wir daran erinpern, dass Preussen und Deutschland durch
Sparsamlkeit und peinliche Sorgfalt in finanziellen Angelegen-
heiten gross geworden sind. Nicht bloss die deutschen Staaten,
sondern auch die Bevolkerung in allen Schichten hat sich die-
ses Lob erworben.

Ob Noth und Zwang der Verhdltnisse dazu gefithrt hat
oder Vernunft und Gewissenhaftighkeit, oder beides zusammen,
kommt nicht in Betracht. Nur so viel ist gewiss, dass die wirth-
schaftlichen und gesellschaftlichen Verhiltnigse nicht gesund sind,
wo ein Theil der Bevolkerung und oft gerade der geistig ho-
her stehende, mehr verbraucht als er erwirbt, mehr geniesst
als er producirt.

Am bedenklichsten wire es, wenn hinter der im Gewande
edler Liberalitiat auftretenden Nichtachtung des Geldes sine Ge-
ringschitzung der Arbeit verborgen lage. Jedenfalls aber lasst
die Bereitwilligkeit vom Capital zu zehren, vom eigenen oder frem-
den, eine Bereitwilligkeit, die sich bekanntlich mit ausserordentli-
cher Schuellighkeit von den Vitern auf die Sshne vererbt und dann
schreckenerregende Dimensionen annimmt, auf Mangel an sittlicher
Energie, an Kraft der Selbstverlcugnung und Selbstbeschrankung
schliessen und die Tugenden vermissen, die dort selten fehlen, wo
man weiss, dass nur Arbeit auf Lohn rechnen und dass Genuss nur
durch entsprechende Leistung errungen werden kann, wo man sich
deshalb an grindliche auf Produktion wirklicher Werthe ge-
richtete Arbeit gewohnt hat. Wir klagen uher Mangel an Ar-
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beitskriften. Wiy sollten bekennen, dass es vieifach an Arbeits-
kraft und eben %0 oft an der sittlichen Energie fehle, die sich
in der Selbstbeschrankung, Entsagung, in der entschlossenen
Hingabe an die Pfijeyy erprobt und bewihrt. Ein Patriotismus,
der wohl zy kihnen Worten und oft zu maasslosen Opfern an
Zeit und Geld begeistert, uns Jjedoch nicht in gleicher Weise zu der
unscheinbarsten, ubep ibhrem Wesen nach grossten politischen
Tugend, zur Selbstver]eugﬂung im Dienste jedweder Pflicht und
Jeder sittlichen Auigahe befihigt, ist nicht der echte und rechte.

Cad damit kommen wir zu dem dritten und letzten Punkt,
den wir bei Untersuchung der borgerlichen Gerechtigkeit und
Tuchtigkeit der deatschen Protestanten in den Ostseeprovinzen
und in Russland iiberhaupt im Auge hatten: zu der F rage nach
der Amtstreue und der Goewissenhaftigkeit in der Erfilllung der
amtlichen Pflichten im engeren Sinn.

Es ist unzwoifolhaft, dass Deutschland und Preussen ing-
besondere dureh dic ebonso grosse Tuchtigkeit wie Gewissenhaf-
tigkeit seiner Beamten und zwar der Amts-Triger in sllen Stu-
fen und in allen Ziweigen des Staats- und Verwaltungslebens zu
solehem Gedeilien gelangt ist und in der entscheidenden Stunde
s0 ausserordentliche Erfolge errungen hat.

Einer der wesentlichsten Faktoren dieser Achtung gebieten-
den Amtstreue und Amtsttichtigleit ist, wie das schon oft bemerkt
worden ist, der Glaube an den Staat und die zu einem Lebens-
element des Preussen gewordene Ueberzengung, dass der Ein-
zelne politisch nichts ist ohne den Btaat; dass erst die Zuge-
borigkeit zum Staat, das Verwachsensein mit jhm, dem bgr-
gerlichen und gesellschaftlichen Leben Werth giebt. Sehr richtig
wird dieses Bewusstsein vom goewohnlichen Patriotismus, dem
unbestimmten, wonn auch noch o lebbaften Gefihl der Zusam-
mengehorigkeit mit dom Volk und der Nation unterschieden.
Es bandelt sich .y don Btaat, um die Organisation des Ge-
meinschaftslebens, yng uicht um diese oder jene bestimmte Form

der staatlichen 01'dnung und Einrichtung; diese kann beméakelt
Dorp, Zeitschr, £, Ty, % E. N F I Bg 3
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werden und es bleibt doch die Grundstimmung, die der Ord-
nung als solcher, der tber allen Gesellschaftskreisen thronenden
Macht, der Herrsehait des Gesectzes in ihrer lebendigen Wirk-
lichkeit und den Gutern gilt, dic durch diese siaatliche Ordnung
dem Einzelnen wie dem Ganzen gleich sehr gesichiert bleiben.
Ee ist jedes Preussen Stolz und Freude, einer geordneten Volks-
goemeinschaft anzugehoren; er kann sich ohne dieselbe niclt
denken und es ist sein hochster Ehrgeiz, diese Ordnung zu er-
halten, sie auszubauen und ihr im Geiste deg Ganzen zu dienen.
Darin sind in Preussen alle Parteien einverstanden, und in die-
sem Stitcke steht der Konig und der Minmster nicht zurnek vor
dem niedrigsten Beamten und dem eintachsten Soldaten. Dem
Staate gegenutber, d. k. im Bewusstsein der Pllicht ihm gegen-
aber fuhlen sich dort Alle gleich.

Finc so merkwirdige Erscheinung findet ihire Erlklarung
darin, dass dieser Staat nnd mehr oder weniger jeder deutsche
Staat eben wirklich ein geordnetes Gunzes ist. Mogen die Ge-
setze bisweilen noch so verscliroben, die bestchenden Ordnungen
vielfach veraltet und obsolet sein: es herrscht ehen doch Gesetz
und Ordunng, Und mehr als "das. Der Btaat, welcher diese
Ordnung handhabt, liefert jede Stunde den Beweis, dass er sich
mit seiner Macht dom Volke, der Nation, der Gesellschaft go-
geniiber verpflichtet fithlt Dureh sorgtiltige Auswall seiner
Beamten und unermiidliche Controle derselben, durch die Tich-
tigkeit seincr Leistungen, durch die Goenauigkeit und Pricision mit
der er seine eigenen Pflichten erfullt, und die Unermudlichkent,
mit der er die Bedtrfnisse des , Publicrins® studirt, und dieSchnel-
ligkeit und Berecitwilligkeit, mit der cr ihnen nachzukommen
sucht, sowie endlich durch den Eifer und Ernst, mit dem er
die htchsten Interessen des Yolks - die materiellen in den Fi-
nanzen und die geistigen in den Schulen — pflegt, weckt er in
Allen die Liebe zum Staat, das Gefihl seines Werths und das
Bewusstgein in einer wirklich kriftigen Staatsgewalt cin uner-
sotzlich hohes Gut zu besitzen,
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Wir brauchen hicr an dieser Stelle nicht des Weiteren zn
entwickeln, welchen Gefahren auch ein solches, j» ebon ein so
geartetes Gremeinwesen ausgesetzt ist.  Wo dic Starke cines Men-
schen liegt, da ist syl gewohnlich seine Schwiiche zu suchen,
Bo ist es wolil auch mit Gesellschaftgruppen. Wir konnen es
daher begreifen, (ags eben in Preussen der Burcaukratismus
nnd eine unberechtigte Einmischung der staatlichen Gewalt in
die Sphire des kirchlich-rcligiﬁscn uud eonununaien Liebens und

auch der personlichey Freiheit Statt gefunden hat und zum
Theil noch Statg tiudet,

und dass es biswoilen gowaltiger Kampfe
bedurft hat,

wn dem Staate Zugestandnisse an das Recht dos
Eiuzelnen und anderer ncben ium und in ihm berechtigter Ge-
meirsehaftsformen abzuringen,

Hier redan wir von dem, was in dicser Ordnung gut und
gross ist, und worin siel, dieselbe so vortheilhaft von den Ver-
hilenissen in anderen Staaten unterscheidet; von ihr, sofern sie
gich den Aufgaben des Krieges gegentiber bewahrt hat. Wir re-
den von ihr, sofern sie das Muster ist, nach dem alje Staaten chne
Ausnahme, wenn auch nicht der Form so doch dem Geiste nach,
streben musson.  Die Heranbildung  eines intelligenten und
pflichttreuen Beamtenstandes muss eine der ersten Aufgaben
sein, die sich der Staat stellt.  Und Jeder Staat konnte sich dazu
Gliack winschen, wenn es ihm gelinge, Staatediener zu besitzen,
welchen die Bevolkerung nicht sowohl mit offenen Widerwil-
len, mit Misstrauen odor gar Verachtung, sondern wie in Prouns-
sen mit unbegrenztem Zutrauon und aufrichtiger Hochachtung
begegnet,

Wir denken dabei zuniohst wieder an die deutschen und
Protestantischen Kreise in Russland und fragen i Zusammen-
hange unserer anf Selbatkritik gerichteten Betrachtung, wie es
unter ung mic dey gerthmten deatschen Beamtentreue und Ge-
Wissenhaftigkeic i, allen Spharen steht, in denon wir Stasts-
Aemter odep Landes-Aemter bekleiden? Denn an ihr, wenn
tmuss sich die burgerliche Gerechtigkeit und politische
3*

irgendwo,
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Tuchtigkeit der deutsch-protestantischen Provinzen und der
deutschen protestantischen Einwohner Russlands messen lassen.

Der simplen Ehrenhaftigkeit und Gewissenhaftigkeit, die
sich picht mit Geld fiir Ungerechtigkeit oder Gerechtigkeit, fir
Pilichtversaiumnisae oder Pflichterfullung erkaufen lasst, dtirfen
wir uns nach wie vor im Grossen und Ganzen gewiss noch
rithmen, In diesem Sinne sind wir unbestechlich. Aber wer
wollte sich dessen schon rtthmen?

In unsern Augen besteht die Amtstrenc vor Allem in der
Gesinnung, welche es Jedem in seiner Stelluny als hochste Pfiicht
erscheinen l4sst, der Gemeinschaft durch wahrhaft werthvolle
Arbeit die moglichste Forderung zu Theil werden zu lassen.
An dieser Amtastreue misst sich der Patriotismus und die poli-
tische Tuchtigkeit. Mit ihr steht und fallt die Gesundheit und
Kraftigkeit unserer politischen Gesinnung.

Das versieht sich freilich von selbst. Aber eben deshalb
thut es noth, dass wir uns diesen Maasstab jeden Morgeu aut’s
Neue in's Geddchtniss zurickrofen.

Vergessen wir doch nicht, dass es uns an ciner #dusseren
Controle fehlt; nicht nur weil wir auf Selbstverwaltung ange-
wiesen sind und nur bei dieser gedeiben koénnen, sondern auch
deshalb, weil die Controle, der wir unterzogen werden, nur zu
oft, sofern es ilir selbst an Sachkenntniss und Griindlichkeit fehlt,
zum Scheinwesen verleitet. Versammiungen, in denen die Ver-
rdumnisse der Beamten in der Staats- oder Landes-Verwaltung,
im Schulfach und in der Rechtspflege einer offentlichen Bespre-
sprechung unterzogen werden, giebt es bei uns nicht. Eine
Presse, die den Leuten die Wahrheit in’s Gesicht sagt, hahen
wir nicht. Es beschrinkt sich bei una Alles auf das private
Gesprich; die Heranbildung einer wirksamen offentlichen Mei-~
nung ist #Husserst erschwert.

Freilich sind wir einer um so schdrferen Controle von
andern Beiten ausgesetzt. Wir leben in der engsten staatli-
then Gemeinschaft mit anderen Nationalititen, die gewohnt
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8ind, an uns nnd Lesonders an unsere Amtstreue hohe Anfor-
derungen zu stellen, Sie beurtheilen unser Verhalten nicht im-
mer mit Wohlwollon. Eine so scharfe Kritik ware heilsam,
wenn es nicht nahe ltge, sie ihrer Gebiissigheit wegen auch
dann in den Wind zn schlagen, wenn sie berechtigt ist. Ja
ooch mehr: eben djese Stellung in Mitten anderer Nationaliti-
ten legt uns nene Verpflichtungen auf. Mehr als irgend wo
gilt es bei ung, sich in der Amtsfithrung vor Einmischung na-
tionaley, stdndischer, confessioneller oder politischer Interessen
zu hitten. Je erregter die Stimmung ist, je schwerer es uns ge-
macht wird, in dor Erftllong unserer Pflicht weder nach rechts
noch nach links abzuweichen, desto grosserer Entschlossenheit
bedarf es, um durch das ocigene Verhalten den kriiftigsten Be-
weis dafur zu liefern, dass wir an unserm Theil es fiir eine Ent-
wiirdigung der Kirche, der Schule, der Rechtspficge und der
Verwaltung ansehen, wenn diose Iustitutionen zu politischen und
nationalen Zwecken missbraucht werden. Die Amtstrene, das
Interesse fur den Staat, die Achtung und Ehrfurcht vor seinen
Ordnungen verbietet uns dic amtliche Stellung irgend einer an-
deren Sache als eben derjenigen, zu welcher wir berufen sind,
dienstbar zu machen. Von dieser unwandelbaren Treue erwar-
ten wir grosseren Gewinn als von irgend welehor Politik und
Reform.

Doch damit sind wir von selbst dasu gefithrt, den Conflikt
In's Auge zu fassen, in den wir uns tiberall verwickelt sehen,
W0 wir es uns angelegen sein lassen, unscre Eigenart zu erhal-
ten und uns die Freiheit der Bewegung, die uns eine Zeit lang
gegonnt war, zu sichern oder wiederzucrobern.

Wenn es schon in Kampfen, welche Volker und Staaten
mit einander fahren, nicht bloss darauf ankommt, welches Volk
das goistig und sittlich tichtigere ist, sondern ebeuso auch dar-
auf, dass die Sache, fir welche dor Tuchtigere in’s Feld zieht,
eine unzweifelhaft gute und berechtigte sei: so gilt noech unbe-
dingter fiir jedon Schwachen und Machtlosen, der nur mit gei-
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stigen Waffen fiir seine Existenz eintreten kanun und soll, die
Regel, dass er nur dann hoften darf zein Leben zu erhalten,
wenn er fir etwas zum Leben und Sein Bercehtigtes eintritt
und bei der Vertheidigung einer guten Sache aunch tber die er-
forderliche geistige Kraft und den entsprechenden sittlichen Ernst
verfigt.

Bo ist es geboten, dass wir nicht bloss unscve Arbeitsfahig-
keit und sittliche Tuchtigkeit prufen, sondern auch zum Schluss
untersuchen, ob unscre Sache gut und ob wir vollig und ganz
im Rechte sind, wenn wir auf Erhaltung uuscres Lebeuns, das
ist unseres Recht's und unserer Freiheit bestchen?

Gegen dicse Selbstprisflung kann Niemand etwas einwen-
den, auch der enischlossenste Gegner nicht, cos sei denn, dass
auf uns das bekannte Wort der Romer Anwendung finde, das
gie den Christen zuriefen: non licet essc vos, eure Existenz
ist ein Unrecht. Aber selbst diesem Verdict gegenttber miissten
wir, wie einst Tertullian im Namen der Christen that, die For-
derung aufrecht erhalten, dass man uns nicht um des blossen
Namens willen verdamme, sondern untersuche, ob das Dascin
deutsch-protestantischer Gemeinschaften und Provinzen im rus-
gischen Reiche und nédher deutsch-protestantischior Provinzen mit
ttherwiegender estnisch-lettischer Bevolkerung ein Unrecht sei.
Wir an unscrm Theil haben es an dieser Stelle nicht mit staats-
rechtlichen Untersuchungen zu thun, sondern wir wollen nur als
Christen daruber nachdenken, ob wir mit gutem Gowissen vor
Grott fur unsere Eigenart eintreten dirfen, Wir haben uns zu
fragen, ob wir die Rechte, diec wir cinst besassen, dorech Un-
recht verscherzt haben, und ob es unsere Pflicht ist, Alles,
was unserem Leben und Wachsthum ein Ende machen will,
als eine Weisung Gottes anzuschn, dass es mit nns nunmehr
aug sein soll.

Niemand wird leugnen, dass Kirche und Schule, Stadt und
Land, Verwaltung und Rechtspflege nnter uns mebr hétten lei-
sten ktnnen und sollen, als sie geleistet haben. Viel Unrecht
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ist in alten Tagen geschehen nnd micht wenig geschieht noch
heute. Die Provinzen entsprechen gewiss nicht in jeder Bezie-
hung dem, was miun von so gearteten Provinzen erwarten darf.
Aber darum handelt es sich ﬁicht. Die Frage ist die, ob was
wir unterlassen oder begangen haben, eben davon lLerrithrt, dass
wir ein deutsch-protestantisches Gebiet sind? Und weiter: ob
das, was wir unterlassén oder begangen haben, nach mensachli-
chem Trtheil ung nach dem Maasstab politischer und burger-
licher Goerechtigkeit gemessen die Strafe des politischen Todes,
d. h. die der Entzichung der bis dahin gewithrten biirgeriichen
Rechte und Freihoiten verdient habe? — Auf die crste Frage
kénnen wir unzweifelhatt mit ,Nein® antworten; auf die zweite
branchen wir keine Antwort zu geben, sondern durten sbwar-
ten, dass die, welche uns anklagen, den Beweis liefern, dass wir
nichts genttst und  viel geschadet haben.  Bis dus geschehen
ist, behaupten wir das Recht der Existenz und trosten uns des-
“en, dass, was dic Rigenthiumlichkeit unseres Lobens begrundet
und von uus als hohes Gut und kostbares Recht in Anspruch
genommen wird, so wenig nur etwa unscre Sache ist, dass wir
tberall nur aufreeht zu erhalten bomitht sind, was sich in wei-
testen Kreisen, in vielen Jahrhunderten und unter den man-
nigfaltigsten Verhailtnissen als werthvoll und fahig erwiesen
hat, reiches Leben zu wecken und das Gedeihen der Volker in
geistiger und sittlicher Hinsicht sicher zu stellen. Unser Glaube
ist ja nicht unscrer, sondern der GHlaube der protestantischen
und der lutherischen Kirche, und unserc Sprache ist ja nicht
unsere, die baltische oder die irgend cines versprengten Stam-
mes, sondern die eines geschichtlichen Volkes voll Geistes und
Tragerin einer wberaus reichen Cultur; und endlich unsere In-
stitutionen sind ja nicht willkahrlich ersonnene und cigensinnig
festgehaltene, sondern die Frucht einer langen und verwickelten
Greschichte, in ihren Principien erprobt und uus tberliefert als das
Mittel, den cigenthtimlichen Bednrfaissen cben dioser Laude zu
Jeder Zeit in wahrhaft forderlicher Weise unter Mitwirkung und
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Leitung der iber allen Stianden, Classen und Nutionalititen ste-
henden Regierung gerecht zu werden.

Steht es s0 mit uns, dann erlischt unser Becht auf prote-
stantisches Wesen und evangelischen Glauben und aunf die Frei-
heit, die zu beider Gedeihen unentbebrlich ist, erst in dem
Augenblick, wo wir vom evangelischen Glauben abfallen oder
das protestantische Wesen verleugnen; und unser Recht anf
den Gebrauch unserer Muttersprache in Kirche und Schule, in
Rechtspflege und Verwaltung hort erst in dem Augenblick auf,
wo wir dusserlich oder dem Wesen nach von der deutschen
Bprache abfallen, sie in Hauvsern und Familien nicht mehr pfle-
gen, nicht mehr in ihr beten, denken und arbeiten, und uns un-
fahig zeigen, die Geistesschitze, die in ihr nicdergelegt sind, uns
anzueignen, oder den Sinn, den sie weekt, in uns lebendig zu
erhalten; oder auch dann, wenn ihr Gebrauch uns unfihig macht,
anders redenden Stdmmen in ihrer Sprache mit unserer Geistes-
arbeit zu dienen, Unser Recht endiich auf die geschichtlich una
therlieferten Institutionen erlischt erst dann, wenn wir nicht
mebr an dasselbe glauben und uns unfahig erweisen, es zu
witrdigen und seinen Geist zu begreifen, oder wenn uns die
Kraft abgeht, Kern und Schale, Zeitliches und Ewiges, Verging-
liches und unabiinderlich Werthvolles in unseren Institutionen
zu scheiden und sie zum gemeinen Nutzen und zu vollerer Ent
faltung unseres Lebens zu verwenden.

Unsere Bache ist gut, dariiber waltet kein Zweifel. Durch
thren Bestand kommt Niemand zu Schaden: ihr Gedeihen brichte
vielmehr Allen Gewinn.

Immer aber, das zeigt sich auch hier, ist unter Menschen
von einem absoluten und unbedingten Recht, von einem Recht,
das unter allen Umstdnden dasselbe bliebe, nicht die Rede.
Wenigstens ist es hier und in den Verhaltnissen, von denen
wir reden, doch irgendwio abhiugiy von der Beschaffenheit und
dem Verhalten derer, dic es in Anspruch nechmen, Und selbst
wenn die ein Unrecht begingen, die das Recht schidigen: denen
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geschihe kein Unrecht, die es durch Missbrauch verletzt haben.
Bo kehrt die Frage wieder: sind wir deutsche Protestanten, wir
Glieder und Genossen der evangelischen Kirche in Russland
unserem Wesen iiberall treu geblieben und haben wir die gei-
stige Kraft und die sittliche Tuchtigkeit bewahrt, zu der uns
unser Name und unsere Sache verpflichtet? Und wenn wir
suf diese Frage mit einem unbedingten Ja nicht antworten
koonen, so kann sich an sie nur die andere schliessen: aus
welchen Quellen schopfen wir die Kraft zur Erneucrung? Das
ist unsere Lebensfrage.
Die Antwort giebt uns und Allen, die héren wollen, die
Geschichte unserer Tage. Oder ist es unmdglick, bestimwt und
. unzweideutig die Frage zu beantworten, aus welcher Quelle
Deutschland seine Kraft geschopft und welchen Ursachen Frank-
reich's Ohnmacht zuzuschreibon ist?

1L

Woher kommt es, dass in Deutschland und in Preunssen be-
sonders das Haus und die Schule in dem Werk der Erziehung
und Bildung so Ausserordentliches leisteten; dass dort die Ar-
beit in allen Gebieten des Lebens so umfassend und grundlich
betrieben wurde; dass Gewissenhaftigkeit und Treue im Amte,
auf Beiten der Obrigkeit Strenge und Borgfalt, auf Seiten der
Unterthanen Gehorsam, Pietat und Vertraven in so reichem
Maasse gefunden wurden; dass die Regierung und Verwaltung
ihre Aufgabe so ernst ansah und das Volk in allen Schichten
seine Pflicht that und eine so wirdige Haltung bewahrte? Und
woher kam es, dass in Frankreich aberall das Gegentheil Statt
fand: dass im Heer und in der Verwaltung, im Staatswesen und
in der Glesellschaft ein so volliger Banquorott eintrat; dass
mitten im Elend die Sclbstiiberhobung fortdauerte, und jenes
Lugenwesen wucherte, von dem ruinirte Existonzen Aufrecht-
erhaltung des Muths und Umschlag ihres Schicksals erwarten?
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Woher kam es, dass in dem Maass, als die Wahrheit an den
Tag kam und das Elend offenbar wurde, Jeder die Schuld nur
am Andern suchte, his endlich Alle ohne Unterschied mit dem
Vorwurf des Verraths belastet waren? Wohor jene Faulniss, die
nunmehr, nachdem das blutige Drama ausgespielt ist, in der
Auflésung zu Tage tritt, der die Hauptstadt des Landes zum
Opfer fallt?

Das sind Fragen von erschutterndem Ernst, Fragen an
das Glewissen eines Jeden ohne Ausnahme.

Freilich es wire nichts mit dem Ernst dieser Fragen und
Alles bliebe beim Alten, wenn diejenigen Recht hatten, die
Alles, den herrlichen Ausgang in Deutschland und die Tuehtig-
keit, die es bewiescn, ebenso wie das Schicksal Frankreichs und
sein gesammtes Verhalten erkldart zu haben meinen, wenn sie
vom deutschien Volkscharakter reden und auf die Natur des
franzisischen Vollees hinweisen.  Germanen und Romanen haben
sich gegentiber gestanden. Mit dieser Phrase ist os abgethan.
Wasg bedarf es weiteren Gribelns?

Merkwiirdig nur, dass solches Gerede, vor Kurzem noch
von denen bewundert, die das Dogma von den Nationalitiiten
dun ihren angeborenen Rechten zur Verhshnung aller geschicht-
lichen Rechte verwendeten, nunmehr, da Frankreich zu Schan-
den geworden ist, nur dort noch Beifall findet, wo es nahe liegt,
gich mit Erfolgen zu bruisten. Nur Doutsche reden heute noch
von dem natitrlichen Uebergewicht der einen Nation tber dis
andere. Die Franzosen htiten sich wohl, eine angeborene Infe-
rioritit zur Entschuldigung ihrer Niederlagen geltend zu mna-
chen. Thre Freunde thun es auvch nicht. Niemand ist gewillt,
in dem was geschehen ist cine Naturnothwendigkeit anzuerken-
nen, und cine Umkehr fir unmoglich und die Wiederherstel-
lung fraherer Herrlichkeit for undenkbar zu erkliren.

Nicht weniger fruchtlos wire die Frage nach den Ursa-
chen des Gelingens hior und des Misslingens dort, wenn dieje-
nigen Recht hitten, die zum Verstandniss der Gegenwart zwar
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auf den geschichtlichen Process, aus dem sie sich entwickelt
hat, zuriickgreifen, aber diesen selbst nur im Geiste jenes eng-
lischen Weisen zy fassen wisscn, der die natitrlichen Anlagen
der Volker und ihre Begabung mit der Natur des Grundes und
Bodens, auf dem sie gitzen, multiplicirte und dann auf's Ge-
naueste wusste, warum Frankreich so herrlich und Deutschland
80 gross an Gleist und so ohnmichtig in politischer Hinsicht
%ln musse, wie es zu der Zeit war, da or seine Bucher
schrieb.  Aber was wird nunmehr, da Frankreich zertrommert
und Deutschland kraftig und stark geworden ist, als nothwen-
dig erkannt werden?

Oder haben die Politiker den Schltisse} zur Lidsung des Rath-
sels getunden, warum es in Decutschland g0 gut und in Frankreich
80 schleeht steht? Tst damit Alles erklart, wenn sic anf die Frichte
des revolutiontiven Geistes in Frankreich und auf den Gewinn hin-
weisen, der dem deutschen Volksleben aus dem Widerstande
der Regicrungen und Fursten gegen den Alles zersetzenden Li-
beralismus erwachsen ist? Ist man auf den letzten Grund zuritck-
gegangen, wenn man behauptet, das monarchiseho Regiment habe
den Geist der Zucht und des Gehorsams, der Pietit und Ach-
tung vor der Obrigkeit und Autoritat aufrecht erhalten; seiner
Pflege habe man dic offentliche Wohlfalrt zu danken? Wissen
es die Politiker anderer Farbung doch chenso genau, dass Frank-
reich gefallen ist, weil dort mit den groasen Wahrheiten der Reve-
lution nur gespielt und nicht Frnst gemacht wurde; und dass
Deutschland so tichtig geworden ist, weil cs endlich golang, mit
dem alten Regime monarchischer Allgewalt zu brechen und das
Volls durch die modernen ldecn zu  geistiger Belbstandigkeit
und dureh liberale Institutionen zur politischien Mundigkeit zu
erzichn, Der Gogensatz der Meinungen, dic beide Berechtigtes
betonen, ndthigt, nach anderen Ursachen zu torschen.

Und wer will sich dabei beruhigen, dass man erklart, das
preussische Staatwesen habe Alles hewirkt? Preussen habe den
Anstoss zu allgemeiner Volksbildung gegeben; in Prenssen sei
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das deutsche Volk zur Pflichttreue, zur Arbeit und zu der Er-
kenntniss erzogen worden, dass die Zugehorigkeit zum Staat
eines der hochsten sittlichen Giter ist. Hier seien die Manner
gebildet worden, die doch im Grunde das Meiste geleistot. —
Die Frage kehrt ja wieder: was hat Preussen dazu befihigt?

Andere fahlen sich geneigt, die Frage vom kirchlichen oder
confessionellen, vom religidsen und ethischen Gresichtspunkt aus
zu beantworten. In Deutschland sci sben noch Gottesfurcht vor-
handen, in Frankreich sei sie verktmmert. Dem Protestanten 15-
sen sich alle Rithsel des Krieges und alle Fragen itber die Zustdnde
in Deutschland und Frankreich durch die Erwhgung, dass Frank-
reich katholisch und Deutschland iiberwiegend protestantisch ist.
Der Krieg ist in seinen Augen ein Entscheidungskampf zwischen
den beiden Confessionen gewcsen, Es hat sich, 20 meinen gar
Viele, offenbart, wie corrumpirend der Katholicismus, wic be-
lebend und sittigend der Protestantismus in die Volksentwicke-
lung eingreife. Dem Protestantismus vor Allem verdanke Deutsch-
land eeine Schulen und die Bildung des Volks. Sittlicher Ernst und
das Gefohl personlicher Verantwortlichkeit konne sich pur ent-
wickeln, wo Gerechtigkeit und Seligkeit, der Besitz der hoch-
sten Giter, vom (lauben, von der personlichen freien Ueber-
zeugung, nicht vom Gehorsam gegen Kirche und Pricsterthum
und von Verrichtungen abhingig gemacht wiirden, die mit dem
sittlichen Leben nichts zu thun hitten. Die katholische Kirche
habe von je her und auch jetzt in den Gebioten, die sie aus-
schliesslich beherrscht, Belehrung und Unterweisung des Volks
gering geachtet und durch geistlichen Druck die sittliche Ent-
wickelung gehemmt und diec Opposition wach gerufen, die in
Radiealismus und Nibilismaus umschlage.

So der Protestant. Abor wer ist Protestant? — Die Pro-
testanten, welcho cinig sind, wenn es gilt, den Katholicismus ala
die Quelle alles Uebels zu bezeichnen, meinen ja unier Prote-
stantismus etwas himmelweit Verschiedenes. Was von der einen
Seite als die eigentliche und einzige Quelle gesunder Entwick-
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lung und Entfaltung des Volkslebens und aller geistigen und
sittlichen Tichtigkeit gepriesen wird, der Glaube im Sinne der
Kirche, das ist in den Augen der Aunderen der noch nicht nber-
wundene Rost des alten katholischen Wesens. Und was anf der
einen Seite als die Ursache des Verfalls in Frankreich bezeich-
‘et wird, der Abfall vom Christenthum, das ist in den Augen
der Andern der Grund des Aufschwunges der deutschen Nation,
Eben weil es, go meinen sie, den grossen Geistern der Nation
gelungen igt, den alten Geist des Glaubens zu tberwinden und
die Lehre zur Anerkennung zu bringen, dass der Mensch durch

eigenes Denken und Wollen die hochsten Aufgaben des Lebens
zu losen im Stande sei,

habe Deutschland so Grosses ausge-
richtet. -~ Rin

seltsames Schbauspiel in der That. Jedermann hat
aut die Frage, warnm es so gekommen ist, eine Antwort bereit;
und Jedermann findet, dass die Ereignisse die Richtigkeit der
Ueberzeugungen bestitigen, welchen er bisher gefolgt war. Von
der Nothwendigkeit, umzukehren und neue Bahnen einzuschla-
gen, will Niemand etwas wissen.

Und doch ist der Gewinn, welcher der Welt aus diesem
Kriege erwichst, tbergross. Denn erstens haben alle politischen
und kirchlichen Parteien, die in dem Siege Dentschlands eine
Frucht jhres Wirkens und ihrer Principien erkennen zu durfen
meinen, neuen Lebensmuth und frische Lebenskraft gewonnen,
B0 kommt Alles in Fluss, die Reibung wird starker, die Eigen-
thimlichkeiten jeder Richtung und ihre letzten Principien wer-
den offenbar; es scheidet sich, was nicht zusammen gehort, das
Verwandte findet sich zusammen und schliesst einen Bund, die
Tauschungen schwinden, die Halbheiten werden abgethan, und
der Gewinn fallt, mégen auch Viele zu Grunde gehen, in sol-
cher Bewegung schliesslich der Wahrheit zu.

Aber nicht blos lebendiger sind alle Geister geworden; der
praktische Erfolg, den Deutschland errungen, hat bewirkt, dass
alle Richtungen praktischer gewordern sind. Sie haben alle den
Antrieb empfangen, die Richtigkeit der eigenen Grundsatze und
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die Gesundheit der Parteibestrebungen nach ihrem Verhiltniss
zum praktischen Erfolge oder naeh ihrer Anwendbarkeit auf das
{.eben, und wiederum nicht auf das Leben des Einzelnen, sou-
dern des Volks in all’ scinen Schichten zun messen. Wie das
deutsche Volk zum deutschen Stast geworden ist und damit, so
zu sagen, der deutsche Volksgeist seinen Leib gefunden hat, so-
fohlen fortan auch alle geistigen Richtungen in Deutschland das
Bedurfniss Fleisch zu werden, Gestalt anzunehmen und nicht
mebr bloss voribergehend in grossen Versammlungen sich zu
verkirpern und durch Worte und Reden zur Geltung zu kom-
men, sondern sich zu organisiren und das Volksleben zu durch-
dringen. —

Es ist unleugbar, dieser praktische anf die Realisirung der
Idee im Volkaleben gerichtete Zug muss heilsam wirken; er
wird zur Erntichterung beitragen uwod den Extravaganzen die
Spitze abbrechen. Die Principicnjagd hat cin Ende, Die Wirk-
lichkeit kommt zu ibremn Rechte, Und so ist der Wabrheit
auch hier Aussicht auf erfolgreichen Xampf wider Ltge und
Irrthum ersffnet. Von einer Steigerung der geistigen Lebens-
bewegung, die mit Kriftigung des praktischen, auf das Gemein-
schaftsleben und das Volkswohl gerichteten Sinnes verbunden
ist, hat Niemand etwas zu filrehten, als nur der, welcher matt
und mtide, ohne Glauben an seine Sache, tberzeugungslos und
darum auch ohne Fahigkeit zur Initiative einhersehleicht, oder
auch der, welcher mit seinem Denken und Glauben in den
Wolken schwebt. .

Wichtiger als Alles aber ist es, dass der Auagang des Krieges
nicht nur eine Steigerung des geistigen Lebens itherhaupt und eine
Kraftigung des praktischen, aul die Zwecke der Gemeingehatt
gerichteten Sinnes bewirkt hat, sondern dass er alle Parteien
zwingt, die Frage, welchen Ursachen im letzten Grunde die
Blithe und dor Zerfall der Nationen zuzuschreiben sei, cinstim-
mig dahin zu beantworten, dass von der geistigen Bildung und
von der sittlichen Haltung des Volks sein Geschick abhinge.
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Mag pun auch die Frage wiederkehren, woher es komme,
dass diese Fundamoente des Volkswohls hier vorhauden sind
und dort fehlen, mag man fiber das Wesen geistiger und sitt-
licher Tuchtigkeit nach wie vor streiton: dicses Einverstindniss
ist, weann es richtig gedeutot und voll verwerthet wird, nicht
boch genug anzuschlagen.

In demselben tritt zu Tage, dass man von allen Seiten an-
erkennen muss, die letzte Ursache des Gelingens und Misslin-
geus Im Volkerleben sei nicht in der Natur des Volks als sol-
cher, nicht in sciner natitrlichen Geistosbeschatfenheit und Cha-
akteranlage, sondern in seinem sittlichen Verhalten, kurz in
der Sphare zu suchen, wo os in des Menschen Hand gelegt ist,
8 oder anders zu sein: triige oder encrgisch, pflichtvergessen
oder treu, versunken in das eigene Ich oder entschlossen zur
Selbstver]euguung. Tachtiglkeit vder Untichtigkeit cines Vollkes
hﬁngt nicht von irgend etwas ausser ihm Liegenden, nicht von der
Ungunst der Verbaltnisse oder etwa vou Zutalligkeiten seiner
Geschichte, sondern von ihm selbst ab: von der Kiriftigkeit sei-
Oes Wollens und von der Richtung, dic es mit seinem frcien
Willen eingeschlagen und festgehalten hat, und fur welche ep
Yerantwortlich ist.

Wic es in diesen grossen Zeiten offenbar geworden ist, dass
die Yolker noch an die gottliche Weltregierung glauben, so ist
®8 auch zn Tage getreten, dass noch allen Doctrinen zum Trotz
i der Seele aller Menschen der Glaube lebt, das Schicksal der
Volker hiange von ihrem auf freier Willensentscheidung rubhenden
Sittlichen Verhalten, von der Kraft ebenso wie von der sittli-
chen Qualitat ihres Willens ab.

Wenn dieser Glaube wieder zur Herrschaft kommt und jedes
Volk wieder erkennt, dass die Ursache der Verkriippeluag natio-
Nalen Lebens, der Stillstand oder Rickgang in der politischen
Entwickelung in ibm sclbst, in seiner sittlichen Schwiche oder
1 sittlichen Yerirrungen zu suchen sei, und dass es, wenn es
Zusammenbricht, immer durch eigene Schuld zu Grunde gebt
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und die volle Verantwortlichkeit dafar zu tragen hat: dann
ist ein Gewinn erzielt, der die Strome von Blut, die in diesem
Kriege geflossen sind, und all’ das Elend, das tber die Mensch-
heit und namentlich auch tber Frankreich gekommen ist, aber-
reichlich aufwiegt.

Lasse man sich doch diesen Gewinn nicht aus der Hand
gehen und diesen Glauben an die Macht des Geistes nicht rau-
ben durch die Schwierigkeiten, die dem Glauben an die Frei-
heit und Verantwortlichkeit der Volker aus der Betrachtung
der Geschicke roher und geschichtsloser Volker erwichst. Eben
weil sie geschichtslos sind, ist uns der Zusammenhang ihrer Ge-
schicke verborgen. Halten wir uns an das Klare und nicht an
das Dunkle. Beleuchten wir dieses durch jenes und hiten wir
uns vom Ungewissen auf das Gewisge zmurtickzuschlicssen,

Gewiss ist, dass wo einmal eine gewisse Reife des Geistea
eingetreten ist, das Geschick der Volker in ihre Hand gelegt ist.

Was man auch immer sagen mag von der Unmoglichkeit,
die sittlichen Kategorien, welche im Leben der Einzelperssn-
lichkeit ihre Geltung haben mogen, auf das Leben der Volker
und Gemeinschaften anzuwenden, die doch als solehe keinen
Willen haben: das Problem, um das es sich handelt, wird nicht
gelost, wenn man die Berechtigung seiner Aufstellung leugnet
und den Knoten zerhaut.

So ist ¢s ja nicht gemeint, als konne ein Volk heute die-
sen und morgen jenen Entschluss fassen, das eine Mal einen heil-
samen, das andere Mal einen verderblichen, unabhingig von sei-
ner gesammten geistigen und sittlichen Beschaffenheit und von
der Charaktereigenthtmlichkeit, die es in einer langdauernden und
unter den mannigfaltigaten Einflussen in einer bestimmten Rich-
tung fortlaufenden Geschichte gewonnen hat. In diesem Sinne
frei ist ja nicht einmal das Individuum; wie viel weniger ein
Volk, das als solches in der That nicht nur keinen Willen hat,
sondern sich aus Individuen zusammensetzt, deren Freiheit em-
pirisch nie und nimmer nachgewiesen werden kann, von de-
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uen such die incisten nicht einmal eigenen Impulsen folgen,
sondern  gich  willenlos und gedankenlos von dem geschicht-
lich Ucberkommenen, von der herrschenden Stromung  leiten
und von den Trieben und Begehrungen, die die Situation des
Augenblicks ihnen nahe legt, bestimmen lassen. Aber trotz dem
lasst sich die Freiheir nicht laugnen und die Verantwortlichleit
der Nationen for i Verhalten nicht in Abrede stellen.

Wo nur immer an eine Wiedergeburt und Erneucrang nach
Zeiten der Verkommenheit in ernster Weise gedacht wird, da
glaubt jedes Volk doch an die Moglichkeit solcher Wicdergeburt,
und erwartet sie von der Geisteskraft, welche dic Fahigkeit besitat,
Umznkehren und der traurigen Nothwendigikeit die Spitze ab-
zabrechen und sic in ihr Gegentheil zu verwandeln. Wo man,
Wio jetzt in Frankreich, alle Schuld auf den gestiraten Kaiser
und seine Genossen hanft, giebt man doch trotz des Verachtli-
¢hen, was darin liegt, der Wahrheit Zeugniss, dass Jemand
schuld gein muss, und dass es nicht so kominen musste und
uicht so gekommen wire, wenn alle ihre Pflicht, kurz das ge-
than hatten, was sie thun sollten, aber nicht thaten, weil sie
8 nicht thun wollten. Immer und nberall die Erkenntniss,
dass der Wille entscheidet.

Und er entscheidet, nur nicht fiber heute und morgen, son-
dorn uber gic Richtung, die der Volksgeist einschligt oder fest-
halt, upd tber die Bildung des Volkscharakters, der, wenn er da ist,
Mit einer gewissen Naturnothwendigkeit wirkt. Der Wille im
Sigentlichaten Sinne entscheidet, als Wille von Personen. Per-
Sonen gind es, gloichviel ob viele oder wenige, nicht selten
80gar ganz vereinzelte, die dem Volksgeiste seine Richtung an-
Weisen, und den Nationen das Betreten sittlichor Bahnen und
das Beharren auf denselben ermoglichen, Personen sind es, die
den Anstoss zy kriftiger Ausbildung der natirlichen geistigen
und sittlichen Anlagen geben, die jedes Volk besitzt. Zur Aus-
Pragung des Volkscharakters in sittlicher Hinsicht tragen sie

Wesentlich bei, Ihre Wirksamkeit ist in don meisten Fallen
Dorp. Zeitecly, £. Th, w. K. N. F. I, Bd, 4
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eine verborgene. Ilie W.enigen, deren Wirken offenbar gewor-
den ist, preist das Volk als seine grossen Manncr. Und der Weg,
auf dem es im einzelnen Fall gelang, sittliche Ideale zur Anerien-
nung zu bringen, die sittliche Kraft des Volkes zn wecken und so
den Grund zu politischer Tichtigkeit in umfassendstem Sinne zun
legen, liegt in den seltensten Fillen erkenubar vor uns. In der
Regel wird nur derjenige erfolgreich in das Lcben seines Volkes
eingreifen, der an sich selbst die Anforderungen stellt, die er
gur Anerkennung bringen will und nach dem Maasse seiner
Krifte seibst leistet, wozu er Andere erzichen will. Wenige
Bevorzugte und Hervorragende wird er zunichst gewinnen.
Glucklich wenn es gelingt die leitenden Kreise im Staat und
in der Gesellschaft zu uberzengen und zu cnergischer Willens-
bewegung, zur Entscheidung fir eine bestimmte Richtung zu
bestimmen. Dann wird sich der Apparat findco, der die Herr-
schaft, welche tberall und immer eine kleine Minoritat uber die
Majoritat austbt, den geistic Hervorragenden und den sittlich
Tuchtigeren sichern. Institutionen werden iu's Leben geru-
fen werden, welche die Mittel bieten, das Volk langsam und
allmilig und dann um so nachhaltiger in die Bahnen zu len-
ken, die der geistigen und sittlichen Woblfuhrt desselben ent-
gprechen. So gewinnt durch das Zusammenwirken der Besten
unter Leitung einzelner Hervorragender das Volk im Lanfe der
Geschichte einen sittlichen Charakter und gewohnt sich daran,
mit allen Mitteln auf die Steigerung seines geistigen und sitli-
chen Konnens hinzuarbeiten,

Je tiefer dieser sittliche Cleist eingedrungen ist, je linger
ein Volk in der eingeschlagenen Richtung verharrte, je mehr
die Institutionen der Art sind, dass sie der intelligenten und
der Zwecke des Staats- und Volkslebens bewussten Minoritdt
einen gesetzlichen Einfluss und eine Herrschaft ohne Tyrannei
sichern, desto schwerer wird es entgegengesetzten Stromungen
gelingen, das Volksleben aus den heilsamen Bahnen berauszu-
dringen. Aber unmoglich ist die Wandelung nie, und es be-
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darf, Angesichts der vielen sich kreuzenden und bekimpfendon
Richtungen uuausgesetzter Anspannung aller Kvafte und ans-
davernder Pfloge alley sittlichen Institutionen, um den allmali-
gen Rickgang der geistigen oder anch der sittlichen Fortschritts-
bewegung zu vorhindern. Was aus der Freihoit gehoren ist,
kann nur durch den sittlichen Willen am Leben erhalten wer-
den. Von selbst wird nichts; und von selbst bleibt nichts be-
stehen, was der sittlichen Sphare angehort; und keine Institu-
tion und kein noch so vorziiglicher Apparat sichert das Gedei-
hen des Volkes, Von den Porsoncn hangt doch schliesslich
Alles ab und jeder Binzelue kann zu jeder Zeit nach dem Maass
Seiner Krafte und im Verhaliniss zu seiner Lebensstellung den
Grund legen zu kinftigem Verfall oder zu kauftigem Gedeihen
8eines Vollkes, Hr lkaun, wenn es im hochsten Aufschwunge begrif-
fen 18t, an seincin Sturze arbeiten, und wenn es im tiefsten Elende
18t, sich dossen getrosten, dass or zu seiner cinstigen Wiedergeburt
beizutragen vermag, Die Verantwortlichkeit jedes Einzelnen ist,
Wenndic Dingesolicgen, ebensogross wie das Bewusstsein erhebend,
10 jedem Augenblick die Ketten ciner traurigen Nothwendigkeit
brechen und zunichst sich selbst und danp vielleicht Andere in
freiem Bntechluss zu nemem Leben crheben zu konoen. Aus
dieser Ueberzengung schopft der sittliche Geist der Nation stets
nene Kraft. Jeder Kinzelne wird sich ebenso seines nnendlichen
Werths wie dessen bewusst, dass er nichts ist und vermag, wenn
€8 ihm nicht gelingt, das Volksleben mit seinem Geiste, der eben
bie blogg der scine sein wird, zu durchdringen.

Dem Missverstandniss aber mussen wir wehren, als hitten
Wir behauptet, dass es in die Hand der Volker gelegt sei, gross
und michtig, oder auch nur frei und politisch vollkommen selb-
“ndig zu werden. Diese Folgerung ist so wenig richtig, dass
Vielmehy nur von jener sittlichen Grundanschauung auns dem
Gmﬁﬂeﬂ-Wahn und dem thorichten Selbstindigkeitstriebe, der
das politische Leben der Volker, der grossen wie der kleinen
vergiftet, erfolgreich entgegengetreten werden kann,

4T
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Bedeutung und Einfluss, und das Maass politischer Selbstan-
digkeit h#ngt in der That nicht vom freien Willen und nicht
von dem Erust und der Aufrichtighkeit sittlichen Strebens ab.
Maclit oder Freiheit der Nationen ist our in so weit durch die
goistive und sitthiche Tuachtigkeit bedingt, als sie nicht ohune
diesclbe errungen werden kann. Im Uebrigen aber kommt hier
die natirliche Begabung der Nation, die Grosse und Zahl und
das Verhaltniss in Betracht, in welechem ein Volk nach scinen
Fahigkeiten und nuch seiner Grosse zu den benachbarten Na-
tionen steht. Ebenso f4llt hier die geschichtliclie Yergangenheit
in's Gewicht und endlich die Zeit, in welcher das Volk zur Er-
kenntoiss sciner Aufyaben gelangt.

Es ist aber auch nicht Aufyabe der Nationen und Staaten,
so wenig als die der einzelnen Individuen, um jeden Preis gross
und gewaltig, miaochtig und einflussreich oder unbedingt frei und
selbatindig 2zu sein; die Aufgabe der Volker ist nur die, geistig
und sittlich ttichtig zu sein, und npach dieser Tichtigkeit mit
allen Mitteln zu ringen. Genogen sie dieser, so werden sie die
Stellung einnchmen, die ihven nach dem Maasse ihrer Gaben
und im Verhialtniss zu ibrer Grosse und Stellung gebtihrt; ge-
niigen sie jener nicht, so hilft ihnen der Reichthum ihrer Be-
gabung ebense wenig wie die Tuchtigkeit ihrer nattirlichen An-
lage Mit ihrer Grosse werden sie es auch nicht machen und mit
roher Gewalt wird es ibnen nicht gelingen. Das Feuer ihrer
Leidenschaft wird sie verzehren; und was sie auch thun mogen,
ihre Herrschaft zu befestigen und ihre Macht auszudehnen, es
wird Alles nur ihren Ruin beschleunigen und ihre geistige
Behwiche und sittliche Robheit offenbaren.

Soll denn Frankreich nmsonst gelitten haben? — Da war ein
Volk, so reich begabt wie kaum eins, so michtig wie selten ein
anderes, so leistungsfihig. dass es die Welt blendete. TUnd
doch ist es zusammengebrochen und zu Schanden geworden;
nicht um seiner Konige und Kaiser willen, nicht um der Re-
publik willen, nicht um seiner natirlichen Anlagen willen,
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sondern — eine furehtbare und doch erhebende Lehre for alle
Vélker und Menschen — um seines Hochmuths und seiner
-Belbstaberhobung willen. Sclbstanbetung, die alle Sittlichkeit
im Keime erstickt, hat dieses Velk unfahig gemacht, seine
Schiden bej Zeiten zu durchschauen, in stiller und unscheinba-
rer Arbeit an die Besserung derselben zu gehen, seine Schulen
zu fordern, seinc Ehen und Familien wieder herzustellen, die
Erziehung seiner Jugend zu reformiren, seine Beamten zur Treue
anzuhalten, das Bewusstsein der Pflicht in allen zu nabren, Die
Selbstanbetung aber wurzelte in dem Glauben, dass seine Grosse
und Herrlichkeit auf einer unversusserlichen Naturanlage be-
tuhe, Anerkennung seiner Grosse, d. h. Ehre und Macht giog
ihm tiber Alles; dom jagte es in tollem Eifer nach, Nicht auf
den Geist baute es, sondern anf seinen (eist, das ist auf scine
Natur; und nicht auf sein sittliches Yerhalten, sondern auf seine
natirliche Beschaffenheit setzte es seine Hoffuung. Franzosisch, das
Wwar der Wahlspruch; Franzosisch, der Titel, der Alles beiligte.
Nicht darnach fragte man, ob etwas gut sei oder schlecht, son=
dern ob es franutsisch sei oder nicht franzosisch. Was nicht
franzssigeh war, das war unberechtigt, und was franzosisch war,
dag war, wenn auch nicht vollkommen, wenn auch viclfach Be-
denken erregend und anstossig, doch wenigstens franzosisch und
daram licbenswardig und ertriglich, und auch die Besten deck-
ten es mit dem Schleier der Vaterlandslicbe. Diese Art des
Na-tionalstolzes, diese Anbetung der Volkspatur fihrte zur
Verachtung anderer Volker, zur Verspottung und Verhdhnung
des schwachen Deutschlands, und verschuldete die vollige Unkennt-
Niss der Natur und des Wesens der Nachbarvolker, erregte den
Neid und Groll gogen das erstarkende Deutschland und endlich
den sinnlosen Hass gogen das siegende Deutschland. Dieser
Nationalstolz hat zu jenem wahnsinnigen Gedanken gefuhrt, der
alle Franzosen beseclte, dass dic Beseitigung des franzosischen
Uebe’gﬂwichts in Europa ein Atteniat gegen die Natur und ge-
gen die Geschichte sei.
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Freilich nicht allo Volker sind wie Frankreich., Aber allen
Vollkern wohnt etwas inne von diesem Zuge »ur Selbstvergdtte-
rung und Scibstanbetung. Klein oder gross, begabt oder unbogabt,
roh oder gebildet - sehen sic alle tber die nichste Aufgabe,
die ihnen gestellt ist, hinweg und trachten vor Allem darnach,
Macht und Herrschaft, politische Selbstandigkeit und Freiheit
zu gewinnen. Der Schranken, die ihnen nach dem Maass ihrer
Krafte und Gaben, durch ihre geschichtliche Vergangenheit und
durch die Stellung neben mehrbefihigten und hoherentwickel-
ten Volkorn gezogen sind, achten sic nieht, und fordern, ohne
die Qualitit ihrer Leistungen in Anschlag #u bringen, einfach
im Namen der Nationalitit Giter und Rechte, die Andere in
rastloser Arbeit, in heissen Kampfen und mit Aufopferung aller
Krafte errungen haben.

Die Geschichte musste cine ricklintige Bewegung machen,
wenn nicht mehr der Geist sondern dic Natur, nicht mehr sitt-
liches Wollen, sondern instinktives Bogehren, nicht geistiges
Koénnen, sondern die Stirke der Lust und die Anzahl derer, die
nach etwas geltstet, darither entscheidet, wicviel von den Gu-
tern dieser Erde, Geld und Gut, Xhre und Macht, Freiheit und
Selbstandigkeit dem Einzeloen, sei es Volk oder Individuum,
zufallen soll,

Mehr oder weniger alle Volker und Stdmme haben sich
in den letzsten Decennicn an dom Gotzendienst betheiligt, der
in Form des Nationalitdtscultus getrichen wurde. Die Ge-
schichte hat dem Unwesen ein Ziel gesetst und den einzig gol-
tigen Maasstab nationaler Anspritche wieder hergestellt. We-
nigstens fur eine Zeit lang wird man aufhtren, den Willen der
Nation fiir eine Quclle des Rechts zun erkldren. Bs wird wie-
der gelingen, die #ussere und innere Politik vom Dienst ver-
nunftwidriger Leidenschaften zu befrcien. Der Rausch, welcher
die Sinne gefangen hielt, ist verflogen. Frankreichs Geschick
lasst auch in weniger e¢mpfinglichen Gemuthern die Erkeunt-
niss Raum gewinnen, dass Anbetung der Yolksnatur das Leben

.
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hemmt und die sittliche Ernecuerung der Nationen im Keime
erstickt. Man erinnert sich von allen Seiten doch wieder dessen,
dass dic Geschichte so gut wic das Christenthum auf Einigung
der Nationen hinarbeitet, dass der Nationalitatseultus aber zur
Isolirung der Volker hinfibrt und in Gesinnung und Stimmung
derselben Zustande anbahnt, die in denen des vorchristlichen
Heidenthums ibr witrdiges Vorbild finden. Die Volker Europa's
kounen nach dem, was geschehen ist, nicht mehr gedankenlos auf
den Wegen weiterwandeln, die sie ecingeschlagen hatten. Sie
miissen begreifen, dass sie, wofern sie nicht umkehren, dort en-
digen mpssen, wo sie angefangen haben. Denn gilt es orst wie-
der, wie einst vor Jahrtausenden, far patriotisch, nur den, der
die eigena Sprache spricht, als ganzen und vollen Menschen,
alle Uebrigen je nuch dem Maass der Bundesgenossenschaft wie
Barbaren und stumme Hunde su behandeln; und degradirt man
schon das Christenthum oder die Confossion zur Volksreligion,
gesteht man bereits dom Hochsten und Erhabensten, das seinen
Mansstal lediglich in sich selbst tragt, Sinn und Bedrutung,
Wahrheit und Berechtigung nur zu, soweit es sich als Produkt
des Volksgeistes crkennen und als Faktor nationalen Lebens
auffassen lasst: dann ist man auf dem besten Wege zum Hei-
denthum ynd die Barbarei wird nicht lange auf sich warten
lassen. Dag Band, welehes die Volker verbindet, mitsste zer-
reissen und der Krieg Aller gegen Alle beginnen.

Dieses Unheil kann abgewandt werden, wenn die Wahr-
heig wieder zu Ehren kommt, dass der Geist der Valker tber
Gloek und Unglock entscheidet und nicht jhre Natur.

Das Berechtigte im Nutionalitatsgedanken ist damit nicht
In Abrede gestellt. Die gleiche Natur, die Gemeinschaft der
Sprache und Abstammuag, der Bitten und der Denkweise, des
Bildungsganges und der Geschichte begrtndet eine Zusammen-
gehsrigkeit, die als solche Anspruch hat auf Pflege und Scho-
bung. Jedermann solli das Yolk, dem er seiner Geburt und
Sprache nach angehort und dessen Leben und Geschichte den
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Boden bildet, in dem sein Lieben wurzelt und aus dem es seine
Nahrung zicht, mit inniger Liebe unmfassen. Er soll die Ge-
meinsehaft, die thn geboren hat, hoch und theuer halten und
ehren, wie Vater und Mutter. Er dart it Stolz und Freude
dessen gedenken, was dic Nation, der er angehort, geleistet und
errungen hat. Aber diese echte und edle Vaterlandsiicbe hat
mit dem Nationalitdtscultus nichts gemcin. Wer sein Volk
wahrhaft liebt, wird cs nicht vergottern. Wer es wahrhaft liebt,
wird sich haten, for dasselbe ohne Ricksicht auf seine Leistun-
gen, Rechte in Anspruch zu nchmen, welche Volker besitzen, die
nach Anlage und Leistung hober stchen als das eigene. Auch
der glihendste Patriotismus vertragt sich mit der Erkenntniss,
dass den Volkern, wie den Individuen Schranken gezogen sind,
die Niemand ungestraft niederreisst. Und der beste Volksfreund
ist der, welcher seinem Volke die goldene Regel in's Geddchi-
niss ruft: ,,Arbeite du und lass Gott Fruchte schaffen,

Aber uvicht darin vorzugsweise liegt fur uns das Bedeut-
same der Geschichte unserer Tage und all’ der Erkenntnisse,
die sie wieder geweckt hat, dass durch sie die Herrschaft
eines verderblichen Wahn’s gebrochen ist. Etwas weit Um#as-
genderes laben wir Im Auge. Wenn wir die Sprache der Ge-
schichte recht verstehen, so liegt in dem, was vor unseren Augen
gich begeben hat, cine klare Hinwcisung auf den Zusammen-
hang, in welchem das politische Lieben der Volker mit ihrem sittli-
chen Verhalten und dieses wiedernm mit dem Glauben steht, den
die Christenheit als den alleinseligmachenden bekennt, Dicsen
Zusammenhang nachzuweisen und zum Bewusstsein zu bringen,
halten wir fitr eine der wichtigsten Aufgaben der Kirche.

1L

Dass ein Zusammenhang zwischen Religitsem und Sittli-
chem, Kirchlichem und Politischem, Christlichem und Nationa-
nalem bestehs, leugnet Niemand, Das fillt in's Gewicht. Oder
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bedarf es noch des Beweiscs, dass Jedermann diesen Zusammen-
hang anerkennt?

Erinpern wir uns dessen, was uns am Nichsten liegt.
Stebt s ups doch ohne Weitores fest, dass die baltischen Pro-
Vinzen Russlands mit ibrem Protestantismus und mit der lnthe-
rschen Kirche in ihwer Mitto stehen und fallen, gedeihen oder
verkmmern. Wenn das keine leere Redensart ist, so ist da-
mit anerkannt, dass Alles, was dieser politischen Gruppe im
Tussischen Reich cinen eigenartigen Werth giebt und ihr die
Moglichkeit verleiht, die geistige Bildung und die sittliche Kraft
U bewahren, welcher sie zur Losung ihrer Aufgabe im Lande
und dem Reich gegentiber bedarf, irgondwie auf den segensreichen
Bioflygs der evangelischen Kirche und ebenso anf diejenigen
Tnstitutionen und politischen wie sittlichen Anschauungen zu-
Tickgefahrt werden muss, weleche mit dem Protestantismus und
Wit der lutherischen Kirehe von selbst gegoeben sind.

Ob man dabei tiberall an den echten Protestantismus und
4n den evangelischen (auben im biblischen Sinne denkt, ist
“unichst gleichgiltig. Immer ist anerkannt, duss aberhaupt das

eben und Gedeihen oincs politischen Gemeinwesens von reli-
8108-sittlichen Ueberzeuguugen besonderer Art und von dem
Bestando besonderer kirchlicher Iustitutionen abhéngig ist, und,
Was damit yusammen hingt, dass das geistige, sittliche und po-
litische Lgben der baltischen Lande einen anderen Charakter
€8Winnen und in seiner gesammtien Entwicklung in’s Stocken
gerathen mtisste, wenn ein anders geartetes Kirchenwesen,
% B. das gricchisch-orthodoxe, vollends mit denjenigen politi-
Schen Vorrechten, die demsclben nicht als Confession, sondern
als Staatskirche, d. b. als politischer Institution im Reiche ein-
gerdumt sind, zu dauernder und allgemeiner Herrschaft gelangte.

Damnit ist an sich weder ein Urtheil tiber den Vorzug des

Totestantismus vor der griechischen Orthodoxie noch ein Ver-
Werfungsurtheil aber die Vorrechte ausgesprochen, welche die
griechisch-orthodoxe Kirche im Staate geniesst; es ist nur der
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Ueberzeugung Ausdruck gegeben, dass jeder christlichen Glau-
bensweise ein eigenthitmlichos Kirchenwesen und jeder Glau-
bensweise und Kirche ein eigenthamlich geartetes geistiges und
sittliches T.ohen entspricht, so dass die Verdrangung der einon
Kirche dureh die andere in jedem Falle eine Umgestaltung des
Volkslebens zur Folge haben, und in dem Maasse, als die Ver-
drangung sich nicht von inmen heraus im Wege freier Ent-
wickelung vollzieht, mit Stérungen und Hemmungen vorhan-
denen Liebens verbunden sein musste.

Aber nicht bloss darither ist alle Welt einverstanden, dass
die besondere Art geistigen und politischen Lebens cines Ge-
meinwesens irgendwie vom Religitsen und Kirchlichon ab-
hiingig ist, auch in dem Punkte herrscht im Grunde keine Dif-
ferenz, dass Blithe und Verfall der Staaten irgendwie von der
Art und Weise ihrer religiosen Denkart wnd ihres kirchlichen
Lebens bedingt ist. Dass die glaubigen Christen diesen Zusam-
menhang betonen, fillt Niemand auf; man findet es obenso
seibstverstdndlich wie kleinlich. Mau vergisst aber, dass wer
auf Beschrinkung oder Aufhebung kirchlicher Vorrechte, auf
Vernichtung kirchlicher Einflusse und auf Untergrabung christ-
licher Anschauungen im Volke hinarbeitet, der Ueberzengung lebt,
dase die religiosen oder irreligidsen Anschavungen, welche er an
die Stelle der christlichen setzen will, die geistige und sittlicho
Entwickelung der Volker in hoberem Grade fordern wer-
den, als es der christliche Glaube zn thun vermochie. Ja den
Gregnern des Christenthums oder der Kirche kann ein subjec-
tives Recht zum Angriff gegen die christlichen Institutionen
und zur Untergrabung der im Volke festgewurzelten christlich-
gittlichen Anschauungen our soweit zugestanden werden, als sie
von der Ueberzeugung durchdrungen sind, dass sie mit dem,
was sie an Stelle des Christenthums und der Kirche setzen
wollen, das Leben des Volkes zu steigern vermogen,

Eine religios-sittliche Denkweise, die in Wirklichkeit gar
keinen Einfluss auf das Volksleben und die geistigo und sittliche
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Entwickehmg der Nationen auszutibon vermag, hat sich in den Au-
gen Aller selbst das Urtheil der Niehtigkeit gesprochen. Mit
einer Denkweise aber, die freiwillig auf eine solche Einwir-
kung verzichtet, steht es unserer Meinupg nach nicht besser.
Wer ciner Denkweise huldigt, die cr nicht zu bekennen und zu
verbreiten wagt, der legt jedenfalls durch scin Verhalten Zeug-
Niss davon ab, dass or an den Einfluss glaubt, dem das sittliche
Leben des Volkes von Seiten religioser und irreligidser Lighren
unterworfen ist. Und es ist um so bedenklicher, wenn cr trotz
dieser Krkenntniss bei einer Lehre beharrt, von der er weiss,
dass sie bei offencin Bekenntniss das Volksleben und die sittli-
then Grundlagen dessclben erschiittern miisste. Durch Schwei-
gen kann er den schadlichen Einfluss seiner Denkweise nicht
hindern; denn wie sic ihn zum Schweigen nothigt, so zwingt
sie jhn auch, eine rein dusserliche Stellung zur Religion und
2ur Kirche einzunehmen. Solch ein Verhalten aber kann nicht
anders, als von den verderblichsten Folgen for das Gedeihen
eben desjenigen Lchens sein, das er zu schonen bemiht
Tst, Mag er immerhin in der besten Absicht die mitihsame
und verantwortungsvolle Arbeit der Volkabildung und Jugend-
¢rziehung Anderen tberlassen, und von Anderen die geistige
und  sittliche Pflege des Gemeinschaftslebens erwarten, und
Wibrend er Alles in Frage stellt, Anderen das Suchen und For-
$ehen nach dem Positiven und nach Allem, was zur Aufrechterhal-
fung von Zucht und Sitte, von Recht und Gerechtigkeit, von
Pietat ung Gehorsam, Treue und Wahrhaftigkeit unentbehrlich
Ist, aufbtirden: er zerstort doch, trotz aller Passivitit, was die
Andern bauen, o innig ist der Zusammenhang zwischen mei-
"er Gesinnung und der Wirksamkeit, die ich auf das Leben
des Volkes in meiner Umgebung austbe!

Darnach lasst sich die Gedankenlosigkeit, ja die Gewissen-
losighkeit derer crmessen, die, wie es heutzutage so haufig ge-
Schicht, mit Nachdruck erklidren, Religion und Kirche seien
nothwendig fur das Volk, fir Frauven und Kindor, und die Miit-
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ter in den Hausern und die Pastoren auf den Kanzeln seien
verpflichtet, den Bedarfuissen des Vollies Gentge zu leisten, wih-
rend sic selbst alles Erdenkliche thun, um durch Reden und
Schriften wie durch ibr gunzes Verhalten eben das zu untergra-
ben, was sjie als Fundament des Hauses anerkannt haben, in
dem sie zu wohnen, und des Staates, an dessen Blathe und Ge-
deihen sie Theil zu nehmen winschen. Dieses Verhalten be-
kundet eine Losgeldstheit von den Interessen der Gemeinschaft,
die in dem Maasse nls sie in den Kreisen der Gebildeten zu-
nimmt, von den vorderblichsten Folgen for das Leben des Vol-
kes sein muss.

Fs giebt keine andere Alternative: entweder hat das sitt-
liche Leben des Volkes mit dem religidsen Glauben und mit den
sittlichen Ueberzeugungen nichts zu thun, dann werde ich diesen
Glauben, wofern ich ihn nicht theile, mit gutem Gewissen zer-
storen; oder irgend welcher Glaube jst das Fundament der Sitt-
lichkeit des Volkes und das Leben desselben bedarf fester Grund-
lagen nnd Normen, eines sittlichen Halts und einer religiosen
Bagis: dann muss ich jede Weltanschauung, die mit diesem
Glaunben und mit den Bedurfnissen des Liebens im Widerspruch
stoeht und die Grundlagen aller sittlichen Gemeinschaften er-
schuttert, fur verwerflich erkliren und darf nicht ruhen und
rasten, bis es mir gelingt, die Wahrheiten zu entdecken, die mir
und meinem Volke die Kraft verleiben, den Aufgaben des Le-
bens zu genligen, —

Je gewisser der Zusammenhang zwischen den im Volke
lebenden religiosen oder irreligidsen Anschauungen und der Ge-
staltung seines geistigen und sittlichen Lebens ist, so dass nur
derjenige den Zusammenhang zwischen Religion und Sittlichkeit
laugnet, der lediglich an das Einzelindividuum und nicht an das
Volk denkt: desto wichtiger ist die Frage, in welchem Grade
dieser Zusammenhang besteht und ob sich aus den geschichtli-
chen Thatsachen irgend etwas darttber ermitteln lasst, in wie
weit das geistige und sittliche Gedeihen der Volker speciell yom
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Christenthum und von einer bestimmten Form desselben ab-
bangig is¢?

Die geschichtlichen Thatsachen, welche wir im Auge haben,
Sind immer wieder diejenigen, welche augenblicklich im Vor-
dergrunde stehen: der Sieg Deutschlands und die Niederlage
Fraunkreichs.

Ist durch die Erfolge Deutschlands unter Preussens Foh-
rung jeder Zweifel dartber geschwunden, ob die glaubigen Chri-
8ten oder ihre Geguer, die Protestanten oder die Katholiken
Recht haben, wenn sie dem Glauben, den sie hekennen, die
Macht zuschreiben, das Volksleben in die rechten Bahnen zu
leiten und die Nationen zur Gerechtigksit zu erziehen?

Wir wissen, dass die Anhiinger aller Lehren und die Glieder
aller Kirchen bereit stehen, den Erfolg fur sich auszubeuten, und
dass die entgegengesetztesten Standpunkte es klar und deutlich
i den Wolken geschrieben finden: ,,In diesem Zeichen wirst du
siegen Um so vorsichtiger mussen wir sein.  Vom Cultus des
Erfolges wollen wir uns frei halten. Wir wollen far das Chri-
Stenthum micht in Apspruch nehmen, was ihm nicht gebuhrt.
Dem Kaiger geben wir was des Kaisers ist, und Gott was
Gottos jat,

Yom Erfolge sollen wir uns weisen lassen; denn Erfolge sind
Zeichen der Zeit, auf die wir zu achten haben. Aber doch nur die
Wirklichen Erfolge. Das wird sonderbarer Weise vergessen. Alle
Menschen haben die Neigung, den Erfolg in einem cinzelnen Ge-
biete und in einer bestimmten Sphéare sofort als General-Erfolg
Ruszuschreien und demgemass auszubeuten. Daber der verwir-
Yende Einfluss des Erfolges.

Bleiben wir bei dem Erfolge, den Deutschland errungen
hat. Welcher Art ist er? Doch nicht ein General-Frfolg auf
allen irgendwie denkbaren Lebensgebieten? Es ist, das darf man
Dicht vergessen, ein Erfolg auf dem Gebiete der dusseren Poli-
tik, Oherhaupt auf dem politischen Gebicte. Mag man densel-
ben als noch 80 grossartig gelten lassen und ihn noch so vielseitig



— 82 —

auffussen, er bleibt seiner Art nach beschrankt und jede Schiuss-
folgerung, dic auf ihn sich sttitzend ohne Weiteres in andere
Gebiete binubergreift, ist irreleitend.

Die zu diesem Erfolge erforderlichen Gaben und Krifie,
Iustitutionen und Personen, und die zur Erreicbung dieser Re-
sultate unentbehrliche geistige Bildung und sittliche Tachtigkeit
haben Deutschland und Preussen unzweifelhaft besessen. Auch
hat es in Deutschland nicht an dem Glauben und an der reli-
giss-sittlichen Erkenntniss gefehlt, die zur Begrandung und Er-
haltung cines kraftigen geistigen Lebens und der Sittlichkeit
erforderlich ist, welche sich in der burgerlichen Gerechtigkelt
bewthrt. Und wenn etwa gewissen religissen und sittlichen
Lehren ein die geistige Bildung hemmender und die sittliche
Leistungsfithigkeit untergrabender Einfluss zugeschrichen wer-
den muasste, 8o ist es ihnen in Deutschland und in Preussen
noch nicht gelungen, das Volksleben zu durchdringen und die
Fundamente der Sittlichkeit zu untergraben.

Das darf man behaupten, mehr aber zuniichst nicht, sofern
man lediglich auf den Erfolg sieht, den Deutschland errungen.
Und nur in den Augen dessen, der politische Erfolge und noch dazu
die der fussercn Politik fur die hochsten erkiart, welche Volker
erringen konnen, und in der zu diesen Erfolgen unentbehrlichen
geistigen und sittlichen Tuchtigkeit alle Forderungen, welche
tberhaupt an die Sittlichkeit des Menaschen gestellt werden
konnen, erfiillt sieht: nur for den ist durch den Erfolg Deutsch-
lands der Beweis geliefert, dass es in Deutschland und in Preuns-
sen in jeder Hinsicht, in Ricksicht auf die innere Politik und
was das goistige oder sittliche Lieben ttberhaupt und endlich das
religidse und kirchliche anlangt, so gut besiellt sei, als es nbher-
haupt sein kann.

Man braucht diese Schlussfolgerung eben nur auszuspre-
chen, um dessen inne zu werden, wie fibereilt und maasslos sie
ist. Der naheliegende Gtedanke, dass der Erfolg von heute noch
lange nicht das Gedeihen fur die Zukuunft und den stetigen Fort-
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gang der Entwickelung sicher stellt, ein Gedanke, den das Schick-
8al Frankreichs jedem besonnen Urtheilenden aufdrangt, und die
E"‘Vﬂ-gung, dass die heute vorhandene Lieistungsfihigkeit viel-
leicht auf Ursachen zurtickzufihren ist, die in einer frilheren
Zeit wirksam waren und deren segensreichen Einfluss die kom-
Inenden Gonerationen nicht mehr spiren werden, lassen die
Uebertreibungen, deren sich die Bewuunderer der deutschen Er-
folge vielfach zu Schulden kommen lassen, in ibrem wahren
Lichte erscheinen.

Kann man denp, um nur Eins zu nennen, auch wvur auf
die Frage, welche religiose und religios-sittliche Anschauung
he“tzutaga die in Preunssen oder Deutschland herrschende und
oinflussreichste ist, oder welehe in den letzten Decennien am
kraftigsten auf die Entwickelung des Volksgeistes eingewirkt
hat, eine pricise Antwort ertheilen? Was will man unter solchen
UmStEndeu aus den Erfolgen Deutschlands, oder aus seiner geoi-
Stigen und sittlichen Tuchtigkeit fiir Schlusse ziehn auf die Be-
rechtigung oder Nichtberechtigung dieser oder jener religiosen
Riuhtung?

Oder wer will es in Abrede stellen, dass das Vorhanden-
sein geistiger Bildung, politischer Tuchtigkeit und der sogenann-
ten bargerlichen Gerechtigkeit nicht ohne Weiteres zn dem Schluss
berechtigt, dass cs auch mit der Sittlichkeit und Gerechtigkeit
im hoheren Sinn gut stche? Kann der Einzelne ein grosser Ge-
lehrter, gin gebildeter (Geist ersten Ranges, ein pilichttreuer
Beamter, ein ausgezeichneter General und Feldherr, ein tdchti-
£er Boldat oder Lehrer, ein gerechter Richter, kurz im eigent-
lichston Sione des Wortes ein wahrer Patriot und von glthen-
der wng wirksamer Liebe zum Vaterlande beseelt und doch
dabei gip schlechter und sittlich ruinirter Mensch sein, hochfah-
Tend oder eitel, vielleicht verlogen und rdnkestichtig, e¢in treu-
losey Ehegatte oder gowissenloser Familienvater, ein Verschwen-
der oder geizig, ein kalter Egoist oder ein niedriger Heuchler:
80 konnen sich ebensogut ganze Bevolkerungsgruppen, durch
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grosse Impulse bewogen, oder unter dem Einflusse hervorragen-
der Perssnlichkeiten und kraftiy gehandhabter Ordnungen, eine
Zeit lang zu gewaltigen Leistungen aufraffen und vielleiché l4n-
gere Zeit hinduarch in geistiger Arbeit glinzend und in bdrger-
licher Gerechtigheit tadellos dastehen, und doch zugleich den
tiefer Blickenden traurige Anzeichen sittlicher Gesunkenheit und
roher und gemeiner Gesinnung erkennen lassen,

Freiliech, wo nicht nur Einzelne im Volk, nicht nur einzelne
@Gruppen desselben, sondern wo das Volk i Grossen und Gan-
zen, und dieses wiederum nicht bloss heute und morgen son-
dern stetig, und nicht nur auf diesem oder jenem Gebiete, son-
dern gleichmassig in allen Spharen der burgerlichen Grerechtig-
keit und politischen Sittlichkeit Hervorragendes leistet und ver-
haltnissmissig tadellos dasteht, da wird die Wabrscheinlichkeit
gehr gross sein, dass es auch sonst in sittlicher Beziehung und
in Rticksicht auf die Gesinnung gut stehe. Aber diese Schluss-
folgerung beruht auf Voraussetzungen, deren Richtigkeit noch
zu untersuchen ist. In jedem Falle ist der directe Schiuss von
der btrgerlichen Gerechtigkeit auf die Reinheit und Lauterkeit
des Lebens nberhaupt, auf die Hciligkeit der Gesinnung und
auf das, was alleip im hochsten Sinne Gerechtigkeit genannt
werden darf, unzuldssig.

Ist das der Fall — und wir legen grosses Gewicht darauf,
dass es so ist — dann ist der Schluss vom Dusein bilrgerlicher
Gorechtigkeit und politischer Tuchtigkeit auf das Dasein gesun-
der Lebensanschanungen und ausreichender religigser und sittlicher
Ueberzeugungen, so wie auf die Kriftigkeit des religiosen Le-
bens noch weit weniger berechtigt. Denn das Religioss, Christ-
liche und Kirehliche hat es doch in allen Fallen zundchst mit
der Gesinnung und mit der Sphire des Greisteslebens zu thun,
wo es sich um eine andere Gerechtigkeit handelt, als um die,
welche sith im baorgerlichen Leben bewahrt und mit menschli-
chen Augen wahrgenommen werden kann. Das Christenthum
insbesondere hat doch sicherlich zunschst keine andere Aufgabe,
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als die, an die Stelle des Egoismus die Liebe zu setzen, an die
Stelle der Lust nm Bosen dic Lust am Guten; denn cs fasst
Alles, was es wirken will und soll, in das eine Wort ,,Sinnes-
4nderung zus ammen, richtet sich also an das Innerste des Men-
Schen, an die Gesinnung, an den Quellpunkt des Wiliens, kurz
a0 das Herz, dessen Beschaffenheit trotz aller geistigen Bildung
und bei bargerlich ehrbarem und politisch tichtigem Verhalten
eine hochst trostlose sein kann.

Es ist in der That also, dass tiber Wahrheit oder Unwahr-
heit religioser Lichren, uber die Berechtigung des Christenthums und
86iner Apspriiche, iiber den Vorzug dieser oder jener Confession,
Ja ther Haltbarkeic oder Unhaltharkeit dieser oder Jener aittli-
chen Grundanschauung, sus dem Stande der geistigen Bildung
ind der politischen Tuchtigkeit eines Volkes dirckt nichts Bnt-
8cheidendes getolgert werden kann.  Es hat das religiose Leben
und das sittliche Leben hoberer Ordnung, bei dem es sich um die
Ge*‘i“ﬂung handelt, sein eigenes Maass, nach welchem seine
Wahrheit und scine (Gesundheit gemessen werden muss.

Je raschor der gemeinc Menschenverstand bei der Hand
8, von der ausscren Rechtschaffenbeit des Wandols und
der Leistungsfahigkcit auf geistigem Gebiete auf das Vorhan-
densein zureichender sittlicher und religivser Grundlagen zu
Schliessen, ynd die unter gleich Rechtschaffenen und gleich
Leist““gﬁfahigcn noch etwa vorhandenen religivsen Differen-
#en for gleichgnltiy zu erkliren, desto wichtiger ist es, dic Unter-
Sc}mtzuug des Glaubens und die Nichtachtung der Gesinnung, die
in solcher Denkweise zu Tage tritt, zmum Bewusstsein zu brin-
gn und die Unzulassighkeit einer Schlussfolgerung einzuschér-
fen, die imnor nur auf der Voraussetzung berubt, dass die Auf-
gabe des Monschen erfullt sei, wenn er an Wisson und Erkennt-
BIsS wichst, dic birgelrichen Pflichten erfallt und vor Men-
Eﬂhen—Augen unanstossig und vor menschlichem Urtheil gerecht
Wandelt,

Dieser Pharistiismus mag sich in das Gewand judischer
Dorp. Zetsehr, £, Thoa K. N. ¥ L Ba. b
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Orthodoxie oder christlicher Frommigkeit klciden, im Philo-
sophenmantel einherschreiten oder im leichteren Gewande des
gpiessbtirgerlichen Rationalismus behaglich dabinwandeln: or
ruinirt in jeder Form den sittlichen Ernst, zcrstort die Wur-
zeln des religivsen Lebens und zehrt am innersten Mark
der Volker.

Wir bestreiten also mit Entschiedenheit die Berechtigung
des direkten Schlusses von der geistizen Grosse und der sitili-
chen Kraft Deutschlands auf die Gesundheit seines sittlichen
und religitsen Lebens und aut Zureichevheit der im Volke herr-
schenden religios-sittlichen Anschanungen. Wir behaupten dass
Religivses mit religivsem Maasstabe und Sittliches mit sittli-
chem gemessen werden musse. Aber wir sind woeit davon ent-
fernt zu lehren, dass die Religion ttberhaupt oder eine bestimmte
Form des Glaubens oder vollends die Beschaffenheit der Gesin-
nung fir das Volksleben gleichgiltig sei.

Wie kanu for das Volksleben gleichgiltiy scin, was wie
das Christenthum darauf ausgeht, einen Glauben an Gott =n
wirken, der den Menachen im Centruin scines Wesens, in
seinem Willen umwandelt, an Stelle der Selbstuberschatzung
eine der Wirklichkeit entsprechende FErkenntniss des eignen
Wesens und an die Stelle der Selbstsucht dic [Liebe setzt, und
diese zur bewegenden Kraft des Licbens macht? Was darauf
berechnet ist, Reinheit des Herzens und Heilickeit und Lau-
terkeit der Gresinnung, Wahrhaftigkeit und Demuth, Gehorsam
gegen (zottes Gebot und Selbstverleugnung des cigenon Willens
zu wirken, und durch Vergebung aller Schuid freudigen Muth
zum Kampf wider die Binde zu wecken: wic kann das, wofern
es auch nur cinigermassen leistet, was es leisten soll, fur den Be-
stand der burgerlichen Rechischaffenheit und fur die normale
Entfaltung des geistigen Lebens der Nationen tberfingsig sein?
Wenn das Christenthum ausdrucklich erklart, dass sich der
Glaube in der Liebe und die Liebe in tadeliosem Leben, in
siusserer Rechtschaffonbeit des Wandels zu bowshren habe, so
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dass Niemand den Anspruch erheben durfe, ein Christ zu
heissen, der es an tichtiger Arbeit in seinem Beruf fohlen lasse
und die Peliehten, dio ihm scine Stellung innerhalb der verschie-
densten Gesellschaftskreise anforlegt, vorsinme: dann kann nurein
in Verfall gorathencs Christenthum ohne heilsamen Eintluss oder
gar von heinmender Wirkung auf das dffentliche Leben sein,

_Ebenso unzweifolhaft muss es fir das Gedeihen des Staa-
tes und fur eine kriftige Entfaltung der birgerlichen Gerech-
tigkeit forderlich sein, wenn das Privatleben der Einzelnen oder
Banzer Vollksclassen sich nach sittlichen Normen bewegt, und
Weun die Anforderungen, welche eine streng sittliche Lebensan-
schanung an die Gesinnung stellt, theoretiseh festgehalten und
Praktisch erfollt werden,

Es bliebe also nur noch die Frage abrig, ob sich das Le-
ben der Volker nieht auch ohne Christenthum cbenso gut wie
tnfer dem Einfluss desselben geistig und sittlich normal zu ent-
Wickeln vermoge, und ob nicht burgerlicho Gerechtighkeit und
Politische Tachtigheit fortdauern konne, wenn auch ganze Schich-
ten der Bevollerung sich in ihvem Privatleben und in ilirer Le-
heusanachauung, theoretisch und praktiseh, von don Normen der
christlichen Moral emancipiron?

Nicht wenige sind dieser Meinung. Und eben von dieser
Beite wird man sich anf das Zugestindniss berufen wollen, das
Wir gemacht haben, wenn wir behaupteten, geistige und sittliche
Ti‘ichtigkeit scien wohl denkbar ohne Glauben und Liebe und
Damentlich ohne den rechten christlichen Glauben und ohne die
Licbe, die aus ihm geboren ist,

Und doch kann es nicht unsere Meinung sein, dass das
Christenthum zwar an seinem Theil auch auf das Gedeihen des
gCistigon und sittlichen Lebens hinwirke, sber dass ebenso gut
Auch ohne Christenthum die Aufgahen, welehe der Menschheit
gostellt sind, von den Volkern gelost werdon konnen. Das hiesse
doch immer wieder das Christenthum mit Allem, was ihm cigen-
thimlich ist, far uberflassig erklaren.

o*
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Wirhehaupten vielinehr, Deutschland verdanke, trotzdem dass
grosse Volksschichten sich nahezn vom Christenthum losgesagt
haben, und trotz des Gegensatzes, in dem dic deutsche Wissen-
schaft und die Denkweiso der Gebildeten bheutzutage vielfach
zur Religion und zur Kirche steht, seine gcistige und sittliche
Tuchtigkeit doeh wesentlich dem Christenthum und den christ-
lichen Institutionen wund der Herrachaft derjemgen Ideen,
die durch den evangelischen Glauben in Herz und Ge-
miith des Volkes tbergegungen sind. Es steht uns fest, dass
der Unglaube erntet, was der Glaube gesict hat Und wenn
eine dem Christenthum und der Kirche feindliche Richitung sich
mit der sittlichen Kraft und Leistungsfahigkeit brastet, die ein
vom Glauben vielfach abgefallenos Volk documcentirt, so vergisst
sie, dass gegenwirtig vielleicht dic jahrhundertelange Arbeit des
christlichen Geistes noch nachwirkt und den zersetzenden Ein-
flissen des Unglaubens Widerstand leistet. Mag ein dem Chri-
stenthum entfremdetes Volk noch so grosse Thaten thun: die
Moglichkeit ist nicht ansgeschlossen, dass mit der zunehmenden
Hervschaft des Unglaubens, und durch systematische Untergra-
bung der christlichen Institutionen und der christlichen Ueber-
zeugungen Zustande sich anbahnen, wie sic gegenwartig in
Frankreich zu Tage getreten sind.

Mit anderen Worten: geistige Produktionskraft und sittliche
Titchtigkeit, die sich in btirgerlichen Tugenden bewahrt und die po-
litische Wohlfahrt und die gedeihliche Entwickelung der Staaten
und Volker nach innen und aussen wesentlich fordert, ist
wohl zeitweilig denkbar, ohne dass christlicher Glaube und
kirchliches Leben im Volke in voller Bluthe stchen; aber nim-
mermehr kann ein Volk die Stufe der Bildung und Gesit-
tung, die Deutschland erstiegen hat, erreichen und die dersel-
ben entsprechende Stellung unter den Volkern crringen, ohne
den segensreichen Einfluss des Christenthums und der kirchlichen
Institutionen erfahren zu haben. Und ebenso kann ein Voik
gich niemals auf der Hohe geistigen und sittlichen Lebens er-
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bhalten und sich dic zum Bestande seiner Macht und Freiheit,
8cines Glitckes und sciner Wohlfahrt erforderliche Tachtigkeit
bewahren, ohne dem Christenthum und der Kirche dic Stello im
Btaat, in den Iliusers und Schulen und endlich in den Herzen
der Einzelnen einzursiumen, dic ihnen gebuhrt.

Blitthen treiben kann das geistige und sittliche Leben ohne
Christenthum, aber entstchen und dauernden Bestand haben
kann es ohne den Glauben und die Liebe nicht.

Und wenn es auch Jahrhunderte beditrfte, um den Beweis
zZu liefern, dass dasjenige Lieben, welches sich heutzutago sehein-
bar selbstindig und ohne Zusammenbang mit der christlichen
Kirche herrlich cntfaltet, unfehlbar verwclken und verdorren
Muss, gobald di¢ Volker sich dauernd vom Christenthum abwen-
den: die Zoit muss es lehren. Und ist erst der Beweis geliefert,
dass Bestand wnd Dauer der Volkswoblfuhrt von der Stellung
abhangig ist, welehe dio Nationen zum Christenthum und zur
Kirche und zu den letzten und hochsten Principien des sittlichen
Lebeng cinnehmen, dann ist auch erwicsen, dass therhaupt nur in
Folge langdauernder Einwirkung eines gesunden Clristenthums
und einer wahrhaft lebendigen und zweckmassig organisirton Kirche
auf das Volkelchen diejenige geistige und sittliche Tuchtigkeit
Boden gewinnen und herrschend werden konne, von der das
Politische Gedeihen der Staaten abhingt.

Mag es bei ausserlicher Betrachtung der Geschichte den
Anschein gewinnen, als sei die geistige und politische Entwicke-
lung der Volker und Staaten nicht bloss unabhingig von der
Herrschagt chrigtlichen Glaubens, sondern nohme sogar in Zciten
des umsichgreifenden Unglaubens eincn besonderen Aufschwung:
¢ine besonnene Forschung wird den Nachweis zu fohren ver-
Mbgen, dass die Geschichte nur scheinbar mit Wahrlheiton in
Widerﬂpruch tritt, dic anderweitig feststchen. Es kann gar
Dicht anders sein: wenn, wie wir erkannt haben, das Geschick
der Nationen von ihrer geistigen und sittlichen Tachtigkoit ab-
ha‘“gt, diese aber durch nichts als durch ernsten Willen errun-



— 10 —

gon und dureh consequentes Beharren in der eingeschlagenen
Bahn zur Charaktereigenthiumlichkeit des Volkes gomacht wer-
den kann; wenn mithin Alles auf die Qualitit und Grundrich-
tung des Willens in den lcitenden Kreisen und Personlichkei-
ten ankommt, dann muss es fiir das Schicksal der Volker von
hachater Bedeutung sein ,welche Gesinnung in entscheidenden Zei-
ten die kerrschende ist, ob Sclbstsucht in allen méglichen Formen
oder dio Ticbe, welcho das Auge fur dic wahron Interessen des
Volkes offnet und die Kraft verleiht, sich selbst zu verlengnen und
in hingebender Arbeit auf allen Gebieten des Lebens dem Hoch-
sten und Besten nachzujagen. Und ist das crst ancrkannt, dann
kommt schlicaslich Alles darauf an, dass derjenigen Religion im
Volksleben die gebubrende Stelle eingersumt werde, welche Heili-
gung der Gesinnung, Befreiung des Willens von den Banden der Lust
auf ihre Fahne geschrieben hat, und alle Krifte Himmels und
der Erde in Bewegung gesctzt wissen will, damit der Mensch,
jeder ohne Unterachied, in Stand gesetzt werde, sein natorli-
ches Sein und Wollen zu erkennen und zu verneinen, und aus
innerstern Antriebo und freier Lust das zu wollen, was er soll
und was Gott und Menschen von ihm fordern.

Doch es ist unsere Absicht nicht, an dieser Stelle den Beweis
daftir anzutreten, dass das Christenthum die Quelle aller wah-
ren Sittlichkeit sei, oder gar unter Hinweis auf die grossen Freig-
nisse der Gegenwart die Differenzen in der Auflassung des Chri-
stonthums und des Verhaltnisses von Religion und Sittlichkeit
tberhaupt zn losen. Nach dem, was oben gesagt ward, konnen
geschichtliche Thatsachen als solche nie und nimmer diose Streit-
fragen cendgilltig entscheiden; und fur uns sind sie anderweitig
cntschieden.

Nur darauf kam es uns an, nachzuweisen, dass wir trotz der
Erfolge, die Deutschland errungen hat, und trotz aller Anerken-
nung, die wir seiner Kraft und sittlichen Tiichtipkeit zollen, in
der Beurtheilung dessen, was in religivser und sittlicher Bezic-
hung fur das Gedeihen der Volker und Staaten nothwendig sei,
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vollig frei und cbenso berechtigt wie verpflichtet sind, die reli-
gidsen und kirehlichen Zustiinde in Deutschland lediglich vom
Standpunkte dor Religion und des Christenthums aus zu prafen,
oder Relivioses wmit religiosein Maasse, Kirchliches mit kircehli-
chem, Sittliches mit sittlichem zu messen.

Und nun erst, nachdem wir uns die Freiheit des Urtheils
gesichert und dargelegt haben, in welchem Sinne und Umfange
Wir dieselbe in Auspruch nehmen, ist es zulissig, an unsere
eigentliche Aufgabc au gehen und vom christlichen und speciell
evangelisch - lutherischen Standpunkte aus dic FEreignisse in
Deutsehland und Frankreich, die Zeichen der Zeit, in's Auge zu
fassen, und in Erwigung zu zichn, was sich, zwar nicht in di-
rektor Schlussfolgerung fur Jedermann, wohl aber fitr den er-
Siebt, der mit christlichen Voraussetzungen an dio Thatsachen
herantrit,

IV.

Der Gegensatz des Katholicismus und Protestantis-
mus ist es zunachst, der unsere Aufmerksamkeit fesselt, Das
UbErwiegend protestantische Deutschland hat sich unter Fohrung
eineg evangelischen Staates mit einem Volke gemessen, das seit
Jahrhunderten so gut wie ausschliesslich unter Leitung und
Pﬂcge dor rémisch-katholischen Kirche gestanden hat, Von al-
len Soiten erhebt sich ein Jubelruf, es sei crwiesen und durch
cin Gottesgericht dargethan, dass der Katholicismus die Volker
Verderbe, der freie Protestantismus aber ihr Gedeihen sicher
8telle.  Wir stimmen ein in diesen Ruf der Freude; aber
8 will uns scheinen, als sei der Schluss nicht berechtigt, so
lange nicht klar und bestimmt gesagt ist, warum der Katholi-
°ismus die Volker verdirbt und der Protestantismus sic vom
Verderbon errettet, 'Was ist Katholicismus und was Pro-
testantismus? Wer das nicht weiss und mit willkehrlich zurecht
gemachten Begriffon operirt, der wird aus der Goschichte einen
Gewinn einheimsen, der ibm nicht gebtthrt,
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Will denn der Katholicismus nicht geistiges Leben wecken
und die Sittlichkeit des Volkes heben, Trene und Gewissenhaf-
tigkoit pflegen, und Gehorsam und Ernst der Gesinoung in
die Herzen der Veolker pflanzen, mit cinem Worte die Btaa-
ten auf dic Fundamonte grinden, auf denen allein sie blihen
und gedoihen konnen? Die katholische Kirche hat Grosses auf
Erdon gewirkt und sich unsterbliche Verdienste umn die Mensch-
heit erworben: sie hat die europidische Welt zum Theil in's
Dasein gornfen und zu den Ordnungen, dic noch jotzt in Staat
und Kirche und auch in den protestantischen Territorien und
Volkern bestehen und segensreich wirken, den Grund gelegt.
Es ist ihr gelungen, die germanischen und romanischen Vol-
ker aus dem Zustande der Barbarei zu erheben und ihr nattr-
liches Leben zn befruchten, dass es in allem Guten und Scho-
nen die Lkostlichsten Bluthen und Fritchte tricb. Sind nicht
Italien, Bpanicn und eondlich Frankreich vor Allen als katho-
lische Lander in dic Zeit ihrer geistigen und politischen Grisse
eingetreten, und war das deutsche Reich des Mittelalters nicht
zum Theil ¢ine Schopfung der katholischen Kirche? Wic haben
digjenigen ein Recht, die katholische Kirche als die Ursache
alles Verderbens zu schelten, die vor wenig Jahren nock vom
katholischen Frankreich das Heil erwarteten und ein katholi-
sches Volk als die Quelle alles Fortschritts und als das Volk
der Initiative in allen Fragen des socialen und politischen Le-
bens, als Triger der revolutiondren Ideen verherrlichten? Was
soll nun platzlich das Geschrei vom verderblichen Katholicismus?
Wer ausser Stande ist, dem Katholicismus in Frankreich cinen
Antheil an der Grosse der Nation zuzusprechen, hat sich des
Rechts begeben, den Katholicismus fiir das Sinken der Nation
verantwortlich zu machen. Oder kommt das Grosse in Frank-
reich auf Rechnung der Nation, und das Schlechte auf Rechnung
seines Glaubens ? Das heisst mit doppeltem Maasse messen. Unge-
rechtigkeit hat keinen Segen. Wir gehen einen andern Weg.

Wir nehmen die katholische Kirche beim Wort und glau-
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ben ihr gerne, dass sie geistige und sittliche Tuchtigkeit der
Volker und politisches Gedeihen der Staaten ebenso ernstlich
will, wie die evangelische. Abor chen weil sio das will, ver-
langen wir von ihr, dass sie ihro Wirksamkeit pritfe nach den
Maasstﬁben, die sic selbst anerkennt., Wenn es auch in ihren
Augen wahr ist, dass Glanbe und Liebe, Religion und Sittlich-
keit sich in bfirgerlicher Rechtschaffenheit und geistiger und sitt-
licher Tachtigkeit zu bewahren und zu erproben haben: dann
ist die Kirche verpflichtet Rede und Auntwort zu stehen auf die
F!‘ﬂge, warum cs auf den Gebieten, die sie ausschlicsslich be-
herrscht, und in den Volkern, dic ganz und gar in ihrer Pflege
gestanden haben, mit den Voraussetzungen alles politischen Le-
bens so ausserordentlich schlecht bestellt ist, und warum dort
die Grundbedingungen der Volkswohlfahrt immer mehr schwin-
den? Mag man auf Fraukreich blicken oder auf Spanien, anf
Ttalien oder auf das katholische Oesterreich: wberall tritt ups
VErkﬁmmerung des geistigen und Zerfall des sittlichen Lebens
entgegen, Das politische Elond und dic politische Zerfahren-
heit der katholischen Staaten hat doch unzweifelhaft ihren Grund
in dor Gesinnungslosigkeit, die dort herrschend ist Es fehlt
den katholischen Volkern an geistiger Kraft und an dem sittli-
cthen Brnst, der zu tuchtiger Arbeit und zu der Hingebung an
die Zwecke des Staates befihigt. Wo ist, um nur Einiges zu
Dennen, in irgend ecinem katholischen Lande dic Volksschule
zu der Bluthe gelangt, die sie in den protestantischen Territo-
rien gewonnen hat? Und welche katholische Landeskirche mit
Ausnahme der deutsehen, die unter protestantischen Einflissen
steht und in engstem Verbande mit der evangelischen Kirche
lebt, hat dber cine gleich grosse Zahl gebildeter, ernst ge-
sinnter, gesinnungstiichtiger Geistlicher zu verfiigen, wie sie
der evangelischen Kirche zu Gebote stehen? Warum hat auf
dem lotzten vaticanischen Coneil im Grunde nur der deutsche
EPiS(:Opat wenigstens cine Zeit lang eino wahrhaft wtirdige Rolle
gespielt, und warum hat dio katholische Wissenachaft nur noch
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in den deutschen theologischen Fakultdten wardige Reprisen-
tanten ?

Die Ausflucht, dass diese Thatsachen bedenklich genug wiren,
wenn ausgemacht wire, dass es sich in Wirklichkeit so verhielte,
sollte man endlich einmal aufgeben; denn es handelt sich nicht
um FRinzelnheiten. Wir bezichen uns auf unleugbare, in geisti-
ger und sittlicher Bezichung vorhandene Unterschiede zwischen
den protestantischen und allen roin katholischen Vélkern und
Stanten, Will die romische Kirche nicht sehen, was alle Welt
gicht, so ist das ihre Sache. Wir haben nicht Katholiken zu
tiberzeugen, sondern dic Thatsachen zu erwigen und nach den
TUrsachen der politischen Zustdnde hier und dort zu forschen
und zu fragen. Die Katholiken aber haben um so weniger Grund,
die Thatsachen in Abrede zu stellen, als ihnen von ihrem
Standpunkte Auswege genug bleiben, ihre Kirche von dem Vor-
wurfe, dass sie allein Alles verschuldet habe, zu reinigen.

Zwar die Ausflucht, dass die Zustinde in ihrem Gebiete
nicht tiberhaupt auf Rechnung der Kirche kommen dtrften, viel-
mehr in der Natur und im Wesen der romanischen Volker be-
griindet seien, und dass der geistiz und sittlich blfihende Zu-
stand der protestantischen Staaten aus der germanischen Volks-
natur herzuleiten sei, ist unzulassig. TUnd doch hat selbst Dol-
lingor in seciner berthmten Erklirung gegen das Dogma von
der Unfehlbarkeit, in der Gewissensnoth, in die scine Kirche
ibn gobracht hat, diese kimmerliche Ausflucht nieht verschméaht
»Dieses System — sagt er — tritgt seinon romanischen Ursprung
an der Btirn und wird niec in germanischen L#ndern durchzu-
dringen vermogen. Nichtiger Einwand und eitele Hoffnung!
Warum machen sich denn nur die romanischen Volker zu wil-
ligen Werkzeugen der jesuitischen Machinationon? Geschieht es
nicht eben deshalb, weil sie durch Jahrhunderte hindurch allein
und ausschliesslich von der romischen Kirche beherrseht und
an einer gesunden Entwickelung und Ausgestaltung ihres geist-
lichen und geistigen Lebens verhindert worden eind? Ein Dsl-
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linger kann doch nicht behaupten wollen, duss die Romanen zu
geistlicher Tyrannei und geistiger Versumpfung pradestinirt
sind; oder dass in der Einen katholischen Kirche zweierlei Wahe-
heiten zu Recht bestchen konnen, die cine fir den romanischen
und die andere fir den germanischen Theil der Kirche? BEr wird
80 oder anders doch zuletst anerkenpen mutssen, dass der Jesni-
tismus und der Curialismus und die ganze aur Herstellung der
Pépstlichen Omnipotenz gerichtete Denkweisc ,,dicses System,“
Wic or sagt, nicht romanischen, sondern romischen Ursprungs
el Weil ,dicscs System® seinen romischen Trsprung an der
Stirn tragt, darun ist das Bestreben nach Aufrichtung des Uni-
versal- Episcopats, welchos Dollinger als cine des ,tiefsten Ab-
schew’s wardige ,,blasphemische Usurpation” bezeichnet, bekannt-
lich in der katholischen Kirche immer wiedergelkchrt und wird,
80 lange die rémisch-katholische Kirche auf den Besitz cines un-
fehlharen Lehr- und Regicramtes Anspruch macht, und dem rémi-
8chen Bischof die Leitung dieser gottlichen Hierarchie abertrigt,
Diemals aufhoren. Nur die Furcht vor diesem Eingestdndniss,
zu dem freilich mehr als Menschenkraft gehart, hat den grossen
Theologen, der unsere ganzo Theilnahme in Anspruch nimmt,
und dessen moralischer Muth gegen die unverantwortliche Ge-
Einnungslosigkcit der ,.germanischon Bischofe wurdig absticht,
Zu der armscligen Ausflucht bewogen, der grosse Gogensatz
Zwischen ihm und Rom beruhe anf dem naturlichen Unterschicde
der romanischen und germanischen Denkweise. Die germanische,
von der er redet, ist, wic dic Jesuiten in Rom es richtig her-
Auswitterten, nichts als die Denkweise derjenigen Katholiken, die
den segensreichen Einfluss des Protestantismus erfahren haben.

Wer anch nur von Weitem wie Dollinger die Herrlichkeit des
gelobten Liandes cvangelischer Freiheit geschaut hat, kenn nun
cinmal g]le Cousequenzen der Lehre, dass Gottes Geist an die
romisch-katholische Kirche gebunden eci, nicht ziehn. Er
Muss sich wider Rom auflehnen, nicht als Germane, sondern
als Christ, wie er selbst sagt.
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Ist es aber nichts mit der Ausflucht, dass in den aus-
schliesslich katholischen Lidndern die romanische Volksnatur alles
Unheil verschuldet habe; gewinnt es den Anschein, als sei
der finstore Zelotismus des hoheren Clerus, die geistige und
sittliche Rohheit der niederen Geistlichkeit und des niederen
Volkes, der kitmmerliche Zusiand der Schulen, des Religions-
unterrichts, ja der Wissenschaft uberhaupt und endlich die durch
alle Classen sich hindurchziehende dusscrliche Stellung zur Pllicht,
— Uebelstande, die dadurch nicht compensirt werden, dass in
gewissen Schichten der Gesellsehaft und von ciner grossen Zahl
hervorragender Personlichkeiten auf allen Gebieten des Volks-
lebens immer noch Bedeutendes geleistet und cine in jeder Hin-
sicht ehrenhafte Haltung bewahrt wird — einzig und allein
nur auf den unheilvollen Einfluss der rdmischen Kirche zurticl-
zufohren: go bleibt ernsten Katholiken doch noch ein Ausweg,
um ihre Kirche zu entschuldigen. Sie konnen mit scheinbarem
Recht darauf aufmerksam machen, dass nicht der Katholicismus,
gondern die fAusscrliche Stellung der Bevolkerung zur Kirche,
der Widerstand des nattrlichen Menschen gegen den Geist des
Christenthume und endlich wie in Frankreich der Abfall vom
Glauben dor katholischen Kirche das Verderben herbeigefiuhrt
habe. Und sie werden dabei, ohno ihre Kirche Preis zu geben,
bekennen dirfen, dass von Sciten der Geistlichkeit Vieles ver-
shumt worden sei nnd nach dem Vorbilde friherer Zeiten nach-
geholt werden musse. — Aber wir konnen diese Entschuldi-
gungen nicht gelten lassen. Was den ersten Punkt betrifft, so
sind die Kirchen allerdings nicht ohne Weiteres verantwortlich
far den Unglauben und Abfall in ihrer Mitte; aber weunn eine
gewissenhafte Selbstprifung unzweifelhaft immer eine Mitechnld
der Kirche an dem Ucherhandnehmen des Unglaubens erken-
nen lésst, so ist die Kirche sicherlich noch mehr verantwort-
lich far die Art und Weiso, in welchor der Unglaube auftritt.
s ist weder zufallig noch lediglich in den verschiedenen Vollks-
naturen begrindet, dass der ungldubige und von der Kirche ab-



—_ 1T —

gefallene Protestant durchglingig ecine anderc Haltung bewahrt
als der Katholik, der sich theorctisch und praktisch vom Glan-
ben seinor Kirche lossagt Wir reden nicht von Einzelnen, son-
dern von ganzen Gruppen der Bevdlkerung. Der Protestant be-
kuundet selbst in sciner Feindschafs gegen Clristenthum und
Kivche einen gewissen oft imponirenden sittlichen Ernst. Es ist
ihm nicht selten darum zu thun, durch rechtschaffenes Leben
die Berechtigung seiner Opposition zu crweisen, und durch toch-
tige Arbeit darzuthun, dass er es beim Kampf gegen das Dogma
und gegen kirchliche Lehre und Satzung nicht auf Untergra-
bung, sondern auf Forderung des geistigen und sittlichen Le-
bens abgeschen hat. Im Interesse der Wahrhaftigkeit halt er
s fir geboten, die Lehre und die Ordnungen der Kirche in
Seinern Sinne umzugestalten, und wenn er das nicht vermag,
sich von der Kirche loszusagen und einer Gemeinsehaft anzu-
8chliessen, mit der er stimmt.

Andors der Katholik. Wenn er auch noch so entschieden
Mmit dem Glanben der Kirche gebrochen hat, kommt es ihm
kaum jemals in den Sinn, auf eine Umgestaltung kirchlicher
Lehre oder Verfassung hinzuarbeiten oder seine Ueberzeugung
durch Austritt aus der Kirche zu bethittigen, Er lisst sie ruhig
bei Seite liegen oder macht #Husserlich oder gar mit frivolem
Spott ihre Gobriuche mit. In gewissenloser Heuchelei oder in
aberglgubischer Furcht findet er sich mit dem officicllen Kir-
thenthum ab und gewohnt sich auf diese Weise an die Ltge
und an das Scheinwesen, Hat er erst dem Heiligsten gegen-
Uber eine unwahre Stellung eingenommen, so versteht er es bald,
Sich auch mit dem Staat und mit den sittlichen Institutionen
und endlich mit seiner cigenen Pflicht #usserlich abzufinden,
Die Folge solchen Verhaltens gerade in den Kreisen der Gebil-
deten wird die itberhandnehimende Unzuverlassigkeit, Gewissen-
losigkeit und Unwahrhaftigkeit sein.

Nun ist allerdings nicht in Abrede zu stellen, dass auch auf
Protestantischem Boden Aehnliches sich wird nachweisen lassen.
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Aber darin bestcht der durchgreifende Unterschied hier und dort,
dass die katholische Kirche sich bet dieser dusserlichen Stellung
ihrer Glieder vollkommen beruhigt, auf den dusseren Anschluss
und auf den dusscren Gehorsam alles Gewicht legt und gerade
das zum entscheidenden Maasstabe der Frommigkeit macht, was
die protestantische Kirche entweder als schindliche Heuchelei
brandmarkt, oder als den letaten Rest einer gewissen Anhdnglig-
keit an die Kirche in die sorgsamste Pflege zu nehmen sich be-
rufen fahlt. 8o verschuldet die romische Kirche die sittliche
Verflachung und Verwilderung der Volker, die ihr anhangen,
direkt und indirekt.

Erwidert man darauf katbolischer Seits, dass durch solches
Verhalten nur die Grewissenlosigkeit und Trigheit eines grossen
Theils der katholischen Geistiichkeit erwiesen sei; aus dem je-
weiligen Verbalten der Geistlichkeit aber kein Schluss auf die
Beschaffenheit der Kirvche, ithrer Lehre oder ihrer Institutionen
gezogen werden dirfe; so ist eben hier der Ort darauf hinzu-
weisen, dass was immer und dberall in den leitenden Kreisen
einer (femeinschaft wiederkehrt, nicht wohl zufillig sein kaon,
vielmehr seinen Grund entweder iin Wesen der Gemeinschaft
oder doch in Verhiltnissen haben muss, die von ihr selbst her-
beigefuhrt und gepflegt worden sind.

Und so ist es in der That. Wo nur immer die romisch-
katholische Kirche die allein und ausschliesslich herrschende
gewesen ist, und vollends dort, wo sie die Macht des Staates zu
unbedingter Verfiigung hatte, da hat sie es stets darauf abgese-
hen, die dunssere Zugehorigkeit zur Kirche zu erzwingen und die
Maglichkeit des Austritts aus der Kirche abzuschneiden.

In dein Maasse als ihr dies gelang, bat sie sich schon aus
nattrlicher Tragheit an der Ausseron Zugehorigkeit ihrer Glie-
der genfigen lassen. Aber noch mehr: sic hat sich's angelegen
gein Iassen, wm den Preis des ausseren Gehorsams alle erdenk-
liche Nachsicht gegen dicjenigen zu iben, auf deren Unter-
stittzung es ihr besonders ankam, oder deren Auflchnung sie be-
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sonders furchtete. Die Michtigen im Staat und die Mussen des
Volkes hat sie durch Kunstgrifte aller Art und durch verwerf-
liche Connivenz, ja indem sie direkt an die natrlichen Interes-
ten oder Leidenschaften appellirte, an sich zu fesseln gesucht,
Bie hat sich vor Allem nicht gescheut, die aussere Zugehorig-
keit zur Kirche als das Mittel zu bezeichnen, durch welches alle
Stnden wieder gut gemacht werden konnten, die zu vermeiden
dem in der Welt Iebenden Laicn nun cinmal kaum moglich sein
darften. Die Art und Woeise, wie namentlich die Jesuiten in dieser
Richtung gewirkt und den Beichtstubl und die Vollmachten der
Priestorschaft als eine unermessliche Wohlthat fiir das mensch-
liche Geschlecht empfohlen haben, ist zur Genuge bekannt.
Aber auch in den Kreisen, in denen man vor dem Namen der
Jesuiten suriticksohrecks, oder sich durch sittliche Entristung tber
den Jesuitismus als freisinnig zu legitimiren sucht, itbersieht
nan, dass der Jesuitismus in irgend welcher Form tiberall dort
wiederkohrt, wo das Heil dos Menschen von dor #ussoren Zuge-
horigkeit zur Kirche abhingig gemacht und somit auf diese der
grosste Werth gelegt und nur das erstrebt wird, was mit die-
ger unbedingt zusammenhingt,

Oder ist es nicht so, dass iiberall dort, wo die katholische
Kirche allein herrscht, echt jesuitisch dem Beichtstuhl die hochste
Stelle eingeraumt wird? Und ist das erst dor Fall, dann ist
allom Unheil Thor und Thir getfinet. Denn Nicmand wird in
Abrede stellen, dass die gewohnliche Beichtpraxis, in mecha-
Discher Weise gehandhabt, nicht so wohl zu heilsamer Zucht
diene, als vielmehr depravirend wirke, Der Beichtstuhl
in seinor Isolirung und ohne Zusammenhang mit belehren-
der und orbaucnder Predigt, mit sorgsamer Seelenpflege
und mit einer tichtig geleiteten und zweckméssig organisirten
Volksschule ist in den Handen der Geistlichkeit, wenn sio
Dicht jp geistiger und sittlicher Hinsicht ausserordentlich hoch-
Steht, ohne allen Zweifcl eine Haupi-Quelle religioser und sitt-
licher Verflachung und Versumpfung. Er verleitet Alle, die nicht
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anderweitig heilsame Finflusse erfahren haben, »u mechanischer
Auffassung ihrer religiosen Pflichten und macht sie den sittlichen
Lebensaufgaben gegentiber geradezu leichtfertig und gewissenlos.

Das muss ein Katholik ebenso zugeben, wie ein Protestant.
Und doch lisst die katholische Kirche ttberall dort, wo die Leute,
Hoch und Niedrig, aus Zwangoder Gewohnheit, sich der Boichteun-
terziehen, und wo sie es zu diescm Gehorsam ohne Apstrengung
bringt, regelmassig alles Uebrige verfallen. Wo sie das Beicht-
wesen in der Hand hat, da ist die Predigt eingeschlafen oder
zu einer Sache des Luxus geworden, zu einer Zierrath, die man
hier oder dort anbringt; die Seelsorge ist verkitmmert und ver-
bietet sich von selbst, wo die niedere Geistlichkeit wohl die Beichte
zu horen und die Messe zu celebriren versteht, sonst aber kaum
andas unterste Niveau geistiger und sittlicher Bildung heranreicht,
Ist Beichte und Theilnahme an der Messe das Wesentliche im
Christenthum, dann hat die Kirche kein Interesse an der Volks-
schule. Wo aoll der Trieb herkommen, Volks-Classen fir die
Wahrheit zu gewinuen und mit den Aufgaben christlichen Le-
bens bekannt und vertraut zn machen, deren ausserliche Zugehorig-
keit zur Kirche cin for alle Mal feststeht und auf deren mecha-
nischen Gehorsam in Beichte und Messe die Geistlichkeit sich
dann am besten verlassen kann, wenn sie weder zu lesen mboch
zu schreiben verstehen und sich’s nicht einfallen lassen, selbst
zu denken und dann vielleicht mehr zu denken als die Priester.

So hat die katholische Kirche es tiberall am Wesentlich-
sten fehlen lassen, wo sic nicht unter protestantischen Einfltis-
sen steht oder gestanden hat. So ist es tberall in ihr bestellt, wo
gie die Alleinherrschaft hat und vollends dort, wo sie tber die
Machtdes Staates verfugt und Jeden, der sich dusserlich von ihr ab-
wenden will, zum Gehorsam zwingen kann, Wie sollte es auch
anders sein? Es heisst fast Unmogliches fordern, wenn man ver-
langt, dass eine Priesterschaft mit heisser Mihe nach dem rin-
gen soll, was sie far aberflussig halt, wihrend ihr das, worsuf
sie am meisten Werth legt, ohne alle Anstrengung durch die
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Dienstloistung des Staates in den Schooss fallt. Und alle Hoff-
nungen, die der Staat auf Diensto setzt, die ihm die Kirche zur
Volksbildung und Vollserzichung leisten soll, sind citel, so lange
er gich bereit crklirt, ciner Kirche, die auf die dussere Zuge-
borighkeit und auf den ausseren Gehorsam den grossten Werth
legt, scine Zwungsmittel zur Aufrechterhaltung eben dicser
fusserlichen Herrschaft zur Verfugung zu stellen.  Selbst unter
Herrschern, dio auf’s Eifrigste darauf bedacht waren, dic Volks-
bildung zu hcben, ist in rein kathelisehen Landern nichts K-
kleckliches geleistet oder hochstens cine Bildung erzielt worden,
der man es nur zu schr anmerkte, dass sic in direktem Gegon-
8atz zur Kirclhe sich Baln gebrochen hatte.

Und doch kann der Staac ¢s ohne die Kirche zu keiner
Teshten Volksbildung und Erzichuug bringen. — Mag man
Uber das Vorhaltniss der Schule zur Kirche denken wie
Man will: bei ciniger Besonncnheit wird von allen Seiten
Zugestanden werden miissen, dass der religiovse und sittliche
Lehrstoff einen Huauptbhestandtheil des Volksunterrichts und den
AUS,{Jﬂng‘spunkt fir alles civilisatorische Wirken aufl die Massen
bilden nuss. Wenigstens zeigt die Geschichte, dass bisher
immer nur so wirkiiche und dauernde Erfolge erziclt wurden,
Und steht das fest, so begrenze man den Binfluss der Geistlich-
keit, wie man immer wolle: in jedem Fulle ist der Zusammen-
hang der Volksschule mit der Kirche ein so inniger, dass von
der Beschaftonheit der Kirehe und von dem Geiste, der in ihren
amtlichen Organen, Laien odor Geistlichen, herrschend ist, Ge-
deihen gdey Misslingen abhingt. Und wenn auch die Kirche
Dicht mit der Geistlichleit identificirt werden darf, so hingt
doch Gesinnung und Geistesbeschatfenheit derjenigen  kirchli-
chen Kreise, von denen der Staat bei der Erziehung und Bil-
df"“g des Volkes die nothige Unterstitzung orwartet, und dic reli-
8l0se und sittliche Haltung der Hauser und Familien und der
Lebrer jn den Schulen immer irgendwic von der in der Kirche

®trschenden Iichre, von dem in ihren Institutionen wirksamen
Durp. Zeitselr. £, Th. w. K, N. P L Bd, G
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Geiste und von der Richtung ab, in der sich der Lehrstand
und die amtlichen Organe der Kirche bewegen. Die Verant-
wortung fiir die Versiumnisse der Kirche und fur etwa von
ihr ausgehende schiadliche Wirkungen, for religitse Verwilde-
rung und sittliche Rohheit, for Aberglauben, Unglauben, Man-
gel an Zucht und Bitte, an ernster Lebensauffassung und Pflicht-
treue tragt in erster Stelle der geistliche Stand.

Es scheint, als konnte die katholishe Kirche sich den gro-
ben Verstumnissen gogeniiber, deren sie sich tberall schuldig
gemacht hat, wo sie nicht durch die Concurrenz mit dem Pro-
testantismus zu regerer Thitigkeit und zur Anspannung aller
Krifte gedringt wurde, darauf berufen, dass eben nur die vom
Staat in seinem Interesse der Kirche gewdhrte Unterstitzung
die Erschlaffung ihrer Geistlichkeit verschuldet habe, und dass
die Kirche nur die Aufhebung des Gewissenszwanges zn beftr-
worten und dio Einfohrung volliger Freibeit des Bekenntnisses
zu erwirken brauche, um, ganz und gar auf sich selbst gestellt, zu
neuer Thatigkeit zn erwachen und so den Beweis zu liefern, dass
sie als solche den Verfall des geistigen und sittlichen Lebens
und den Mechanismus der Frommigkeit nicht verschulde, viel-
mehr heilsam zu wirken vermoge, wie es ja auch in Deutsch-
land, besonders in den protestantischen Btaaten und vorzugsweise
in Preussen geschehen sei.

Dicsem Gedanken liegt eine Wahrheit zu Grunde. Durch
Aufhebung des Gewissenszwanges, der auf die Dauer jede Kirche,
zu deren Gunsten er aufrecht erhalten wird, die evangelische
so gut wie dic katholische, in ihren lheiligsten Interessen gefithr-
det, ware in der That auch far die romische Bedeutendes ge-
wonnen, Aber die romisch-katholische Kirche hat kein Recht,
den Staat fiir das Verderben verantwortlich zu machen, welches
iber die katholischen Volker gekommen ist. Denn sie hat es zu
allen Zeiten dem Staate zur Pflicht gemacht, thr ausschliesslich
zu dienen, und sie hat die Zwangsmittel des Staats je nack dem

Charakter der Jahrhunderte mehr oder weniger handgreifiich
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immeor und tiberall in Anspruch genommen, Sie hat nament-
lich in Frankreich und Spanien den Staat zu den Greueln der
Verfolgung angestachelt und auf diese Weise sich selbst und die
Volker, itber welche sie herrschte, des Segens beraubt, den das
Dasein eines einigermassen machtvollen Protestantismus in Mit-
ten der katholischen Volker hitte haben missen. Sic hat aus-
dracklich und formlich, trotz all’ der Verbrechen, dic sie im
Laufe der Jabrhunderte zur Aufrechterhaltung der Alleinherr-
schaft auf ihr Gewissen geladen hat, niemals Busse gethan,
vielmehr noch ucuerdings durch den Mund des Papstes die
Grundeitze der Gewissensfreiheit und der Toleranz verflucht
und vordammt. Sie will so wenig von jenem Btndniss mit den
irdischen Gtewalten lassen, dass sie vielmehr orklirt, ihrem in-
bersten Wesen nach die Zwangsmittel der katholischen Staaten
fordeen und die freie Bewogung und Ucherzeugungsiiusserung der
Staatsangehérigen verhindern zu missen. — In der Bacyklika
des Papstos Pins IX. wird dic Lehre, dass die Freiheit des Geewis-
8ens und des Cultus ein jedem Menschen cigenthumliches Recht
8ei, geradezu als cine der katholischen Kirche und dem Heil der
Seelen nachtheilige verdammt, ja als Wahnwits vernrtheilt und
behauptet, dio woltliche Macht habe nach der heil. Schrift das
Amt, durch gesetzliche Strafen die Verletsor der katholischen
Religion zu zichtigen und Gewaltmitte]l anzuwenden, So ist
die Kirche doppelt schuldig sowohl an dem Verderben, das in
friheren Zeiton durch sie tber die Protestanten aller Linder
und vorzugswoise Frankreichs und Qosterreichs gekommen ist,
als auch an der YVersumpfung, dic gegenwirtig in Folge ihrer
fkllainherrscha.ft in den rein katholischen Lindern eingetreten
'8 und in Frankreich die Auflosung aller sittlichen Bande her-
beizufihron droht. Denn ob auch in Frankreich formell die
Glaubensfreiheit zu Recht besteht: sie ist nach der unter Mit-
wi“kullg des katholischen Psbels und der katholischen Staats-
Bewalt vollzogenen Ausrottung der grossen protestantischen Ge-
Meinden wirkungslos geblicben. Der Protestantismus ist kemne
g+
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Macht in Frankreich. Volk und Regierung, Staat und Kirche
ernten dort die Frichte der blutigen Thaten und all’ der Nichts-
wiirdigkeiten, die unter Ludwig XIV. ebenso wie unter seinen
Vorgtingern und Nachfolgern gegen die Hugunenotten begnngen
worden sind. Gottes Mthlern mahlen langsam, aber fein.

Oder sollen wir uns in der Beurtheilung des Katholicismus
und seiner Wirlungen auf das Volksleben durch den Hinweis
daranf irre machen lassen, dass der Papst, welcher in der En-
cyklika und im Syllabus die Grundsitze der Toleranz und der
Gewissensfreibeit und die modernen Principien desStaats- und Ge-
meinschaftslebens verdammt hat, eben derselbe sei, der, indem er
durch ein tyrannisirtes Concil die Unfehlbarkeit des Nachfolgers
Petri proclamiren liess, den Beweis lieferte, dass er von der
echten katholischen Kirche abgefallen sei?

Es ist fiir uns Protestanten nicht leicht, uber das vatica-
nische Concil und tber die am 18. Juli 1870 gefassten Beschlusse,
betreffend die Unfehlbarkeit des heiligen Vaters, ein unbefange-
nes Urtheil zu fallen. Das seltsame Zusammentreffen der fran-
zosischen Kriegserkldrung gegen Deutschlund mit der Procla-
mation eines Dogma’s, das als Kriegserkliirung Rom’s gegen die
gesunde Vernunft ebenso wie gegen die elementarsten Wahr-
heiten des Evangeliums, gegen alle siaatliche und baorgerliche
Ordpung in der Welt ebenso wie gegen alle Wissenschaft und
allen Fortschritt und endlich sogar gegen einen bedeutenden
und zwar gegen den umzweifelbaft besten Theil der katholischen
Kirche selbst bezeichnet werden kann, —- dieses Zusammentreffen
legt den Gedanken an einen inneren Zusammenhang nahe. Wenn
man weiter erwigt, dass das Zusammenbrechen des franzosischen
Kaiserthums auch die Bicularisirung Rom’s und den Untergang der
weltlichen Herrschaft des Papstes zur unmittelbaren Folge hatte:
g0 maocht es den Eindruek, als ob uber gleichen Frevel gleiches
Gericht ergangen sei, und als ob cine iunere Verwandtschaft
gwischen der Unfehlbarkeitserklarung der Curie und den Ane
maassungoen des franztsischen Volks hestehe. Hier wie dort das
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Bestreben, im Glanben an die cigono Unfehlbarkeit die Welt zur
Anerkennung derselben zuzwingen Sollte eszufillig sein, dass die
Auflehnung wider Alles was Recht und Gerechtigkeit heisst, wi-
der Gott und die Menschheit, von der rémischen Kirche und von
dem bis dahin méchtigaten katholischen Volke, gewissermaassen
von den Reprisentanten der katholischen Welt ausging; die
Kraft zum Widerstand aber gegen die Vergewaltigung der
Menschheit sich in dem Volke fand und in d em Staate, in wel-
chem der Protestantismus seit Jahrhunderten seine Herrsebaft
getbt hatte und ein wesentlicher Faktor des Lebens geworden
war? Das deutsche Yolk hat die Welt von der franzosischen
Tyrannei befreit und in Deutschland allein ist der Katholicismus der
rémischen Tyrannei entgegengetrcten. Damit aber Niemand auf
den Gedanken komme, als haboe die deutsche Volksnatur, der
germanische Geist als solcher, so Grosses vollbracht, und als
babe nicht romisch-katholisches, sondern romanisches Wesen so
Schwores verschuldet, so hat es nicht an Thatsachen gefehlt,
die den Beweis lieforn, dass Deutschland, so weit es protestan-
tenfeindlich war, nichts einzuwenden hatte gegen Frankreichs
oder Roms Usurpationen. Die Ultramontanen in Baiern hitten
die Schwiichung Prenssens ruhig geduldet und die Herstellung
des deutschen Staates nur zu gerne verhindert, und deor deutsche
Episkopat hat der Welt das Schauspiel ciner Gewissenlosigkeit
ohne Gleichen und ciner Gesinnungslosigleit gegeben, die von
dem knechtischen Gehorsam der italienischen Bischofe in gar
nichts absticht. Die Italiener und all’ ihre fanatischen Genossen
Wusston wenigstens nicht waa sie thaten; die deutschen Katho-
liken, die Germenen, handelien wider besseres Wisson und Gewis-
8en, als sie sich zur Annahme einer Irrlehre bequemten und mit An-
drohung der Exeommunication die Unterwerfung unter ein Dogma
Zu erzwingen versuchten, das sic selbst auf Tod und Leben als der
Schriftlehre und der Tradition der katholischen Kirche wider-
Sprechend bekampft hatten. Wo ware cin deutscher Bischof,
mit Ausnahme Hefele's, dom die Dollinger'sche Erklirung vom
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28 Marz 1871 nicht dic Schamrithe in die Wangen triebe?
Und wenn gar Manner wie die deutschen Bischofe nicht mehr
zu crrothen vermochten tbor das, was sie gethun, wohin wire
es dann mit dem Katholicismus gekommen? Der Beweis wire
geliefert, dass nicht nur Glaube und Wissenachaft, sondern auch
Vernunft uod Gewissen, kurz alle Grundlagen des geistigen und
gittlichen Lebens durch das katholische Dogma vom kirchlichen
Gehorsam untergraben werden. Denn was soll erst aus dem
durren Holz der katholischen Massen werden, wenn das kirch-
liche Dogma solche Zerstdrung schon an dem grinen Holz der
horvorragendsten Geistlichen anrichtet?

Katholiken im Geiste Dollingers freilich werden die Rich-
tigkeit der Behauptung, dass die kirchliche Lehre als solche cor-
rumpirend wirke, mit Nachdruck bestreiten. Nicht die Lehre
der Kirche, sondern nur der ,,Universal-Episcopat,“ den man in
»blasphemischer Usurpation” jetzt aufgerichtet hat, getithrdet das
politische und religiose, das sittliche und geistige Leben der
Volker. Und der Gedanke des Universal-Episcopats ist nach
Dollinger inmitten geistic und sittlich, kirchlich und religite
orschlaffter Nationen, der Romanen, erzeugt und gehegt worden;
und die Herrschaft dieser neuen Lehre wurde ,sofort auch den
Keim eines unheilvollen Siechthums in das eben erbaute neue
(deutsche) Reich pflanzen“ Hat Déllinger Recht? In demn, was
er tiber die Genesis und die voraussichtlich verderbliche Wir-
kung des Infallibilitéts - Dogma's sagt, gewiss. Aber mit der
Voraussetzung, dass dieses Dogma mit Lehre und Wesen der
romisch-katholischen Kirche nichts zu thun habe, ja mit dem
Wesen des Katholicismus im Widerspruche stebe, hat er ebenso
zweifellos Unrecht. Und es ist ein wesentlicher Mangel seiner
bertthmten Erklarung vom 28, Muarz d. J, dass er auf die Er-
orterung der Frage, in welchem Verhiltniss die neue Lehre zu
den Principien des romischen Katholicismus stehe, gar nicht ein-
geht. Was hilft es, dass er mit grosser Gelehrsamkeit die Kampfe
schildert, die um diese Lehre seit Jahrhunderten gefuhrt wor-
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den sind, und den Botrug aufdeckt, mit welchem man dieselbe
einzuschmuggeln suchte? Was hilft es, dass er der Gefahren ge-
denkt, die aus der neuen Lehre fur die Kirche erwachsen, oder
auch der Freiheit und Wirde des bischoflichen Amtes wie
andrerseits dem Staate und der Gesellschaft drohen? Was bringt
e8 fir Gewinn, dass cr die verachtliche Tyrannci aufdeckt, welche
2uf dem Concil gettbt worden ist, und wenn er betont, dase der
Papst den bethorcnden Einfltissen des Jesuitenordens unteriegen
i8t? Dag sind Argumente, mit dencen die romische Kirche heute
80 gut wie zu aller Zeit fertiz zu werden wissen wird. TUnd
ebonso wird sich cin romisch geschultes Gewissen dadurch nur
wenig beunruhigt fablen, dass Dollinger die Frage aufwirft: ,wie
ist es zu erkl4ren, dass erst nach 1830 Jahren die Kirche auf den
Gedanken gekommen ist, eine Lehre, welche der Papst ,,,,ipsum
fundamentale principium catholicae fidei ac doctrinae nennt, zum
Glanbensartikel zu machen?s Diese Frage macht ja eine Reihe
anderer Fragen nothwendig, die der ,,Germane* Dollinger ebenso
rasch zu beantworten bereit ist, wie jeder ,romanische Katholik,
Ist es denn nicht mit der Lehre vom Episkepat und Primat,
Yon den Sakramenten und der Transsubstantiatioun, vom Fege-
feuer und Ablass ebenso bestellt, wie mit der Infallibilitit? Jene
Lehren waren ju der Kirche ebenfalls Jahrhundorte lang unbe-
kanng, Sind sje etwa nicht fundamental? Oder kann Dollinger
Crwaren, dass seinoe Berufung auf die heilige Schrift, auf
Matth, 16, 18; Joh. 21, 17 und Lue. 22, 32. einen Romer be-
denklich machen wird? Was hat der romische Katholicismus
Dicht gchon mit der Sechrift anzufangen gewusst? Alles das
ist g0 wenig durchschlagend und fiir ein rémisches Forum be-
Weisend, wig die Berufung auf den Amtseid, auf den Consensus
und die Tradition, auf die wirkliche Geschichte gegentiber den
Fﬁlschungen, auf die Concilien und auf die doutsch-katholische
Wissenschaft, auf Dollingers frahere Schriften und auf den Geist
des Christenthums. Mit diesen Grossen rechnet Rom nicht und
hat es nie gerechnet. Nur Eins hitte Erfolg haben konnen:
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wenn Dollingor auf die Principien der katholisechen Lehre und
Kirche znrtickgegangen wire und den Beweis gefithrt hittte, dass
der romisehe Katholicismug und insbesonderc die Tuchre von der
Kirche mit demn neuen Dogma in volligem und principiellem
Gegensutz stche. Das hat er nicht gethan Er hat ,als Christ,
als Theologe, als Geschichtskundiger und Barger® gesprochen;
und wer wollte Jeugnen, dass er, wenn cr von diesen Standpunlk-
ten aus spracl, so reden wmusste, wie er gethan hat; aber er hat
es nicht fur nothwendig gebalten, ,als Kathelik* zn reden.
Warum nicht ? Weil er os nicht vermoehte.  Als Katholik hatte
er sich nicht bloss mit den fritheren Concilien und dem gegen-
wirtigen, sondern mit der Lehre von dor Autoritat der Conei-
lien, mit der Lehre vou der hachsten Autovititt des Lichramtes aus-
cinandersetzen mitssen. Dicse Lehren aber will er festhalten; nur
dic verderbliche Conscquenz derselben will er sich nicht gefal-
len lassen. Und doch kann cin Katholik gegen das vaticanische
Coneil nicht protestiren, ohne nach fruchtlosen Erértcrungen
iber Freibeit oder Unfreiheit der Concile entweder zu gehor-
chen oder mit dem Katholicismus im romischen Sinne za bre-
chen, Giebt er die Tichre von der hochsten Autoritit in der
Kirche nicht anf, =0 Dbleibt ihm @iber kurz oder lang nichts
tthrig, als scin Qewissen zu ersticken und endlich doch zu ge-
borehen. Und ist erst dicse That des Glaubenggehorsams voll-
zogen, dann nimimt auch der gewissenhaftesto Katholik zu all’ den
Schranben und Windungen seine Zuflucht, deren es bedarf, um
sich mit den schwoeren Bedenken, die Dollinger als Christ und
Theologe, uls Geschichtskundiger und Barger so nachdricklich
geltend gemacht hat, auseinanderzusetzen und schliesslich wie-
der von dor alleinselivmaclienden Kirche und der unfehlbaren
Hierarchie und der gottlichen Institution des Papstthums und
dem consensus patrum 80 zu veden, als wire nichts vorgefallen.

Dollinger ist heunte in dor Lage, in welcher Luther zu Leip-
#ig war, da ihn Eck mit der Autoritit der Coneils zu be-
~willtigen suchte. Aber cg fragt sich, ob er die Mittel besitzt,
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nicht bloss in hochachtbarer Weise scine Ueberzengung zu wah-
ren und den Fluch des unfehlbaren Papstes tber sich ergehen
zu lassen, sondern fortzuschreiten, nicht etwa sofort zum Prote-
stantismus wohl aber zum Bruch mit dem Katholicismus, aunf
desscn Lehre und Principien gestitzt die Papste immer wieder
die Unfehlbarkeit beanspruchten, bis es ihnen gelungen ist, die
letzten Consequenzen der romischen Lehre zu formeller An-
erkennung zu bringen. Da es fur den Bestand der Kirche anf
Erden und far die Aufrechterhaltung ihrer Vollmachten unum-
glnglich erforderlich war, hat Gott, so werden sie sagen, der
alten Lehre die neue Form geben lassen und den alten Baum
mit dieser neanen und schénsten Frueht goschmuekt. Wird Dol-
linger den Beweis fahren konnen, dass die bittere Frucht des
Infallibilitatsdogma’s nicht am Baume der Kirche gewachsen und
gereift ist? Und wenn nun doch trotz Dollinger die gesammte
rdmische Kirche das neue Dogma aceceptirt: wo ist dann noch
die Eine, heilige, unfchlbare katholische Kirche? Wo ist daon
das wnfchlbare Lehramt und der gottlich gestiftete und mit der
Gabe des Geistes goschmiuckte Episcopat geblieben ?

In jedem Fall iet eine ,,Blasphemie* Bestandtheil des ro-
mischen Bekenntnisses geworden, und dieser Kine Gifttropfen,
in die stisse Milch des Evangeliums getrinfelt, muss den Katho-
liciemus for die katholische Menschheit verderblich und das
Christenthum, das der Sauerteig der Welt sein sollte, in dieser
Form sy einer Quelle des Irrthums und der Luge, geistigen To-
des und sittlicher Faulniss machen; selbstverstiandlich in dem
Maasse, als das neue Dogma wirklich geglaubt und praktisch
Verwerthet wird, und der souverine Papst in der Richtung der
Encyklika vom J. 1864, des Byllabus und der letazten Concil-
beschlnsse den (Glanbensgehorsam zu erzwingen vermag.

Ftir ung Protestanten ist die Sache klar. Die romisch-
katholische Kirche hat im Coneil von 1870 ihr oigentliches We-
Sén enthnllt. Tn unseren Augen ist die Constitutio dogmatica
Prima de ecclesia Christi, wie sie in der vierten Seasion des
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Concils festgestellt worden ist, in allen ihrem vier Capiteln
nichts Anderes als die formelle Erklirung der Kirche, dass
der Curialismus ihrem Wesen mehr entspreche als der Episco-
palismus, der kirchliche Absolutismus mehr als die bisherige
Form der Verfassung. Principiell hat sich in unseren Augen
nichts godndert, wie sich denn auch vorldufig praktisch bei der
grossen Schmiegsamkeit der romischen Curie wenig dndern wird,
In der Formulirung des neuen Dogma’s und in der Annahme
desselben von Beiten des Conecils vollendet sich nach unserer
Auffassung theoretisch und praktisch die Idee der Hierarchie,
wie sie den wesentlichsten Bestandheil des romischen Lehrsy-
stems bildet.

Dollinger muss zugeben, dass diese Entwickelung moglich
war; wir behaupten, dass sie nicht ausbleiben konnte. Und dass
es zu dieser consequenten Fortbildung des hierarchischen Ge-
dankens gekommen ist, das eben ist die Bedeutung dicses Con-
cils, Denn nun, nachdem ,das Tribunal Gottes und des Pap-
stes ein und dasselbe” geworden ist, wird die katholische Chri-
stentheit begreifen, warum wir Protestanten die Lehre verwor-
fen haben, die bisher in der Kirche zu Recht bestand, dass
,,das Tribunal Gottes und der Kirche ein und dasselbe sei Aus
dieser Liehre musste jene hervorwachsen. Und wenn Dollinger
sagt, dass schon das Bestreben, die neuwe Lehre aufzurichten
»Buropa Strome von Blut gekostet, ganze Lander verwirrt und
heruntergebracht, den schonen organischen Bau der alteren
Kirche zerriittet und die drgsten Missbrauche in der Kirche er-
zeugt, genihrt und festgehaiten hat': so sagen wir, das jenes
Bestreben und all' das Unheil, das es angerichtet hat, aus der
Natur und demm Wesen der romischen Kirche selbst, aus ibrer
Lehre und ihrer Verfassung nothwendig folgt.

Foar die Richtigkeit unserer Auffassung haben wir gewal-
tige Zeugen: Niemand Anderes, als den unfehlbaren Papst selbat
und ein odkumenisches Conecil. Die hochsten Autorititen der
Kirche wissen es nicht anders, als dass die romische Kirche
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sich selbst tren geblieben ist, als sic das neue Evangelium ver-
kundete, So sagen auch wir, indem wir zugleich mit Dollinger
behaupten, dass der heutige Katholicismus mit dem der fruberen
Jahrhundorte in Widerspruch getreten ist. Diesen Widerspruch
aber hat die Kirche nie gescheut, wenn es darauf ankam, die
Lehre und die Verfassung in specifisch romischem Sinne wei-
ter auszubanen. Sie filschte binterher die Geschichte, mit dor
8ie in Widerspruch trat, oder erfand eine neue, wenn sie dessen be-
durfte. So wird sie es auch jetzt machen, immer sich selbst treu.

Und wenn wir bereit sind, Dollinger einen besseren Katho-
liken zu nennen, als den Papst mit all’ seinen Cardinilen und
Bischtfen, so hat das nur darin seinen Grund, dass in der
rémischen Kirche fort und fort zwei Stromupgen mit einander
ringen, die katholisch-christliche und die romische, und dass
diese in sehr verschiedenem Verhaltniss sich untereinander mi-
schen; Dollinger ist eben mehr katholisch als rémisch. — Ent-
setzlich genug aber ist es fiur die Kirche und verhdngnissvoll
fur die katholischen Volker, dass die romischen Wasser, die
schon im Tridentinum die Oberhand gewonnen hatten, die letz-
ten Damme durchbrochen haben, und nunmehr in alle Brunnen,
aus denen noch bier und dort der reine Quell evangelischer Er-
kenntniss und heiliger Gesinnung zu sprudeln vermochte, ein-
“udringen drohen. Wenn nicht durch die Gegenwirkung des
Evangeliums oder durch den kthnen Protest Dollingers eine
Reformbewegung anhebt, so werden die katholischen Volker und
Staaten nnter Fohrung des jesuitischen Papstes oder auch in
wildem Hass gegen ihn und seine Priester, in jedem Fall
ohne gesunde kirchliche Pflege und im besten Falle nur
intellectyell gobildet und dem Einflusse irrefubrender Doc-
trinen politischer wie socialistischer Agitatoren Preis gegeben,
Zu einer gesunden und sittlichen Entwickelung sich nicht mehr
erheben konnen. In ihrer Mitte werden Erscheinungen zu Tage
treten, wie wir sie heutzutage in Frankreich wahrnehmen, das
durch die Pestbeulen an seinem Leibe zu Grunde zu geben
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droht. Und in Frankreich stand es in kirchlicher Beziehung
zn aller Zeit immer noch unvergleichlich viel besser, als mit
Italien und Spanien. Die gallicanischen Freiheiten, des Dasein
protestantischer Gemeinschaften und die grdssere Macht des
Staates und endlich die politische Freiheit, das Alles hat dort
dem specifisch romischen Wesen auch in den schlimmsten Zei-
ten Widerstand geleistet und dem Christiich- Katholischen im-
mer nock zur Wirkksamkeit verholfen. Woenn trotzdem auch
dort, des Katholicismus wegen, das Christenthum so wenig in
die Massen gedrungen ist und die Corruption so Ucherhand ge-
nommen hat: was will es far ein Ende nehmen in den eigent-
lichen Dom#nen der romischen Kirche? Und in welche Lage
wird die katholische Kirche Deutschlands gebracht, nachdem
das Mittel gefunden ist, jeden heilsamen Einfluss des Proste-
stantismus abzuschneiden und jede Opposition gegen romische
Irrlehre und Tyrannei im Namen der katholischen Wahrheit
und Freiheit im Keime zu ersticken?

An Alle, die aberhaupt noch das Christenthum und seinen
heilsamen Einfluss auf das geistige und sittliche Leben der Na-
tionen aufrecht erbhalten wollen, und nicht lediglich das Tunter-
esse der Hierarchie ala solcher im Auge haben, tritt die Frage
heran, ob es nicht an der Zeit sei, mit Rom definitiv zu bre-
chen, um entweder die katholische Kirche des Alterthums wie-
dor herzustellen oder sich an die evangelische Kirche anzu-
gchliessen. Je energischer Rom seine Anspriche betreibt, desto
niiher rickt die Krisis.

In diesem Zusammenbange registriren wir den Beachluss
des okumenischen Concils vom 18, Juli d. J. 1870 als eing der
hedeutaamsten Zeichen der Zeit.

Das ,gottlich geoffenbarte Dogma® lautet: ,,wenn der ro-
mische Oberpriester ex cathedra redet, und in der Austbung
seines Hirten- und Liéhr-Amtes tber alle Christen kraft seiner
hochsten apostolischen Autoritat eine Lehrentscheidung trifft,
die, beziehe sie sich anf den Glauben oder das Yieben, von der
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gesammten Kirche festgehalten werden soll, so ist er vermoge
des dem heil. Petrus zugesagten gottlichen Beistandes mit der-
jenigen Unfeblbarkeit ausgestattet, die, nach dem Willen des
Erlosers, der Kirche for die Entscheidungen aber Glauben und
Leben verlichen ist, so dass derartize Entscheidungen des ro-
mischen Pontifex an und fur sieh, nicht aber nur in sofern die
Kirche ihnen beistimmt, unabinderlich gelten Wer sich an-
mansst, dieser unserer (pipstlichen) Entscheidung zu widerspre-
ohen, was Gott verhuite, der sei verflucht”. — Der Umfang der
biipstlichen Vollmachten aber wird im dritten Capitel festge-
stellt, wo es heisst: ,verflucht sel, wer da lehrt, dass der ro-
mische Pontifex nur das Amt der Aufsicht und Leitung, nicht
aber dio volle und hochste Macht der Jurisdiction tber die
ganze Kirche in Sachen des Glaubens und Lebens, und ebenso
in Angelegenheiten der Disciplin und der Kirchenregierung in
der gesammten Kirche habe.

Der Papst, der nach dem Universalepiscopat seine Hand
ausgestreckt, das Concil, welches dieses Dogma sanctionirt, und
dic katholische Christenheit, welche es acceptirt hat - sie alle
haben sich und der Kirche das Urtheil gesprochen, Sie baben als
»gbttlich geoffenbartes Dogma* eine Lehre proclamirt und accep-
tirt, welche nach dem Zeugniss der ernstesten und entschieden-
sten Katholiken Geistestyrannei und Geistesknechtschafi zum
obersten Gesetz der katholischen Christenheit macht,

EBin protestantischer Geist und ein protestantisches Gewis-
fen fuhlt gich immer wieder zu der Frage gedrangt: wie ist so
otwas moglich gewesen? Und die einzige Antwort, die sich dar-
auf geben lasst, ist die: so weit mues es kommen, wo die Ge-
rechtigkeit und Seligkeit des Menschen nicht vom Glauben an Gott
in Christo, sondern von der Zugohorigkeit zur sichtbaren Kirche
oder, was dasselbe ist, von dem Sukramentsempfange aus Pricster-
hand und vom Gehorsam gegen die Priesterschaft in Lebre und
Leben abhiingig gemacht wird. Wo das geschieht, da muss die
V":‘-l‘li.ussnsserliehung des Christenthums, die Unterdrickung des gei-
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stigen und die Verflachung des sittlichen Lebens, der Mecha-
nismus der Frommigkeit, der grobere oder feinere Jesuitismus
und endlich die geistige Tyrannei auf dem Fusse folgen. Und
diese Folgen lassen sich tberall nachweisen, in hoherem oder
geringerem Grade, wo nicht durch Gegenwirkung des Prote-
stantismus und durch die vom Staate gewihrte Gewiszsensfrei-
heit, fur die Geistlichkeit die Nothigung eintritt, mit der Aeus-
serlichkeit romischen Wesens zu brechen, auf Geltendmachung
der widersinnigen und widerchristlichen Anspriiche des Papstes
und der Kirche zu verzichten, und zum Zwecke erfolgreicher
Wirksamkeit im Interesse der Kirche zu dem Schatze evange-
lischer Wahrheit ihre Zuflucht zn nehmen, der in der altka-
tholischen Kirche ttherwog und auch heute noch unter all’ dem
Schutt und Btaub verborgen liegt, der sich im Laufe der Zeit
in der romischen Kirche abgelagert hat. Wo nur immer die
katholische Greistlichkeit in der Predigt und Seelsorge, in Lei-
tung der Schule und Pflege der Wissenschaft zur Forderung
religiosen, sittlichen und geistigen Lebens Hand anlegte und
wirklich Segensreiches leistete, da handelte sie immer so, als
mache doch im letzten Grunde nicht die Zugehorigkeit zur
Kirche und der Gehorsam gegen die Kirche und ebenso wenig
der Empfang der Sakramente, sondern der Glaube gerecht; und
andererseits o, als sei mit dem Glaunben, der in der Liebe wirk-
samn ist, das Hoehate erreicht und Alles Andere dem gegeniiber
nnbedeutend. Damit ist freilich noch nicht anerkannt, dass
Kirche und Priesterschaft, Sakrament und Wort nur dazu da
sind, nm den lebendigen Glauben an die Gnade Gottes in
Christo zu wirken, oder dass Alles in der Kirche so beschaffen
und geartet gein muss, wie es erforderlich ist, diesen Glauben
zu erzeugen, zu erhalten, zu fordern und zu einer Quelle neuen
und beiligen Lebens im Geist und in der Wahrheit zu machen;
aber es ist dennoch Grosses erreicht.

Mag dann immerhin der Streit dartber fortdavern, auf wel-
chem Wege und mit welchen Mitteln der Glaube erzeugt werden

P et S e e . e 5
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kann, welcher Berge versetzen, die grosse Umwandlung des Stn-
ders in einen Gerechten vollbringen, Befreiung von der Schuld,
von den Ketten der Lust und von der Macht des Todes bewir-
ken und ein Reich Gottes, kann oder eine Menschheit in’s Dasein
zu rufen vermag, die in geistlichen und irdischen Dingen, in
geistiger und sittlicher Beziehung, in Wissenschaft und Kunst’
io Hans und Schule, in Krieg und Frieden, in Handel und
Gewerbe, in guten und in bosen Tagen, in Gesinnung, Wort
und That sich als solche bewshrt, die durch den Geist Gottes
regiort wird: das Ziel, auf welches die Menschheit hinzusteuern
hat, ist erkannt, die Aufgabe richtig formulirt, der Gresichtapunks,
aus dem alle Lehren und Institutionen, die es mit menschlichen
Dingen zu thun haben, beurtheilt worden miussen, richtig fest-
gestellt. Man weiss eben doch, dass es zur Losung der Aufgabe,
weleche dem Menschen gestellt ist, einer Umwandlung bedarf an
geiner Gesinnung und an seinem Willen, und dass diese nur dort
sich vollzieht, wo der rechte Glaube sich der Seele bemachtigt.

Dass damit in den Ideenkreis des Protestantismms ein-
gelonkt ist, lsuchtet ein. Aber was hat es denn damit fur
Gefahr? Wer einmal die Wiedergeburt der Menschheit als
hochsten Zweck des Christentbums erkannt hat, und wem
88 featsteht, dass dic Hierarchie oder somst welehe kirchliche
Institution nicht um ihrer selbst willen da sei, und dass in re-
ligidser und sittlicher Hinsicht nichts Werth haben kann, als
Dur der die Neugeburt wirkende und das neue Leben sichernde
Glaube und was dazu dient, ihn in’s Leben zu rufen und zu erhal-
ten: der ist, er mag Protestant oder Katholik, Reformirter oder
Latheraner heissen, ein Christ, von dem die Welt in dem Maasse
Dur gegensreiche Einflusse zu erwarten hat, als er sein Ziel nicht
8us den Augen verliert und in religiser und sittlicher Beziehung
Bichts sucht, als nur dieses Ziel und die Mittel, die zu demselben
hinfihren. Dass dabei noch mannigfach geirrt werden kann,
st gewiss. Aber der Irrthum heftet sich doch nur an die Frage
Nach den Mitteln und Wegen, auf denen wahrer und lebendiger
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(Hlaube erzeugt und erhalten wird; und ein Streit um Mittel
und Wege muss, steht das Ziel nur fest, doch endlich zum Ein-
verstdndniss fihren. Das ist der Grund, warum alle evangeli-
schen Christen und alle Dencminationen der so vielfach zer-
splitterten und wegen ihrer Zersplitterung so thorichter Weise
verspotteten protestantischen Christenheit sich trotz schneidender
'Gegensatze in ihrer Mitte doch untersinander Eins wissen und
sich durch eine weite Kluft von den hierarchischen Kirchen
einerseits und von den freiprotestantischen oder antievangeli-
schen Richtungen andererseits geschieden sehen. Denn diese
beiden Gruppen machen etwas Anderes als den Glauben zur
Quelle der Gerechtigkeit und zur Bedingung der Seligkeit: die
hierarchischen Kirchen, sofern sie die Umwandlung des natur-
lichen Menschen nicht vom Glaunben allein, sondern von der
Zugehorigkeit zu einer bestimmten Gemeinschaft und von den
Manipulationen einer bestimmten Priesterschaft abhingig sein
lagsen; die freiprotestiantischen oder rationalistischen Richtungen,
sofern sie eine Umwandlung des natitrlichen Menschen, eine
Wiedergeburt am Geist und Willen, fiberhaupt nicht fur nothig
erachten, auch nicht den Glauben und die durch ikn begrundete
personliche Glemeinschaft zwischen Gott und Mensch, vielmebr
das Wissen von Gott und das Wissen tiberbaupt als letztes Ziel
und als Quelle aller Gerechtigkeit und Seligkeit anerknant wis-
sen wollen, Aus diesem Einen, dass die hierarchischen Kirchen
nicht den Glauben sondern die Priesterschaft, die ¥Freidenker
picht den Glauben eondern den wissenden Menschengeist fur
die befreiende und Gerechtigkeit wirkende Macht erkldren, folgt
mit innerer Nothwendigkeit der schroffe Gegensatz, in den diese
Richtungen, cine jede in ihror Art, auch im praktischen Verhal-
ten, zur protestantischen Kirche und zu denen treten, die Alles
vom GHauben, von seiner Wahrheit, Kraft und Lebeudighoit
erwarten. - Wer Gottes Geist an die Pricsterschaft gebunden sein
lasst und den Glauben zwar fir noéthig, aber ohne Priester-
schaft for nichtig erklart, und wiederum wer Gottes Goeist schon
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im Mevschengeiste vorhanden wihnt und darum wenig vom
Glanben an Gott, Alles dagegen vom Menschengeiste und vom
Wissen crwartet, kaun mit dem, der im Glauben an Gott, wie er
einzig und allein durch Christus moglich ist, die Macht erkanné
hat, die zur Rettung und Umwandlung des Menschen unent-
behrlich aber anch ausreichend ist, anf keinem Punkte des re-
ligiosen und sittlichen Tebens wirkliche und wahrhafte Gemein-
schaft. haben, Wo die letzten Ziele so auscinandergehen, da
tissen alle Bestrebungen auf dem Gebicte des prakiischen Le-
bony widercinnnder sein.  Die Hierarchen mussen ihr ganzes
Augenmerk darauf vichten, die Macht oder die Freiheit der Prie-
sterschaft sicher zu stellen und die Menschheit so fest als mbg-
lich an sie zu ketten; alles Uebrige kénnen sie nur als Ne-
bengache, als Mittel zum Zweek behaudeln, und jeden Wider-
Stand werden sie mit heimlicher oder offener Feindschaft ver-
folgen. Die Freidenker wicderum musson Alles dransetzen, die
Menschheit mit der Erkenntniss zu durchdringen, dass sie sich
von keinerlei Glauben und Glaubensgehiorsain, sondern lediglich
Yom eigencn Wisscn und vom cigenen Willen leiten zu lassen
habe  Sio wordes demnach Alles nus dem W ege schaffen, was
der Verbreitung dicser Erkenntuniss und der Freiheit des Han-
delns und Tobens nach diesen Grundsatzen Hindernisse zu be-
Yeiten im Stande ixt.  Die Zwecke der Hierarchen so wenig wie
die der Wreidonker fordorn als solche leilighaltung und Pflege
der sittlichen Ordnungen und Institutionen, in denen die Mensch-
heit lobt, Weder hier noch dort ist man durch das eigene Lie-
bengziol daraut angewiosen, das Volk iu all’ seinen Schichten
"nd sohliesslich Jeden cinzelnen Menschen in sorgsame und aus-
dauern e religiose, sitiliche und geistige Pilege zu nchmen, Wo
U Smmer gie Wicrarchen ihr nichstes Ziel,' Herrschafe und
9"‘_’3591‘913 Gehorsam, erreicht haben, da kimmern sie sich nm
Uchts mohr und lassen Alles verfallen uad versumpfen; und
¥ die Freidenker crreicht haben, was sie in erster Stelle wol-

] q
0, zerstﬁrung der Schranken und ungebundene Freiheit, da
Dorp. Zeitachr, 1, Th, w. K. N, P L Bd, q



— 98 —

tberlassen sie das befreite Volk sich sclbst und Alles verwil-
dert. Den Hicrarchen ist die Seclbstindigkeit, Kraft und Frei-
heit des politischen und veistigen Lebens ein Dorn im Auge
und von einem Recht des Gewissens und der Ucberzengnng
wollen sie nichts wissen. Den Freidenkern sind Ordnungen
und Institutionen, die ihr Recht nicht von dem Willen der Fin-
zelnen und von der freien Zustimmung der Wiassenden herlei-
ten, sondern auf Grund ewiger und uvabinderlicher Normen
Anerkennung und Gehorsam fordern, unertriiglich; nnd sie wol-
len es nicht dulden, dass man es dem Menschen irgendwic zur
Plicht mache, dem goschichtlich Gewordenen, dem allgemein
Anerkannton, dem in’s Gewissen Geschrichbenen und als Offen-
barung Verkiindeten mit Pietit und Xhrfarch: zu begegnen und
um Gottes willen Geborsam zu leisten, Ein Recht des Gewis-
~ sens neben dem des Wissens crkennen sic chensowenig an wie
ein Recht des Glaubens.

Ganz anders in jeder Beziehung der cchte Protestan-
tismus, der das Heil vom Glauben an Gott in Christo er-
wartet, fir den Einzelnen so gut, wie fur dJdie Volker. Waer,
wie dieser Protestantismus kein hoheres Ziel kennt, als leben-
digen, den ganzen Menschen umwandelnden, in der Liebe und
in allem guten Werk sich bethatigonden Glanben an Gott, der
in Christo Sinde vergiebt und gerecht macht; wer das sucht,
was solchen Glauben zu wecken und zu erhalten dienlich ist,
und nur das bekimpft, was ihn zu untergraben drcht, der wird in
Verfolgung der eigenen Interessen immer zugleich die der Kirche,
des Volkes, des Staates, der Gesellschaft und jedes einzelnen
Menschen fordern. Er wird alle gottgesetzten Ordoungen und
Autoritiiten stutzen und festigen und doch darauf bedacht sein,
die Freiheit zu wahren. Er wird dic Rechte der Kirche eifer-
stichtig vertheidigen und dabei die des Staates und des Einzel-
nen nicht schidigen, Er wird die Schule pilegen, die Wissen-
achaft fordern und sich des Fortschritts aut allen Gebieten
freuen, und doch nicht vom Wisgen allein schon oder von dem
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Fortsehritt der Cultnr wnd Civilisation das Heil der Welt er-
warten, sondern je hoher dic Bildung stoigt und je reicher das
Leben sieh entfaltet, wit um so grosserem Irnst auf Erhaltung
der Frommigkeil und Kraftigung derjenigen Gesinoung hinarbei-
ten, die allein auf dic Dauer die geistige uud sittliche Tuchtigkeit
der Volker uud damit dic Wohlfahrt der Staaten sicher stellt.
Er wird sich auf dicse Weise als das Salz der Erde und als
das Licht der Wecll erweisen.

So Grosses nchmen wir ftir den Protestantismus in An-
spruch, der mit dem weltitberwindenden christlichen Glauben
Brust macht. Und ey lakmt unsere Zuversicht nicht, dass man
uns aul mancherlei grosse und grobe Vorgehungen und unver-
zeihliche Unterlussungen hinweist, dewen wir auf protestanti-
sehem Gebiet s0 gut wie auf romisch-katholischem begegnen,
Es macht uns nicht irre, dass dic Freidenker am glau-
bigen Protestantismus noeh bedenkliche Reste hierarchischen
Wesens beklagen, und die Hierarchen in seinen Grundlehren
die Ansitze des Freidenkerthumns wittern; dass die Ersteren
seinen Starrsiun und scin zihes Bebarren beim Alten, die Letz-
teren soine Sclimicgsamkeit und Nachgiebigkoit gegen alle Mei-
nungen des Tages rugen. Und die hohnische Frage: welches
ist in der bunten Menge protestantischer Kirchen und Sekten,
Parteien und Richtungen der echte und rechte Protestantismus?
macht uns nicht wankend.

Es genugt dic Brklarung, dass dor rechte und echte Pro-
testantismus kein anderer sel, als dor, welcher Lieben und Se-
ligkeit des Einzelnen -und alles religiose, sittliche, geistige Ge-
deihen der 'Volker abhingig macht vom Glauben an Gott in
Christo, dem Gekreuzigten und Auterstandenen, und diesem Glau-
ben und nur ihin die Kraft beimisst, den nattrlichen Menschen
im Centrum secines Wesens, im Herzen und am Willen umzu-
wandeln, so dass er fahig wird, als Glied der Kirehe alle Auf-
gaben zu losen, die der Menschheit gestellt sind. Ks genugt,
Sagen wir, sein Wesen also zu bestitomen. Depn von dieser

7*
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Grundlage aus muss es gelingen, dic Gegensitze, die innerhalb
der Grenzen dicses Bokenntnigses noeh heftic venug sich be-
fehden, zn tberwinden. Diese Gegensatze sind innere Fragen
des Protestantismus, um die sieh, so zu sagen, kein Auswirti-
ger zu kiimmern hat.

Mii diesem Bekenntniss scheidet sich aber auch der Pro-
testantismns —- (denn von den einzelnen Protestunton reden wir
nicht; in ihnen sind alle Ueborgange und Mischungen vertre-
ten) — trotz aller Anklagen und Beschuldigungen von rechts
und-von links, zur Geniige und in ganz untritgheher Weise von
allem hierarchischep Wesen auf der einen und allem freidenke-
rischen auf der anderen Secite; und’ mittelst chen diescs Bekennt-
nisses sieht er sich in Stand gesetzt, das Uerechtigie in den
Bestrebungen sciner Gegner anzucrkennen und ihre Leistungen
unbefangen zu prifen und in seinem Sinne zu verwerthen.

Dieger Protestantismus endlich kann os sich rubig gefal-
len lassen, dass ihm Vergebungen aufgebiirder und Unterlussun-
gen vorgehalten werden, die er selbst an seinen Gegneru zur
Rechten und zur Linken zu riigen gewohnt ist.  Denn er macht
keinen Aunspruch auf ein mit der Gabe der Unlohlbarkeit aus-
geristetes Liehramt, poch auch weiss er von ciner nnfchlbaren
Gemeine. Er am wenigsten stellt es in Abrede, dass die Pro-
testanten den Principien der protestantischen l.chre nur zu oft
untreu geworden und ebenso oft unfahig gewesen sind, fur Lehre
und Leben die Sehitze zu heben, die in der Einen Wahrheit
verborgen liegen, dass der Stinder durch den Glauben allein ge-
recht wird,

Bs ist ohne Weiteres zuzugeben, dass der Grundsatz der
(Gtewissensfreiheit und der Toleranz nicht von dem glaubigen
Protestantismus, zur Anerkennung im Bewussisein der Mensch-
heit gebracht und zur Norm und Richtschnur fur dié Rege-
lung der Verhaltnisse in Staat und Kirche erhoben worden
ist. Die dem kirchlichen Bekenntniss feindlichen und seiner
Herrschaft entgegentretenden Richtungen sind es gewesen, die
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der Welt das Gut der Glanbensfreiheit errungen und die Kir-
chen genothigt huben, im Interesse der Tolernnsz Coneessionen
s anachen.  Nur selten sind es Vertreter der Kirehe und durch
Kraft und Gesundheit des Glanbens hervorragende Christen ge-
wesent, die kriftiy Hand angelegt haben, wenn ex galt, poli-
tische Rechte nnd burgerliche Freihciten zu erringen oder Gat-
ter 2u erkimpfen, deren Besitz und Gebrauch Licutzuge Jeder-
mann, ev sei Christ oder nicht, alg selbstverstandlich betrachtet.
Der Kirche gebithrt niecht das Verdicnst, dass die Freiheit des
Godankens im Princip tiherall ancrkannt ist und die Censur
nur noch als Nothbehelf hier oder dort kitmamerlich ihr Dasein
fristet.  Die gliubigen Protestanten haben kein Reebt, dic Be-
"“treiung der Menschheit von der Tortur und den Greucln der
atten Justiz als the Werk in Anspruch zu nehmen. Und die,
wolehe die Welt vom Hexen-Wahn und von der Verrticktheit
des Hexen-Processes befreiten, zidhlten nicht zu den Glaubigen,

Auf die Entschuldigung, dass cs nicht scines Amtes ge-
woesen, mit Wort und That in die Sphire der Politik und des
htirgerlichen Lebens oder der Rechtspflege cinzugreifen, muss der
gldubige Protestant verzichten. FEr weiss, dass der Glaube als
Sauertetg alle Verhilinisse durchdringen soll. Und er kann es
nicht leugnen, dass in den Gebieten, die wir namhaft gemacht
haben, die glinbigen Protcstanten nur zu oft mit grosser Ent-
schiedenheit und mit dem ganzen Gewicht ihrer Stimme sich
gogen die neuen Ideen und gegen dic Reform ausgesprochen
und das zihe Festhalten ain Alten befarwortet haben. Ebenso
darf ein ebrlicher Mann es nieht in Abrede stellen, dass die
Vertreter des evangelischen Glaubens sich vielfach nicht for-
dernd, sondern abwehrend zum  Fortschritt der Wissenschaft
verhalten und dic Freiheit der Forschung zu hemmen gesucht
haben, Wir erinnern an dic Stellung, welehe die Glanbigen
zum Kopernikanischen System einnahmen nnd an den Wider-
willen und die Entrtistung, mit der man sich jn den bezeich-
neten Kreisen, z. B. gegen die Kritik des ncutestamentlichen
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Textes zu den Zoiten Bengels und Wettstein's auflehnte.  Und
wenn die Schule in den protestantischen Territorien cinen so
bedeutenden Aufschwung genommen hat, so fragt es sich im-
mer noch, pb die Glanbigen das Hauptverdicnst dabei haben.

Selbst die theologisehe Wissenschuft bt die bedentenden
Fortschritte, die sie in allen Diseiplinen durch Brweiterung des
gelehrten Materials, insbesondere aber in methodischer und wis-
senschaftlich zureichender Benutzung und Verarbeitung dessel-
ben gemacht hat, der Mitarbeit und zum Theil dem Impulse
der Richtungen zu danken, dic mit dem Glanben im Sinue der
Kirche gebrochen hatten. Nieht wemnige der wichtigsten Tnt-
deckungen auf dem Gebicte der Bibelkritik und Kirchenge-
schichte kommen auf Rechnung derer, dic nach Argumenten
suchten, wm den Glauben zu ersehtittern, und an dic Erfor-
schung der Schrift und der Geschichte ohmne die Voraussetzun-
gen des Glaubens herantraten. Und ist cs nicht wenigstens
noch fraglich, in wie weit Schleiermacher, dem ein so grosser
Antheil an der Wiederbolebung der Kirche und an den Fort-
gchritten der theologischen Wissenschaft zufiillt, personlich von
dem specifisch Christlichen durcldrungen war.

Aus den Kreisen der Gliubigen ondlich sind die hichsten
Leistungen der deutschen Iitteratur nicht hervorgegangen, viel-
mehr haben sich die grossen Geister der Nation, ecin liessing
so gut, wie Schiller und Gocthe zum Glauben der evangelischen
Kirche ablehnend verbalten. Kant uud Fichte haben gewaltig
und heilsam auf das geistige und sittliche Leben der Nation
eingewirkt und wesentlich in dic Entwickelung Preussens einge~
griffen. Und doch ist man nicht berechtigt, sie in irgend ciner
‘Weise zu denen zu zihlen, die den Glauben im Sinne der Kirche
vertraten.

Ebenso steht es fest, dass der grosse Aufschwung der mo-
dernen Wissenschaften, namentlich der Naturwissenschaften, sich
neuerdings zumecist durch dic Arbeit derjenigen Kreise vollzo-
gen hat, die vom Glauben in keiner Form etwas wissen wollton.
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Und doeh ist der Menschheit ans dieser Arbeit unermesalicher
Segen uod die grossartigste Forderung nicht bloss des materiel-
len Wobllstandes, sondern auch des geistigen Licbens erwachsen,
Der Fortschritt der Cultur, die Zunalime menschlichen Wis.
gens und Konnens ist in den letzten Decennicn griossor gewe-
sen als irgend sonst und namentlich grosser, als in den Zeiten,
da noch der Glaube ein Gemcingut aller Gebildeten war. Und
wer wollte es lengnen, dass der Fortsehritt zum Theil durch
das Schwinden des Glanbens hedingt gewesen ist?

Gceben wir aber so viel zu, so kann cs uns vollends nicht
in den Sinn kemmen, in Abrede zu stellen, dass auch suf ka-
tholischem Boden und von den Volkern, die unter der Herrschaft
der Hierarehie standen, Vieles in allen Gobieten des Lebens
und der Lehre, des Staates und der Kirche, der Kunst und Wis-
senschaft geleistet worden 1st, was wir auf protestantischem Bo-
den vergeblich suchen.

Was folgt abor daraus, dass die Protestanten Vieles unter-
lassen haben, was ihre Gegner in allen Lagern zur Forderung
des geistigen und sittlichen Wohls der Menschheit gethan und
wodurch sie zum Fortschritt der Geschichte wesentlich beige-
tragen haben? Ist deshalb der Protcstantismus als soloher ge-
‘richtet? Ist etwa durch die Geschichte durgethan, dass der
(Glaube im evangelischen Sinne in den engen Winkel des reli-
gissen Bedirfnisses weniger Scelen und vereinzelter Gruppen
im Volke gestellt werden infisse, oder dass cr den Anspruch,
Liebensprincip fir die Welt in jeglicher Bezishung zu sein, nicht
mehr erheben ditrfe?

Nichts von dem Allen crgicbt sich aus unseren Zugestind-
nissen, oder aus den oft genug gruppirten und zur Verhshnung
des Glaubens zusammengestellten Thatsuchen der Geschichte.

Die Versinmnisse und Vergchungen der Protestanten be-
rechtigon nicht zum Urtheil ttber den Protestantismus; und was
man den Glaubigen zur Last legen darf, kommt nicht auf Rech-
uung des GHlanbens. Das dem Protestantismus und dem christ-
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lichen Glauhen innewohnende Vermogen lkaun nicht nuch der
beschriinkten Licistungsfihigkeit, dem kurzsichtigen Blick oder
dem blinden Eifer der jewciligen Bekenner bemossen werden.
Der protestantische oder christliche Glaube ist in seiner Wirk-
- samkeit nicht ausschliesslich aut diec Hiiltsleistungen derer an-
gewiesen, die ihm personlich anhungen.  Er cuifaltet den Reich-
thum seines Inhalts auch durch Vermittolung derer, die ihn ver-
werfen, und macht die, welehe sciner spotten, zu Vollstreckern
geiner Gedanken. Sic arbeiten, ohne dass sie cs wissen, gerade
durch ihre Feindschuft in seinem Dienst.  Sogar dic Enghorzigkeit
geiner Bekenner weiss er zu benutzen; durch dic Weithersiglkeit
Anderer lasst or sich nichit aus scinen Bahnen herausdrangen.

Der Ggist des Evangeliums, welcher der Geist Gottes ist,
macht ja tberhaupt nicht bloss einzelne Menschen zu Glinbi-
gen, sondern baut, wo er Glauben wirkt, immer zugleich die
Kirche., Idese aber, dic mehr ist als dic Summe glaubiger Per-
gonen, kann als Gemeinschaft des Glanbens ohne bestimmte,
ihrem Wesen entsprechende Lehren, Lebensanschauungen, In-
stitutionen, Ordpungen, Sitten und Lebensformen nicht bestehen.
Der Geist Gottes nimmt, in der Kirche irdische Gestalt an; und das
Dasein dieser peuen Erscheinung giebt itberall »u nenen Gedaun-
kenhildungen und Bestrcbungen Anlass.  Yom Geiste des Evan-
geliums ergriffen und von dem in der Kirche hervschenden Le-
ben erfasst, nchmen die jeweiligen Personen immer nur Bruch-
theile der Wahrheit in sich anf, so dass hier Einer den Glau-
ben lediglich ale Quelle persanlichen Friedens nund personlicher
Wiedergeburt i)rcist, withrend ein Anderer in ihm den Reich-
thum christlicher Tehre begrandet findet, und ein dritter
von ihm die Impulse zu grossartiger, auf alle Noth und
Drangsal der Menschheit gerichteter, Licbesthitigkeit em-
pfangt. Wieder cin Anderer entnimmt dem Glauben die Grund-
giitze, nach denen die Gemeinde der Gliubigen sich zu ordnen
und zu verfassen habe. Noch Einer entdeckt im Glauhen den
Schliigsel zur Losung aller Réthsel der Welt und ibrer Ge-
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schichte, wnd fiblt sieh duyreh il gedringt, die Schitze der
Weisheit. und der Frkenntoiss zu heben, die in ihm verborgen
liegen.  Noch liner verninuni von dem Allen so gut wie nichts,
abor seinem Geiste onthillt sich vielleicht dic Fualle politischer
Gedanken, dic in der Lehre vom Glauben enchalten sind, und
er erkennt, welehen Halt dicse Lebrve dem staaglichen und ge-
sellschattlichen Tiehen bietet oder in wie weit und in welchem
Binn sie Reform des Bestchenden fordert. Wicder Einer hort
ans dem Wort vom Glauben nights bheraus als den Godanken
der Freiheit, oder begeistere sich fir cine Lelire, dic so hohen
and entscheidenden Werth der Usbhorzougung beimisst. T Na-
men des Evaugelioms verkindet er die Freiheit der Forschung,
und fortgerissen durch dic neuen Ideen widmnet er scin Licben
dom Huchen nach Wahebeit wnd rastlosem Ringen nuch persén-
licher Gewissheit anf allen Gebieten der Erkenntniss umd des
Lehene, Ueberall neues Lieben und Streben. T Jugen aber nach
dem vielleicht einscitig und falseh autgefussten Ziel, nach Ge-
rechtigheit und Seligkeit, nach reiner Lehre oder heiligem Lie-
ben, nach Fardernng der Kirehe oder des Stauts und der Ge-
sellschaft, nach Wahrheit oder Freihoit leisten sie, ¢in Jeder in
seiner Art, Grosses und Gewaltiges, reissen (i Welt mit sich
fort und eroffnen ihir neue Bahnen. Und wenn sie auch selbst
am rechten Glauben Schiffbruch leiden und Andere in gleiches
Verderben hincinzichn, tordern sie doch die Entwickelung des
Reiches Gottes, das Wachsthuin dex Banmes, der aus dem Senf-
korn des Glaubens hervorgehen muss, und in dessen Schatten die
Volker der Erde wohnen sollon. Whas dic Menschen verderben,
das ist ihr Werk; was sie Danerndes und Ewiges schaffen, das
ist cine Frucht des Evangclivms.  Thre Kinscitigheiten, Irvethi-
mer und Gebrechen komnen for ihr personliches Sehicksal und
fir ihre Scelen-Selighkeit verhinguissvoll sein: das evangelische
Christenthum kann uur zeitweilig und bier oder dort in seinem
Wachsthum gehindert werden.  Schliesstich hat doch Gottes
Reich den Gewinn von der Arbeit Aller, indem es ihre Leistun-
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gen, nachdem es sic gesichtet und von allen Schlacken gerei-
nigt hat, als Erwerb fiir sich, als sein Bigenthum und als Frucht
seines Daseins in der Welt in Anspruch nimmi,

Freilich wird sich tber die Frage, welehe von den tberall
inverhalb der christlichen Menschheit asuftauchonden Ideen und
Bestrebungen dem Wesen des Protestantismus oder Hyange-
linms entsprechen, oft genug Streit erheben; und all’ der Zwie-
spalt im protestantischen Lager entsteht daraus, dass der Eine
diess und der Andere Entgegengesctates als echt christlich oder
evangelisch oder kirchlich anerkannt wissen will. Aber gerade
durch das Ringen der Gegensitze komwmt die Wahrheit besser
an den Tag, als durch Eotscheidungen eines 'vorgeblich unfehl-
baren Lehramts. Mit der Zeit wird Alles, was aus dem Geist
gehoren ist und zum Wesen und Bestande deos Gottes-Reiches
gehort, mag es von gliubigen oder unglanbigen, latholischen
oder protestantischen, kirchlichen oder unkirchlichen Richtungen
vertreten und in's Werk gesctzt worden sein, von der Christen-
heit anerkannt und von der Kirche als ihre eigene Sache go-
pflegt und gefordert werden. Und eben die Sonderkirche wird sich
als dic echt evangelische erweisen, dic vermoge ilirer Principion
allen Momenten christlichen Wesens gleich sehr gerecht zu wer-
den, und ebenso die Intercssen der Gemeinschaft wic die der
einzelnen Glaubigen, der Lichre wie desLebens, der Wissen-
schaft wic des Glaubens, der Kirche wie des Staates wahrzu-
nehmen vermag. Gemeinschaften und Richtungen wiederum,
die sich von Allem, was nicht unmittclbar aus personlichem
Glauben hervorgegangen ist, und nicht unmittelbar zur Forde-
rung persénlicher Frommigkeit dient, wie kirchlich fixirte Liohre,
Theologie, Wisscnachaft tberhaupt, Politik, Literatur, Kunst,
scheu zuriickzichen, werden verkiunmoern, und indemn sie die Kraft
verlieren, dic Kirche zu bauen und dic Welt zu aberwinden,
den Beweis liefern, dass was sic als Frucht des vattrlichen
Menschengeistes verachteten, zum Wesen des Christenthums ge-
horte. Ideen und Bestrebungen endlich, die scheinbar dem Wi-
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derspruch gegen das Christenthum ihren Ursprung und ihre
Erfolge verdanken, worden den Zusanmeunhang mit demselben
dadureh erkennen lassen, dass sic lediglich im DBunde mit dem
Unglaunben auflosend und zerstorend aut das Volkslebeon  wir-
ken, wahrend sie dort, wo ciic Kirche nchen ihnen cine Macht
ist und vollends dort, wo sich dic Kirche ihrer bemichtigt und sie
im Sinne des Evangeliums lautert, dic Entwickelung der Mensch-
heit fordern. Wenn z. B. die Idee der politischen Freiheit und
Gleichheit, oder Bestrecbungen wie dic anf freie Forschung in
der Theologic und auf Geltendmachung des Gemeindeprineips
im kirchlichen Lieben gericliteten, nur so lange fortbildend wir-
ken, als sic in der Wirksamkeit der im Glauben stchenden
Christenhoeit ein Gegengewicht und Correctiv finden; itberall
aber, wo der Unglaube sich ihrer bemachtigt, das kirchliche nnd
christlichc Loben und dann das sittliche und endlich das bar-
gerliche und goistigo gefahirden: so ist erwiesen, dass sie in in-
nerem Zusammenhange wmit dor evangelischen Glaubenslohre
stehen, aber auch nur in dem Muoasse Wahrheit und Berechti-
gung haben, als sic diesen Zusammenhang zu wahren und auf-
recht zu erhalten wissen. X

Fortan erscheint dic Behauptung, dass der Protestantismus in
echt evangelischem Sinne oder der Glaube ein wesentlicher Faktor
des geistigen und sittlichen Tebens der protestantischen Volker sei,
nicht zu kithn. Was gut an ihnen ist und sich als lebensfabig er-
weist und auf dauvernden Bestand und stetiges Wachsthum hof-
fen l4set, das verdanken sie dem Evangelium. Was auch bei ihnen
zn ernsten Bedenken Veranlassung giebt und bereits dic Ver-
ktmmerung des Geistes und Charakters, den Verfall von Zucht
und Sitte zur Folge gehabt hat, oder in Zukunft zu ernsten
Conflikten auf dem politischen und socialen Gebiete, zn volliger
"Versumpfung und zu ganzlichem Umsturz der Kirche und des
Staates und aller gescllschaftlichen Ordnungen fithron kann, das
hat seinen letzten Grund entweder in der dusscrlichen Stellung
zum Evapgelium, oder in der Verstimmelung und Filschung
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der ovangelischen Wahrheit oder endlich im volligen Abfall von
derselben. ‘

Mit soleher Verherrlichung des Evangeliwms und der Kirche
des cehiten und rechten Glaubens ruuben wir Niemand die Ehre,
die ihm etwa an der Grisse und Tuchtigkeit der heutigen christ-
lichen Welt gebuhrt. Vor Allem treten wir der katholischen
Christenheit nicht zu nahe. Die Verdienste, welehe die katho-
lische Kirehe um die Volker Europa’s, auch um dic protestan-
tischen hat, sind damit nicht gelougnet und nicht verkleinert, Sie
hat uber nur kraft der evangelischon Walirheit, in deren Besits sie
Jahrhunderte lang war und zum Theil noch jetzt ist, und gegen
deren Verfilsehung und Unterdrickung eben die Protestunten
protestirten, so Grosses gewirkt; so Grosses, wie o8 cinzig und
allein dag Evangelium zu wirken vermag. 8o weit sie noch hente
ovangelisch ist, kann sie auf den Ruhm, Salz der Erde und
Licht der Welt zn sein, auch heute noch Anspruch machen, —
Ebenso wenig ist dadurch, dass wir Alles Gedeihen dor Vélker
von der Herrschaft des Evangelivms in der Welt abhingiy mu-
chen, der Antheil, den die Volksnatur und die gewaltigen Man-
ner und grossen Geister der Nationen an dem Aufschwunge haben,
den die christliche Welt protestantischen Bekenntnisses genom-
men, irgend wic geschmdlert. Die Herrlichkeit der Schopfung,
und des natarlichen Lebens soll durch die Verherrlichnog der
Erlosung nicht verdunkelt werden. Aber was wire die Natur,
wenn sie nicht durch den Geist des Evangeliums verkldrt und
geheiligt witrde? Der Kraft des Menschengeistes, seinem Den-
ken und Wollen, ist Grosses gelungen, aber der Geist Gottes
und seines Evangeliums lenkte ihn in die richtigen Bahnen,
und nur er erhdlt ihn gesund und lebendig und macht ihn zu-
gleich demiithig und stark. — Richtungen und Bestrebungen,
wolche sich selbst cvangelische oder protestantische nannten,
ohne es zu sein, haben so gut, wie die versteckten und offenen
Feinde der Kirche, Anspruch auf den Ruhm, zum Fortschritt
dor Welt beigetragen zu haben. Aber das Evangelium war auch
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in ilinen wirksam, ob sic anch nichts davon ahnten. — Wenn wir
die Reformatoren als Erncuercr der Christenheit preisen, so ha-
hen wir damit am wenigsten die Ebre der Propheten und Apo-
stel verkleinern wollen. Ebenso wenig sind damit die Viter
und Lebrer der Kirche vor ihnen, die Papste und Bischofe,
Monehe und Heilige in Schatten gesicllt. Das Maass, nach wel-
chemn wir messen, gestattet, it aller Gerechtigkeit ugd Dillig-
keit den Antheil zu wtirdigen, welchen die Orthodoxen so gut, wie
die Pietisten, die Lutheraner wie dic Reformirten, die Rationalisten
und Selktirer, die Philosophen und Naturforscher, diec Bahnbre-
cher auf allen Gebicten der Wissenschaft und dic Staatsmiin-
ner aller Farben, dic conscrvativen und liberalen Purteien,
Staut und Kirehe, Universititen und Schulen, Manner und Wei-
ber und eadlich alle Einzelnen in ibrem Berufe am Bau der
Kirche, an der Farderung der Wahrheit und am Gedeihen und
Fortachritt der Menechheit baben. Ehbenso klar aber und deut-
lich lasst -sich nach dem Maasstabe des Fvangeliums erkenven,
wo die Sehuld der Menschen beginnt, und in wie weit sie zu
dem Verfall beigotragen haben, der zu Zeiten auf geistigom oder
sititlichem, auf politischem oder wissenschaftlichem Gebiete in-
nerhalb der Christenheit eingetreten ist, und gegenwirtig auch
in protestantischen Landen bemerkbar wird.

Uns liegt es am nichsten, dessen zn gedenken, was Deutsch-
land an geistigen und sittlichen Gittern dem evangelischen Glau-
ben verdankt, Und gerade am deutschen Volke lisst sich am
besten zeigen, was dicser Glaube uberbhaupt zu wirken vermag.
Denn nirgends so wie in Deutschland, dem Heerdo des Protestan-
tismus und der Wicge der Reformation, hat die Kirche des Evange-
lums sich so ganz und gar des Volkslcbens bemichtigt und zur
Volkskirche ausgestaltet. In Deutschland wurde, woranf Alles an-
kam, die Lehre von der Rechtfertiguug durch den Glauben in ihrer
ganzen Lauterkeit und Reinheit wicder Lergestellt, von jeder Bei-
mischung menschlicher Gedanken befreit und nicht nur nach allen
Momenten, Voraussetzungen und Consequenzen theoretisch ent-
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wickelt, sondern auch in so mannigfaltigen Formen ausgepriigt,
dass sie in alle I'ugen und Spalten des Huuses eindringen
und von allen Ovganen des Volkskorpers aufgenommen werden
konnte, Hier gewann sic in der Gestalt der deutschen Bibel
Eingang in die Herzen und Hauwser und ztndete nicht nur das
Licht des Glaubens an, sondern bot im Laufe der Zeit Dichitern
und Schriftstellern das Mittel eincr Schriftsprache dar, mit wel-
cher sic den Geist der Nation neuen Zielen cntgegenzufithren
vermochten. In der Form des Katechismus pflanzte sie in den
Scelen der Kinder und des so arg vernachlissigten Volkes den
Kein zu geistlichem und sittlichem Donken und Leben, und bot
Pfarrern und Lehrern cine Handhabe, ungefiilseht weiter zu
geben, wus sio selbst so chben crst cmpfangen und vielleieht nur
halb verstanden hutten. In Form des Liedes pragte sic sich
dem Gedichtnigs am lcichtesten cin und bewegte am unmittel-
barsten das Gomuath, Als Licd begleitete sie Jung und Alt auf
allen Wegen des Lebens, zur Arbeit und zu den Festen, wur
Wiege und zur Bahre. Auf dem Krankenlager und am Ster-
bobett, in allen Stimmungen der Freude und des Schmerzes
bot das in's Lied gefisste Evangelium dem Volk das rechte
Wort und lenkte Herz und Sinn auf den Zusammenhang des
Lebens mit den tietsten Ursachen alles Leids und den héchsten
aller echten und dawernden Freude. Als Lied und Gesang riss
es das Volk im Gottesdienst aus seiner pasgsiven, im Wesen des
romischen Kultus begritndeten Haltung und gewohnte es, mit
Herz, Sinn und Verstand Gott im Geiste und in der Wahrheit
zu dienen. In einer anderen Gestalt wiederum, als Predigt in
der Volkssprache, ward das Evangelium den Massen eine reiche
Quelle der Belehrung und Erbauung, ja geistigen Genusses und
edelster Erholung von der Arbeit im Staube des Lebens.
Sollen wir noch daran erinnern, dass eben dieselbe Lehre
vom Glauben in Form des Bekenntnisses und dann wieder in
der des dogmatischen Systems die Herrschaft uber das ge-
sammie kirchliche Lieben antrat, die Denkweise des Lehrstan-
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des regelte, der Kirchenleitung als Richtschnur vorschwebte,
die Politik der Firsten und Ssande becinflusste? Es konnte
nicht fehlen: alle Schichten dos Volks mussten von dem Grund-
gedunken des Evangeliums erfasst und von den niichstlicgenden
Voraussetzungen und Consequenzen  desselben  durchdrungen
werden. Alle Auschauungen waren zuletzt vom Glauben be-
herrscht; Bitten und Gebriuche, Gewohnheiten und Lebensfor-
men bildeien und fixirten sich unter seinem Einfluss, und es
entstand das, was wir ein protestantisches und cvangelisches
Volk nennen. ) .

Dieses Volk war sichorlich noch lange kein wabrhaft christ-
liches; und trotzdem, dass das Bekenntniss zu Recht bestand, blieh
das geistige und sittliche Lieben noch lange nuf ciner ausser-
ordentlich niedrigen Stufe.  Aber darar Austoss nchmen und
von diesor Thatsache, oder von den mannigfachen Verkriippe-
lungen des kirchlichen Lecbens und den Verirrungen der ent-
fosselten Geister auf dic Unvollkommenheit und Ungesundheit
der reformatorischen Bewcgung zurtckschliessen, oder gar das
Evangelium fitr diese Mingel verantwortlich machen wollen,
kaun nur, wer kecine Vorstellung hat von der Langsamkeit, mit
welcher der Glaube nach all’ seinen Momenten in das Leben
und in die Erkenntniss asufgenommen wird. Wer guch nur an
sich und an anderen Individuen diesen Process beobachiet hat
und die Schwierigkeiten und Hindernisse erwiigt, die von Sei-
teu des natiirlichen Lebens erwachsen, wird es begreiflich finden,
dass Jahrhunderte dazu gehoren, um die Herrschaft des Glaubens
im Volksleben in der Art aufzurichten, dass Alles sich so gestaltet,
wie es peinetn Wesen entspricht. Noch ist dieser Process unter
den evangelischen Volkern im vollem Gange; in jedem Decen-
nivm weiter entfaltet der Glaube nene Momente seines Inhalts,
macht er neue Anforderungen geltend und dringt die Mensch-
keit in neue Bahnen. Gluacklich das Volk, in welchem wenig-
stens grundsitzlich das reine Evangelium vom Glauben zu Recht
besteht oder doch gleiche Rechte und Freiheiten hat, wie die
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halbwahren oder falschen Lehren der Menschen. Diese Stel-
lung dem Bvangelium wicdererrungen, ihm cin Existenzrecht
erworben und freie Bahn gemaeht zu haben, ist das Ver-
dienst der Reformation. Und wenn sie  das cvangelische Be-
kenntniss zur Staatsrchgion in, diesern und  jenem Territorium
erhob, so war das cin Geringes gegen das Andere, dass sic
die Grundgedanken desselben in das Hers der Volker grub, die
gich ihm zuwandten.

" Wer wire im Stando zu tberschauen, was dus Evange-
lium vom Glauben seit Stiftung dor Kirche und dann wieder
seit seiner Wiederherstellung dorch die Reformation zur Reclit-
fertigung, Heilignug und Begeligung der Einzelnen wie zur Er-
buuung der Gemeinde gethan und wie os als Ferment des Volks-
lebens in geistiger und sittlicher Hinsieht gewirkt hai? Die Kir-
chengeschichte hat davon Rechenschaft zu geben. Wir weisen
nur auf Finiges bin, was mit dem Gedankenkreise, in dem wir
uns bewegen, zwusamrenhingt. ‘ '

Der Liehre von der Rechtfertigung des Sunders allein durch
den Glauben verdanken die cvaogolischen Volker und das
deutsche insbesondere den Erost der Gresinnung. Die Naturan-
lage mag in Betracht kommen, aber sie entfaltet sich nur
dort, wo Jedermann von Jugend auf lernt und wo Haus und
Schule und Kirche unausgesetzt lehren, dass die personliche
Gesinnung und Willensrichtung jedes Hinzelnen und nichts
sonst, weder seine eigenen Werke noch auch was dic Priester-
schaft und die Kirche an ihm und fiir ihn thut, ttber scine Ge-
rechtigkeit und Seligkeit entscheidet. Dem Evangelium vom
Glauben verdankt das Volk die Wahrhaftighkeit und Gewissen-
haftighkeit, soweit es sich derselben noch rthmen kann,  Denn
es hat sich von der Uecberzeugung durchdrungen, dass der
Mensch, sein Teh, das Innerste seines Wesens, von dessen Be-
schaffenbieit und Willensrichtung Leben und Seligkeit, Friede
and Freude abhiéngen, nicht nach dem Schein, d. b nach dem
Maasstabe burgerlicher Gerechtigkeit oder kirchlicher Werkhei-
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ligkeit, sondern vor dem Angesichte Gottes zu prifen und zu
beurtheilen habe. Und wenn nach diescm Maasstabe gemessen,
Niemand sich fur gerecht zn halten vermag, so dient es ehen
wiederum nur zur Kriftigung des Wahrheitssinnes und zur Hei-
lighaltung des Goewisgens, dass die Kirche lehrt, es gebe in der
That far einen wabren und gewissenhaften Menschen in kei-
nem Stadium sciner geistlichen und sittlichen Entwickelung
eine andere Grerechtighkeit als die, welche durch Vergebung und
durch den Glaubon an die Vergobung Gottes um Christi willen zu
Stande kommt. Jede andere Rechtfortigungslehre, die romische
sowohl als die rationalistische kann nur auf Kosten der Wahr-
heit und gegen das (ewissen festgehalton werden. — Wenn es
seine Richtigkeit dumit hat, dass der Geist des Evangeliums
den Volksgeist zu crfassen und umzubilden vermoge, auch ab-
geschen von der Stellung, die die einzelnen Individuen im Volke
zu der Glaubenswabivheit einnebmen: so stammt der frische Tie-
bensmuth und das rvuhige und z.versichtliche Wesen, welches
den deutschen Volkscharakter kennzeichnet, und das ticfgewur-
zelte Vertrauen aut Gott, welches fast zu deutscher Art gehort,
aug den ovangelischen Gedanken, die anf die Stimmung der Seele
einwirken, wenn auech der Einzelne ihren Sinn kaum mehr kennt.
Die Zuversicht, dass Gott auch den Unwardigen, wenn er sein gan-
zes Vertrauen auf ihn setzt, nicht verlassen werde, hat nur im Zu-
sammenhange der evangelischen Lehre Berechtigung., Festes Gott-
vertrauen aber bannt alles knechtische Werk- und Scheinwescen;
kindlich-offenes und zugleich mannliches Glaubensleben tritt an
die Stelle, und in freiem Gohorsam ringt der Fromnte nach Ge-
rechtigkeit, nicht nm eigener Ehre und eigenen Gewinpes willen,
auch nicht aus Menschenfuoreht, sondern um der Sache, um des
Gewissens und um Gottes willen. Fur ibn ist es kein Wider-
spruch, zugleich demuthig und voll Muthes zu scin. Je ent-
schiedener er Gottes Urtheil itber sich ergelien ldsst, desto lrif-
tiger nimmt er von Gottes Gnaden auch sein Recht und seine Frei-

heit in Anspruch. So verdankt das deutsche Volk die sittlichen
Dorp, Zeitsebr. £, Th, u. K, N. F, I, Bd, 8
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Eigenschaften seines Charakters dem Glauben. Schwindei sinmal
der Glaube, hort er auf, Lebenselement der Nation zu sein, so wird
es auch mit den Fruchten des Glanbens im Volksleben cin Ende
haben und trotz der reichsten Anlagen germanischer Natur werden
Gewissenhaftigkeit und Wahrhaftighkeit, Trene und Zuverldssig-
keit, Bescheidenheit und Mannesstolz, Tnabhingigleitssinn und
Pflichtgefith], frommer Sinn und frohliches Herz nicht mehr
unaufloslich mit dem deutschen Namen verbunden sein,

Aber nicht die Gesinnung allein wird durch das Evange-
linm vom Glauben unmittolbar afficirt und wingewandelt: auch
die offentlichen Zustinde und die #usseren Lebensverhiltnisse
eines Volks dndern sich sofort, sobald es sich zum Evangelium
bekkennt. Die Priesterkirche bricht dort zusammen, wo die
Herrschaft dor gottlichen Wahrheit aufgerichtet wird, Kirche
und Staat, Hauns und Schule und alle cinzelnen Menschen, die
Priestern gchorchen mussten, sind dann wicderum Gott selbst
unterthan geworden und sich selbst wiedergegeben., Frei, nach
ihrem eigenen Gesetz ktnnen sie sich entfalten,

Nur langsam gewohnte sich nach langen Jahren der Scla-
verei und Vormundschaft das Vollk in allen SBchichten an die
Freiheit und an Mundiglkeit; aber es hatte doch wieder Luft und
Licht. Die Kirche mit ihren amtlichen Orgamen fand sich nur
schwer in die neue Stellung, aber durch Freund und Feind ge-
drangt ward es ihr von Tag zu Tage klarver, dass sie als Kirche
des Gtlaubens auf Macht und Gewalt verzichten und die Arheit
an der Menschheit wie den Kampt gegon dic Welt aufnehmen
misse, mit nichts Anderem, als mit dem Worte.

Ist aber erst principiell anerkannt, dass der Glaube das
Ziel und das Wort einziges Mittel sei, es zu errcichen, dann ist
der segensreiche EKinfluse der Kirche des Hvangeliums aunf das
Volksleben besiegelt. Da sind alle Sicherheiten dafiir geboten,
dass die Kirche pflege und hege, was irgend des Lebens werth
dass sie an ihrem "Theile rastlos arbeite und unermtdlich

ist;

mit ihrem Pfunde wuchere; endlich mit ihren Zwecken und
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Mitteln Niemand verletze und schadige, sondern Aller Recht
und Freiheit schone und fordere. Herrlichkeit und Macht des
Glaubens wird erst dort ganz offenbar, wo die Alleinherrschaft
des Worts aufgerichtet und damit Gesetz und Regel festgestellt
ist, nach der die Umwandiung der Welt sich zu vollzie-
hen hat.

Die Kirche des Worts sieht sich an den Geist des Volks, an
den Verstand und an den Willen und an das Gewissen gewiesen,
Der Glaube, den das Wort erzeugt, wird nur aus der Freiheit gebo-
ren; der Zwang in Sachen des Glaubens und Gewissens ist abge-
than. Es gilt0berzeugen, nicht Gewalt brauchen. Stattzu befshlen,
Gehorsam zu fordern und zu strafen, gilt es belehren, erziehgn,
pflegen. Ueberredung und Verlockung hat keinen Sinn mehr;
auf freie Zustimmung ist ez abgesehen, die sich in Gesinnung
und Leben bewahrt.

Die segensreichen Folgen liegen auf der Hand: wer durch
nichts als durel’'s Wort lebendigen Glauben wirken will, muss
in erster Stelle darauf bedacht sein, dass er die reine und lau-
tere Wahrheit Gottes und nichts als diese verkiinde. Die Lehre
und ihre Reinheit wird er hiiten wie seinen Augapfel. Aber die
reine Lehre ist nicht selbst Zweck; es gilt den Glauben an die
Lehre. Diesen zu weeken ist erforderlich, dass die Kirche selbst
ihve Lehre stets auf's Neue prife, aus den Quellen erweise, sie
auf ihren Wegen durch die Welt begleite, und ihrem ganzen Reich-
thum nach entfaltc. Ohne die Wissenschaft mag das nicht ge-
achehen. Bs muss, wer den Glauben will durch’s Wort, die
Wissenachaft vom Glauben pflegen; und das kann er nicht ohne
gich auf diejenigen zu stitzen, die dor Sprachen Meister, der
Geschichte kundig und in allem menschlichen Denken wohlbe-
wandert sind, So muss die Kirche die Wissenschaft tiberbaupt
wollen, und von denen, die das Amt der Lehre bekleiden sollen,
fordern, dass sie durch wissenschaftliche Vorbereitung die Fahig-
keit gewonnen haben, zu fiberzeugen und der Wabrheit durch’s

Wort Bahn zu machen.
8‘!
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Zugleich muss es der Kirche darum zu thun sein. in der Welt,
die fiir die Wahrheit des Evangeliums gewonnen werden soll, die
Herrschaft der Wahrheit tiberhaupt zu befestigen. Nur durch
allseitige Forderung der wissenschaftlichen Arbeit und durch
Gewihrung der Freihéit, ohne welehe die Forschung nie zumn
Ziel fuhrt, kann das geschehen, Jeder Fortschritt des Wissens
ist Gewinn fur das Reich des Glaubens. Nur ist mit dem bla-
henden Stande wissenschaftlichen Lebens allein der Menschheit
nicht geholfen. Der Glaube allein macht sclig — nicht das
Wissen. Und die Kirche, die als solehe nicht die Wissenschaft,
sondern den Glauben will, wird sich des Wachsthums der Wis-
senschaft freuen, aber sie hat noch andere Aufgaben. Bic muss
das Wort in dic Herzen pflanzen, Verstindniss fir dasselbe
wecken, Zustimmung und Einwilligung erzielen und die, welche
ihm gufallen, in freier Lebensgemeinschaft mit demselben er-
halten. Damit ist sie auf die Predigt, daon auf die Seolsorge,
auf die Literatur und endlich auf den Jugendunterricht gewie-
sen. Die Schule in allen Stufen bat fur sie das unmittelbarate
Interesse und die Volksschule ist ihr unentbehriich. Durch sie
allein kann sie dem todten und mechanischen Massenchristen-
thum entgegenwirken. Durch die Volksschule dringt sie in die
Schichten der Gesellschaft, denen bewusstes geistiges und sitt-
liches Leben am meigten mangelt, die nur zu leicht rohen Lei-
denschaften und Begierden die Zugel schiessen lassen, und den
Lockungen und Versuchungen betrtigoriseher Agitatoren und
Irrlehrer am wenigsten zu widerstehen vermogen. Indem sie
hier religiose und sittliche Ucberzengungen pHanzt und Keime
gesunden geistigen Lobens weckt, bereitet =ic nicht nur sich
selbst einen festen Boden, sondern legt auch fur die politische
und sociale Entwickelung ein festes Fundament. Nicht gerin-
gere Bedeutung hat fur die Kirche des Glaubens die Mittel-
schule. In dem Maasse, als der Kirche ein blogs dusserliches
gewohnheitsmissiges Verharren in ihr werthlos ist, muss es ibr
von 4usserster Wichtigkeit sein, in den Schulen, die far das
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praktische Leben uwnmittelbar vorbereiten, durch zweckmassig
gestalteten Religionsunterricht das Band mit der Kirche zu
festigen und den Sinn fir die hoberen Gebiete des Lebens, far
die geistigen und sittlichen Interessen der Menschheit, zu weeken.
Die Kirche ist e¢s, die hier das Bewusstsein rege erhilt, dass
auch das matericlle Wohl der Menschheit nur dann sicher ge-
stellt ist, wenn Glaube und Liebe als der hochste Ziweck des
Daseins erkannt sind,  Vou der gelehrten Schule endlich darf die
Kirche sich auch nicht ausschliessen lassen. Denn sie ist die
Pilanzstatto der Geistesbildung, die das heranwachsende Ge-
schlecht in Btand setzen soll, mit allseitig entwickelten Gelstes-
kriften ond mit der rechten Gesinnung an das wissenschaft-
liche Studinm heranzutreten, das die Vorbedingung hoehstor Ar-
heitsleistung  auf theoretischeomn oder praktischem Gebiete ist.
Die Gesinnung, auf welche es hier ankommt, ist die Bereitwil-
ligkeit und die Entschlossenheit, Wahrheit und Gerechtigkeit in
der Welt zu fordern und der Menschheit mit allen Kriften
zu dienen. Dicser Zwceek der Schule berthrt sich mit dem, was
die Kirche crstrebt, auf's Innigste. Und ebeuso grosses Inter-
esse hat dic Kirche an der gleichmissigen Ausbildung des Gei-
stes, aul welche das Gymnasinm scin Augenmerk richtet. Sie
wird am ihrer selbst willen daranf bedacht sein, das Herab-
sinken der Gymmuasien zu blossen Fachschulen zu verhiten.
In jedem Falle wird sie ibre besten Lehrkrifte dazu verwen-
den, die Jugend der gebildeten Classen, dio kiinftigen Leiter
und Regieror, Liehrer und Fithrer des Volks mit dein Geist des
Evangeliums zn durchdringen,

Ob die Kirche des Worts und des Glaubens itberall so ge-
wirkt hat, wic sie ihrem Wesen nach wirken soll und muss, ist
cing andere Frage. KEs ist viel geiret und viel versiumt worden.
Aber was will das bedeuten dem gegenitber, was sic gcleistet
hat? Und Fins wenigstens steht fest: dnss die Menschheit be-
rechtigt ist, im Namen des Evangelinms und aunf duas cigene Be-
kenntniss der Kirche hin, von ihr die Reinerhaltung der Lehre,
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die Pflege der Wissenschaft und der Schulen zu verlangen und
zu erwarten?

Und mehr als das kann die Welt von ihr fordern, und mehr
als das hat sie geleistet. Wer Glauben wirken will und zwar
lebendiger, und wem zur Erreichung des hohen Ziels nichts zu
Gebotc steht, als das Wort, der kann es nicht dabei bewenden
lassen, dass er lehre und rede. Es ist unmoglich Ueberzeugun-
gen zu wecken, Willensbewegungen hervorzurufen und das sitt-
liche Verhbalten in bestimmte Bahnen zu lenken, ohne Erziehung?
und diese fordert leitende, gewinnende, gewohnende, pflegende
und abwehrende Michte, Wo sind sie anders zu finden, als im
Hause und in der Familie, in den Ordnungen des Staats und
der Gesellschaft, in der Sitte, kurz in allen Gestaltungen des
Gemeinschaftsiebens?

Ist es richtig, dass dic sittlichen Anlagen des Menschen
gich nur in der Gemeinschaft, die immer irgendwie mit sittli-
chem Geiste durchdrungen ist, enifalten, und dass nur dort, wo
die Gemeinschaft dem Egoismus Schranken zicht nnd den Men-
schen vor demn Versinken in grobe S8tinden bewahrt, das Gewis-
gen rege bleibt: so ist der Bestand des Gemeinschaftslebens die
Voraussctzung aller auf die Bekehrung und Erneucrung der
Menschheit aus dem Glauben gerichteten Thitigkeit der Kirche;
und Belebung des sittlichen Geistes der Gemeinschaften und
Wiederaufrichtung der Herrschaft des Geeetzes in ihnen ist die
nichste Aufgabe, welche dic Kirche des Glanbens zu ldsen hat.
Ohne Gesetz sind Erfolge des Evangeliums nieht denkbar., Das
Gesetz aber ist nur lebendig und wirksam, wo es sowohl gelehrt
wird als auch in Satzungen, Ordnungen und Sitten der Gemein-
schaft Glestalt gewinnt und durch Autorititen und Gewalten ge-
handhabt wird. Nur so ist es cine beschrinkende und bewah-
rende, erzichende und bildende Macht; nur so weckt es immer
tiefere Lrkenntniss der sittlichen Aufgaben und der eigenen Ge-
ginnung und drangt zu immer riickhaltloserer Verurtheilung der
eigenen Gebrechen, Nur so wird es zu einem Zuchtweister auf
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Christum. Im Zusammenhange von Gresetz und Evangelium ist
es8 daher begritndet, dass diec Kirche des Evangeliums direkt auf
Aufrichtung des Gesetzes im Hause, im Staate und in der Ge-
gellschaft hinarbeitet. Sie wartet nicht ab, bis das Volk etwa
darch’s Wort von innen heraus fir den Glauben gewonnen ist,
um dann durch gliubig gewordene Personen die Institutionen
umzugestalten, sondern sic nimmt die PAcge und Festigung der-
selben sofort in Angriff. Herrschaft von Reelit und Gerechtig-
heit, Zucht und Sitte, Sicherheit und Orduung haben in ihren
Augen, ganz abgeschen von der Gesinnung der Einzelnen, hohen
pidagogischen Werth. So sehr sie es betont, dass das Gemein-
schaftsleben nur dort Bestand gewinnt, we es von der aus dem
Glauben gebornen Liebe getragen ist: so weiss sic doch, dass
es zum (Rlauben und zur Liebe nur dort kommt, wo der Mensch
sich fort und fort unter der ciscrnen Zucht des Gesotzes und in
den heilsamen Schranken kraftig gohandhabtor sittlicher Ord-
nungon bewcgt. Das ist der Grund, warum dic Kirche conser-
vativist. IThre Prineipien fordern nicht die Erhaltung dieser oder
jener Form des politischen und socialen Liebens, wohl aber Auf-
rechterhaltung von Machten, dic das Gesctz und die sittlichen
Ordnungen im Gemeinschaftsleben ohne Ricksicht auf den guten
Willen und dic freie Zustimmung der Eingelnen oder der Ma-
jorititen zur Geltung zu bringen vermogen.

Die Gefahr in falschen Conscrvatismus und in gesetzliches
Wesen zu gerathen, ist nicht gering, und s liegt nahe, sich an dus-
seren Erfolgen gentigen zu lassen., Aber Irréhimer und Verwirrun-
gen der jeweiligen Vertreter def Kirche kommen den Segnungen
gegeniiber nicht in Betracht, die dem Volksleben daraus erwach-
sen sind, dass das evangelische Christenthum cs als seine Auf-
gabe ansah, die sittlichen Verhiltnisse dusscrlich zu festigen,
um sie dann auch innerlich mit dem Geiste der Licbe zu durch-
dringen. Der evangclischen Kirche hat es das deutsche Volk
zu danken, dass Jodormann in Haus und Schule, im Staat und
in der Gesellschaft zur Pflichterfullung angchalten wird, und es
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gelernt hat, nicht in erster Stelle an seine Rechte, sondern an
seine Plichten zu denken. Dadurch hat sich im Vollk die sittliche
Tuchtigkeit entwickelt, welehe die Voraussetzung gesunden und
kriftigen Guisteslobens ist. Tu den Banden der romischen Kirche
wire das deutsche Volk niemals geworden, was es heute ist;
es wire verkrippelt. Und ohne den Glanben, der das Gresetz wuf-
richtet und in dor Liebe, die des Gusetzes Erfitllung ist, wirksam
ist, wire die Nation trotz vortrefflicher Anlagen verwildert und
eine Beute der Gesotz- und Gesinnungslosigkeit geworden,

Dass es trotz der Wirksamkeit der evangclischen Kirche
auch in Decutschland in vicler Bezichung, was Gesinnung und
Lcben des Volks betrifft, traurig genug bestellt ist. leugnet Nie-
mand, Aber wer witre so kithn, behaupten zu wollen, an der
Verkrippelung oder Verwilderung des geistigen uud  sittlichen
Lebens sei cben der lcbendige, im Worte Gottes wurzelude und
in der Liebe wirksamoe Glaube schuld? Die Glaubigen mdgen
Vieles verschuldet haben. Sie werden cingestelin mitssen, dass
gio hdutig genug die Mache des Gesctzes und des Evangelinms
gehemmt, die Wirksumkeit der Kirche gelabhmt und zur Nicht-
achtung der gottlichen Wahrheit Anlass gegeben habon.  Aber
in dem Maauss, als sie ihre Schuld bekennen, huben sie ein Recht
gewonnen, alles Unheil imm Leben dos Volks vom Mangel an
Glauben, von Falschung dor Lehre und von Verunstaltung der
Kirche herzuleiten, :

Wie kann denn cin Volk, das von Natur der Sunde dient,
und es aus cigener Kraft nur zu dussercr Gerechtigkeit zu brin-
gen vermag, ohne den Gluuben an Gott in Christo gedeihon? Ein
Baum, der entwurzelt isg, inuss verdorren. Der Glaube an die Gnade
stellt allein dic Verbindung mit der Lebensquelle wieder her.

An dieser Wahrheit irre werden kann nur, wer auf einzelne
Individuen und ihr Leben seino Aufmerksamlkeis richiet, anstatt
die Volker und das Gesammtleben der Nationen zu beobachten.
‘Wir aber reden nicht von Personen, sondern von Volkern und
nicht von dem, was den Volkern heute und morgen, oder in
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diesem oder jenem einzelnen Gebicte des Wissens und Kannens
zutriiglich oder verderblich ist, sondern von dem, was ihr Ge-
deihen in jeder Beziehung und in alle Bwigkeit sicher stellt. —
Wem cs dennoch zweifelhaft ist, ob der Glaube oder soust etwas,
soi es die Herrlichkeit der germanischen Natur oder die Wis-
senschatt und Bildung, oder die sittliche Anlage und dic ange-
borene Frommigkeit, oder der Zufall dus deutseche Volk tach-
tig und stark gemacht hat, der kann an Frankreich wenigstens
lernen, wohin die Volker durch falschen Glauben und Unglau-
ben gerathen. Mag cs dahingeatellt bleiben, ob, wie es uns ge-
wiss ist, Frankreich das Grosse und ewig Werthvolle, was es
geleistet hat wnd noch zu leisten vermag, nicht bloss seiner Na-
turanlage, sondern vielmehr dem verdankt, dass das gottliche
Gesetz und das Evangelium auch dort durch Vermittelung der
katholisehen Kirche und durch protestantische Einflisse im
Volksleben zur Herrschaft gekommen ist: so viel steht fest,
dass dor Verfall der Nation Hand in Hand mit ciner Aufleh-
nung gegen Gottes Gesetz und mit cinein Abfall vom Evange-
lium ging, wic sonst ctwas Aehnliches in der Christenheit nicht
vorgekommen ist.  An anderen Orten ist der theoretische Ab-
fall vom Glauben vielleicht ebenso allgemein und grundlich ge-
wesen: dio prakiische Gottlosigkeie, die Verhobnung aller reli-
givsen und sittlichen Wabrheiten und die Auflosung aller gott-
lichen und menschlichen Ordnungen hat nirgends cinen so hohen
Grad erreicht. Nirgends ist der Unglaube so in diec Massen ge-
drungen und nirgends endlich — das kommt wescntlich in Be-
tracht — sind Unglaube und Unsittlichkeit so wenig auf ent-
schlossenen und nachhaltigen Widerstand von Seiten der bes-
seren Elemente gestossen, wie eben dort,

Im Vollbesitz moderner Culturmittel gelang es dem fran-
zbsischen Volke mit dem Unglauben npach allen Seiten Ernst zu
machen und die Emancipation des Menschen von Gott in allen
ibren Qonsequenzen durchsufihren. Hier wurde das Werk der
Befreiung des Wissens vom Glauben, des Staats vom Christen-
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thum und von der Kirche, der Gegenwart von der Vergangenheit,
des Individuums von der Gemeinschaft und endlich des Fleisches
vom Geiste grandlich zn Ende gefihrt. Die vom christlichen
Glauben losgeloste und ihm feindlich entgegentretende Cultur
hat den Egoismus des nattirlichen Menschen in Frankreich nicht
gebandigt, sondern zur hochsten Hohe entwickelt., Geschah das
aber dort, so ist nicht abzusehen, warum es andern Vélkern ge-
lingen soll, mit den natirlichen Mitteln der Volks-Bildung und
Erziehung die Selbstsucht in Liebe zu wandeln oder asuch nur
g0 weit zun zdhmen, dass sie den Bestand der sittlichen Qrdoun-
gen und das Geschick des Yolke und die Sicherheit der Mensch-
heit nicht gefahrdet? Der Glaube an die Vernunft des Menschen,
das Vertrauen auf die Gute und Gesundheit der menschlichen
Natur ist an Frankreich zu Schanden geworden: was soll uns
bewegen, das Experiment noch einmal zu machen und mit einer
Leichtfertigkeit oline Gleichen auf die Herrlichkeit der deutschen
Natur oder auf die unverwistliche Frische der russischen unsre
Zuversicht zu setzen? Wollen wir nicht mehr an Gott in Christo
glanben, 2o miissen wir an den Deutschen oder an den Russen,
kurz an den Menschen glauben. Und warum dann npicht auch
an den Franzosen?

In den Geschicken der Volker vernimmt die Welt die
Stimme Gottes. Fine Wandelung der Geister macht sich be-
merklich: in den Blattern des Tagas: ist wieder von Dingen die
Rede, die man lange nicht zu horen gewohnt war. Mit Nach-
druck betont ein Jeder die sittliche Seite des Lebens, Hoch-
muth und Demuth, Zucht und Gehorsam, Selbstsucht nnd Liebe
pind wieder Faktoren des Lebens geworden, mit denen mun
rechnet. Der Volksfreund so gut wie der Staatsmann balt es
fur richtig, nach den Quellen der Tugend und nach den Ursa-
chen des Konnens und des Nichtkonnens zu fragen: der Zusam-
menhang des sittlichon und des religivsen Lebens wird betont.
,Bin’ veste Burg ist upser Gott, wird von den Massen gesungen,
und der Dank gegen Gott gilt wieder als anstiandig. Mit Respect
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redet so Mancher wieder vom christlichen Glauben. Der evan-
gelischen Kirche wird ein Antheil am Erfolge zugestanden.
Gleichzeitig ist die Ehrfurcht vor der revolutiondren Doctrin im
Schwinden. Der Glaube an dic Majoritaiten wankt und die
Nachfrage nach Autorititen wird lebhaft. Es gehort nicht mehr
zum guten Ton, schlechtweg vom Volk im Gegensatz zur Regie-
rung die Rettung der Staaten zu erwarten, und die herrliche
Zukunft der gebildeten und befreiten Menschheit ist nicht mehr
eine ausgemachte Sache. Selbst dort, wo man noch immer dem
Menschen-Geiste die Fahighkeit zutraut, das Fleisch zu biindi-
gen, hat man ecinen Blick in die Tiefen des Verderbens gethan,
das die Sonde unter den Volkern anrvichtet, und die Sehnsucht
nach Michten der Erlosung offnet hier oder dort das Auge fur
die Botschaft vom Heil in Christo.

Ob diesc Wandelungen zu einem Umschwunge in der herr-
schenden Denkweise und damit zu einer neuen Epoche des Geis-
teslebens der Mensehheit fithren werden — wer vermag es vor-
a.'uszusagen? Unsere Aufgabe ist es, die Zeichen der Zeit in’s
Auge zu fassen und in der Gegenwart den Grund far kommende
Tage zu legen, Und ist es uns zweifellos pewiss, dass der evan-
gelische Glaube das Fundament ist, anf welches allein das Le-
ben der Volker sicher gegrtindet werden kann, so sind wir zu
der Frage gedringt; wie steht es mit dem Glauben der evan-
gelischen Volker?

Bo weit sich diese Frage auf Deutschland und auf die evan-
gelische Bevolkerung Russlands und seiner baltischen Provinzen
bezieht, suchen wir sie zu beantworten.

Y.

Nur an der Hand allgemein anerkannter Thatsachen kon-
nen wir es wagen, vom Glaubensleben der deutsch-evangeli-
8chen Kirche eine Skizze zu entworfen.

Als ausgemacht darf es gelten, dass ein an Zahl und Be-
deutung in's Gewicht fallender Theil des evangelischen Deutsch-
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land’s vom christlichen und reformatorischen Glauben abgefallen
ist. Duas leugnet nur, wer mit den Worten Christenthum, Evan-
gelimn und Reformation ein unerlaubtes Spiel treibt. Denn so
wenig der cin Christ ist, der nur noch die Wahrheiten der na-
turlichen Religion und den Glauben an Gott, Freiheit und Un-
sterblichkeit bekennt, so wenig ist derjenige Protestant, der
sich gegen alle Autorititen in Sachen des Glaubens auflchnt.
Oder ist derjenige, welcher die Gesinnung zmin Maasstabe der
Tugend macht, schon evangelisch? Wer den Katholicismus
verabscheut und die Gewissensfreiheit vertheidigt, wer Luther
einen grossen Mann nennt und Ueberzengungstreue far die
hochste Aufgabe des Menschen erklirt, ist noch nicht Luthera-
ner. Auch fangt der Abfall vom Christenthum und vom Pro-
testantismus nichi erst beim cntschiedenen Materialismus oder
Panthcismus an. Man kann sogar aufrichtig religits gestimmi
sein und nach Gesinnung und Lcehen hohen sittlichen Anforde-
rungen geniigen, ohne Christ oder Protestant zu sein. Man kann
endlich Christo die hochste Ancrkennung und ehrfurchtsvelle Be-
wunderung zollen und doch vom Glauben der Apostel so weit
entfernt sein, wie vom Glauben Luthers. Kurg, wer auf Fal-
schung der Sprache verzichtet, muss cingestehen, dass dic gros-
sen (Feister des deutschen Volkes, die Heroen der Wissenschafi,
die Reprisentanten der Bildung, die Vertretor der Literatur,
die Manner der Presse, wenn auch mit bemerkenswerthen Aus-
nahmen, dem evangelischen Glauben seit lange den Riicken ge-
kehrt bhaben. Vom Glanben an die Vergebung der Sunden um
des im Fleische erschienenen, am Kreuze gestorbenen und auf-
erstandenen Sohnes Gottes willen wissen diese starken Geister
nichts. Die Mchrzahbl der politischen Fithrer des Volks, die Vor-
kampfer fiir die Freiheit und den Fortsehritt eind nicht anders
gesinnt, und in demselben Geiste wirken nur zn oft die Lohrer
des Volks an den Unpiversititten und Sechulen.
Ebenso wenig lasst sich in Abrede stellen, dass die soge-

naonten gebildeton Classen der uberwicgenden Mchrzahl nach
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eine dusserliche Stellung zum Glauben und zu den Institutionen der
evangelischen Kirche einnehmen. Fur Unzihlige hat die Kirche
nur in so weit Bedeutung, als sic die Taufe, Trauung und Con-
firmation besorgt. Kaum weniger fusserlich ist dus Verhaltniss
der grossen Muasgen, namentlich in den Stidten, zur christlichen
und evangelischen Kirche.

In wio weit mit der Loslosung vom Glauben der Kirche
praktische Gottlosigkeit und Sittenlosigkeit und in wie weit mit
derselben Ernst der Gesinnung, rechtschaffenes Lebhen und eine
gewisse Frommigkeit Hand in Hand geht, haben wir hier nicht
zu untersuchen. Das Eino wic das Anderc findet sich haufig,
und sehr verschieden ist unter den verschiedenen Gruppen und
Individuen die #ussere Stellung zur Kirche und die inmere
Stimmung ihr gegenitber. Jedenfalls ist der Bruch mit solcher
Entschiedenheit vollzogen, dass die Heilung des Schadens und
die Wierdergewinnung der Abgefallenen nur von denen erwartet
werden kann, die eingestandenermaassen den christlichen Glau-
ben bekennen und das Reich Gottes im evangelischen Sinne
bauen wollen.

In erster Stelle nennen wir die, welche die Kirche selhst
fitr den Abfall der Massen und fur die Abkehr des gebildeten
Theils der Menschheit verantwortlich machen und gegen sie den
Vorwurf erheben, dass sie in Lehre und Verfassung hiuter den
Anforderungen der Zeit zuritckgeblieben sei. Die protestantische
Kirche soll .durch zeitgemitese Reform den Abgefallenen eine
Briicke zur Ruckkehr bauen. Der Widerstand der Theologen
und Pastoren und der Vertreter des Kirchenregiments, die sich
gegen den Fortschritt striuben, muss gebrochen werden.

IDas Niederreissen des Alten zu beschleunigen und den
Neubar zu fordern, hat sich unter den Freunden der Reform
dor Protcstantenverein gebildet. In offentlichen Versamm-
lungen, in Reden vor dem Volk, durch Wort und Schrift ruft
er die Christenheit auf zur Grandung der Kirche auf neuen und
sicheren Grundlagen, Mit schwarzen Farben schildern die Wort-
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fohrer und eine Schaar untergeordneter Geister die Tyraonei,
welche die Anhinger der alten Lehre und der bestehenden Ord-
nung tberall tben, wo ihnen noch Mittel der Herrschaft gebo-
ten sind. Die Orthodoxen und Pietisten, die sich selbst die
Gldubigen nennen, sind es werth, als moderne Pharistier, als
Heuchler und Jesuiten, als Hierarchen und servile Werkzeuge
der Reaction der offentlichen Verachtung und dem Hasse des
Volkes Preis gegeben zn werden. Es gilt die Wiederaufrichtung
des echten Protestantismus und ecines Christenthums, das bis-
her nur in Christo selbst vollstindig verwirklicht gewesen ist:
der Religion des Geistes in der Gemeinde der Freien. Das Kir-
chenthum mit seinen Gotzen soll niedergeworfen werden und an
die Stelle der Anbetung eines Gott-Menschen und der sclavischen
Verehrung einesgottlichen Buchs wird die Anbetung Gottes im Geist
und in der Wahrheit treten. Die letzten Reate katholischen We-
sens missen schwinden. Ein Ende soll es haben mit dem Dienst
der todten Worte, mit dem gesetzlichen Gehorsam gegen die
Symbole, mit dem Glauben an inspirirte Ménner und deren
Schriften, mit dem Menschenmachwerk der Dogmen und der Ehr-
furcht vor kirchlichen Gebrduchen. Der Geist Christi, der Geist
der Schrift, der Geist der Beformation und der Geist der Ge-
meinde — der ist es, welcher lebendig macht; das Fleisch, in
das er sich kleidet, und die geschichtliche Gestalt, die er
heute annimmt und morgen ablegt, ist kein niitze. Des Gei-
stes theilbhaft aber wird Niemand durch dussere, sei es gewohn-
heitsmissige oder erzwungene Annahme von Lehren, die er nicht
versteht, oder durch Werke, die des sittlichen Charakters ent-
behren. Des Geistes bemachtigf sich pur der Geist. Den Geist
Gottes als etwas Selbst-Erkanntes aus freier Ueberzeugung in
gich aufnehmen und zur Norm und Richtschnur der gesammten
Lebensbewegung erheben, das heisst Christ und Protestant sein.
Christus ist der Heiland der Welt, weil er die erhabene Lehre
verkindete, dass Frommigkeit und Gerechtighkeit nur als Ge-
sinnung und Ueberzeugung und als freie Thaten des Geistes



— 127 —

Werth vor Gott und Bedentung fiir den Menschen haben. Er
ist der Erloser, weil er der Mensch war, der in einzigartiger
Weise mit seinemm Denken und Wollen im gottlichen Geiste
lebte und webte und ans dieser Gottesgemeinschaft die Impulse
zu einem Leben und Wirken und Leiden empfing, das seinem
innersten Wesen nach nichts war als Liebe, Weil er so lehrte
wie er war, und so war wio er lehrte, wirkt sein Geist erleuch-
tend und befreiend auf Alle, donen das Evangelinm verkiindet
wird. Der (Hlaube an ihn macht gerecht und seliz. Glauben
aber heisst die gottliche und ewige Wahrheit seiner Lehre. be-
greifen und in Anerkennung der Urbildlichkeit seines Lebens
ihm nachleben, Wer so glaubt, erfihrt, dass der Sohn Gottes
noch heute lebendig und wirksam ist; dass er nicht gestorben
ist, sondern im Geiste der Gemeinde, die an ihn glaubt, fort-
lebt. Dic Gemeinde ist die neue Menschheit. Die Norm ihres
Lebens ist der Geist. Bie weiss nichts von dusseren Schranken
und Autorititen. Der Geist leitet sie in alle Wahrheit. Sie
kennt kein Gesetz als das, welches sie sich selbst gegeben
hat: sie ist frei. Weil die Wahrheit ihr Lebenselement und
Freiheit die Luft ist, in der sie allein gedeiht, erkennt sie Jeden
an, der frei nach der Wahrheit forscht, um, mag er auch irren,
kein Gesetz ttber sich anzuerkennen als das der eigenen Ueber-
zeugung. Und nur den schliesst sic aus der Zahl der Christen
aus, der dem Geiste s0 oder anders die Preiheit rauben will,
chne welche er nimmer zur Wahrheit durchdringt.

Das sind die Grundgedanken, von denen aus die Reform der
christlichen Lehren von Gott und von der Person und dem
Werke Christi, von der Versshnung und Erlssung, von der
Rechtfertigung und von der Stinde, vom Wort und Sakrament,
von der Kirche und vom Reiche Gottes in Angriff genom-
men wird. Was dic Kirche in diesen Stticken lehrt, wird als
unvernanftic und abergldubisch verworfen.

Von denselben Grundgedanken aus werden die bestehenden
kirchlichen Ordnungen bekampft und alle Hebel in Bewegung
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gesetzt, um die Gewalt in der Kirche und die Entscheidung
tber Lehre und Leben, Verfassung und Cultus in die Hinde
der Gemeinde oder frei gewihlter Reprisentanten aller de-
rer zu legen, die den Namen evangelischer Christen tra-
gen und sich an der grossen Reformation =zn betheiligen
witinechen.

Die GGedanken, mit denen der Verein operirt, und die Ten-
denzen, die er verfolgt, sind keineswegs auf den Kreis derer be-
schximkt., die sich duneserlich zu seinen Mitgliedern zihlen. Die
Zeitschriften des Vereins finden in Stiddten und Dorfern ihre
Leser nicht nur, sondern auch Correspondenten, die mit bewun-
dernswerther Geschiftigkeit nach Allem spioniren, was zur An-
schwiirzung nnd Verdachtigung der Glaubigon und Kirchlichen
dienen konnte, Und doch will es dem Verein nirgends recht
gelingen. Die Umgestaltung der #usseren kirchlichen Verhalt-
nisse pach seinem Wunsche vermag er nicht zu erreichen und
selten hat er Einfluss auf maassgebende Persoalichkeiten oder
Behorden gewonneu. In cinigen kicinen Lindchen hat er etwas
ausgerichtet. Auch steht die Masse des Volks ebemso wie der
grossere Theil der Gebildeten und der vielumworbenen und ge-
schmeichelten Gemeinden dem Verein immer noch ziemlich
gleichgultiz gegentiber. Die lockenden Reden sind im (Grossen
und Ganzen bis jetzt wirkungslos geblieben. Der Versuch, die
preussische Hauptstadt zum Centrum der Agitation zu machen,
iat missgliickt. Die Ursachen liegen zu Tage. Die, auf welche
er allein rechnen kann, eind ibm schon vorangeeilt. Seine Aus-
falle gegen die Glaubigen, gegen Theologen und Pfaffen, sind
langst tberboten und werden anderweitig mit mehr Geist und
Witz vorgetragen. Das Positive aber, das er an die Stelle des
alten Glaubens setzen will, ist so blass und nebelhaft, dass prak-
tische Leute damit nichts Rechtes anzufangen wissen. Und wer
die hochtrabenden Worte in schlichtes Deutsch zu ubertragen
sucht, macht gar bald die Wahrnebhmung, dass hinter den-
selben nichis steckt, als die alte Liehre von Gott, Freiheit und .
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Unsterblichkeit, die bekanntlich ausser Stande ist, eine kirch-
liche Gemeinschatt oder aueh nur etwas dem Aehnliches zu be-
grinden,

Mag der Verein darum eine Zeit lang zunehmen und wach-
sen: eine Kirche in seinem Sinne wird er nimmer stiften, Die
evangelische Kirche kann er vollends nicht baven, sondern nur
verwisten; denn mit dem evangelischen Glauben hat er nichts
und mit dem Protestantismus der Reformatoren nur den Namen
gemein. Die Geschiochte wird das Wesen dieses Protestantis-
mus bald enthatllen. Sie richtet nichts so unbarmherzig als
Halbheiten, Die Lehre, dass der Mensch aus eigner Vernunft
und Kraft zu Gott kommen, die Wahrheit erkennen und seine
Lebensaufgabe erfillen konne und solle, kaon auf die Dauer
nicht alsa Kern des Christenthums dargestellt werden. Auch das
blodeste Auge wird schen, dasg mit den schonen Reden vom
Geist der Gemeinde und von Christo nichis gesagt ist, als dass
der einzelne Mensch seine Liebensaufgabe nur in der Gemein-
schaft seiner Mitmenschen losen konne, die in ihrer Entwick-
lung eine wesentliche Forderung durch den erfahren haben, der
durch Lehre und Beispiel den Beweis lieferte, wieviel ein Mensch
konne, wenn er wirklich wolle. — Die Erbitterung gegen die
Glaubigen ldsst die Kluft erkennen, durch weiche sich dieser Pro-
testantismus von denen geschieden weiss, die das Heil nicht vom
Geiste der Menschheit, sondern von Gott in Christo erwarten.
Und das alte Eenngeichen, welches Johanoes in seinem Briefe
zur Prufung der Geister empfiehlt, bewahrt sich auch dieser
Richtung gegenttber. 'Wer nicht bekennt, dass Christus in das
Fleiach gekommen ist, der ist nicht aus Gott, Und wenn sich
die Protestanten dieses Schlages dennoch zu Bauleuten am Hause
Gottes aufwerfen, so gilt von ihpen, dass sie den Eckstein ver-
werfen, von dem zuvor gesagt ist, dass er den Bauleuten nicht
gefallen werde.

Der Protestantenverein indess ist nicht zum Bau der

Kirche berufen. Wichtiger ist es, wie sich die zum evangeli-
Darp, Zeitachr, £, Tk. u, E. N, .F 1, Bd. 9
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schen Glauben verhalten, denen ein Amt in der Kirche anver-
traut ist, Was l#sst sich von denen sagen, dic berufen sind,
den Schatz der Lehre zu huten, die Wahrheit Gottes im Feuer
der Kritik stets auf’'s Neue zu bewihren, monschliche Zuthaten
fernzubalten und auszuscheiden, den reichen Inhalt des Glau-
hens nach allen Beiten zu cntwickeln und seine Wahrheit zu er-
weisen ? Wir denken an die evangelischen Theaologen, an die Mén-
ner der Wissenschaft, die zugleich Lehrer dercr sind, die das Amt
in der Kirche bekleiden sollen.

Drei Gruppen lassen sich deutlich unter den deutsch-evan-
gelischen Theologcn unterscheiden: die freisinnigen, die glaubi-
gen und die kirchlichen. '

Das charakteristische Merkmal der freisinnigen Theologie
ist nicht darin zu suchen, dass sie ausnalunsios alle christlichen
Lehren und den gesammten Inhalt des ovangclischen Glaubens
in Prage stellt, sondern darin, dass sie von der wissenschaftlichen
Kritik die Entdeckung der echten shristlichen Wuhrheit, die Usber-
windung des Aberglanbens und die Neugestaltung der Kirche er-
wartet, zugleich aber mit ganz bestimmten Voraussetzungen an die
Kritik des Christenthums und an die Erforschung der Geschichte
und Lehre, auf dic es ankommt, herantritt. Der Glaube an die
Richtigkeit ihrer Methode und an die unbestreitbare Wahrheit
ibrer Voraussetzungen giebt ihren Angriffon cinen festen Hals
und ihren Forschungen eine bestimmtc Richtung, Mit Begei-
sterung gehen dicse Theologen an die Arbeit. Die Resunltate ihrer
Forschung sind nicht selten fur die Wissenschaft von ausserordent-
lichein Werth. Die Uebereinstimmung, die unter den Gesin-
nungsgenossen riicksichtlich der Principion besteht, der Glaube,
welcher Alle in gleicher Weise beseelt, ermoglicht Gemeinsam-
keit der Arbeit und bewahrt vor Zersplitterung der Krifte. Es
fangt eben nicht ein Jeder auf eigenc Hund von vorne an; die
Forschungen des Einen greifen in die des Andern ein. Da es
dieser Theologie unbedingt feststebt, dass nichts wahr sein
konne, was sich nicht patitrlich erkliren, geschichtlich begrei-
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fen und vor dem Richterstuhl der Vernunft rechtfertigén lasse; da
in ihren Augen Wunder und Offenbarung unmoglich sind: so ist
ihr Bestreben darauf gerichtet, das Christenthum seines tbernatir-
lichen Charakters zu entkleiden und es als eine rein mensch-
liche Erscheinung und als etwas natirlich Entstandenes nach-
zuweisen, Je grosser die Vorurtheile sind, mit denen, eine Wissen-
schaft, dic solchein Ziele nachjagt, zu kiampfen hat, desto mehr
Reiz gewinant die Forschung fur den, der am Siege der Ver-
nunft ither den Glauben keinen Augenblick zweifelt.

Die Arbeitskraft der Theologen dieser Richtung, die Zu-
versicht, mit der sie fir ihre Voraussetzungen und fur ihre
Methode ecintreten, der aunf gewissen Gebicten bedentende
Ertrag ihrer Arbeiten, die Racksicht, die Jedermann auf ihre
Kritik nimms, bringen es zu Wege, dass ein grosser Theil der
Jugend jhrer Fahue folgt. An Kritften, die das begonnene Werk
fortsetzen, wird es ilinen nicht leicht fehlen. Sie sind im Stande
Schulen zu granden.

Die Kirche wird nicht selten die wissenschaftliche Arbeit die-
ser Theologie verwerthen, Die Gliubigen werden an diesen Geg-
nern lernen konnen, welch’ eine Macht der Glaube ist, sei es auch
ein falscher. Das Reich Goties aber hat direkt von diesen Bau-
leuten nichts zu erwarten, als ebeunfalls Verwistung. Den Eck-
stein Christus verwerfen auch sie mit Entschiedenheit im Namen
der Wissenschaft. Keine Thatsache der heiligen Geschichte und
keine Lehre der christlichen Kirche findet Gnade vor ihren Au-
gen,  Nicht etwa, weil Christus und der Glaube vor dem Rich-
terstuh]l menschlicher 'Weisheit nicht bestehen konnen, sondern
weil diese Weisheit von Voraussetzungen ausgeht, die die Verwer-
fung der christlichen Wahrheit vor aller wissenschaftlichen For~
schung mit Nothwendigkeit fordern. Die Hauptsache, anf welche
e dicsen Theologen bei ihren Untersuchungen ankommt, steht
ihnen zum Voraus unbedingt fest. Ihre Arbeit hat keinen an-
dern Zweck als die Richtigkeit ibres Glaubens zu erweisen und
die Irrthmmlichkeit jeder andern Auffassung darzuthun, Und

9*
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doch ist, was ihnen als unbedingt gewiss gilt, weder wissen-
schaftlich erwiesen, noch an sich gemeinginltig.

Die Schwiche dieser Richtung in wissenschaftlicher Hin-
gicht wird darin offenbar, dass sie es in dem Bestreben, das Chri-
stenthum als etwas Nattirliches nachzuweisen, immer nur zur
Negation der bisher geltenden Anschauungen tiber Wesen und
Ursprung desselben bringt. Alle Versuche, etwas Positives tiber
seine Entstehung auszusagen und ftr das Wesen des Christen-
thums die richtige Formel zu finden, sind gescheitert. In vie-
len Fallen waren es die eigenen Gesinnungsgenossen, ebenso oft
aber auch die glaubigen Theologen, welche die Bodenlosigkeit
der positiven Aufstellungen aufdeckten, Es dirfte schwer sein,
aueh pur eine einzige wissenschaftliche Entdeckunyg namhaft zu
machen, die den Glauben gefihrdete und sick der allgemsinen
Anerkennung von Seiten der Partei erfreute.

Einer geschichtlichen Erscheinung gegentber aber, wie das
Christenthum eine ist, kann die Wissenschaft bei der Negation nicht
stehen bleiben. Wer das gottliche Wesen und den gottlichen Ur-
gprung des Christenthums leugnet, muss sein menschliches Wesen
und seinen menschlichen Ursprung beweisen. Christus und seine
Kirche lassen sich nicht mit Redensarten und ebenso wenig mit
kritischen Bedenken, die noch dazu auf unerwiesenen Vorausset-
zungen beruhen, aus der Welt schaffen. Den Himmelssttrmern
gegentber bewihrt sich Cbristus als der Fels, an welchem Alle
zerschellen, die ikn zu zerstoren gedenken, —

Vielleicht verdankt indess die gottliche Wahrheit ihre Ret-
tung den Theologen, welche den Rubm in Anspruch nehmen,
den Glauben und die Glaubenswissenschaft auf sichere Funda-
mente zurtickgefthrt und fir immer gerettet zu haben, Es sind
die, welchen der Glaube an Christus die Macht der Eridsung aus
Sinde und Elend ist, und die unter dem Glauben etwas durchaus
Innerliches und Personliches, namlich dag in den Tiefen des
Gemtths wurzelnde Lebensverhidltniss zwischen der Seele
uod dem auferstandenen Christus verstehn, welches jeder be-
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stimmten Formulirung wideratrebt. Der Glaube kann hei dieser
und bei jener Auffassung des Christenthums, mit dieser oder jener
Lehre bestehen und gedeiht am besten, wo ihm in Gestaltung der
Lehre und des Lebens die grosste Freiheit der Bewegung ge-
lasgsen wird. Obhjective Maassstabe for die Glaubenslebre sind
nicht vorhanden. Auch die h. Schrift ist kein solcher Maass-
stab, denn sie ist nicht darauf berechnet, Lehrsysteme oder
kirchliche Bekenntnisse ins Dasein zu rufen, sondern Glaunben
im Sinne persdulichen Lebens in Gott durch Christus zu wirken.
Ebensowenig ist der Glaube irgend einer Gemeinschaft, wie er
sich im Bekenntniss derselben ausspricht, maassgebend; denn
jede Gemeinschaft, welche mit ihrer Lehre und ibrem Bekennt-
nisg Glauben zu wecken und zu erhalten vermag, ist wahr. Glaube
ist in allen evangelischen Kirchen und Gemeinschaften moglich,
folglich ist, was sie trennt und unterscheidet, die Lehre und
die Glaubensform, fiir den Glauben nicht wesentlich. Es kommt
in Gemeinschaften des Glaubens zwar immer zu Lehrbildun-
gen und bestimmten Lebensformen, aber sie haben ihren Werth
nur far eine bestimmte Zeit und immer nur so weit sie das
perssnliche Glaubensleben zu festigen und vor Verirrungen zu
schitzen geeignet sind.  An sich sind sie wandelbar; ewig ist
nur, was zum Glachen unbedingt erforderlich ist. Das Maass
Jasst sich weder fir alle Zeiten, noch fur alle In‘dividuen, noch
far alle Gemeinschaften bestimmen.

_ Die Vertreter dieser Denkweise meinen durch ihre Auf-
fassung das Mittel zur Losung des Rithsels gefunden zu haben,
wie die in der Zeit auftretende und in irdischen Formen des
Denkens und Lebens sich manifestirende christliche Religion
absolute Wahrheit und ewigen Werth beanspruchen konne. Ab-
soluten Werth und ewige Wahrheit hat nur das in Christo wie-
derhergestellte reale Verhaltniss zwischen der Seele und Gott, und
was an Thateachen zur Begrandung dieses Verhiltnisses nothwen-
dig ist. Aber die menschliche Anffassung dieses Verhiltnisses und
die menschliche Darstellung jener Thateachen ist zu jeder Zeit
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eine unzulingliche. FErst nach und nach dringt hier der christ-
liche Geist zu eincr adiquaten Auffassung durch.

Eine derartige Unterscheidung zwischen dem Wesen des
Christenthums und der Auffassung desselben macht es moglich,
8o sagt man, das Reeht der Kritik anzuerkennen, weil man aufs be-
stimmteste weiss, dass auch die freieste Forschung den Glauben
nicht gefabrdet. Der Glaube im Sinne des realen Lebensverhilt-
pisscs zwischen der Seele und Cbristo sei ctwas tther alle Kri-
tik und alle Angriffe der Wissenschaft Erhabenes und bedtrfe
der Stiiizen in Geschichte und Lelre nur in so begrenztem
Maasse, dass nlles, was den Zerstsrungsmitteln der Kritik nicht
gewachsen sei, sicherlich auch, als zum Bestande des Glaubens
nicht erforderlich, Preis gegeben werden konne. Angriffe auf
das cigentliche Centrum der Position wiirden sich leicht als wis-
genschaftlich unbegrindet nachweisen lassen.

Diese Auffassung des Glaubens ermsglicht eine nach allen
Heiten vermittelnde Stellung., Hier ist, wie es scheint, der Friede
gwischen (Hlanben und Wissen hergestellt, hier die Basis ge-
funden, auf welcher der Zank und Streit zwischen allen evan-
gelischen Kirchen und Parteien abgethan werden kann. Nur
die vollig Ungldubigen und die Orthodoxen sind von dem all-
gemeinen Frieden ausgeschlossen. Hier scheint die Rechtferti-
gung des Stnders durch den Glauben allein wirklich nud wahr-
haft als Grundwahrheit, als Stern und Kern des Christenthums
aperkannt, hier die Pundamentallehre von allen Nebenlehren
nachdriicklichst unterschieden zu sein: hier ist christliche Freiheit
und Gebundenheit in das richtige Verhiltniss gesetzt; hier sind
die Bedingungen gegeben, um die Christenheit in eine grosse
Gemeinachaft zusammenfassen und der Mannigfaltigkeit der
Lehre und des Lebens Raum geben zu konnen,

Und doch sind diese Manner der Vermittelung nicht im
Stande gewesen, die Kirche zu bauen und fitr das Glaubensle-
ben feste Fundamente zu legen. Pers¢nlich haben sie grosse
Verdienste um das Reich Gottes, aber ihre Denkweise ist es
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nicht, die sie dazu befihigt. Oder ist es etwa zufallig, dass die
Theologen dieser Richtung in dem, was sie lehren und in dem,
was sie verworfen, dermaassen auseinandergehen, dass von einer
Einheit unter ilkunen nur in so fern die Rede sein kaunn, als sie
sich selbst Gliubige nennen und gegen die Ungliubigen mit
einer gewissen Zurickhaltung, gegen die Orthodoxen aber mit
grosser Entschicdenheit Front machen? Alle Schattirungen des
theologischen Liberalismans sind unter ihnen verireten. Klei-
nere Gruppen verfolgen eine entschieden positive Richtung; An-
dere sind zu Cloncessionen der sogenannten wissenschaftlichen
Kritik gegenfiber im weitesten Umfange bereit. Die heilige
Sehrift wird unter den Hianden dieser Méanner oft genug zu
einem menschlichen Buch und die Lehre der Schrift wird mit
derselben Freiheit behandelt, wie die Tchre aberbaupt. Ueber
die Person Christi lauten dic Bekenntnisse sehr verschieden und
in jedem nur irgend denkbaren Sinn wird die Gottheit des Er-
losers aufgefasst. Die Rechtfertigung allein aus dem Glauben
wird mit Ostentation festgebalten, aber iber das Wesen
des Glaubens so wenig wie in der Lehre von der Sinde
herrscht Einverstindniss. In der Beurtheilung des kirchenge-
schichtlichen Processes und in der Auffassung der Reformation
gehen sie Alle auseinander. Principlosigkeit kennzeichnet ihr
wissenschaftlichos Verhalten, und die bedeutenden theologischen
Leistungen, die von dieser Gruppe avsgegangen sind, haben
thren ewigen Werth entweder nur soweit es sich in allon Dis-
ciplinen um das allgemein Wissenschaftliche handelt, oder tra-
gen, soweit das specifisch Theologische in Betracht kommt, cine
so persdnliche Firbung und ein so individuelles Gepriige, dass
ihr"Werth in dieser Beziehung nur ein geitweiliger und vor-
ubergehender ist, und sich ganz nach der Bedeutung der betref-
fenden Personlichkciton bemisst. Darum haben die hervorragen-
deren Theologen dieser Richtuny es nur zu Jingerschaften,
nicht zur Grtindung von Schulen zu bringen vermocht, Ein vor-
waltend persdnlich gearteter Glaubensstandpunkt, der die Gren-
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zen zwischen Wahrheit und Irrthum nicht fixiren will, l4sst
sich nicht wie eine principiell ausgeprigte Denkweise auf An-
dere nibertragen. Wo es wie hier an einer festen Methode fahlt,
ist wohl Anregung einzelner Personlichkeiten, nicht aber Heran-
bildung selbstindiger und doch in Einer Richtung wirkender
Arbeiter moglich. Die vermittelnde Theologie muss es
erleben, dass ihre Schitler entweder in die mnegativ-kritische
Richtung einlenken oder sich dem kirchlichen Bekenntniss zu-
wenden. Die wenigen, die auf dem Uebergungsstandpunkt be-
harren, fohlen sich meist, wenn sie in's Amt der Kirche ein-
troten, dem Gewirr der Meinungen gegentber rathlos und wer-
den im Kampf der Parteien haltlos hin und ber geworfen.

Mit einem Worte: diese Theologie vermag wissenschaftli-
ches Leben zu wocken, auch lebendige christliche Personlichkei-
ten zu bilden, aber sie ist ausser Stande, eine bestimmte Theo-
logie in’s Dasein zu rufen und das kirchliche Gemeinschaftleben in
der Weise zu fordern, wie es zur Ueberwindung der Welt und
zur Festigung des Reiches Gottes auf Erden erforderlich ist.

Die Rocksicht auf das Reich Gottes und anf das Leben
und Gedeilen der Kirche als solcher ist es nun gerade, was
der dritten und letzten Gruppe evangelischer Theologen ein
durchweg anderes Geprage verleiht. Sie trigt in so fern
den Namen der kirchlichen, beziehungsweise confessionellen Rich-
tung mit vollem Recht. —

Die Bedeutung der kirchlichen Theologie kénnen wir erst
wiirdigen, wenn wir in's Auge fassen, dass der Bau des Rei-
ches (ottes michts weniger als ausschliesslich oder vorzugsweise
den Theologen befohlen ist. In gewissem Sinne kommt viel
mehr darauf an, wie die Pastoren an den Gemeinden, die Leh-
rer an den Schulen, die Triger des Kirchenregiments und die
Glaubigen in den Gemeinden gesinnt sind. Von ehenso gros-
gem Einfluse sind Personlichkeiten oder Genossenschaften, die
durch Wort und Schrift und durch praktieche Bestrebungen der
mannigfachsten Art das geistige und sittliche Wohl des Volks,
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vorzugsweise der Kinder, der Armen und Elenden zu fordern
trachten. In diesen Kreisen aber findet sich Gott sei Dank in
der deutsch-evangelischen Kirche noch vielfach, oder bereits wie-
der echter christlicher, wabrhaft evangelischer und reformatori-
scher Glaube, hier bewd#hrt er sich in schrifigen4ssem Bekennt-
niss, in gesunder Lehre, in thatkraftiger Liebe, in heiligem Le-
ben und in der Lauterkeit der Gesinnung. Hier fitgen tausend
und aber tausend Hande in der unscheinbarsten Weise Stein aunf
Btein am Hause Gottes, fiillen die Litcken, bessern die Schi-
‘den, bereiten den Mortel, fertigen den Schmuek und fordern
mehr, als so mancher, der als grosser Theologe oder geistrei-
cher Prediger oder gewaltiger Kirclienfirst einen Namen hat
und die Aufmerksamkeit der Zeitgenossen auf sich zieht. In
Havsern und Schulen, von der Kanzel und in der Lehrstube,
in den Armenhdusern und Erziehungsanstalten, durch Lehre und
Beispiel, durch Verktindigung des Evangeliums und Einschir-
fung des Gesotzes wird bier wieder gut gemacht, was die Theo-
logen verdorben haben, und es wird nicht bloes ein Damm gegen
Stnde und Irrthum anfgeworfen, sondern eine Fiille von Lebenskei-
men geweckt, die sonst ersticken wirden.

Aber, so worthvoll dieses Glaubensleben auch immer ist,
g0 reich die Hoffnungen sind, die sich an dasselbe kntipfen: es
trigt die Garantien fir seinen Bestand und fur gesundes Wachs-
thum nicht ohpne Weiteres in sick. Es bedarf eines Halt's und
einer einheitlichen Leitung, um nicht mit der Zeit auszuarten oder
zu erlahmen. Concentration und Organisation thut auch hier Noth.
Die Glaubigen konnen viel ansrichten, aber sie konnen es in
rechter Weise und mit danerndem Erfolge nur in der Gemein-
schaft, welche den Einzelnen trigt und stiitzt, controlirt und be-
schrinkt. Die Freiheit soll nicht gehemmt und der Mannig-
faltigkeit christlichen Geistes nicht ein Ende gemacht werden,
Einheit thut dagegen unbedingt denen Noth, die bauen wollen
und zu kimpfen bereit sind. Hat dochk die Erfahrung gelehrt,
dass grosse Kriege nur in der Einheit der Gesinnung unter ein-
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heitlicher Fahrung, mit geschulten und wohldisciplinirten Trup-
pen, mit reguliren Armeen ausgekimpft werden konnen, und
dass die Vaterlandsliebe, Begeisterung und Aufopferungsfahig-
keit, kurz die Einheit des Geistes in einer Schaar, die sich
heute zusammenthut, um morgen nach Belichen auseinanderzu-
laufen, pichts auszurichten vermag. Wie wollen wir denn die
Kriege Gottes und den Kampf zwischen Glauben und Unglau-
ben mit zufallig zusammentretenden Banden und geistlichen Frei-
schaaren aunskampfen? Der Bau eines Hauses fordert einen bau-
kundigen Meister, einen festen Plan, getibte und an gemeinsame
Arheit gewohnte Bauleute: wie wollen wir den Bau am Hause
Gottes dem guten Willen und dem zufilligen Verstindniss der
einzelnen Arbeiter Gberlassen? Oder ist es in geistlichen Din-
gen anders? Hat Christus sein Reich, da er es auf das Wort
und den Glauben grindote, ausschliesslich auf dio Einheit des
Geistes gegrundet, die zwischen Allen besteht, die da glauben?
Muse in der Kirche das Band, das Alle zusammenhiilt, etwas
lediglich Inunerliches sein und bleiben? Es wire traurig, wenn
es so sein masste. Die Kinheit der Gesinnung im Allgemeinen
ist der Verwirrung nicht gewachsen, die dort entsteht, wo Je-
der auf eigene Hand selig werden, Jeder nach seinem Geschmack
Wesentliches und Unwesentlickes im Christenthum unterschei-
den und Jeder auf seinen Kopf die Xirche baven und das Glau-
beneleben fordern will. Aber auch die freie Vereinigung ein-
zelner Gleichgesinnter zu gomeinsamen Zwecken kann die Zer-
gplitterung nicht aufhalten oder ein organisches Incinandergrei-
fen aller Krafte bowirken. Vereine sind nor Individuen hohe-
rer Ordnung. Sie steigern die Leistungsfahigkeit der Einzelaen,
aber sie sind keine Macht tther den Einzelnen. Sio losen sich
auf und treten zusammen und wer aus ihnen ausscheidet, geht
koines Rechts und keines Guts verlustig, auf das er als Christ
Anspruch hat.

So drangt sich die Frage auf: ist denn, abgesehen von dem
unbestimmten Etwas, das als Glaube bezeichnet wird und bis-
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weilen wahrhaft weltitberwindender Glaube, oft genug aber nur
religivse Gesinnung im Allgemeinen ist, Niehts vorhanden, was alle
Glaunbigen zu einem Leibe, zu einer untrennbaren Gemeinschaft
verbindet? Ist nichts da, was in der (Gemeinschaft der Glaubi-
gen die Leitung tbernchmen Lkonnte, nichts, was vermoge eigener
Autoritat in gottlicher Vollmacht zu regieren, das Denken und
Wollen Aller zu regeln berechtigt ist, und was ein einheitli-
ches Bauen und cinen geordneten Kampf ermoglicht? Wo ist
dis Macht, die tther den Einzelnen und tiber den zufilligen Grup-
pen und Genossenschaften stehend, uber Lehre und Leber und
nber die Zugehorighkeit zur Kirehe Christi entscheidet? Giebt es
ein derartiz Gemeinschaftstiftendes, Loitendes, Regierendes und
Entscheidendes unter evanpgelischen Christen nicht, dann ist es
mit dem Bestande des Glaubens in der Welt und mit seinem
Siege ttber dieselbe schlimm bestellt. Dann kann es zu Zeiten
mehr oder weniger Christen in der Welt geben, aber von einem
Reiche Gottes ist dann nicht mehkr die Rede, Dem Christen-
thum droht Gefabr, in alle Wandelungen hineingezogen zu wer-
den, welche die christlichen Personen durchmachen, und es ware
denkbar, dass es mit ihnen sterbe und vergche.

Man braucht bloss die Nothwendigkeit klar su erkennen,
dass irgend etwas Objektives aufgefunden werden mtisse, das
Macht hat, die Glaubigen in der Art zu einer Gemeinschaft zu
vereinigen, dass der Glaube mit dieser Gemeinschaft steht und
fallt, gedeiht oder verwelkt, und man hat den richtigen Stand-
punkt zum Verstindniss derjenigen Partei gowonnen, welche eine
hachst einfache Massregel empfiehlt, um den evangelischen Christen
des Vollmass der Glaunbensfreiheit zu lassen und zugleich Zer-
splitterung zn verhuten. Man mache die Zugehorigkeit zu einem
bestimmten Torritorium zum ontscheidenden Merkmal kirchli-
cher Zusammengehdrigkeit, benutze den Umstand, dass die evan-
gelischen Christen in der Landesobrigkeit die hochste Kirchen-
gewalt anerkennen, und tibertrage die Kirchenregierung tber alle
zum Staste gehorigen evangelischen Christen ohne Unterschied
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ein und derselben Landesobrigkeit, und man hat eine Gemein-
schaft, die auf einer vom Willen der Einzelnen, sei es der In-
dividuen oder der Vereine oder der Gemeinden, unabhingigen
Grundlage ruht, und in deren Mitte eine Gewalt vorhanden ist,
welche die Verwaltung, Regierung und Gesetzgebung in einer
Alle bindenden Weise handhabt. Durch Gehorsam gegen die
Anordnungen des gemeinsamen Kirchenregiments und durch Ge-
wihrung der Abendmahlsgemeinschaft haben alle evangelischen
Gemeinden ein und desselben Staats ihre Zusammengehorigkeit
zu bethitigen. Der Greistesgemeinschaft im Allgemeinen entspricht
die #ussere Gemeinschaft des Kirchenregiments und des Abend-
mahls. Die Gemeinde der Gliubigen hat einen Leib gewonnen,
der an Greifbarkeit und Bestimmtheit nichts zu wiinschen dbrig
lasst. FEine so geartete Kirche kann, sagt man, jedem denkba-
ren Anspruch auf Freiheit der Lehre und Mannigfaltigkeit des
Bekenntnisses und des Cultus Gentige leisten, mag derselbe von
Seiten Einzelner oder auch gaozer Gemeinden erhoben werden,
und fallt doch nicht auseinander.

Das ist die Lehre von der Kirche, wie sie eine der mich-
tigsten Parteien im evangelischen Deutschland als Theorie zur
Losung der obwaltenden Schwierigkeiten vortragt. Und sie bil-
det die Grundlage der kirchlichen Verhiltnisse in dem grossten
evangelischen Staate, in Preussen. Die unirte Kirche Preussens
ist nichts als die Gemeinschaft aller Evangelischen des Landes,
die ein und dasselbe Kirchenregiment anerkennen und darauf
hin in Abendmahlsgemeinschaft unter einander stchen.

Der Umstand, dass das Kirchenwesen in Preussen nach
diesen Grundsitzen geregelt und in dieser Weise eine Union
aller Evangelischen in dem grossten deutsch-evangelischen Staate
gesetzlioh durchgefithrt ist, macht es allen evangelischen Chri-
sten und Kirchen zur Pflicht, entschisden fur oder wider diese
Tnstitution Partei zu nehmen. Denn es ist nicht wohl moglich,
dass sich das kirchliche Lieben des tibrigen Deutschland kriftig
und gesund gestalte, 8o lange in dem in jeder Beziehung bedeu-
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tendsten Btsate in kirchlicher Hinsicht so durchaus eigenthtim-
lich geartete Verhiltnisse obwalten. Entweder es kommt auch
in den Nachbarstaaten zur Union, oder sie erwehren sich der-
selben, mtissen aber auf ein Zusammengehen mit der grossen
preussischen Kirche verzichten und in fortwahrender Opposition zu
derselben leben. Dazu ist es in dem Wesen einer solchen evan-
gelischen Kirche begritndet, dass sie sich in dem Maasse aus-
breitet als der Staat an Ausdebnung gewinnt. In der That ha-
ben die Unionisten den Versuch gemacht, die Erweiterung des
preussischen Territoriums zur Erweiterung der preussischen
Kirche zu benutzen. Sie haben die lutherische Kirche Hanno-
vers, Schleswig-Holstein’s, Churhessen’s alsbald in ihre Netze
ziehen wollen. Die koniglichen Zusagen, man wolle die Frei-
heit des Bekenntnisses ackten und die landeskirchlichen Ver-
hiltnisse in den neuerworbenen Provinzen aufrechterbalten, haben
bei den Kirchenpolitikern wenig Beifall gefunden, Im Wege der
Gesetzgebung und der Verwaltung sucht die preussische Union
sich doch in die nenen Landestheile einzudriangen. Der preus-
sische Cultusminister macht unter Mitwirkung des Abgeordne-
tenhauses Kirchenverfassungen fir lutherische und reformirte
Gebiote und wird nur durch die Opposition politischer Parteien
an der Durchfthrung seiner Plane gehinderf. Der preussische
Btasteminister besetzt nach seinem Gutdunken die theologischen
Fakultdten in allen Landestheilen, und in die Consistorien Hanp-
nover's und Holstein’s entsendet die preussische Kirche Minner
ihrer Gesinnung,

Wir sehen ab von den zahllos' wechselnden und sich ge-
genseitig aufs beftigste befohdenden Auffassungen der Union.
Wir konnen es den Unionisten tberlassen, daritber ins Reine
zn kommen, welche Auffassung historisch oder dogmatisch am
meisten berechtigt ist. Eins steht fest, dass Union Geemeinschaft
des Kirchenregiments und Abendmahls aller evangelischen Ge-
meinden eines bestimmten Staststerritoriume sein soll. Alles
tibrige ist von untergeordneter Bedeutung. Ob heute der con-
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fessionellen Besonderheit der Gemeinden mehr Rechnung getra-
gen wird und morgen weniger, ist nebensichlich. Principisll
wird dadurch nichts gedndert. Die Union ist demnach nicht
Vereinigung der beiden evangelischen Confessionen und eben
nur dieser zu Einer Kirche, sondern eine Gemeinschaft von
evangelischen Christen und Gemeinden, die auf ganz anderen
Grundlagen ruht, als die Confessionskirchen. Es ist mit ihr
daranf abgesehen, eine Kirche herzustellen, in welcher vor Al-
lem nicht das lutherische Bekenntniss, dann aber tuberhaupt
nicht mehr das Bekenntniss, sondern etwas Anderes Gemein-
schaft stiftende Bedeutung hat. Nicht als ob die Union tiber-
haupt gleichgiltig gegen alle Liehre wire. Aber das Maass der
Lehre und den Grad der Lehrbestimmtheit fostzuatellen, soll den
einzolnen Glaubigen und Gemeinden tberlasgen bleiben; Gemein-
sohaft sollzwischen den evangelischen Christen unabhdngig von den
Differenzen der Bekenntnisse und von allen Differenzen der Lehre
bestehen. Die Gtemoinschaft soll auf dem Glauben schlechtweg
rohen. Diesen mag man als das den Bekenntnissen beider Kir-
chen Gemeinsame, oder als das Fundamentelle der evangelischen
Liehre oder als Glauben an die Grundthatsachen des Heils, oder
an die Rechtfertigung durch den Glauben oder als christiiche
Gesinnung bezeichnen: in keinem Fall kann eine bestimmte
Formel fir den Glauben, durch welchen man evangelischer
Christ wird, aufgestellt werden. Mithin soll auch die Glaubens-
gemeinschaft nicht auf ein Glaubensbekenntniss und auf eine be-
stimmte Lehre, sondern nur auf die Gldubigen gegrindet wer-
den. Als (Gliaubige éreten sie zusammen und erkennen ein und
dasselbe Regiment und sich als Genossen einer Glaubensgemein-
schaft an. Die einzelnen Gemeinden konnen das lutherische
Bekonntniss oder das reformirte oder ein beliebig begrenztes
unirtes fur sich als maassgebend betrachten; der einzelne Pastor
oder Professor oder Laie kann die evangelische Lehre so oder
anders auffassen und vortragen: os kommt nur darauf an, dass
~die betreffenden Gemeinden und Personen die Union aller Evan-
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gelischen thatséchlich anerkennen und an dor Gemeinschaft des
Kirchooregiments und des Abendmahls festhaiten. Die unirte
Kirche ist eine Kirche ohne Bekenntniss oder eine Kirche des-
solben Glaubens aber nicht desselben Bekenntnisses, oder eine
Gemeinschaft von Gemeinden, dic demselben Kirchenregiment
unterstellt sind und Abendmahlsgemeinschaft haben. Sie ist in
80 fern nicht Gemeinschaft dez Glaubens, sondern des Kirchen-
regiments. Und da das Kirchenregiment von der Staatsgewalt
nur in ihrem Territorium gehandhabt wird, so ist die unirte
Kirche: nichts als die kirchliche Gemeinschaft aller zu ei-
nem Staate gehtrigen evangelischen Christen und Gemeinden.

Man hat eine Verwandtschaft zwischen dem romisch-ka-
tholischen Kirchenbegriff und dem der Unionisten entdecken
wollen, Dle Aehnlichkeit ist ‘nur eine #usserliche, Nach romi-
scher Liehre ist die Unterordnung unter ein und dieselbe Kir-
ohenrcgierung zur Seligkeit erforderlich; hier ist sie das Mittel,
um aus allen evangelischen Christen und Gemeinden trotz der
Differenzen, die rticksichtlich des Glaubens bestehen, eine Kirehe
zu machen.

Der ungemessene Beifall, den die Union bei den bekennt-
nissfeindlichen Richtungen ebenso wie bei Allen findet, die go-
gen die Bestimmtheit der Lohre eingemommen' gind, ldsst er-
kennen, auf welchen Voraussetzungen sie ruht, Sie operirt mit
einem Kirchenbegriff, der sich bei denen findet, die unter Glau-
ben michts Anderes verstehen als das nicht weiter niher zu for-
mulirende personliche Verhaltniss der Seele zu Christo. Denen,
die so denken, kann die Kirche nichts Anderes sein als ein Ver-
ein aller gliubigen Porsonen. Die Union ist eben nichts An-
deres als ein Verein aller Personen, die evangelische Christen
sein wollen. So wenig sich genau und bestimmt sagen lisst,
wieviel von der evangelischen Wahrheit dazu gehort, uin cinen
Menschen zum gldubigen Christen zu machen, so wenig lisst
sich bestimmen, was diese Genossenschaft bekennen und lehren
soll. Es ist genug, duss sie eine evangelische Clencssenschaft
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sein und im Allgemeinen an der Grundwahrheit des Evange-
lums festhalten will.

Ist aber die Union nur ein wenn auch unter Mitwirkung
der Staatsgewalt geschlossener und staatlich sanctionirter Ver-
ein, so ist sie nicht dio im Wesen des Christenthums hegrun-
dete und in so fern gottlich gestiftete (Gemeinschaft, sondera ein
menschliches Machwerk, mit dem der Glaube als solcher nichiés
zu thun hat. In der That kann eine evangelische Gemeinde
aus der Union austreten und hort deshalb nicht auf, eine evan-
gelische Gemeinde zu sein; die Gemeinschaft mit den anderen
Gemeinden ist also etwas durchaus zufilliges. Diesen Mangel
gottlicher Berechtigung der unirten Gemeinschaft fahlen die
Unionisten. Und weil sie eine Ahnung davon beschleicht, dass
eine menschlich gemachte Gesellschaft kein Recht hat, die Be-
kenntnisgkirchen in ihrer Mitte, deren Gemeinschaftsleben auf
einer gottlichen Grundlage rubt, in willkihrlich ersonnene
Ordoungen hineinzuzwingen: so greifen sie zu einem kimmer-
lichen Auskunftsmittel. Sie deknen mit Haife der Staatsgewalt
ihren Verein auf alle Gemeinden des preussischen Staats aus
und folgern nachtriglich aus der raumlichen Identitat der preus-
gischen Kirche mit dem preussischen Staate, dass die preussische
Kirche gottlich sanctionirt sei, weil der preussische Staat unter
gottlicher Geschichtsleitung entstanden ist. Ebenso machen sie
es mit der Kirchenregierung. Weil die preussische Btaatsregie-
rung den Confessionskirchen ein gemeinsames Kirchenregifnent
gegeben hat, um sie zu einer evangelischen Landeskirche zu
vereinen, und weil sio das Regiment handhabt, so reden die
Unionisten so, als sei das Kirchenregiment ebenso von Gott ge-
ordnet wie die Staatsregierung, wihrend doch in Wirklichkeit
ein Recht der Fursten, die Kirche zu regieren, nur in so weit
besteht, als sie sich zu Organen und Vollstreckern des Bekennt-
nisses der Kirche machen.

Wie mensgchlich erdacht und ktnstlich construirt dieser
Verein ist, zeigt sich daran, dass er in keiner Weise leistet,
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was er leisten soll. Man will ihn an die Stelle der auf dem
Bekenntniss ruhenden und pach Maasgabe des Bekenntnisses
abgegrenzten Kirche setzen, um die Freibeit des Glaubens zu
wahren und zugleich die Einheit der Glaubigen herzostellen.
Und doch ist in der Union entweder von der Einbeit nichts zu
sptiren, oder die Einheit wird durch arge Beeintrichtigung der
Freibeit konstlich aufreeht erhalten. Der Streit dartiber, was
zum Wesen des evangelischon Glaubens gehore, kann in ihr
nie aufhéren und ist in ibr nie zum Austrag gekommen, Denn
sobald das unirte Kirchenrogiment mit der Freiheit des Glau-
bens Ernst macht und den Besonderheiten der Gemeinden und
Gemeindegruppen Rechunung trigt, fahren die kinstlich geein-
ten Glieder des unirten Kirchenkorpers auseinander. Von allen
Seiten macht sich dann die Forderung geltend, man soile die
Competenzen des cinheitlichen Regimentes beschrinken, d. h.
die Union so weit schwichen, als pur immer moglich, Der Ge-
danke taucht auf, an die Stelle der Union die Confoderation zu
setzen. Macht das Kirchenregiment aber Ernst mit der Ein-.
heit; greift es, wie es seines Amts ist, in alle Sphiren des
kirehlichen Lebens ein, sucht es Oultus und Verfassung einheit-
lich zu gestalten: so muss es bei seinen Anordnungen und vor allen
Dingen bei der Auswahl der Personen doch nach irgend welchen
Normen handeln. Aber nach welchen? Der Glaube der unirten Ge-
meinschaft ist ein unnennbares Etwas; ein kirchliches Bekenntniss
existirt nicht. So¢ handelt das Regiment nach seiner Auffassung
christlicher und kirchlicher Dinge. Mit jedem Konige wechselt die
Richtung und jeder Cultusminister entsendet die Manner, die ihm
behagen; im Kirchenrath wechselt die Stromung viclleicht von
beute auf morgen, je nach dem die Majoritat sich gestaltet. Und
Niemand darf sich beklagen. Das ist nicht etwa Unordnung
und Willkthr, die sonst auch wohl vorkommt; es ist s0 in der
Ordnung; das ist das Wesen dor Sache, Man wundert sich,
dass es Manner giebt, die bereit sind, solches Regiment zu aber-

nehmen; noch mehr freilich dartber, dass Kirchen und Gemein-
Dozp, Zeitgehr. £, Th, u. K, N, ¥. L, Bd. 10



— 146 —

den so etwas ertragen. Sonst billigt man den Zorn eines freien
Mannes, der sich der Willlkahr Preis gegeben sieht; hier mus-
Ben grosse geschichtlich berechtigte Glaubensgemeinschafien, hier
muss die Kirche der Reformation es sich gefallen lassen, nach
personlichem Glauben regiert und nach Stimmungen der Mi-
nister und Kirchenrithe geleitot zu worden.

Was in aller Welt giebt ecinem Minister das Recht, das
Leben der lutherischen Kirche in Preussen und Hannover, in
Holstein und Hessen nach seinem Gutdinken zu regeln? Und
wer ertheilt dem Oberkirchenrath die Vollmackt, lutherische Be-
horden seiner Controle zu unterziehn oder die Leitung der Ge-
meinden in die Hiande von Generalsuperintendenten und Super-
intendenten zu legen, die dem Geiste des Lutherthums entfrem-
det sind? Mussen denn lutherische Kirchengebiete sich Verfas-
gungen octroyiren und lutherische Gemeinden sich die Abend-
mahlagemeinschaft mit Reformirten und Unirten nachk Gutdion-
ken auferlegen lassen? Will man sich etwa darauf berufen, dass
os im Namen des Konigs geschehe, der das Amt des swnmus
episcopus auch in der lutherischen Kirche bekleide? Es wire
Casarcopapie, stdnde dem Konig die Vollmacht zu, im Wider-
spruch mit dem Bekenntniss der Kirche in derselben Regie-
rungsacte auszuitben. Der Gemeindeglaube oder das Bekeant-
niss ist die magna charta der Kirche, gegen welche im einzelnen
Falle tiberall gefehlt werden kann, die aber, wo sie wenigstons
formell zu Recht besteht, jeder Gremeinde und jedem einzelpen
Gliubigen einen Rechtsschutz von unberechenbarem Werthe an-
gedeihen lasst. Die Union hat diese magna charta leichtfertig
tther Bord geworfen, darum st in ihr Tyrannoi des Kirchenre-
giments und im Frincip der C4sareopapiamus aufgerichtet. Dass
die Konige von Preuseen nicht tyrannisiren wollen, ist gewiss;
aber ihr guter Wille kommt nicht in Betracht. Alles was die
unirten Behorden bei der Kirchenleitung thun, ist immer Tyrannei,
gleichviel ob durch ihre Erlasse und ihre Krnennungen die
Kirchlichen und Confessionellen, oder die Liberalen und die
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Protestantenfreunde gekrinkt werden. Es ist Tyrannei, weiles Re-
gierung ist ohno Bekenntnissgrundlage und in diesem Sinne por-
sonliche, menschlichie uad zufallige Willkihr im Gegensatz zu
dem kirchlich, gottlich und sachlich berechtigten Verfuhren nach
einer objectiven Norm. Die billige Berticksichtigung der Witnsche
ginzelner Gemeinden und ganzer Provinzen #ndert an der Sach-
lage auch nichts,

Der Zustand der preussischen Landeskirche illustrirt diese
Darlegung in traurigster Weise, Die besten Krafte verzehren
sich dort in vergeblichen Kampfe fur und wider die Union.
Union und Confession ist das Feldgeschrei der Parteien gewor-
den. Glaubige und Gliaubige stehen sich dort in traurigstem
Zwiespalt gegepitber und hassen und verdichtigen sich gegen-
geitig. Das Kirchenregiment, welches die Einheit wahren, alle
Kriifte sammeln und nutzbar machen soll, ist sclbst Partei und
nicht als kirchliche Obrigkeit gechrt, sondern als michtiger
Parteigenosse umworben oder als einflussrcicher Gegner gehasst,
In jammervoll schwankender Haltung maassregelt das Kirchen-
regiment heute einen hervorragenden Confessionellen und mor-
gen ein Mitglied des Protestantenvereius: bringt Alle wider
sich auf und hat nirgends einen festen Beden. Von Personen
bangt in der prcussischen Kirche Alles ab und die Kampfe
gewinnen nur zu oft einen widerlich personlichen Character.
Die Theologic dieser Kirche is¢ schillernd und mastherzig, denn
sie nimmt ihren Ursprung von oben, aus dem Kirchenregiment,
das die Lehrsttithle besetzt: grau muss die Farbe unirter The-
ologie sein. Im geistlichen Amte dagegen, bei dessen Besetzung
der Einfluss dos Kirchenregiments zuriicktritt, finden sich Man-
ner, die das Wort Gottes kraftiz handhaben und fur die Frei-
heit des Bekenutnisses einircten, Wer die Aufgabe hat, die
Gemeinden mit gesunder Speise und mit dem Brod des Lebens
zu nithren, der kann nun einmal auf dic Dauer kein ¥reund einor
bekenntnisslosen Kirche sein, Die Kanzel, nicht das Katheder

wird die preussische Kirche retten, denn Ja und Nein ist eine
10%
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schlechte Theologie. Dazu kommt, dass die innere Zerkluftung
und Zerfahrenheit der preussischen Kirche der Ausbreitung des
Evangeliums und der Befestigung des Glaubens im Volke die
allergrossten Hindernisse bercitet. Der massenhaft verbreitete
Unglaube in den Gemeinden und der tberall vorhandene Wider-
wille gegen die Lebre und gegen die Ordnungen der Kirche hullt
sichnurzu gern, wenn er mit dem Glauben in Conflikt gerdth, in das
Schafskleid der Union und brandmarkt jede Entschiedenheit
in Lehre und Praxis als unionsfeindlichen und antipreussischen
Confessionalismus. Sobald er das thut, ist er im Recht und
der (laube im Unrecht. Und wenn die oberste Behorde, wie
es oft geschieht, nicht obhne Weiteres das Schafskleid als muster-
gultige Uniform in Schutz pimmt, weil die Glieder der Behorde
glaubige Manner sind: so muss sie den ecrfolglosen Streit
ither wahre und falsche Union aufnehmen, oder sie ist gendthigt,
wenn alle Argumentationen nichts fruchfen, einfach mit einem
Gewaltact ein Ende zu machen, und hat dann nicht bloa sich,
sondern auch den Glauben prostitnirt. XEs ist ecin elender Zu-
stand! Von friedlichem Zusammenwirken aller kirchlichen Organe,
des obersten Regiments, der Consistorien, der Fakultiten, der
Pastoren und der glaubigen Lajen in ein und derselben Rich-
tung und in gegenseitiger Handreichung ist in Preussen und
uberhaupt nirgends die Rede, wo die Union aufgerichtet ist. An-
ptatt Krifte zu wecken und zu sammeln, verzehrt die Union die
Kraft der Kirche. Die Zersplitterung wird durch sie nicht be-
seitigt, sondern gesteigert. Die Widerstandskrafi gegen die Welt
ist gelahmt. Unbegreiffich, dass Minner von Geist und Cha-
rakter und was mebr sagen will von personlich lebendigem
Glauben diese chaotischen Zustinde ansehen und noch dulden
kounen! Ja noch mehr. Sie sinnen Tag und Nacht darauf,
wie sie Territorien, die der Segnungen geordneter kirchlicher
Zustinde theilhaft sind, dem unirten Kirchenregiment unter-
stellen und in ihnen statt der Herrschaft des Bekenntnissce die
der Personen aufrichten sollen. In allen Kreisen, denen die Blathe
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und das Gedeiben nicht bloss der Frommigkeit sondern des
kirehlichen Lebens am Herzen liegt, und uberall wo man sich
noch nicht in Sachen des Glaubens an personliches Regiment
zu gewohnen Gelegenheit hatte, ist ein heiliger Zorn tber die
Machinationen der Unionisten entbraun‘t; und mit dem Namen
Preussen verbindet sich oft in tbertriebener Weise die Vorstel-
lung kirchlicher Verwirrung und geistlicher Tyrannei. Es ist
eine schwer zu verzeihende Unterstellung, wenn die preussischen
Frommen dic Meinung verbreiten, der Widerwille gegen das
preussische Kirchenwesen sei nur ein Deckmantel politischer
Antipathien. Wo Politik und Religion, Staat und Kirche
80 zusammengeschweisst sind, wie in Preussen, da sollte man
gich doch htten, als particularistische Engherzigkeit zu geisseln,
wag nur Verlangen nach Recht und Freiheit fur die Kirche ist.
Hat man aber Sinn und Verstdndniss fir diese Forderungen
verloren, so konnten dic gldubigen Unionisten sich durch die Bun-
desgenossen warneco lassen, die ihnen zur Seitc stehen, sobald es
gilt, die lutherische Kirche zu schadigen und dic Herrschaft
des Bekenntoisses in immer weiteren Krison zu brechen.  Ist
es den Unionisten gleichgiltiy, dass der Protestantenverein und
die Unglaubigen fir dic Union eintreten, wihrend die lutheri-
sche Kirche in allen deutschen und ausserdeutschen Landen in
ihr ein Haupthinderniss fur die Erncuerung und Festigung des
christlichen und des kirchlichen Lebens sieht? Soll der Zwie-
spalt zwischen der preussischen und der lutherischen Kirche
ewiglich dauern? Oder muthet man der lutherischen Kirche zu,
sie solle sich zur Union bekehren, nachdem die Folgen dieser
Institution uberall offen zu Tage getreten sind?

Die Unignisten mtissen, wofern sie uufrichtig sind, zugeben,
dass die Union ein Unrecht ist. Dic Lutheraner verlangen von
ihnen nicht, dass sie die lutherische Lehre und das lutherische
Bekenntniss filr das allein- riehtige aperkennen  Sie fordern
nur Freiheit fur die lutherische Kirche in Alt- und Neu-Preus-
sen. Sie begehren nichts, als das Recht fir die Kirche der Re-
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formation, neben der unirten und katholischen Kirche als gleich-
berechtigte Kirche zu existiren, nach ihrem eigenen Gesets zu
leben, und von cinem cigenen Rirchenregiment pach der Norm
ihres Belenntnisses und vom Konige in der Weise regiert zu
werden, wie es die katholischen Konige von Sachsen und Bai-
ern und der griechisch-orthodoxe Kaiser von Russland mit der
lutherischen Kirehe in ihren Staaten thun, Diese Forderung
ist so gerecht und billig, dass die Vertreter der preussischen Staats-
kirche ihr auf dic Dauer nicht werden Widerstand leisten kon-
nen, es sel denn, dass sie in das Lager des Unglaubens uber-
gehn und unter den Feinden der Kirche ihre Bundesgenossen
guchen. — Das Gericht aber dicjenigen, welche den Forderun-
gen der simpelsten Gerechtigkeit das Ohr verschliessen, kann
nicht ausbleiben. Die Union ist ein Ueberbleibsel des alten
Preussens; die Union ist dor Heerd jener scltsamen Vermi-
schung von Politik und Religion, die so viel dazu beigotragen
hat, die preussische Frommigkeit in tblen Gernch zu bringen;
die Union ist es, die itberall, wo noch lutherische Herzen schla-
gen, die Frcude an dem grossen Siego Preussens dampft. Es
ist eln offentliches Geheimniss, dass die neuerworbenen Provin-
zen ihro Rettung ans den Hinden der Unionisten dem grossen
Staatsmanne danken, der schon so oft der engherzigen Politik
der alten preussischen DBoreaukratie ein Ende gemacht hat,
Sollte es in Preussen und in Deuntschland ausser ihm keine
Msanner gebep, die fur die Freibeit der Rirche eintroten? Das
Werk der Befreiung und Einigung Deutschlands wird erst
ganz vollbracht scin, wenn in Preussen die Union begraben und
die Kirchen wieder auferstanden sind. Mag dann unirt bleiben,
wer da will! Ncben der lutheriechon Kirche mag dane die unirte
so gut wic die reformirte bestehen. Der Kampf zwischen den
Bekenntnissen wird nieht aufhoren, aber er wird chrlicker und
offener, mit gleichen Waffen in Freiheit und darum auch in
Licbe gefthrt werden. Es wird ein Kampf scin, bei dem der
Glaube gewinnt und durch den die Kirche gebaut wird.
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An dem Ausgange der Dinge in Prenssen nimmt die ganze
ovangolische Christenheit Theil.  Denn wenn irgendwo so gilt
es hier, dass wo Ein Glied leidet Alle anderen mit leiden.

Eins aber ist gewiss: blosser Gerechtigkeitssinn wird nicht
Abhulfe sehaffen und kluge Berechnung wird nicht zu dem ent-
scheidenden Entschlusse fithren. Zur Aufhebung der Union
wird nur derjenige dext Muth haben, der den Ivrthum der Unions-
doctrin durclischaut und der da sicher weiss, dass er an die Stelle
der Union etwas Besseres zn setzen vermag.

Was kann dicses Bessere anders sein, als die Kirche des
Bekenatnisses, und wo es verschiedene Bekenntnisse giebt,
das friedliche Necbeneinandorwolnen der DBekenntnisskirchen
in Einem Staate anf dem Boden gleichen Rechts und gleicher
Freiheit?

Diesen Zustand kirehlichen Lebens kann wiederum nur
befurworten, wer mit cinem anderen Kirchenbegriff operirt, als
die Unionisten. Und das gesehieht von derjenigen Theologie, die
wir als die kirchlicho und confessionelle den anderen Richtungen
gegeniiber stellen. Faktisch istsie auf die Kreise der lutherischen
Theologen beschrinkt und lediglich von den lutherisch gesinnten
Pastoren vertreten. Die Zahl der entschiedenen Lutheraner ist nicht
gross, und was sich lutherisch nennt, wird von den Freisinnigen so
rut wievoriden Vermittelnden und endlichaueh von den Unionisten
auf die Proscriptionsliste gesetzt. Aber das hat nicht viel zu be-
deuten. Es tritt darin nur das Bewusstscin des principiellen
Gegensatzes zu Tage, der zwischen den Lutheranern und den
tibrigen Richtungen besteht. Fragt man, worin dieser wurzelt,
so wirde man irre gehen, wenn wman hervorheben wollte, ein
Lutheranel: erkenne niehts an, als die bekenntpissmissig formu-
lirte luthorische Lebre. Kbenso wenig trafe man den Kern der
Sache, wollte man die Betonung der Lehre und des Bekennt-
nisges tberhaupt und in diesem Sinue die Orthodoxie zum Kenn-
meichen machen. Das ist in dJer That charakteristisch, aber
picht das Entscheidende. Das liegt viclmehr darin, dass der
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Lutheraner den Glauben, der gerecht und selig macht, und in
diesem Sinne das Christenthum als etwas auffasst, was nicht
in cinzelnen Personen als solchen, anch nicht in Vercinen und
freien Genossenschaften der Einzelngn, sondern nur in der
Gemeinschaft der Glaubigen oder in der Kirche zu Stande
kommt, welehe von Gott durch den Geist der Pfingsten ge-
stiftet wordenist. Diese Ueberzeugungist Grundvoraussetzung des
lutherischen Standpunkts.

Wir brauchen hier 2n dieser Stelle weder auf die bibli-
sche Grundlage dieser Anschauung zuriickzugehen, noch in der
Geschichte der Heilsoffenbarung die Berechtigung derselben nach-
zuweisen. KEs gentgt, daran zu erinnern, dass Christus die
Stiftung des Rcichs als den Zweck seiner Sendung bezeichnet
und dass das Christenthum secinen Gang durch die Welt orst
dann begonnen hat, als es nicht bloss Jnger und Apostel, sondern
eine Kirche, eine Gemeinschaft des Glaubens gab, die ihrem
Wegen nach die Eine apostolische und wahrhaft katholische
und evangelische war. Der Glaube dicser Gemcinschaft, welcher
in den apostolischen Schriften klar und deutlich ausgesprochen ist,
und der jeden Einzelnen imnmer zugleich vor Gott gerecht und
der Gemeinschaft der Kirche theilbaft macht, dieser Glaube
ist einzig.und allein der wabre und christliche. Christenthum
aussorhalb der Gemeinschaft und c¢in Glaube, der nicht der
Glaube der Kirche wire, ist undénkbar. Lebensbewegung, die
dem Geiste des Christenthums entstammt, ist ohne Glauben,
also auch ausserbalb der Kirche maglich, der Glaube aber, wel-
cher Christum, die Gerechtigkeit, dic Vergebung und den Geist
Gottes hat, npurin ihr und mit ihr. Der Glaube macht diese Ge-
meinschaft zur Kirche und eben derselbe Glaube macht den
Einzelnen zum Christen und immer zugleich zum Gliede der
Kirche. Damit ist der rémische Kirchenbegriff abgethan, ebenso
aber auch die Vorstellung vom Wesen des (3laubens und vom
Wesen der Kirche, die der Union zu Grunde liegt. Von einem
lediglich personlichen und darum jeder Formulirung spotten-
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den Glauben kann im Christenthum nicht die Rede sein; denn
der (Glaube ist als Glaube der Kirche der apostolische und
muss sich am apostolischen Zeugniss erproben. Er ist Glaube
sowoh! an die im apostolischen Worte enthaltene Wahrheit
als auch an dic Autoritat des Worts; es giebt fur ihn einen
objectiven Maasstab. Weiter ist der Glanbe immer Glaube
einer Gemeinschaft und als solcher einer Formulirung bediirf-
tig und sicherauch fahig, Tn dem Glaubensbekenntniss der Gemeinde
gewinnt er Gestalt. Zwar kann eine Gemeinschaft und der Einzelne
in ibrdas rechte Bekenntniss ohne den rechten Glauben haben, aber
niemalsden rechten Glauben im Widerspruch mit dem christlichen
Bekenntnise. Wie der Glaube so muss das Bekenntniss in der
Lehre und Predig, in der Sacramentsverwaltung und im Oultus
und in allen Ordoungen und Gestaltungen des Gemeindelebens
zum Ausdruck kommen. Abendmahlsgemeinschaft ist unur auf
Grund der Bekenntnissgemeinschaft denkbar, wod Leitung und
Regierung der Kirche kann nur dem anvertraut werden, der
das Regiment gewissermassen im Namep des Glaubens, oder im
Binne und nach der Norm des Bekenntnisses handhabt.

Duss sich das Glaubensbekenntniss des einzelnen Christen
dem Wortlaute nach mit dem Bekenntniss der Kirche in sei-
pem ganzen Umfange decken musse, ist nicht gesagt. Worauf
es ankommt, ist, dass sein Glaube derselbe sei, wie der, in dem
die Kirche Iebt und webt. Woran die Ushercinstimmung zu
messen ist, haben wir hier nicht zu untersuchen. Aber darin
wird sich das Bekenntniss als ein aus dem Gemeinde-Glauben
geborenes erweisen, dass es in der mannigfaltigsten Form zum
Ausdruck kommt, und vom Kinde in kindlicher Weise, vom
Theologen in wissenschaftlicher und wieder anders in der Pre-
digt und in dem Liede der Kirehe reproducirt werden kapn.
Und wie die glaubige Gemcinde sich zu jeder Zeit und in je-
der Entwickelungsphase der Menschheit als das Licht der Welt
und als Balz der Erde erweisen muss, so wird gich das Bekennt-
nis der Kirchc im Conflikt mit der Weltweisheitund nach Maass-
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gabe der wachsenden Erkenntniss immer reicher entfalten und
immer weiter ausbilden und pricisiren, ohne sein Wesen zu
indern. Wie man aber auch den Unterschied zwischen dem
ewig sich selbst gleichen Wesen und der unendlich mannigfal-
tiger Wandelungen fihigen Form des Bekenntnisses bestimmen
moge: es ist ein Irrthum zu meinen, ein im Bekenntniss der
Gemeinde fixirter Glanbe sei mit der Freiheit der Kinder Got-
tes nicht vertriglich. Es giebt keine Freiheit ohne Normen
und Gesetze und Schranken. Und die Freiheit der Kinder Got-
tes ist nie etwas Andcres als die Lust, Gottes Wahrheit zu
glauben und Gottes Gebote zu thun.

Was vom Bekenntniss der Kirche gilt, findet seine An-
wendung auch auf die Bekenntnisse der Sonderkirchen. Jede
Confession wird ihr Bekenntniss als das der christlichen Kirche
geltend machen. Depn die Confessionen haben ein Recht zu
bestehen nur so weit sie der festen Ueberzeugung leben, dass
sich in jhoen und nur in ihnen die apostolische und christliche
Kirche darstelle und fortsetze. Eine Sonderkirche kann den un-
dern Confessionen relative Wahrheit und Berechtigung zugestehn,
aber sic mugs, wofern sie nicht an sich selbst irre geworden ist
den Glauben, den sie bekennt, far den allein vollkommen
wahren Glauben der Kirche Gottes erkliren. Und nachdem
einmal durch gewaltige kirchengeschichtliche Krisen Sonder-
kirchen entstanden sind, kann vom Glauben nur entweder in-
nerhalb einer dieser Kirchen oder in einer Kirche die Rede sein,
die gich im Gegensatz zu iknen auf Grund eines neucn Glau-
bensbekenntnisees constituirt. Den Streit der Confessionen und
den Zwiespalt der Christenheit kann nur derjenige beseitigen,
der nachweist, dass die Sonderkirchen auf Irrthum beruben, und
der meinerseits das richtige Bekepntniss formulirt. 8o lange das
nicht geschehen ist, mitissen dic Sonderkirchen als getrennte Kir-
chengebiete mit eigenartiger Lehre und selbstiandigen Ordnun-
gon bestehen bleiben. Beseitigung des Bekenntnisses tberhaupt
oder Aufstellung einer neutralen Formel, oder Verschmelzung
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verschiedener Bekenntnisse zu Einer Gemeinschaft ist unmog-
lich, ohne die Kirche als Glaubensgemeinschaft aufzuheben und
den Glauben zu gefihrden, welcher immer nur als Glaube der
Gemeinschaft denkbar ist,

Wenn trotz dem innerhalb der evangelischen Christenheit
nur noch von Seiten der lutherischen Kirche dem Bekenntniss
eine entscheidende Stellung eingeriumt wird, so spricht das kei-
neswegs gegen die Richtigkeit dieser Auffassung. Vielmehr lisst
sich daran erkennen, dass einzig und allein die Kirche der Re-
formation mit vollem Ernst das Wort Gottes und den Glauben
zur Basis der Kirche macht, wihrend tiberall sonst die Kirche
entweder auf dic glaubigen Personen oder auf Ordoungen und
Institutionen gegrundet wird.

Die lutherische Kirche ist es, die im Kampf fur ihr Be-
kenntniss und in der Sorge fur die Reinheit ihrer Lehre die
groese Wahrheit zur Geltung zu bringen sucht, dass die Kirche
nur als Bekenntnisskirche, als Gemeinschaft des Glaubens be-
stehen und ihre Aufgabe der Welt gegeniiber losen konne. Sie
ruft es der Welt fort und fort in’s Gedachtniss, dass der Glaube
nur als Gemeinglavbe und nur vermittelst der Gemeinschaft, in
der er nach allen Seiten Gestalt gewinnt, seine rettende Macht
far den Einzelnen und die Welt bowihren konne. Alle Eigen-
thamlichkeiten des lutherisch-confessionellen Standpunkts sind
dorch diese Grundgedanken bedingt. Daraus erkldrt sich die
Haltung in theologisch-wissenschaftlicher wie in kirchlich-prak-
tischer Beziehung; daraus die Stellung zn allen andern Con-
fessionen; daraus vor Allem der Gegensatz gegen die Union,
Die Schroftheit und Engherzigkeit einzelner Lutheraner kommt
bei Beurtheilung der Richtung als solcher ebensowenig in Be-
tracht, wie die Laxheit, die sich ebenso viele Lutheraner in
der Lehre und in der Behandlung kirchlicher Angelegen-
heiten zu Schulden kommen lassen. Der lutherische Standpunkt
als solcher macht Niemand die Engherzigkeit zur Pflicht. Er
vertragt sich mit der vollsten und unumwundensten Anerken-
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nung der Rechte der einzelnen Personlichkeit wie der Wissen-
schaft. Er ist im Stande, die Wahrheit aueh in den Kirchen
anderen Bekenntnisses zu wirdigen und das Grosse und Gewal-
{ige anzucrkeunnen, was der Geist Gottes sowohl in der rdmisch-
katholischen Kirche, wie in den evangelischen Kirchen Deutsch-
lands, Englands und Amerikas gewirkt hat und noch immer
wirkt. Er vermag dem Glaubensleben in der unirten Kirche
ebenso Gerechtigkeit widerfahren zu lassen, wie den Lieistun-
gen der Theologen, die personlich vomn Lutherthum, ja vielleicht
auch vom Christenthum nur wenig wissen wollen. Er nimmt
fur die Kirche des lutherischen Bekenntnisses nichts in An-
spruch als die Freiheit, nach eigenen Gesetzen leben zu dirfen,
und ist dessen gewiss, dass es dem Kvangelium von der Recht-
fertigung des Sunders durch den Glauben heute so gut wie zu
den Zeiten der Apostel und der Reformatoren gelingen muss,
die Welt aus den Angeln zu heben und sie im Innersten ihres
Wesens, am Herzen und Willen umzuwandeln und zu Gott zu
bekehren, damit sie ttchtig und stark werde ihm zu dienen in
allem guten Werk. Aber or hilt daran fest, dass es dem Glau-
bhen nur gelingen kann, sofern er in einer Kirche des Glaubens
Gestalt gewinnt. Und er weiss, dass eine Kirche dez Glaubens
nur bestehen kann, wenn mit der Einheit und Reinheit der Lehre
ebenso Ernet gemacht wird, wie mit der Freiheit derer, die von
Herzen diese liehre glauben.

Der Kampf, in welchen die lutherische Kirche in Deutsch-
land verwickelt ist, vor Allem dic Gefahren, welche ihr von
Seiten der Union drohen, bringen es mit sich, dass die Luthe-
raner vorzugsweise das betonen, was gie von den tbrigen Chri-
sten uuterscheidet. Wo Alles von Geist und Freiheit aber-
schiitumt, da muss der Buchstabe betont und an die Schranlen
erinnert werden. Und die, welche der Kirche der Reformation
das Recht der Existenz absprechen und ihr die Freiheit ranben
wollen, auf die sie wenigstens ebenso Anspruch hat, wie die ro-
mische Kirche und die unirte, sollten es am wenigsten den Lu-
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theranern zum Vorwurf machen, dass sie bis zur Ermtdung
vora Recht ihrer geliebten Kirche sprechen und schreiben.
Die Lutherischen selbst aber werden daranf zn achten haben,
dass sie tber dem Rtrciten das Bauen nieht vergessen, Heil-.
samer als fort und fort dic Rechte der Kirche aunscinanderzo-
setzen, ist es, den herrlichen Reichthum ihrer Lehre zu entfalten
und durch Vertiefung in die Schrift und in die Geschichte der
Kirche den Beweis zu liefern, dass der Glauvbe der latherischen
Kirche der Quell aller Gerechtigkeit und Seligkeit, der Lebens-
odem der Christenheit und der Schltissel ist, der alle Geheimnisse
des Welt- und Einzellebens lost, und jeden ernsten Forscher in
Stand setzt, dic rechte Beantwortung der Fragen, welche tig-
lick auf’s Neue in der Wissenschaft und im Leben auftauchen,
mit den Mitteln der Wissenschaft anzubaknen. Bs ist Pflicht,
mehr als ¢s bisher geschehen, die Herrlichkeit der evangelisch-
lutherischen Kirche nicht nur mit Worten, sonderu durch Tha-
ten, theologische wie kirchliche und personliche, zu erweisen.
Wo das bisher geschehen ist, von Theologen in allen Zweigen
der Glaubenswissenschaft, von Pastoren in der Predigt und Ge-
meindepflege und von gliubigen Lajen in ihrem Berufe, da hat
die lutherische Kirche nach wie vor ihre alte und gewaltige An-
viehungskraft bewahrt und sich die Achtung wiedererworben,
die sonst nur in dem gewaltigen Widerwillen zu Tage tritt, mit
der man ihr von allen Sciten und selbst von Seiten derer be-
gegnet, die sich mit Nachdruck die Glaubigen nennen,

Es ist nicht Hochmuth, sondern Glaube, wenn der Luthe-
raner der Zuoversicht lebt, dass dic lutherische Kirche Quell und
Born alles wahren und gesunden geistlichen Lebens zu sein ver-
moge und dass die Zeit anbrechen misse, wo die Glaubigen in
ihr Znflucht suchen und von ihren Schiitzen sich zu nihren trach-
ten. Sie ist ja nicht die Sekte und die Partei, zu der man sie
heute stempeln mochte, sondern die Kirche der Reformation,
die Kirche des lauteren Evangelinms, des apostolischen Glau-
bens, Sie hat ein Anrecht an die evangelische Christenheit der
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Gegenwart. Sie darf die Forderung aussprechen, dass man zu ihr
zurtickkehre und ihr nicht cher den Rucken kehre, als bis man den
Beweis peliefert hat, dass sie in der Lehre irrt und mit ihrem
Bekenntniss von der Schrift und vom christlichen Glauben ab-
gewichen oder den Principien der Reformation untreu geworden
ist. Die Art und Weise, wie man sie einfach bei Seite zu setzen
sucht, ohne sie tberwunden zu haben, legt nur zu deutlich Zeug-
nigs davon ab, wie sehr die moderne Gliubigkeit den rechten
Begriff von der Kirche verloren hat, und wie sie mit ihrer Vorstel-
luog vom Glauben dem Geist der Reformation entfremdet ist. Ihr
Verhalten gur lutherischen Kirche zeigt, mit welcher Kuhnheit
sie, losgelost von dem geschichtlichen Boden, auf eigne Hand und
ohne Zusammenhang mit der chrisilichen Kirche aller Zeiten
die Kriege Gottes meint fihren und das Reich Gottes meint bauen
zit konnen. Und doch sind ihre Erfolge nirgends so glinzend, dass
es den Anschein gewinnt, als seien die Tage der lutherischen
Kirche gezihit. Der Zersplitterung des Protestantismus und der
Verwirrung in den Gemeinschaften, die auf selbsterdachten Grund-
lagen zuStande gebrachtsind, kann doch nur ein Ende gemacht und
dieKirche Gottes in Frieden gebaut werden, wenn sich die Landes-
kirchen und Freikirchen und die Glaubigen aller Orton um das
Bekenntniss schaaren, das dem Petrus die Verheissung eintrug,
er golle der Fels sein, auf den die Kirche Gottes fur alle Ewig-
keit gegriandet bleibe. Weonn siesich nur Alle wisder zu dem Evan-
gelium bekennen, dessen sich Paulus vor der romischen Gemeinde
nicht schitmte, dann werden sie sich auch um die Fahne sammeln,
welche Luther dem deutschen Volke und allen Volkern der Erde vor-
antrug im Kampf gegen Rom und gegen Stinde, Welt und Teufel,
um die Gerechtigheit, die vor Gott gilt, zu erjagen und die herr-
liche Freiheit der Kinder Gottes Allen widerzugewinnen, die sich
in das Vaterhaus der Einen apostolischen katholischen und evan-
gelischen Kirohe sammeln lassen.

Auch das deutsche Volk kann die geistigen und sittlichen
QGiter, die es der christlichen Kirche und der Reformation ver-
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dankt, nicht bewabren, und die Schiden, an denen es leidet,
nicht abthun, wenn es nicht der Kirche, die es geboren und er-
zogen hat, die Stellung wieder einrumt, die ihr gebithrt. , Ehre
Vater und Mutter, auf dass es dir wohl gehe und du lange lebest
auf Erden%, dae ist ein Gebot, das anch den Vélkern gilt, und
auch auf diec Kirche seine Anwendung findet. Ist Luther noch
immer der grosste Munn des deutschen Volks, so schmacke man
nicht gein Grab, sondern bekenne scinen Glauben! Ist der Glauhe
noch das, was gerecht und selig macht, so grinde man auf ihn
die Kirche und pflege sein und der Kirche, die ihn bekennt, als
des grossten Schatzes!

Wo aber in Deutschland die evangelische Kirche lutheri-
schen Bekenntnisses noch #zu Recht besteht, wo sie noch im
Horzen des Volks oder Einzelner eine Stdtte hat, da ist ihren
Bekennern eine grosse Aufgabe zugefallen. Sie haben das Erbe
des deutschen Volks zn hiten und mit dem reichen Pfunde za
wuchern, das Gottes Gnade ihnen anvertraut hat. An ihnen ist
ex, das Licht auf den Leuchter zu stellen. Sie haben dafiir Sorge
zu tragen, dass die Gemeinde der Glaubigen gleich sei der Stadt
auf dem Berge. Ihnen gilt das Wort des Herrn: lasset euer
Licht leuchten vor den Menschen, dass sie cure guten Werke
sehen und den Vater im Himmel preisen.

Ihnen zurSeite steht die lutherische Kirche in allen Landea.
Anch an sie geht heate lauter denn je der Ruf, sich zu erwei-
sen als die Gemsinde, welche, wie sie einst die heidnische, dann
die romisch-katholische Welt tberwunden und erst eine ehrist-
liche und dann eine evangelische und protestantische Mensch-
heit in’s Dasein gerufen hat, auch heute noch im Btande ist,
in Kraft des Glaubens die unglinbige Welt zu tberwinden, die
glanbige aber in die Gemeinschaft Einer Kirche zu sammeln und
das Reich Gottes anf Erden zu bauen und auszubreiten,
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Die evangelisch-lutherische Kirche Russlands
kann ihir Ohr dem Ruf nicht verechlicssen, der an ihre
Glaubensgenossen c¢rgeht. Ihro Aufgabe ist dieselbe, wie die
ihrer Broder in allen Landen. Und billig fragt sie sich,
wie es mit den Kraften bestellt ist, derer sie zur Ausrichtung
des Werkes bedarf, das ihr befohlen ist. Dass sie latherisch
heisst und sich dieses Namens freut, ist kein Beweis ihres
Lebens; der Glaube allein ist es, der sie in den Stand setzt,
den Zwecken des Reiches Gottes in den Verhiltnissen zu dienen
in welche sie durch den Gaug der Geschichte gestellt ist.

An den Zeichen der Zeit, an den grossen Begebenheiten,
die sich vor unseren Augen in Deutschland nud Frankreich, in
der romisch-katholischen und in der protestantischen Welt zu-
getragen haben, an der Gestaltung des geistigen und sittlichen,
des religivsen und kirchlichen Lebens im deutschen Volke und
in der deutsch-evangelischen Kirche haben wir erkennen mis-
sen, dass der Glaube nicht nur eine Angelegenheit der Herzen
sondern der Volker und die Macht ist, ohne welche sie nicht
gedeihen konnen. Auch davon konnten wir uns tberzeugen,
dass der Glaube pur als Glaube der Gemeinschaft der wahre
Glaube ist, der die Welt nberwindet. Wir erkannten, dass er als
Gemeinschafts-Glaube anch heute noch in der Kirche der Re-
formation vorzugsweise seine Stitte hat, 8o dass das Dasein, die
Bluthe und das (edeihen der evangelisch-lutherischen Kirche
noch heute far die Welt von entscheidender Bedeutung ist.
Wie sollten wir da anders, als Allem zuvor mit Dank
gegen Gott und mit gehobenem Herzen dessen gedenken, dass
wir evangelische Christen im russischen Reich mit wenigen
Ausnahmen alle denselben Glauben bekennen und ein und derselben
Kirche angehoren, und dass es eben die lutherische ist, die
Kirche der Reformation, die unter uns zu Recht besteht?

Mogen wir ober vieles und vorzugsweise tiber uns selbst
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zu klagen haben: ein unermesslich hohes Gut besitzen wir und
ein unschiatzbar lkosthares Pfand ist uns anvertraut: das ist
unser Protestantismus, das lautere Evangelinm, das lutherische
Bekenntniss und die auf dieses Bekenntniss gegrundete und
nach demselben geordnete Kirche. Wer das nicht erkennt, ver-
mag nicht zu rechter Selbstprofung den Anstoss zu  geben.
Noch weniger kann er beim Selbstgericht den Muth bewahren,
der die Hand ar den Pflug legt, und ohne ruckwirts zu schauen
in freudiger Hoffnung immer aufs neue die Saat der Erde an-
vertraut. Nur dem der da hat, wird gegeben werden, dass er
die Falle habe. ]

Oder sollen wir uns die Freude an unserem Protestan-
tismus und die Hoffnungen, welche wir auf unsere lutherische
Kirche setzen, dadurch schmilern lassen, dass man uns vorhals,
wie gering unsere Zahl ist?

Ja wir sind eine kleine Schaar: klein, wenn wir Alle
zéhlen, die den evangelisch-lutherischen Namen tragen; noch viel
kleiner, wenn wir etwa nur diein's Auge fassen, die noch mit
Bewusstsein und Willen evangelisch-lutherische Christen sein
wollen. Aber David musste es erleben, dass ihm ein Theil
seines Volks genommen ward, da er es zihlte; nicht weil er
.es zihlte, sondern weil er seinen Glauben auf Zahlen und nicht
auf die Verheissungen Gottes groinden wollte. Im Reiche Got-
tes haben Zaklen zwar auch Bedeutung. Aber sie dienen dazu,
den Beweis zu liefern, wieviel durch Wenige ausgerichtet wird.
Wem zehn Pfund anvertraut sind, vermag so viel wie zehn,
welche Ein Pfund verwalten und viel mehr als Tausende, die
ihr Pfund begraben.

Unaser ist vor wenig Jahren mehr gewesen als jetzt. Aber
noch sind wir da, und mit uns der Gtlaube, den wir bekennen,
und die Kirche, die uns das Evangelium von der Gnade Gottes
verkundet. Dass wir nach einem Jangen Leben in der Zerstreu-
ung, nach furchtbaren Sttrmen, die tber uns ergangen sind,

trotz grosser personlicher Verschuldungen und Unterlassungen,
Dorp. Zeitechr, f. Th, v, K. N. ¥, L Bd, 11
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heute noch existiren und den Muth und die Lust haben, zun
leben; heute noch die Kraft besitzen, uns selbst zu prufen und
zu richten, um uns, mag das Urtheil ausfallen, wie ez wolle,
zu neuer Arbeit und zu neuen Kampfen aufzumachen: das dan-
ken wir der Kirche, die auch dort, wo der personliche Glaube
fehlt, die Einzelnen wie ganze Yolker und Genossenschaften geistig
und sittlich vor dem Untergange bewahrt.

Wo grosse Nationen und reichgegliederte Volksorganismen
sich glicklioh entwickeln, schwere Krisen des fusseren und in-
neren Lebens tberstehen, und nach langem Ringen und Arbei-
ten zu gesicherter Lebensstellung gelangen, da mag man noch
eine Zeit lang in Zweifel daritber sein, ob der Hauptantheil am
Grelingen den natorlichen Kriften des Volkes oder dem Glauben,
der die Natur bandigte und befruchtete, heiligte und verklarte,
zufallt. Wo aber eine geringe Zahl von Mcnschen, weit ver-
sprengt unter einem grossen Volke anderen Stammes und an-
deren Glaubens, oder mit numerisch iberwiegenden Volkerschaf-
ten anderer Nationalitit zu einem eigenartigen politischen Ge-
meinwesen verbunden, Jahrhunderte hindurch die Eigenart be-
wahrt, kraft derselben ihre Aufgaben im Wesentlichen gleich-
artig auffasst und zu losen bestrebt ist, bei Freund und Feind
sich Anerkennung und Achtung erwirbt, und trotz aller Drang-
sale die Lust und den Muth, zu leben, zu wachsen und sich zu
behaupten, nicht verliert: da ist die Frage, wem das Hauptver-
dienst gebtthrt, dem nationalen oder dem religivs-kirchlichen
Factor, zum Voraus entschieden.

Losgelost vom Gresammtleben des deutschen Volkes konn-
ten wir als danne Schicht unter anderen Stimmen, die nur in
gewissen Classen der Gesellschaft und in bestimmten Berufs-
spharen ihre Glieder zéhlt, nur Bestand haben und eine eigen-
artige Wirksamkeit entfalten, wenn wir, ohne Unterschied
des Berufs und der Stellung, durch Glaubensgemeinschaft zur
Geistes- und Lebensgemeinschaft verbunden waren. Die evan-
gelisch-lutherische Kirche ist es, die uns durch die Einheit ihror
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Lehre und ijhrer Institutionen zu demselben Glauben und zu
gleichartigen religivsen Anschauungen erzieht und eine Gemein-
schaft der Interessen auf dem entscheidendsten Lebensgebiete
begrindet. Sie ist es, die dem Leben im Hause und in der Fa-
milie ein bestimmtes Geprige giebt, und in die Seele der Ju-
gend so tief als moglich das sittliche Ideal des Protestantismus,
das lebhafte Grefithl perstnlicher Verantwortlichkeit zu pfianzen
sucht. Sie giebt auch unserem geistigen Leben eine eigenartige
Farbung, Indem sie dem kirchlichen Liehrstande und allen Glie-
dern der Gemeinde den Unterricht der Kinder und die Farde-
rung der Schule zur Pflicht macht, stellt sie an die Unterwei-
sung im Hause und an die Volksschule ebenso bestimmte An-
forderungen, wie an die in den Gymnasien und an der Univer-
sitdt in unserer Mitte. Sie hat uns gelehrt, dass es nicht auf
ein Mehr oder Weniger von Kenntnissen und nirgends anf Ab-
richtung fir den praktischen Beruf, sondern anf Entwickelung
der Perstnlichkeit und Herausbildung des Menschen aus dem
Individuum ankomme, und dass es Aufgabe der Schule sei, die
Jugend zu selbstandiger Arbeit in ihrem Beruf zu befibigen und
Lust und Liebe an der Arbeit zu wecken. Diesem Bildungsideal
ontspricht, so weit es auf uns ankommt, in unseren Schulen
die Auswahl und Begrenzung des Lehrstoffs und die Methode
des Unterrichts, so dass alle in den deutsch-protestantischen
Schulen Gebildeten an einer bestimmten Ari des Denkens und
Arbeitens erkennbar sind. — Eberso eignet uns eine gleich-
artige Auffassung politischer und kirchlicher Verhdltnisse. Recht
und Freiheit liegen uns ebenso am Herzen wie (esetzlichkeit
und Ordnung. Wir konnen uns von der Ueberzeugung nicht
losmachen, dass das Gefuthl der Verantwortlichkeit dort, wo es
an dem Zwang des Gesetzes und an strenger Aufrechterhaltung
bestehender Ordnungen fohlt, schwindet, und dort wo es keine
Unantastbaren Rechte und darum keine Freiheit giebt, nichtzur
Entfaltung kommt.

Der Protestantismus macht uns 'in confessioneller Hinsicht

1
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tolerant und lehrt uns, die Kirche des reinen Evangeliums hoch
halten, ohne die anderen Kirchen zu verurtheilen. Es wird uns
nicht schwer, die Wahrheit in den anderen Confessionen anzu-
erkennen, ohne den Unterschied der Bekenntnisse fir indiffe-
rent zu erkliren. Wir glauben, dass man in joder Kirche selig
werden kann, aber es hat in unsern Augen die grosste Bedeu-
tung fir das religiose und sittliche Leben, ob man dieser oder
jener Confession angehort. Wir fordern fur die eigene Kirche
nichts als Freiheit und Recht, und sind von dem Rechte jeder
Kirche, mit den Mitteln des Worts und der Belehrung diejeni-
gen um sich zu sammeln, die sich aus freier Ucherzengung ihr
anschliessen wollen, auf’s tiefste durchdrungen. Das Nebenein-
anderwohnen der verschiedensten Bekenutnisse in Einem Staate
hat fiir uns nichts befremdliches, und wir sind bereit, Frieden
mit jeder Kirche zu halten, welche auf den Gebrauch anderer
als geistlicher Mittel verzichtet. REine gedeibliche Entwickelung
der Btaaten und Volker konnen wir uns ohne Gewissensfrei-
heit des Einzelnen und Bekenntnissfreiheit der Glaubensge-
meinschaften nicht denken.

Fasst man diese Momente in's Auge, so wird man einge-
stehen mussen, dass die Gleichartigkeit religivser, sittlicher,
geistiger, politischer und kirchlicher Denkweise und die dieser
Denkweise entsprechende Gleichartighkeit des Lebens und Stre-
bens wohl geeignet ist, eine Bevolkerungsgruppe, wie wir sie
bilden, unter sich zusammenzubalten. Wenn die Kirche leben-
dig und ihr Geist in uns wirksam ist, so sind wir nicht bloss
durch ein unbestimmtes Gemeingefthl, sondern durch gleiche
Geistes- und Lebensart aneinander gekettet. Trennen uns Zeit
und Raum, der Eine Geist tiberwindet diese Schranken. Feh-
len uns im bargerlichen und politischen Leben die Bertthrungs- |
punkte oft ginzlich; mag in den Provinzen noch vielfach Stand
neben Stand ein gesondertes Dasein fihren, und Stadt und Land
fast zusammenhangslos neben einander stehen: derselbe prote-
stantische Geist erfullt uns, und ein und derselbe Kirchenkorper
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umschliesst uns. Wir wissen uns als Glieder an Einem Leibe.
Dem Gemeinschaft stiftenden Geiste der evangelischen Kirche
und dem Einfluss gleichartiger Institutionen danken wir es vor
Allem, dass wir ein Gesammtgewissen haben und in den Ver-
suchungen, welche mit unserer isolirten Lage fast von selbst
gegeben sind, nicht vollig unterliegen. Wer ohne Lebenszusam-
menhang mit dem Volke, dem er von Natur angehort, und aus-
ser Connex mit einem gleichartigen und nach allen Seiten reich
entwickelten nationalen Leben als Fremdling unpter anderen
Stimmen eine dienende oder herrschende Stellung einnimmt,
gerith leicht auf abschiissige Babnen. Servilismus und Gesin-
nungslosigkeit, tyrannisches Wesen und Selbsttberschitzung sind
die Klippen, an denen seine biirgerliche Gerechtigkeit zu schei-
tern droht, und in geistiger Hinsicht hat er alle Krifte zusam-
menzunchmen, um nicht in Tragheit und Schlaffheit und in jene
Oberflichlichkeit hineinzugerathen, die sich mit dem Schein der
Arbeit und mit der dusseren Politur der Bildung begnigt. Wer
uns kennt, weiss, dass ftr diese Verirrungen Beispiele sich
anfihren lassen. Die Volker, mit denen wir zusammenwohnen,
haben tber Vieles zu klagen, und ein Vergleich mit unseren
Stammes- und Glaubens-Genossen in Deutschland lehrt uans,
dass wir in vieler Beziehung hinter dem zuroickgeblieben sind,
was deutsche Art und protestantischer Glaube zu wirken ver-
mag. Wenn wir dennoch in religivser und sittlicher Beziehung,
dort wo wir dienen, wie dort wo wir herrschen, die Achtung
der Welt nicht verscherzt haben; wenn der Name eines Deut-
schen und Protestanten in denr baltischen Provinzen und im
Reich noch einen guten Klang hat; wenn gewisse Beiten deut-
schen Wesens und evangelischer Denkart bei uns in erfreuli-
cher Weise ausgebildet sind: so danken wir das nicht unserer
Vortrofflichkeit, sondern den heiligen Schranken, in denen wir
aufwachsen, und den sittlichen Michten, die in der evangelischen
Kirche unter uns wirksam sind. Die Bildung allein warde uns
vor sittlichen Verirrungen nicht schitzen, Sie dient so gut
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dem Teufel, wie sie Gott zu dienen vermag. Die Schule als
solche konnte vor dem Verfall nicht bewahren. Sie bedarf, um
zu leisten, wae gic soll, im Lehrstande sittlicher Personlichkei-
ten, und richtet nichts aus ohne Hiuser, die vom Geiste des
Christenthums getragen sind. Unsere deutsche Natur ewdlich
warde es an und fur sich nur zu echt deutschen Sunden, nicht
aber zu deutscher Rechtschaffenheit und Treue bringen. Deui-
scher Fleiss und deutsche Tuchtigkeit sind ja nicht — das wis-
gen wir am besten — naturliche Eigenschaften jedes Deutschen.
Hie haben ihre Wurzel im Willen und schwinden unfehlbar,
wo es dem Geistesleben an sittlichem Halt und an gesunder
geistlicher Nahrung fehls.

Sofern wir aber kraft der Zugehorigkeit zu Einer Kirche
eine eigenartige Gemeinschaft bilden und den Verpflichtungen
nachkommen, die unsere Nationalitdt uns auferlegt, gewinnen
wir auch ein Anrecht auf Anerkennung unserer Nationalitit,
und insbesondere der Sprache, welche unserer (Geistesart ent-
gpricht und ohne welche wir in unserer Lage ein vom prote-
stantischen (eiste getragenes Gemeinschaftsleben nicht aufrecht
erhalten konnen. Wir haben ja nur die Wahl zwischen unse-
rer deutschen Sprache und der russischen, die als Sprache eines
grossen Volkes und des Reichs, dem wir angchoren, von hoher
Bedeutung ist, aber fur unpser Gemeinschaftsleben sich nicht
eignet, weil das relig'ibse und geistige Leben der evangelischen,
ja tberbaupt der abendlindischen Christenheit sich nie in die-
ser Sprache bewegt hat. In dem Maasse, als wir die deutsche
Sprache aufgeben, werden wir von den Quellen religitsen und
geistigen Lebens abgoschnitten, aus denen unser Gemeinwesen
seine Nahrung zu ziehen einzig und allein im Stande ist. Nicht
also Nationalitatsdiinkel ist es, was uns bewegt, unsere Sprache
im Gemeinschaftsleben zu behaupten, sondern es ist cine sitt-
liche Pflicht, ja Glaubenspflicht. Selbstverstidndlich sind die
Aunspriche der baltischen Provinzen in dieser Beziehung andere,
alg die der Deutschen im Innern des Reiches, In den Provinzen
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bat die ganze geschichtliche Entwickelung und die Gestaltung
aller politischen, socialen und kirchlichen Verhaltnisse duroh
Jahrhunderte fast ausschliesslich unter deutsch-protestantischen
Einflissen gestanden. In den Provinzen giebt es bis auf die-
sen Tag keine Bevolkerungsgruppe, die sich mit der deutsch-
protestantischen in dem Sinne messen konnte, dass es frag-
lich witrde, ob ibre Sprache oder die deutsche (Gemeinsehafts-
oder Liandessprache scin sclle. Die russieche Bevolkerung ist
numerisch zu schwach und zahlt ihre Glieder vorzugsweise in
den niederen Gescllschaftaschichten. Das Estnische und Let-
tische ist so wenig ausgebildet und so litteraturlos, dass es eben-
sowenig die Spraclie eines Gemeinwesens werden kaus, das sich
unter deutsch-protestantischem Einfluss zu hoheren Culturfor-
men entwickelt hat. Wollte man aber fiur das Russische diese
Stellung beanspruchen, weil es Reichssprache ist, so ubersieht
man, dass einem Gemcinwesen fir seine hochsten Leistungen in
den htheren und mittleren Schulen, an der Hochschule, in den
hoheren Instanzen der Rechtspflege und der Landes-Verwaltung
nicht der Gebrauch einer Sprache zur Pflicht gemacht werden
kann, welche die Bevolkerung nur in den Bchulen lernt, aber
niemals in den Hiusern und Kirchen hort, noch auch im gesal-
ligen Verkebr braucht; davon abgesehen, dass diese Sprache
mit ihrer Litteratur das evangelische Leben nicht zu néthren ver-
mag und dem Bedurfniss des deutsch-gearteten Geistes nicht
entspricht.

Anders gestalten sich die Dinge ausserhalb der Provinzen.
Dort ist der Anschluss an ein anders geartetes Volksleben moglich
und geboten. DasRecht der eigenen8prache ist zwar auch dortun-
bestreitbar fir das Haus und die Kirche, kann aber fur die Schulen
nur in Anspruch genommen werdep, wenn die Gemeinden sio aus
eigenen Mittcln gronden und erhalten: fur Kirchenschulen ho-
herer oder niederer Ordnung. Deutsch-protestantisehes Gemein-
leben wird sich auch dort nur so weit erhalten, so weit der Ge-
brauch der dewtschen Sprache geht, und das Interesse an der
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Pflege der Muttersprache wird nur so lange dauern, als der evan-
gelische Glaube in den Hausern und Gemeinden lebendig bleibt.
Zur Aufrechterhaltung des nationalen Bewusstseins und
deutschen Sinnes gentgt das Interesse an der Bildung nicht.
Zwar ist es gewiss, dass deutsche Bildung sich ohne den Ge-
brauch der deutschen Sprache nicht erhalten kann, aber deutsche
Bildung ist nicht identisch mit der Bildung tberhaupt. Das
Recht auf Bildung wird uns kaum Jemand streitig machen, wohl
aber das auf deutsche Bildung. Dieses Recht ist nur soweit
gesichert, als evangelischer Glaube ohne deutsche Bildung nicht
bestehen und unsere evangelische Kirche ohne sie nicht gedei-
hen kann. Das Recht unseres (Glaubens ist unbestreitbar.
Wer une das Recht verleiht, ein protestantisches Gemein-
wesen zu bilden, der gesteht uns auch das Recht zu, deutsch
zu bleiben. Wir aber werden dem Staate, der uns das Recht
giebt, Gott nach der Weise unserer Viter zu dienen, diese Wohl-
that dadurch vergelten, dass wir ihm wiederum Dienste leisten,
die eben nur der Deutsche und der Protestant zu leisten ver-
mag. Weil unser deutscher Sinn aus dem evangelischen (lau-
ben geboren ist, legt er uns Verpflichtungen auf Wir am we-
nigsten dtrfen unsere Nationalitit in selbststichtiger Weise be-
haupten. Sie ist uns ein theures Gut, so thener wie uuser Le-
ben in Gott; aber auch ein Pfund, mit dem - wir Anderen zu
dienen haben. Sie macht uns stark, zu diencn, ohne uns weg-
zuwerfen; uns zu behaupten, ohne das Recht Anderer zu kriinken.
Des Segens, der uns von unserer Kirche kommt, ist kein
Ende. Unser Glaube, der uns zu rechten Christen macht, macht
uns auch zu rechten Deutschen und zu guten Burgern der bal-
tischen Lande und des russischen Btaats, Er ist es endlich
auch, der ein festes Band um uns und die Volkerschaften
schlingt, in deren Mitte wir wohnen und deren Leitung uns
anvertraut ist., Die (Gemeinschaft des Glaubens, die zwischen
uns und ihnen besteht, ist stérker als die nationale Verschie-
denheit und als die Unterschiede der Bildung und der socialen
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Lage, stiarker als der Gegensatz der natiirlichen Interessen und
als der Groll tber das Unrecht, das vielfach begangen worden
ist. Auf der Gemeinschaft des Bekenntnisses zwischen Deut-
schen, Hsten und Letten beruht die Zukunft unserer Lande.
Sie ist die Voraussetzung jeder gesunden Entwickelung, weil
die Basis aller wabrhaft forderlichen Einwirkung der geistig
tiberlegenen Bevitlkerungsschicht auf die numerisch privalirende
Volksmasse. Sie hat bisher alle Conflikte auszugleichen ver-
mocht. Der gemeinsame Glaube offnet die Herzen gegen ein-
ander. Das ist das Entscheidende. Die Kirche, welche alle
nmschliesst, hat for Alle nur Ein Gebot und erfullt Alle ohne
Unterschied der Stellung mit Einem Geiste. Dem Muachtigeren
zieht sie Schranken und macht ihn fahig, sich selbst zu ver-
leugnen. Im Volke weckt sie das Bewusstsein des eigenen
Werths und den Sinn fiir Recht und Freiheit, und halt zugleich
den Gehorsam gegen das Gesetz und die Achtung vor den Rech-
ten Anderer aufrecht, Der protestantischen Kirche dankt das
Volk die Anfinge seines geistigen und nationalen Lebens. Der
deutsche Protestantismus hat das Volksleben mit sittlichem
(Geiste durchdrungen und mit heilsamen Institutionen ausge-
stattet. Br hat die Volksschule begrindet und organisirt, und
es dahin gebracht, dass in den jingeren Generationen kaum
Hiner sich findet, der nicht zu lesen versiiinde; damit ist der
Grund zu aller weiteren Bildung gelegt. Teberall sind Spuren
gelbstandiger geistiger Bewegung bemerkbar, die ohne die Ar-
beit der Kirche und Schule undenkbar wiren. Nirgends hat
die Kirche stérend eingegriffen. .Sie hat dem Volke die Bibel
in seiner Sprache, den Katechismus und den Liederschatz des
Protestantismus in seiner Sprache in die Hand gegeben und den
Anfang gemacht zu einer nationalen Literatur. Sie befolgt den
Grundsatz, mit dem Volke in der Schale und in der Kirche die
eigene Sprache zu sprechen. Denn es kommi ihr darauf an,
Glauben, d. h. personliche und freie Aneignung der gottlichen
Wahrheit zu wirken, und sie weiss, dass der Zugang zum Her-
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zen nur durch die Sprache vermittelt wird, in welcher der Mensch
denkt und in welcher er betet. Wenn anch Vieles verfohlt und
versiumt worden ist, so konnen doch nur gewissenlose Agitatoren
die Verdienste in Abrede stellen, die der evanpelische Protestan-
tismus um diese Volker hat. Xsten und Leiten sind, was sie
gind, nur durch die lutherische Kirche und den evangeliachen
Glauben.

Wo der segensreiche, Alles belebende wnd zusammenhal-
tende Einfluss der evangelischen Kirche so deutlich zu Tage
tritt, da, solite man meinen, miissten alle Schichten der Bevdl-
kerung sich’s angelegen sein lassen, die Kirche zu bauen, den
(Hauben zu pflegen und die Ordoungen der Gerneinschaft auf-
recht zu erhalten, In gewissem Sione ist das auch der Fall
Man rthmt sich unter uns fast ansnahmslos des protestantischen
Bekenntnisses; man redet vom ,Glauben der Viter”, und ist
bereit, fiir die ,angestammte Kirche“ einzutreten. Die Bereit-
willigheit, zur Forderung der Kirche und zur Erweiterung der
Schule Opfer zu bringen, ist nicht selten sehr gross. Den Tri-
gern des Amtes kommt Jedermann mit Achtung entgegen und
wenn sie es Ernst nchmen mit der Erfullung ibrer Pflichten,
so konnen sie auf Unterstatzung auch von Seiten derer zithlen,
die personlich nichts mit der Kirche zu thun haben wollen.

- Aber nichtsdestoweniger ist der Unglaube auch uater uns
sine gewaltige Macht und zahli seine Anhinger in allen Stin-
den und Bildungsschichten. Geistliche Rohheit kennzeichnet
vielfach die, welche sich im Uebergange aus einer Sprache in
die andere befinden. Gedankenloser Indifferentismus ist in den
halbgebildeten Schichten der m#nnlichen Bevolkerung weit ver-
breitet. Der vulgiire Rationalismus hat soine Btitte in Hiusern
und Familien, die sich der Kluft, die sie vom kirchlichen Be-
kenntniss trennt, kaum bewusst sind. In den gebildeten Kreisen
begegnet uns nicht selten bewusster Gegensatz gegen die Dogmen
der Kirche und gegen dic Grundvoranssetzugen der christ-

Yichen Lehre.
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Ein charakteristisches Merkmal aber unseres kirchlichen
Lebens ist es, dass nur die Jugend offen gegen die Kirche Op-
position macht und laut gegen Religion und Sittlichkeit protes-
tiet. Im reiferen Alter und beim Eintritt in das praktische
Leben sicht sich Jedermann genothigt, mit der wirklichen Welt
abzurechnen, und meint die Grundlagen anerkennen zu mussen,
suf denen die burgerliche Gemeinschaft, das Haus und die Fa-
milie sich auferbaut. Aber Rticksichtnahme auf die Erforder-
nisse des praktischen Lebens vermag eine Wandelung der Ge-
ginnung nicht zu bewirken. Bo geschieht es, dags mar dusserlich
Kirche und Christenthum auf dem alten Fleck lusst, die Unter-
weisung der Kinder und des Volks im christlichen Glauben dul-
det, ja aus politischen oder anderen Rucksichten die Aufrecht-
erhaltung kirchlicher Ordnungen wunseht, aber perstnlich vom
Gottesdienst und vom Sakrament fern bleibt, sich um religitee
und sittliche Fragen entweder gar nicht kitmmert, oder gar durch
Wort und That im Hause und im geselligen Verkehr die Fun-
damente untergribt, auf denen das deutsch-protestantische We-
sen und Leben ruht. Kaum irgendwo in der evangelischen
Christenheit dorfte die Gedankenlosigkeit, mit der man zerstort,
was man gebaut wiinscht, so gross sein wie unter uns.

‘Weil es aber zu einer nach aussen hervortretenden, das
Leben umgestaltenden Opposition gegen die Kirche nicht kommt,
und Niemand es fiir gerathen hitlt, die Verbaltnisse, wie sie ein-
mal sind, anzutasten, so ist im geselligen und im offentlichen
Leben von schroffer Spannung religioser Gegensiitze wenig zu
spiiren; die Scheidung zwischen Welt und Kirche ist keine
dusserhich zu Tage tretende. Das hat sein Gutes. Aber nicht ge-
ring ist die Gefahr, die daraus fur die Glaubigen erwiichst. Nur
zu leicht gerathen sie in eine rein theoretische Behandlung des
grossen Gegensatzes von Glauben und Unglauben. Man redet
eben tiber die Differenzen in aller Freundschaft hin und her
und weiss im Voraus, dass man sich zu rechter Zeit die Hand
reichen und in den #usseren Fragen des praktischen, ja auch
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des kirchlichen Lebens an FEinem Strange ziehen wird. Ro
schwindet anf beiden Seiten leicht das Bewusstsein, dass es sich
um die wichtigste Angelegenheit'des Lebens handelt. Am meisten
verliert dabel, wer am meisten besitzt.

Hin und ber wird auch unter uns eine Stimme laut, die im
Sinne des Protestantenvereins Reform der evangelischen Lehre
und der kirchlichen Verfassung fordert, aber sie findet keinen
Anklang; Jedermann fahlt, dass solche Ideen auf fremdem Bo-
den gewachsen sind und unéer uns nur von denen beftrwortet
werden, die mit ihrem Denken in den Luften schweben. Die
Wortfohrer selbst sind weit entfernt, irgend etwas zur Durch-
fahrung ihrer Wtinsche zu thun.

Verbreiteter ist dagegen unter uns die Frommigkeit, welche
den Glauben fur eine persdnliche Angelegenheit hilt, und das
Bedtirfniss des Einzelnen und die individuelle Geistesbeschaffen-
heit des gldubigen Subjects zum Maasstabe fur Auffassung und
Verstindniss der heiligen Schrift macht. Oft genug lauft dieser
christliche Subjectivismus auf nichts Anderes hinaus als auf die
bekannte Anschauung, es komme nur darauf an, dass man glaube
und den Glanben in rechtschaffenem Leben bethatige, nicht aber
auf das, was man glaube, Haufiger tritt er in pietistischer Far-
bung auf, und kennzeichuet sich dadurch, dass dieselben Perso-
nen, die mit grosser Entschiedenheit die Grundwabrheiten der
Heilslehre. festhalten, mit Frnst auf die Heiligung des Lebens
dringen, Alles nach dem Maasstabe des Erbaulichen messen, eine
entschiedene Antipathie gegen die Kirche und das Bekenntniss
an den Tag legen. Vowmn Confessionellen wollen sie nichts wis-
sen und gegen das Lutherische protestiren sie im Namen des
Evangelischen. Der Unionsgedanke wird mit Vorliebe gepflegt;
die Eine Heerde mit dem Einen Hirten sieht man in dem grossen
Braderbunde aller wahrhaft Gliubigen verwirklicht TUnd doch
hat die Kirche von dieser Richtung nichts zu furchten. Viel-
mebr findet sie von Seiten der Pietisten Untersttitzung und zieht
aus ihrem geistlichen Leben reiche Nahrung.
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So scheint unser kirchliches Leben nach allen Seiten ge-
sichert und von keiner ernsten Gefahr bedroht. Wer aus den
heissen Kampfen in Deutschland und mitten aus einem von
Parteien zerrissenen Leben zu uns heritber kommt, empfingt
den Eindruck tiefen Friedens und ist versucht, die lutherische
Kirehe um die Ruhe zu bensiden, in der sie hier ihr Werk zu
treiben vermag. Und doch wird Niemand in dieser zum Theil
wohlwollenden, zum Theil indifferenten und passiven Haltung
der Kirche gegenitber eine Garantie fir den Bestand des Reiches
Gottes in unsrer Mitte sehen. Die Kirche wird nun einmal nicht
durch das Woblwollen der Menschen gebaut und ebensowenig
von denen wahrhaft gefsrdert, die sie aus politischen oder na-
tiopalen Gritnden ehren und aufrecht erhalten wissen wollen,
Die Kirche ist Glaubensgemeinschaft, und ihr Leben und Ge-
deihen hingt davon ab, dass Gottes Wort lauter und rein ge-
predigt und wahrhaft geglaubt wird. Ist sie in der Lehre ge-
sund und im Glauben lebendig, so werden die Sturme von aussen
unid die Parteien im Inneren ihr Wachsthum und ihr Gedeihen
nicht hindern; und ist ihr Glaube todt, so wird wedor die reine
Liehre, noch der #usserliche Friede jhren Verfall aufhalten. Die
Zerrissenheit der evangelischen Kirche Deutschland's ist traurig
genug und der schroffe Gegensatz, in dem sich dort die Gl4uo-
bigen gegenitberstehen, hemmt vielfach das Wachsthum des Gottes-
reichs, aber die Einigkeit und Kampflosigkeit, die wir unter uns
wabrnehmen, ist, soweit sie nicht aus dem Geiste stamms, vonnicht
geringerer Gefahr fur das Gedeihen des Landes und seiner Kirche,

Kimstlich K4mpfe provociren und Gegensittze wach rufen
konnen wir nicht und ddrfen wir nicht. Im Glauben ist uns
das einzige aber ausrcichende Mittel geboten, den Versuchun-
gen zu widerstehen, die aus unserer Lage erwachsen. Darnach
also haben wir zn fragen, ob unter uns die Liehre rein und
der Glaube lebendig ist.

Gott allein kennt die Gesinnung. Wir aber mugsen mit
Dank hbekennen, dass die Quellen des Heils bei uns reichlich
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fliessen. Noch bestebt unter uns die Kirche des Evangeliums
zu Recht und die kirchlichen Verhiltnisse sind nach der Norm des
Bekenntinisses geordnet, Es wird in unserer Kirche das Evan-
gelium lauter und rein verktndet und die Leitung der Gemein-
den ist M#nnern anvertraut, die der tberwiegenden Mehrzahl
nach den Glauben der Kirche aus freier Ueberzeugung bekennen.
Es will etwas bedeuten, dass unter fonfhundert lutherischen
Pastoren nur wenige das Evangelium filschen und eigene Weis-
heit als Gottes Wort verktinden. Sicherlich sind auch unter
ihnen solche, die aus der Gottseligkeit und aus dem Hirtenamt
ein Gtewerbe machen und in ausserlich mechanischer Weise
die geistliche Arbeit handwerksmissig betreiben. Gott wird sie
richten. Aber im Grosser und Ganzen wird Niemand den luthe-
rischen Pastoren aufrichtigen Glauben, Plichttrene im Amte und
hingebende Liebe zu den Gemeinden, die ihnen anvertraut sind,
absprechen. Die Predigt des Wortes ist eine gesegnete und
samnmelt grosse Schaaren heilshungriger Seelen in den Gottes-
hausern. Der Jugendunterricht in den Volks-Schulen und die
Vorbereitung fitr die Confirmation wird als eine der wichtigsten
Angelegenheiten betrieben. Dag Abendmahl wird reichlich ge-
spendet und der Trost des Evangeliums den Armen und Kran-
ken, den Elenden und Verlassenen so weit als irgend moglich
in der Seelsorge nahe gebracht.

Woran vieles scheitert, ist die geringe Zahl der arbei-
tenden Krifte. Der Prediger, der Schulen und der Schullehrer
sind zu wenig. In den Provinzen sind die Gemeinden tibergross,
im Reiche sind sie zu zerstrent, Ungeheure Geldmittel waren
erforderlich, um hier wirkliche Abhulfe zu schaffen. Der An-
fang dazu ist gemacht durch den nber das ganze Reich sich
erstrackenden Verein zu gegenseitiger Unterstttzung der evan-
gelisch-lgtherischen Gemeinden. Bedeutonde Summen hat er
seit Jahren zusammengebracht und an Stiftung von Kirchen
und Schulen und zur Abhiilfe der Gemeinden Ausserordentliches
geleistet. — Dazu kommt, dass die Geistlichkeit der lutherischen



— 175 —

Kirche in den kirchlichen Behorden grosstentheils die ntthige
Untersttitzung findet und in den (eneralsuperintendenten und
Superintendenten M#nner an ihre Spitze gestelit sieht, die das
Belienntniss der Kirche hoch und den evangelischen Glauben
heilig halten. Die freie und unabhingige Stellung, welche der
einzelne Pastor der Kirchenbehtrde gegentiber einnimmt, bildet
die Basis eines wutrdigen Verhaltnisses zwischen der kirchli-
chen Obrigkeit und ihren Untergebenen. Mit den Synoden
gehen die Behdrden und Autoritdten meist Hand in Hand., In
kritischen Zeiten haben deshalb die S8ynoden fur die Entwicke-
lung und Festigung der Kirche grosse Bedeutung gehabt. Der
Geist des Glaubens und der Liebe, der in diesen Zusammen-
kiinften und Berathungen waltet, konnte die reichsten Frachte
tragen, wenn es nicht auch unter uns viclfach an Personlich-
keiten fehlte, die durch Kraft des Glaubens, reiche Begabung
und wissenschaftlichen 8inn zu frischerem @eistesloben und
energischerer Thitigkeit den Anstoss zu geben vermochten.

Mit der Geistlichkeit und den amtlichen Vertretern der
Kirche in Einem Geiste verbunden wirkt die theologische Fa-
kultat. Nicht auf die in gewissem Sinne immer nur kttmmerli-
chen Leistungen eines theologischen Seminar’s sind wir angewiesen,
Wir hesitzen eine auf das Bekenntniss der Kirche vorpflichtste
PFakultit an einer deutsch-protestantischen Universitiit. Das
bedeutet fur die. Kirche so viel, wie fiir das geistige und bitr-
gerliche Leben der deutsch-protestantischen Bevolkerung das
Dasein der Universititt.

Gedenken wir schliesslich noch der zahlreichen Gymna-
sien und Mittelschulen und der estoischen und lsttischen Volks-
schulen, an welchen die Prediger und Religionsiehrer der evangeli-
schen Kirche wirken, nnd wo der Kirche die Moglichkeit geboten ist,
eine jhrer grossten Aufgaben, die des Jugendunterrichts in allen
Stufen, zu losen: so miasen wir belkennen, dass uns reiche
Quellen des Lebens geoffnet sind. An uns liegt es, wenn wir
erlubmen.
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Aber leicht ist es uns nicht gemacht. Vergessen wir doch
nicht, dass sich ein gewaltiger Bturm von dorther erhebt, wo man
das Interesse des Staats, dem wir eingegliedert sind, durch eben
diejenigen Dinge gefahrdet sieht, die unsere Lebensgrundlage
bilden. Von allen Seiten wird uns vorgehalten, die deutsche
Sprache, die deutsche Schule und die evangelische Kirche, tiber-
haupt das durch Kirche und Schule begrindete und zum Theil
in deutscher Sprache sich bewegende, eigenartige und selbst-
stindige Gemeinleben in den Dbaltischen Provinzen sei mit
der Staatsidee unvereinbar, und miisse mit der Zeit aufhoren,
damit im ganzen Reiche in der Verwaltung, in der Rechtspflege
und in den Schulen Einheit der Sprache, Einheit der Bildung
und der Denkweise und Einheit der Institutionen in politischer und
kirchlicher Hinsicht bestehe. Die, welche an dieses Dogma
glauben, haben im Interesse des Staates bald hier und
bald dort einen Hebel angesetzt, um das deutsch-protestantische
Gemeinwesen aus seinen Angeln zu heben und in den Assimi-
lationsprocess hineinzuzichen. Die Folgen sind micht ans-
gebliecben. So weit man das deutsch-evangelische Leben zu
hemmen vermochte, hat das geistige und gittliche Leben ther-
haupt gelitten. So weit man anders geartetes Leben an die
Stelle setzen wollte, hat man nichts erreicht. Storungen, die
man durchaus nicht beabsichtigte, sind tiberall eingetreten. Keime
des Liebens sind erstickt, frohliche Anfinge erlahmt und Spuren
des Verfalls lassen sich nachweisen, wo fraher die Entwicke-
lung am kriftigsten fortging,

Ob der Staat, sofern er diesen Plinen seine Macht zur Ver-
fagung stellt, mit seinem eigenen bisherigen Verhalten und weiter
mit dem positiven Recht des Landes in Conflikt gerath, haben
wir an dieser Stelle nicht zu uptersuchen. Wir haben nur zu
zeigen, dass das Dogma von der Staatseinheit im obigen Sinne
auf unbegriindeten Voraussetzungen ruht, und, so lange als der
Satz in Geltung bleibt, dass das Interesse des Staats niemals
Zerstorung gesunden und reiche Friichte tragenden Lebens in
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seiner Mitte fordern kdnne, nicht zur Richtschnur des Handelna
gemacht werden darf.

Es mag denen, welche auf die Umgestaltung unseres Lebens
sinnen und an derselben mit rastlosem Eifer arbeiten, zur Ent-
schuldigung dicncn, dass alle Vélker Europa's sich durch vor-
geblich unantastbare politische Dogmen haben beherrschen und
irre leiten lassen. Obgleich das Dogma nirgends bler angebracht
ist, als in der Politik, spielt es gerade hier eine grosse und fast
ausschliesslich verderbliche Rolle. Mit Blut und mit unermess-
lichen Verlusten an materiellem, geistigem und sittlichem Capital
haben die Volker don Cultus des politischen Dogma’s bezahlen
mitssen. So ist es vor Allem gegangen in Folge des politischen
Aberglaubens, dass der Staat seinem Wesen nach nur Eine Kirche
in seiner Mitte dulden und keiner andern gleiche Rechte und
Freiheiten gewihren dtirfe. Wieviel Jamuner und Elend ist durch
diesen Wahn tber die Menschheit gekommen! Spanien ist durch
denselben zu Grunde gerichtet worden, Frankreich hat um sei-
netwillen die Hugenotten ausgerottet und sich selbst die tief-
sten Wunden geschlagen, Deutschland hat sich unter seiner
Herrsehaft in sinnlosen Religionskriegen aufgerieben, Oester-
reich busst noch heute fur die politischen Sunden, die es im
Glauben an diese Irrlehre begangen hat. Und wo es nicht zu
Blutvergiessen kam, da hat derselbe Wahn in protestantischen
Lindern so gut wie in katholischen die sittliche Entwickelung
gehemmt und die Verkitmmerung des geistigen Liebens verschuldet.
Die Geistlichkeit hat in allen Kirchen zur Befestigung dieses
Aberglaubens beigetragen; aber nicht als kirchliches, sondern
als politisches Dogma hat er die Welt zerfleischt. In dem gross-
ten Theil von Europa ist nun endlich seine Herrschaft gebrochen
und fast einstimmig verdammt die Welt eine Liehre, fir welche
frohere Grenerationen Jahrhunderte lang mit ihrem Leben ein-
getreten sind. .

Politischer Aberglaube war es, der Firsten und Volker

verleitets, irgend eine Form der Verfassung filr die einzig mog-
Dorp, Zeitschr, f, Th, u. E, N, F. 1, Bd, 12
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liche zu halten. Nach willkfthrlich ersonnener Schablone meis~
terte man ohne Rucksicht auf das wirkliche Leben und seine
Bedarfnisse die Verhalinisse, und dimkte sich tberaus weise,
Die absolutistische Doctrin 8o gut wie die liberale und das dog-
matische System der revolutiondren Ideen haben sich zu Zeiten
in dem Grade der Gemtther bemdchtigt, dass sie jeder vernunf-
tigen politischer Erwigung ungzuginglick wurden. Denn von
dem Augenblicke an, wo ein politischer Gedanke oder ein poli-
tisches System den Charakter unbedingter und absoluter Gul-
tigkeit annimmt, und so zu sagen als allein seligmachend gilt, be-
ginui seing verderbliche, das Volksleben hemmende oder zersto-
rende Wirkung. Trst wenn die Menschheit nach schmerzlichen
Erfahrungen wie aus einem Rausche erwachend das Verderben
dberschaut, das sie angerichtet hat, begreift sie, dass ein Trug-
gehilde der cigenen Phantasie die Sinne gefangen hiolt.

In die Reihe solcher Wahnvorstellungen gehort ohne Zweifel
auch der Gtedanke, dass die Einheit des Staats gefahrdet und
sein (Gedeihen unmoglich sei, so lange noch Unterschiede der
Institutionen, der Stammeseigenthtumlichkeiten und endlich der
Sprache iu seiner Mitte bestehen. Welches Staatsleben hatte
picht unter der Herrschaft auch dieses Aberglaubens zu leiden
gehabt? Mit ldcherlicher Geschiftigkeit haben zu Zeiten tiberall
die Staatekuustler die Gleichmacherei betrieben und den Staat
dadurch zo vervollkommnen, gesucht, dass sie seine Fundamente
untergruben und die Quellen gedeihlicher Entwickelung mithsam
verstopften. Frankreich erntet zum Theil die Fritchie dieser poli-
tischen Weisheit; Centralisation und Gleichmacherei haben dort
ihre Triumphe gefeiert.

Aber es scheint, als solle nie ein Volk von dem anderen
lernen, und als miisse ein jedes, auf die Gefahr hin zu sterben
nnd zw verkruppeln, die Kinderkrankheiten durchmachen, um
zur Besinnung zu kommea. Kaum irgendwo gelingt es grossen
Staatemidnnern und erlenchteten Regierungen sich ganz dem
Drucke zu entwinden, den der politische Aberglaube auf Alle
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austibt. Unter allgemeinem Jubel geschehen immer aufs Neue
Thaten, deren sich die bereits schimen, welche die Herrschaft
des Wahns abgeschittelt haben.

Wehe dem, dessen Leben durch politischen Fanatismus be-
droht ist! Vergeblich appellirt er an die Verounft und an das
Gewissen. Das chen ist ein untrugliches Merkmal der cingetre-
tenen Geistesverwirrung, dass der zur fixen Idee gewordene po-
litische Gedanke alle sonst feststehenden sittlichen Grundsitze
nichtig und jede ruhige Ueberlegung und jedss Nachdenken dar-
tber, was dem wirklichen Interesse des Staates entspreche, tber-
fitssig erscheinen lisat. Grerechtighkeit ist keine Instanz mechr,
nach der Opportunitit allein wird geurtheilt; opportun aber ist,
was die Durchfohrung der Ideen ermoglicht, die die Seele ge-
fangen halten.

Unermesslich ist das Verdienst der Fuarsten' und Staats-
minner, die in der allgemeinen Verwirrung Ruhe des Gemiiths
und Klarheit des Blicks bewahren, und sei es in schopferischer
Politik oder durch ein gewaltiges Nein denen zu begegnen wis-
sen, die an die Stelle der ewigen Normen sittlichen Gemein-
echaftslebens das Dogma setzen wollen, welches durch nichts
legitimirt ist, als durch den sinnlosen Gétzendienst, den robe
oder gebildete Massen mit demselben treiben.

Die Fanatiker der Unifikation und Gleichmacherei werden
auch wir niemals von der Verderblichlkeit shrer Planc und von der
Unausfithrbarkeit ihrer Ideen tberzeugen. Vom Wahn ergriffen
schrecken sie vor keiner Consequenz zurtick. Dass mit uns cin
Glied am Leibe des Staats zu Grunde geht, wenn map unser
eigenartiges Leben zerstort, das eben erscheint ihnen als der
grosste Grewinn; und unausfihrbar ist in ibhren Augen nur die
Idee, der es an Fiusten fehlt. Wir aber baben cs, Gott sei
Dank, nicht mit denen zu thun, die den Werth politischer Ge-
danken nach dem Grade messen, in welchem sie die Sinne ge-
fangen nehmen. TUeber unser Schicksal entscheidet dic Regie-

rung, Bie kann irren, aber so lange sie ihr Amt vou Gottes
12%



— 180 —

Gnaden hat und grundsitzlich nach den ewigen Normen der
Gerechtigkeit regieren will, konnen wir immer auf’s Neue den
Versuch wagen, rie davon zu tiberzeugen, dass die Erhaltung
und Pflege unseres deutsch-protestantischen I.ebens in einem
eigengearieten Gemeinwesen ein Aot der Gerechtigheit ist, der
mit den hochsten Interessen des Staats in keiner Weise in Con-
flikt gerathen kann, sondern Allen ohne Ausnahme zu unbe-
dingtem Begen gereichen muss. Den Beweis komnen wir fih-
ren, dass alle Versuche, unser Leben kunstlich umzugestalten,
nicht nur nicht gelingen konnen, sondern auch nothwendig
dazu fithren miissen, fruchtbare Gefilde in Wisieneien zu ver-
wandeln,

Schon die Beantwortung der Frage, ob die Verdringung
der deutscher Sprache aus den Verwaltungsbehorden der balti-
schen Provinzen das eigenartige Leben und die Leistungsfihig-
keit derselben steigere oder hemme, kann nur dort zweifelhaft
sein, wo man fibersieht, dass sie in Connex mit der Frage steht,
welche Sprache in den htheren Justizbehérden herrschen solle.
Die Regierung hat aber selbst anerkannt, dass es unmaoglich ist,
in die Rechtspflege des Landes eine Sprache ecinzufihren, die
nur ein verschwindend kleiner Theil der Einwohner spricht, und
die von der ganzen ubrigen Bevolkerung nur mtthsam in Schu-
len erlernt wird. Sie hat den Forderungen der Fanatiker ruck-
gichtlich der Justizbehorden Widerstand geleistet und in diesem
Stiucke mit dankenswerther Energie die Schiadigung des fiur die
ganze sittliche Entwickelung des l.andes unberechenbar wichti-
gen Rechtslebens gehindert.

Der Wunsch aber, wenigstens nach und nach eine Ausglei-
chung der Sprachunterschiede herbeizufthren, rief den Gedan-
ken wac in den baltischen Provinzen mittelst der Schulen eine
so allzemeine und griindliche Kenntniss der Reichssprache zu
erzielen, wie sie sonst in einer lebenden Sprache nur durch das
Leben erreicht werden kaon. Und hier gerith das vermeint-
liche Staatsinteresse in Collision mit dem des deutsch-protes-
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tantischen Lebens. Zwar wird von keiner Seite etwas dage-
gon eingewandt werden, dass in den Schulen die Reichssprache
obligatorisches Unterrichtsfack ist. Die Schule hat die Pflicht,
die Schiler soweit zu fordern, dass sie sich im Lesen, Sprechen und
Schreiben der Sprache selbstindig weiter zu helfen vermogen,
wenn das Leben an sie die Anforderung vollkommener Kennt-
nise derselben stellt, Aber die Schule muss unbedingt leiden,
wenn mehr und namentlich etwas gefordert wird, was mit ihrem
Hauptzweek nichts zu thun hat. Sie kennt keine andere Auf-
gabe als Ausbildung der Geisteskrafte. Grindlichkeit des Wia-
sens, nicht Fertigkeiten, oder doch letztere nur so weit sie die
Frueht der erstercn sind, soll sie erzielen. Concentration des
Unterrichts auf wenige Hauptficher, auf die classischen Spra-
chen und die Mathematik ist deshalb Lebensbedingung fur die
hobere Schule. Sie wird in ihrer Arbeit gestort, wenn von ihr in -
erster Stelle und vor allen Dingen verlangt wird, dass sie mog-
lichst vollkommene SBprech- und Schreibfertigkeit in einer loben-
den Sprache zu Wege bringe. Bie kann ihkre hochsten Zwecke
nicht erreichen, wenn man eine Nehensache zur Hauptaufgabe
macht und alles Andere dem gegenttber zuriicktreten l4sst. Die
Storungen werden nur noch grosser, wenn man, im Falle die
gewtnschien Resultate ausbleiben, durch gesteigerte Anforderun-
gen und durch Vermehrung der Stundenzahl auszuhelfen sucht.
Wie verwirrend ein falscher Gesichtspunkt auf die Organisa-
tion des Unterrichts einwirkt, tritt darin zu Tage, dass man auf
die Leistungen in der russischen Sprache das grdsste Gewicht
legt, aber von den Lehrern dieses Fachs bei weitem nicht die
wissonachaftliche Vorbereitung fordert, die man won allen tibri-
gen verlangt. Es liegt eben nicht die Absicht vor, durch den
russischen Unterricht den Geist zu bilden, sondern man will
Sprochfertigkeit und Schreibfertigkeit erzielen und meint, das
konne jeder Lehrer zu Wege bringen, der zu sprechen und zu
achreiben versteht, oder der die russische Sprache und Littera-
tur kennt, wenn er auch von lateinischer, griechischer und deut-
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scher Sprache keine Ahnung hat. Und doch ist das ein grund-
stérzender Irrthum!

Unsere Schulen stehen deshalb nicht nur so weit unter den
Schulen Deutschlands, als sie an Zeit for den russischen Unter-
richt opfern mussen, sondern sie sinken in dem Mansse von Jahr
zu Jabr, je ausschliesslicher und einseitiger alle Maassregeln nur
im Interesse dieses Nebenfachs getroffen werden. Und doch leis-
ten sie in der russischen Sprache selbst weit weniger, als sie
bei richtiger methodischer Behandlung dieses Fachs und dann leis-
ten wiirden, wenn der Unterricht in demselben nur wissenschaftli-
chenZwecken diente, und namentlich classisch gebildeten Lehrern
anvertraut wire, Das beste Mittel, den russischen Unterricht zu
heben, ist dic Hebung der Schulen tiberhaupt. Liisst man ihre
Leitung in der Hand classisch gebildeter Padagogen und giebt
man diesen die Moglichkeit, den Unterricht so zu organisiren,
wie es dem Hauptzweck der Schule entspricht, so wird man er-
staunliche Erfolge auch auf dem Gebiete der russischen Sprache
erzielen.

Wollte man aber fragén, was diese Erorterung mit den
Interessen der Kirche zu thun habe, so brauchen wir nicht mehr
zu wiederholen, dass ein protestantisches Gemeinwesen ohne ttich-
tige Schulen nicht bestchen kann, sondern dahinsiechen muss.
Die Schulfrage ist eine Lebensfrage fur uns, Und wir hoffen
in unserer Bedridngniss um so eher auf eine endliche Verstin-
digung mit der Regierung, als sie es gewesen ist, die es ver-
hinderte, dass man, apstatt zu den alten Grundlagen der Gym-
nasialbildung zurtickzukehren, noch weiter ging, und um das
erwinschte Ziel schneller zu erreichen, anordnecte, es solle der
Unterricht auch in der Mathematik und Geschichte sofortin rus-
gischer Sprache ertheilt werden. Die Regierung erkannte, dass
das geistige Leben eines deutsch-protestantischen Gemeinwesens
geschidigt werde, wenn der Unterricht in den Wissenachaften
in einer Sprache ertheilt wird, die weder die Lehrenden noch
die Lernenden als ihre Muttersprache sprechen. Sie sah vor-



— 183 —

aus, dass zur Durchfobrung dieses Experiments das Reich, wel-
ches an Lehrern Mangel leidet, seine besten Lehrkrifte werde
abgeben mtssen. Hier und dort wire Alles in’s Stocken ge-
rathen und nichts wire erreicht, als die Realisirung eines poli-
tischen Traums.

Es ist nur ein Boweis for die furchtbare Macht des poli-
tischon Wahns, duss trotzdem immer noch hier und dort dhn-
liche Gedanken auftauchen, ja dass sogar die Umgestaliung der
deutsch-protestantischen Universitiit als politisch nothwendig be-
zeichnet worden ist. Und doch weiss jeder Mensch, dass die
Universitiit ohne die deutsche Sprache und ohne Connex mit
der deutschen Wissenschaft, obmne den Zuzug aus Deutschland
und ohne freie Gedankenbewegung der Lehrenden und Lernen-
den in der Muttersprache sofort tief unter das Niveau der deut-
schen und auch der russischen Universititen herabsinken witrde.
Ihre fur die baltischen Provinzen wie fitlr das Reich gleich se-
gensreiche Wirksamleit wire mit einem Schlage lahm gelegt.
Indem die Regierung diesen Plinen mit gebtithrendem Stillschwei-
gen begegnete, und dem wissenschaftlichen Streben der Hoch-
schule ihre wirksame Forderung zu Theil werden liess, lieferte
sie den Beweis, dass sie an ihremn Theil das Dasein eines deutsch-
protestantischen Gemeinwesens im Reich und die Blathe des
ibm eigenthtmlichen geistigen Lebens als etwas ebenso Berech-
tigtes wie Nothwendiges anerkenne.

Um go eher lisst sich erwarten, dass sie auch den Expe-
rimenten ein Ende machen wird, die auf dem Gebiete der Schule
dabin gefithrt haben, die Leistungen derselben namentlich in den
alten Bprachen immer tiefer herabzudricken. Wie soll die Uni-
versitit ihre Aufgaben losen, wenn es, wie man biufig klagen
hort, den Studirenden nicht selten an solider Kenntnisa der al-
ten Bprachen, ﬁberhaupt an Grindlichkeit des Wissens und an
der Fahigkeit zu selbstindiger und strdnger wissenschaftlicher
Arbeit fehlt? Erfullt die Schule nicht mehr ihre Aufgabe, so
wird es auch untor uns dahin kommen, dase die Jugend nur
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zum Examen arbeitet, und dass tiichtige Krifte sich immer sel-
tenor den (Geisteswissenschaften zuwenden. Und das staatliche
Leben muss leiden, wenn die Wiessenschaften, welehe direkt
for das Wirken in der menschlichen Gesellschaft vorbereiten,
ohne don rechten Eifer und namentlich ohne die gehorigen Vor-
kenntnisse betrieben werden. Auch die protestantische Kirche
bedarf, soll sie nicht verkitmmern, wissenschaftlich wohl vorbe-
reiteter Theologen; und reges Leben in den Geisteswissenschaf-
ten ist immer auch die Bedingung ihres Gedeibhens.” Von blua-
henden Schulen kann vollends nicht mehr die Rede sein, wenn die
zukiinftigen Lehrer und Directoren der classischen Gymnasien
die Studienzeit auf der Universitit wegen mangelnder Vorbil-
dung nicht gehorig auszubeuten vermdgen. Es richt sich eben
die Schiadigung der Schule tberall, in der Wissenschaft wie im
Leben. Wer den Baum und die Frucht will, muss auch die
Wurzel pflegen und ihr die Lebensnshrung zufuhren, der sie
bedarf. Fehlt es etwa im Lande an Lehr-Kriften, so berufe
man deutsche Philologen zu Lehrern und Directoren!

Oder sollen wir etwa aus dem Verhalten der Staats auf
anderen Gebieten und pamentlich aus der SBtellung, die er zur
evangelisch-lutherischen Kirche einnimmt, den Schluss ziehen,
dass es ihm doch weder um den Baum und die Frueht noch
um die Wurzel zu thun ist, und dass er ein deutsch-protestan-
tisches Gemcinwesen in asiner Mitte tiberhaupt nicht wolle?

Auf den ersten Blick gewinnt es den Anschein, als sei der
Staat, nachdem er hundert Jahre und mehr unser protestanti-
sches Leben geduldet und gepflegt bhat, zu der Ueberzeugung
gekommen, dass eine Gleichstellung der Provinzen mit dem
Reich in kirchlicher Beziehung erfolgen und der griechigch-or-
thodoxen BStaatskirche in den protestantischen Landestheilen die-
selbe Stellung eingerfumt werden musse, dic sic im Reiche ein-
nimmt, Das Kirchengesetz von 1832 bezeichnet diesen Umschwung.
Fortan sollte auch in den Provinzen Niemand aus der griechi-
schen Kirche austreten, dagegen Jedermann die lutherische Kirche
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verlassen dtrfen. Zugleich war es der lutherischen Kirche auf's
Strengste untersagt, vor Abfall zu warnen. Kinder aus gemisch-
ten Ehen wurden der griechischen Kirche zugesprochen, Der
Gewissens- und Bekenninissfreiheit in den lutherischen Terri-
torien war ein Ende gemacht und die Unifikation in diesem
Punkte vollzogen. Und doch wagen wir die Behauptung, dass
es der Regierung nicht darum zu thun war, den Prolcstantis-
mus zu vernichten. Sie meinte nur diesen Dienst der Staats-
kirche schuldig zu sein. Aber bald traten Folgen zu Tage,
an die vielleicht Niemand gedacht hatte.

Der Gedanke, die griechische Kirche in den Ostseeprovin-
zen durch Massenbekehrung der Esten und Letten zur herrschen-
den zu machen, war durch das Kirchengesetz nur zu nahe ge-
legt. Der gunstigste Zeitpunkt bot gich in den Jabren 1845
und 46. Die, welche den Plan ersonnen, konnten sich augen-
blicklich cines massenhaften Erfolges rthmen. Ein Anhalts-
punkt zu weitgehenden Hoffoungen war geboten. Und heute
schon ist der Plan trotz der giinstigsten Auspicien als vollig
gescheitert anzuschen, Der Gewinn, den die griechische Kirche
aus dem Gesetz und aus der Volkshewegung gezogen hat, 1st
mehr als zweifelhaft. Dem Staate baben die Vorginge nur die
allergrissten Verlegenheiten bereitet. Und das Land leidet, ab-
gesehen von den heilsamen «Wirkungen jener schweren Zeiten
auf das geistliche Leben der Prediger und Gemeinden, seit je-
nen Jahren an einer heillosen Zerrittung sciner dusseren kirch-
lichen Verhaltnisse. Die Reaction aber war so gewaltig, dass
nicht bloss die gesetzlichen Bestimmungen iiberall tbertreten
und factisch ausser Kraft gesetzt wurden, sondern auch schliess-
lich der Gnadenact Sr. Majestit des Kaisers erfolgte, durch wel-
chen eine der wesentlichsten Bestimmungen des Staats- und
Kirchengesetzes annullirt und die Erlaubniss ertheilt wurde, die
Kinder aus den gemischten Ehen lutherisch zu taufen. Wenn
trotz dieses unermesslich werthvollen Gnadengeschenks die Ver-
wirrung fortdauert, und in den kirchlichen Verh#ltnissen fast
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absohite (esetzlosigkeit herrscht, so liegt das lediglich daran,
dass nach dem Buchstaben des Geseizes der Austritt auns dem
Schoosse der griechischen Kirche noch immer nicht gestattet ist.
Die Tausend und aber Tausend, welche factisch die Kirche ver-
lassen haben und in die lutherische Kirche zurtickgetreten sind,
ohne dass der Staat oder die griechische Kirche oder die luthe-
rischen Kirchenbehorden es zu hindern vermochten, — gelten
nach wie vor officiell als Glieder der griechisch-orthodoxen Kirche,
und riicksichtlich ihrer Behandlung in seelsorgerischer Bezichung
und in Allem, was sich auf ihre Schule, Confirmation, Abend-
mahl, Trauung, Begribniss bezieht, herrscht der Zufall. Es ist
klar, dass daraus die grosste Gewissensbeschwerung fur alle Be-
theiligten er¥ichst, und ebenso unleugbar ist es, dass unter sol-
chen Verhaltnissen die Achtung vor dem Gesetz und der Sinn
far Ordnung, Zucht und Gehorsam in jeder Hingicht im Lande
zu schwinden droht. Wie kann ein Land gedeihen, wo zwei
Kirchen, so zu sagen, auf dem Kriegsfuss einander gegentiber
stehn, und, da die das Verhiltniss der Confessionon regelnden
Gesetze meist illusorisch geworden sind, sich gewissermaassen
officiell darauf angewiesen sehen, ihr Terrain so gut es eben
geht zu behaupten oder wiederzuerobern? Ein solcher Zustand
der Dinge muss alle schlechten Leidenschaften wach rufen und
Anlass zu Machinationen und Agitationen goben, die die Sicher-
heit und Ruhe des Landes gefihrden und seine Entwickelung
nach allen Seiten in Frage stellen.

‘Wo die Thatsachen so laut reden, da wird auch das letzte
Wort von entscheidender Stelle gesprochen werden. Zeit und
Stunde weiss allein Gott. Wir haben nur zu counstatiren, was
bereits jetzt offenbar geworden ist: dass die Eigenart des prote-
stantischen Landes sich nach Seiten seines religiosen und kirch-
lichen Lebens den Ausgleichungs-Tendenzen gegeniber als un-
tberwindlich erwiesen hat. Wer nicht zur Religionsverfolgung
gohreiten oder die Zerruttung des kirchlichen und sittlichen Le-
bens der Provinzen verewigen will, der kann in diesen Landen,
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die das hohe Gut evangelischer Freiheit besessen haben, der
griechischen Kirche die Stellung nicht einrfiumen, die ihr im
Reiche zugestanden ist; er wird sich genothigt sehen anzuer-
kennen, dass diesem Lande die Rechte und Freiheiten zukom-
men, die jedem protestantischen Gebiet wesentlich sind.
Geschieht aber das, dann ergiebt sich als weitere Conse-
quenz die Anerkennung des Rechts eigenartigen Gemeinschafts-
lebeng in jeder Beziehung. Ein protestantisches Gemeinleben
kann ohne protestantische Universitidt nicht existiren. In diesen
Landen ist aber nur eine deutsch-protestantische Universitit
mit einer deutsch-protestantischen theologischen Fakultidt mog-
lich, Wir wissen, dass der Staat sic will. Ist weiter das Land
eib protestantisches, so mnssen die Schulen in protestantiachem
Geiste organisirt sein und als deutsch-protestantische anerkannt
werden. Sind aber Kirche und Haus, Schule und Universitit
in Uecbereinstimmung mit dem Wesen des Landes und seinen
Bevolkerungs- Verhiltnissen wie seinen kirchlichen Verhéltnissen
entaprechend organisirt, dann kann es nicht anders sein, als dass
in allen Behorden und Verwaltungen, die auf die Krifte des
Liandes angewiesen sind, nur in der Landessprache Tiichtiges
geleistet wird. )
Die lutherische Kirche, welche wir als den Quell unseres
Gemeinachaftslebens und als die Macht erkannten, die uns die
Moglichkeit eines religivs-sittlichen, geistig-eigenartigen, deutsch-
nationalen Seins und Wirkens gewihrt; die uns mit Esten und’
Lietten zu Einem evangelischen Volke vereint, und uns stark macht,
in rechter Gesinnung den Pfichten nachzukommen, die wir dem
Kaiser und dem Reiche schuldig sind: sie ist auch der Fel-
sen, an welchem sich alle Wogen brechen, die uns zu begraben
und wegzuspitlen drohen. Wenn wir mit grosser Zuversicht
niichst Gloti auf unseren Kaiser hoffen, so geschieht es nicht, weil
wir die baltischen Provinzen oder unsere deutsche Natur fur ein
unantastbares Heiligthum halten, sondern weil wir dessen ge-
Wiss sind, dass unser Leben, so weit es aus Grott und aus dem
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Geiste dee Evangeliums geboren ist, ewigen Werth hat und
darum Gnade finden wird bei Gott und den Menschen. Alle
unsere Rechte hat man beanstandet; das Recht unseres evan-
gelischen Glaubens und unseres lutherischen Bekenntnisses kann
Niemand in Frage stellen. Aus unserem Glauben aber erwiichst
unser Leben sigenartig und kriftip immer auf's Neue. Iust es
aber einmal da, so wird ihm auch sein Recht werden,

Am Glanben liegt es. Woer schwindet, da kann das Le-
ben, das ihm entstammt, eine Zeitlang fortdanern; zuletat muss es
zusammenbrechen, Wo er besteht, da kann das Leben, das aus ihm
geboren ist, auf eine Zeit lang unter gewaltigen Sttiirmen zusam-
wmenbrechen; zuletzt muss es immer wieder neu emporblihen.

Und doeh kann Niemand und wird Niemand aus politischen
Rucksichten oder aus Liebe zum Vaterlande, oder aus Achtung
vor der Sitte, oder aus Ehrfurcht vor der Wissenschaft und Bil-
dung diesem Glauben zufallen und der Kirche des Evangeliums
gich anschliessen. Keine verstindige Ueberlegung, keine Aus-
picht auf Gewinn, nicht die Furcht vor grossen Verlusten off-
net das Herz fiir den Glauben, oder bahnt den Weg in das Heilig-
thum der Kirche. Nur die eine und einzige Rticksicht anf das Heil
der Seele, der eigenen und der unseres Volkes, nur der Hunger
und Durst ‘nack der Gerechtigkeit, die vor Gott gilt, erschliesst
die Pforten des Paradieses. Nur wer am Ersten nach dem Reiche
Gottes und nach seiner Gterochtigleit trachtet, dem fullt Alles
Uebrige zu. In den verborgenen Tiefen der Seele, dort, wo es
gich um das entscheidende Fur oder Wider Gott handelt: dort
mmmt der Glaube seinen Ursprung, dem die Verheissung ge-
geben 1st dieses und des zukfinftigen Lebens,

Die Zeichen der Zeit weisen in die Ewigkeit! Von dort her ver-
nehmen wir mitten im Kampf und Streit, und im heissen Ringen
nach dem Reich der Herrlichkeit und des ewigen Friedens die
Stimme des Heiligen und Wahrhaftigen: Siehe, ich komme bald.
Halte, was du hasf, dass Niemand deine Krone nehme!

Dr. M. v. Engelhardt.
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Beitrige
Revision und Vervellstindigung uusrer Agende.
Yon
Prof. Dr. Th, Harnack.

Als allgemein uoter uns zogestanden darf vorausgesetat
werden, dass unsre i. J, 1832 zugleich mit dem Kirchengesetz
promulgirte ,,Agende far die evangelisch-lutherischen Gemein-
den im russischen Reich®, und namentlich die Ordnung des
Gottesdienstes, die sie enthslt, zu den besten Arbeiten ihrer
Zeit gehort und weeentlich zur Erhaltung, Hebung oder Wieder-
herstellung der Gottesdienste im Geiste und nachk dem Typus
der reformatorischen Agenden bei uns beigetragen hat. Wer
o8 sich vergegenwirtigt, bis zu welchem Grade in den ersten
Decennien unsres Jahrhunderts die damals herrschende Theo-
logie mit den Grundwahrheiten des Christenthums und den
Grundlehren der Kirche aufgertumt hatte, wie sehr der Sinn
far das Geachichtliche und das Verstindniss far das Liturgische
geschwuanden und welche Zerfahrenheit und Willkdr auf dem
letzteren Gebiete auch unter uns eingerissen war, der muss jetzt
Loch dapkbar das damalige Erscheinen einer Agende anerken-
uen, die sich im Ganzen wieder auf den christlich-kirchlichen
Boden stellte und auch den fast ganz abgerissenen historischen
Faden der liturgiscben ‘I'radition unsrer Kirche wieder aufau-
Behmen bestrebt war. Sie spricht sich selbst dariber in der
Vorredo kurz uod treffend aus. Namentlich haben die Bear-

beiter der Agende fur die Ordnung des Hauptgottesdienstes den
Dorp, Zeltachr. £, Th. w. K. N, F. I, Be 13
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richtigen Weg eingeschlagen, indem sie sich vorsugsweise auf
unser altes, ans dein Schwedischen fibersetsztes Handbueh v, J.
1693 (1708)*) statsten und sich dancben zugleich an die damals
vor Kurzem erschicnene preussische Agende anlchnten, die, ab-
gesehen von den bitteren Unionskiémpfen, welche sio muthwillig
heraufbeschwor, das nicht geringe Verdienst hat, den ersten
Anpstoss zu orneucrten griindlichen liturgischen Studien in der
evangelischen Kirche gegeben zu haben.

Trotz dessen tragt jedoch auch unsre A‘gendc sichtlich, und
viel mehr als auf dem liturgischen Gobiete =zuliissig erscheint,
die Spuren ihrer Entstehungszeit an sich und giebt sich als
eine Arbeit zu erkennen, die einer Uebergangs- und Vermitte-
lungsepoche angehort und an der sehr vorschicdene Hande sich
betheiligt haben. Ihre Tugenden erbleichen und verschwinden,
je weiter wir in ibr dom Ende zu fortschreiten, Mg fehlt ihr
an gleichmissigor dogmatischer Sicheorheit, Klarheit und Par-
rhesie: Manehes wird nicht absichtalos unterdriickt, was gesagt
seiu will; Andercs mehrdeutig, schwebend ausgedriickt, woriber
gine Agende deutlich und bestimmt reden soll, EHs fohit ihr an
durchgreifender Einheit und Uebereinstimmung des Geistes und
Charakters, sachlich und sprachlich. Neben Formularen, die
durchaus in dem schlichten, wirdigen und krafivollen Btil der
kirchlich - liturgischen Sprache gehalten siud, stossen wir auf
modern stilisirte Sticke voll Pathos und hohler Rhetorik. Ganz
besonders gilt dies von den Formularen zu den heiligen Hand-
lungen. Sie bilden sum nicht geringen Theil die Schattenseite

*) Bei dieser Uebcraetzung hatte man, wie es mir scheint, damals bei
uns unterlassen, anf die lteren deutselien Original-Agenden zurtickzugehen, die
wiedorum in jenem Handbuch schon 1599 und frither in das Echwedische Qibersetst
worden waren, Man hitte aues erster Hand haben kinnen, was man sich so erst -
aus zweiter durch eine Ricklibersetzung schaffte. Wenigstens erklaren sieh mur
so die veir sprachlichen und redactionellon Verschiedenheiten, die bei einer Ver-
gleichung upsres deutschen Handbuchs mit jenen Agenden sefort in die Augen
fallen. Hier bei gleichen Formularen dia kernigere, kriittignre Sprache, dort die
breitere mnd mehr schwhchliche, Bei ciner Revision uvnsrer Agende will dieses
wol beachtet sein.

.
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unsrer Agende. So fehlt es z. B. dem Taufformular grade in-
mitten der Handlung an klarer und fester kirchlich - dogmati-
scher Haltung. Andcre Formulare, wie die zum Begribniss,
sind zu dorftig und formlos; andere, wie die fir die Einweibung
einer Kirche oder cines Gottesackers, sind. jetzt fast gar unicht
mehr zu brauchen. Man hat das Gefithl, in ein panz anderes,
fremdes Land versetzt zu sein, wenn man von den ersten Blit-
terz unsrer Agende unmittelbar zu diesen Formularen 8. 86 ff
ttbergeht.

Dazu kowmms, dass die Agends firr die'durch Gottes Gnade
fortgeschrittencn Anspriche und Bedarfnisse unsrer Gemeinden
und ihrer Gtottesdienste nicht mehr ausreicht. Das Gegebene
bedarf nicht bloss der Revision, theilweise der Umarbeitung,
sondern es will auch theils erginzt, theils durch nene Formu-
lare vervollstandigt sein. Bo fehlt es z. B. unsrer Agende ganz
an oiner Sammlung von Kirchen-Gebeten fitr Nebengottesdienste
und Bibelstunden, wie for die verschiedenen Zeiten und Tage
des Kirchenjahres; cbenso weiss sie noch nichts von liturgi-
schen (lottesdiensten, noch bietet sie etwas fur die Binweihung
von Privat- oder Gewmeindehdusern.

Man wird aber unsre Agende solcher threr Mingel wegen
kein unbilliges Urtheil sprechen wollen, wenn man an die Zeit
ihrer Euntstehung denkt und zugleich erwiigt, wie sehr seit jener
Zeit, Hand in Hand gehond mit dem alimahlich erwachten kitch-
lichen Leben, die Theilnahme an den Gottesdiensten und die
Freude an der Mannichfaltigkeit derselben in unsern Gemeinden
gewachsen ist, und welchen Reichthum an werthvollem Mate-
rial die erst scitdem aufgebluhten liturgischen Studien inzwi-
schen zu Tage gefordert haben. Man wird aber auch unter die-
sen Umstinden unsern Pastoren nicht ohne Weiteres Mangel
sn Sinn fir kirchliche Ordnung oder Missbrauch ihrer amtlichen
Freiheit vorwerfen darfen, wenn sie sich ausser Stande sehen,
sich dberall stricte an cine Agende zu halten, die vor bald vierzig

Jabren zu ciner Zeit ins Leben trat, welche fir derartige
13%*
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kirehliche Productionen gewiss nicht als eine giinstige und mu-
stergiltipe angesehen werden kann; und wenn sie nnter den Tm-
pulsen nener Bedurfnisse, die befriedigt sein wollen, und schwerer
Kampfe, zu denen unsre Kirche sich jetzt fir die Behauptung
ihves guten Reehts und ihres gesicherten Bestandes pach aussen
und innen herausgefordert sicht, neben Anderem auch dic reichen
liturgizchen Mittel und Formen derselben in Anwendung zn brin-
gen uud den Krtrag jener Studien fur die Erbauung der Ge-
neinden zu  verwerthen bestrebt sind.  Es wire cinc unsrer
Kirche fremde Buchstabenkneehtschaft, wonn unare kirchlichen
Ovrgane hel dicser Sachlage die Pastoren noch glaubten zur
stricten Beobachtung der Agende durchweg anhalten zu sollen
oder zu konnen, gtatt far eine Revision der letzteren nach Mog-
lichkeit Sorge zu tragen, oder wo diese noch nicht ausftthrbar
erscheint, die Verantwortung fur ctwaige Acnderungen oder Br-
gnzungen, dio sie billigen, mit den Pastoren zu theilen. Dies
ist unsres Wissens auch der Standpunet, den dicselben in dieser
Frage einnehmen. Aber so kann es wiederum ldngere Zeit
nicht fortgahen, wenn unsre Kirche nicht anfs neue der Gefahr
der Zersplitterung und Willkar auf liturgischem Gebiete aus-
vesetzt werden soll.

I den Landeskirchen Deutschlands ist man schon seit
Jabren in dieser Richtung hin thatig gewesen. In Preussen,
Sachsen, Wirtemberg, Bayern sind theils Zusitze zu den be-
stehenden Agenden, theils nene Agenden unier Auntorisation der
bezdglichen Organe herausgegeben worden. Bayern z. B. besitat
schon seit d. J. 1856 scinen trefflichen Agendenkern und steht
chen jetzt im Begriff, die ohne Frage beste und vollstindigste
agendarische Arbeit unsrer Zeit, die ,evangelisch - lutherische
Agende von Boceekh (zwei Theile, Nurnberg 1870), eine ge-
reifta Frucht der officiellen Dresdener Coriferenzen, zum facul-
tativen Gebrauch zu empfeblen und frei zu geben. Auch auf
unsern Synoden ist diese Angelegenheit in fritheren Jahren in
ernstliche Beratkung gezogen, aber dann, nachdem brennendere
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Fragen in den Vordergrund getreten waren, leider wieder liegen
gelassen worden, obgleich allgemein zugestanden wird, dass auch
bei uns die Agendenfrage immeor mehr eine dringende geworden
8t und auf Erledigung wuartet. Wol weiss ich, dass nach dem
bei uns bestohenden Gesetz cine definitive Anordnung in dieser
Beziehung nur ven der Generalsynode getroffon werden kann
Aber goll diose, wenn ecinmal die gecignete Stunde ihrer Zu-
sammenberufung geschlagen haben wird, nicht eine beliebige
Agende octroyiren, sondern eine solche zu Stande bringen und
definitiv autorisiren, die wirklich aus dem Leben der Kirche
hervorgegangen und dasselbe zu befriedigen und zu fordern
geeignet ist, so bodarf sie nicht blos der Vorarbeiten, die uusre
Literatur schon in grosser Menge bietet, sondern hat die Er-
fahrung selbst zu befragen, wmin Jdaraut sich stittzen uvud weiter-
bauen zu konnen, was inzwischen in der Praxis sich gebildet
hat und den Gemoinden lieh goworden ist, sofern es uberhanpt dem
liturgischen Geiste unsror Kirche entspricht. Zu dem Ende wirde
es sich auvch fiir unsre Verhiltnisse und fitr die gedeibliche Lio-
sung der Aufpabe, welche einer zukunftigen Generalsynode zu-
kdamo, schr empfohlen, dass unsre kirchlichen Belisrden i Fin-
verstdndniss mit don Synodenr sich dazu crmgeltigen licssen.
gei es gemeinsam, sci s cinzeln, entweder cinen auszuarbeiten-
den Anhang zu unsror Agoendo oder besser ncben ibr cine Um-
arbeitung und Vervollstindigung derselben, dic sich dazn geoig-
net erwiese, ad interim zu facultativem Gebrauch ausdrucklich
zu bezeichnen und. freizugeben. Man wiarde dJamic vorlantiy
dem Bedirfniss Rechoung tragen, der Freihcit Raum geben
und doch der Willkor dic nothwendigen Schranken sctzen.
Mechr aber noch wiirde man dadureh das Dargcbotenc der Feuer-
probe des Liebens unterstellen und schon nach verhaltnissmidssig
kurger Zeit ein Urtheil daraber gewinnen konnen, was sich wirk-
lich bewahrt hat und als solches detinitiv beibebalten und’ all-
gomein eingofuhrt zu werden verdient. Je weniger von vorn
herein vorauszusetzen ist, dass hierbei alle Synodalbezirke durch-
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weg und in Allem tbereinstimmen werden, da cin jeder dersel-
ben auch im Finzelnen gewiss anch Eigenthiimliches anfauweisen
und zu pflegen hat, um so reicher wirdo sich unsre zuknnttige
Agendoe gestalten und um so mchr dem wirklichen Leben ent-
sprechen und dienen, indem sie neben dem schlechthin Fest-
stehenden und Allen (Gemeinsamen, auch dem Mannichfaltigen
und Provinziellen so weit Raum geben wirde, als auf dem li-
turgischen Gebioto itberhaupt zulissig ist.

Ieh glaubo weder unberufen zu handeln, noch den direet
dazu berufenen Organen vorzugreifen, wenn ich, crmuntert durch
die Aufforderung mancher unsrer Bynoden, cine Revision vns-
rer Agende in dem angedeuteten Sinne in die Hand genommen
habe. Was ich mit Gottes Hilfe zu liefern gedenke, triagt durch-
aus den Charakter cinor Privatarbeit, dic in den Krois meiner
specicllen Studien und moines akademischen Berufs fallt, und
die ich zur Priifung hinausgehen lasse. Diesclbe beansprucht
auch kein andercs Verdienst, als das der Sammlung und Aus-
wahl des Guten und Bewahrten aus dom reichen Schatz des
Gogebenen.  Sollte meine Arbeit Manchem zu viel zu geben
und mchr zur Auswahl darzubieten scheinen, als eine Agende
nothig hat, so gebe ich zu bedenken, dass dicselbe nicht so sehr
eine fortige Agende zu kirchlichem Gebrauch sein, als viclmehr
Beitrage und Material zun ciner solchen bieten will, und dass
ferner eine Agende besondors auch auf die angehenden Pasto-
ren Bedacht nehmen soll und deshalb Manches fiir sio Anlei-
tende und ihnen Erwithsehte aufzunehmen hat, dessen der #ltere
und erfubirenere Pastor cntrathen kann oder woftur er sich schon
das nothige Material gesammelt hat.

Eine nihere Darlegung dor von mir befolgten Grundsatze
lagse ich nicht vorausgehen: theils weil ich unter uns auf Zu-
stimmung zu denselben im Ganzen glaube rechnen zu dfirfen;
theils weil ich mich bei den einzelnen Acten tiber das Speciel-
lere werde augzusprechen haben; theils endlich weil bei einer
solchen Arbeit viel mehr daran gelegen ist, ob die aufgestellten
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Grundsitze in ihr auch eine richtige, kirchlich zweckmassige wnd
tactvolle Anwendunyg getunden haben. Das kann aber anr die
Arbeit selbst documentiren und daritber kann auch nur auvs ihr
selbst cin Urtheil gewonnen werden. Nur das will ich nicht
unbemerkt lassen, duss ich es fir moine Pflicht gehalten habe,
tberall und in crster Reihe, neben unsrer im Gebrauch befind-
lichen, anf dic boiden #lteren Agenden uusrer. Provinzen (das
echon genannte schwedische ,,Handbuch v. 1708 und das kur-
léndische ,,Kirchenbuch® v. 1785, resp. 1570) und auf die ihnen
zu Grunde licgenden norddeutsehen Original-Agenden des 16
Jahrh, (die Rignische v. 1530, die sichsische, pommersche, meck-
lenburgische, preussisclie) zurtickzugehen, Bosonders benutzt habe
ich ausserdem das Wirtembergische Kirchenbuel von
1843, das cine reichc Answahl trefflicher, wenn auch nicht glei-
chermassen sich empfehlender Gebete darbietet ; ferner: dic,,Samm-
lung liturgischer Formulare von Bodemann (Gottingen 1845),
dio Arbeiten von Lishe, Boeekli und Klicloth, namentlich
anch die von dem letzteren redigivten liturgischen DBlatiey tur
Meeklonburg” (Schwerin 18454 %),

Den Anfang mache ich mit den der Revision und Erganzung
besonders bedurftigen Formularen zu den hetligen Hand-
Jdungen in unsrer Agende, nach der Reilienfolge, in welcher sie
hier stehen. Und zwar gedenke ich, indem ich mit den Aec-
ten der Initinlien, der Taufhandlung und Confirmation, be-
ginue, die revidirten Formulare heftweise und selbstindig in
den Druck zu geben, um sie jedem Geistlichen zuginglich zu

#) Ich darf wol mit Grund voraussetzen, dass manche Brider im Amt sich
Entwiirfo zu Gottesdiensten oder heiligen Handlungen gemacht haben werden. die
in ungrer Agende nicht vorgesehen sind, und dass anch mehrfach Modificationen
unsrer Agende, sum Theil auf ilterem Herkommen bervhende, vorkommen mogen,
8ehr dankbar wirde ich o3 erkeanos, wenn man mich bei meiner Arbeit durch
gefilligo Zusendung vor Material, sei es aueh nur dureh bestimmt formulirte Vor-
achlige zu Abfinderungen im Einzelren unterstitzen wollte. lch habe hierbei alle
Consistorialbezirke im Auge und ersucho namentlich die Herren Pripste, von die-
s8¢ meiner Bitte dic Amtsbriider ihres Sprepgols in Kenntniss sotzen zu wollen.
Vor Allem bitte ich um sclche Mittheilungen in Betreff der heiligen Handlungen.
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machen, der von ithnen Einsicht zu nehmen wuonseht. In die-
ser Zeitschrift dagegen werde ich gleichecitiz in einer Reihe
von Aufsiitzen tiber moine Arbeit Rechenschaft ablegen und auf
die beztiglichen kritischen und dogmatischen, liturgischen und
praktischen Fragen niher eingehen.

I

Die Taufhandlung.

Von den Formularen zu den heiligen Handlungen bemerkt
die Vorrede zu unsrer Agende, dass nur wenige derselben neu
seien, die meisten dagegen aus fruherer Zeit stammen. Wir
werden damit for die Taufbandlung an die &lteren Agenden,
vornemlich an die beiden far unsre Landeskirche ehemals mags-
gebenden gewiesen, an das schwedische Handb. (8.) und das
kurlindische Kirchb. (K). Das Taufformular, das beide dar-
bieten, schliesst sich eng an Luthers Taufbiichlein {nach der sweiten
Redaction v.J.1526) an, doch mit einigen Modificationen und eigen-
thumlichen Ztigen. Wir stellen zun#chst beide zusammen.

s, K.
Votum und Vermahnung?').
I Verba institut. . .
&« « « « « « «. . Nomen?

" Exsufflatio und Signatio?).

Erstes Gebet?®).
Salutatiot) . ., . . . . . ——

k)

1) Ea ist die treffliche und am weitesten verbreitete, aus der Agende v.
Herz, Heinrich zu Sachsen v. J. 1539: ,Wir horen alle Tage aus Gottes Wort”
u. 5, w. (Héfling, Baeram. d. Taufe, 2, 64ff.). K. gibt sie wortlich, 8. verkitrst,
mit einem besonderen Schluss, fiberhaupt in einer wol aus dem Schwedischen stam-
menden eigenthfimlichen Redaction, die sich sonst in keinor der Agenden Deutsch-
lands findet.

2) 8. u. K, mit dem Kreuzeszeichen, dach ohne den Zusatz: ,zum Zsichen,
dass® u, 8, w. Dagegen K. mit Namennennung: ,N. N, nimm hin das Zeichen* u.s.w.

3) 8. hat hier das erste, von Lmther spiter weggelassene Gebet aus dem
orsten Taufbilchlein desselben v. J. 1523; K, daa allgemein gebrauchte, das auch
unsre Agende hat.

4) An das Kind gerichtet: ,der Herr sei mit dir.%
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8. K.
Zweites Gebet ).
Exorcismus.
Gebet . . . . . . . . ., ——
IL. Evangel. v. d. Kindlein.

Vater Unszer mit Handaufl.?)
Votum Davidieum.
Tauffragen:

a. Abrenuntiatio: ,,Entsagst du u. s, w. dreimal.
b, Professio: ,,Glanbst du* w. 8. w. dreimal
¢, Willst du (auf dieses (Glaubens-Bekenntniss)

getauft sein??)

Nomen? . . . . . .
Taufact . . . . . . Verba inatitut.¥)
Taufact.
+ « +« + « » . Votum postbaptismale
III.  Deankgebet . . . . . Pax.»

Aaron. Segen®).
Admonition 7).
Pax 3},

1) Es ist das bekannte, das in unsrer Agende fehlt: ,AllmAchtiger Gott,
der du hast durch die Sfndfluth® (Noah, Pharao} w, a. w. Dasselbe folgt in
K. unmittelbar auf das erste, mit den Worten: ,Lasset uns ferner beten®.

2) 8. u. K. mit der Doxologie, dia in fast allen Agenden des16, Bace. fehlt. K.
mit der Finleitung: ,Selchen himmlischen Segen wnd alle heilsame Gnade von dem
Broasen Gott auch iber gegenwiriiges Kindlein zu erlangen, lasset una von Her-
zen beten;* und mit einer zweiten Bhnlichen, aber breiteren Formel aus der K, O,
v. Phil, Han (Magdeb, 1615},

3) Das Eingeklammerte hat nur 8,

4) K. ,Unser Herr Jesus Christus sprach zu seinen Jingern: Gehet hin

« .+ Qeistes, Auf solchen Befehl und Einsetzung unsres Herrn und Heilandes
J: Chr, taufe ich dich N. N. u. 5. w. Amen (-1-}% Bebr beachtenswerth, obgleich
tich diese Form des Taufvollzugs meines Wissens in keiner andern Agends findet.

B) ,Der Friede des Herr sei mit dir N, N. und mit euch Allen (-{-). Amen.*

8) Usber das Kind: ,der Ilerr segne dich" u. 8. w.

7Y An die Eltern und Goevattern mit formlicher Verpflichtung derselben,

8} Usber Alle: ,Gehot hin im Frieden des Horrp!¢
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Wir sehen, beide Formulare schlicssen sich zwar eng an
Lathers Taufbochlein an, aber mit Medificationen und Zus#tzen,
8o dass beide sich erginzen. Beide haben die Verba institut.,
aber an verschicdenen Btellen; Dbeide lassen auf die Signation
zwei Gebete folgen, die aber 8. durch Salutatio trennt.,
Dagegen hat K. dus votum postbapi. allein und schliesst den
Act wie Luthers Taufbuchlein, withrend 8. noch ein Gebet nach
dem Exorcismus aus dem ersten Taufbtichlein Luthers beibe-
halten hat, und der Handlung nach dem Vorgang mchrer dlte-
rer Agenden (s, Hafling 2, 86 u, 103ff) einen volleren
Schluss gibt mit einem weit verbreiteten Danlkgebet, das sich
zuerst in der Wartemb., K. O. v. 1555 findet, und mit der Ad-
monition, die zuerst in der Brandenb,-Narnb. K. Q. v. 1533
vorkommt (s, Hofling 2, 59 u. 86). -

Vergleichen wir nun mit beiden Formularen dus unsrer
Agende, so folgt dicselbo vorzugsweise dem sehwedischen Hand-
buch, namentlich in der Anordnung desganzen Acts. Diese
ist auch ibrer Grundanlage nach eine so treffliche, einfuche und
zwockmaissige, dass wir an ibr nichts auszusetzen finden und
siv nur zu constatiren haben. Demnach beginnt der ganze Aect:
1) mit einom cinleitenden, ihn aliscitig begrundenden und vor-
bereitonden Theil, welcher die Handlung an sich als auf gott-
licher Stiftung beruhend erweist, und in wolchem zugleich ciner-
geits die kirchlicho Taufversammlung sich als das borufene
und berechtigte Organ Christi und Subject der Handlung auf
Grund der Sohrift und durch das Gebet constituirt und legiti-
mirt, und andrerseits wic der Bedurftigkeit und Befahigung des
Kindes fir dic Taufe, so auch derjenigen Berufung und Be-
rechtigung dessclben zur Taufe Ausdruck gegeben ist, dic ¢s
soincr Geburt von Christen-Eltern verdankt.  Diesem  folgt
2) der handelndo, sacramentale Theil, der mit der Ver-
lesung des Evangeliums von den Kindiein, als der biblischen Grund-
lage speciell fur die Kindertaufe, beginnt, Den Schluss bildet 3) der
dankende Theil mit Dankgebet, Admonition und Segen.
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‘Wahrend aber unsre Agende dieser Anordnung im Gan-
zen treu geblieben ist, hat sie cinzelne Stitcke ganz weggelas-
sen, andere theils formell, theils materiell modificirt.  Sic for-
dert in dieser Hinsicht die Kritik heraus und gibt zu einer Reihe
von Desiderien zum Theil schr wesentlicher Natur Anluss. Na-
mentlich stellt sic anch die cinzelnen Stitcke des Formulars zn
unvermittelt nebeneinander hin. Es muss mehr Fluss und Zu-
sammenhang der Gedanken und Acte durch erklirende und ttber-
leitende Worte hineingebracht werden, ohne hierbei mit einigen
4lteren Agenden ins Breite und Woitldufige zn gerathen. TIn-
dem ich pun die einzelnen Stticke der Reihe nach einer nihe-
ren Priufung unterziche, sche ich selbstverstindlich und von
vorn herein von der Exsufflation und dem Exorcismus ganz ub,
die beide dem Proselyienkatechumenat ihre Entstehung vor-
danken und mit Recht fast allgemein bei der Kindertaufe ab-
geschafft sind™),

1**). Zum Eingangsvotum ist nur zu bemerken, dass
die Agende cine Sammlung von Begritssungen bei den gottes-
dienstlichen Handlungoen ttherhaupt zur Auswahl onthaltcen sollte.
In den , liturg. Beitrigen® habe ich Anhang 1. cinc solche Samm-
lung von Votis aus dem A. und N. T. und mit Beziehung aunf
die Zeiten des Kirchenjahrs, unter Benutzung der Mecklenb.
Ag, 2, 262 und des Wuortemb. Kirchenb, I, 11 gegeben.

2. Die Eingangsvermahnung. Es ist eine wolbegriin-
detc, mit der Natur des evangelischen Glaubens eng zusammen-
hangende Bigenthumlichkeit unsrer Kirche, dass sic keinen li-
turgischen Act vollziehen kann, obne denselben mit einom Wort
des Zeugnisscs, der Lehre, der Mahnung cinzuleiten. Dess man
darin des Guten zu viel thun und dic Handlung, wie ander-

. *} Die proussische Agende hat noch eine Spur dieser Stiicke beibehalten,
indem sie der Signation die Formel: ,der Geist des Unrvcinen gebe Raum dem
h_eilig‘en Geist® vorausgehen MAast, doch mit der Bemerkung: dass dieselbe nach Be-
lichen auch weggelassen werden kdnne.

**) Die Zshlen bezichen sich auf die Reihenfolge der einzelnen Stiicke im
tevidirten Formular,
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warts durch Cerimonien geschichi, auch mit Worten tberschtit-
ten, namentlich auch ihre Einheit durch unnéthige oder breit
gehaltene Erklarungen, Vermahnungen und Uebergangsworte
unterbrechen und storen kaun, das zeigen ubs manche Agenden
besonders des 17. Jahrhunderts. Nichts desto weniger ist es in
der Ordnung und entspricht einem wesentlichen Bedurfniss, wenn
sie alle die Tauthandlung mit einer Eingangsvermahnung ersff-
nen und die meisten mit eciner Admonition an dic Taufpathen
schlicssen. Was nun jene anlangt, so soll sie zu dem ganzen
Act einleiten und fur denselben dic rechte Stimmung wecken,
indem sie dem Glauben der Kirche von der Nothwendigkeit, dem
Waesen und Zweck des Bacraments, und dem lkirchlichen Be-
wusstsoin, dass cs sich hier um ein Sacrament, d. h. uin cin
nicht bloss gottlich angeordnctes, sondern um ein wirkliches,
selbsteigenes Thun Gottes mit den Menschen dureh das beru-
fene Organ seiner Kirchce handelt, bestimmten, deutlichen und
kraftigen Ausdruck gibt. Zwar kann und soll neben ilir, unter
Umstinden auch statt ihrer, d. h. wenn die freic Rede so be-
schaffen jst, diescr letzteren voller Raum gewithrt werden, aber
daraus folgt nicht, dass jener nur die Bedeutung eines Musters
oder eincs Ersatzes fur die freie scclsorgerische Ansprache zu-
kime. Dazu ist sie nicht einmal ihrer objectiven Haltung we-
gen recht geeignet. Denn in ihr will und soll die Kirche selbat
als das eigentliche organische Subject der Handlung zu Worte
kommen und das soll sich auch, wie in dem Inhalt, so in der
gebundenen Form der Vermahnung auspriagen. Auch vertragt
grade der Taufact unter allen heiligen Handlungen am ehesten
eine liturgisch gebundene Form der Vollzugsweise. Dann aber
empfichlt es sich auch, um Monotonic zu vermeiden, dass die
Agende fur dicsen Aet mohrere Eingangsvermahnungen zur Aus-
wahl und Abwechselung darbiete. Die freie Bede, der ihr Recht
damit nicht genommen sein soll, kann entweder mit der kirch-
lichen Vermahnung abschliessen, oder auch allein die Handlung
einleiten, wenn sie anders nicht bloss zu pastoral und casuell
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gehalten ist, sondern auch auf die Einsetzung und Bedeutung
des Tanfsacraments in gebitbrender und bestimmter Weise ein-
geht,  Doceh bleibt es immer ein Ucbelstand, wenn die Kirche
selbst und als solche, namentlich bei der Verwaltung der Sacra-
mente, nicht zu Worte kommt. Daram sollte die Agende, zum
etwaigen Gebrauch in dem letztgenannten Falle, auch ecine kurze,
anf das Wosentlichste sich beschrankende Vermaheung neben
jenen ausfithrlichen enthalten. :

Dic Taufvermahnung in unsrer Agende gehért nach Inhalt,
Umfang und Form zu den besten dersclben; aber nédher be-
trachtet und verglichen mit den Quellen, aus welchen sie stammt
(8« oben 8. 196 Anmerk. 1), bedarf sic im Einzelnen der Zurecht-
stellung und Erginzung nach den letzteren.  Nicht blos erschei-
nen die dogmatischen Grundgedanken in ihr abgeschwiicht, son-
dern der fest geschlossene Zusammenhang des alten Formulars
ist durch Weglassung wesentlicher Gedanken im zweiten Passus
stark gelockert. Hs ist zu dorftig und zu matt, wenn es hier
heisst: , Da nun dieses Kind, wie wir Alle, ohne Neugeburt
nicht in das Reich Gottes cingehen kann, und da es dazu der
Gunade und Hilfe Christi bedarf, die cr keinem versagt, so
wollen wir jetzt thun, was die christliche Liche von uns for-
Ldert’  Statt dessen muss es heissen, wic auch unsre beiden
alten Agenden sagen: ,Weil dicses Kind mit uns Allen von
Natur in gleichem Verderben liegt und ohne Neugeburt nicht
ins Reich Gottes eingehon kann, und weil Jesus Christus der
Welt Heiland, wie uns Alle, so auch unsre Kinder aus diesem
Verderben crloset hat, und will, dass man die Kindlein zu ihm
bringe, so wollen auch wir jetzt thun, wie es sein Befehl und
die christliche Liebo von uns fordern Im Schlusssatz: ,.dass
er es gnidiglich aufochme” u. s. w, ist die Studenvergebung
weggelassen, dagegen, wie wir spater schen werden, mit Recht,
das Brlangen des Glaubens hinzugefugt. Die Schlussworte:
»Gott zum Preise“ u. s. w., die etwus gewdhnlich und zu all-
gemein sind und nicht genug zum Folgenden itherleiten, sind
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nicht unerer Agende, sondern der schiwedischen, ans welcher sio
stammen, in Rechnung zu bringen.

In den ,Beitrigon®“ gebe ich diese Vermahnung im mog-
lichsten Anschluss an unsre Agende, aber unter zu Grunde Le-
gung ihrer urspringlichen Form; ausserdem noch eine Reihe
anderer zur Auswahl, nach Hofling, Lidhe, Bockh und dem
Wiirtemb, Kirchenbuch.

' 3. Die Einsetrungsworte. Wihrend unsre alten Agen-
den alle das Ivangelinm von don Kindlein enthalten, fehlen in
ihnen die eigentlichen Einsetzungsworte der Taufe, nack dem
Vorgang des Taufbuchleins Luthers, das ja nur eine Verdeut-
schung des romischen ordo baptismi in verkiirzter und evange-
lisirter Giestalt ist. In dem lctateren fohlen aber jene Worte,
weil die romische Kirche sie in das gesonderte Formular der
Weihe des Taufwassers {conseeratio fontis) aufgenommen bat,
die von ihr einmal jihrlich, getrennt von der Taufhandlung,
vorgenommen wird. Wenn aber die Kircho oin Bacrament ver-
waltet, so ist es durchaus sachgemiiss und liturgisch nothwen-
dig, dass sie sich als zu wsolchem Handeln berechtigt und er-
michtigt durch ausdriickliche Berufung auf die gottliche Ein-
setzung und Verheissung erweise. Mit Recht sind daber auch
in den spiateren Ausgaben unsrer Agenden die verba institutio-
nis aufgenommen worden. So finden wir sie auch in dem schwe-
dischen Handbuch, dem kurl. Kirchenbuch und in unsrer Agende.
Da aber diese Worte das biblische Fundament der ganzen
Handlung bilden, so geniigt es auch nicht, dass auf dieselben,
wie unare Agende p. 56 Anmerk. 1 eventuell gestattet, in der freien
Rede nur Rucksicht genommen werde. Es muss ihnen um ihrer
Bedcutung willen eine selbstindige Stelle in der Form liturgi-
scher Lection oder Recitation eingerijumt werden.

Diese Stelle kann eine verschiedene sein. Entweder kon-
ven die Verba auf die Yermahnung folgen, wie in unsrer Agende,
nach dem Vorgang des schwed. Handb. Nur mossten dann die
Schlussworte der Vermahmung besser dazu aberleiten, als in
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unsrer Agende, wic schon bemerkt, geschieht. Oder sie gehen
der Vermahnung voraus, wie in der verbreiteton Nitrnberg-Bran-
denburger K. O. v, 1533. Dann bilden sie zugleich den Text
der Vermahnung und diese wird durch sic zn cinem integri-
renden Bestandtheil der Handlung. Oder aber sio konnon, wie
das kurland. Kirchenbuch vorschreibt, mit der Tautformel un-
mittelbar verbunden werden, Das ist meines Wissens cin unicum,
aber ein sehr beuchtenswerthes, weil dadurch die Taufhandlung
am kriftigsten als cigentlicher Vollzug des gottlichen Taufbe-
fehls gekennzeichnot wird, Auch dorfte sich, mindestens znm
Theil, wie wir spiiter sub 10 sehen werden, dieser Modus aus
praktischen Riucksichton empfchien, weil er dem Taufact selbst
grisseren Nachdruck verleiht und der an sich sehr kurzen Tauf-
farmel einen volleren Ausdruck gibt. In diesem Falle kann
die Verlesung der Verba am Anfang wegfallen und genugt es, -
dass auf siec in dor formulirten Vormahnung oder in der freien
Rede nur Racksicht genommen sei.

4. u. 8. Das Gebet. Unsre Agende hat sehr recht ge-
than, an Stelle des Gebets, welehes 8. hat, hier mit K. das
alte, unibertreffliche, ebenso schlichte als wunderbar tiefe Tauf-
gebet unverindert*) anfrunchmen, ohne sich daran zu stossen,
dass hier das Kind selbst als bittend und begehrend eingefiihrt
wird. Denn das ist keine des Gebets unwiirdige rhetorische
Figur, sondern gibt dem wirklichen Thatbestande Auadruck,
dem Seufzen der Creatur in dem Kinde, als einem wenn auch
unbewusst, so doch wirklich wollenden und begehrenden Bub-
Ject, das als solches auch personlich ebenso erlosungsbedarftig,
Wie erlosungsfihig ist. Sehr empfiohlt es sioh, diesem Gebet
8¢ine alte, ebenso significante als tief erbaulichc Anrede wie-
derzugeben, die es moch in dem ersten Taufbuchlein Luthers

nach dem romischen Ordo hatte (s, Hofling 2, 52), und die
——

*} Nur lisat sie das Gobet communicativ sprechen {Wir vufen dich ag, nicht:
Tch), upd insoforn mit Recht, als das Subjoct des gebundenen liturgischen Ge-
bets die Collectivperson der Kirghe ist.
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ibm auch 8. gelassen hat, aber pur bei der Proselyten-Taufe
{8. 26) und in einer verdnderten, schlechteren Fassung, die der
Uebersetzung aus dem Schwedischen in Rechnung zu bringen ist,

S. u. K. lassen sofort ein zweites Gebet aus Luthers
Taufbiichlein folgen, das in unsrer Agende aber fehlt, wol nicht
blos seiner theilweise veralteten Form und typisehen Beziehun-
gen wegen™), sondern auch weil die unmittelbare Aufeinander-
folge von zwei (Gobeten mit cinem blossen: ,lasset uns ferner
beten,” gich schwer motiviren lisst, auch wonn man in diesem
Falle das ersto als ein Gebet aus der Seele des Kindes, das
zweite als Forbitte for das Kind fassen und heide so unter-
scheiden konnte. Nur boi dem Vater Upser ist dicse Verbin-
dung, und zwar ohne erneuerte Aufforderung, zulissig, weil
diesem Gebet gegentiber jedes andere die Bedeutung eines ein-
leitenden erbdlt. 8. gibt das zweite Gebet in einer verdnderten
Redaction und sucht sich weiter dadurch zu helfon, dass es die
Salutation zwischen beide Gebete cingelegt hat, Aber auch die-
ser Ausweg beseitigt den berithrten Uebelstand noch nicht ge-
ntigend: Donnoch ist der Wegfall dieses Gebets sehr zu be-
klagen, namentlich wegen der zweiten Halfte desselben und weil
es sich mit geringen Moadificationen besonders dazu eigoet, als
Weibgebet verwendet zu werden, das unsern Agenden leider
fehlt. Eine besondere Wasserweihe freilich im Sinne des rd-
mischen ordo verwirft unsre Kirche, theils wegen des aberglau-
bischen, zauberischen Charaliters derselben, theils weil ihr die
Sacramente nicht durch eine Zauberformel verwandelte Elemente,
sondern heilige Handlungen sind, und weil sie nach dem Grund-
satz verfahrt: nihil habet rationem sacramenti extra usum

*) s ist das bekannie schine und fast in alle Agenden {ibergegangene Ge-
bet Acht antiken Geistes und Gepriges: ,Allndchtiger ew, Gott, der du hast durch
die Stodfluth nach deinem gestrengen Gericht die ungliubige Welt verdammt*
u. 8. w. Dasselbe findet sich weder im rdmischen ordo baptismi, noch sonst wo.
Nicht wabrseheinlich erscheint es mir, dass ¢s Luther selbst verfasst haben sollte;
or wird es wol schon in lecalem Gebrauch vorgefunden haben Doch siehe Haf-
ling a. 2. 0. 2, 53 Anmerk,
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a Christo institutum. Die eigentliche und 2n sich ausreichende’
Consecration der Flemente ist darum der wirkliche Vollzug des
gottlichen Mandats, das Handeln mit ihnen nach der Vorschrift und
fitr den Zweck der Einsetzung, Das schliesst aber, auf die litur-
gische Angemessenheit und Vollstindigkeit der Handlung ge-
sehen, das Bedurfniss cines besonderen Weihcacts in rechtem,
evangelischen, allen superstitivsen Missbrauch ausschliessenden
Sinne nicht nus. Wie denn auch unsre alten Dogmatiker mit
Recht eine consceratio partialis (durch Wort und Gubet, nach
dem allgemeinen Weihekanon 1 Timoth. 4, 3) und totalis, die
in der ganzen Huandlung accedente usu vollzogen wird, unter-
scheiden, und jenc als die consecratio destinativa, diese als die
unitiva bezeichnen.  Darnaeh verfahrt unsre Kirche bei dem
Sacrament des Abendmahls, und #hnlich sollte sie auch bei dem
der Taufe verfabren, schon um die auffallende Verschiedenheit
in der Administration der beiden Sucramente zu beseitigen. Es
bandelt sich um dic Aufnahme einer sellichten, sach- und zweek-
gemssen Benediction des Taufelements in das Formular, durch
Verbindung der Verba institui. mit einom Gebete, in welchem
unter Berufung auf seine Einsetzung an den Herrn die Bitte
gerichtot wirde, dass or das Wasserbad dem Kinde zu einem
wirklichen Bad der Wiedergeburt gereichen und ihm durch das-
selbe den verheissenen Taufsegen zu Theil werden lassen moge.
8. Hofling a. a. Q. 2, 2191 w. 224; und Erl Zeitschr. Bd
18, 8. 1694

Ich erlaube mir deshalb unmassgeblich vorzuschlagen, dass
Jenes Gebet, nur gekorzt am Anfang und erginzt durch einen,
namentlich auch auf die Einsetzung der Taufe Bezug nehmen-
den Zusatz, wieder in unser Tanfformular und zwar als Wei-
begobet aufgenommen und ihm seine Stelle unmittelbar nach
der Recitation der Kinsetzungsworte angewiesen werde. Ihm
Wwirde danu die Frage nach dem Namen des Kindes, die Salu-
tation und Signation mit dem an sie sich anschliessenden Ge-

bet unsrer Agende folgen. Wir entgingen dabei dem Usbel-
Dorp. Zeltschr. £ Th, v, K. N. F. I, Bd, 14
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stande, zwei Gebete unmittelbar nacheinander folgen zu laesen,
und wirden uns doch das treffliche Gebet wosentlich erhalten

und ein Consecrationsgebet gewinnen*).

Die ginzliche Weg-

lassung dieses schomen und wichtigen Gobets wiro um so ernst-
licher zu beklagen, als es das einzige Stick uneres Taufformu-

*) Tch stelie hier zur Vergleichung und Prifungy dieses Gebet in dor ur-
springlichen und in dor verAunderten Form.uebeneinander.

Allmichtiger ewiger Gott, der Du hast
durch die Stindfluth nach Deinem go-
strengen Glericht die ungliubige Welt
verdammt, und den gliubigen Noah
selbacht nach Deiner grossen Barmher-
zigkeit orbalten, wnd den verstockten
Pharao mit allen den Beinen im rothen
Meere ersiufet und Dein Volk Jarael
trocken dorchhin gefiihret, damit dies
Bad Deiner heiligen Taufo zukiinftig be-
zeichnet, und durch die Taufe Deines
lieben Kindes, unsers H. Jesu Chriati,
den Jordan und alle Wasser sur seligen
Sgpdfuth und reichlicher Abwaschung
der Bfnden geheiligt ond eingesetst.
Wir bitten durch dieselbe Deine grund-
loas Barmherzigkeit, Du wollest diesen
N, gnidiglich snsehen und mit rechtem
Glavben im Geist beseligen, dags durch
diese heilsame Sfindfluth in ihm ersaufe
wnd untergehe Alles, was ihm von Adam
apngeboren ist und er selbst dazn gethan
hat, und er aus der Unglaubigen Zahl
gesondert, in der heiligen Arche der
Christenheit trocken und sicher hehal-
ten, alleeit krfiftig im Geist, frsblich in
Hoffnung Deinen: Namen diene, auf dass
41 mit allen GBubigen Deiner Verbais-
sung, ewiges Lieben zu erlamgan, witrdig
werde, durch Jesum Christum, unsern
Herrn. Amen.

Allmgchtiger, cwiger Gott, heiliger Va-
ter, Du Gott unsrer Viter, Bchopfer al-
ler Creaturen*) und Heiland aller Men-
sehankinder, — wic preisen Deinen Na-
met und sagon Dir Lob und Dank, dass
Du durch die Tanfe deines liehen Soh-
nes, ungrea Herrn Jesn Christi, und durch
seine Einsotzung dieses heiligen Saera-
ments den Jordan und alle Wassor der
Erde zo einer heiligen Fluth und reich-
lichen Abwaschung der Siinden gehei-
ligt und verordnet hast.

Wir bitten Dich, Du wollest nach Dej-
ner Verheissung unsren Dienst Dir wol-
gofallen lassen und aach dieses Wassar-
bad zu einem gnadenreichen Wasser des
Lebens und 2nm Bade der necuen Ge-
burt im heilizgen Geista diesem Kinde
gesognet sein lassen, das wir jetzt vor
Dein Angesicht stellen.

Siehe es in Gnaden an und beselige
es nach Deinor grossen Barnherzigheit
mit rechtem Glanben im Qeiste, dasa
durch die Taufe, als durch eine heilsama
Stndfluth, in ihm nntergeha Alles, was
ihm von Adam her angeboren und an
it stindlich ist, und dass es, aus der
ungltubigen Welt aunsgesondert, in der
hejligen Arche Deiner Chrigtenbeit go-
borgen und sicher ' behalten, alleseit
briinstig i Geist, frahlich in Hoffnung,
geduldig in Tritbsal Deinem Namen diens,
damit es mit allen Gliubigen ,,. Herra,
der mit Dir und dem heiligen Geiste
lebet mnd regieret Ein Herr und Ein Ghott,
hochgelobet in Ewigkeit. Aman,

*) Dis Aunrede Ist ang den endarn Gebeten in Luthors Tauthtichlein v. 1523 genommen-
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lars ist, in welchem dasselbo direct auf die Taufe Chrigti und dje
in ihr thatsichlich begrindete Heiligung aller Wasser der Erde
Bezug nimmt, und das cinzigo Gebet, in welchem wm dic far
die Kindertaufe so entscheidende Begabung der Kinder , mit dem
rechten (flauben im Geist“ ausdracklich gebeten wird. Nach
der von mir vorgeschlagenen Anordnung hebt diec Handlung,
nachdem sie sich auf den Grund der Einsctzung gestellt (Verba
institut.), mit der dankenden, bittenden und firbittenden Con-
secration des Wassers und des Kindes an, und geht dann von
dem Bitten far das Kind zum Fandeln an ihm und zum Bit-
ten in sejmem Namen itber, Idas Amen icses zweiten Gebets
lasst Lohe (Ag. S. 171) mit gutem Grund von den Taufzeu-
gen mitsprechen, da cs der Charakter der Handlung mit sich
bringt, dass die Kirche den Anwesenden und besonders den Pa-
then moglichst Anlass gebe, und mehr als unsre Agende es ihnen
gibt, sich durchwog an der Handlong anch in #nsserlich activer
Weise zu betheiligen, Man vgl. Luthers Vorrede szu scinem
Taufbachlein, die tiberhaupt verdiente, dem Taunfformular in der
Agende vorgesolst zu werden.

Mit diesem (ichet ist der erste vorbereitende Theil geschlos-
sen, der die Handlung nach allen Richtungen hin, die bei ihr
in Betracht kommen konnen, d. h. nach Seiten sowohl ihrer
solbat, als ihres Subjects und Objects begriindet und einleitet.

5 DieSignation ist mit Recht von unsrer Agende bei-
bebalten worden. Es ist das alte christianum facere und ver-
tritt den im richtigen Sinne verstandenen Exorcismus, indem

Nuch dem Vorgang der Friedberg. K. O. {s. Hofling 2, 125) koonte
auch dieses Gebet mit dem folgenden in eina zusammengezogen werden. Aber
dicsar Modus emphehlt sich nicht, Denn nicht blos wird das Gebet zn lang und
tiborfalit, sondern es verlioren auch beide Gebete an Eindruck und Nachdruck
indem zwei Acte ineinander verschrinki werden, von denen jodor fiir sicl seine
Bedﬂnhmg hat und die aufmerksame und andichtige Mltthﬁt.ngkelt der Versammel-
ten in Anspruch nimmt, -

Ein kfirzerss und gutes, wenn auch jenem Blteren nicht gleichkom-
mendoy Waikegobot enthalt die K. O. von Schwab, Hall (1542), s. Hofling 2,
Beite 02¢.

14*
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es als actus vocationis, exprofanationis, consecrationis infantum
gefasst sein will.  Als solches Symbol der Berufung zu Christo
und der Hingabe an ihn deutet es zugleich bei den. von Chri-
sten-Elteru geborenen Kindern die besondere Beziehung an, in
welcher diese durch ihre Geburt zu Christo und seinem Reiche
stehen, und kraft welcher sie zwar diesem Reiche nicht schon
einverleibt sind, wol aber ein Goadenanrecht auf dasselbe haben.
Sie sind heilig nach 1 Cor, 7, 14, wie unsre alten Dogmatiker
mit Recht es ansdriicken, non sanctitate spirituali interna, son-
dern sauctitate foederali externa, d. h. wegen ihres durch ibre
Eltern nattirlich vermitielten Verhiltnisses zumn Reiche Gottes
und zur berufenden Gnade. 8o deutet dieses reiche, schlichte
und charakteristisch christliche Symbol schon alle die Bezie-
bungen an, die, wie wir sehen werden, diec Yoraussetzung fur
die Zulissigkeit und Nothwendigkeit der Kindertaufe bilden.
Der Zusats: ,,zum Zeichon, dass du® u. 8. w, der sich zuerst in
der Pommersch, K. O. von 1569 findet, den aber weder 8. noch
K. hat, verdient als kurze und richtige Erkliarung der Bedeu-
tung des Symbols beibehalten zu werden; aber er genmugt auch
und sollte wenigstens bei der Kindertaufe nicht noch durch an-
dere Zusitze erweitert werden*). Dagegen empfiehlt es sich die
Salutation (der Herr sei mit dir!), welche 8. etwas spi-
ter brauchi, schon hierher zu ziehen und vor die Signation zu
stellen. Sie leitet die erste Beziehung, in welche der Taufer
zum Tdufling unmittelbar tritt und die folgenden Handlungen
auf passende Weise ein, und entspricht hier amn Anfang dem
Friedensgruss am Ende der Handlung,

K. ldsst, wie die alten Agenden, mit der Frage nach
dem Namen des Kindes die Handlungen beginnen und

% LZum Zeichen, dass du ... erliset bist und demselben aunech dein
Kreuz nachtragen sollst.” Bo Anderson, Agende, Breslaul368, p. 190, nach
dem Stader Kirchephandbuch von 1710, eiver friker im Bremischen verbreiteten
Privatarbeit. 8. Bodemann, Samml. 1845, 8. 9. — Dieser Zusatz .geht aber ﬁber
die Bedeutung des Symbols an dieser Stelle hinana.
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braucht schon bei der Signation, dann in den beiden folgenden
Gebeten, bei dem Mxorcismus und bei den Tauffragen durchweg
den Numen. S. lisst dic Frage nach dem Namen ecrst den
Tauffragen vorangchen und braucht ihn dann bei dicsen. Unare
Agende kennt die Frage leider gar nicht und nennt den Namen
orst in dem Taufuct selbst. Unsre alten Agenden sind hierbei
im Recht. Sic wollen mit dem nomen dave nicht ctwa den
yoeuen Namen“ im Himmel (Lue. 10, 20) symbolisiren, — in
diesern Falle gentigte dic einmalige Namennennung bei dem
Taufacte —; sondern sie wollen damit constatiren, dass die Kin-
der bei der Taufe kefneswegs blos als selbstlose passive Objecte,
sondern auch schon als Subjecte, als geistige, ob auch noch nicht
selbstbewusste, so doch schon der Activitdt fithige Personlichkeiten
in Batracht kommen., Darauf kommti es ithnon also bei der Frage
nach dem Namen an, zu bezeugen, dass das Kind ein personliches
Object ist, das als solches hbehandelt sein will und angeredet
werden kann. Denn chen dies bildet die Voraussetzung fitr alle
folgenden Acte: die Gcebete, wie die Handlungen. Dazu kommt,
dass indem es die Taufpathen sind, welche die Frage beantwor-
ten, diese damit sofort als dic Vertreter auch des Kindes wih-
rend der Taufhandlung gekennzeichnet werden und als solehe
zu fungiren anfangen. KEs erscheint darum winschenswerth,
dass diese Frage wicder in das Tanfformular aufgenommen, aber
dann auch, nach dem Vorgang von K, schon vor dic Salata-
tion und Signation gestellt, und dass die letszterc wn so mebr
mit der Namennennung vollzogen werde, als in ibr ja das Kind
als ein ,Du* behandelt -wird, Daranf weist uns auch das fol-
gende Stuck des Formulars.

Den zweiten sacramentalen Theil croffnet

7. Das Evangelium von den Kindlein, das ebenso
die specielle biblische Grundlage fir die Berechtigung und Ver-
pflichtung der Kirche zur Kindertaufe bitdet, wie dic Finsctzungs-
worte die allgemeine Grundlage fur dic sacramentliche Hand-

lung als solche. o
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8 Das Vater Unser bildet den Abschluss und Héhe-
punct der Gebete und bat hier, kurz vor dein Taufact, seine
angemessene Stellung.  Die Agenden dos 16. Jabrh, brauchen
dasselbe hier, wie boi der Abendmahlshandlung, ohne die Doxo-
logie, die hekanntlich ein spiterer Zusatz ist, der dem Chor zu-
gewiesen war. Die Uebergangsformel, die auch unsre Agende
aufgenommen hat und dic dieses Gebot mit der voraufgebenden
Lection verbindet, ist beizubehalten, aber nuch K. und alteren
Agenden zu vervollstindigen, ohne dass ihre nothwendige Kurze
darunter litte, lch schlage folgende Fassuny vor: ,Solchen Se-
gen und alle heilsame Gnade auch diesem Kinde zuzuwenden,
lasset uns beten und nicht zweifeln, unser Gebet sei kraftig und
erhort im Himmel.* — Mit Recht heben alle Agenden, auch
die unerige, dieses Gobet durch den Ritus der Handauflegung
hervor; denn es wird dadurch als Furbittgebet charakterisirt
und der Inhalt desselben gpeciell und personlich dem zu tau-
fenden Kinde zugeeignet. Manche Agenden, wie auch die preus-
sische v, 1824, fordern die Handauflegung auch von Seiten der
Taufpathen, um diese moglichst activ in die Handlung mit hin-
ginzuzichen. Bei uns besteht die Sitte nicht; sie lasst sich auch
kaum, grade von Seciten des Hauptpathen, der das Kind halt,
ausfihren, es sei denn, dass ihm erst jetzt, nach diesem Gebet
dasselbe tbergeben wiirde, woftr auch noch Anderes sprechen
mochte. — Das Amen sollte jedenfalls von allen Taufzeugen
mitgesprochen werden.

9. Das Votum Davidicum (Ps. 121, 8), Mit diesem in
upsrer Agende leider fehlenden Votum begritsstc in der alten
Kirche der Liturg den Taufling beim Eintritt desselben in das
Baptisterinm.  Zwar fallt jetzt, besonders bei Huustaufen, die
locale Veranlagsung zu diesem Giruss weg, obgleich sich derselbe
bei Taufen in der Kirche noch aufrecht erhalten liesse (s. Lohe,
Agende, 1844, 8. 167 u. 173). Aber das Votum hat und behalt
auch ausserdem scine schone und reiche sachliche Bedeutung,
indem: es gleichsam das Jortal zum Heiligsten im Taufact bil-
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det, puf den nun hevorstehenden Yollzug dessolben avfmerksam
macht und in grossartiger Weise mit wenigen kraftigen Stri-
chen dem duorch die Taufe vermittelten gegenwirtigen Bingang
des Kindes in das Reich der Gnade und seinem kanftigen Aus-
gang aus der kimpfenden Kirche in die triumphirende Aus-
drack gibt. Diec Wicderaufuahme dessclben in das Taufformular
ist darum dringend zu witnschen und zu empfehlen. Wenn man
naoh dem Vater Unser cine kurze Pausc eintroten liesse, und
wenn erat jotzi das Kind demjenigen Taufpathen nbergeben
wirde, welcher es tiber der Taufe zu halten hat, 50 wire damit
auch eine #ussere Motivirung des Votums gegeben, falls es tiber-
haupt einer solchen nach dem eben Bemerkten noch bedurfen sollte.

10 u. 11. Die Tauffragen. Mit ihnen troten wir in das
Centrum der Handlung, aber auch in das schwierigstc und am
meisten gontrovers gewordene Gobiet unsres kirchlichen Tauf-
Formulars, Unsre Agende weicht hier nicht nur ginzlich von
ihren alten Grundlagen 8. n. K. ab, sondern das, was sie an
die Stelle setzt, ist in sich dogmatisch und liturgisch durchaus
unbefriedigend, ungeordnet, ja irreleitend. Es bildet den schwich-
sten gedankenfreisten Theil des IFormulars, — leider grade in
dem entscheidenden Mittel- und Hohepunct desselben; so dass
puch die froheren guten Stiicke, wie die Vermabnung und be-
sondere das treffliche Gebet, an Werth und Bedeutung verlie-
rew, weil sie nicht zu ibrer Erfollung kommen. Sie bereiten
auf etwas ganz Anderes und viel Gewichtigeres vor, als hier
geboten wird, und erregen Erwartungen, die hier nicht befrie-
digt werden, denn aie gehoren urspringlich einem anderen Gan-
zon, als dasjenige ist, in welches wir sie hier #usserlich aufge-
nommen sehen. Oder ist es nicht so, dass dasselbe Kind, dem
dort ein unbewusstes Begehren zugeschrieben wordem, hier als
ein nicht blos unmiindiges, sondern wie ein selbstloses Object
behandelt wird, welches ,durch die Tanfe geweikt werden soli*,
ohne dass gesagt wird Wem? Wie? Wozu? — dass die Taufe, die
dort als das Sacrament der Wiedergeburt bezoichnet worden,

*
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hier als ein Weihen erscheint und als ecine Aufnabme in die
Gemeinschaft ,der Bekenner, was doch corst die Confirmation
thut? Ist es nicht so, dass hier die Gedanken von der Taufe wnd
dem Taufling auf die Taufzeugen und auf ihr Glauben und Thun
abgelenkt werden, wodurch sie das Kind Gotte weihen, ja so-
gar ,es in den Bund eines guten Gewissens mit Gott aufneh-
men*; dass Allerlei und wenig Zutreffendes von dem (xlauben
gesagt wird, und gar nichts oder nur Duorftiges von der Taufe:
was sio gibt und wirkt, wozu sie erméchtigt und verpflichtet?
Und wenn wir die drei verbundenen Tauffragen betrachten, die
mehr an die Copfirmation, als an die Taufe crinnern; sich durch
die Taufe zum Glauben bekennen (was das Kind nicht vermag),
der Gnadengtiter der Kirche theilhaftiy werden (wihrend es
sich um die Gnade selbst und das Verhiiltniss zum Herrn han-
delt), und den Geboten der Kirche gehorchen (was unicht hier-
her gehort); — wenn wir erwigen, dess dicsen Fragen als Be-
grindung der Hinweis darauf vorangegangen, dass der christ-
liche Glaube seine Bekenner verpflichte, der Sunde zu entsagen
und Gott tther Alles zu liebhen — welch’ ein Nacheinander und
Durcheinander von Gedanken! — man mochte hinzusetzen, die
sich gegenseitig verklagen und entschuldigen. In der That, un-
ser Formularhat hierin diesem Abschnitt Compas und Steuer, Weg
und Steg verloren und lavirt unsicheren Curses anf weitem Meore,
Es bai vergessen, was eos selbst am Anfang gesagt, und welss
hier nicht mehr recht, weder was die Taufe ist, noch was sie
soll. Der schon begonnene und wolgeschlossene bisherige Bau
geht hier, wo das Kreuz-Glewolbe ihn krénen soll, aus allen
Fugen, und wird pur kommerlich durch eine flache Decke
schlechter Construction zusammengehalten. Fr bedarf an dieser
Stelle einer grundlichen Umgestaltung, vor Allem um seiner
gelbst, d, h. um des Taufacts willen, der hier zum Vollzug kommt,
dann aber auch zur Herstellung und Durchfuhrung der Har-
monie mit dem ersten, einleitenden Theil.

Um was es sich hierbei handelt und was wir in upsrer
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Agende verloren haben, das sagen uns unsre nachsten Quellen
8. und K. mit ihren bekannten und uralten, aber in unsrer Lan-
deskirche schon seit Menschenaltern ausser Gebrauch gekomme-
nen Tauffragen, die sie ktthn, in dramatischer Form gehal-
ten, an das Kind riehten (entsagst du, glaubst du, willst du
getauft werden?), aber an seiner Statt von den Pathen beant-
worten lassen. Was diese Fragen wollen, izt der Sache nach
nothwendig, richtig und unanfechtbar. Denn Wesen, Bedeutung
und Wirkung der Taufe sind beschlossen in dem grossen Ge-
gensatz: Reich Satans und Reich Gottes, Natur und Gnade, nltes
und neues Leben, Sterben wnd Auferstehen. Dieser schriftge-
m#sse antithetische Grundgedanke beherrscht das alte Tauffor-
mular bis ins Eiozelne und darf nicht verwischt werden. Sei-
nen bestimmtesten und praecisesten Ausdruck geben ihm aber
die beiden ersten jener Fragen unmittelbar bei dem Taufact
selbst. Denn so gewiss die Taufe nach ihrer objectiven Kraft
und Bedeutung aus dem Reich und der Obrigkeit der Finster-
piss heransversetzt und in das Reich Gottes und der Gnade
hineinversetzt, so gewiss ~ermdichtigt und verpflichtet sie
nach ibrer subjectiven Seite den Tiufling zum Entsagen und .
Gleloben in der Kraft des Glaubens, den sie selbst als besiegel-
ten, bei den Erwachsenen, oder als erzeugten, bei den Kindern,
za ihrer Wirkung hat. Daran kann nichts #ndern, ob der Tauf-
ling ein Erwachsencr oder ein Ssugling ist; und das will und
muss bei jedem explicirten Taufforinular, wenn es tiberhaupt
der Sache gerccht werden will, zum Ausdruck kommen, Denn
anders wire die Taufe entweder kein Saerament, und zwar nicht
das der Wiedergeburt und des Glaubens (sacramentum fide,
wie e8 Augustin nennt), oder aber die Kindertanfe wiire unstatt-
hslf‘t, wenn fitr sie die Taufe etwas substanziel uod virtuel An-
deres sein sollte, als sie es fur dio Erwacheenen ist. Tanft die
Kirche dennoch die Kinder, so ergicht sich daraus fur sie die
Verpflichtung, diesc Taufe wesentlich nicht unders als die der
Erwacheenen zu behandeln. Das ist auch der tiefste Grund, aus
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welchem die gesammto Kirche die Berechtigung far ihre uralte
und fazt un Eionstimmigkeit grenzende Praxis schopfte: die far
die Proselytentanfe gebildeten Tauffragen auch far dio Kinder-
taufe beizubehalten, trotz der auf der Hand ]iegeuden und nicht
unwichtigen Grinde und Bedenken, die degegen erhoben wer-
den konnten und schon zun Augustins Zeiten erhoben worden
gind, Sie ertrug lieher diese Bedenken, als dass sie sich dem
viel schwereren Vorwurf ausgesetzt hatte, um der Kinder willen
etwas an ihrer, durch das Wesen der Taufe ihr vorgezeichne-
ten Volleugsweise derselben geopfert zu haben. Und wenn Lu-
ther, der das geschichtlich Ueberkommene ebenso mit acharfem
und sichern Blick zu kritisiren verstand, als er es recht zu wur-
digen wusste, diese Fragen dennoch beibehalt, und wenn unsre
Kirche ihm fast allgemein darin gefolgt ist, so steht ihnen in
dem Allen ein Zeugniss zur Seite, das an sich und namentlich
suf liturgischem Gebiete wol alle Beachtung verdient,

Ja auf ibren Inbalt und ihre Grundvoraussetzung gekehen,
verdienen die alten Tauftragen mehr als Beachtung, und sind
gradesy von normirender Bedeutung. Es kann und darf,
wie gesagt, keinem kirchliohen Taufformular erlassen
werden, dasselbe zum Ausdruck gu bringen, was jene
Fragen enthalten. Die Hauptfrage unter den dreien ist die
letzte: Willst du getauft werden? In ihr liegen die an-
deren beschlossen. Denn sie fragt: 1) willst du empfangen, was
die Taufe gibt? — mit andern Worten: glaubst du an die Gunade
des dreieinigen Gottes, die dir in der Taufe den h. Geist schenkt
zur Wiedergeburt, d. b, zur Errettung aus dem alten und zur
Versetzung in das neue Leben; und 2) willst du leisten, wozn
sie dich durch ihre Gabe und That ermychtigt und verpflichtet
—~ zum Entsagen und sich Geloben. Dass aber in dieser Frage
eine solche Doppelfrage licgt, eben das wollen die beiden vor-
aufgehenden Fragen, die sich in ibr zusammenfussen, zum HBe-
wasstéein bringen, )

Anden Erwachsonon worden nun diese Fragen geriohtet
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in der Voraussctzung und Zuvorsicht, dass in ihm durch das
voraufgegangene borufende Wort Gottes und durch den Zusam-
menhang, in welchem or dadurch mit deir Glanben der ihn
unterweisenden und erziehonden Kirche getreten, deren passives
Glied er als Katechumene orst noch ist, die Anfinge des Glau-
bens gepflanzt und vorhanden seien, welclior durch die Taufe zu
seiner (ewissheit und Reife kownmt, weil sein Gottessiegel em-
pfingt, und welcher erst als solcher den T4ufling 2u einem ae-
tiven Gliede der Kirche, . der emeinde der Glanbigen, machs
Und wenn die Frage in vielen Agenden vollstdndiger lautet:
Willat du auf diesen Glauben getuﬁft werden? so heisst
dies nach dem Gesagten bei dem Erwachsenen: auf diesen (Hlau-
ben der Kirche, d. h. unter Mithilfe desselben und zur
Gemeingchaft mit ihm, der dich bisher getragen und dem
Herrn entgegengetragon hat in Unterweisung und Gebet; und
auf eben denseclben Glaubep, als den deinigen, su dem du dich
bekannt, nemlich: auf Grund desselbon, wie ihn Gottes Wort
in dir schon entazitndet hat, und zur Stdrkung und Versie-
gelung dosselben, welche dir Gott durch die Taufe schenken
will und wird.

An das Kind werden die Fragen gerichtet unter ahnlicher
Voraussetzung und in gleicher Zuvorsicht. Vor Aliem liegt ihnen
die Avschauung zu Grunde, dass dassclbe kein selbstloses Ob-
joet, sondern eine geistige Personlichkeit, und als solche fihig
sei, den heiligen Geist zur wirksamen Einwohnung zu empfan-
gen, die jau an keine Altersstufe gebunden ist, und die in ihm
eben durch die Taufe jenc active Empfinglichkeit ftr die Gnade
zu wirken vermag — die tides implicita, das semen fidei — welche
sich spater unter der Einwirkung des Worts zur fides explicita
entwickeln kann und soll. Die Kindertaufe ist nur bereehtigt,
wenn der Kinderglaube moglich ist. Zwar wére auch im ent-
gogengesetzten Falle diese Taufe keine Scheintaufe, die apater
eine Wiedertaufe nothwendig maohte; sie wire und bliebe viel-
mehr ebenso objeciiv kraftiy und giltig, wie die Taufe eines Er-
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wachgenen, der den Glauben nur simulirt, ohne ihn zu haben.
Aber ohne den Kinderglauben fiele die Berechtigung und Ver-
pflichtung der Kirche weg, die Kinder zu taufen, weil sie weder
guf fremden, noch auf sukénftigen Glauben, sondern immer nur
auf den als mdglich voraunszusetzenden oder als wirklich anzn-
nehmenden, gegenwirtigen (Hlauben taufen darf Das bezeugen
auch unere alten Agenden aller Classen in ihren Vermahnungen
und Gebeten, in denen sie zu bitten auffordern oder bitten, dass
Gott dem Kinde durch die Taufe ,seinen h. Geist reichlich mit-
theilen wolle, der in eeinem Herzen anztinde, bekriftige und
erhalte den rechten und festen Glauben“ u. 8. w. (8. Hofling
2, 55. 70. 71. 83, 90 u. s. w.). Dasselbe spricht auch unsre
Agende in ihrer Vermahnung aus.

Aber die an das Kind gerichteten Tauffragen ruhen noch
auf eciner andern nicht weniger wichtigen und richtigen Voraus-
setzung. Das Kind ist zwar kein selbstloscs Object, dass bei
ihm von einem blossen Weihen die Rede sein konnte, wie man
etwa Orgeln und Glocken weiht; sondern es ist ein tauffihiges
Subject und wird als ein solehes durch die Tauffragen anerkannt
und behandelt. Derantibaptistische Charakter des alten For-
mulars findet hierin seine Ausprigung, Aber das Kind ist noch
kein mundiges, sondern ein upmundiges Bubject, und ist als
solches noch so sehr gebundenes, unsolbstiandiges Glied der Gat-
tung, der christlichen Menschheit und Familie, der es angehort,
dase sein Leben und Wollen noch tief eingeschlossen und all-
seitig bestimmt ist durch dus Lieben der Gattung und der en-
geren Kreise, in die es hineingeboren ist, besonders der Eltern.
Andrerseits will die Taufe begehrt sein: ,willst du getauft wer-
den?s — so0 lassen die alten Agenden auch bei der Kindertaufe
fragen. Sie driicken damit zuntichst etwas Wahres und Wirk-
liches aus, dass namlich in dem Kinde von Natur ein Bedirfen
vorhanden ist, eine Fahigkeit unbewussten Begohrens, welche
die allgemeine anthropologische und psychologische Voraussetzung
fur jene Frage bildet. Aber diese Frage enthialt mehr; sie setzt
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ein Begehren nach der Gnade voraus, das kein Mensch von
Natur hat und dessen aberhaupt nur der durch die Gnade Gottes
Berufene fiahig ist. Denn die Kirche darf nur Berufeno taufen;
daram tauft auch unsre Kirche, z. B, auf ibrem Misgionsgebiete,
vicht .alle Kinder, deren sie irgend habhaft werden kann. Den
‘Kindern in ilhrer Mitte ist aber die Berufung im weiteren Sinne
widerfahren durch ihre Geburt von Christen-Eltern, und zwar
vermdge der ghnzlichen Abhangigkeit, in welcher sie sich als
noch unmiindig von diesen und durch sie von der christlichen
Kirche und dem Glauben derselben_befinden, in welchen sie
hineingeboren sind. Das ist jene sanctitas externa, foederalis,
von der unsre Dogmatiker reden und die nur dem Christen-
kinde von Natur eignet, von wegen seiner nattrlichen Zugeho-
rigkeit zur sancta compages corporis Christi, innerbalb welcher
das Kind das sacramentum fidei in fide ecclesiae cmpfingt (Au-
gustin, s. Hofling 2, 8. 7). Nicht kommt es selbst sur Taufe, noch
bringt es zu ihr in sich selbst eine natarliche Hinueigung sur Gnade
oder eine durch diese in ihm schon gewirkte innere geistliche Prae-
disposition mit. Jenes ist der pelagianische, dies der praedesti-
natianische Irrthum. Vielmehy ist es der Glaube der Kirche, der
hier thut, was das Kind selbst noch nicht thun kann. Und weil
der Wille des Kindes noch ganz und gar in dem der Gemein-
schaft ruht und von ihmn bestimmt ist, 8o vermittelt jener Glaube
dem Kinde nicht nur ttberhaupt die Taufe durch sein Hinzutra-
gen und Bitten, sondern er ermoglicht demselben auch den heil-
samen Empfang der Taufe und ihrer (3abe des h. Geistes durch
seine Mitwirkung vor, in und nach der Taufe, indem er dafar
theils jenes sein organisches Verhaltniss zum Wollen des Kin-
des geltend macht und in Wirksamkeit setzt, theils damit zu-
gleich die Verpflichtung aunf sich nimmt, den keimartigen und
keimkraftigen Glauben des Kindes, den es unter diesen Bedin-
gungen durch Wirkung des h. Geistes in und mit der Taufe
empfingt, durch christliche Unterweisung und Erziehung 2u
hegen und zu pflegen. Man sage dagegen nicht, dass hier ein
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fremdor Glaube far das Kind eintrete, wiahrend doch Niemand
durch stellvortretenden (ilauben selig werden koune; oder gar,
dass die Wirksamkeit des Sucraments von dem Glauben der ein-
zelnen Pathen oder Eltern abhiingig gemacht werde. Denn der Aus-
druck ,fremder Glaube® iat da gar nicht am Ort, wo es aich um
die organische und energische Mithilfe des Glaubens der Kirche
bhandelt; und wiederum um scine Mitwirkung, nicht damit er den
Glanben des Kindes;, der noch nicht einmal da ist, ersetze, son-
dern damit er dem Kinde den eignen Glauben, als Gabe und
Wirkung der Taufe, ermoglichen und erwirken helfe. Ferner
aber kann uberhaupt kein Sacrament wahrhaft und wirksam
ausserhalb der christlichen Kirche verwaltet werden; anders
wisste auch die Spotttaufe, rite vollzogen, eine wirkliche Taufe
sein und der k. Geist sich und sein Wirken an das blosse Aus-
sprechen der Taufiormel, wie an eine Zauberformel, gebunden
haben. Und endlich ist es der h. Geist sclbst, der sich der
organischen Mitthitigkeit der Kircho badient und sich frei an
dieselbe gebunden hat, die ja, sofern sie sich sehriftgemias voll-
ziebt, wiederumn scin eigencs Werk ist. Ut autem, sagt Au-
gustin a. a. O. sehr richtig, possit regenerari per officium
voluntatis alienae, cum offertur conseerandus (infans), faeit hoe
unus spirifus, ex quo regeneratur oblatus. Hegenerans ergo
spiritus in majoribue offerentibus ct parvulo ohjato communis est.
Dewm: ganzen dargelegten Verhaltniss hag aber die Kirche in den
Tauffragen dadurdh Ausdruck gegeben, dass es dieselben zwar
an das Kind richtet, aber von den Pathen, als den Vertretern
der Kivche und des Kindes, beantworten liast. Zugleich tritt
darin der antipelagianische Charakter des alten Taufformu-
lars zu Tage. ' '
Wir sehen, wihrend die Kirche einarseits dem Sacrament
der Taufe nicht zu nahe ireten wollte und durfte, und sich des-
hatb verpilichtet fuhlte, die Taufe der Kinder wesentlich ebenso
zit bebandeln, wie die der Erwachsenen, — sie konnte es auch,
sofern die Dinga bier und dort wesentlieh ahulich liegen; mubste
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sie andrerseits doch den unleugharen, in den Altersstufen gege-
benen Unterschieden Reclinung tragen, indem sie hierbei zu-
gleich theils den Baptismus und Pelagianismus abzuweison, theils
die schmale Spur einzuhalten hatte, die ihr die Natur des Kin-
des, als cines noch nicht mtndigen Subjects und doch nicht
selbstlosen Objects anwies. Und wenn sie deshalb zwar die
Pathen eintreten liess, aber dennoch an das Kind diesclbe Frage
richtete: Willst du hierauf, auf diesen Glanben getauft
sein? so erhielt hier diese Formecl nach einer Seite hin eine
etway andere Bedeutung, als jene, die sie bei der Proselyten-
taufe hat. FEs st von Wiehtighkeit, uns den Binn der Formel
far dio Kindertaufe klar zu legen, denn aus der Vieldeutigkeit
des , hierduf- erklirt sich die Moplichkeit mancher Missver-
standnisse und Abschwichungen, die sich, wie in unsrem For-
mular, bis zur dogmatiachen Verworrenheit und Gedankenlosig-
keit haben steigern koénnen.

" Denn »auf diesen Glauben® kann hier weder heissen ,auf
dieses Glaunbensbekenntniss® (g0 8.), als habe sich die Versamm-
lung jetzt erst als die zum Taufen berechtigte Gemeinde der
Bekenner zu legitimiren, das ist schom frother ausreichend ge-
schehen; noch heisst es: anf unsren, dieser einzelnen Taunfzeu-
gen, Glauben — denn auf Andrer Glauben, der nicht einmal
sicher zu constatiren ist, darf das Kind nicht getauft wcrden.
Ebongo wenig kann aber damit gomeint sein: auf den Glauben,
den das Kind schon vor der Taufe haben soll und der nur statt
seiner bekannt worden ist, denn dag ist eine Fietion; auch nicht:
anf den Glanben, den das Kind spiter, zur Reife gekommen,
erlangen und bekennen wird, denn auf einen nur sukénftigen
Glauben, obenein auf einen eventuellen, zu dem es vielleicht
auch nicht kommen wird, darf ebenfalls nicht getauft werden.
Vielmehr bedeutet die Formel: Willst du hierauf getauft wer-
den?: 1) auf diessn Glanben der Kirche, als des unsterb-
lichen Subjects, das den wahren, lebendigen Glauben aliezeit
und allenthalben wirkliech hat und bekennt, und =zwar: auf
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Grund, unter Mithilfe und z2ur (Gemeinschaft dessel-
ben; darom 2) damit auch du selbst diesen Glauben er-
langent und spiiter, zu Jahren gekommen, ihm gem#ss lobest
und ihn bekennest; also nicht auf Hoffnung seines zukinftigen,
sondern in der Zuversicht seines gegenwirtigen Empfangs durch
die Taufe selbst, als ihver sofort eintretenden Gabe und Wir-
kung, die spater durch das Wort in dem Kinde zum bewussten
Besitz und Leben kommen soll. Mithie wird das Kind getauft
auf Grund und unter Mithilfe des Glaubens der Kirche
zur gegenwirtigen Erlangung und spiteren Eutfaltung
und Bethatigung eben desselben Glaubens unter nach-
folgender Mitarbeit der sich dazu durch den Vollzug der
Taufe an ihren Kindern verpflichtenden Kirehe. Das
ist der kirchliche Sinn der Tauffragen bei der Kindertaufe.

Die Kirche nimmt keine geringe Verantwortung auf sich,
wenn sie die Kindertaufe gestattet. Sie muss sie dennoch nicht
blos gestatten, sondern fordern; aber sic soll dann auch in ihrem
Formular dem heiligen Inhalt und der ernsten’ Bedeutung der
Sache vollen und bestimmten Ausdruck geben, und soll es mit
der Klarheit der Form thun, die zu keinem Missverstindniss
gelbst Anlass gibt. Den Ernst der Sache haben sich unsre al-
ten Formulare hoch angelegen sein lassen und geben ibm all-
seitig Ausdruck. Das stebt ausser Frage. Das haben wir von
ihnen zu lernen und mit ihnen zu bewahren, ohmne uns durch
Zeitstromungen irre machen zu lassen. Ob z, B, die derzeitige
Welt an das Dasein des Teufels glauben will oder nicht, ist
hier gar nicht entscheidend; die Kirche glaubt an dasselbe mit
gutem Grunde und weiss aus Gottes Wort, dass sie in der Taufe
wider den Satan und scin Reich zu zeugen und zu kampfen die
Macht und die Pflicht hat.

Wol aber kann in Frage gestellt werden, ob auch die
formelle Bebandlung und Fassung der Sache unsern alten
Formularen ebenso gut gelungen sei? Diese hat schon im Zeit-
alter der Reformation manche Bedenken erregt, und ist spiter



Beitrtre sur Revision der Agende, 291

oft, wic ich glanbe nicht ganz mit Unrecht, angestritten worden.
Man hat gesagt: Diese Frageweise lege Alles cher nabe, als den
Gedunken, dass das Wind erst dureh diec Taufe zum Glauben
kommen solle, viclmehy crrege sie den Schein, dass dassclbe
schon vor der Tanfe glanben konne und glanbe, Wicderum hat
wan darauf hingewicsen, dass diese Frageform nur zu leicht die
Vorstellung von cinem stellvertretenden Glanben im unzulissi-
gen Sinne orrege und damit den Angriffen von Seiten des Bap-
timnus cinen Schein  der Berechtigung gewahre.  Endlich hat
man bemerkt, dass dieselbe gich uberhaupt nur far die Taufe
Frwachsener cigne, dagegen bei der Taufe von Kindern ange-
wendet, indem sic anf cin explicirtes nnd articulirtes Glaubens-
bekenntniss hin gefragt werden, die Unmiindigkeit derselben
ausser Acht lasse und ihr Dersonsein weit iber das Maass hin-
aus iberspanne.  Zwar ist leicht zu crkennen, wie diese Beden-
ken sich cinander widersprechen, aber dennoch wird nicht ge-
leugnet werderr konnen, dass keines von ihnen sich ganz und
anf befricdigende Weise zu Glunsten der alten Frageform  aus
dicser sclbst boscitigen lasso. Das Beste und Zutreffendste, was
zur Vertheidigong der letateren gesagt werden kann, finden wir
bei Hofling (2, 231 f£) und bei Klicfoth *). Der crstere sagt:
»Das Anstossige des Gebrauchs der alten Tauffragen bei der Kin-
dertuufo fallt weg, sobald man in ihnen nicht sowohl ihrem
nichsten Wortlaute nach cine Erklarung de praesenti, als
vielmehr nur cine sponsio de futuro sicht und sucht. Ms han-
delt sich bei ihnen wm den Glauben, wie die Zusammengehorig-
keit des Sacraments mit der (nachfolgenden) Predigt des Worts
ihn fordert, und nicht um eine Stcllvertretung hinsichtlich sei-
ner selbsi, sondern nur hinsichtlich seines verpflichtenden Be-
kenntnisses und Gelobnisses.” In der That ist dies auch der
singige Gesichtspunet, von dem aus die alten Tauffragen verthei-

*¥) Liturg, Blitter Weft I, Rostock 1846, 8. 83 ff. u. 160 . Kliefoth’s

Urtheil fallt hier um g0 mchr ins Gewicht, als derselbe frither, iy seiner ,Theorie

des Culese® (1844), die Zweckmiissigkeit der alten Tauffragen selbst bestritten hat.
Dorp, Zeitschr. £ Th. v. K, N. F. I. Bd 15
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digt werden konnen, und anf den auch Kliefoth (8. 87) vor-
r

weoist, wenn er sagt: vor der vollzogenen Taufe sei Alles nur
in eventum gemeint und wofzufagsen.  Aber dabei bleibt doch
der Einwurf bestchen, dass damit wol die zukianftige Wirkung
der Taufe anerkannt, aber nicht ebenso auch dic gegenwirtige
gewahrt und zum Ausdruck gebracht ist, und dass Jenes wie-
derum in einer Form ausgesprochen ist, die zugestandnermaassen
Jihrem néichsten Wortlaute nach eine Erklivung do pracsenti ist®
und eine solche ihrer urspriinglichen Intention gemiiss auch vor-
nehmlich geben will. Denn gic ist ursprimgiich fiir den Ge-
brauch bei der Prosclytentanfe bestimme wnd finr diese auch
durebuus richtig und klar gefusst. Dagegen bei der Kindertaufe
verwendet, 1nissen sich gegen diese Form innner wicder die
Fragen crheben: warum ctwas, das eventnell gemeint sein soll,
positiv in ihnen ausgedrickt wird; warum das Kind wie . ein
muodiges behandelt und ihim der articulirte Glaube so ubgetragt
wird, dass der Schein entateht, als habe s schon dio tides ex-
plicita; warum uberhaupt das Wahre und Richtige, was diese
Fragen meinen, in einer Form beschricben und ausgefalret ist,
die in sich selbst kein Correctiv gegen die erwiihnten Bedenken
und Missverstandnisse bictet, es sei denn, dass mian zu schr com-
plicirten und vielfucher Vermittiungen bedurftigen Erklitruugeﬁ
geine Zuflucht nehme? Die einzige Antwort, die daraul gegeben
werden kann, ist die, dass dieso Fragform uvspranglich gar nicht
for die Kindertaufe gewihlt worden und gemeint gowesen ist,
und dass den Fragen ein etwas anderer Sinn untergelegt wer-
den muss, wenn sie auch fiir dicse Taute verwendet werden
sollen. Dadurch aber werden sie mehrdeutig, nuklar, missver-
standlich, ein Uebelstand, der bei einem Formular doppelt ins
Gewicht fail, ‘

Das haben auch mebire alte und dltere Agenden, nicks blos
des sudlichen, sondern auch des nordlichen Deutschlands gefuhlt
und haben versucht, theils durch erklarende Zusitze und Ein-
leitungen, theils durch Aenderung, ja Beseitignug der alter Tauf-
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fragen dem Uebelstande zu bogegnen, So lassen viele alle
“Agendon diosen IMragen cine  treffliche und gnt orientirende
Kinleitung veraufgchen (s. Hofling 2, 1000 120. 1206), die
anch Lohe (5,173 und Boekb (80 13) in ibre Formulare anf-
genonmen haben, und die mit den Worten schilicsst: ,darum
wollet auch an Statt des Kindes antworten, damit otfentlich
bekannt werde, worautf und in was Glauben dics Kindlein
jetzd gemuft und hernachmals auferzogen und  gelchrt werden
soll* (1Mafl 8. 121). e alte, von Chytrius verfusste Qester-
reich, Agende {von 1O71) richtet die uberdiess schr erwciterten
Fragen an dic Pathen (,Wideraagt ihr von cuer selb und
des Kindes wegen Ilofh 8.101). Beseitigt sind die Fragen
in der Erpaeher Agende {von 1560} und in der Brauberger (von
1753), die stalt derselben den Pharrer sprechen lassen: ,,Wir
wellen aueh anstutt und von wegen dicses Kindleins absa-
gen ... und ansren Glanben bekennen® (Hofl. 128); ferner in
ciner ulien Angeburger (,lasst uns bekennen die Artikel unsres
Glahens, aul und in welehe wir dieses Kind tanfen, Hofl.
138); endlich in dev Strassburger v, 1598: ,,Bekennet mit mir
die Artikel unsres Glaubens, auf welche wir alle gotauft sind
uml anch dieses Kindlein soll getauft werden (Credo). Nun zur
Goemainschall dieses Glanbens wollen wir dieses Kindlein
taufen w. s w.; dann folgen Fragen an die Pathen dber ihren
Glanbenund ihire PHichten dem Kinde gegentiber (Hotl S. 116 1),

Wir sehen hier eine Stufenleiter von Modificationen vor
uvs, dic bis zur ginzlichen Verdringung unicht nur der alten,
sondern oberhiaupt aller Tauffragen durch die einfache Recitation
des Symbolums herabsteigt.  Damit ist aber der Knoten nicht
gelost, sondern durchhanen, und das alte Formular nicht ver-
Dessert, sonderu hesgitipt, und zwar durch eine selr durftige
Form, die der Aufgabe aus dem Wege gebt, indem sie die Ge-
danken fast ganz von dem Tiutling auf die Taufzcugen ablenkt
und die Handlung nur als einen die Kirche, aber nicht auch

den Tiufling mitverpflichtenden Act erscheinen lisst. Dennoch
16*
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ist es diese Form, die in unsren Tagen ziemlich die Lierrschende

geworden ist und die sich auch unsre Agende, sclbst trots der’

preussischen *), zun Vorbild genommen hat.

Wir wollen zundchet von dieser Form abschen und von
dem, was geschehen kann und muss, um ihr cine der Aufgabe
des Taufforinulars mehr geniigende Gestaltunyg zn geben. Denn
den ersten Anspruch, beachtet zu werden, erhebt filr unsre Kirche
die alte Form, der das Zeugniss cines fast allgemeinen kirch-
lichen Gebrauchs zur Beite steht, und die sic auch unter den
Anbiéngen zu unsrem Concordienbuch findet. Zwar kann ich
einer cinfachen Restitution dicser Form da, wo dieselbe, wie bei
uns, abgekommen ist, nicht das Wort reden: nicht aus Nach-
giebigkeit gegen Vorurtheile oder gegen den unbegriondeten An-
stoss, den unsre Zeit an der Lehre vom Dascin des Teunfels
nimmt, sondern aus den oben dargelegten innern Grimden, Aber
noch mehr beklage ich, dass man diesclbe ganz hat fallen las-
sen, ohoe sie in ihrem eignen Geiste zurcchtzustellen und die
dahin ziclenden Bestrebungen der alten Agenden weiter zu ver-
folgen. Was ich meine, will ich im Folgenden darlogen.

Einen wescntlichen Beitrag zur Bereitigung dos Missver-
stdndlichen der alten Tauffragen haben schon die viclen alten
Agenden geliefert, die iknen jeue treffliche Kinleitung in mehr
oder minder gleichlautender Fassung vorausschicken, welche mit
den Worten schliesst: — ,s80 wollet auf dic folgenden Fragen,
die ich des Taufbundes halbor an das Kind zn richten habe,
anstatt und aus der Seele desselben Antwort geben® (s. Lishe,
8. 173). Aber damit ist doch erst nur zum Theil gehoifen, wenn
daneben die alten Fragen unverandert beibchalten werden. - Denn
diese fragen ecinen Glauben ab, der noch nicht da ist und als
explicirter, wie sie ihn abfragen, auch mnicht sofort durch die
Taufe gewirkt wird. Bind sie aber hier als einc sponsio de fu-

*) Die preussische Agende hat die alten Fragen beibehalten; nur mit einer
Modification der ersten Frage: ,,lintsagst du dem Bisen in seinen Werken und
veinem Wesen', oder ,der Stinde und allem ungéttlichen Waogen, =
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turo gemeint, so gebe man thnen auch dic entsprechende Fas-
sung. Namentlich will dann wuch die zweite Frage (glaubst du)
— in die Luther den zweiten Artikel sohr verkarst aufgenom-
men hat -- als Ausdruck nicht so schr der fides quae, sondern
der fides qua, d. h. nicht als Zustimmung zum kirchlichen Be-
kenntniss, sondern als sich dem Herrn Zusagen und Hingeben,
im Gegensatz zum Hntsagen, aufgefasst soin. lhr mosste eine
Aussage de pracsenti, d. h. cino Frage nach doin Begehr des
rechten und seligmachenden Glaubens voraufgehcﬁ; und die leizte
Frage musste, wic Kliefoth richtig vorschligt {a. a. O. 8. 91),
dann so lauten: ,,Willst du gotauft scin, uwm darch die Taufe
dieses Glaubens und sciner Krifte theilbaftiz zu werden? Da-
gegen sehe ich darin keine Verbesserung, weunn jene Ocsterreich.
Agende die Pragen an die Pathen richten liasst. Auch fallt bei
der vorgeschlagenen Modification und Ergiinzung der Fragen
aller Grund weg, dic alte Frageform und mit ihr den Vorzug
aufzugeben, den sio hat, indem sic das Kind als geistige
aber noch unmundige Personlichkeit behandelt und
mit in den verpflichtenden Acet hineinzieht.

Wir baben oben constativt, was es heist, dass das Kind anf
den Glauben dor Kircho getauft wird, namlich auf Grund und
zur Gemeinschaft desselben. Lotztores findet in der vor-
geschlagenon Modification der Fragen scinen entsprechenden
Aunsdruck., Denn sic bezeugen: 1) dass das Kind und mit ihm
und fitr dassclbo dic Pathen dicsen Glauben jetzt begehren,
2) wozu sic damit fiir dic Zukunft sich verpflichten, and 3; Jdass
sie Beides in der Zuversicht thun, der Herr werde dem Kinde
durch die Taufe dazu seinon Geist und den Glauben gewiss
schenken. Dabei ist freilich dicser Glaube vornchmlich als fidos
qua, noch nicht aber als fides quae, als das Bekenntniss der
Kirche, auf Grund dessen das Kind getauft wird, zur Dbe-
stimmten Aussage gekommen, Dieses Beddriniss finden wir am
meisten in denjenigen friheren Agenden, welche dic formliche
Recitation des Symbolums vorschreiben, und in der ihnen
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folgenden gegenwirtigen Praxis befviedizgt,  Wir missen darin
einen Fortschritt crliennen; nur gentigl es uicht, bei der Reei-
tation, wic geschicht, os bewenden zu lassen. Wind ddagegen
Beides verbunden, indem man den Tantiagen diese Recitation
vornusgehien Hsst, so wire, wie mir schieint, alen Anforderun-
gen genfigt und der ganze Act als cin nndeln auf Grund und
gur Gemeinsehalt des Glaubens der Kirche, und zwar nach Hei-
ten sowohl des Inhalts als auch der Beschatfenheit desselben,
klar gelegt.  Wir konnen uns auch for diesen Yorsehlag anof
gwei der dltesten Agenden beruten, auf dic Wurbeandenb.
v. 1540 und dic von Ottheinriech v. 1643, dic beide — nach
dem Vorgang des rdmischen ordo haptismi — auf dos Vater
Unser dic Recitation des Symbolums und anf dicse dann die
Tauffragen folgen lassen (3. Hofl 8. 5 £ u 36 ), wic ja
auch dic ultc Kirche von der traditio und redditio symbeli die
interrogatio de fide in ibren Taufscrutinien unterschied.

-Fassen wir Alles zusammen, so wirde sich dicser Theil

des Formulars, der zwischen dem Votum Davidicum und dem
Taufuct liegt, folrendermassen gestalton,

1. Hingangsworte®) mit dem Credo: L. Ir, in Cheistol lhr habt von
wegen dieses Kindes beguhret, dass es im Namen Jesu Chrisi getauft
und durch die Taufe in die heilige Gtemeinde des Volkes Gottes aul-
genommen werde. Damit nun dffentlich bezeogt werde, auf welchen (nnd
zu welchern Glauben) Glanben daxselbe jetze getauft und darnach aulerzo-

en werden solle**), lasset uns zuvor unscrn allerheiligsten christlichen

54 4

Glanben bekennen und dabei zugleich unsern cignen Tanfbund crnewern,
Wir glavben an Gott..,...... ewiges Leben, Amen,

Kraft dieses Glaubens, zu welchem uns die heilige Taufe herufi und
tiichtig macht, indem sic ung in den Bund cines puten Gowissens mit
Qott aufnimmt, begeben wir uns in einern geistlichan Kampf uad
Streit, weleben wir als Christen nicht allein mit unsrem vignen Fleiseh
und Blut, sondern aueh mit der Welt und dem Teufel, ihvem Fiirsten,

zeitlebens hier auf Iirden zu kdmpfen haben®™ ), und filr welchen uns
auch der Sieg verheissen ist durch unsern Ilerrn Josumn Christuu.

¥ 8, Hofiing 8. 100; Lohe, 8. 173. Die drei Alschnitce dieses Kin-
gangs handeln von dem Glauben, ant den getanit wird, von dem Tauflbund

und seiner Verpflichtung, von der Vertretung des Kindes, wegen des Tauf-
bundes,
**) 8. Lttzelatein K. 0., Hofl 8, 121.

#¥%) B, Friedberg K. O, HifL 8. 128,
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Weil nun aneh dieses noch unmiindige Kind zur Gemeinachaft dieses
Glaubens getandl, werden sull *), lhr aber ans christlicher Liebe euch
desselben angonammen habt und dasselbe hier offentlich vertretet, so
wallet auch i die folgenden Iragen, die ich des Taulbundes halber an
das Kimd 20 richien habe, anstatt und aus der Seele desselben ant-
worten. ’

2. Tauffragen. 1. Begchrst du aus Gnuden und am Christi willen selig
zu worden durch den christlichen Glanben an den dreicinigen Gott,
den Vater, den Sohn und den heligen Geist? — Ja.

2, Willst du (krali dieses Glaubens) entsngen dem Teulei sammt al-
lem Wesen und allen Worken des Reiehs der Finsterniss; dagegen
dich zusagen Jesu Christo, unserm Ierrn, Ihm in seinem Reiche
zu leben nnd zu dienen zeitlich und ewiglich? -— Ja.

3. Willat du gotaufe setn, um durch die heilige Tanfe dieses seligma-
chenden Glaubens und aller seiner Krifte und Guben theilhaftig und
ewigss zn werden? — Ja,

Mit diesem Vorsehlage, der die interrogatorische und deela-
ratorische Form verbindet, und in  welehem cigentlich nur die
erste Tauffrage nea ist, soll vornchmlich bewicsen werden, dass
das alte Formular ciner Umgestaltung in scinem Gelste fahig
ist, welche dic grossen Vorziige dessclben bewabrt nnd das Miss-
verstandliche un ihm vermeidet.  Jedenfulls verdient  dasselbe,
dass man, statt cs ganz bei Seite zu legen, siel dic Mahe nicht
verdricssen lasse, ox zweekmissig umzugestalten und zum Ge-
brauch zu empfeilen,  Auch muss ieh meinerscits personlich
dioser Form aus den cben duargelegten liturgisch-historischen
und dogmatischen Gritnden den Vorzug vor der nur declarato-
rischen goben. Dennoch will ich damit weder die ausschliess-
Yiche Berochtigung dieser Form, noeh die Unzuldssigheit der
anderen, joetzt gobrduchlichen behanptet haben, Nur bedarf die
letztere, besonders wie sie in unsrer Agende sich hefindet, ciner
newen Redaction und Vervollstindigung nach den oben darge-
legten Grundgedanken, die mindestens im Wesentlichien auch
bei dieser Form zom Ausdruck gebracht werden miuissen. Dem-
nach ist es zu dorfrig und genagt nicht, das Symbolum einfach
zu recitiren und durauf die Frage an den Pathen folgen zu las-
gen (z B. Bockh, 8. 5ff). Vielmehr ist [1icsc, an sich zulds-

*y 8. Btrasshb, K, 0., Hofl. 8. 116
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lige Yollzugasweise der Taufe in cine solche Form zu bringen, dass
auch bei ihr dic Abrenuntiation nicht ganz fehle und dus Rind
moglichst in die Action und die verpflichtende Nutur derselben
mit hincingenommen werde. Dass dies hier nur in declarutori-
scher Form gesehchen kann, ist klar; wic ey etwa zu formuliren

ware, will die folgende Ausfuhrung versuchsweise zeigen.

L. Fr. in dem Herrn! Dieweil wir von wegen dieses unmiindigen
Kindes Gott den Herrn angerufen und begehrt haben, dass es auf Je-
sum Christum getaufe und durch di¢ Taufe in den Bund eines guten Ge-
wissens mit Gott aufgenommen und der heiligen Gemeinde seines Valks
einverleibt werde, so wellen wir nun auch im Namen und aus der Scele
des Kindes than, was der Tawfbund von ihm fordurt, wozu aber auch
der heilige Geist ihm durch die Tuufe Recht und Macht gile, Insen-
derheit wollet Lhr, deren christliche Liebe duz Kind in dieser heiligen
Handlung bftentlich vertritt, anstatt uad von wegen dessclben vntsagen
der S0nde sammt allem Wesen und Werk dos Satans und xeines Reichs
der Finsterniss, dagegen freudige Zusagen thun im rechten Glanben
dem Heren Jesu Christo, dessen Kind und Erbe ¢s nun werden und blei-
ben soll, ihm in seinem Reiche zu leben uad zu dienen zeitlick vad
ewiglich.

Doss zum Brweis und Zeugniss lasset uns unsern allerheiligsten
chrigtlichen Glaullen bekennen, auf welchen wiv Alle getauft sind und
auf welchen auch dieses Kind jetst getauft werden soll, damit s zur Ges
meinschalt dessclben gelange und sich zn ihm alleseit in seinom Le-
ben und SBterben frohlich nnd getrost bekennen mage.

Wir glauben an Gett,.......ewiges Leben, Amen.

1. Wollet Ibe nun, christliche Tanfzengen, dass dieses Kind nuf solehes
unser christliches Glaubensbekenntniss gotauft uod durch die heilige
Taufe desselbigen Glaubens sammi allen seinen Kraften und Gaben
theilhaftig und gewiss werde? — Ja!

2. Wallet Thr auch nebst den Eltern des Kindes dafiir nach Lestem Ver-
magen Sorge tragen, dass es in diesem Glauben (als cin Ulied una.
rer Kirche) erzogen und unterwiesen werde, damit ¢s, zu Jahren und
Erkenntniss gekommen, denselben auch selbst éffentlich vor der Ge-
meinde bekennen und in dem gaten Kampf des lauhens bis an’s
Ende beharren moge? - Ja!

12, Der Taufact. Um die Tanfe moglichst kriftig als
Vollzug des gottlicken Mandats und der gottlichen Verbeissung
zu markiren, ued der dblichen Tanfformel cinen feierlicheren
und volleren Ausdruek zu goben, empfichlt es sich schr, nach
dem schon oben (ad 3) erwihnten Vorgang von K., bei dem
Taufvollzug auf die Einsetzung ausdritcklich Bezug zu nebmen,
Einer wiederholten Recitation der Einsetzungsworte bodarf es
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dazu nicht, Das kurland, Kirchenl. lisst sie hier recitiven, weil
es die Verlesuny derselben am Anfang nicht hat. -~ Ausserdem
sollte aber auch der Taufformel dic sachlich and sprachlich al-
lein riehtige Form gegeben werden, um so mehr, als dic allge-
mein fibliche Form (im Namen Goites), die wir dem romischen
ordo bapt. (in nomine) zu verdunken liaben, zu dem Missver-
stand Anlass gibt, als werde damit nieht ctwas dber dic Tanfe
und iiber den Taufling, sondern von dem Taufer ausgosagt, dass
er nemlich dic Handlung im Nawen Gottes vollsiche. So rich-
tig dicser Gedanke auch ist und so winschenswerth, dass er
zum Ausdruck kommne, so ist es doch unzuldssig und storend,
wenn aus Missverstand die Tautformel so gedeutet wird., Letz-
teres witrde abgeschnitten und allen Forderungen genigt wer-
den, wenn die Taufformel in theilwoisein Anschluss an K. also
lautete: ,,Auf den Befehl und die Verheissung unsres
Herrn und Heilandes Jesu Chrisgti taufe ich dich N
N. in don Naumen Gottes des Vaters, dos Sohnes und
des heiligen Geistes. Amen,

13, Das votum postbaptismale und daz Paxtecum.
Ersteres fehlt in 8. und daber wohl auch in unsrer Agonde, letz-
tores hut 5. erst am Schluss und lasst cs uber Alle sprechen.
Auch K. verwendet das Pax uls Schlusssegen, lisst aber jenes
Votum voraufgchen. Die Wicderaufnuhime desselben mit dem
uber das Kind zu sprechenden Friedensgruss, und dem von den
Taufzeugen mitgesprochencn Amen, wic dies die alten Agenden
vorschreiben (s. Hofl. 8. 85 93 u s. w.), bedarf wol keiner be-
sondercn Rechtfertigung. Es stammt zwar aus der Salbung nach
der Taufe (a. a. 0. 8. 62), ubor in der Fassung, dic ihm Luther
spiter, mit Woglussung des urspritnglichen , der salbe dich* ge-
geben, sprieht os znversichtlich und bundig die Wirkung der
Taute ans und kaun durch kcinen angemessenern Segenswunseh,
dor doch hicr durchaus am Platze ist, ersetzt werden Aucl ist
der Friedensgruss an dicser Stelle zu belassen.  Kr correspon-
dirt dor SBalutation am Anfang (s, oben sub 4) und schliesst das
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Handeln an dem Kinde und damit den Haupttheil der Taufhandlung,
den zweiten, in gachlich und formell befricdigendor Weise ab.

14. Das Dunkgebet, mit welchem der letate Theil be-
ginut, fchlt in Luthers Tautbuehlein und ist aus der Wartem-
berg, K. O, v, 1553 in dic meisten alten Agenden, so auch in 8.
und die unsrige tbergegangon.  Die , Beitriage" geben zur Aus-
wuhl noch andere Gobete aus den dlteren Agonden; aueh kann
hier state dersclbon ein freies Gebet gehalten werden, Es liegt
nahe, in diesem Gebet anf Stellen, wie Maith. 11, 251’3'.‘, Ps, 8,
2; Matth. 21, 16 Bezug zu nehmen.

15, Die Admonition an dic Pathen schliesst sich an 3.
an. Mit Rooht hat unsre Agende dic ansdrockliche VerpHich-
tung, dic sich hior am Schluzs der Vermahnung tindet, weggre-
lassen,  Zwar ist diesclbe wiinschenswerth, aber an dieser Stelle
komint sic zu spit. Sic gehort in den Taunfact selbst und ist
nach unserm Vorschlag dort auch schon zumn Ausdruck gekom-
mon, Hier sollen nur Eltern und Pathon noch einmal un die
tbernommmene Verpfichtuny crinnert werden, nicht blos, damit
sic dorselben eingedenk Dbleiben, sondern auch, win hervorzuhe-
bon, dass dic vpachfolgende christliche Erzichung der Kinder
nberhuupt oine der unerlasslichen Vorbedingungen der Kinder-
taufe bildet, und duss der Einsctzung gemilss Taufe und Wort,
taufen und lehreu, unzertrennlich zuswmmengchoven,  Die alten
Agonden cnthalten mehrere Formen fur dieso Vermahnung, zu-
gleich unter Hinweisung auf die Hauptsiucke dos Katechismus,
In den Beitragen theile ich die bedeutenderen zur Answahl mit,
Uebrigons kann dieselbe hier weggelussen werden, wenn schon
am Anfang in der freien Rede die Pathen aut ihre Verpflich-
tung nachdrocklich sollten hingewicsen worden sein,

186. Der Aaronische Begen, den 8. ithor das Kind spre-
chen lasst, wird nach unsrer Agende mit Reebt dber dic gunze
Versammlung gesprochon und mit ihm die Handlung gesehlossen.

Es bleiben nur noch cinige Fragen ritueller Art zu er-
ledigen, die ich kurz beantworten will.
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Was zundiichst den Ort der Tanfe anbangt, so sollte dieser
eigentlich die Nirche scin oder in kalter Jahreszeit und bei un-
geheizten Kirchen die Saeristo. Mindestens solble dess
zum Zicugniss in keiner Kivehe der Tautstein fehlen.
Doch hiat die Tauvfe im Hause der Eltern auch ihre Berechii-
gung und gute Bedeutung nnd soll treigegeben bleiben.  Dosh
soflic hierbei aber die Handlung immer mit einem passenden
Licde aus dom Gesangbuche cingeleitet und geschlossen werden.

Wird aber die Taufe in der Kirche gehalten, so weist ibr
unsre fusst allgemeine kirchliche Praxis die Stelle unmittel bar
mich Sehlnss des Gemeindegoticsdienstes an, wobei von der
Kirchenglocke ¢in Zeichen gegeben werden sollte. Um jedoch
in den Gemeinden das Bewusstsein von der Bedeutung der Tanfe
und der Berechtigung der Kindertaute wach und rege zu erbal-
ten, empfichlt es siech nach dlteren Vorgiingen, dass zuweilen,
namentlich wenn  keine Communion statt findet und der Got-
tesdienst nicht tibermiissig verlingert wird, ferner etwa am Epi-
phanmiastage oder wn Trinitatisfest, die Taufe innerhalb des Got-
tesdicnstes  vor versammelter Gemeinde vollzogen werde. In
didgsem Falle ist sie aber nicht vor der Predigt, sondern nach
dom allgemeinen Kirclhiengebet, und zwur in etwus verkitrster
Form vorzunchmen, indem nach cinem einleitenden Votum so-
fort mit der Nalutation und Signation der Aufang gemacht und
wit dew Votum postbaptism,, dem Pax und der Admonition ge-
schlossen wird  Bei dem Taufact selbst aber sind, nach dem
knrlandigchen Formwar, die Finsctzungsworte zu recitiren.

Bei der Taufe mohrerer Kinder ist jedes einzelie mit
der vollstiindigen Forael zu taufen, gleichwie jedes Kind die
Signation und die Handaufleguug zu empfangen hat, wihrend
die begleitenden Worte colleetiv aesprochen werden konnen, das
Vater Unser aber jedenfalls nur cinmal uber Alle gebetet wird,

In dem folgenden 2. Artikel sollen die Formulare for dic Jach-
taute, fir dic Bestitignug der Nothtaufe, for die Taute der Erwach-
gencn und fir die Contirmationshandlung besprochen werden.
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Ueber Casunalreden,
Ein
Beitrag zur praktischen Theologie.
Erster Artikel.
Von

Pfarrer Dr. Summa,
in Schwabach {Bayern),

Casualreden sind eben so leicht und eben so schwer, als
die geistlichen Reden tberhaupt, die wir in dem Begriff der
Predigt zusammenfassen.  Gleich leicht erecheint alles guistliche
Reden, das casuelle und das statarische, deucn, dic das geist-
liche Amt als ein Handwerk anzuschen und zu betreiben sich
gewohnt haben. Freilich, wenn es weiter nichts um das Pre-
digen ist, als dic Bewcisung einer gewisson Zungenfertigkeil in
den Urenzen allgemein menschlicher oder auch biblischer und
christlicher Redensarten, die viclleicht in der bestehenden und
Unkundige tauschenden Form pictistischior oder methodistischer

oder auch flach rationalistischer Schlagworter auftreten, eine

Fertigkeit, in welcher ca e¢in nicht gerade ganz Unbegabter
durch stetige Ucbung bald zu einer wahren, sogar das Staunen
der urtheilsunfihigen Menge orregenden Virtuositit bringen kann,
in dom Grade, dass c¢r Sonntag fitr Sonntag auch ¢hne sonder-
liche Vorbereitung — denn die Worte stellen sich immer zur
rechten Zeit ein, aueh wo dic Begrific fchlen, und gerade du —
dic andichtige Zuhorerschaft cine halbe, auch cine ganze Stunde,
wenn os sein muss, recht angenehm unterhalten, ja bis zu Thra-
nen rithren kann, — wenn das Predigen heisst, so ist das cin
leichtes Geschitt. Und wic sollte es fur einen solchen Schwie-
rigkeit haben, eine Casualrede zu halten, dicser oder jener Art.
Bs ist cbenso leichit. Nach dicser, wie vs scheint, anch in un-
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serer Zeit noeh nicht panz ausgestorbenen handwerksmissigen
Angicht vom leiligen Predigtamte — und wer hiitte sich nicht
vor geistlichor Handwerkerci zn htten? — kommt e¢s ja nur
anf die Benutzung einzelner besonderer Handwerksvortheile nnd
anzulernender Kunstgriffe an, damit das Geschiift der Rede leicht-
hin sich abwickele, freilich wie eine Masching, wenn sie richtig
gestellt und geleitet wird, Dagegen nun crhebt sich und Goti-
lob mit einer erfreulichen Majoritat die Ansicht derer, welche
sagen, Predigen sei cin ander Ding, als wir oben gehort, nicht
ein mechanisches, geistloses und geisitddeendes Handwerk, son-
dern cin Geisteswerk, das aus der Tiofo des gottlichen Wortes
immer neu geboren wird, das aus dem Borne des Heils, dessen
unversiegliche Quelle und dessen verborgene Brunnenstube die
gottlich beglaubigten Zeugnisse der ewigen Gotteswahrheit sind,
immer auf’s Neve schopft, ciner Wahrheit, dic sich lehrend,
strafend, bessernd, zur Gerechtigheit zttehtigend zuvor in dem
Herzen desson erwicsen haben muss, der cs wagt, mit solcher
Yorderung der Wahrheit predigend vor die Gomeinde des Herrn
kinzutreten, also Zougniss der Wahrheit, die in Christo Jesn,
und in ihm allein ist, personlich erlebt und tiefinnerlichst er-
fahren in seiner orneuernden, wicdergcbarehdcn Gotteskraft, in
seiner sauerteigartigen Alles durchdringenden und heiligenden
Wirksamkeit, Zeugniss der Wahrheit ohune Menschenfureht und
Menschengunst, abgelegt vor Jedermann und das in schoner Har-
monie mit allen Gotteszeugen der Kirche und nach dom Be-
kenntnisse dor Kirche: das nennen jenc Anderen Predigen,
nennt die Behrift so. Und wer sich auf dic Seite dieser und der
Schrift stellt, wahrlich bei dem wire es nicht zu verwundern
wenn er mit Moge sprechen wirde: Mecin Herr, sende, welchen
du senden willst! oder mit Jesaja: Welic mir, ich vorgehe; denn
ich bin unreiner Lippen! oder mit Jercmia: Ach Herr, Herr,
ich tauge nicht zu reden, denn ich bin zu jung. Zwar auch -
diese, deren Ansicht wir so eben ausgesprochen haben, wissen
80 gut, wie jene, dass langjahrige Uehung es bis zu einper ge-
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wissen Fertigheit in der Invention, der Diction, dem Vortrag
bringen lasse, also duss oinem  getbicren Prediger die Avbeit
des Dredigens leichter werde, alg einem Aunfionger, aber gleich-
wolil werden dic Erusten  bekennen miissen, unicht: Je linger,
je leichter, sondern je linger, jo schwerer,  Jahr aus Jahr ein
der Gemeinde predigen in dem Sinne, wic wirs oben genommen
haben, nicht blors an  cinzoluon Senntagen, soudern anech bet
den einzelnen Casualien — nur der Leichtsinn kann es fir cin
Kinderepiel halten, der christliche Frost aber wuss es oft be-
keunen: Es ist_cine schwore SBache! Und das cben st der Satz,
den wir aussprechen, und mit dem wir unsere eigene ticfinner-
liche Meinung und unsere Frfabrung zum Ausdruck bringen:
die Predigt ist ein schweres, schiweres Weork, nielit miuder die
Casualreden, ja dicse noch mcehr als jene,

Aber - und hicrmit scliveiten wir in unseror Abhandlung
fort zur nothwendigen DBegriftshestinnnung  der Casualrede —
es fragt sieh, ob zwischen der gewohnlichen DPredigt und der
sogenaunten Casuvalrede in der Art cin Unterschied festzusetzen
sci, dass die letatere gegentiber dor ersteren cine besondere Ulasse
von Roden bilde, anter die die gewobnlichen Predigten nicht
zu subsumiren scien, oder ob nicht vielmehr der Unitersclied
ganz aufzubeben und der Satz  festzubalten sei: Jede sountig-
liche Predigé ist eine Cusualrede, so gut wie die, welche man
gemeiniglich darunter versteht, und soll easucil gefasst und
und gehalten sein? — Die Frage ist Lkeine miissige, sondern eine
ofters im Ernst aufgeworfenc und fordert darum an dieser Stelle
ihre Beantwortung und eben ihre Beantwortung fobrt uns zn
der oben angedeutcten Begriffsbestimmung der Casnalrede. Wir
sagen nun gleich jotzt, dor Unterschicd zwischen der Casualrede
und Predigt ist cin historiseh berechtigter und mit gutem Recht
festzulinltender, Denn die Predigt ist eine Sonntag fir Soun-
tag im Laufe des ehristlichen Kirchenjahres ohne bosondere Ver-
aplassung sich wiederholende. Thr liegt dic Llee des christli-
¢chen Kirchenjahres zu Orunde, welches mit seinen einzclnen
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Sonn- und Festtagen, weleh’ letztere in den cinzelnen Tandes-
kirchen ecinen begranzteren oder weiteren Umtang hiaben kin-
nen, den ganzen Reichthum der in Christo offenbar gewordenen
Gnade Gottes oder der christlichen Walrheit der ganzon Ge-
meinde ohne Unterschiod auseinanderlegt — Diese festste-
bende Predigt, die wir die statarische nenuen konunten, or-
hialt Ton und Yarbe aus der Idee und Bedentung des einzelnen
Sonn- oder Ifesttages, die ilir nach der Stellung im Ganzen des
chrigtl. Kirchenjahres zukommt, wie denn auch der Tenor jeder
einzelnen Sonntags- oder Festpredigt avs dem festgeseizten oder
auch freigewihiten Texte sich bestimmt. Wil man den in der
Stellung wnd Bedeutung des einzelnen zu feiernden Tages he-
genden Hanptgedanken das Casnelle der statarischen Predigt
neunen, so lidsst sich dagegen weiter nichts einwenden, als
dass diese Bezeichnung einc uneigentliche ist. Aber so meinen es
diejenigen nicht, welehe dio Forderung stellen, dass jede Predigt
casuell gein soll. Sie verlangen, dass jede DPredigt von den
cinzelnen in der Goemeinde vorkomanenden Hreignissen und
Vorfallen (easibus) sich bestimmen lusse, und dass far diese
casuelle Predigt die Textwahl freizulassen sei. Aber so wenig
auch in Abrede zu sicllen ist, dass die Predigt gebithrende Riek-
gicht auf die Yorkommmnisse in der (femeinde zu nehmen habe,
sintemal Alles unter die lehrende, sirafende und warnende Zucht
dos Alles richtenden Wortes zu stellen ist, so durfte doch gar
oft besonders fiir einen Prediger in ciner stillen Landgemeinde,
deren Leben gelten die Linic des Gewohnlichen und Alltiglichen
iiborschreitet, die Verlegenheit um casuolien Stoff fiir seine Sonn-
tagspredigt gross sein, abgesehen davou, dass cine solehe Pre-
digtweise, auch bur eine kurze Zeit lang fortgesctzt, melr ein
buntes zusammenhangsloses Allerlei, etwas Journal- und Zei-
tungsmissiges, denn Daretellung der geoffenbarten Heilswahr-
heit widre — eine Predigtweise, die sich gar bald von selbst
verhitte,

Die eigentliche Casualrede aber, mit der wir's zu thun ba-
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ben, steht der statarisechen 1redigt gegontiber als cine nicht ein
fir allemal fostgesctate, in dor Ordnung des christlichen Kirehen-
jahres stetig sich wicderholende, sondern als eine von dem Ein-
tritte cines besonderen Vorfalles in der Gemeinde, mit welehem
die Kirche und das h. Amt in ihr sich zu beschiftigen hat, ab-
hiingige. Welchor Art diese einzelnen Vorfalle (easus) scin kon-
nen, haben wir nicht an diesem Orte zn untersuchen und fest-
zustellen.  Dazn wird weiter unten dic geeignete Stelle sich
bieten, wenn die Abgrenzung der Thatigkeit des Casualredners
in Frage kommen wird. Hier gentigt uns, dic Sonderstellung
der Casualrede in dem Ganzen der geistlichen Rede gewabrt
und den Begriff' derselben bestimmt zu haben,

Eg ist nun zuniichst ein Doppeltes, das wir nach unserer
Aufrabe ins Auge zu fassen haben: die Begritndung der ea-
sualrednerischen Thitigkeit 1) aus der Sehrift undd 2) aung der
Stellung dos Geistlichen als berufenen Dieners seiner Kircha.
Es igt zundchst nachzuweisen, wic sich diec Thitig-
keit des evangclischon Geistlichen als Casnalred-
ners mit der Schrift und mit der Stellung des Geist-
lichen als berufenen Diencrs scincr Kirche begran-
den lasst. Das isi der corstic Punkt, auf welchen unsere Ab-
handlung das Aongenmerk zu richten hat. Zuniichst ist hervor-
zuheben, dass sich’s nicht um das ,Dass der in Prage stehen-
den Begriindung handelt, sondern um das ,Wie“. Bs wird also
bier die Moglichkeit dieser Begrindung vorausgesotzt, nur um
die Art und Weise handelt sieh’s, Denn ¢s ist ja reformato-
rischer Grundsatz unserer Kirche, Alles das fallen zu lassen,
was das Zeugniss dor Schrift wider sich hat, Ginge das Schrift-
zeugnisé wirklich wider die Thatigkeit des Casualredners, so
wire nur zu verwundern, wic sic sich trotzdem so lange crhalten
konnte. Wir konnen also schon getrost mit der Voraussctzung
an die Begrtindung der casualrednerischen Thatigkeit des Geist-
lichen aus der Schrift gehon, dass von dieser Seite kein Veto
gegen dieselbe eingelegt werden wird, so wenig als von der
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Stellung ang, welche der Geistliche als Diener ssiner Kirehe
cinnimmt,

Aber wer kann os denn uniernshmen, avs der Schrift fisr
den ganzen Umfany dessen, was in das Gebiet der Casualrede
fallt, dic speciclle Begritndung zu tinden? Ist dus nicht ge-
radeza cine Unmnoglichkeit? Bs lasst sich nieht leugnen, es
wire eine Unmoglichkeit, und wir glanben nicht, dass Jemand
den Versueh, fir jede cinzelue Casualrede den specicllen bewei-
senden locus seriptnrue auvfzufinden, durchfihren konnte Han-
delte sichs also um diesen speciellen Sehrifinachweis fir jede
cinzelne Casualrede, so wirden wir gleich im Anfang unserer
Arbeit in Verlegenhell kommen und sagen missen: non possu-
mus.  Aber darum handelt es sich nicht. Die Frage, die wir
ung gestellt haben, lantet nicht, wie sich die einzelne Casual-
rede, sondern wie sich die Thatigkeit des evang. Geistlichen
als Casualredners aus der Schrift bogrinden lasse. Wird das
scharf in's Auge gefusst, 20 schwindet alsbald die Verlegenheit,
Denn Thiatigkeit des Casualredners igt ein allgemeiner Begriff
und lisst die Spesification der Casualrede ganz ausscr Betracht,
demuneh wird auch viter der Begrindung dieser Thatigleit eine
allgemaeine zu verstchen sein, und dicse Begrindung wird auch
dann als giltig und kriiftig anzusehen soin, wenn fir diese oder
jeno Classe der Casualrede kein spezieller Schriftnachweis zu
gewinnen wire,

Wir beabsichtigen also im Allgemeinen den Schriftnach-
weis fur die bezeichnoto Thatigkeit zu liefern und des hesonde-
ren auf die einzelnen Casualbandlungen sichk Beziehenden neben-
her soviel beisubringen, als sich eben nach unserer Meinung aug
der Schrift beibringen lisst,

" Der Schriftinhalt ist nicht zunsichst Lohre, sondern Ge-
schichto. Geschichto aber ist Berieht von Geschehenem. So
Jisgt dem Schriftinhalt Geschehenes, Thatsache zu Grunde und
das Wort Gottos ist Zeugniss von diesen Thatsachen, Ea ist,

wenn wir dJdas Schrif‘tganze_ tiberschauen, eine nnuntcrbrochen
Dorp, Zeitschy, £, Th. n, K. N. F. I, Bd, 16
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fortlaufende Kette nicht zufilliger, sondern zuvorversehenor, gott-
gewollter, planmissiger Thatsachen, und das schrifimissige Chri-
stenthum ist nicht zundchst eine Religion der Lebre, sondern
der Thatsachen, auf welche die Jiehre sich grandet, und ohne
welehe die Lehre nur soviel werth wire, wie cine belichige
menschliche Meinung. Djeser allgemein jetzt wicder anerkannte
Satz (in dor Zeit des Rationalismus wurde cr geleugnet cutwe-
der, oder ausser Acht gelassen) ist uns hier von Wichtigkeit,
denn wir grinden auf ihu dioc Behauptung, dass das Zcugniss
der Schrift A. u. N. Testamentes ecine casuclle Unterlage habe,
und dass die Schrift eigentlich die erste und alfeste Casualred-
nerin gei und ihr Zeugniss als casualrednerische Thatigkeit sich
erweise. Diese Behauptung, so paradox sic auch fur den ersten
Augenbliek klingen mag, beruht doch auf Wahrheit, und es
scheint uns der Verwahrung gegen missverstindliche Deutung
picht zu bedirfen, nachdem wir schon oben dem otwaigen Miss-
verstindnise, unter Casuellem sei zufilliges Ereigniss zu verstehen,
von welchem doch das Schriftzeugniss nicht abhingen kounne,
vorgebeugt haben.

Sehen wir uns nach dem Nachweis dieser Belhauptung iu
der Geschichte selber um, und fassen wir zu dem Zweek zu-
nichst die neutest. Schrift in’s Auge! In den geschichtlichen
Buchern des N. Test. sind es die drei Grundthatsachen der Ge-
burt Christi, der Auferstehung Christi und der Ausgicasung dea
Geistes Christi, auf die sich der Gesammtinhalt des evang. Be-
richts zurtickfihren lisst. Das sind die drei Hauptereignisse,
casus, welche Engeln und Menschen der Stoff zn ihrem man-
nigfaltigen Zeugniss liefern. Wenn auf Grund der eben ge-
schehenen Geburt des Weltheilandes der Engel Gottes den har-
renden Hirten des Feldes die erste Weihnachtspredigt halt, de-
ren Inhalt eine allem Volke widerfahrende Freude ist, so ist
das in der That und keineswegs im uneigentlichen Sinne eine
Casualrede, die ihre bestimmte und ganz ausscrordentliche Ver-
anlassung in der Thatsache der Geburt Jesu Christi hat, 8=
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gvéy By Ouiv ojpepov owthp, & Eot Npwotde xdpias, &v méket Aanfl. Lue,
2, 11. Nur wenn und weil diese hier verkindigte Thatsache
auf Wahrheit beruht, ist ihre Verkondigung ecine ympd peydis,
fog dotar wavit 7 ke Luc. 2, 10, Und nur aof Grund dieser
wohlbeglaubigton Gottesthat — wohlbeglaubigt, weil die enpein
ibres wirklichen Geschehenseins angegeben siud — erliebt sich
der engelische Lobgesang, die Verktindigung und Verherrlichung
der Geburt des Weltheilandes im ersten Weihnachtslicde: &ota
& Odfotes wth.  Genug, dic Weihnaehtspredigt ist Verkundi-
gung der Weihnaelitsthatsache: sic hat eine cusuelle Grundlage.
Der Cuasus, um den sich’s handelt, das Ereigniss, das solcher
Verkundigung zu Grunde liegt, ist eben die weltgeschichtliche,
Himmel und Erde winfassende That der Menschwerdung des
Herrn Jesu Christi,

Die erste Osterpredigt ist gleichfalls casueller Art, denn
der Grund, auf dem sic sich erbaut, ist die durch Machtwir-
kung Gottes des Vaters geschelhcne That der Auferweckung uod
Auferstehung unseros Herrn Jesu Christi.  Das ist die grosse
weltbewegende Thatsache, welche der Welt verkiundigt wird,
und die sie verktndigen, thun weiter nichts, als dass sie Zeug-
nigs geben von dewmn fait accompli der Auferstehung Jesn. Das
ist der casus, das Ereigniss, weolches der Osterpredigt der En-
gel zu Grunde licgt. Die erste Ostorpredigt ist somit casueller
Art. Die Ostorpredigt ist wie die Weihnachtsbotsehaft ein Auf-
ruf zar Freude, cs ist die Antwort aus dem lceren Grabe auf
die stumme Frage der Franen, wo Er, den sie liebend suchen,
wohl mag hingekommen sein, eine Antwort in Form einer Frage:
w (yuelte wdv {Gvee pstd <@v vexpdv; eine Antwort, die nur unter
dem Hinweis uuf die von dem leeren Grabe als wirklich und
wabrhaftig bezeugte Thatsache sich als cine freudenrciche er-
weist, die Thatsache namlich, welche der Engel mit den Wor-
ten ausspricht: ol douwv die al\’ Eyépy, Mviolnre dig Ehdinoey Oplv,
fu dv &y 1 Neddaly

Und mit der ersten Pfingstpredigt verhalt sich’s gerade so.
16*
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Sie 1ut so recht oigentlich casueller Natur, Der Apostel Petrus
niinmt von der Wunderthat dor Geistesausgicssung, wolche sich
objectiv in Windesbrausen und Feuerzuongeutheilung wnd sub-
Jeetiv an der Jangerschaft dureh das merkwiirdige hadetv 2v hdssas,
durch die Zcugenfreudigkeit und- Fertigkeit (zagimofa und dnideads,
wv. xut Guvdpams), sowoll der staunenden Monge (i av Héhne wobte
glvar;) ala den cinzelnen Spbttern (Frt phedunns peusstmndvm  slof)
tiefinuerlichst als cine Gottesthat sich ausweist, Veranlassung,
Zeugniss zu geben von dicser Plingstthat, ihve Uchereinstinmaung
it der Weissagung des A. Test. und ihren Zusammenhang it
der unwiderstrcitbaren Thatsache der Auferstehung des Heren
Jesu darsteliend.  Petrus isi sonach der crste plingsiliche Ca-
sualreduer, der, wic cine Gottesthat in dic Welt der Gegenwart,
Liereintritt, beseugt was der Geist ihn bezougen hoisst,

Piese drei Beispiele, deren Zahl leicht noch rveichlich ang
dem Sehriftganzen vermehrt werden konnte, mogen {or den
Zweck des Nuchwoises genigen, dass, wio wir uns oben ausge-
drickt haben, dus Zcugniss der Sehrift cine easuclle Unter-
lage habe.

Wir gehen nun einen Schritt weiter nnd selien zu, wic
sich im Grossen und (anzen diejonigen Reden der Schrite be-
trachten lassen, welche niclit zunichst als Zeugnisse von den
chen in Betracht gozogenen drei grossen Grundthatsachen sich
zu erkennen geben. Nach dicser Scite wollen nun zuniichst die
Reden des Herrn selber und seincr Apostel in's Auge
gefasst sein. Und in Bezug auf Dbeiderlei Reden werden wir
bald die Bemerkung machen, dass sie nicht Lloss im Allgemei-
nen casucller Natur, sondern dass sic im niichsten und eigent-
lichen Wortverstand Casualreden sind. Wir haben also nus der
Schrift Jden Satz nachzuweison, dass der Herr Jesus und scine
Apostel in ihren Reden eine casualrednerische Thitigkeit
geibt haben, und mit solchem Nachweis glauben wir zugleich
den Schriftgrund fir dic Thatigkeit des evang. Casualredners
—— welcher Art dieselbe sein und was unter den Begriff derscl-
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hen zu fullen habe, kann an diesor Stelle noch uncrortert blei-
ben — nachgowicsen zu haben. Den crstoren Nachweis, dic He-
den des Herrn selber betr, wollen wir in cinigen Beispielen an
der Hund des lvangeliums St. Johannis und den andern, die
Reden der Apostel botr, wollen wir aus der AG. licfern. Hiebei
wollen wir zugleich das speciell Casuelle, das sich in diesen
Reden findot, horvorheben und die Belege fur dic fur unsern
Zweek hochst wichtige Bomerkung sammeln, dass das Wort der
Sehrift nach allen Seiten hin, in alle Verhiltnisse mensehlichen
SMeing und Liebens, nach der ihm innewohnenden universcllen
Bedeutung sein Licht wirft, mithin auch fir alle Zeiten unf alle
Vorkommnisse und Ereignisse christi. Lobens (easusj seine spe-
cielle oder allgemeine Verwendung und Anwendnng finden kann
und muss, Diesc universelle alle Licbensverhiltuisse beleuch-
iende Bedeutung dos Schriftwortes werden wir dann noch be-
sondera aus der apostolischen Praxis machzuweisen suchen.

Also 1) die IRleden Jesu sind im Grossen und Gan-
zen Casualreden,

Beginnen wir mit dem 2. Cap. des Evangelinms St. Jo-
hannis, so finden wir v. 1--11 den Bericht aber dic Hochzeits-
teier zu Cana und wmit Nachdruck von dem Mvangolisten her-
vorgchoben, dass Jesus mit seinen Jingern auf dieser Hochzeit
nicht bloss anwesend gewesen ist, sondern dass er wuch auf der-
sclben sein orstos Zeichen that, seine Herrlichkeit offenbarend
(v. 1L, zubrny dmndnoe oy dpyty tiv anusiow 6 'lnaods .. . xed pavipmae
thy Odkav abti ..). Nur wenig Worte sind es, dio wir ang dem
Munde des Herrn vernohmen: er hilt keinc Hochzeitsprodigt,
aber or thut cin Hochzeitswunder. Und dass der Herr eine Hoch-
z0it nicht bloss mit sciner Gegenwart, sondern auch mit sciner
monschenfreundlichen Wundergabe ehrt, muss uns Schiriftheweis
genug dafiir scin, dass dic Schliessung ciner Ehe wichtig ge-
nug ist for die Kirche und ihre Dicner, nicht bloss diesclbe mit
dem Segen dor Kirehe tberhanpt zu feiern, sondern auch mit
ciner Rede iber den Zweek und die Boedoutung dieser #dltesten
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Gottesstiftung sich vernehmen zu lassen, etier Stiftnog, in wel-
cher der Apostel Eph. 5, 32 das Geheimniss dor Liehes- nnd Le-
bensgemeinschaft zwischen Christo und sciner Gemeinde ver-
sichtbart dargestellt findet, wenn er sagt © puatipov Tedts péym
datly, &y@ B Aéyw sls Xp. xat ely oy dodvelay. Uchrigens ist — um
hier gleich das A. T. Schriftwort mit zu berdbren — Gott der
Herr nicht bloss der Stifter des Ehestandes, sondern er 1sl auch
der orste Brautfithrer und Hochzeitsprediger gewesen,  Zm der
ersten That seiner Gnade und Licbe gegen den Menschen kommt
alsbald, damit dicse That auch verstanden werden konne, das
Zeugniss im Wort, und chen dieses Zeugniss ans dem Munde
Gottes selber bleibt for alle Zeiten dic Schriftbegrandung der
casualredneriechen Thitigkeit der Kirche bei ciner Hochrzeits-
feier, wie sich denn der Herr Jesus solbst Maith. 18, und sein
Apostel Paulus Eph. 5, 31 auf dieses alto Gotteswort zuriick-
bezichen.

Unmittelbar an den Bericht von der Hochzeit zu Cana
schliesst gich Joh. 2, 13 der von der Tempelreinigung, Das ist
eine That, die der Herr in Kraft der ibin innewohnenden Herr-
lichkeit widerstandslos austbte. Das Wort, das er dabei redet,
so kurz es aunch ist, ist cine Casualrede, welche sich an den eben
vorliegenden Fall der Tempelreinigung knapft, und was er hernach
auf die Frage der Juden < oqpetov Seuvbarg fuly, Gt it mowic; von
dem Tempe!l seincs Loibes, dessen Abbrechon und Wiederaufrich-
tung spricht, ist nur die Deutung des Sichtbaren in’s Geistige
(? die Red.), auf den Tempel, auf die Gottesgemeinschaft, welehe
durch ihn gestiftet und zwar zcitweilig scheinbar vernichtet wer-
den, aber nie wirklich untergeben kann. Es muss wie von sei-
ner Person, so von seinem Rciche immer wieder heissen: v
ooty fudpare dyepd adtév.  Wie er von den Todten auferstanden
ist am dritten Tage, so feiert scine Kirche (sein mystischer
Leib) stets mit ihm iby Ostern, so oft man sie auch kreuzigen,
einsargen und begraben mag. Diec Thitigkeit, die der Herr hier
#bt, ist eine reformatorische, und dic Rede, die er hilt, ist
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eine Reformationspredigt in nuce, wie denn auch die Kirche als
Text for das Reformatiopsfest gerade den Vorgang der Tempel-
reinigung gar treffend zu Grunde legen kann. Auch haben wir
hier den locus scripturae filr die Casnalrede, welche man mit
dem Worte Kircheinweibhung zu bezeichnen pflegt. Denn
nicht zu Gemeinem und Profavem darf das Huus, das npach
des Herrn Namen genannt ist, gebraucht werden, wie es hier
durch Kauf und Verkauf su einom olxes duropls ist gemacht wor-
den, sondern zu heiligemn und Gottgeweihtem Dienste ist es da, es
soll cin olxes mpoasoy¥c heissen und sein, - Der A T. locus clas-
sicus far dio an dicser Stello in Frage komwmende Casuglrede
bei der Kircheinweiliung ist jener Aetus, den Salomeo nach Vol-
lendung des mach ihm genannten Tempels mit Aufbietung aller
Feierlichkeit personlich vorgenommen, - jener ergreifende Wei-
heacius, der uns 1 Kon 8 beschrieben wird, bestchend in einer
Weihehandlung (v. 12-21) und in eciner Weiherede Salomos
(v. 22 --53). Hier haben wir den eigentlichen Schrifigrund fir
die casualrednerische Thatigkeit der Kirche bei der Einwei-
hung eines Gotteshauses. Die Schrift lehrt nns also dureh ihr
Beispiel, dass ¢s rechit und wohlgethan ist, ein Gotteshaus fur
seinen Zweck durch Rede und Gebet zu weihoen.

Joh, 3 berichtet uns das Gesprich Jesu mit Nicodemus.
Dic Veranlassung zu diesem Gesprach gibt der heilsbegierige
Nicodemus, der zur Unterweisung zu diesem Sddavahng Ueod ge-
kommen ist, nachdem derselbe bercits durch die onpsia seine
gottliche Herkunft dokumentirt hatte, Die Rede, die hier Jesus
hilt, ist eine Casualrede — eine Taufrede. Denn die Bedin-
gung, von der das deiv Ty Pagdeiav und das eloshilel el
v B. O. abhangig gemacht wird, ist das dvwbev yewndiyay, die
rahtyyavesia, welche der Herr hernach v. 5 als ein yawniive
8 G8xtog wal mvedpatos bezeichnet. Es unterliegt keinem Zwei-
fel, dass mit diesem Ausdruck der Herr das niamliche be-
zeichnet, als was Eph. 5, 26 ein xadapllev g hovtpy 108
Bdatos &v phpan und Tit. 8, b ein ad{ew &id hovtpod mahiyyevesias
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wel dvanmwmzees mwabpates 4yle genannt wird — lauter Bezeich-
nungen der Segenswirkungen des Taufsucraments.  Penn die
Wiedergeburt, das ,,von Ncuem, von Oben Geborenwerden® ist
eine That — nicht, dic wir thun, sondern dic un uns geschicht,
cheneo wie die leibliche Geburt, und solehes wird gewirkt in und
an uns durch das mvsbux dywey, welches dber den Einzelnen ansgo-
gosson wird durch das iouvtpty o 83ates, das Tuafwasser. Wonn
nun dic Taufe von dem Herrn selbst fur alle Zeiton testumen-
tarisch vorordnet (Matth. 28), zur Beligkeit des Einzelnen nach
unzerer Stelle Joh, 3 und Me. 16, 16 (6 motedsus wal Bumicdsis
owihiszwar) 0. o unbedingt nothwendig ist, sowic sie gueh, an muon-
chen Btellen der Schrift besonders Rom. 6 in ihrer Bedoutung
dos drobavely obv tgp Xp. und des oulFy abup dargestellt wird, =o
liegt eben darin der Schriftgrund far dic casunlrednerische Thi-
tigkcit der Kirche bei der sacramentlichen Handlung der hei-
ligen Taufe. Eine Handlung, welcher der Herr uund seine hoi-
ligen Apostel einc so weitgehende Bedeutung viadieiren, muss
co ipso bei ihrem Vollzuge als geeignet zum Gegenstand casual-
rednerischor Auscinandersetzung ihres Zweckes und ibrer Wir-
kung sich darstellen.

Gleichwie non in der N. T. Gottesgemeinde das Taufsacra-
mené als sacramentum initiationis in erhabener Bedeutung du-
steht, so in der A. T. Gottesgemecinde das Vorbild diczer N. T,
Handlung, dic Beschoeidung, dureh deren Yollsug Abrabhams
Same als dem Herrn goheiligt gekennzeichnet wird, 1 Mos. 17
wird diese Handlung der Beschneidung als cine unverbriich-
liche eingeschirft.  Auf die Unterlussung dersclben ist Ausrot-
tung aus dem Volke gesetst v. 14: ,Und wo cin Knablein nickt
wird beschunitten an der Vorhaut seines Fleisches, Joss Seelo soll aus-
gerottet worden aus seinem Volke, darum duss es moinen Bund un-
terlassen hat. Was als Typus und Antitypus nach der Aussago der
Schrift heilsbedingende Wichtigkeit bat, das bedarf, wic wir oben
bereits gesagt, fitr secincn casualrednerischen Vollzug keinen an-
dern Behriftnachweis als cben die hier constatirte Wichtigkeit.
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Sehliessen wir an dus sochen tber den Schriftgrund dor
Tautrede (resagte, das auf das andere Sacrament, das h. Abend-
wmiahl, sich Beziehende  Duzu bietet uns Joh 6 die Hand. Donn die
Rode, welche dort der Here hilt, ist im cigentlichen Sinne eine Ca-
sualrede, cine Abendmahlsrede(?dic Red.). Ihre casuello Unter-
lage hat diesclbe in der Eingangs crzihlten Speisung der 5000
Mann, Dicse Wunderthat leiblicher Speisung zieht das Volk
in dic Nahe des Herrn, wie or selber sagt, v. 26! duiy, andp
Mym uly, [rreite pe, oby Gnt zigete ovpein, dAN Or dodvers dx tiw
dptwv xai Eynprdattrte. Von dem leiblichen Brod, das er dem
Volke »zu essen gegeben hatte, geht or 2u dem Geistesbrode in
sciner Rede tiber, worunter or sich selbst und sein Wort ver-
steht, eine Speise, die die Whistenspeise, das Manna, dessen
Gonuss den Tod nicht aufhalten konnte, als cine todtiberwin-
dendce, lebenspendende woit ibertrifft (v. 48): évd elur & dps i

o

Lo¥s .. &yd el & domg b Ldv 6 dx 1 edpaved watafids. ddv T
wdyy & wdtw b dpton, (Fosten slc tdv aliva).  Aber nicht bloss
von seinem Worte sagt or solehes aus, sondern sciner Rede Zicl ist
dic Hinwcisung anf den Genuss sciner selbst, und die Ausdrucks-
weiso des Herrn selbor verbictet uns an eine geistige Niessung
durch den Glauben wnd durch das sursumn cordn! zn denken:
denn er bezeichnet als dae Object des Geniessens odpé und afua,
und das Geniessen selber nennt er cin 3alew und miew, ja v
alle Verfluchtigung und geistige Umdoutung seiner Worte zu
verhaten, wihlt er v. 54 den Ausdruck spdywv, eben damit anf
vine manducatio oralis hinweiscnd.  Genug, dic testamentarische
Verordnung Jesu an seine Gemeinde, seinen Leib und sein Blug
sacramentlich zu empfangen, deren Wortlaut uns von allen Evan-
gelisten mit Ausnahme dos vierten auwfbehalten ist, findet bei
Johannes einen Ersatz ¢ben in dicsem G. C. seines BEvangelinms.
Wenn non der Herr Jesus selbst in ciner so ausfhrlichen Rode
Ziweek und Bedoutung dessen adseinandersetst, was spitor sei-
ner Jotstwilligen Stiftung Inhalt ist, so ist chendamit Schrift-
grund genug fiir die Kirche aller Zeiten gegeben, dassclbe in
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ihren {Abendmahls-) Casualreden zu thun,” wie es denn auch nach
der Ordnung unserer Kirche in der auf das Ahendmahl vorberei-
tenden Beichtrede geschieht.

Um auch hier gleich anf das A. Test. Vorbild hinzuwei-
sen, so finden wir 2, Mose 12 mit grosser Feierlichkeit die Ein-
petzung des Passahmahls beschrieben mit dem auadrticklichen
Befehl, solches Mahl zum Gedichtniss (v, 14 u 24: Und sollt die-
sen Tag haben zum Gedédchtniss — Iﬁ:'f') — of. Lue. 22, 19:
wbtn. mowette. ely thy duay dvdpimow -— und sollt ihp feiern dem
Herrn zum Fest, ihr und alle cure Nachkommen zur ewigen
Woise — n")jy npn Db‘ﬂ"i"l’? —) zu feiern und — was uns
hier die Hauptsache ist - dic Bedeutung solecher Feier den
nachwachsenden Gencrationen zu predigen v. 25: , Und wenn ihr
ins Land kommt, das euch der Herr geben wird, wie er geredet
hat, 80 haltet diesen Dienst. Und wenn eure Kindor werden zu
euch sagen: Was habt ihrda fitr einen Dienst? Sollt ibr sagen:
Es ist das Passahopfer des Herrn, der vor den Kindern Israel
tiberging in Aegypten, da er die Aegypter plagte, und unscre
Hiuser errettete” Dieser ausdriickliche Befehl gab den fol-
genden * Zeiten Veranlassung zu den Passahmahlsreden — Ca-
sualreden — und selbstverstindlich war das nicht bloss Sache
der Familienviter, sondern des gottvorordneten Priesterstandes.
Wir wissen, dass der Act des spiteren Festrituals, die Haggada
oder Verknndigung darin bestand, dass vor dem Genuss der
eigentlichen Mahlzeit, nachdem der auf das Fest zu lesende Ab-
schnitt aus dem Gesetz vorgetragen und der zweite Becher Wein
cingoschenkt worden war, der 4ltestc Sohn des Hauses nach
5. Mose 32, 7 an den Vater die Frage richtete, was doch dicss
Alles bedeute, und dieser nach 2, M. 13, 8 darauf antwortete.
(s. Dachsel’s Bibelwerk zu 2. M. 12, 27). Hiermit glauben wir
auch aus dem A. Test. den Schriftgrund zur casualrednerischen
Behandlung des durch das Passabh vorgebildeten Abendmahls-
sacraments dos N. Bundes aufgezeigt zu bhaben, mag man nun
die in Frage stehende Rede Beicht- oder Abendmahlsrede nen-
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nen, Zwar von der Beichtrede haben wir noch besonders zn
aprechen, als einer Rede, welche den Stinder zur Erkenntniss
seiner Sinde, zum Glauben an die simdenvergebende Gnade und
zu dem Vorsatz der Besserung bringen soll. Dasa das der In-
halt des gesammten Sehriftzougnisses ist im A, w im N Tese,
steltt ausser Fruge, und wir haben, um die Berechtigung der
Hirche zu solchem Zeugniss nachzuweisen, nicht nothig, hierher-
gehorige Mchriftsteilen zu eitiren, Wir konnten far diesen Nach-
weig die halbe Bibel ausschreiben. Denn das ganze A Test.
Gesetz ist fur Tsracl Zcugniss seiner Sundhaftigheit und Erls-
sungsbhedarftigkeit und cs muss ihm immer wicder gepredigt
werden, dumit es durch solche Gesetzespredigt dic Kraft der
Sunde recht tief emnpfindo (7 8 Sdvaues 5 suwaptias 6 vipug 1 Cor.
15, 56). Wenn wir die Beden der A. Test. Propheten, dieser
grossen fur allo Zeiten mustergiltizen Prediger des Volks, in’s
Auge fassen, so muissen wir sagen, sie sind gewaltige Busspre-
diger, die mit dem Gesetz des Herrn wie mit einem gewaltigen
Hammer an dic Gowisson schlagen und nur denen Heil und
Errcettung verkundigen, die sich znm Herrn bekchren wollen.
Dieser Ton geht vom orsten bis zum letzten Propheten. Johannes
der Tdufer, der grosste unter allen Propheten, der auf der Grenze
zweier Zieiten steht, rackwirts und vorwirts zugleich schauend,
ist in die Fussstapfon der A. Test. Propheten mit dem Zeugniss
dos Gescetzos eingetreten und hat Busse gepredigt ohne Anschen
der Porson, den Pharisdern und Sadducaern, den Zollnern und
I{r.iegaleutcn, ja auch einem Herodes. Und der Herr seiber, der
nicht gekommen ist, das Gesctz aufzulosen, sondern den tiefen
Ernst dessclben aufzudecken und es zu erfiillen, hat den Buss-
ruf seines Vorlinfers anfgenommen: Thut Busse und glaubet
an das Evangelium! und bat durch diesen asuch durch seine
Worte bhindurchgehenden Ton die Soelen empfinglich ma-
chen wollen for das Heil, dic avdnavas, dic er den Mahseligen
und Beladenen bringen wollte. Solcher zweischneidige Ernst
des Geasotzes vertragt sich gar wohl mit der freundlichen Milde
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des Evang., jener yprotitys xab griavilponin 1ol owtipn: v deud
(Tit. 3, 4), und der cine wird immer der Wegbereiter zur andern
gein und bleiben mussen. Die Apostel haben wmit ilirom Zeug-
pisse dic armen und veriorenen Sinder zu dem in Christo be-
reiteten Heil cingeladen, und doch, wer kann die Apostelgeschichte,
wer die apost. Sendschreiben aueh nur oberflachlich losen, ohne
den scharfen einschneidenden Ton der Bugso hindurchzuhoren. Dio
orste grosse Plingstpredigt St. Petri Ap. 2 schlicsst mit eincm
Aufrufe zur Busse v. 38: petavaijoate wai Bumnsibitw Exacros dpdy
éni oy dvipaz L X, el dgzaw dpapndy (cf. 3, 19: petavedonts adv xal
Emotpdlare, ol th HodherpBivar Opdv tds dpapriazc w. 80 an v. a. St).
Wozu wir das Alles hier erwihnen? Um anzudeuten, dass die
rochte Predigt allezeit Gesetz u. Hvang. richtic zu handhaben
hat, wic donn auch das gesunde Christenthum allezeit in Busse
u. Glaube sich bewegen muss, ferner dass die Busstagspredigt,
die zwar als eino stets im Laufc des KJ. sich wiederholendo
nicht zu den cigentlichen Casualreden gehort, einen mehr als
ausreichenden Schriftgrund hat, und dass die Beichtrede,
welehe als Anwendung der Busspredigt auf cine spocielle Ge-
meinde in der Gemeindo und auf speciell in’s Auge zu fassende
Sunden sich beziehend casuelier Nutur ist, zugleich in der
Schriftbegriindung der Busspredigt im Allgemeinen ihre vigone
Begriindung findet.

Obwohl wir uns nun mit diesom allgemoinen Nachweis der
gehriftm#ssigen Begrindung der Beichtredo begniigen konuten,
s0 wollen wir doch noch mit einom N.- und mit einem A.-Tost,
Beispiele den speciellon Nachweis fir dicsclbe licfern. Der cigent-
liche locus classicus fir dic Beichtrede findet sich Joh, 13. Hs
wird uns dort der Vorgang der Fusswaschung erzahlt. Diese
symbolische Hendlung, die dor Herr un scinen Jingern zweifels_
ohne vor der Einsotzung und Feier des h. A. M. vollzicht, weisot
aut die Nothwendigkeit der tdglichen Reinigung und Erneuerung
hin; denn im taglichen Wandel legt sich so zu sagen der Staub
der Sinde auf unsero Scelo, wie sich der natarlicho Staub dem
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Wanderer auf die Fisse legt und darum Reinigung noth thut.
Wer an dem Herrn Theil haben will, der muss sich von ihm
dic Fusse waschen lossen: 2dv uy vilo ss, ede Syas winns et und
v. 8 Haupt- und Handewaschung, die St. Petrus ganz seinom
Charuktor gemiss nun verlangt, erklirt der Herr fiur unnothig,
als welche Reinigung allbereita geachehen sei: 6 hshonudag o0 yoziay
gyst ¥ s mhoas vidaollay, dhh atwv xaihupds Shes wat Dpsls aaibapof dote.
Dumit ist offenbar auf die doveh das Wort oder durch das
Wasserbad im Wort (Asutp. w5 88ats &v pipean Eph. 5, 26) ein
fiir allemal vollzogene und in ihrer Wirkuug fortdavernde Rei-
nigung d. 1. Stundenvergebung, hingewiesen, Diese thut nicht
mehr noth, aber auch des Segens dieser kann verlustig gehen,
wer o8 an dem Ernste dor tiglichen Reue and Bussc feklen
lasst, - - an der Fusswaschung. Zu dieser symbolischen Hand-
lung fogt der Herr das erklivende Wort, zur Beichthandlung dic
Beichirede, in welcher er seinen Jongern Demuth und Seibst-
verlengnung predigt v. 1217,

Jede Beichthandlung ist eine solehe Fusswaschung und
Jede Beichirede ist eine Vermahnung an dic Finzelnen, sich von
Herrn die Fisse waschen zu Jassen. Hier haben wir den Schrift-
grund fir beides, Handlung und Rede. Mehr hicritber 2u sagen

.ist hicr picht der Ort. Wenn von dem Zweek und der Fia-
richtung der Casualrede zu sprechen sein wird, werden wir auch
aut diesen Punkt wieder zurdckkommen.

Beichtreden, offentliche und sonderliche, finden sich im A.
Test. viele,. Namentliche Aufzahlung warde zu weit fohren. Es
genitgt im Allgemeinon anf die Thatigkeit eines Elias gegentber
einem Abab u. Ahasja, cines Josajas u. Jeremins gegeniber ihren
Zcitgenossen u, den gottlosen Konigon ihrer Zeit hinzuweisen.
Nur einc Beichtrede und zwar cine Privatbeichtrede wollen
wir aus dom weiten Gobict des A, Test. ,Pastorale besonders
ausheben.  David, der Mann pach dem Herzen Gottes, hatté
sich schwer versiindigt an Uria. Seine schudde Just hatte ikn
zum Mord und REbebrueh forigerissen. Fast ein ganzes Jahr
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lang war er in der Unbussfertigkeit dahingegangen. Seinen in-
neren Scelenzustund wahrend dieser Zeit schildert er uns selber
im 32, Pa.: ,Du ich es wollte verschweigen, verschmachieten
meine Gebeine Da trut scin ,Beichtvater® Nathan im Auitrag
des Herrn vor den koniglichen Sunder und bilt ihm cine Beicht-
rede in jenem bekannten Gleichnisse so scharf und eindringend,
dass diess ,,Beichtkind” einem solehen Sander, der solches ge-
than, das Todesurtheil spricht, d. h. sich sclber. Auf das Don-
nerwort diesos Beichtigers ,du bist der Mann!* werden wir
weiter unten zurickkommen, Genug fur jetst, A, u. N, Test.’
SBchriftgrund fiir die Beichtrede hier nachgewicsen zu haben,

Was der Herr Joh, 10 spricht, schliesst sich wic dusserlicl
go dem inneren Gedankengang nach an das im vorhergehenden
Capitel Berichtete an. Dic Pharisder wollen sich durch die Hei-
lung des Blindgeborenen durchaus die Augen nicht aufthun las-
sen, an den =zu glavben, der solche Wunderthat gethan.
Sie suchon vielmehr den Geheilten selber und seine Aeliern von
dem Glauben an den Horrn aubzubringen und erweisen sich so
als falsche Propheten. Jesus ist der rechte Prophet, der gute
Hirte (58 xahds wowdy), und das, was er in dem genannten Capitel
von sciner Hirtentreue sagt, das bezicht sich also anf sein Amt,
und diese scine Rede ist eine Amtsredc. So oft ein Jinger
des Herrn zum Dienst am Wort, zum Hirtenamt aberhaupt oder
zum Dienst an einer besondern Gemeinde vorordnet wird -
erstercs bei der Ordination, letzteres bei der Installation —,
darf und soll die Kirche, dic eigentlich ordinirt und installirt,
sich vernehmen lasson fber die wichtige Bedentung, dber die
ernsten Pflichten, tiber dis unverausserlichen Rechte, welche der
Dienst amn Wort uberhaupt und insonderheit an dieser Gemeindo
mit sich bringt und das ist die Ordinations- und Installa-
tionsrede. . Wer nach dem Bebriftgrand fir solehe casualred-
nerische Thitigkeit fragt, der wird schwerlich den Hinweis auf
unser Capitel unzutreffend nennen ksunen. Denn wenn der Herr
hier und anderwarts cf. Joh. 20, 21 w 22; 2i, 15 . =z B. bei
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der Aussendung der 70 Jtinger, von der Aufgabe seines Amtes
und des Amtes seiner Junger mit so bedeutungsvollen und
schwerwiegenden Worten redet, so darf doch wahrlich und soll
und muss die Kirche zu allen Zeiten. so oft sich die Gelegen-
heit dazu bietet, das Amt in sciner Herrlichkeit und in seiner
Verantwortlichkeit ,herausstreichen®, und die Handlung der Or-
dination und der Iustallation fordern solches Zeugniss tther das
Amt unabwecislich, Wie von selbst eroffnet sich von hier aus
der Blick in die sogenannton Pastoralbricfe. In den beiden
Timotheusbriefen nickt minder, als Lin Titushriefe redet der
Apostel in Worten hoher Begeisterung von der Herrlichkeit des
evang. Hirtenamtes: motds & Méyns, ef s dmowowis dpéyeten, xehd £pyu
émbupei.  Und wie die Kirche bei ibrer Ordinations- und Instal-
lationsthitigkeit vorzugsweise in den hierhergehorigen Amtsre-
den des Herrn und Hirtenamtsbriefen seiner Apostel das Mate-
rial, die (Gedanken, um die es sich handclt, findet, so findet sie
ebendarinnen den Schriftgrund solcher Thitigkeit itberhaupt,
sollte sich auch in der ganzen Sclhrift keine Ordinations- oder
Installationsrede finden. Wir werden spiiter, wenn wir die
Apostelgeschichte fiir unsern Zweck in's Auge fassen, nochmals
auf diesen Punkt zurtickkommen.

Hier ftigen wir nur noch bei, was dic A. Test Schrift uns
an die Hand gibt. Es findet sich auch dort dic Handlung der
Ordination und Installation, die Weikung fur das Amt. Mose,
der Bote Gottes, wird besonders fiir diesen Beruf verordnet und
ausdricklich in denselben eingewiesen trotz aller Einsprache
und Widerrede seines eigenen trotzigen und verzagten Herzens.
Der Herr ordinirt und installirt ihn in Einem. Die Pro-
pheten des A. B. wurden mit dem Ocl gosalbt und so fiir das
Prodigtamt geweibet. Jes. 6 finden wir eino solche Installations-
handlung und -rede, cbenso Jer. 1. Gott der Herr selber ist
dort der Handelnde und Redende, der eigentliche Casualred-
ner. Iibenso finden wir Hes. 2. die Berufung dieses Propheten
zu seinem prophetischen Amte berichtet. Die Worte, die wir
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dort lesen, sind im eigentlichen Sinn des Wortes eine Casnal-
redc, nimlich cine Qrdinationsrede, Alle die zublreichen Miel-
ten, in denen der Herr selber einen Propheten zur Ausibung
geiner Thitigkeit entweder nberhaupt oder im Besondern bernft,
gehoren hierher,  Diese afle wu ciliven, winde zu weit fihren,
es muse uns genilgeon, hier daran erionert zu lLahen,

Nicht ganz mit Stillgehweigen aber ist die symbolische
Handlung der Ordination dev Privater des A B zu nbergehen,
wie uns 2. Mose 29 dic Yorsebritt hicraw uand 3. Mos. 8 die Aus-
fihrung derselbon beriehtet wivd, Wie iy die Priester eine be-
stimmte Kleidung vorgeschricben war, so war aucl dic Ordnung
der Weibic anfis Genuueste fosigesetzt: sie zerfallt in swer Akte
zu je drei einzeluen Handlungen; der erste umfasst die Waschung,
EBinkleidung und Salbung der zu Weilienden.  Der zweite be-
steht in der Darbringung civies Sindopiers, eines Brandopfers
und eines Dankopfers,  Bis in’s Einzeloste und  Kleinste wird
der Gang der ganzen Handlung beschrieben nud in dem spiter
berichteten vorschriftsméassigen Vollzug derselben ilire Wichtig-
keit der ganzen Gemeinde vor die Augen gestellt. Solehes go-
schah bei der Welhung zum Amie des A, 3. Wonn wir uun
nach 2. Cor. 8 uns dic ungleich grossere Wichtighkeit und Herr-
lichkeit des N, Test. Amtes {7 dvexevia o mvebdpats gogeniber der
Aux, TH Davdwm) vergegenwiirtizen, so werden wir gerade in der
mit solchem Nachdruck hervorgchobenen Wichtigkeit desselben
Schriftgrund genug finden fir alle dic Reden, welche bei Usher-
tragung desselben an dio cinzelnen Trager desselben gebalten
zu werden pflegen und welchie, wic wir oben gesagt baben, unter
dom Namen der Ordinations- und Installationsreden be-
kannt sind. —

Noch cin Beispiel — denn nur um Beispicle handelt s sich
fur uns — wollen wir aus dem Bvangelivm St. Joh. herausgrei-
fen. Damit wollen wir danu dic Bewcisfubvung fiir unsorn
oben ausgesprockenen Satg schliessen, hoflend, sic werde uus
nicht gavz misslungen sein.  Joh, 11 erscheint uns fiir unsern
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Ziweelk von Wichtigkeit. Es wird uns dort die Auferwockung
des Lazarus berichtet. Auf dem Weg zu einem Grabe befindet
sich dort der Herr, und was er unterwegs redet, bezicht sich
auf Tod und Grab und Auferstehung, er hilt anf dem Weg zum
Grabe des 1i und an demselben eine Leichenrede  Der einge-
tretenc Todesfall 18t der Casus, welcher scine Rede bestimmt.
Der grosse Text, den cr predigt, ist das Wort v. 25: &yd sl
i dvootac wet % Cwd & wmoredwy ele dué, xdv amollohy, [foevon, xal
nls & {dv xad matzdov cls dpd od ph drofdvy el wdv aidve. In Jesu
Christo ist der Todestberwinder, der Lebensfitrat erschicnen.
Er selber hat das Leben in jhm solber und gibt cs, wem er
will, Nicht bloss die erlosete Seele weiss cr sicher durch das
dunkle Thal an den Ort des Friedens zu geloiten, da keine Qual
sie anrtthrt, sondern auch dem Leibe ist durch ihn das Grab
als Ruhckimmerlein geweihet. Denn die Kirche glaubt an die
Auferstehung des Fleisches. Wenn es sich um die Be-
stattung eincs menschlichen Leichnams handelt, wird nicht ein
schlechthin Vergingliches in dic Erde gelegt, sondern ein Saat-
korn auf Hoffnung, das aus dem Staube der Verwesung zu
neuem Leben erstchen soll. Das ist die Christenhoffoung, die
8t Paulus in seinem grossen Auferstehungskapitel 1 Cor. 15
hezengt: ,,Es wird gesiet verweslich und wird aufersteben unver-
weslich; cs wird gesiet in Unehre und wird auferstehen in Herr-
lichkeit; es wird gosiet in Schwachheit und wird auferstehen
in Kraft; es wird gesiiet ein pattirlicher Leib und wird aufer-
stehen ein geistlicher Lieib.” Dieser Christenhofinung, die tiber
«Tod und Grab hinausreicht, ja die gerade an den Gribern der
Christen wic ein heller Btern herniederlenchtet in die finstere
Todesnacht, soll die Kirche einen Ausdruck geben, und wenn
gie an den Grithorn ihre Stimme erschallen lasst, so thut sie
nur, was sie als Zeugin des lebendigen Christus nicht lassen
kaun; sie weiset’ von der Eitelkeit dieses liebens anf die Herr-
lichkeit des ewigen hin, Die Reden und Predigten, welche nn-

ter dem Namen dor Leichenpredigten und der Grabreden
Dorp. Zeitactr. £, Th, u. K, N, F. I, Bd 17
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bekannt sind, haben also ihren ausreichenden Schriftgrund in
der Bedeutung der Hoffnungsgtter, welche das Christenthum als
hinter Tod und Grab liegend aufweist

Die A. T. Gottesgemeinde hatte uuter demn Gesetz stehend
im Tode das Strafurtheil des heiligen und gerechten Gottes tief
und schwer zu empfinden. Die Hoffnung des ewigen Lebens
fallt nur spitrlich in ihre Todesnacht herein. Was hinier dem Tod
liegt, ist ihr noch verborgen: darum ist ihr der Tod zwicfach ein
Konig der Schrecken, und ihre Grabreden sind nur Trauerreden
und ihre Grabgebete Klagelieder. Der Psalter lasst diesen Kla-
geton vernchmen in vielen Psalmen (ef. ’s. 39 nnd bes. 90).
Einen wie viel triftigeren Grrund hat die N. T. Gottesgemeinde,
an den Grabern Zeugniss zu geben von-der Lebenshoffnung, die
ihr durch die Auferstchung Jesu Christi hell wic dic SBonne am
Himmel aufgegangen ist!

Nachdem wir i Vorlergehenden dic Reden des Herm
Jesu an der Hand des Ev. St Johannis fiir unsern Zweck
in's Auge gefasst und uns von der casuellen Unterlage dersel-
ben und mithin ihrer Verwendbarkeit zum Behriftnachweis far
die casualredncrische Thitigkeit der Kirche itberzeugt haben,
gehen wir zu den Reden der Apostel nber, wie sie in der
Apostelgeschichte zu lesen sind und versuchen auch an ihnen
den Nachweis ihrer casuelien Veranlassung und hoffen auch aus
ihnen wenigstens indirekt don Schriftgrund fiir die Thitigkeit
des Casualredners zu gewinnen,

Vor Allem ist hier die grosse Pfingstpredigt St. Petri
Apg. 2 zu erwahnen, deren wir bereits oben gedacht haben. Ihre
Veranlassung ist das Pfingstwunder der Geistesansgicssung und
ihr Ziel, dem sie entgegensteuert, ist die Taufe, also in ecinem
gewissen Sinne einc Taufrede, eine Rede, die zwar nicht bei
einer Taufhandlung gehalten wird, aber dic Wichtigkeit der
Taufe in's helle Licht stellt. Denn wenn der Apostel 2, 38
auf die Frage der im ionersten Herzen bewegton Zuhover:
o motfgnuey, &'vépag dishypol; antwortet: petavnfsote, xel ﬁammﬂﬁtm
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Exastas Gpév wih. 8o ist damit die Taufe als das cinzige Mit-
tel, Sundenvergebung zu erlangen und die Gabe des heiligen
Geistes zu empfangen, hingestellt und ebendamit aus dor apost.
Praxis erwiesen, wie hoch die Kirche von dem Taufsucrament
zu halten und wie guten Grund sie habe, gegebencn Falls ihre
gnadenvermittelnde Bedeutung mit ihrem Zeugniss in's Licht
zu stelien; oder anders ausgedrickt: Wenn die Taufe das Mittel
zum Heil ist und der Apostel, was cr redet, auf die Taufe hin
redet, so ist damit gewiss der Schriftboweis fir die Taufrede
gegchen,

Fassen wir hier gleich alle dicjenigen Reden in der Apg.
in’s Auge, welehe, wie dic eben erwihnte, dic Taufe zum Zicle
haben und demnach in gewissem Sinne als Taufreden crschei-
nen. Apg. 8, 20ff, wird uns die merkwurdige Begegnung des
Kammerers aus Mobrenland und des Evangelisten Philippus be-
richtet. Gott dor Herr, dem auch unser Seufren nicht verbor-
gen ist, hatte dicser” heilshogierigen Seele einen Lebrer zuge-
sendet, der ihm dic Schrift offnen solltc. Jone Jesajanische
Btelle von Christi Leiden legt er ihm aus, also von Christo re-
det er zu ihm und dem in ihm bereiteten Heile (v. 85: sdqyyehioate
abtey v lyondv) sowie von dem Mittel, dessclbigen theilbaftig zu
werden, von der Taufe. Das schliessen wir aus dor Frage, welche
dor Kammerer an Ph richtete, da sic an cin Wasser kamen v,
36: {80d, Shwp 7 wwhber pe Baruotivar; Also seine ganzo Rede war
eine Hinweisung auf die Nothwendigkeit der Tanfc und eine Vor-
bereitung nuf dieselbe, wic sie denn auch an thm vollzogen wurde
v. 38: wat dxfheuss otfver T Apua, el xaéBrsav dugdtpat sbc b Gdwmp,
€ te Oiunmog wad & ebvndyos, xat fdrnoey addv. Darauf war das Au-
genmerk des Philippus gerichtet. Nach dem Vollzug dicser Hand-
lung hatte er seincs Amtes zur Gentige an dicsems Manne ge-
wartet: der Geist Gottes rtickte Philippum hinweg und der Kam-
meror sshe ihn nicht mehr, er zog aber seine Btrasse frohlich.

Auch dem durch jene himmlische Erscheinung auf seinem

Verfolgungswoge nach Damascus zur Besinnung gebrachten Sau-
17%
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lus wird, wis uns Apg. 9 berichtet, ein Jitnger bestollt, Ananias,
der ihm den Weg des Lebens zeigen solite. Dioc wenigen Worte,
die er v. 17 an ihn richtet, bilden offenbar nur den Gruudge-
danken seiner Rede (ef. Apg. 22, 14 —-16), wolehe die Taufe die-
ged Saunlus zum Ziel bhatte. Denn wenn wir v. 18 lesen: xai
dvagrds &farntishyn, so muss doch wohl vorher von der Taufe,
ihrer Bedeutung und Nothwendigkeit die Rede gewesen sein.
Also auch was Ananias redote, zielte auf dic Taufe, war cine
Taufrede.

Petrus war durch ein Gesicht in das Ilaus des heidnischen
Hauptmanns Cornelius gerufen. Seine Rede, die uns ansfithr-
lich mitgetheilt wird, — eine Casualrede (im cigentlichon Sinp
des Wortes) — handelt von dem Leben, Leiden und Sterben
und Auferstchen des Herrn Jesu und von scinem Befehl, dem
Volke von ihm zu predigen. Auch an diesc Predigt achliesst
sich die Trufe v.: 47 whin 0 (dwg xwkiaar Gdvaty! vs o ui farteihva
wboos wthe  lpogdradd e admbds  Bumualfvme v 1§ dvdpan o
woplov.  Auf die abrigen noch in der Apg. vorkommenden hierher
beztiglichen Stellen genige einfuch hinzuweisen: Apg. 16, 15 Ly-
dia; sie worde sammt ibrem Hause getanfr, nachdem sie der
Apostel Rede gehort und beberzigt hatte v. 13 u. 14, ebonse
der Kerlkermeister: , . nnd Barnab. sagien ilon das Wort des
Herrn ... und er liess sich taufen und alle die Secinigen also-
bald 16, 32. 83. — Cf. 18, 8 Crispus zu Corinth. Was wir 14,
1—7 lesen, ist nicht etwa nur eine Tavfrede, sofern sie die
Taufe zum Ziel, sondern sofern sic die ehristliche Taufe im
Gegensatz zur johanneischon zum Gegenstund hat

Fassen wir das bisher uber die ap. Tanfreden Gesagte zu-
sammen, so ergibt sich der unbestreitbare Satz: die Apostel
verkandigen das Heil in Christo; das Anoi;_rmmgsmitte;l dieaes
Heiles ist dic Taufe. Sie wiinschen, dass Alle, die sic horen,
dieses Heiles theilhaftig werden, also, dass Alle sich taufen las-
sen, mithin miasen alle ihre Reden auf die Taufe zielen, sind
Taufreden Das liegt in der Natur der Sache.
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Aber nichit bloss auf die Taufe zielende und die Taunfe vor-
bereitende Reden finden wir in dor Apostelgeschichte, sondern
auch solehe, dic in die Kategoric der Bussreden fallen, und
Beichtreden genannt werden konnen. Wenn der Diakon Ste-
phanus Apg. 7, von den Feinden des Evangeliums angeklagt, dass
er Listerworte rode wider die heil. Statte und das Gesetz, in
einer langen Rede, in welcher cr ihnen die Geschichte des
Volkes Isracl vorbilt, sich vertheidigt, so gewinnt diese Rede
diesen aoudmpotpayflos  und  dmepawdio Tf  xepdly  gegentber
den Charakter eincr Busspredigt, in welcher er ihnen ibre
Sinden mit Xrnst vorhalt und sie darob straft — v, 52 und
58 tive téw mongyTity — fguhdbate —; und wenn dort Apg. 8,
18ff, Petrus den Zaunberer Simon wegen seines Begehrens,
gelstliche Gaben mit Geld zu erkaufen, mit crusten Worten zu-
riickweiset und ihn zur Busse auffordert, so erseheint uns diese
Rede nieht bloss als cine Beichtrede, sondern geradezu als eine
Privatbeichtrede; denn hier wird cinzelue und besondere Bunde
gestraft und fir sic IJusse verlaongs, und dor Siinder erbittet auch
fir seine erkannte Sunde dio Farbitte zur Vergebung v. 24.
Dieser ¥Fall stehit mit dem obenerwahnten alttestl. auf gleicher
Linie. Solcho Stellen, wie dic vorliegende, bewecisen doch
unwidersprechlich das Recht der Kirche, offentlich und son-
derlich die Stinder zu strafen und zur Busse wzu vermalinen,
was in der offentlichen Heilsverkiindigung uberhaupt, besonders
aber auch in der Beichtrede goschioht. Hierher gehoren auch
Stellen wie Ez. 2, 17 —19; Matth. 18, 15f; Joh. 21, 154 (der Herr
Jesus izt bier der Beichtredner, Petr. das Beichtkind; die Beicht-
frageo luutet: Simon Johanna, hast du mich lieb? Und das Beicht-
bekenntniss spricht sich in den Worten aus: Herr, du weisst,
dass ich dich lieb habe; die Absolution aber ist in das Wort ge-
logt: Weido meine Lammer).

Wenn wir oben in den Amtsreden Jesu, wie wir sie ge-
naunt haben, Schriftgrund for die casualrednerische Thatigkeit
der Kirche, wie sie in den Ordinations- und Installationsreden
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getibt wird, gefunden haben, so ist Ap.-Gesch, 13 der Ort, wo
wir fitr dieses kirchliche Handeln und Reden den apostolischen
Vorgang und die Praxzis der ersten Kirchenzeit finden, Es hun-
delt sich hier um Abordnung (Aussonderung decpioate v. 2) von
zwel Predigern, Zeugen des Evangeliums. Die Muttergemeinde
in Antiochia ubt diesos Werk, ordinirt sic: cs geschieht mit
Tasten, Beten und Handauflegung (v. 3: thte vrotaboavies xal =pos-
eufduzyor xol midévres tas yeipas adtols dndhusav.). Dass cine Ordina-
tionsrede dabei ist gehalten worden, wird nicht ausdracklich
gesagt, obwohl wir cs aus dem wposevfeivevar herauslesen kon-
nen, besonders wenn wir mit unserer Stelle das 14, 52 Berich-
tete zusammenhalten, wo von der Ordination der Aeltesten in
den Gemeindon ( yewotovioavtes . . wpzofutépeus ) in der Weise
geredet wird, dass zum Faston und Beten auch noch das mapo-
Habar adtds v wwply hinzukommt, was doch wobl den Begriff der
Rede oder Ansprache involvirt.

Schon in dem Bisherigen haben wir dieBemerkung machen kén-
nen, dassdus Schriftwort cin universellesist, das tiher-
all hin,in alle Verhaltnisse menschlichen Wesens und
menschlicher Thitigkeit belehrend, malhnend und war-
nond eingreift. Gleich wie die Sonne am Himmel ihre Strah-
len nach allen Seiten hin erwdrmend und belebend ergiesst, also
ist os auch it dem Schriftwort Es gibt in der That nickts in
der Welt, das sich dem alldurchdringenden Gottoswort entzichen
konnte. Besonders aus den apost. Bricfen ist dieser Uni-
versalismus des Schriftwortes zu erselen, vorzugsweise
aus den parinetischon Abschnitten derselben. Wenn die Apostel
in den ersten Abschnitten ibrer Sendschreiben, wic sie gewbhn-
lich thun, den Heilsrathsehluss Gottes zur Erlosung der Wel
auseinandergesetzt haben, gehen gic in der Regol im zweiten
Abschnitte zu den einzelnen Ermahnungen tber, die in die ver-
sohiedensten Verhaltnisse eingreifen, Es wird einewm Jeden ge-
gagt, wus ihm ,sum Leben und gottlichen Wandel dient”
(2. Ptr. 1, 8), er sei Vater, Mutter, Sohn, Tochter, Herr, Frau,
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Knecht, Magd; er sei Regierender oder Unterthan, Lehrer oder
Schitler, Mann vder Weib. Die Pflichten, die dem Einzelnen
als Glied des Hauses und der Familie, der Kirche und des
Staates obliegen, werden eingeschartt, Es wire in der That ein
nberfliissiges Werk, hieftir erst aus den app. Bricfen den Nach-
wels zu licfern.  Ein cinziger Blick in diese Apostelbriefe ge-
niigt.  Alle Vorkommnisse und Ereignisse in den einzelnen Ge-
meinden, sie mdgen Einzelwo oder die Gesammtheit, das haus-
liche, kirchliche oder staatliche Leben berahren, werden in das
Licht dos gottlichen Wortes gestellt, und werden von da aus
beurtheilt, gebilligt oder missbilligt: denn Gottes Wort ist der
Maassstab fir Alles; und Allem gegentiber erweist sich dic von
Gott eingegobene Schrift als nttze zur Lebre, zur Strafe, zur
Besserung, zur Ztiehtigung in der Gercehtigkeit, dass ein Mensch
Gottes sei vollkemmen, zu allem guten Werk geschickt (2. Tim.
3, 16. 17). Sehen wir in den Romerbrief, um das cben Ge-
sagte mit einigen Beispielen zu belegen, so geht der Apostel,
nachdem er in dem ersten Abschnite Cap. 1—11 den Rathschluss
Gottes zur Erlosung der Welt auscinandergesetzt, vom 12. Ca-
pitel an zu den verschicdensten Ermahnungen ber, welche den
rechten Gottesdionst, die rechte Amtsverwaltung, die mannig-
fache Erweisung der rechten Bruderlicbe, ferner die gottwohl-
gefillige Stellung des Christen zur Obrigkeit, das Tragen der
Schwachen, zum Gegenstand haben. Die beiden Corintherbriefe
sind einc fortlanfende Beleuchtung der einzolnen Gemeindever-
haltnisse aus Gottes Wort, und alle gemeindlichen Vorkommnisse
“werden vor dieses untragliche Forum geszogen, das tiberall sei-
nen richtigen Wahrspruch thut, sei es nun, dass die Sache den
Einzelnen oder dic ganze Gemeinde betrifft, die hauslichen  und
chelichen (e, 7) oder kirchlichen Verhaltnisse (e 11 u. 12} an-
geht, oder auch, dass der Apostel dic unantastbare Warde sei-
nes apostolischen Amtes den Feinden seiner Person und seines
Werks gegentiber zu vertheidigen hat, wie ¢s8 vorzugsweise im
2. Qorintherbrief goschieht, In seinem Epheserbrief beruhrt der
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Apostel um Schlusse die Pflichten der einzelnen Stinde, nach-
demi er im Allgemeinen dargethan, was jedem Christen insge-
mein zu thun obliegt. Er halt den Eheleuren ilire gegenseitigen
Pilichten vor,” den Woeibern und den Milunern, er scharft den
Aeltern und den Kindern ein, was vor Gott recht ist zu thun,
er hat Gottes Wort fitr dic Knochto, wie fur dic Herren. Kurz
es giebt, wenn wir die cinzolnen apostolischen Briefe darauf hin
ansehen, kein Verhiliniss des menschliclien Lebens, das nicht
vor die Sehranken des gottlichen Wortcs gezogen und seincm
Alles beleuchtenden Lichte unterstellt wiirde.

Zichen wir hieraus die Summe fir unsern Zweek, so sugen
wir: 08 gibt im christlichen Lieben keine wichtige Be-
gebenheit, fur welche nicht ein Gotteswort vorhanden
whre, und fir wolehe niche die Kirche ¢in Gotteswort
zu bieten hdtte. Die oben nachgewiesenc universelle Bedeu-
tung des Schriftwortes begriindes die Anwendbarkeit und die
thatsachliche Anwendung desselben auf die eiuzelnen wichtigen
Casus des christlichen Leben,

Mit diesem Ertrag unserer bisherigen Untersuchung, in
welcher wir den Schrifigrund fur die Thiatigkeit des Casualred-
ners aufgezeoigt zu haben glauben, gehen wir daran, nachzuwei-
gen, wie sich diegenannto Thiatigkeit mitder Stellung
des (Geistlichen als berufenen Dieners seiner Kirche
begrianden lasse.

Es ist hicr selbstverstindlich und ausgesprochener Maassen
von dem evangelischen Geistlicher und von der evangelischon
Kirche die Rede. Die evangelische Kirche glaubt die Kenn-
zeichen der wahren Kirche an sich zu tragen; denn helsst cs
Couf. Aug. Art. VIL de ceclesia: Item docent quod una savcta
ecclesia perpetuo mansura sit. XEst autem ecclosia congregatio
sanctorum, in gua evangelium recte docetur et recte admini-
strantur sacramenta, Dag ist in der ev. Kirche der Fall: die
lantere Predigt des Evangeliums und die schriftméssige Vorwal-
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tung dor Saeramente findet sich in ibr. Die Diener der Kirche
aber sind dazu Dberafen, eben beides zu thun, cvangelimin recto
docere und sacramenta recte administrare. Das ist die Aufgabe
des Prodigtamtes, des ministerii ceclesiustici, von welchem die
Aug Art. V also lehrt: ut Adem consequamur, institutam  cst
ministerium docendi evangelii et porrigendi sacramenta. Nam
per_vcrbum &t sacrumenta tanquam per instriunenta donatur
spiritus sanctus, qui fidem officit, ubi ¢t quando visum est 1)eo,
in iis qui audiunt evangeliuin, seilicet quod Deus non propter
nostra merita, sed propter Christum justificet hos, qui credunt
s¢ propter Christum in gratinm recipi.

In der alten apost. Kirche waren dio Apostel vorzugsweise
Prediper und Lebrer des Volks Sie waren dazu berufen, in
alle Welt zu gehen und zur Jungerschaft Jesu zu bringen
(pattyredey) alle Volker und zwar durch Taufe und Lehre,
Banrifovees, duddanovies Miih, 28; Mre. 16, 66, So hatte dev ilerr Jesus
jenc 70 ausgesandt, zu predigen und zu lchren wmit Wort und
mit der That. So gingen dio Apostel Jesu aus, nachdem der
Herr unmittelbar vor seiner Himmelfahrt ihnen noch Befehl und
Verheissung gegeben, und predigten an allen Orten Mre 186, 20:
Sucivor 0% dhehllévisc Exvpuéev wawtaysd.  Die Apostelgeschichte
orzihlt uns von dem siegreichen ILauf des Ev. von Jerusalem
bis Romi. Was haben die Apostel gethan uberall, wo sie hin-
kamen? Sic predigten das Evangelinm. Das Predigtamt war
thnon befohlen, das ibten sic auch anhaltend, zu rechter Zeit
und zur Unzeit (exaipws, draipw:) strafend, drauvend, ermahnend
mit aller Geduld und Lehre. Die apostolischen Briefe sind zwar
keine Predigten, aber doch sunmt und sondors hervorgegangen
aus dem Boruf des ap, Predigtamtes: in diesc Briefe haben sie
die Summnc aller ibrer Predigten, den Hauptinhalt ihres wipvypa
niedergelegt. Als berufene Diencr der Kirche waren sie Pre-
diger des Evangeliums und ihre Predigt, ibr Zeugniss von Christo,
haben sie, wie wir oben nachgewicsen haben, auf alle mensch-
lichen und christlichen Verhaltnisse angewendet.
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Aus den sogenannten Pastoralbriefen konnen wir am besten
erkennen, welohes nach apostolischor Meinung die Stellung einos
_berufenen Dieners der Kirche sei: er soll zunichst und vor Al-
lem der Prediger des Evangeliums sein. Paulus verlangt von
seinem Timotheus, Acht zu haben auf sich selbst und auf die
Lchre (#reye v Sdasaariz 1. Tim. 4, 16), anzuhalten mit Lesen,
mit Ermahnen, mit Lehren (1. Tim. 4, 14). Er soll predigen
das Wort (xfpvfov tiv Méyov), anhalten, es sei zu rechter Zeit,
oder zur Unzeit, er soll strafen, driuen, ermalinen mit alier Ge-
duld und Lehre. Er soll das Werk eincs evang. Predigers
thun, soll sein Amt redlich ausrichten (2. Tim. 4, 2. 5). Das
gleiche Amt dos Wortes wird dem Titus empfohlen: er soll ob
dem Worte halten, das gewiss ist und lehren kann, auf dass or
michtig sel zu ermahnen durch dic heilsame Lehre und zu
strafen die Widersprecher (Tit. 1, 9). Das von den Aposteln aus-
getibte und durch sie den Andern befohlene Amt war ein Haus-
halteramt tber Gottes Geheimnisse (. Cor. 4, 1. Tit. 1, 7), ein
Amt der Hirten und Lehrer (Eph, 4, 11), das Predigtamt
(Mith 28 19; Mre 16, 15). Das Amtsgeschaft der nach-
maligen Presbyter oder Bischofe war das ,, Weiden der Gemeinde
Gottes* vornchmlich mit dem Wort (Apg. 6, 4; 2. Cor. 3, 9;
5, 18) als Botschafter an Christi Statt {2, Cor. 5, 20). ,,Das
cigentliche Lehramt bildete nattrlich und nothwendig einen
integrirenden Haupttheil, ja den Haupttheil schlechthin dieses
Weideamtes, worin dasselbe vor Anfang an nach Christi Ein-
setzung sich concentrirte. Apg. 6, 4 wird das Aeltestenamt der
Apostel im Gegensatz zum (urspriinglichen) Diakonat schlechthin
als Amt des Wortes bezeichnet und amtlicho Lehrfahigkeit
wird sodaon auch 1. Tim, 3; 2; Tit. 1, 9 von allen Presbytern
oder Bischofen gefordert” (Guericke Kirchengesch. I. 8. 152).
Aus dem Allen nun geht unwidersprechlich hervor, daes die
Apostel und deren Nachfolger in der crsten christlichen Zeit
vorzugsweise Lehrer und Prediger der Gemeinden waren.
Darinnen war ihre_amtliche Stellung begrandet.
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Es ist nun bekaunt, wie im Laufe der Zeit die Stellung
der berufenen [liener der Kirche cine andere wurde. Das
liturgische Element dringte das pastorale zurtick. Das
kirehliche Thun und Handeln brachte das kirchlicho Reden,
die Heilsverkondigung, jo linger je mehr in Vergessenheil.
Das Wort und die Predigt des Wortes wurde verabsiumt und
allgemein ganz ausser Achi gelassen Um so ehr griff das
kirchliche Handeln um sich, wurdo in stereotype Formen ge-
bracht, welche um so scelengefihrlicher waren, je weniger sie
mit dem Worte dor Schrift in Einklang sich bringen liessen,
Jja je offenbarer sic dem klaren Schriftzeugniss widersprachen,
und je zuversichtlicher die Heelen auf das kirchliche Thun als
solches (opus operatum) sich verliessen. Alle tiefen Schiden
der Kirche, die im Laufe der Zeit sich aufthaten, hatten ihren
Gtrund davinnen, dass die Kirche sich von dem Worte der Wahr-
heit, diesem Lichte auf ihrem Wege, entfernte. Je mehr die
Kirche aufhorte, auf Gottes Wort zu achten, desto mehr war
sie in Gefahr, in Menschensataung verstrickt zu werden und das
Heilsgut der Wahrheit zu verlieren. Wer die Zeit vor der Re-
formation kennt, weiss dus, Es sind das thatsichliche Schiden
der Gottes Wort verabstumenden Kirche gewesen, von denen
wir reden. Der historische Nachweis ist langst gegeben, und
das gesegnete Werk der Reformation ist wie cinerseits ein Noth-
schrei uber, so andrerscits cine grandliche Remedur gegen diese
Schaden.

Worin nun bestelit das Bedeutungsvolle des Reformations-
werkes? Es hat dio Kirche wieder in ihre Stellung als Zeugin
der geoffcnbarten Wahrhoit, die sie inmitten der Volkerwelt zu
behaupicn hat und im Anfang der Kirche thatséchlich behauptet
hat, eingesetzt, und die berufencn Diener der Kirehe wieder zu
dem gemacht, was sic in der alten, apostolichen Kirche waren,
zu Hirten und Lehrern der Gemeinden. Es war nichts abso-
lut Neues. sondern ein Zuruekgehen ant das apostolisch Alte,
ein Zurtickbringen der Kirche auf die alte apostolische Grund-
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form, eine reformatio. Das Wort der Schrift wurde wieder
in den Mittelpunkt gostellt, stine uuiverselie, Alles richtende
nnd schlichtende Bedentung wieder orkannt. Das ist das soge-
nanute formale Prinzip der reformatorischen Kirche: Gottes Wort
richtet allein in Glaubenssachen und keinerlei menschliche Mei-
nung. Das Wort kam wicder auf Katheder und Kanzel, Die
Theologie war niclhit mehr die Auslegerin der heidnischen Welt-
weisen und der mittelalterlichen Scholastiker, sondern die Lek-
rerin der Kirche aus Gottes Wort. Diec Reformatoren waren
selber die grossten Qottesgelehrten, Die Dienor der Kirchie wa-
ren nicht mehr die Nacherzihler von ,Lingenden® und Heiligen-
geschichten, sondern Prediger des gottlichen Wortes. Und die
Reformatoren waren sclbst die grossten und gewaltigsten Pre-
diger. In diese Bteliung hat die Reformation die berufenen
Diener der Kirche wicder eingesetzt: sie hat sie wieder zu Zeu-
gen der Wahrheit gomacht. Sie sollen das Licht des ewigen,
unwandclbaren Wortes in alle Verhiltnisse des Menschenlebeus
hincinlenchien lassen nack dem Vorbilde der Reformatoren, welche
alle Dinge an das Richtmaass des gottlichen Wortes hielten,
solber nur Naclhfolger der alton apost. Kirche, welche, wie wir
oben geselien haben, den umfassendsien Gebraueh von dem
‘Worte Gottes machto.

Und diese Stellung haben in der evangelischen Kirche die
Dienor derselben behauptet bis anf den heutigen Tug. Die Pre-
digt. steht im Mittelpunkt unserer Gottesdicnste. Dic Predigt
ist der Mittelpunkt dor ganzen Feier. Ds ldsst sich kein cvan-
gelischer Gottesdienst denken ohne Gottes Wort, sei es nun,
dass es bloss verlesen, oder dass cs gepredigt wird. Auch in
das Bewusstsein der evangelischen Christenlieit ist diese that-
stichliche centrale Btellung der Predigt in dem Maase tberge-
gangen, dass ,in die Predigt gehen* soviel ist, als ,,in dio Kirche
gehen«. Freilich konnte diese der Predigt zukommende Stel-
lung und Bedeutung leicht ecinseitig botont werden, und es ist
auch geschehen. So wurde das liturgische Klement bis auf die
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letzte Spur verdréingt, und wo sich bie und da noch ktmmer-
liche Ueberreste der altkirehlichen Liturgie fanden, da waren
sic mehr eine Karrikatur derselben, mehr einige herunter- und
herausgerissenc Stitcke nur, die anf den Kundigen cher ecinen
niederschlagenden als erbaulichen Eindruck machten, Wenn
wir nun vollends bedenken, wio in der rationalistischen Zeit
auch das andere Element, das Wort Gottes, verwissert wurde,
und wie die Predigt durch manche Decennien Lindurch in der
That weiter nichts war, als ein jeden Gotteswortes baares, unge-
salzenes, geistloses Auskramen menschlichon Witzes vod selbst-
erfundener Weisheit, so konnen wir uns cine Vorstellung ma-
chen von dor entsetzlichen, das christliche Gemuth gangz
unbefriedigt lassenden Oede und Leere der sogenannten cvang.
Gottesdienste. Ist cs ein Wunder, wenn wnan die Kirchen leer
stehen liess, und seine Geistesnahrung etwa bei den Helden des
Tages, den Dichtern, suchte, die freilich auch das innerste
Bedurfniss der Secle nicht zu bofriedigen verstanden und des-
wegen auch nicht hefriedigon konnten (ausgenommeu etwa der
Wandsbeekor Bote Matthias Claudius und der Magus aus dem
Norden, Hamann).

Dicse traurvige Zeit, in welcher die Gemeinden auf darre
Haiden, anstatt zu den frischen Wasserbachen des gottlichen
Wortes gefuhrt wurden, ist Gottiob! voruber. In doppelter Be-
zichung ist es besser goeworden: die Predigt ist nicht bloss
der Mittelpunkt unserer Gottesdienste, sondern sie ist eino
evangelische geworden und das liturgische Klement ist wieder
7u seinem Rechte gekommwen, Wir in unserer bayerischen Lan-
deskirche haben seit Jahren ~unsero herrliche Gottesdienstord-
nung, die viel angefochtene uand geschmihte, vom Unverstand
und der Voreingenommenheit verdichtigte und. kriftig verlium-
dete, aber genug, wir haben sie. Moge sie uns nie wieder ent-
rissen werden!

Ziehen wir nun den Schluss aus dem bisher Gesagten.
‘Dio apost, Kirche hat der Predigt des Wortes die erste Stelle
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in den gottesdienstlichen Versammlungen eingersumt, die refor-
matorische Kirche hat der Predigt dicse Stelle wieder erobert,
und die Kirche der Gegenwart hat sic ihv ungeschmilert gelas-
sen, Die Dicner der evang. Kirche sind also zuniichst und vor-
zugsweise Prediger und Lehrer der Gemeinde, und weil das
Sehriftwort universellen Charakters ist, so haben es die Diencr
der Kirehe dbcrall hinleuchten zu lassen, wo die Kirche han-
delnd sich zu bethdtigen hat, und das geschieht eben bei den-
jenigen Functionen, welehe unter den Begriff der Casualhand-
lungen fallen. Darum ist die kirchliche Thitigkeit des evang.
Geistlichen als Casualredners cben in seiner Stellung als beru-
fenen Dieners seiner Kirche, als welcher er bei all seinem
kirchlichen Handeln nur in der Handhabung des gottlichen
Wortes, also in seinem kirchlichen Reden, sich erweisen kann,
begriindet. Wir glauben dics in der vorausgehenden Anseinan-
dersetzung geniigend nachgewiesen zu haben.

Aus Bayern.

Wahrend in den beiden benachbarten Landeskirchen War-
temberg und Sacheen schon seit Jahren Pastoral-Conferenzen
bestehen, wolche ohne Zweifel fir die Kirche und das Amt der
Kirche von grossem Segen sind, war die evang.-luth. Landes-
kirche Bayerns bis in die neueste Zeit ohne cine solche, dic
ganze evang.-luth Geistlichkeit umfassende allgemeine Pasto-
ral-Conferenz. In den einzelnen Dclkanatsbezirken schlossen
sich zwar je und je die einzelnen Geistlichen zn engoren Con-
ferengen zusammen, um in denselbon gemeinsam kirchliche, amt-
liche und pastorale Angelegenheiten zn besprechen. Aber oz
waren chen immer nur kleinere Kreise, welche hiezu sich ver-
einigten, und auch diese stellten ihre Thatigkeit aus verschie-
denen Griinden oft bald wieder ein. Auf cine allgemeine
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Pastoral-Conferenz war das Verlangen der bayer. Geistlichkeit
gerichtet, und als ein Anfang zur Verwirklichung dieses Ver-
langens sind die Conferenzen anzusehen, welche seit ungefihr
finf Jahren fur die Zweeke der inneren Mission an verschiede-
nen Orten des Landes abgehalten und von Geistlichen aus alleu
Gegenden Bayerns besucht wurden,

Im vorigen Jubre endlich gelang es, die langst ersehnte
erste allgomeine Pastoral-Conferenz evang.-lutheri-
scher Geistlichen Bayerns in's Leben zu rufen. Es war
keine leichte Sache und bedurfte des muthigen cinmiithigen Zu-
sammenhaltens aller der Minner, welche diese Angelegenheit in
die Hand genommen hatten; denn von gewisser Seite her woll-
ten dem Inslebentreten dieser Conferenz ernstliche Hindernisse
in den Weg gelegt werden, und es schien fast, als sollte das
Unternehmen schon in der Geburt erstickt werden. Gleichwohl
aber wurde die projectirte erste allgemeine Pastoral - Confercnz
in Gunzenhausen bei Narnoberg unter zahlreicher und freu-
diger Betheiligung Vieler, auch kirchlich gesinnter Laien, abge-
halten und so in dieser Sache ein glickverheissender Anfang
gemacht. Untern den Minnern, die mit Ernst und Hifer for
das Zustandekommen dieser Conferenz sich interessirten, sind
besonders die Proff. der Theologie an der Universitdt Erlangen
Thomasius und v. Zezschwitz, sowie der Kirchenrechtsleh-
rer v, Scheurl zu nennen, — jedenfalls ein nicht gering anzu-
schlagender Umstand, weil diese Verbindung der in’s Le-
ben getretenen Conferenz mit der Universitit des Landes, an
welcher die vaterlindische Geistlichkeit ihre Ausbildung und
Vorbereitung far das kirchliche Amt empfingt, fur sie, die Con-
fercnz, selber nur von Segen sein kann, — In Gunzenhau-
sen waren es drei brennende Fragen gewesen, welche zur Be-
sprechung vorlagen: dio kirchliche Verfassungs-, die Schulfrage
und die freigemeindliche Frage. Die erste auf die Verfassung
sich bezichende Frage wurde damals als noch nicht gercift der
Vorsammlung zur weiteren Erwiagung und Besprechung in klei-
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neren Kreisen anheimgegeben, nnd sofite anf der 2. allgemeinen
Pastoral-Conferenz in crster Linie auf dic Tagesordnung gestells
werden, Erlangen war als der geeignetste Orte fitr diesc 2.
Conferenz in Aussicht genommen.

Mehrere Wachen vor dem Zunsaummentroten dieser zweiten
Confercnz wurden sammtliche Geistliche durch Zusendung des
gedruckten Programms anf die Verhandlungen vorbereitet,
und auf den 9 nnd 10. Mai nach Krlangen eingeladen. Die
Saeho selber und der Ort der Conferenz licssen aus allen Ge-
genden der Landeskirche froudige Theilnehmer zusammenstrs-
men, nur war zu hedauern, dass der oberfrinkische Theil der
Gleistlichkeit wegen des gerade in diese Zeit fallenden Confir-
mandenunterrichts am Erscheinen verhindert war. Wenn wir
hier constatiren, dass die Zahl der Anwesenden, unter denen auch
viele Laien sich betunden, nahezu bis auf 300 gestiegen war,
8o ist das Beweis genug, wie sohr diese allgemeine Pustorale
Conferenz dem woithin und langst gefithiten Bedunfniss entge-
genkam. Leidor musste 4ic Versammlupg ihren friheren er-
probten Vorsitzenden wegen eingetrctenen Unwohlseins dessel-
ben diesmal enthehren. An dessen Stclle eroffnete day Aus-
sohussmitglied der Conferenz, Kirchenrath und Decan Reuter
von Naraberg, cin Mana, der durch seine Thittigkait als langjsh-
riger Vorstand des Centralmissionsvercing in Bayern und durch
goine treffliche T.citung der Verhundiungen bei dem Genoralver-
sammlungen des genannten Vereing, wumal in sttrmisch boweg-
ter Zeit, ttberall im l.ande mit Ebren penannt wird, die Ver-
handlungen mit ciner obenso herzlichen als fesselnden Ansprache,
in welcher er als den Zweck der Couferenz nicht etwa die Fas-
sung bindender Beschltisse, sondern nur die Besprechung alles
dessen, was den Hinzelnen, wie die gesammtc Kirche innerlichst
bewegt, Klarung des Urtheils uhor die Zeitfragen und gegen-
seitige Ermuthigung und Stirkung beim Blick auf die der
Kirche vorliegenden und-drohenden Kampfe in der Gegenwart
bezeichnete. Inshesondere waren es zwei weltgeschichtliche Er-
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eignisse, welche er vom Biandpunkt der Kirche ans beleuchtete:
der nun glocklich abgeschlossene deutach-franzosische Krieg und
die, Dogmatisirung der papstlichen Infallibilitiét, Mit Dank und
Preis gedachte der Redner in begeisterten Worten dessen, was
(ott der Herr in der unmittelbar hinter uns licgenden Zeit an
unserem Vollke gethan hat, konnte sick aber der Befiirchtung
nicht erwehren, dass gerade unsercr evang.-luth. Kirche aus den
gowaltigen Ereignissen der Gogenwart nieht viel Heil zu erbla-
hen scheine; sio habe nicht viel gute Freunde durch die gogen-
wirtige Entwickelung der Dinge gewonnen, und es lasse sich
an, als worde sie sich ibrer Existenz nur nm so mehr wehren
missen. Was aber dic Dogmatisirung der pipstlichen Unfehl-
barkeit betreffo, so sel das nur cin SBchritt weiter anf dor Lingst
eingeschlagenen abschiiseigen Bahn, auf welcher die romische
Kirche sich bewege. Es sei zu den Irrthamern, welche dic
Kirche der Reformation bekimpfe, chen ein neuer hinzugeliom-
men, nachdem erst die Lehre von der immaculata conceptio in
das Lehrsystem dor romischen Kirche aufgenommen worden sei.
Die an die Proklamirung des Dogmas von der pipstlichen Un-
fehlbarkeit weit und breit sich kntipfende Opposition verrathe
80 wenig dem Protestantismus gunstige Tendenzen, daes viel-
mehr der Mann, welcher gegenwiirtig dus Haupt dieser Oppo-
sition sei, von der Zche bis zum Scheitel ein rémischer Katho-
lik sei und keineswegs entschieden auf dem Grunde der Schrift
stehe, weswegen in dem allen fir die Protestanten nur die um
&0 ernstlichere Mahnung zum entschiedenen und treuen Festhal-
ten an Sechrift wnd Bekenntniss liege. ‘

Zum Vorsitzendon der Versammlung wurde dureh Acela-
mation Dekan T'renkle von Augsburg berufen, welcher mit
wenigen herzlichen Worten das ihm wbertragene Amt sofort
ibernahm. Professor Dr. Thomasius hielt hicrauf scinen
Vortrag nber ,die landeskirchliche Verfassungsfrage”, ein Vor-
trag, welcher ebenso durch seine Grundlichkeit wod Tiefe, wie

durch das wahrhaft erbauliche Moment, welches Redner
Dorp. Zeitachr, [, Th, u. K. N. F. I, Bd. 18
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seinem scheinbar so trockenen Thema abzugewinnen ver-
stand, cino ausserst wohlthuende und befricdigende Wirkung
auf die Zuhorerschaft auvstbte, wenn gleich nieht Alle mit den
letzten Zielen und Wonschen des verehrten Referenten #tberein-
stimmen konnten., Nachdem Ref einleitend fiber das Wesen
der Kirche iiberhaupt und tber das Verhaltniss der Verfassung
zur Kirche selbst gesprochen und der letzteren ihre richtige
Stellung und Bedeutung, wornach sie weder zu dber-, noch zu
unterschiitzen sei, angewicsen hatte, ging er niher auf dic von
thm gestellten Thesen ein, welele den Wuansch nach ciner grosse-
ren Sclbstandigkeit und nach einer freieren Bewegung als das
von der cv.-luth, Landeskirche Bayern’s zu orstrebende Ziel
zum Ausdruck brachten. Zunschst wies Rof auf den dermali-
gen Stand der Dinge hin, wornach die cv.-luth. Kirche in Bayern
an dem k. Oberconsistorium, welches dem Cultusministerium
unterstellt und von demselben abhingig ist, ihr oberstes Kir-
chenregiment hat. Summus episcopus ist der katholische Ko-
nig, welcher seine Entschliessungen und Befchle durch scinen
gleichfalls kath. Cultusminister an Jas k. Obereonsistorium zum
Vollzuge herabgclangen ldsst. Die Generalsynode, welche alle
vier Jahre sich versammelt, hat in keinem Stocke beschliessende,
sondern nur berathende Stimme, und ist auch sonst in mshr-
facher Beziehung in die engsten Grenzen ihrer Thatigkeit ver-
wiesen. Referent wtnscht nun auf Grund der von ihm geateli-
ten Thesen cine grosscre Selbstandigkeit fir die ev.-luth.
Landeskirche, alg sic bisher besass, und eione frciere Bewe-
gung, als ihr bisher gestattet war. Eine grosscre Selbstin-
digkeit wire muniachst fur das oberste Kirchcuregiment zu er-
wirken. Diesc zu erstrobende grosserc Seclbstiindigkeit musste
freilich ihr Maass an den in Bayern bestehenden verfassungs-
gesetzlichen Verhaltnissen und kirchengesetzlichen Normen ha-
ben, als da sind: Unterstellung des k. Oberconsistorinms unter
das k. Staatsministerium des Ionern, der Summepiscopat des
Landesherrn, das k. Placet zu den Antrigen der Generalsynode
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und dic Gcebundenheit derselben an das Bekenntniss der Kirche.
Damit vertriige cs sich aber gleich woll, dass dem k. Obercon-
sistorium der obersten Staatsgewalt gegentber eine {reiere Stel-
lung und crweiterte Competenz gegeben wirde, welche niher
zi bestimmen jodoch Sache des obersten Kirchenrogiments blei-
ben dirfte, ferner dass der Generalsynode ein Mitantheil an der
kirchl. Gesetzgebung eingoriiumt und die k. Erklarung vom
28. October 1824 und 2. Juli 1831 dahin crlautert wirde: dass
nichts, was far die Kirche Gesetzeskraft haben soll, ohne An-
trag oder Zustimmung sowohl des Oberconsistoriums, als der
Generalsynode ausgehen soile, Fin Hauptgewicht legte Ref. auf
eincn Gegonstand, den er bereits auf der letzten Generalsynode
mit Andern, namentlich mit v. Scheunrl, in Anregung gebracht
und der bisher in der Zeitschrift fur Protestantisnius und Kirche
seine weiters Vertretung gefunden hat, ndamlich auf die Errich-
tung cines stiandigen Synodalausschusses, dessen Aunfgabe
s sein sollte, in der Zwischenzeit von einer Generalsynode zur
andern dic Vertretung der Kirche bei demn obersten Kirchenre-
giment zu vermitteln und die Antrigo desselben an die nichste
Generalsynode vorbereiten zu helfen. Schliosslich hoffte Ref.
eine frecierc Bowegung fiir unsere Kirche durch die Eroff-
nung der Maglichkeit, mit andercn deutschen Liandeskirchen
des gleichen (luth.) Bekenntnisses mittelst kirchenregimentlichen
VYerkehrs in geordnete Verbindung treten zu kounen zur Be-
rathung nnd Vercinbarung gemeingultiger Grundsiitze und
Maassnahmen. ‘

An diesen Vortrag schloss sich eine lebhafte und bewegte
Diskussion. Dic Hinen gingen mit besonderem Eifer und In-
teresse auf dic gemachten Vorselildge cin und befirworteten aunf
dus Entschiedenste dic gewilnschte und nothwendige Erweite-
rung der Competenzen unserer Kirchenvertretung. So schr man
auch mit Dank anerkennon masse, dass unter den Konigen
Max IL und Ludwig IL die ev.-luth. Kirche einer ungestorten

Entwickelung sich crfreue, so wenig sei doch derselben wegen
18*



272 Aus Bayern.

der gegenwirtigen Stellung der obersten Kirchenbehorde unter
einem kath, Ministerium und wegen des Summepiscopats cines
nicht evang. Konigs for alle Zeiten ausreichende Garantie ge-
geben fir einc richtige Wilrdiguug ihrer Bedtrfnisse, wesswegen
hierinnen Wandel geschafft werden mtigse. Ja Manche fanden
die Forderungen des Referenten viel zu bescheiden ; es seien viel
weitere Ziole in’s Auge zu fassen: eine durchgreifende Aende-
rung des Religionsedikts, vollstindige Trennung des Ohercon-
gistoriums vom Cultusminiaterium, ausgedelintere Bofugnisse fur
die Generalsynode ete. etc. Mit Abschlagszuhlungen dirfe man
sich nicht zufrieden geben, Diesen Anschauwungen und Witn-
schen traten Andere gegenuber, welche, so schr sie auch die
Mapgel und Unzokdmmlichkeiten unserer dermaligen Kirchen-
verfassung und die Nothwondigkeit ihrer Verbesserung auver-
kennen mussten, doeh vor raschem Vorgehen auf diesen schwie-
rigen und heiklen Gebiete warnen gzu infissen glaubten und
weder den Gesetzgebubgs- noch den Verordoungsweg in die-
sor Sache betroten wissen wollten: den einen nicht, weil cine
Versammiung, wie der Landtag, in welchem die Mehrzahl der
Mitglieder anderen Confessionen angehtre, am Wenigsten beru-
fen sei, in den Angelegenheiten der ev.-luth. Kivche Beschlusse
zu fassen, den andern, durch die in die Kirclhe eingegliederten
gesetzlichen Organe des Kirchenvorstandes uund der Synoden
vermittelten, nicht, weil die Befiirchtung nahe liege, dass, was
die eine Hand gebe, die andere wieder nehmen konne. Usber-
haupt musse man sich dreimal besinnen, e¢hc man in diesen
difficilen Angelegenheiten, zumal in der Gegenwart, einen Schritt
thue und sei recht sebr zu erwigen, ob nicht Neuerungen dieser
Art verlangen heisse die Brandfackel in dic Kirche werfen, Be-
sonders richtete sich der Widerspruch gegen die Einfdhrung
sines standigen Synodalausschusses, und wurden gegen denselben
die namlichen Bedenken geltend gemacht, mit welchen er be-
reits auf der letzten Generalsynode bekampft und abgelehnt
wurde. Man wisse dieses projéktirte newe Glied in dem obne-
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hin nicht cinfachen Organismus dor Kirche nicht recht untersu-
bringen, konne sich die Stellung, Rechto und Competenzen des-
selben nach Oben und, Unten nicht recht denken; eor sei tiber-
Laupt cin ungewisses, ungreifbares Ding, mit dem man nichts
Rechtes anzufangen wigse, auch sei die Moglichkeit, dass er
cinmal kirehenfeindlichen Tendenzen huldige, nicht ansgesehlos-
sen. Auf den Wunsch nach einer kirchenregimentlichen Ver-
bindung durch cinen geordneten Vorkehr mit anderen deutschen
luth. Liandeskirchen wurde wobl desswegen nicht dos Weitoren
cingegangen, weil die in Aussiclit genommene Bacho in der be-
kannten KEisonacher Conferenz wonigstens dem Anfange nach
bereits vorhanden sei. Nachidem sich dic Debatte in dieser
Angelogenheit for und wider crschopft hatte, wurdo eine
Abstimmung iber die einzelnen Thesen nicht belicht, son-
dern man beguigte sich, sich dber den wichtigen Gegenstand
vingechend ausgesprochen und denselben dem weiteren Nachden-
ken der Einzelnen cinpfohlen zu huben, jedoch nicht ohne dem
Referenten oinstimmig den warmsten Dank far scinen beleh-
ronden und erbaucnden Vortrag su votiren.

In- zweiter Linie stand auf der Tagesordnung der Conforens
olne Yortrag iber ,die deutsche Nationalkirche®, welchen
Pfarror Dr. Weber zu halten ttbernommen haito. Da jedoch
derselbe zn orscheinen verhindert war, so referirte cin Geist-
licher aus Unterfravken iwber eine Schulfrage, welche in
der neucsten Zeit von der untorfrinkischen Kreisregioraug
selbst angeregt und zur brennendon Tagesfrage geworden
war. Es handelt sich ndmlich darum, wer in der Schule
den Religionsunterricht zu ertheilen hat, ob, wie bisher, der
Lehrer vorberoitond und der Geistliche abschliessend, oder aus-
schliesslich der Geistliche mit Zuhilfenahme des Lehrers nur in
8tellvertretendor, keineswegs aber in schulordnungsmissiger
Weiso. Wird der Lebror von der Ertheilung alles Religions-
Unterrichts ontbunden, so erscheint derselbe als cin Fuachunter-
richt, mit dem sich die Sohule als solehe micht zu bofassen bat,
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und wird also dem Lehrer geradezu duas beste und durchgrei-
fendste Lehr- und Erzichungsmitte! aus der Hand genommen
und demn Geistlichen eine Arboit zugewicsen, welehe er auch bei
-dem besten Willen schlechterdings nicht pristiren konnte, da
or, bhesonders wo mchrere Schulen unter cinem Geistlichen
stohen, wvochentlich 16, 20, ja noch mehr Unterrichtsstunden zu
geben hatte. Nach langst bestehender Uchung und Ordoung
haben bisher dic Lehrer gemilss don hiervitber geltenden Bustim-
mungen an der protestantisehen Yolksschiule den vorbereitenden
Religionsuntorricht, d. 1. den Unterrieht 1n der bibl. Geschichte
und der Worterklarung des Katechismus, sowie beziglich des
Memorirstoffes in wochentlich 4, die Geistlichen dagegen den
eigentlichen Katechismusuntervicht in wochentlich 2 Stunden
zu ertheilen. Nun hat die Kreisregierung von Unterfranken
mittelst Entschliessung den Grundsatz ausgesprochen, dass der
gesammte Religionsunterricht nur den Geistlichen obliege, und
dass die Lehrer nur stellvertretungsweise damit zu beschaftigen
geien, einc Orduung, welche wit dem Beginn des gegenwiirtigen
Schuljahres (1. Mai) ins Leben treten wollte. Mun hielt diese
Anordnung der staatlichen Behorde bezitglich des Religiousun-
torrichts fiir einen Eingriff in die durch die Verfassung garan-
tirten Rechte der Kirche, wornach der Kirche dic Anordnung
ther ibre inncren kirchlichen Angelegenheiten allein zusteht,
und in der Ausitbung dicses ihres Rechts hat sie den Religions-
unterricht den Pfarrern und den Lebhrern gemeinsam tbertra-
gen, wie denn auch die letzteren als Kirchendicner ausdricklich
verpflichtet werden. Die unterfrankische Kreisregiorung hat
sich zwar auf ergangenc Remonstration mchrerer Dekanate und
Distriktsschulinspectionen zu den weitgehondsten Concessionen
bezuglich jener in Aussicht gestellten aushilfsweisen Vertretung
der Geistlichen durck dic Lehrer verstanden, aber mit keiner
Silbe das Princip, welches sie in der erwahnten Verordnung zur
Geltung brachte, zuriickgenommen. Die Versammlung sprach
gich einstimmig dahin aus, dass, abgeschen davon, dass jene
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Verordnung vom praktischen Standpunkt aus geradezu als un-
ausfahrbar sich crweise, der vorbercitende Religionsunterricht
in der Volksschule principiell als zur Amtsthitighkeit der Lehrer
gehorig betrachtet werden misse, dass die mehrerwihnte Regie-
rungsverordnung cine Rechts- und Interessen-Verletzung der
Kirche involvire, wesswegen durch die gesetzlichen Organe bei
der obersten Kirchenbehorde mmm Abhilfe dringend zu bitten sei.
Eine Mittheilung des Vorsitzenden liess diese Schritte nicht als
fruchtlos und vergeblich crscheinen. In Augsburg waren
nidmlich seit lingerer Zeit anf Antrag der dortigen Liokalschul-
Commission dio Lehrer von der Ertheilung des Religionsunter-
richts unter Zustimmung des Ministeriums entbunden worden.
Die letate Generalsynode hatte sich darauf hin beschwerdeftih-
rend an den Konig wegon Verfussungsverletzung gewendet, und
in Folge dieser Beschwerdefithrung wurde in den letzten Tagen
durch cine Entschlicssung des Cultusministeriums jener frithere
Beschluss der schwabischen Kreisregierung und des Ministeriums
wieder zurdckgenommen und also ausser Wirksamkeit gesetzt,
Hiemit war dic Tagesordnung des 1. Conferenztages erschopft.
Mittwoch, den 10. Mai, Morgens 8 Uhr wurden unter
der gleichen Betheiligung, wie Tags zuvor, die Verbandlungen
mit Gesang, Verlesung des 46. Psalms und Gebet croffnet. Senior
Caselmann aus Ansbach sprach ober ,unsere Stellung zum
Protestantenvercin® in einem #usserst anregenden, fesseln-
den und instructiven Vortrag. Er suchte zu zeigen, wie der
deutsche Protestantenverein mit seinen Bestrebungen uns eino
Mahnung sei, zu halten, was wir haben, aber auch zu wachsen
in allen Stuocken an dem, dor das Haupt ist, Christus. Dieser
Vortrag machte desswegen einen so tberaus wohlthuenden Ein-
druck auf die Versammiung, weil er sich von allem Richten
und Verdammen fern hiclt, vielmchr zu der Pritfung veranlas-
#en wollte, ob nicht unter uns doch manche Mangel und Schi-
den sich finden, welche die Anklagen, die von Seite des Pro-
testantenvereins gegen dic evang Kirche in ihrer dermaligen
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Gestalt sich erhebon, wenigstens zum Theil reehifertigen, woss-
wegen durch den ganzen Vortrag cin croster Ruf zur Busse und
Einkchr besonders an die Triger des Predigtumees hindurch-
tonte, Und so ist es recht: 50 wir uns sclbst viehten, so werden
wir nicht gerichtet werden, Unsere ev.-luth. Kirche bat aueh
cinem Protestantenverein gogentiber nic Ursache, sclbstgefallig
sich zu bespicgeln und etwa wu sagen: Teh danke dir Gott, dass
ich nicht bin, wie jenc, sondern vielmelr geziemt es uns an
ungere Brust zu schlagen und mit dem Zollner zu sprechen:
Gott sct mir Stnder gnédig. Zunidchst gab Referent einen
kurzen Ueberblick uber die Geschichte des Protestantenvereins
von seinem Entstelien an bis in die neucste Zcit berein, nannte
die Manner, welchie in hervorragender Weise in demselben thé-
tig gewesen sind, Schenkel, Bluntsehli, Rothe und Andere,
und wics mit kurzen Worten auf die einzelnen Protestantentago
und deren Verhandlungen hin (Eisennch, Neoustade a/H, Bremen,
Berlin). Nach diesein geschichtlichen Ucberblick ging or aug
das Wesen und die Grundgedanken des Protestantenvercing
nither ein, Er bozeichnoto dic Anschauungen dicses Vereins als
eine wunderbare Confusion von Wahrem, Halbwahrem und cnt-
gchieden Palschem, was er an cinzelnen Beispielen nachwios.
Er zeigte, wie fiber dem maasslosen, von aller Autoritit sich
losmachenden Subjectivismus der objective Wahrheitagehalt der
Heilslehre geradeszu verflachtigt uwnd in ¢in pasr unfassbare
Ideen aufgeltast worde, mit denen nichts anzufangen sei, wie die
Hebrift ihres autoritativen Anschens geradezu entkleidet und ihr
gegeniber das moderno Zeitbewusstsein in die Stelle der allein
infallibeln Autoritit cingesetzt wird. Nach der Meinung der
»protestantischen Ménner“ sei die ganze Arbeit der Gegenwart
darauf zu richten, das Chrigtenthuin mit der fortgesehrittenen
Cultur der Zeit zu versohnen, s zur sigentlichen Weltreligion
werden zu lassen, wenn o8 nicht zur Bauernroligion, zum Ob-
seurantismus, herabsinken solle. Er verglich den Protestanten-
verein einem Manne, welcher thorichter Weise sein ganzes Ca-
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pital in der Aussicht auf die Zinsen opfert, die ihm noch dazu
in franzosischen Assignaten ausgezahlt werden. Die Frage: muss
cin gebildeter Mensch aufhoren, ein Christ zu sein, sei entachie-
den zu verneinen, Christenthum und wahre Bildung schlicssen
cinander nimmermehr aus, auch Christenthum und wahrer Fort-
schritt nicht. Das Christenthum liege im Kampfe nicht gegen
den Fortschritt, sondern nur gegen die Sutnden des Fortschritts.
Auch Christenthum und nationale Begeisterung schlicssen cin-
ander nicht aus. In dieser Beziehung wurde auf Lishe hinge-
wiegen, wolcher in dor grossen vaterlindischen Angelegenheit
der lotzten Zcit seinen Patriotismus nicht blos in Worten, son-
dern in den Werken der barmherzigen Liche bethétigt habe, also
dass man Anderen zurufen konne: Gehet hin und thut desglei-
chen. Den destructiven Tendenzen des Protestantenvereins ge-
gegentber thuo es una Noth, ups immer wieder zn erbaven auf
dem festen Girund unscres allerheiligsten Glaubens, durch tiichtiges
Studium die uncrmesslichen Schitze der Schrift zu heben, das
ganze, volle, wahre Christenthum in unserem eigenen Leben zur
Erscheinung zu bringen, im Geoist der Liebe der Geemeinde.zu
dicnen und besonders mit allem Eifer jonon oft geborten Vor-
wurf zu entkriften, unserc Predigten cnthiclten mehr Worte,
als Gedanken. Machten wir mit dem ganzen, vollen Christen-
thum immer und dberall Ernst, so hittton wir den Protestan-
tenvercin nicht zu furchton. KEine Discussion wurde tiber die-
sen Gegenstand nicht weiter ertffnct, und es war recht und
wohl gethan, dass man unter dem ganzen vollen Eindruck des
Gehorten nur mit dem aus dem Herzen aller Horer gesproche-
ben Dank gegen den Referenten von diesem Gegenstande sich
trennte, Uebrigons wird sowohl dieser Vortrag als der des Prof,
Dr. Thomasius tiber dio kirchlicho Verfassungsfrage auf ein-
Stimmigen Wunsch der Versammlung dem Druck tbergeben
Warden,

Die definitive Feststellung der Statuten war ein weiterer
Gegenstand der Verhandlung. Mit gapz unwesentlichen Abin-
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derungen kamen dieselben zur Annahme. Sie lauten folgender-

massen:,

1.

Die allgemeine Pastoral-Conferenz besteht in einer all-
jéhrlich wiederkehrenden Zusammenkunft von Geistlichen
der evang.-lath. Kirche in Bayern, und kirchlich gesinn-
ter Manner nicht geistlichen Standes.

Bem. Dieser § gab Veranlassung zu einer lingeren De-

batte betreffs der Zeit, in welcher alljihrlich die Con-
ferenz abzuhalten gei.  Urspringlich hiess es im Sta-
tutencntwurf: wo moglich zwischen Ostern und Pfing-
sten.  Allein um auch den oberfrinkischen Geistli-
chen der Landeskirche die Theilnahme an der Con-
ferenz zn ermioglichen, wurde der Vorschlag gemacht,
die allgemeine Pastoral-Conferenz an das jahrliche
Missions- und Bibelfest in Nurnberg sich anschlicssen
zu lassen, und wurde, obwohl nicht oline wannigfach
ausgesprochene Bedenken Einzelner gegen diesen Vor-
schlag, der Ausschuss veranlasst, mit dem Ntrnberger
Comité in’s Benehmen zu treten und die nichstjah-
rigo Versammlung schon nach Nurnberg auf dic an-
gegebene Zeit auszuschreiben, falls sich erhebliche
Schwierigkeiten dagegen nicht crgeben sollten.
Dieselbe steht enischieden auf dem Grunde des evang.-
lutherischen Bekenntnisses.

lhr Zweck ist, Gber die verschiedenen Aufgaben des
geistlichen Amtes in braderlicher Berathung sich zu
verstiindigen; namecatlich will sie zur Orientirung tber
die schwebenden kirehlichen Fragen das Ihrige bei-
tragen.

Den Berathungen gehen einleitende Vorirdge voraus,
welcho. die zu bchandelnden Gegenstiinde grindlich er-
ortern, und deren Resultate in der Form von Thesen
aufstollen werden. Selbstverstindlich haben die Be-
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schliissc dieser Conferenz nur eine noralisch verbin-

dende Kraft.

5. Die Verhandlungen leitet cin von der Versammlung ge-
withlter Vorsitzender, dem zur Unterstittzung ein oder
mehrere Schriftfubrer beigegeben sind,

6. Ide Vorbercitungen fin die Conferenz im Allgemneinen,
sowic insbesondere die Aufstellung der Referenten, die
Bezeichnung dor zur Verhandlung kommenden Gegen-
stdnde und alles wonst noch hierher Einschligige leitet
cin Ausschuss von & bis 7 Mitgliedern, welcher jedes-
mal von der Versammlung fir die nachste Conferenz
gewahlt wird.

Ein von dem Bozirksamts.-Assessor Kahr eingebrachter
Antrag, dahin zu wirken, dass die Verwaltung des Kirchenver-
mogens dem Kirchenvorstande wbertragen werde, wurde, weil
ernste Schwicrigkeiten seiner Ausfithrung im Wege stinden, so
empfellenswerth er auch an sich sei, als zur Zeit noch nicht
gereift, abgelehnt, dagegen fand ein von demselben Antragstel-
ler ausgesprochencr Wunsch, cs mochte in dus allgemcine Kir-
chengebet eine Farbitte fiur das deutsche Vaterland und far den
deutschen Kaiser aufgenommen werden, allgemeine Beistimmung,
Nicht minder der Wunsch, welcher friher schon auf vielen Ge-
neralsynoden zum . Ausdrock kam, dass nimlich den Candidaten
dor Beitritt zur Pfarrunterstiitzungskasse gestattet, und dass
donselben, wenn sic im Amt krank oder ganz dienstesunfahig
wirden, eine ausreichende Sustentation gereicht werde. Um so
lebhafter machte dic ganze Versammlung dicsen Wunseh zu dem
ihrigen, als von dem Decan Morgnor von Muggendorf durch
ein erschuttorndes Beispiel aus der allerneuesten Zeit dic trau-
Mge Lage der dienstesunfihig gewordencn, sustentationslosen
Candidaten illustrirt wurdo.

Der Wunsch, es méchte zur Besprechung kirchlicher Inter-
%8sen e¢ine Art Sprechsaal croffuct oder ein Correspondenzblatt
Begrtindet werden, fand wenig Anklang in der Versamm-
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fung, da man dic Hoffnung auf das Gelingen und den Fortbe-
stand eines solchen Unternehmens nicht gewinuen konnte, Ehen-
sowenig fand der Wunsch, ¢s méchten die Schullehrer in ihrer
Eigenschaft als Kirchendiener wiihrend cines Gotiesdienstes cin-
gefithrt und verpflichtet werden, Anklang und wurde als zur
Zeit inopportun von der Versammlung abgelchne.

Nach FErschopfung der Tagesordnung schloss der Vor-
sitzende mit einer warmen und herzlichen Ansprache dic 2. all-
gemeino Pastoral - Conferenz cvang.-luth. Geistlicher Bayerns,
nachdem noch zuvor ein Ausschuss von 7 Mitgliedern for dic
nachste Vorsammlung gew#hlt worden war. Nach Gebet und
Gesang trennten sich dic Anwescndon, innerlich befriedigt uber
den Verlauf der Verhandlungen und nicht ohno nachhaitige Anre-
gung ftir Amt und Leben. Wir aber schlicesen unser Reforat
mit den Worten des 90, Psaling: Der Herr unser Gott sci uns
freundlich und fordere das Werk unserer Hande bei uns. Ja
dus Werk unserer Hinde wolle cr fordern!

Ueber die Ableitung des Wortes Mamon.

Zu denjenigen Wortern, welche boi klarer Bedeutung hio-
sichtlich ihres Etymons im Dunkeln liegen, gehért das’im neuen
Testament vicrmal im Munde Jesu gich findendo') und von da
in den christlichen Sprachgebrauch tbergegangene Wort , Mam-
mon*, oder richtiger, wie schon das pepwviis des recipirten Tex-
tes zeigt, mit Kinem m geschricben: ,Mamon®. Fest steht heut-
zutage nur so viel, dass es keine gricchische, auf peydo surick-
gohonde Bildung ist, sondern dem Bemitischen angehort und von
da seinen Weg in das unoutestamentliche Griechisch gefunden

]) Vgl, Matth, 6, 24 und Lue, 16,13 {Bz> 600;\5651\' Yo p_ap_mvdv),' Lue.
- bt ~ ) / . ¢ C L A = !
- 18, 9 (x 760 papevd tHs ddmiac); 16 1 @y wi adixe papovd).
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hat. Es begegnet hufig in den Targumim d' b, den chaldsi-
schen Paraphrasen des alten Testaments, wo N;ib@ fur Worte
wic 437, P33, ﬁg’g, SN/, (iR stebt, ferner im Syrischen
(momano), und zwar nicht mur in der syrischen Bibelaber-
setzung, sondern auch sonst in der syriechen Literatur '), endlich
im rabbinisch - talmudischen Sprachgebrauch, wo z B. »
n‘i;ﬁnrg wGeldsachen® bedeutet. Aber welches ist nun das Etymon
des Wortes? Man hat auf oy gerathen, auf MR und i
Anlass zu ersteror Ableitung mag die Ucbersctzung der LXX
gegcben haben, welche das hebriische [31aX Ps. 37, 3 durch
mholtos und Jes. 33, 6 durch droavpds wiode;geﬁén. Indem man
nun Tmra als aus Timgg , ﬁDNQ entstanden ansah, gab man dem
Wort die Bodentung ,,Vertranen®, ,Gegenstand des Vertrauens®
und liess dann den Reichthum so benannt sein, weil der Mensch
sein Vertrauen auf ihn sctze?). Diese Ableitung ist moglich.
Wie seitens der Grammatik einer Bildung I'ipre von BN nichta
entgegensteht, so muss auch hinsichtlich der Bedeutung zugege-
ben werden, dass 'ty, nach dem in an liegenden Wurzelbegriff
der Festigkeit, , Vertrauen®, ,Gegenstand des Vertrauens“ be-
deuten kann, Dennoch trage ich Bedenken, ihr beizutreten, und
zwar aus dem Grunde. weil ich cs fur durchaus unwahrschein-
lich halte, dass in 'ty nur eine figttrliche Bezeichnung des Reich-
thums vorliegt, Dieser Grund wirde fortfallen, wenn sich dem
Worte die Bedeutung concreditum Dei == concessae nobis
opes?) vindiziren liesse; allein wie diese aus dem Stamm b
resultiren soll, ist nicht abzusehen.

Wenn man auf den Stamm M3y zurtickgeht, so erkisrt
man rm? entweder von dem Reichthtu.:n, guia numerari so-

. 1) Vgl z B. Assem. B. 0. T. IIl. P.1I pag. 122 u. 123 {momtn
9lmo = divitiae mundanae). "
2) 8o Drusius, Castellus, Vaihinger, Meyer (?) u. A.
3} So z, B. Schaaf.
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let"), oder, indem man M3yt in dem Sinne von zutheilen,
austheilen, verleihon ni‘rrnrmt, von dem Zugotheilien, Ver-
lichenen, dem von Gott zur Verwaltung anvertrauten Besitz 2).
Letztere Bedeutung des Wortes wiare nun durchaus passend,
wenn sich nur die Entstchung von ppp aus ng? geniigend or-
kliren liesse.

Nach Anderen?3) soll I‘im_?_ durch Assimilation des 3 ansiﬁpz:grg
thesaurus entstanden sein, Allein in diesem Fall erwartete
man die Schreibung ﬁprg, vorausgesetzt, dass einc solehe As-
similation zulissig wire. Wollte man aber, um diesem Einwand
zu entgehen, von einem Ausfall des 1y sprechen, wic dies Ge-
senius thut, so mussten for dic Moglichkeit eincs solchen Aus-
falls analoge Beispicle beigebracht werden, was man bisher un-
terlassen hat.

Dic Ableitung von 9y macula, quam seilicet amor
divitiarum animac inurit, wird ciner Widerlegung nicht
bedtrfen. Hochst unglacklich sind anch die Versuehe, welche
man gemacht hat, das Wort aus dem Arabischen zu crkliren.
So hat Hottinger das arabische mana, jamdnu = prospexit
suis dercbus ad vitam necossariis verglichen, woher mu-
naton = commeatus und mamunon = c¢ui de vietu et
amictu prospectum est, und Bochart p’m? auf das ara-
bische malon = opes zurockgefuhrt!

Mir scheint eine andere Ableitung den Vorzug vor allen
besprochenen zu verdienon. Wenn man namlich erwigt, dass
an der Stelle Ps. 37, 16:

PISh by 3
onn oM ]1?2:'_1?3
]ina die Mecnge des irdischen Besitzes bezeichnet, und dass

1} 8, bei Buxtorf lex, Talm. unter ]jnq_
2) Bo z. B. Cassel,
3) 8o Grotius, (Hesenius {thes. unter mm)_
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Koh. 5, 9 der Syrer sowohl wie der Chald#er dieses dort in
demselben Sinne gebrauchte Wort durch T‘m? wiedergeben, so
driingt sich die Vermuthung auf, ob nicht pm; urspriinglich
mit dem hebriischon Iij rusammenhingt? Das Wort ist
dann ¢in nomen loei, dareh Syncope aus iinnp entstanden,
und bezoichnet zundchst den Ort, wo das Gut, die Habe, dor Be-
sitz in Menge sich befindet, dunn dic Mengoe des Besitzes aclbst 1)
(vel. Ijmg@= Schatzort und Schatz). Analoge denominative
Bildungen waren I‘:}?@ Quellort (von Y; ni)gyp Wagen-
burg (von mb3y) w a  Diese Ableitung findet sich im We-
sentlichen schon bei Flacius, der in sciner Clavis seript
sacr. I, p. 623, nachdem cr auf die Stellen Ps. 37, 16; Koh.
5, 9 verwiesen, bemerkt: Voci gl fasile litera 13 heae-,
mantica seu formativa nominis ab initio addi potest,
ut ex Hawmon fiat Mamon 8ind wir mit unserer Annahme
im Rechte, so ist die Heimath des Wortea nicht das Aramiische,
wie man gewohnlich bebauptet, sondern das Hebriische.

Schliesslich bemerke ich noch, dass es zur Erklarung des
neusestamentlichen Gebranches von papovic der Annahme, dass
zur Zeit Jesu eine Personifikation mit dem Worte vorgegangen
und dasselbe fiir den Gott oder Gotzen des Reichthums aufge:
fasst, ja sogar for einen Namen des Toufels gehalten worden sei,
nieht bedarf, Denn wenn z B veueviic an Stellen wie Matth,
6, 24 personificirt crscheint, so erkldrt sich diese Personifikation
einfach daraus, dass der Herr, um darauf hinzuwecisen, wie Jeder,
der nicht sein ganzes Herz Gotte schenke, cin Gotzendiener sei,
abgichtlich don Ausdruck Mamon Gotte gegentiber zu einem
Gotzennamen macht?). — Dass ein syrischer Gotze des Reich-
thums den Namen Mamon gefithrt habe, ist unerwiescn,

Yolck.

——— e ———

1} Gesenius, Lhrgb. 8. 512,
2) Vgl Meyer zu Mith, G, 24 u. Stier, Die Reden Jewu 8. 210.






Zur Rechtfertigung einer Socialethik,
Von
Prof. Dr. Al. v. Oettingen.

I1*).

Es cracheint als ginstige Prognose fur die Losung der Auf-
gabe, dic ich mir gestellt, dass anerkonntermassen dio christliche,
wie alle ,,Sittenlchre” bereits dem Wortlaute nach anf die Sitto
hinweist, als auf den cmpirisch und geschichtlich vorlicgenden
Ankntipfungzpunkt fir das, was man Sittlichkeit nennt. Aller-
dicgs ist der Ausdruck ,,8itte* nicht der Sprache heiliger Schrift
entichnt. Das entsprechende gricchische Wort Ethos kommt be-
kunudieh im neuen Testamonte nur als citiries Wort cines beidni-
schen Diclitors vor(vgl. 1Cor 13,33 mit Phil. 4, 8§; 1 Tim. ¢, 15; Act.
16, 21; 26, 3). Und der abstracte Begriff der , Sittlichkeit* licsse
sich kaum Dbibliseli ansdriielien, wic cr denn auch in Luthers
Bprachform nirgends pachweisbar ist.  Gleichwohl werden wir
in unserer vorliufigen wissenschaftlichen Orientirang an den
Jetzt gangbaren Sprachgebrauch uns anlehnen durfen, schon um
die noch schwebende Frage zu entscheiden, inwieweit wir den
Uberlicforten Namen fr unsere Disciplin beibehalten konnen
oder demselben zu modificiren uns genothigt sehen. Selbst die-
Jenigen Ethiker, welche den Ausdruck ,,Sitte” for vollkommen
inaddquat halten, wenn es sich wm Begriffsbestimmung der Mo-

e

¥} Dieso Zoitschrift Jahrg, 1870, 4. Hefly 8. 533 £
Dorp. Zeitachr, £, Th, u. K. N. F. L Bd 19
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ral handelt, kdunen nicht umhin, ikre sachliche Grundlegung
an die Untersuckung des Wortes anzuknnpfen.

Freilich streiten die Philologen noch um die etymologische
Berleitung des Ausdrucks ,Sitte. Als foststehend ldsst sich
jedoch bezeichnen, dass derselbe, wie das althochdeutsche situ
und das pothische sidus mit dem gricehischen ,Ethos* {durch
Lautverachiebung) zusammenhingt, also zunichst Gewohnheit, ge-
wohnte Uebung (goth. sidén-tiben) heisst. Auch ist es unzwei-
felhaft, dass es picht, wie noch Harloess angicbt, mit dem san-
seritischen Verbum ¢f, liegen (wo das harte ¢ in den davon ab-
geleiteten Wortern sich nur in x oder h vorwandeln kounte, wie
in xefyor, in dem deutschen heim, wovon heimath), sondern, wie
Benfey zuerst vermuthet hat, mit dem Substantiv sva-dha zu-
sammenhingt. Nun heisst aber sva-dbd zundchst nicht das
Gemeinsame, durch Gewohnheit Normirte, sondern das an-
eignende, und daber eigenartige Thun, wiec es aus der Wil-
lenskraft bervorgeht, so dass ¢s Benfey mit ,Spontaneitdt”,
Kuhn mit ,Selbstsetzung* {?), Curtins mit ,cigenes Thun®,
Leo Meyer mit ,Eigenheit, Eigenthamlichkeit® wiedergiebt.
Gloichwohl hat bereits der dlteste Sprachgebranch dieses Wort
mit dem durch getbte Gewohnheit bedingten Thun c¢ines Vol-
kes in Zusammenhang gebracht, da man sich, wic cs scheint,
Eigenart des Willens, Freiheit und Spontaneitit des Thuns
nicht ohne die erziehend¢ und bindende Macht menschlicher Ge-
meinachaft und Ueberlieferung denken konnte. Daher heisst im
dltesten Sanserit anu-svadhim stets so viel als ,nach Gewohn-
heit, wie ja auch in dem griechischen ,,Ethos* der Begriff des
gewohnten Thuns (3w = soleo, pflegen) mit dem, durch dasselbe
ausgestalteten Charakter oder der ausgepriagten Eigenart des Men-
schen sich combiniren lasst.

Wie in dem griechischen Ethos, so liegt auch in dem
Iateinischen mos (mores, davon Moral) dor Gedanke einer
durch Gewshoung und Uebung festgestellten Norm der Wil-
lensbhewegung. Mos umschlicsst nur eincn ctwas weiteren Be-
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griff als Ethos, indem es stets diejonige Lebensordnung des Men-
schen bezeichnet, welehe ,,aus der Sinnesart und dem Leben des
ganzen Volkes hervorgeht (Vilmar) Daranf weist auch die
Wurzelverwandtschaft zwischen mo-res und mo-dus (wovon un-
ser ,,Mode") hin, sofern hochst wahrscheinlick der in dem san-
seritischen Verbum ma liegende Bogriff des Maasscs, d. h, der
Norm far dio dureh Gewobnheit getibte Willensbewegung, hierbei
von durchgreifender Bedeutung ist

Auch ditefte ¢s von Intercsse sein, darauf hinzuwoigen, dass
bei den iltesten Gricchen, wic z. B. bei Homer, das Wort Ethos
dic Bedeutung ,, Wohnung® hat, wic auch wir Gowohnung und
Bitte nicht ohne Wolnort und heimathlichen Heerd zu denken
vermogen, was — wie wir spiter sehen werden, — far die Un-
terscheidung des Sittlicben von dem universell Naturnothwendi-
gen oder dem individuell IPersonlichen bedeutsam sein durfte.

Fassen wir dic sprachlichen Momonte, wie sie in dem Aua.
dimck Sitte und den verwandten Bezeichnungen enthalten sind,
zusammeon, so ergicbt siech als Grundbegriff: die durch gemein-
schaftlich normirte (manssvolle) Gewohnung getbto
cigenartige Willensthitigkeit. Ja, dic Sinnigkeit der
Sprache deutet unbewusst darauf hin, dass mit der Sitte auch
jegliches Ethos aus dem geregelten Thun der Gemeinschaft
catsicht, dass alle Morel aus der traditionellen, geschichtlichen
Wohnung und Gewohuung hervorwachst, sofern durch dieselbe
die Figerart, der Charakter menschlicher, nack cinem Dbe-
stimmten Maasse geabter Willenskraft bedingt ist, ~

Geheilizte Sitte kennt nur der Mensch. Sie unterseheidet
ihn als Geschichtswesen von allen Naturwescn. Sie ist nur in
gogliederter Gemeinschaft deakbar und thatsachlich vorbanden.
Sie schliesst Lobensregeln und Normen in sich, die den Einzel-
Ben in scinem, chenfalls dareh die Sitte geschulten Gewissen
binden und deren Verletzung strafbar macht. Sie birgt in iurem
gebeimnissvollen Schoosse die meist noch unbewussten Ideale

des Rechts- und Culturlebens. Sie weist zurtick auf den Le-
19*
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bensheerd menachlicher Genossensehaft in Familie und Volk,
auf religivse Tradition und sanctionirte Erbschaft. In ibr wur-
relt Alles, was Autoritat und Pietit heist.

Auf dem Ecbe der Viter rubt zum grossen Theil wie der
sittliche Bedarf, so die sittliche Befriediguny der Einzelperson.
Der mautterliche Haueh der ihn umgebenden Heimath ist auch
far den Typus, die Bigenart des Charakters bedingend gewesen.
Fiir den vom Vater stammenden und von der Mutter zur Welt gebo-
renen uod in eincn gewissen geschichtlichen Zusammenhang des
Lebens hineingestellten Menschen konnte also dic Sitte fast wie
eine naturncthwendig ihn bedingende Macht aufgefasst werden,
die von vorn bercin sein Gemuths- und Willensleben beherrseht.
Mag man sich den ,Ursprung der Sitten” (Lazarus) volkerpsy-
chologisch denken und historisch erklaren wie man will, immer
sind dicselben, bis auf Sprachform und Geberde herab, cine be-
reite vorbandene Mitgift, deren der Einzelno nicht ledig gehen
kann, wenn er auch noch so schr mit sciner , Freilicit dagegen
reagiren wollte, Die Sitte, wenn wir darunter nicht bloss die vor-
ttbergehende, grundsitzlich wechselnde Mode, noch auch das dus-
serliche in der Convention und den Hoflichkeitsformen der Eti-
quette za Tage tretende gosellschafiliche Horkomnmen, sondern im
graden Gegensatz dazu das in Sprache und Lebensgewohnheit,
Recht und Religion Feststehende, geschichtlich Entwickelte und
Ueberlieferte verstehen, umgicht den Menschen von Geburt an,
ja man mochte sagen schon in seinem embryonenhaften Dasein,
mit geistigen Nahrungselementen, die sein Dascin und Sosein
bedingen. Sie bildet gradezu die Atmosphare, in welcher und
aus welcher ¢r als geistig geartetes Wesen zur Selbstkraft em-
por wichst.

8o scheint denn die Sitten-Lehre nicht von der Willens-
freiheit und ihrer sclbstbewussten Zwecksctzung, sondern von
menschlicher Collectiv-Gewohoheit und naturhafter Gebunden-
denheit ihren Ausgangspunkt nchmen zu sollen. Alles Handeln
beruhte auf einem durch die Sitte so oder so hestimmten oder
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modificirten Instinet; der Mensch wire einfach ein Gewohn-
heitsthier!

Dass Wohnung und Gewohnung aut die sittliche Art oder
Unart des Mcuschen einen durchschlagenden Einfluss abens,
wird kein Beobachter menseblicher Lebensverhaltnisse leugnen
konnen, Meine cinpirische Darstellung im ersten Theile dieses
Werkes hat es allscitig erwicsen, wie entscheidend solche Ein-
flusse sind, wie kettenartiz der Zusammenhang menschlicher
Handlungen sich gestaltet, wio innerlich motivirt und determi-
nirt alle Bezichungen des individuellen Lebens auch in gei-
stiger Hinsicht sind. Ueberall herrvscht Gesets und innere Noth-
weondigkeit der Bewegung, wo «cin oberflichlich beobachtendes
Auge nur Zufall oder Willktr erblicke.

Allcin die Art und Weise, der eigenthumliche Charakter dieser
Bedingthoit, dicser ,,Gesetzmissigkeit® nothigte uns dort bereits
den tief bedeutsamen Unterschied zwischen blosser Naturnoth-
wendigkeit (Causalitit) und menschlicher Willensbewegung (Mo-
tivitat) auch innerbath der durch Sitte geregelten Gemeinachaft
in’s Auge zu fussen. Nicht instinctiv gestaltet sich die Sitte,
den Einzelnen durch ein paturhaftes Muss knechtend, sondern
soin Loben pormirend, scin Zweckbewussteein weckend und kl&-
rend, scine Motivo regelnd, seinen ‘Willen erziehend, seine That
fordernd, sein Verhalten bestimmend. Was heisst das? Wie ge-
schieht das? — )

Der Schlassel des Problems liegt cinfach darin, dass der
Monsch als geschichtsfahiges Wosen die ihm immanenten Krafte
und Gaben, die ihm innewolinenden Trichbe wnd Bedurfnisse
zweekbewusst zu gostalten und demgemiss zu Normen sei-
nes Gemeinlebens in Wort und Thut auszubilden dic Fahigkeit
und das Bedirfniss hat

Bleiben wir bei dem beimathlichen Heerde, dem eigentli-
chen Sitz und Ursprung geheiligter Sitte beobachtend stehen,
. 80 crscheinen bereits Nahrung und Kleidung, Wohnort uund
Wohnart sammt der hiuslichen Lobensgewohnheit specifisch
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unterschieden von der instinetivon Naturgewohinheit der Thicre,
auch wo wir dicse in ecinem fest geordncten Gesellschafisleben
sich bewecgen schen. Auch das Thicr hat seine Wohnung, dic
Vogel ibre Nester, die Fichse ihre Gruben, der Biber scinen
kitnstlichen DBau, dic Bicne ihr mathematisch genau geformtes
Zellensystem. TUnd in der gesclligen Regelung ihrer gemein-
samen Arbeit, wo sie in Haufen leben, bewundern wir die ord-
nende Macht und dem Haushalt schdpferischer Organisation.
Aber fassen wir zuniichst den dusserlichsten, gleichsam hand-
greiflichen Unterschicd in’s Auge: — kecin Amecisenbaufen und
kein Bienensochwarm kennt das erwirmende, belcbende und ge-
gellig bindende Feucer des Heerdes. Und nivgends in der Natur
finden wir dic Tradition als sprachliche Ucberlicferung der am
hiiusiichen Heerde urspringlich gemachien Erfahrungen. Es
ist das dic specifischo Domine des vernunftbegabten Mensehen,
durch welchen zwar auch dic gesellig lebenden Thiere geztichtet
und veredelt, seinen Zwecken dienstbar werden, welcher aber allein
die Krifte der Natur in culturgeschichtlichem Fortschritt werk-
zeuglich, d. h. vernunftgeméiss und zwockbewusst zu verwerthen
vermag und eben damit bereits scine unbedingte Prioritat, sei-
nen Primat Ober die gesammte irdische Welt documentirt,
Man hat spottend, im materialistischen Intercsse gesagt:
sder Mensch ist ein kochendes Thier;* oder gar: ,der Mensch
ist, was er isst¥* Aber die ticfe, ihn selbst Logen strafende und
ru Schanden machende othische Wahrheit jener Sitze vermag
der naturalistische Empiriker nio zu verstchen, ja kaum zu
ahnen. Wir acceptiren in gewissem Sinne jenc aus der rein
#usserlichen Beobachtung geschopften Satze, indem wir wissen
und mit schlagender Bestimmtheit darlegen konnen, dass be-
reits dic Nalhrung des Menschen, durch die Sitto bedingt und
durch dic Vernunft geadelt, ihn als sitiliches Wesen kennzeichnet,
sofern ¢r in don leiblichen Bedurfuissen scincs Lebens die na-
turgesetzlich geordneten Dinge cinemn Zwocke dicnsthar macht
pach Regeln, die sich ibm auf Grund fortschreitender Erfah-
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rung zu Oberlieferten Normen seines Verhaltens, seiner Hand-
lungsweise gestaltet Laben und noch fort und fori gestalten.
Die Geschiehite der Kochkunst wire bereits ein Beitrag zur Ge.
schichte dor Ethik. Warnm macht das Thier nie Feuer?
Warum fertigt und braucht es nie ein Werkzeug, geschweige
denn ecin Kochgerith? Das sind scheinbar Kinderfragen, die
doch kein Darwinist und conscquenter Naturalist zu beantwor-
ten, noch mit seincen, von sounderlichem Kohlerglauben strotzen-
den dogmatischen Pramissen in klaren Zusammenhang zu brin-
gen vermag. Denn aus keiner Urzelle entsteht je eine Brat-
pfanne oder cin Koehgerith. Wenn ich in einem an prangen-
den Pflanzen und Frichten aberreichen Urwalde eine vertrock-
ncte Brodrinde oder eine gekochte Kartoffel finde, go stellt sich
mir in solchem Funde ¢in Problem vor das untersuchende Aunge,
welehes alle Versuehe des Nuturalisten, das Weltrdthsel zu 15-
sen, zu Scheiter bringt. Es licgt in der Brodrindc eine Kraft,
eine Dynamido verborgen, dic keine naturwissenschaftliche Me-
taphysik mit blosser organischer Zellen- oder Dynamidentheox:ie
zu erkliaren vermag. Es ist die Kraft des zwecksetzenden
Willeus, die hier gleichsamn als ethische Potenz zu Grunde liegt,

Ebenso und in noch hoherom Maasse ist die Kleidung ein
speeifisches Document menschlicher Gesittung,  Wir brauchen
gar nicht, um das cigenartige Prineip geschichtlichen d. h. sitt-
lichen Lebens zu begrianzen, in abstracten Idecn uns zu be-
wegen und zu metaphysischen Deductionen unsre Zuflucht zu
nechmen. Jeder Rock und jeder Schuh ist im Stande den Dar-
winisten ad absurdum zu fibren, wenn er den Abstand des Men-
schen vom Gorilla als cinen bloss graduellen zu bezeichnen wagt.
Wo ich, an cine schone vercinsamte Insel als Schiffbriichiger
vorschlagen, mitten in uberwaltigender Naturpracht ein zerrie-
sencs Kleid oder einen zerfotzten Schub finde, da worde ich
aufjauchzen ob solcher Zeichen menschlich-sittlicher Civilisation
und dessen absolut gewiss scin, dass solches Eiland nicht bloss
von Affenhanden betastct, sondern oo Menschenfussen betreten
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worden sein muss, Denn der Bchuh hat seine Gesehichto, die
den Fortschritt der Cultur spiegelt; und dor Rock ist cin Pro-
duct verzweigter Arbeitsleistung, dio in der cigenthtmlich zweek-
vollen Verwendung der Naturobjecte lediglich als Errungenschaft
jabrbundertelanger Ucberlicferung der Erfabrungen und Sit-
ten fritherer Gonerationen gedacht und verstanden werden kann.
Mit anderen Worten: kein Schuhb, kein Rock kann gewachsen
sein, -~ dieso triviale Wahrheit birgt keimartig in sich das Ge-
heimniss aller Ethik,

Denn das Gebeimniss des Ethischen liegt bereits in der
eigenthumlichen Verhiltnissbestimmung der Natur zur Sitte,
d. h. des nothwendigen Wachsthums zur freiecn Zwecksctzung,
der sichk ewig gleich bleibenden naturgesetzlichen Nothwendig-
keit zur geschichtlich fortschreitenden Normgebung und Satzung,
kurz in der Unterscheidung des Mts¢cns von dem Sollon,
des an sich nothwendigen Beins und Werdens von dem gewoll-
ten und orstrebten Soscin,

Es ist froilich dic Sitte, die zwecksetzende und culturge-
schichtlick fortschreitende Normgebung fidr menseblichcs Woh-
nen, Gewoshnen und Zusammenleben nur die aligemeinste Vor.
aussctzung fir das Verstdndopiss dessen, was wir im ticferen
Binne das Sittliche nennen, sofern wir mit dicsem Ausdruck die
personliche Gesinoung und Handlungsweise des Menschen go-
miise einem hochsten, gut oder bose unterscheidenden Lebens-
zweck zu bezeichnen pflegen. Aber alles Sittliche wird doch
nur aus jener socialen Sphire gemcinschaftlicher Zweck-
setzung und Normgebuog herausgeboren und verstanden. Der
einzolne Mensch, das Einzelsubject als sittliches Wesen betrach-
tet, wiichst zundchst unbewusst auf im Zusammenhango mit dem
Gemeinschaftsboden, aus dem er erzeugt und geboren ist, mit der
Tradition, die ihn umgicbt, mit der Sitte, die thn factisch erzieht
und zu einem sittlichen Wesen erst bildet. Selbst das, was wir
scin Gewissen nennen, jenes Unterscheidungsvermogen far das,
wag cr soll und nicht soll, ist stets und zwar noch vor dem
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Erwachen des personlichen Bewusstseing getragen und erfallt
vor der ibn umgebenden Luft hergebrachtor Sitte.  Sio influirt
auf ihn nicht zwangsweise oder durch naturhafte Nothwendig-
keit, sondern nothigend, bindond, regeind; mit andern Worten,
sie setzt ihn voraus als oin wollendes und geistiz selbsttha-
tiges Wesen, welches in seiner gliedlichen Bezichung zur Ge-
meinschaft, aus welcher er erwachson ist, die Zweeko dersclben
fordern oder hindern, ibr dicncn oder gegen sie reagiren kann.
Bchon das Herkommen, wic s als Satzung sich gestaltet, ist
far den Einzelnen dic sittizende Macht, dio seines Willens Selbst-
thatigkeit fordert und ausbildet, um im Fall seines hemmen-
den Eigenwillens oder Ungehorsams gegentiher der herrschen-
den Bitto dic Ucbermacht dicser Norm iln fublen zu lassen in
dor Strafo; kurz bereits dio Sitte schlicsst den Begriff von Reoht
und Uprocht, gat und bose cin uond zieht die Einzelwesen hin-
¢in in dicjenige innere Gemathsbewegung und Willensarboit,
dioc wir i weitesten Sinn als sittlichen Kampf bezeichnen
kdnnen, als Sclbstuberwindung zur Verwirklichung der fur gut
geltenden und als solche acceptirten Lebensnorm.

Aber das speeifische Gebict des Sittlichen betreten wir doch
erst dann, wenn jeno im Gebicte menschlich socialor Geschichts-
entwickelung zu Tage tretenden, durch Sitte sanctionirten Nor-
men unter den Eincn, Alles Einzelne beherrschenden Gesichts-
punkt von Gut und Bose, von Zurechoung und Schuld
gestellt werden. Allerdings ist es ein unleugbares Verdienst
der neueren cthischen Forschung, dass sio das Sittliche unter
die allgemeine Katcgoric der Aneignung und Verwerthung des
Materiellen, Naturhaften fur den geistiz selbsttbatigen und
verntinftie zwecksetzenden Willen zu befassen suchte (Rothe).
Ich vermag meincrseits dic Wahrheit des Sohleiermacher-
schen Satzes, dass Alles Sittliche ein Wirken der Vernunft
auf dje Natur sei, nicht derart zu desavouiren, wie ¢s neuer-
dings z. B. von Wuttko geschehen. Aber freilich nicht jede
Zwecksetzung und Vergeistigung in der Natursphire, nicht jede
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Aneignung der Materie fur die Person kennzeichnet bereits den
specifischen Charakter des Ethischen, Sonst liesse sich das letz-
tere nicht unterscheiden von allen denjenigen Gebicten geistiger
Thatigkeit, wo es sich lediglich um das praktiseh Nitzliche und
Angenehme, oder um die dsthetische und logische Geistesarbeit
des Menschen handelt. Das sind zwar Alles Gebiete des Wil-
lenslebens, die vom Sittlichen durchdrungen und getragen wer-
den konnen und sollen.  Aber sic decken sich keincawegs mit
demselben. Wie die Sitte for den Einzelnen noch unbewusst,
8o involvirt die perstnliche Sittlichkeit bewnsstermassen digje-
jenige Willenshewegung oder ein solehes Handeln, welches, ge-
sotzmissig geordnet, stets auf cinen unbedingt geltenden hidch-
ston Lebenszweek Bezug hat, so dass wir dic Abweichung
von demsciben, die Abnormitit als das was schlechterdings nicht
sein soll, d. b, als das Schuld und Strafe nach sich ziehende
Bose, hingegen dic Angemessenheit des Verhaltens gegentber
jemem hochsten Lebenszweek, als das was schlechterdings sein
goll, d. h, alse das dem eittlichen Ideal entsprechende Gute be-
zeichnen und” demgemiss die gesammte zwecksetzende, unbe-
wusste und bewusste Thatigkeit des Menschen in Gesinnung,
Wort und Werk beurtheilen lernen,

Wir sagen damit noch gar nicht, was dem Menschen als
gut, was ibm ctwa als bose giit. Inhaltlich gecnommen kann
je nach dem Entwickelungsstadium der Sitte und des von ihr
stets abhiangigen sittlichen Bewusstseins zu verschicdencn Zei-
ten und in verschiedenen Volkern schr Verschiedenes als gut
oder bose, als schlechthin lobenswerth oder verwerflich erschei-
nen, wie die Geschichte des cthischen Bewusstseins solches aunf
dag Klarste lehrt. Aber die allgemeine Kategorie des Sittlichen,
Moralischen, Ethischen schlicsst nothwendig jenc Unterschei-
dung cin, welche auf irgend cin vorausgesctztes Ideal, d. h. auf
eine mit dem hochsten Liebenszweck verbundenc absolute Le-
bensnorm hinweist. Ein jegliches Ideal, obwohl anf einen gottlichen
und absoluten Factor des Sittlichen hindeutend, wird gleichwohl
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zur praktischen Lebensnorm nur im Zusammenhang mit der
Bitte, kat seine Wurzeln in dem religids gearteten Gemuthele-
ben der Gemeinsehaft, welehe ihr Collectivdascin sowie dic Hand-
lungsweise der Einzelnen zu normiren strebt,

Mag man auch Bittigkeit und Sittsamkeit als zarte An-
gemessenheit an die als gut prasumirte gesellige Sitte unter-
scheiden von der Sittlichkeit als der aus der personlichen Ge-
ginnung und Willensbeschaffenheit Lervorgehenden, dem boch-
sten Lebenszweek entsprechenden Handlungsweise des Men-
schen; - immer liegt doch jener hochste Lebenszweck, oinem
absolut geltenden Lebensgesetz zu gehorchen, wenn auch meist
nnbewusst der Sitte zu Grunde uod tritt an den Einzelnen durch
VYermittelung der traditionell gewordenen Sitte oder Lebensre-
gelung heran,  Dic cinzelnen Sitten und die herrschende Bitte,
~- sie geben sich allerdings kund und lassen sich bereits beob-
achten, wo ¢s sich um Essen, Frinken, Kleider, Schub, Haus
und Hof ete. handelt. Denn in allen diesen Spharen tdglichen
Lebens und tiglicher Arbeit erhebt sich, wie wir oben sahen,
der Mensch durch zwecksctzenden Willen tber die blosse Na-
tursphdre und gicbt sich Normen des Verhaltens. . Daher kon-
nen wir auch von Speisen und Getritnken, von Kleidern oder
Bchuhen sagen, ob sie gut oder schlecht sind, d. h. ob sie im
Zusammenhange mit dem durch die Sitte bedingten praktischen
Bedirfniss ihrem Sonderzweck entsprechen oder nicht.  Aber
erst dort tritt dic gcheiligte Sitte oder -das specifisch Sittliche
zu Tage, wo alle dicse Dinge zeitlichen Lebens im Zusammen-
hangc mit cinem geordneten ,Reich der Zwecke* einem hoch-
sten Lebenszweck untergeordnet werden. Von Gut und Bose
im ethischen Sinne kann ich also crst dort reden, wo gegen-
tiber dem bloss Mechanischen oder rein gewohnheitsmissigen
Handeln nach hergebrachter Sitte, e¢in Bewusstsein des hoch-
sten Lebenszweckes zu ddmmern beginnt und mit diesem Be-
Wusstscin cin fortgesetztes Streben und Ringen nach Verwirk-
lichung jenes Zicles cintritt. So hat Kant mit seinem bertihmt
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gewordenen Worte Recht, wenn er in der Einleitung zu
sciner , Motaphysik der Sitten* sagt: ,Es ist tiberall nichts in
der Welt, ja tiberhaupt auch ausser derselben zu denken még-
lich, was ohne Einschrinkung fir gut kénnte gehalten werden,
als allein cin guter Wille Den Willen jedoch konnen wir
nic an und fur sich als gut oder bose bezeichnen, sondern nur
sofern wir ihn in Bezichung zu einer hoheren, absolut galtigen
Lebensnorm thatig denken  Sie ist das Maass ftir die Bourthei-
lung der Willensqualitdt. Sie zicht den menschlichen Willen
hinein in die Nothigung, der Verwirklichung des sittlichen Ideals
nachzujagen und den Hemmungen desselben reagirend gegen-
tber zu treten. Kurz, — wo mit der Unterscheidung von Gut
und Bose ein Kampf, eino Selbstaberwindung, eine Sclbstforde-
rung resp. Selbstreinigung im Zusammenhange mit dem in dex
geschichtlichen Form der Sitte an den einzelnen herantretenden
hochsten Lebenszweek sich historisch verwirklicht, da beginnt
das Leben der Geschichte, das Sittliche im allgemeinsten, for-
malen Sinne. Daher auch die sogenannten Einzelsitten (Satzun-
gen fur die Form des Gemeinlebens), wie sio das gesellige Ver-
halten des Menschen traditionell in scinem hiuslich-familienhaf-
ten und volksthomlich-staatiichen Zusammenhango urspringlich
bedingen, anerkanntermassen stets eincn religivsen Hintergrund
haben, d. h. auf eine mehr oder weniger klar oder dunkel vor-
ausgosetate ideale Norm eines absoluten Willens sich bezieben, von
welchem dor Mensch sich abhidngig fuhlt, dem er sich unterordnet
und den mu erfillen ihm uls jener hocnste Liebenszweck erseheint.
Wir sehen also bereits in dicser allgemeinen Voruntersu-
chung jenen dreifachen Factor alles Sittlichen durchschimmern,
dessen nahere Belenchtung in der nun folgenden Darlegung zu
weiterer Klarung dieses schwierigen Begriffs dicnen mag.  Das
bisher Gresagte fasse ich zuver in folgende Worte zusammen:
Das Sittliche, im allgemeinsten, formalen Sinne, nennen
wir im Unterschiede von blosser Naturnothwendigkeit und im
engsten Anschluss an dic geschichtlich vermittelte Tradition und
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Sitte dicjenige gesetzmassig goordnete Lebensbewegung
des Monschen, kraft welcher or als ein wollendes und zweck-
setzendes Wesen in scinem gliedlichen Zusammenhange
mit der menschlichen Gemcinschaft nach einer hochsten,
gut und bsse unterscheidonden Lebonsnorm handelt. —

Versuchen wir es, um den allgemeinen formalen Begriff
des Sittlichen noch genauver zu pricisiren, den umgekehrten Weg
zu gchen, d. b. nieht von der empirischen Betrachtung der Sitte
unseren Ausgangspunkt zu nehmen, sondern vor Allem jenen
hoechsten Lebenszwecek in's Auge zu fassen, welcher ala
absolute und zu verwirklichende Norm des Handels gedacht, das
Bittliche ais solehes von allen dbrigen prakiischen Lebenszwecken
unterscheiden lehrt. Nurso treten alleThatigkeitssphéren dos Men-
schen zu dem Sittlichen in cinoe enge, subordinirte Bezichung, indem
sic in der erstrebten Verwirklichung des hochsten Lebenssweclkes
-ihren principicllen und idealen Einheitspunkt gewinoen.

Man hat freilich im Gegensatz zu der Annahme eines ein-
heitlichen Prineips aller sittlichen Lebensbewegung cine ganze
Rcihe sittlicher Ideen und demn cntsprechender Ideale zz Normen
sittlichen Handelns machen wollen {Herbart) Man verkannte
aber dabei, dass die Vielheit der Idcen und Normen bindende,
und, wie es in der ethischen Sphare der Fall sein muss, schlech-
terdings und fir das gesammte praktische Verhalten bindende
Kraft pur haben, wenn sie aus dem Einen Grundgedanken ge-
boren sind, dass cs eine hochste goscizgeberische Macht, cin ab-
solutes Soll gicbt, auf welches alle einzelnen Handlungsweisen,
allo sachlichen Einzelmomente dor als bindend geltenden Sitte
zurtickgefihrt werden. Nicht obne tieferen Grund nannte Kant
dicse schlechthin bindende Macht, abgesehen von ihrem mogli-
chen Inhalte, cinen Imperativ kategorischer Art, welcher im Un-
schiede von bloss bedingten, mit eincm Wenn und Aber ver-
bundenen Zweckmussighkeitsregeln (hypothetischen Imperativen)
lediglich in der Kategorie der aligemeinen, schlechthin und for
alle Falle bindenden Forderung sich bewegt.
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So treten auch die minimsten Dinge praktischen Lebens
und Wirkens unter den Maasstab der Sitte und durch dio Sitte
mit einer im Gewissen geabnten und als allgemcin gultig an-
gesehenen Lebensnorm in gewissen Zusammenhang  Es erscheint
beispiclsweise auf den ersten Blick vielleicht sitt¥ich gleichgil-
tig, ob ich mich so oder so nihre oder kleide, schlafe oder gehe,
gpreche oder schreibe.  Ob mein Essen und Trinken schinack-
haft oder unschmackhaft, fein oder einfach sich gestalte, halte
ich moglicher Weise fir irrelevant.  Ob mein Schub. so oder
so gemacht ist; mein Rock in Falten sitzt; ob ich frih aufsiche
oder spit schlafen gehe; ob meine Spreehweise provinziell ge-
farbt ist oder in grammatischen Fehlern gich bewegt: ob mein
Styl beim Schreiben elegant geglattet ist oder @tber Knappel-
britcken mtiheam holpert und stolpert; — es scheint das Alles
und Vieles dem Aelnliches zu derjenigen praktischen Lebens-
bethatiguog des Menschen zu gehtren, die mit dem Ethischen nichts -
zu thun hat Betrachte ich aber dicse Dinge unter dem Gesichts-
punkte der Bitte, so gewinnea sic eino hohere Bedeutung schon
insofern, als sie mit der civilisatorischen Aufgabe des Measchen
zusammenbéngen. Ja selbst Kleider und Schuh, die gesammte
tigliche Regelung des kleinen Lebens, die Sprechweise und das
ganze Gebahren des Menschen big auf die kleinsto Gresticulation
berab, — sie gewinnen sittliche Bedeutung, sobald sie als culturge-
scbichtliche Bildungs-Elemento in den Dienst eines humanen, den
Menschen vom Thier und allen Naturwesen unterscheidenden Le-
benszweckes gestellt, von einem einheitlichen Grundgedanken be-
herrscht werden. Nichts erscheint mehr sittllich indifferent im Lie-
ben; mit der historischen Gestaltung tritt es in den Dienst der Sitto
und eben damit in Beziehung zu eincr absoluten Liebensnorm. Das
gesammto Sein und Denken des Menschen wird eingehallt in den
Begriff des Sollens und fur das Sollen in seiner unitberschbar viel-
gliedrigen Gestaltung sucht der moralische Geist der Menschen
unwillkdrlich und nethwendig nach einen absclut bisdenden
Soll. ,Die unvertilghure Idee eines verbindlichen Sollens, die
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alle unsere Thétigkeit und unsere Gefthle begleitet, die 8clbst-
beurtheilung des Gowissens unterscheidet das mensehliche We-
sen als Glied eines Geisterreiches von der leidcnschafilichen Na.
turlcbendigkeit der Thierweli (Lotze).* In dem Einzelfall mag
zur Errcichung cines irgendwie moglichen Erfolges der Impe-
rativ problematisch, zur Verwirklichung ganz bestimmter Mittel,
zu bestimmten wirklichen Absichten die Forderung assertorisch
(fest behauptend) sich gestalten; wenn es sich aber um das der
Sitte Entsprcechende, um das sittlich Gute handelt, muass das
Postulat pothwendig apodiktisch sein, d. h. auf den Einen boch-
sten Lebenszweck sich bezichen und eben deshalb in einem ab-
soluten und allgemein gultizen Gesctz zum Ausdruck kommen.

Jeder praktischen Lehensbewegung liogt also insofern ein
unbedingtes ,Du sollst¥, wenn auch in den rohesten Stadien
sittlicher Lebensentwickelung noch unbewusst, zu Grunde, als
alle einzelnen Sitten und Sittengebote einer geahnten oder ge-
wussten hochsten, bestimmenden Liebensmacht das menschliche
Leben einzuordnen oder unterzuordnen bestrebt sind. Es ist
das jener schlechthin gesctzgebende heilige Wille, den der Mensch
in der Welt irdischer Ordoung als einen sich durchsetzenden
ahnt, den zu verletzen das hochste Uebel im Gefolge haben muss,
den zu erfullen, mit welchem sich ¢ins zu wissen, insofern als
das hochste Gut erscheinen mag, als die Reaction gegen die
allgemein giltige sittliche Weltordoung den Menschen unter die
Macht derselben, wie jeder Heide es fahlt, begraben und eben
deshalb zermalmen muss.

8o sehr wir aber Xant, dem modernen Moses, dem ,Zer-
malmenden”, die Unbedingtheit sittlicher Pflicht betonenden,
Recht geben massen, wenn er das Kategorische jener hochsten
Lebensnorm hervorhob, so wenig konnen wir ihm beistimmen,
wenn er auf dem Wege der Autonomie, d. h. der Selbstgesetz-
gebung der praktischen Vernunft des Menschen jene Norm zu
Stande kommen liess, ja gerade in ihrem autonomen Charakter
das Bindende und die nothigende Mucht derselben glaubte su-
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chen zu miissen. Das Gesetz, das ich mir selbst oder meine
eigene Vernunft (mein intelligibler Mensch) meirem sinnlich
beschriinkten Wesen (dem empirischen Menschen) gicbt oder
vorschreibt, ist inir nic eine unbedingte Autoritit, sondern als
mein Geschopf mir selbst unterworfen, Die sittlich bindende
Wabrheit ist nie cine soleche, welehe der Mensceh sich sclbst ge-
schaffen, sondern als deren Geschdpf cr sich weiss.  Sittlich
bindet mich und wird mir innerlich gewiss nur die Wahrheit,
dic sich meinem Gewissen als cine von mir selbst unabhingige
Macht darstellt, nur das Gesetz, welches ich als eine hochste
Lebensnorm deshalb anzucrkennen genothigt werde, weil und
sofern ich es in der allgemcinen Weltgesetzgebung und Go-
schichtsordnung tief begrundet und objectiv sanctionirt weiss.
Darin aber hatte Kant Recht und darin liegt die rclative Walr-
heit seiner Fordcrung der Autonomie, dass er jenes hischste Ge-
setz, jenen gut und bose schlechthin bedingenden und bestim-
menden Imperativ. pur in dem Maasso und insofern als cince
Hsittlichen anerkannte, als er nicht dea Charakter cines fusscr-
lichen Muss, ciner zwingenden Nothigung von Seiton cines an-
deren michtigeren Willens an sich trug, — Kant nannte das
bekanntlich IHeteronomis, — sondern als berechtigte Forderung
in der mensechlichen praktischen Vernunft sich documentirte, in
ibr sich derart geltend machte, dass sie ihr Ja und Amen dazu
gagto. Mit anderen Worten, als cine das Gewissen bindendo
Nothigung stellt sich jenes absolute Postulat dem Menschen dar,
indemeralsPflicht ancrkennt,jencr idcalen Lebensnorm entspre-
chend in Gesinnung und That, im Wollen und Thun sich zu bewegen.
Zu solcher Anerkennung, wie zur factischen Ausgestaltung
derartig sittlich bindender eder absolut verpflichtender Normen
kommt es inncrhalb der geschichlichen Entwickelung des Men-
schen pur im Zusammenhange mitscinem Gemeinschaftsleben
und Gattungsbewusstsein. Das auf dem Wege der Sitte sich
bildende Collectivgowissen ist jeoer Factor, durch welchen die
als absolut geltende Norm an den Linzelnen exst herantritt,
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Weil der Mensch nurals Gescllschaftawesen, sein Zusam-
menleben regelnd und durch Sitten normirend, einer hachsten
Lebensordnung sich bewusst wird, weil nur im Zusammenhange
mit scinem Welt- und Gattungsbewusstsein sich sein Gottesbe-
wusstsein entwiclelt, so dass er, einem hochsten Gute nachrin-
gend, sci es auch zuniichst in elementarster Form, sein praktisches
Verhalten nach eioer absoluten Forderung zu regeln das Be-
darfoiss hat: ist er dberhaupt ein gesittetes und sittliches We-
sen. Wenn es wahr ist, was selbst Fichte, der subjectivistische
Idealist, in seinem System der Sittenlehre behauptet, dass ,,ein
vernitnftiges Wesen nimmermehr im isolirten Zustande verntaf-
tig wird,” dass sclbst die Freibeit des Subjects bedingt ist dureh
seine normale gliedliche Beziehung zu dem Ganzen, aus wel-
chem es herauswiichst, so Jasst sich auch menschliche Vervoll-
komwnung auf dem Boden der Pflicht nicht anders als inner-
halb gegliederter Gemeinschaft denken.

Sitte und Sittlichkeit sind in diesem Sinne Begriffe
specifisch-humaner Natur, d. h. sie erheben, ideal gedacht, die
Menschheit zu ihrem Ziele, zur wahren Humanitat. Und
darin vorzugsweise erweist sich dic Menschheit als gottver-
wandt und fur Gott geschaffen, dass jenes Sehnen nach
Erreichung ihrer Bestimmung, jener Hunger nach Verwirk-
lichung eines hochsten Lebenszicles in ihren geschichtlich
sich bildenden Vergesellschaftungen nie aufhért. Der Im-
puls dazu liegt bereits in ihrer eigenthimlichen Organisation,
sofern der Meunsch durch ‘die Zeugungsordnung, durch sein leib-
liches Leben als Glied einer familienhaft und volksthamlich sich
ausgestaltenden Gemeinschaft in dieso irdische, materiell be-
dingte Naturwelt hineingestellt, gleichwoh]l Zwecke geistiger Art
verfolgen muss, sittliche und religiose Lebensordnungen sich
8chafft und ausgestaltet, die ihn zugleich als Birger einer
hoheren Welt charakterisiren, die ihn zum geschichtsfihigen
Wesen machen. Secin Welt- und Goattungsbewusstsein ist

Wit einem Gottesbewusstsein verbunden, welches im allgemein-
Dorp, Zeitschr. £, Th, u. K. N, F. 1. Bd. 20
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sten Sinne praktisch eins ist mit dem Verfolgen cines hochsten,
idealen Lebenszweckes, der Anerkennung einer absoluten sittli-
chen Lebensnorm.

Wic aber Welt- und Gottesbewusstsein ein Ich, ein
Seibstbewussteein voraussetzen, wie das Bewusstsein eines zu
eratrebenden sittlichen Gutes und einer pemeinsam uns binden-
den Pflicht nicht gedacht werden kann ohne perstnliches Le-
ben, so rubt schliesslich und nothwendig anch jegliche sittliche
Lebensordnung auf der Voranssetzung, dass der Mensch, als Ein-
zelindividuum gedacht, ein wollendes und selbstthatiges Wesen
ist, das obwohl nur als Glied eines Ganzen vorhanden und aus
der Gattung heransgeboren, doch sein eigenthtmliches person-
liches Gravitationscentrum hat in seinem eigenartigen Willen.
Ich drticke mich absichtlich so aus, weil meiner Ueberzeugung
nach, — die psychologisch-ethische Erhdrtung dafiir wird das
System selbst zu geben haben, — die sittliche Bestimmung des
Menschen und seine Fahigkeit dazu, namentlich aber auch die
ethische Zurechnungsfihiglkeit nicht erst von dem bereits ent-
wickelten Intellect abbiingig ist oder auf dem voll entfalteten
Selbsthewusstsein des Einzeloen als solchen beruht, sondern auf
seiner personlich - individuellen Willensart und Selbsttheatig-
keit, welche vor dem entwickelten Bewusstsein bereits da ist
und die Entwickelung des Intellects mit bedingen hilft. Wie
wir bereits im orsten Theile der Socialethik nachgewiesen haben,
ist es ein Grundfehler des ethischen Atomismus oder Subjectivis-
mus, dass er den Menschen als sittliches Wesen seinem nator-
licken und geschichtlichen Zusammenhange entnimmt und auf
den Isolirschemel eingebildeter sittlicher Selbstbestimmung, resp.
sittlichen Selbstbewusstseins erhebt. Jedes sittliche Bewusstsein
ist ein gewordenes, allmalix aus dem Schoosse des Gemsinle-
bens herausgeborenes, durch 8itte und Tradition bedingtes, mit
tausend Faden an die Voraussetzungen des Gemeinschaftslebens
gebundenes. In Folge der Begrenztheit meines Seins kann ich
nur ein begrenztes ,Quantum an Freiheit” (Fichte) besitzen.
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Denn als Theilwesen ist der Menseh nur einer begranzten, durch
das Verhdltniss seiner Gliedschaft zum Ganzen bedingten Er-
kenntniss und Wirksamkeit fahig. Als Zeitwesen ist er bei
seinen Handlungen an die Aufeinanderfolge der Entwickelungs-
stadien gebunden. Kurz —,,der Mensch als Relativum vermag nur
abgeleitete Handlungen zu begehen (Aug. Oucken) TUnd
seine Handlungen sind theils bedingt durch die Qualit4t seines
angeborenen Willens, sofern er nicht autochthon oder vom Him-
mel herab, sondern durch die Familie als organisches und gliedli-
ches Gebilde in's Dasein tritt; theils gestalten sio sich als Frucht
eines Entwickelungsprocesses, in welchem das Bewusstsein stets
erst Resnltat der Entwickelung der ihm eignenden Naturan-
lagen mt. Das ist die unverkennhare Wahrheit in S8chopen-
hauers Betonung des Willens vor dem Intellect oder in der
Hartmann'schen ,Philosophie des Unbewussten. Weil bei
jedem Einzelpen die unbewusste Geistesthatigkeit die urspring-
liche ist und die erste Form alles Denkens im Willen beruht,
8o ist anch far die sittliche Entwickelung und Ausgestaltung
des Einzelnen der Geschichtsboden, in dem er aufwachst, -von
centraler, entacheidender Bedentung; er ist eine Grundbedingung
wie far das sittliche Dasein des Einzelmenschen, so fir die
richtige Taxation und Beurtheilung seines Soseins. Das ist
schlechterdings ein Postulat der Erfahrung, der Beobachtung,
unleugbar for Jeden, der die Augen offen halt und sich niehy
in eingebildeter Selbststundigkeit blind macht gegen den Gang
und die Resuliate der Menschheitsentwickelung, der Familien-,
Volks-, Staaten- und Kirchengeschichte. Dio Erziebung, welcheauf
Srund vorausgesetzter physischer Zeugung nicht ohne Berechti-
gung als fortgesetzte geistige Zeugung bezeichneot worden ist (Stahl),
eracheint als die Grundbedingung meiner sittlichen Ueberzen-
gung (Gonther), meiner gesammten sittlichen Bildung, ja mei-
ner Fahigkeit sittiich zu urtheilen. Und meiner Freiheit werde
ich mich nur dann gesundermassen, d. h. ohne Ilusion bewusst,

Wenn ich jone Gebundenheit an den Kreis meiner Umgebung, an
20
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die geographischen und geschichtlichen, physischen und geisti-
gen Voraussetzungen meines Daseins, mit cvinem Wort an die
Sitte, die mich gross gezogen, nicht als einen mir fremden oder
mich storenden Bann empfinde, sondern, diese Momente dankbar
anerkennend, zur sittlichen Perstnlichkeit, zom Charakter eben
als ,dienendes Glied* an dem Ganzen mich entwickele.

Aber freilich droht hier eine andere Gefabr, welcher der
falsche Objectivismus, jener pantheistisch oder gar materialistisch
gefirbte, die ewige Bedeutung der Person, des individuellen
Geistes untorschitzende oder nivellirende Natur-Determinismus
unterliegt. Die unlengbare Wahrheit desselben licgt in jener
cben bertthrten Erfahrungsthatsache, dass der Mensch auch als
sittliche Einzelperson in cine Naturordnung ecingehullt und von
ihr zundchst schlechterdings abhingig erscheint. Ja selbst die
geschichtliche d. h. die geistig-sittliche Physiognomic seiner
Umgebung prigt sich unwiderstehlich in dem Einzelindivi-
duum aus und bedingt seine ursprtngliche sittliche Qualitat.
So lange der Mensch, als noch unbewusstes Kind, als keimende
Personlichkeit, von dem Gattungsleben getragen anch lediglich
von dem Gattungswillen und Gattungsbewustscin seine geistige
Nabrung erhalt, participirt er mit Nothwendighkeit an dem sitt-
lichen Gemeingut und der sittlichen Gemeinschuld, an den Seg-
nungen und Calamititen des Collectivverhaltens, Aber inner-
halb solcher Gemeinschaft entwickelt or sich doch eigenartig
(nach dem principium individuationis) auf Grund geheimnissvoller
innerer Keimkraft und wiachst seinem cigenthiimlichen Wesens-
bestande, seiner sittlichen Anlage gemass in continuirlichem
Fortechritt unter der hegenden und pflegenden Macht der Sitte
zu einem wollenden und selbstthatigen Ich, zu ciner Personlich-
keit heran, deren Selbstthatigkeit zur Sclbstverantwortlichkeit
in dem Maasse heranrcift, als die seiner Person immanenten
Willensimpulse gegenitber dem Bewusstsein cines eventuellen
Anders-konnens und Anders-sollens sich eine eigene Richtung
im Denken und Handeln geben,
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Liegt doch unch das Geheimniss aller Psychologie darin,
zu begreifen, wic aus dem allseitig materiell bedingten Natur-
leben cin Personleben mit bewusstem Wollen und Nichtwollen
hervortaucht; wic mit den entfalteten Schwingen des physi-
gchen Daseins und insbesondere mit. der Gehirnfunction ent-
wickeltes Bewusstsein und geistige Selbstbestimmung Hand in
Hand gchen, kurz, wie eben das sich ausgestaltet und zur Erschei-
nung kommt, was wir den Greist, das sich selbst bestimmende und
selbstbowusste Ich des Menschen nennen. So wurzelt auch das
Geheimniss aller Ethik darin, dass wir den Thatsachen mensch-
licher Entwickelunzy Rechnung tragend und den Fortsehritt
geschichtlicher Lebensbewegung des Menschen scharf beobach-
tend, ihn in seincm Werden ale das erkennen was er ist, d. h.
nicht als fertige Personlichkeit oder selbststiindigen Geist, son-
dern als ein aus der Naturbasis, wie aus der ihn mmngebenden
Geschichte heransgeborenes geistleibliches Ich, welches von An-
fang an dazu angelegt ist, die Impulse und Vorstellungen seines
zunfichet unbewussten Willens und Denkens zu einem bewusst
geordneten Liebens- und Gedankenban zu gestalien und das vor-
gefundene Material seincs Naturolls, seiner Individualitit zum
persdnlich-sittlichen Charalkter auszubilden.

Dass der Mensch dazu organisirt, dass auch das Einzelsubject
lazu bestimmt und befahigt ist, das erkeunen wir zunéichst an seinem
unverdusserlichen Drang zum Haodeln nach Normen der Sitte ; so-
dann auch an seiner Ausgestaltung des eignen Willens, sofern er
denselben der bestehenden Sitte oder tberkommenen Lebensnorm
conform, also in Ucbereinstimmung mit den ihn umgebenden men-
schlichen SBatzungen bethatigen kann, oder aber gegen dieselben rea-
giren, ihnen spontan widerstreben, aus dem Jeidentlichen Zustande
in einen Widerstreit gogen die herrschende Sitte gelangen kann,
Ja mehr oder weniger immer gelangt. Bildet sich doch selbst
das, was wir herrschende Sitte und sittliche Lebensnora: nen-
nen, sogar in ihren ersten, noch unentwickelten Ursprangen nie
durch blosse Naturnothwendigkeit, sondern durch ein Zusam-
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menwirken persdnlicher Factoren, die bereits im Gemeinschafts-
leben vorhanden gind.

Bo hat denn der heranwachsende Einzelne seinen Beitrag,
wie zur Aufrechterhaltung, so eventuell zur Weiterbildung und
Reform der Sitte zu lefern. Er ist ein mit in Rechnung zu
ziehender Factor in der geschichtlichen Entwickelung, im Reich
der Zwecke, in der Ausgestaltung des sittlichen Ideals: Er ist
nicht bloss Product, sondern zugleich an seinem Theile produe-
tiv, nicht bloss bestimmt sondern auch bestimmend, nicht bloss
gereifte Frucht sondern auch neuer Keim, vicht bloss ein Glied
in der physischen und geistigen Causalkette, sondern eine eigen-
artize Dynamide d. h. innerhalb des Ganzen und dessen orga-
nischer Gliederung nach dem Maasse seiner Eigenthamligkeit
(Ethos) fahig, eine Causalreihe anzufangen, d. h. nach Kants Defi-
pition sich frei zu bewegen oder zu handeln. Und je mehr seine
Relbstthatigkeit mit zunohmendem Bewustsein (Intelloct) wichst,
desto mehr wird sich auf dem geschichtlich itberkommenen Bo-
den der Sitte die Eigenthtimlichkeit seines sittlichen Charakters
(%005, mores) auspriigen, welcher — wie ich spiter ausfthrlicher
darlegen werde, — nichts Anderes ist, als das durch den Willen
getrageno, durch innerlich motivirte und zunsammenhangavoll
consequente Denk- und Handlungsweise durchdrungene Natu-
rell des Menschen.

Belbstverstdndlich wird sich also auch Schuld und Un-
echuld, sittliche Gute und Verwerflichkeit, tberhanpt der sitt-
liche Werth oder Unwerth der Personlichkeit je nach dem
Maasse ibrer sittlich bewussten Entwickelung, ihver Actions- und
Reactionefihigleit verschieden gestalten. Das sittliche Urtheil
und der Maassstab seines Vollzugs wird gegentber dem ein-
zelnen Menschen stete aus ciner Combination des sittlichen
Entwickelungsstadiums seiner geschichtlichen Umgebung und
der personlichen Reife seiner Selbstbestimmung gewounen wer-

- den mossen. Die Frage nach der Conformitit des sittlichen

Individuums mit der durch die umgebende Sitte bedingten
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héehsten Lehensnorm wird allein den Maassstab sittlicher Be-
urtheilung feststellen, resp. das Maass far den sittlichen Werth
der Perstnlichkoit bestimmen konnen. Dicse Werthung wird
also nie ohne entsprechendo Berticksichtigung des collectivsitt-
lichen, sagen wir socialethischen Bodens geschehen, auf welchem
die Einzelperson gross geworden, zum sittlichen Selbstbewusst-
sein und zur sittlichen Zurcchoungsfahigkeit gelangt ist. Mit
anderen Worten, wenn wir dio perstnlich sittliche Tuchtigkeit
und Tauglichkeit des Menschen fur die Verwirklichung des hoch-
sten praktischen Lebenszweckes als Tugend bezeichnen, so wird
seine Tugendhaftigkeit nie rein individuell (mach dem blossen
Maassstabe der subjectiven sittlichen Gowissenstiberzeugung),
sondern lediglich im Zusaminenhange mit dem Entwickelunga-
stadium des ethischen Bewusstseins seiner Zeit, also des ibn
tragenden und erzichenden Familien- und Vollslebens richtig
goschidtzt und gewerthet werden konnen. Er ist eben als sitt-
liches Wesen nicht bloss Kind seiner Zeit, sondern tberhaupt
ein Product der Zeiten, ein auch in seinem Gewissen rjumlich
und zeitlich, geographiseh und geschichtlich bedingtes Lebe-
wesen. Bo pflanzt sich auch von Generation zn Greneration die
sittliche Willensentartung (Degeneration) fort und alle sittlich
hebenden, der Degeneration und Unsitte gegentber reagirenden
Miachte, — mag auch so und so oft von Einzelindividuen die
epochemachende Initiative ausgegangen sein, — bedtrfen der
Zeit, der geschichtlichen Durchsetzung durch ganze Generationen
hindurch, um schliesslich sittliches Gemeingut za werden.

Wir unterschitzen, entwerthen und verwischen dadurch
keineswegs den Werth der Personlichkeit, die Bedeutung der
ndividuellen Zurechnung oder dessen, was man oft mit auf-
geblahtem Stolz als individuelle Freiheit zu verherrlichen
pflegt. Wir hiten und bewahren nur diese Grundpfeiler sitt-
licher Weltanschauung vor dem Untergange, der ihnen unver-
meidlich bercitet wird dureh eine illusorische, der Wirklichkeit
und Geschichte ins Angesicht schlagende Betonung des ,,selbst-
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at&ndigen Ich®, der Einzelperson als soleher. Denn die Froiheit
und die damit zusammenhingende sittliche Zurechnungsafihig-
keit des Einzelnen stcht und fallt mit der Anerkennung seiner
Fahigkeit und Bestimmung, die inneren Impulse und Motive sei-
nes Wollens und Handelns im Zusammenhange mit einer hu-
man d. h. gattungsmissig und gesellig sich ordnenden Lebeos-
norm anszubilden und geschichtlich zu bethatigen. Nur so
bowegt sich der Mcnsch seiner ldce gemiies d. b, frei Deor
Menseh soll, will cr anders frei sein, es lernen, einerseits scine
eigene Porsonlichlkeit aus der Gattung, die ihn geboren, sich
solbst gum Verstindniss zu bringen, andrerscits auch sein ethi-
gches Sclbstbewusstsein durch Selbstbescheidung und wahre
gittliche Bildung zu einem gencrellen oder humanen Bewusst-
sein zu erweitern, Frei wird er nur werden, wenn er das Einzel-
gefuhl sammt dem ogoistisch exclusiven Einzelbchagen zum Ge-
meingefihl in gesunder Ruckbildung der etwa zuchtlos werdenden
Individualitat zu erweitcrn vermag,

Alle Tugend wie alle Freiheit ruht auf williger Einord-
nung in das hochste Gesetz unscres durch Sitte geheiligten oder
zu heiligenden Zusammenlecbens. Sclbst das Gewissen ist kein
so individuelles Ding, dass es in der isclirt gedachton Einzel-
person zu Stande kommt oder uns von den ctwa in der Ge-
sellschaft gewonnenen verwerflichen Impulsen und Ziclen frei-
gpricht. Obwobl ein sittliches Forum im Innersten des Einzel-
herzens, sagt es uns doch, dass wir for unser Thun mitten in
don ercrbten Formen corrumpirten Gemeinlebens mit verantwort-
lich sind; — denn dicses ist mit dic Frucht unseres Wollens, -
wie andrerseits, dass wir in unserem praktischen Verhalten an
cine hohere, idcale Lebensnorm gebunden sind, deren Verletzung,
Schuld und Strafe involvirt, In dem Gewissen, als dem Un-
terscheidungsorgan fir gut und base, entwickelt sich daher bei
jedem Menschen in allmaligeir Fortschritt und unter dem steten
Einfluss der ihn erzichenden sittlichen Machte die Fahigkeit
der Selbstbeurtheilung nach dem Maassstabe der von ibm er-

i
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kannten und nur innerhalb der sittlichen Gemeinschaft erkenn-
baren hochsten Lebensnorm.

So erscheint das specifisch sittliche Leben, wie rus unsrer
bisherigen Deduction hervorgeht, durchgingig von cinem drei-
fachen Factor bestimmt. Es wurzelt in dem Gedanken eines
gittlichen Ideals oder in der Anerkennung ciner abgolut gel-
tenden Lebensnorm; es wichst auf dem Boden der mit dem
heimathliehen Heerde znsammenhingenden geschichtlichen Ge-
meinschaft; es gewinnt in der Gesinoung und in dem Ge-
wissen des Einzelindividuume eeine charakteristisch persto-
liche Ausprigung. Gott, Welt und Einzel-Ich, der hochste Le-
benszweck, dic geglicdertc Menschheit und die Individualitat,
— sie constituiren gemeinsam den Begriff des Sittlichen und es
crttbrigt nur noch das gegenseitige Verhdltniss dieser drei Fae-
toren richtig zu bestimmen.

Es besteht zunichst, gerade so wie in psychologischer Hin-
sicht zwischen dem Gottes-, Welt- und Selbstbewusstsein, anch
zwischen jenen drei Factoren, dic bereits in der Sitte als dem
geschichtlichen Ausgangspunki far alle, Gut und Bose unter-
scheidenden Lebensnormen latitiren, eine tiefe Reciprocitit eine
innere geheimnissvolle Wechselbeziehung, welche beweist, dass
der einzelne Mensch, als Burger dieser irdischen Welt in eine
Gattungsgemeinschaft hincingestellt, von Gott und fiir Gott ge-
schaffen ist. Wenn also das specifische Charakteristicum des
Sittlichen die Anerkennung cines hochsten Lebenszweckes ver-
bunden mit einor absolut und allgemein gnltigen Lebensporm
war, so konnen wir dicsen Faetor den universell-roligiosen
oder gottlichen nennen, eofern erst durch das kindliche Ver-
hidtniss des Menschen zu einem absoluten Willen, den er als
eine schlechthin bindende Norm far sein Verbalten voraussetst
und annimmé, ein sittliches Ideal und sittliches Streben zu
Stande kommt Da aber soleh oine Lebensnorm nur aof dem
Wege geschichtlicher Tradition innerhalb menschlich-geglieder-
ter Gemeinschaft als gebeiligte Sitte sich realisirt, so konnen
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wir dieses zweite Moment in der Realisation sittlichen Lebens
als den gattungsméssig-socialen oder collectiv - humanen
Gemeinschaftefactor bezeichnen. Sofern endlich das sitt-
liche Leben ein zwecksetzendes Handeln in sich schliesst und
allo Sittlichkeit als personliche Tuchtigkeit des Willens zur
Verwirklichung normaler Liebensbethdtigung bezeichnet werden
kann, konnen wir den dritten Factor, der in der Gesinnung und
dem Charakter des Einzel-Ich wurzelt, den individueilen oder
subjectiven Persénlichkeitsfactor nennen,

Allein von keinem dieser drei Factoren ldsst sich sagen,
dass ibhm ethisch, d. b. fir Constituirung des Begriffs und Durch-
fuhrung des Systems eine absolute Prioritit zukomme. Jeds
Bittenlehre wird bei allen Fragen moralischer Art allen dreien
Momenten in gleicher Weise Rechoung zu tragen haben. Wiurde
der religitse Factor einseitig in den Vordergrund gestellt, so
entstiinde eine krankhaft theologische oder supernaturale Ethik,
welche aus der Sphiire der Geseizlichkeit (Heterenomie) nicht
berauskime und in einseitigem Objectivismus ideale Satzungen
aufstellte, ohne die Méglichkeit und die Bedingungen geschicht-
licher Verwirklichung und personlicher Aneignung jener absolut
gultigen Offenbarungenormen nachzuweisen. Wirde der Gat-
tungs- oder Gemeinschaftsfactor allein betont, so entstinde
eine paturalistisch oder pantheistisch, wir konnten auch sagen
socialistisch gefiirbte Ethik, wofern der personliche Geist der
Herrschaft des Collectivwillens geopfert werden und das reiche
Feld sittlichen Lebens jener nivellirenden Tendenz anheimfallen
misste, welche die schone Gliederung des Daseins und die in-
dividuelle Freiheit und Zurechnungsfihigkeit zerstort und in den
Process geschichtlicher Bewegung aufgehen ldsst. Wurde end-
lich der Perstnlichkeitsfactor isolirt, so entstiinde eine sub-
Jectivistisch-atomistische Ethik, die eine eingebildete Freiheit
und Selbstthittigkeit des Einzelindividunms ertraumte, ohne den
organischen und geschichtlichen Bedingungen Rechnung zu tragen,
unter welchen der Mensch zu einem sittlichen Wesen erwichst.
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Handelt es sich aber um die natisliche und geschichtliche
Form, unter welcher sich jene drei Factoren im sittlichen Leben
des Menschen erfahrungsmassig geltend machen, so ldsst sich
nicht lenguen, dass im steten Zusammenhange mit der herr-
schonden Sitte und der eigenthtimlichen Organisation der Menach-
heit, also mit den geschichtlichen und natdrlichen Gestaltungen
unseres sittlichon Daseing der Gemeinschaftsfactor es ist, der
in den Vordergrund tritt. Das liegt schon im Begriff der Bitte,
von welchem doch praktisch genommen das Sittliche erst in
gweiter Linie abstammt Da das sittliche Subject, der Mensch,
nicht bloss seine Fahigkeit Gut und Bose zu unterscheiden, sitt-
lich zu urtheilen und zu handeln, aus dem Boden der Gemein-
schaft gieht, sondern auch den Gedanken einer hochsten Lebens-
norm, eines hochsten Gutes lediglich unter dem geschichtlich
erzichenden Einftuss der Sitte empfangt, so lisst sich der In-
balt der Bittenlehre im eminenten Sinne als ein social-bedingter
bezeichnen. Die Ethik muss ihrem eigenthimlichen Objecto
gemies nothwendig in die allgemeine Sphire der Socislwissen-
achaft hineingehtiren, ja den prineipisllen Boden fur alle ,,So-
cietitsphilosophie” abgeben.

Daher mag auch die Ethik nicht als Individual- oder Perso-
nalmoral, noch auch als theologische oder dietatorische Offenba-
rungmoral, sondern nur als Socialethik behandelt und auch
demgemies, um allem Missverstande zu begeguen, bezeichnet
werden. Denn das ,,Sociale” kennzeichnet die factische Geneais
unseres sittlichen Bewusstseins innerhalb der geschichtlich ge-
gliederten Gemeinschaft; das ,,Ethos erhebt uns als sittlich
geartete Personen tiber die blosse Naturnothwendighkeit (Physik)
und setzt uns in Beziehung zu einem hochsten Gut, zu einer
hochsten und absolut gtiltigen Lebensporm. Mit der Bezeich-
nung ,,Social“ begegnen wir dem subjectivistischen Atomis-
mus und. Idealismus, mit dem Ausdruck ,Ethik“ dem objecti-
vistischen Naturalismus und Materialismus., Socialethik ist aleo
der passende, und nicht misszudeutende Name for diese Dis-
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ciplin und der einzig richtige wissenschaftliche Terminus fir
dasjenige, was wir deutsch ,Sittenlechre” nennen. Ich fasse das
Gesagte in folgende Worte zusammen:

In dem allgemeinen Begriff des Sitilichen erscheinen
also jene drei Factoren combinirt, welche den ethischen Cha-
rakter der Menschheit im Unterschiede von den blossen Na-
turwesen bestimmen. Wir kosnen sie, je nachdem der hochste
Liebenszweck, dic gemeinschaftbildende Sitte oder die person-
liche Willensthitigkeit betont werden, dem universell-reli-
gidsen (gottlichen), den gattungsmiéssig - socialen
{collectiven) und den persdnlich-individuelien (sub-
jectiven) Factor nennen. Obwohl alle drei in tiefster Wech-
selbezichung zu einander stehen, so dass nie und nimmermehr
irgend einer auf Kosten der anderen isolirt werden darf, so tritt
doch an den Einzelnen die Idee des absoluten Sittengebotes und
der Sittlichkeit nur durch die organisch gegliederte Gemein-
sechaft und den erziehenden Einfluss der Sitte heran. Im
(Giegensatz also gegen alle spiritualistische Personalethik und
gegen alle materialistische Social physik fordert es das eigent~
thomliche Objeot der Sittenlehre, dieselbe als Bocialethik
zu bezeichnen und zu behandeln,

Unschwer lsst sich unsere obige Auffassung und Darlegung
des allgemeinen Begriffs sittlichen Lebens combiniren mit den
gangbaren ethischen Grundbegriffen, die in Anknitipfung an die
heidnische Ethik sich in der necueren Philosophie und leider
anch in vielen Systemen christlicher Sittenlehre eingebtrgert
und die ethische Systematik in irrefuhrender Weige zu beherr-
schen bogonnen haben, obwohl ihnen nur cin untergeordneter,
relativer, weil rein formeller Werth for die Klarung des sittli-

~ chen Grundgedankens zukommt Ieh meine die gangbare Un-
terscheidung der Begriffe des sittlichen Glutes (resp. des hochsten
Gutes), der Pflicht und der Tugend und dic demgemiisse Be-
grenzung und Gliederung des Stoffes der Bittenlehre in Guoter-,
Tugend- und Pflichtenlehre.
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Unlengbar hat gerade die Moralpbilosophie unseres Jahr-
hunderts viel zur Klirung dieser Grundbegriffe beigetragen, in-
dem von unseren drei grossten Philosophen ein jeder so zu sagen
vorzugsweise fur einen dersclben eintrat, so dass sich in der Beto-
pung und Auspriigung des Gedankens der P.ﬂicht, der Tugend
und des hochsten Gutes gleichsam der Abschluss und die Ei-
genart ihres ethischen Deuokens und Ringens, ja ibrer gesamm-
ten sittlichen Weltanschanung abspiegelt. Bei Kant pravalirt
unverkenbar der Pflichtbegriff in der grundsatzlichen Beto-
nung der bindenden, ntthigenden Macht des allgemein gultigen
Sittengesetzes und seiner kategorischen Forderung. Bei J. G.
Fichte erscheint der Tugendbegriff vorwaltend entwickelt, in-
sofern bei seiner hyperidealistischen Weltansicht das Ich, mit
Betonung der sittlichen Freiheit als der ,Selbstthatigkeit um
der Belbstthatigkeit willen,” in den Vordergrund tritt und sich
durch Selbstkraft seine gesammte sittliche Welt erst echafft oder
aus sich selbst orzeugt. Bei Hegel endlich fallt der ganze
Nachdruck auf die G utterlehre, resp. den Begriff des hochsten
Gutes, das er bekanntlich in der, tber die blosse Legalitat
(Pflichtm#ssigkeit) und Moralitit (Tugendhaftigkeit) des Einzel-
subjects hinausgehenden ,,Sittlichkeit, d. h. in der universellen
Organisation des objectiven (eistos, niher in dem vollendeten
staatlichen Gemeinwesen sich realisirt dachte. Denn die Weltge-
schichte ist ihm nur der Process, durch die Dialectik der Volker-
geister hindurch den ,vollkommensten Mtaat” hervorzubringen.

Schleiermacher und Rothe, sowie Schwarz, J H
Fichte u. A., haben sodann in philosophischem Elklecticismus
jene Begriffe far die Speeulation auszubeuten pesucht und ihre
relutive Herrschaft auf dem Tummelfelde moralischer Gedanken
und ethischer Systemstamperei der Neuzeit veranlasst, so das es
heut zu Tage schier als Document wissenschaftlicher Unbildung
erscheint, wenn man nicht jener Dreitheilung irgendwie Rech-
nung trigt, oder wenn man gar das Weagnise unternimmt, jene
usurpirte Dictatur der drei angestaunten Hercen im Lande der
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Hittenlehre als das zu bezeichnen, was sie eigentlich ist, — eine
Frucht philosophischer Marotte, welche nur zu gern die christ-
liche Weltanschauung mit heidnischen Grundbegriffen verbramt
oder die letzteren mit der ersteren zu unklarer Fusion bringt.
Herbart hat unter den Philosophen, Wuttke unter den Theo-
logen das besonder.e Verdienst, nachgewiesen zu haben, dass jene
Dreieinigkeit nicht dazu geeignet ist, den Stoff der Bittenlehre
ndher zu begrenzen und principiell zu gliedern, da alle drei so
zu sagen an sich leere, ethische Form begriffe sind, welche anf
jede sittliche Idee, je nach dem Gesichtspunkte der Betrachtung,
angewendet werden konnen. Das werden wir spiter bei der
inhaltlichen Fixirung des idealen Wesens der Sittlichkeit oder
des sittlich Guten naher darzulegen im Stande sein. Hier ge-
ntigt es, darauf hinzuweisen, dass jede sittliche Grundidee, so-
bald ich dieselbe als realisirbaren Lebenszweck betrachte, for
mich ein Gut, resp. das hochste Gut wird; sobald ich dieselbe
innerhalb des menschlichen Gemeinlebens als bindende und eine
sittliche Nothigung fur das einzelne, noch unvollkommene Glied
desselben enthaltende Norm, kurz als adstringirendes Gebot, als
Aufgabe betrachte, den Charakter der Pflicht gewinnt; endlich
aber, sobald ich sie als den perstnlichen Willen beseelend, die
sittliche Fertigkeit erzeugend und das Individuum zu sitt-
licher Thatkraft begeisternd -ausehe, das Wesen der Tugend
ausmacht, Daher gesteht selbst Schleiermacher zu, dass
sowohl die Gater-, als die Tugend- und Pflichtenlehre, vollstin-
dig ausgefuhrt, jede fur sich die ganze Sittenlehre umfassen
worde. Es sind, wie Chalybdus mit Recht behauptete, nicht
ethische Ideen, sondern ,ethische Begriffe der zweiten Ordnung.*

Vergleichen wir zum Beispiel jene gangbaren Grundbe-
griffe mit den drei Factoren der Sittlichkeit, die wir gewonnen
und eben pracisirt haben: Gott, Menschheit und Einzel-Ich, so
liesso sich zundchst bei jedem derselbon der dreifache Gresichts--
punkt des Gutes, der Pflicht und der Tugend durchfahren, Der
heilige Gotteswille, als absolute, allgemein gultige Lebensnorm,
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erscheint unter dem Gesichtspunkte der Pflicht, wenn ich den-
selben als bindende Gewissensntthigung dem noch waovoll-
kommenen sittlichen Zustande des Menschen gegennberstelle;
er wird wesentlich Tugend, wenn er, den Willen des Menschen
durchdringend und begeisternd, als Gesinnungstuchtigkeit die
Kraft zu normaler Lebensbeth#iticung einflosst; er ldsst sich auch
als das hochate Gut bezeichnen, wenn ich ibn als verwirklichtes
und den Menschen beseeligendes Vollendungsideal betrachte. Das-
selbe liesse sich in Betreff der gemeinschaftbildenden Sitte und
der persdnlichen sittlichen Ueberzeugung des ethischen Subjects
durchfiahren. Als sittlich bindende Aufgabe nngesehen werden
gie zur Pflicht, als sittliche Kraft zur Tugend, als sittliches Re-
sultat oder erreichter Lebenszweck zum hochsten Gute.

Allein im Grossen und Ganzen genommen correspondirt
doch der dem absoluten Willen entsprechende hochste Lebens-
zweck, also das was wir den universell-religitsen oder gottli-
chen Factor genannt haben, am meisten mit dem Begriff des
hochsten Guteg, sofern das Ziel alles sittlichen Strebens nichte
auderes ist als die Erringung, Verwirklichung und ethische Be-
sitgergreifung des als gottlich gedachten Vollendungsideals, kure
die vollendete Gemeinschaft mit Gott. Gott selbst ist das hochste
Gut. Durch den collectiven, das menschlich irdische Gemeig-
achaftsleben in sich schliessenden Factor gestaltet sich for den Fin-
zelnen, fur das sittliche Subject das allgemein gtltige Gesetz
als eine verzweigte Gruppe bindender Normen und sittlicher
Aufgaben, so dass die Pflicht gleichsam die Domé#ne des Ge-
meinlebens bildet, so zu sagen erst in der geschichtlichen Ge-
staltung menschlicher Gesellschaft Fleisch und Blut gewinmt.
Falls aber endlich der individuell - perssnliche Factor in dem
allgemeinen Begriff des Sittlichen, also das, was wir den selbst-
thatigen Willen der Personlichkeit genannt, betont und in den
Vordergrund gestellt wird, beginnt die Sphére der Tugend als
der personlichen Gesinnungsttichtiglteit und Tauglichleeit zur
Erfallung der Pflicht und Erwerbung des hochsten Gutes. Die
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Tugend kennzeichnet gewissermassen die subjective, die Pflicht
die sociale, das hochste Gut die universelle Scite in dem Ge-
sammthegriff des Ethischen.

_ Es wird daher eine jede Sittenlehre und so0 auch die christ-
liche nicht umhin konnen, die drei Grundbogriffe, je nach den
verschiedenen Bezichungen der sittlichen Idee zur Praxis des
Lebens, immer wieder bei allen ihren Untersuchungen ins Auge
zu fassen. Es tritt die jeweilige sittliche Idee immer zuerst
als Pficht, durch das Gescllschaftsleben oder die Sitte vermit-
telt, an den Einzelnen heran; sie wird sich sodann in ihm als
Tugend gestalten, sobald sie ihn persénlich orfasst und begei-
stert; und sie findet ibren Abschluss im hochsten Gut, sobald
das gottliche Vollendungsziel erreicht ist. Suchlich aber lasst
sich der Stoff der Sittenlehre eben so wenig durch jene drei -
Grundbegriffe pricisiren oder gliedorn, als durch die Betonung
und Unterscheidung des universellen, collectiven und individu-
ellen Factors der Sittlichkeit. Unser Resultat liesse sich etwa
g6 formuliren:

Die drei gangbarcn, ethnisirenden Grundbegriffe des Sitt-
lichen, wie sie in dem hoéchsten Gut, der Pflicht und
der Tugend sich moralphilosophisch ausgestaltet haben, er-
scheinen nicht geeignet, das Wesen der Sittlichkeit zu be-
stimman. Als ethische Formbegriffe sind sie in jeder sittlichen
Idee bereits enthalten, je nachdem wir diesclbe als Vollen-
dungsziel, als sittliche Aufgabe oder als beseclende sittliche
Macht auffassen. Allenfalls licssen sich mit den obigen drei
Factoren der Sittlichkeit jene Grundbegritfe insoweit combini-
ren, als die sittliche Verwirklichung des abscluten gottgesctzten
Lebenszweclkes mit dem hochsten Gute, die normirende Sitte in
dem social gegliederten Gemeinwesen, sofern sie fur den Ein-
zelnen bindend erscheint, mit dersittlichen Pflicht, die per-
sdpliche Gesinnungsttchtigkeit aber, als subjective Willens-
energie betrachtet, mit der Tugend in Parallele gestellt wer-
den konnte.
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In der gesammten menechlichen Culturentwickelung finden
wir zweeksetzende (teleologisehe) Willenshethitigung, Kein Ge.
bict geschichtlichen Lcbens ist daher von der Sittonlehre auns-
zuschlicssen. Nur handelt es sich in letzterer nicht um die
detaiilirte Erforschung der betreffenden Thatsachen und ihres
motivirten Zusammenbangs, noch auch um genaue Angaben der
betrefienden Verhaltungs- oder Zwoeckmassigkeitsregeln, sondern,
wie aus unsrer bisherigen Doduction sich ergiobt, um dio Ent-
wickelung derjenigen prineipicllen Grundlagen und Grundge-
sctze des Handelns, welehe mit Bezichung anf cinen hochsten,
absoluten Lobenszweek in der Kategorie von Gut und Bése sich
bowegen, Dio Geschichte sammt ihrer Culturentwickelung in
Kunst und Wisscnschaft, Handel und Wandel ist und bleibt
mur ,das Bildethuch der Sittenlchres {(Schleiermacher), welches
wir in unserer Weise bereits im  orsten Theile dieses Werkes
porlustrirt wad ausgcbenfct haben; die Sittenlchre aber hat die
allgemcinen Formeln festzustellen, aus welehen die abseolut ver-
bindlichen Gesetze menschlicher Lebensbowegung gur Erreichung
dos hochsten Gutes nach der Norm der Pflicht in der Kroft
wahrer Tugend sich ergeben, mit einem Wort: die allgemeinen
Guosctze sittlicher Lebensbethatigung im Organismus der Mensch-
heit darzulegen. '

Da erscheint denn die Gronzbestiminung zunéichst der
ktnstlerischen Thatigkeit pegenither ebenso wichtig, als
ainfuch, sobald nur dos eittliche und dsthetische Urtheil nicht, wie
es zum Beispiel bei der romantischen Schule und ihrem Philosophen
J. Fr. Fries, oder, wenn auch in bedeutend modificirter Form,
bei Horbart und scinen Schilern zu Tage tritt, mit einander
vermischt und verwecheelt werden, Das wahre sittliche Urtheil
ist nach Frios cin Urtheil aber geistigc Sehonhoit der mensch-
lichen Handlungen und wurzelt lediglich im Gefabl. Dio Ethik
ist ihm daher dic Lebre von dor Schonheit der Secele. Nach
Horbart ist aber das sittliche Urtheil insofern mit dem #stha-

tisohen cins, als ¢s cin uniotcrressirtos Geschmacks-Urtheil ist,
Dorp. Zeitachr. £, Th. n. K. N. F. I, Bd. 9l
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durch welches Gefallen oder Missfallen fther gewisse Willens-
verhtiltnisse erzengt wird. Dadureh wird aber dic an sich klare
Sachlage nur verwirrt. Die Kategorien Schon und Hisslich,
welche im Gebicte des Acsthetischen herrschen, baben an und
for sich mit der moralischen Unterscheidung von Gué und Bose
nichts zu thun.

Jone auf platonischem Gefihlsidealismus ruhonde Ver-
wechselung von Gut und Schon (xahdv xdyzdiv, pulerum ot ap-
tum gegentiber dem bonum) bat ussiigliche Verwirrung auf dem
Felde sittlicher That und sittlichcn Urtheils hervorgerufen und
ebenso der Aesthetik wie der Ethik geschadet.

Bei der asthetischen Leistung, die vomn Gefuhl des Scho-
nen getragen ist, vad zundehst nicht im Gewissen, sondern in
der productiv gestaltenden Phantasie wurzelt, handele es sich
stets um iodividualisirende, charaktorvolle Auspragung cines
ideal Gedachten in der leiblich-realen Sphiare. Der Kanstlor
hat das Erbabene zum Zicl, das heisst dic moglichst ausge-
prigte Individualisirung des allgemcinen Gedankens, mag der
letatere sittlich berechtigt oder unbercebtigt, gut oder bose scio.
Auch das Bdse eignet gich zur schonen d. h. zur adiquaten und
tiberwiltigenden Darsteliung des Bildners und das Gute kann
sehr hiisslich d. k. ohne Ebcnmass und richtige Individualisi-
rung zur Gestaltung und Erscheinung kommen, Auch zwceifelt
Niemand daran, dass ¢in kunstlerisch sehr Dogabter und #sthe-
tisch Grossartiges leistender Mann sittlich corrumpirt und ver-
worfen sein kann, Und ein moralisch trefflicher Mcasch ist viel-
leicht nicht im Stande, die klcinste Schonheitsaufgabe zu erftllen
oder ctwas Aesthetisches zu i)roduciren. Das Bittliche fordern
wir von Jedem; des Kunstlerischen freuen wir uns an dem son-
-derlich Begabten, Die Katcgorien Gut und Boése im sittlichen
Sinne beziehen sich also auf den absoluten, fur alle Menschen
giltigen Lebenszweck und desscn annihernde Errcichung im
Handeln; die Begriffo Schon und Hisslich aber auf jenen nur
nach dem Maasse genialer Begabung fur den Menschen erreich-
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baren Selbstzweck kiunstlerischer Production: irgend eine Ideo,
oder irgend cin scelenvoll Reales zu angemessener individuali-
stischer Auspragung und sprechender Erscheinung zu bringen.
Belbstverstdndlich sind damit die dsthetischen und sittlichen In-
teressen oder Urtheile nicht als giinzlich heterogene, sich aus-
scblicssende oder widersprechendo bezeichnet, da ja die kiinstle-
rische Thatigkeit in ihrer wabren Vollendung und in ihrem
ernsten Streben nach Individualisirung den aligemein gultigen
Gesctzen der Sittenlehro micht nur nicht zu widersprechen
braucht, sondern demsclben viclmehr zu charaktervoll schoner
Exemplificirung und begeisternder Anregung dienen kann und
wird. Aber die Beurtheilung dsthetischer und sittlicher Acte,
JJenc im Gefah! der Schonheit, dicse im Gewissen, dem Unter-
scheidungsorgan fir Gut und Bose rubend, wird allzeit scharf
und bestimmt von einander unterschicden werden mtssen, weil
dio Quatlitit der Urtheile dort durch das Gesetz der angemcessenen
charakteristischen Formgebung, hier durch das Gesctz der por-
malen Handlungsweise gegendber dem absoluten Lebenszweek
bestimms¢ crsehicint.

Dass nun die Sphire dos Sittlichen mit der logisch-
wissensehaftlichen Thatigkeit des Mepschen nicht identis
ficirt oder vermiseht werden darf, scheint auf der Hand zu lic-
gen. Denn Kiugheit und intcllcetuclle Bildung gehen keincs-
wegs mit sittlichem Fortschritt und sittlicher Kraft Hand in
Hand, Das Denkvermogen und das dadurch bedingte Wissen
stcht oft sogar in einem gewissen Gegensatze zu dem Willens-
vormogen und dem dadurch bedingten Handeln. Und doeh hat
man nicht bloss in soeratisch-platonischer Zeit die Togend als
lernbar und lebrbar, als cine Sache des Wissens und die Philoso-
phen nls dic Aristokraten des Staats bezeichnet, sondern auch.
dic neucre ‘Weltweisheit hat im Zusammenhange mit dor ,,Be-
stimmung der Gelehrten® dic Wissenschaft als den Korn des
Lebens (Fichte), die logische Ideo als Erzeugerin des Seins

(Hegol), kurz das Bewusstsein als Mutter der sittlichen That zu
21»
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verherrlichen gesucht. In diesem Irrthume rulit auch der Grund-
fehler des abstracten oder vulgdren Rationalismus, weleher die
Vernunfterkenntniss ohne Weiteres als ausrcichendes Motiv, als
reale Kraft zu normalem Handeln nabm und dabei vergass, dase
dor Wille cine vor dem Intelleet schon vorhandene, urwichsig
keimende Kraft ist und dass Lein Bowusstscin des Wahren be-
reits das wirkliche Scin des Guten in sich schlicsst, nicht cin-
mal als Potenz. Zwar werden wir im Lanfo unserer weitoren
Dednction mehrfach dic Wabrnchmung machen, dass Erkennen
und Wollen im menschlichen Geiste in steter Wechselbezichuog
stehen. Aber der Unterschicd beider und somit auch der logi-
schen und ethischen Sphire muss dennoch festhalten werden
und wird in dem Maasse klar, als wir dort dic Denlkgesctze
festatellen, die als solche das Bein der Dioge in ihren ursachli-
chen und begrifflichen Zunsammenhangoe lediglich theorctisch
zu erfassen, nicht aber praktisch zu bestimmon suchen; wiahrend
wir hier die Willensgesetze in den Vordergrund stellen, welche
anf Grand des realen Scins einem idealon Lebenszwecke cnt-
sprecken und cin auf den Zustand der Personen und Dinge
modificirend und verandornd influirendes Handcln ermoglichen
und hervorbringen sollen.

8o scheint depn dus Ethische mit dor praktischen Thi-
tigkeit tberhaupt zusammenzufellen, wic sic auch in der tech-
nischen Arbeit, in der industriellen Leistung, in der realen Be-
schaffung menschlicher Lebensbediirfnisse, kurz in der Forde-
rung menschlichen Bebagens und Wolilergchens durch fort-
schreiteude Beherrschung der Naturkrifte filr Culturzwecke dor
Menschhcit zu Tage tritt. Die gesammte cuddmonistisch-prak-
tische Richtung der Gegenwart scheint scit dem Vorwalten des
modernen Ogconomismus und Tndustrialismus dicser Anschauung
mebr oder weniger zu huldigen und dillettantenliufte Philosophen
wiec Buckle und Lecky ttbernehmen die Apologic jener Rich-
tung, welche mit der Vollendung des Erfindungsgcistes und der
technischen Leistung das goldeno Zeitalter cines cwigen Frie-
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dens herbei gekommen wabnen. Allein, so schr das gesammte
Gebiet teehnischer und industricller Arbeit cin Document dafgr
ist, dass der Mensch dureh zwecksetzende Thitigkeit sich tber
dic blosse Natursphire crhebt, wic wir oben hercits sahen,
80 wenig lisst sich innerbalb dieses Krcises icnschlicher
Thatiglkeit ¢in hochster Lebenszweek denken und empirisch
nachweisen. Und wo dieso Genuss- und Lebens - Mittel zam
Sclbstzwecke werden, d. h. aufhoren cben bloss Mittel zu
hoheren Ziclen zu sein, do hemmen sie an ihrem Theil
dio sittliche Entwickelung des Monschen, indem sie ihn an
die Materie ketten und don Egoismus in ihm gross zichen,
Es bestcht also zwischen dem praktisch Notzlichen und Ange-
nehmen ecinerscits und dem gittlichen Lebenszweck andrerseits
5o lange cine Kiuft, ja cin cxclusiver Gegensatz, als jencs niokt in
don Dienst des letzteren gestollt, demselben nicht cin- und unterge-
ordnet wird. An und for sich aber gehen boide Gebieto insoweit
Hand in Hand, als die an den Naturobjceten sich versuchende,
menschlich-zwecksetzende Arbeit industrieller, eulturgeschichtli-
cher oder civilisatorischer Art dem sittlichen Lebonszweck die
Wege eboen bilft und nur, wenn sie von dem sittlichen Willen
getragen ist, der scgensrcichen Entwickolung der gesammten
Menschheit wie der cinzelnen Porson su dienen im Stande ist.

Wihrend wir also dem dsthetischen, wisscnschaftlichan
ond industricllen Leben gegentiber die Tigenart des cthischon
Objeetes wu wabren im Stande und genothigt sind, erscheint
diose Grenzregulirung gegontiber der Religion und dem Rechte
fast umnoglich. Denn in diesen beiden Spharen geschichtlichen
Culturlebens bethatigt sich gradezu dep sittliche Gestaltungs.
und Bildungstrich des Menschen, ja sie scheinen mit ihrem
speeifischen Inhalte zum Objecte der Lthik zu geboren, weil
allo Sitten und menschlichon Gebote, sofern sie Allgemeingiltig-
kciv fur bumanes Verhalten beanspruchen, die Religion rzum
primitiven Hintergrunde, das Reebt und die birgerliche Gesell-
achuftsordnung zum nothwendigen praktischen Ziele haben.
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Allcin gerade in dieser Verbaltnissbestimmung . licgt schon der
TUnterschied von dem Sittlichen angedeutet und demgemiss die
Nothwendigkeit entbalten, den specifisch religitsen und juridi-
schen Stoff gegen den Inhalt der Sittenlehre abzugrenzon.

Seit jo her ist fiber das Verbiltniss der Religion zur
Sittlichkeit gestritten worden, indem entweder in hicrarchischem
Intercsse das gesammte moralische Leben an das dusserlich apo-
dilitische Roligionsgebot gebunden und so auf Kosten der Geo-
wissensfreiheit goknechtet wurdo, oder aber in angeblich huma-
nem Intoresse die Sittlichkeit als dic gemeingtltige Lchens-
sphire sich gegen das beengendo ,religivse Vorurtheil® und ge-
gen alles, was Dogma heisst, zu cmancipiren suehte.

Wenn ich recht sche, wird sich, je nachdem man dazu
neigt in dem Wesen der Sittlichkeit das receptive oder active,
das mystische und praktische Moment, dic Leidentlichkeit oder
Belbstthatiglkeit zu betonen, die Verhaltnissbestimmung zur
Religion entgegengesctzt gestalten.  Alle mystiseh  gefiirbten
Weltanschanungen mit pantheistischer Farbung werden Reli-
gion und Sittlichkeit zn vermischen oder zu identificiren die
Neigung haben. Das Aufgehen in Gott, die ,Entwerdung* des
Mcenschen, ja die Vernichtung des eigenen Willens erscheint
diesem quictistischen Standpunkte mit idealisirend platonischer
Farbung als das Wesen der sittlichen Aufrabe; vollendete Sitt-
lichkeit ist identisch mit vollendcter Religivsitiit.  Sobald aber
dic autonome Selbststindiglkeit, dic Fabigkeit durch cigene Ver-
nunft und Geisteskraft sich ober Gott und Natur zu erheben,
von der rationalistisch-deistischen Weltanschawung mit aristote-
lisch-realistischer Fiarbung in den Vordergrund gestellt wird, muss
das Moment der Frommigleit zurtcktreten und in der wahren Sit-
tlichkeit die Religion als ,,iberwundener Standpunkt* erscheinen.

Bernbhmt ist die Kant’sehe Verhilltnissbestimmung der Re-
ligion zur Sittlichkeit geworden. Befolgung des Sittengesctzes als
eines gottgegebonen charalkterisire den religivsen, Befolgung des Sit-
tengesetzes als eines solbstgegebenen (auf Autonomio ruhenden)
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kennzeichne den morulischen Menschen, Der moralischeStandpunkt
eracheint aber als der hohere, auf welchem die Religion wie eine
abgebrauchte oder unniitz gewordene Kriicke bei Seite geworfen
wird; die Religion wird hochstens als Vorstufe und volkathom-
liches Erzicbungsmittel fitr die Moralitat anerkannt. In anderer
Weise der Motivirung bat auch Rothe der Religion die Auf-
gabe gesctzt, ,in die Sittlichkeit tborzngehen,” Er sucht na-
mentlich den formalen Begriff des Sittlichen (Vergeistigung der
Materie) von der Idec Gottes abzulesen, ist sich aber in dieser
Forderung ,der ncucren Bildung® seclbst nicht consequent, da
er in seiner Grundlegung der Ethik zugesteht, die Idee des Sitt-
lichen konne ohne die Idee Gottes weder verstanden, noch be-
griffen werden.

Im Ganzen neigt unsere gesammte Zeitrichtung, sofern sie
nicht, in Materialismus versucken, jede Bertcksichtigung des
religiosen Lebensfactors desavouirt, sondern den Erpst und die
Belbststindigkeit der moralischen Weltordnung betont, entschie-
den dahio, den Gedanken des Sittlichen vom Religivsen mog-
lichat zu emancipiren.

Allein aus dem Begriff des Sittlichen folgt schon, dass sclbst
das BSittlich-Bosc gar nicht obno einen religivsen Hintergrund
gedacht werden kann, da dic Abpormitit des Handelns ebenso
mit der_Anerkennung ciner hochsten Lebensnorm, die man cben
wbertritt, verbunden ist, als das Sittlich-Gute mit der dem Abso-
luten entsprechenden Willensbewegung.  Es lisst sich die innigste
Weehselbeziehung beider Gebicte sehlechterdings nicht leuganen,
sofern in allem sittlichen Leben mit jener als absolut gel-
tenden Lebensnorm auch cin Ausscr- und Uebermenschliches
anerkannt wird, zu dem sich der sittlich Handelnde in cin Ver-
baltniss gesctzt glaubt. Dielsolirung des Sittlichen von der Religion
ist nicht nur falsch und verwerflich, sondern cine pure Illusion,
eino Unmoglichkeit. Denn was dem Menschen sittlich genommen
das hochste Gut, das zu crstrcbende Ideal ist, wurzelt stets in
seiner gesammten Weltanschauung (etaphysik), ndher in sei-
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pem Gottesbegriffi Mag auch dieser Gott ein unwahrer sein, so
ist cs wenigstens der Gotze, dem der Mensch als seinem ver-
meintlichen Gotte durch seinen Willen dient oder zu dicnen
sucht. Und von der andern Seite: aus meinem Verh#ltniss zu
dem, was mir Gott ist, ergicbt sich die Richtung und das Ziel
meines Verhaltens, meines Thatigkeitstricbes, sowic dio Farbe
meiner Gesinnung. Im Gewissen, welches cbensowoh! religioses
wie sittliches Centralorgan des Menschen ist, ruht dic Nothwendig-
keit engster Bezichung zwischen Religion und Leben und es
kénnto hochstons zweifelhaft scin, ob nicht alles Religioso sich
mit dem, was wir sittliches Lieben nennen, einfach deckt, da beide,
Religion und Sitto Herz und Willen, Gesinnung und That des Men-
schen bewegen und in centraler Woise bestimmen. Jedenfulls wird
nicht bloss das Religiose die sittliche Weltanschauung und Lebens-
bethatigung desMenschen bestimmen, sondern sein sittlicher Cha-
raktor, scine praktische Gesinnung wird stets hemmend oder be-
fruchtend aufseinreligivses Licben und die Entwickelung der religis-
gen Organe zurtickwirken. Die Wecheelbezichung ist cine unver-
kennbare, weil beide Gebicte der Gewisscnssphire angehoren.
Die sich aus dem Keim entwickelnde Pflanze wichst gloich-
geitig mach unten und oben; die Pflanze, welcho schiecht wur-
gelt, verdorrt; und die, welcho nicht nach oben wachsen kann,
verfault; das Wurzeltreiben entspricht der Religion, das Ent-
falten zur Krone der Sittlichloit. 8o richtig dicsos htufiy go-
brauchte Bild, auf welches Wuttke als auf cino Losung des
Problems sich bezicht, scin mag, s0 wenig kann ich dicsém
Ethiker zugestchen, dass aus demselben der Schluss gezogen
werden darf, die Religion habe die fromme Gemecinschaft, resp.
den gemeinsamen Cultus zur Basis und zum charakteristischen
Kennzeichen, wilbrend die Sitthichkoit die moralisehe Porson-
lichkeit in ihrer besonderen und ,selbststindigen Eigenthom-
keit in den Vordergrund treten lasse. Hicr spukt bereits der
einseitig individualistische Standpunkt ethischer Beurtheilung, dén
tibrigens Wuttle gleich darauf sclbst su desavouiren scheint,
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wénn or ,allen Gottesdienst eine ,sittliche That* nennt. In
jener Weise, -~ das wissen wir bereits, — kann die Sittlichkeit
nicht von der Religion préacise unterschieden worden, da jene
wie dieso den Gemeinschaftsfactor voraunssetzt

Der begriffliche Unterschied zwischen beiden ruht vielmehr
wosentlich darin, dass die Religion das durch Gott oder irgend
cine als gottlich ancrkannte Offenbarung bedingte Verhaltniss
des Menschen zu Gott charakterisirt und zum Centrum hat,
whhrend die Sittlichkeit von jenem Centrum ans das Verhal-
ton dos Menschen als Ausgestaltung scines Willens im geschicht-
lichen Gemeinschaftsleben zum wesentlichon Gesichtapunkte er-
hobt. So weit der Monsch nlso als sittliches Wesen abhingig,
receptiv sich verhalten muss, da er nicht sein oigenor Herr lat
oder bein kanno, muss die Moral auf cin religioscs Momoent au-
riiekgofohrt worden; und soforn der religivse oder fromme Menssh
gio passiv oder bloss leidentlich sich verhalten kann, sondern
nothwendig den Impuls des Handeclns nach dem als gattlich or-
kaonten Willensideal bethdtigen muss, wird die Religion in der
Moralitit sich kund geben. Man konnte in diesem Sinne wohl
sagen, die Religion ist centripetal im Hinblick anf den ewigen
Korn nlles Lebens und Dascins, dio Moral ist centrifugal im
Hioblick auf dic mannigfaltige Ausgestaltung dor Peripherie dos
Lebens, Es kunn sich jedoch in golcher Ausdrucksweise ein
irrefuhrendes Misaverstindniss verbergen, da ja dor Mensch als
sittliches Wesen sich stets seines Schwerpunktes in Beziehung
anf das Gottliche bewusst bleiben muss, so wie androrseits dor
fromma oder religivso Mcensch nie in dor Spharo der blossen
Innerlichkeit beschlossen bleiben kann, sondern sein @ottesver-
hiltniss zum Gottesdienst, also zur Lebonsbothatigung aunszuge-
stalten, den gesunden Trich und das starkste Motiv haben muss.
Aber immerbin licgt, ohho dhes wir eine sondernde Trennung
oder cin gegensvitiges Ineinandernbergehen beftrworten, der an
sich kiare Untoerschied, dor ju sl soleher die enge Begriffsver-
wandtschaft beider nicht aufhebt, sondern festhils, darin begron-
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det, dass die Religion sich zuriickbezieht auf eine als gottlich
hingestellte Initiative (Offenbarung) zur Begrtindung des Ver-
hiltonisses einer Gottesgemeinschaft des Menschen, die Sittlich-
keit hingegen unter dieser Voraussetzung das Gottesverhilltniss
des Menschen zum Impuls einer geglicderten, deor hochsten Norm
entsprechenden inmern und #usseren Lebensgestaltung wer-
den lisst.

Damit aber bertthrt sich wiederum das Sittliche mit dem
Rechteleben und scheint von dicsem, als der gesetzmassig ge-
ordneten Ausgestaltung und gorechten Normirung des mensch-
lichen Gemeinlebens kawm unterschieden werden zu konnen,

Die Hegel'sche Rechtsphilosophie ist ein schlagendes Bei-
gpiel daftr, wie schwierig die Verhaltnissbestimmung erscheint
zwischen der Sittlichkeit, welche Hegel als den hoheren BStand-
punkt der Moralitit sich lediglich im Staate realisiren und objee-
tiviren ldest, und zwischen dem Recht, welches er als den ob-
jectiven Organismus der Freiheit oder als die verwirklichte Ver-
nunft ansicht, wie sie als solehe fur das einzelne sittliche Sub-
jeot zur Pflicht wird Demgemass misste das Recht alle Sitt-
lichkeit umfassen, ja absorbiren. Es bliebe fitr die moralische
Lebensbethatigung kein besonderer Raum mehr uibrig als hoch-
stens in der Gesinnung und im Wirkungskreise des Einzelsub-
jeets, in welchem der allgemeine (objectivirte Universal-) Wille
eine Anerkennnung findet und sich so zu sagen verinncrlicht,
um in den hawvptsiichlichston Gemeinschaftsformen der Familie,
der burgerlichen Gesellschaft und des Staates sich als ,,Sittlich-
keit* zu bewshren und cine volle ,,verntinftige Wirklichkeit«
zu bilden.

Ichhabeschonim ersten Theile meiner Soeialethik die Griinde
entwickclt,warum dieseidealound universelleAuffassungdesRechts-
lebens gegontiber der conereten Wirklichkeit staatlicher Existenafor-
men und der Erreichbarkeit volksthamlicher Culturzwecke unhalt-
bar erscheint; denn die Mittel staatlicher Macht, sowic die Aufgaben
der Rechteordoung reichen nie heran an die innerste Gesinnung



gar Rochtfertiguny einer Rocialethik, 327

und an den hochsten Lebenszweek des Mensehen.  Zwar lasst
gich nicht leugnen, dass auch die sittliche Vollisentwickelung,
der moralische Gesammtcharakter ciner Gemeinschaft von der
Handhabung des Reebtes nicht unwesentlich abhangt. Das Recht
ist das pidagogische Zunchtmittel fur alle sittliche Gesinnungs-
ttichtighkeit und die fussere Grundbedingung fur die Entwicke-
lhuing der Freibeit. An dem Rechte gewinnt also jedo heilsame
sittliche Familien- und Volkserzichung ihren unumginglichen
und bedeutsamen #usseren pidagogiscben Halt, Aber deshalb
gind Reebt und Sittlichkeit noch nicht identieche Begriffe, weil
gic sich gegenseitig dienon und ohno einander nicht Lestehen
konnen. Mit der Verwechselung beider Ideen hiangt cine grosse
Gefahr zusammen, wie sic ja seit je her, aueh innerbalb der
christlich-kirchlichen Entwickelung zu Tage getreten ist. Die
Behandlung der gittlichen Fragen vom blossen Standpunkte dos
Rechts oder die Vermischung ethischer und juridischer Katego-
rien hat cbenso eine Veritusserlichung der moralischen Inter-
esscn als cinc Corruption der Rechtsidee zur Folge haben miis-
sen. Daher soll auch der Rechtsbegriff scharf abgegrenzt wer-
den gegen die wesentlichen Momente sittlichen Lebens, will
man nicht, wie-ctwa Hobbes in seinem ,Licviathan* die Frei-
heit und Innerlichkeit ethischer Entwickelung auf das Procru-
gétesbett polizeilicher Ordnung spannen oder dem Terrorismus
territovialer Gewalten opfern. —

Obwoh! mit der beiden Gebieten zu Grunde liegenden Idee
der Gerechtigkeit dic unumgiingliche Nothwendigkeit dargethan
ist, alle Rechtsbegriffe auf ethischen Principien zu erbaucn und
gelbst das ,Naturrecht auf dem Grunde der Ethik* (Trendelen-
burg) sich zn eigenartigem Gebildo ausgestalten zu lassen; ob-
wohl von der anderen Seite die Sittenlehre die Grundsitze und
allgemeiner Regeln aufzuweisen haben wird, aus welchen ecin
4nsscres, staatliches Zusammenleben der Menschen, sowie dic
Reehisbegriffc und Ordnungen hervorwachsen und sich normiren:
8o wird doch das im staatlich-spcialen Leben zu Tage trotendo
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flecht won der innerlichen Sph&re der Sittlichkeit scharf
unterschieder werden miissen, wenn nicht e¢ine gefahrliche
Verwirrung einreissen soll, — durch abstracte Idealisirung
und Verallgemeinerung des Rechtsbegriffs in die Jurisprudens,
durch gesetzliche Verttusserlichung und Verengernng des Sitt-
lickkeitsbegriffs in die Ethik.

Wie dice Bittlichkeit, so entwickelt sich auch das Rechts-
leben aus der Bitte und Gewohnheit, und beide sind nicht denk-
bar ohne allmalig fortschreitende gesetzgeberischo Norm und
imperative Prilcisirung. Das ist der allgemcine Berithrungs-
punkt. Wiihrend aber daz Recht als der machtvolle Organis-
mus gesetzlicher Normen und Vorschriften zur Aufrechterhal-
tang btirgerlicher Ordnung oder ,,zur Vermcidung des Streites
{Herbart) nach den ihm zun Gebote etohenden Mitteln lediglich
auf crzwingbarcs Handeln sich beschréinken muss, also die fius-
gere, thatsichliche Conformitit mit der gesetzgeberischen, ord-
nenden Macht zum erreichbaren Ziele hat, setzt und fordert die
Bittlichkeit atets die dem hocheten Lebenszweck und dem Ideal
des Guten entsprechende Gesinnung und Willensbewegung,
welcho als solche nur durch geistig-moralische Impulse und dem-
selben entsprechende starke Motive, aber schlechterdings durch
» kein Rechtsmittel, durch keine Strafe, dureh kein obrigkeitli-
ches Schwert realisirbar ist, Wahrend also das Recht mit sei-
nen suum cuique und neminom lsedo die Sicherstellung von
Person und Eigenthum im Organismus volkerstaatlichen Zu-
sammenlebens gewidhbrleistot und deshalb gegen alle Aussere
Uebortretung dee Gesctzes Sehranken setzend und Strafe voll-
riehend reagirt, wird die Bittlichkeit mit ihren, das Gewissen
und die moralische Thatkroft bostimmenden Mitteln dicjenige
Gesinnungstochtighkeit zu erzeugen bestimmt scin, welche dem
staatlich geordneten Rechtsleben zur nothwendigen inncren
Grundisge und segensreichen principiellen Bedingung dient. Das
Verbatltniss der burgerlichen Freiheit, welche die eventuoll
swangsweise Agpfrechterhaltung der Rechtsordnung im #nsseren
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Zusammenlchen des Menschen zur nothwendigen, bedingenden
IKchrecito bat, zu jenei' merrlischen Freiheit, welche, an sich
_ unerzwingbar, in dop freudigen Ucbercingtimmung des Willens
mit der idealen Lebepsnorm wurzelt, spicgelt am klarsten das
Verhaltniss des Rechts zur Sittlichkeit ab.

Durch die gonaucro uns nunmechr oblicgende Pricisirung
dessen, was denn nun inhaltlich genommen sittlich gut ge-
pannt werden kanwn, wird auch dicse eben gegebenc Verbilipiss-
bestimmung von Recht und Sittlichkeit an Klarloit gowinnen.
Ich fasso zuvor meine Auffussung von dom Verhaltniss des Sitt-
lichen zu den tbrigen menschlichen Culturgebieten in folgende
Sitze zusammen:

Durch Betonung eines hochsten Lebenszweekes und eiper
allgemein ghltigen, Gut und Boso bestimmenden Lebensoorm
for das Gewissen und die Handlungsweise des Menschen un-
terseheidet sich das Sittliche von den verwandten Sphiiren cul.
turgeschichtlichen Lebens innerhalb der Meuschheit, namentlich
aber von der #sthetisch-kinatlerischen Lestung, die im
Gefohl des Bchonen als der charaktervoll~individualisirten
Auspragung der Idee wurzell; von der logisch-wisgenschaft~
lichen Arbeit, welehe die methodisch zimsammenhingende Kr-
kenntnissder immanenten Weltgeaetze zum Zicle bat; und von
der industricll-praktischen Thatigkeit, welche durch
diec Kraft sweckvoller Naturbeherrschung dem eivilisas
torischen Fortschritt der Menschheit dient, — Mit der Religion
und dem Recbt bertthrt sich aber die Sittlichkeit am unmit-
telbarsten, sofern sie aus der Reoligion als ibrer nothwendigen
Pramisse herauswiichet, um dicse wiedernm praktisch ru be-
fruchten, und zu dem Rechte als ihrer npthwesdigen Gonse-
quenz hindringt, um an dem Bechte wiederum einen for die
sittliche Voikserzichung bedeutsamen Hait su gowionen. ~ So-
forn dio Sittlichkeit als mensehliches Verhalten stets auf einer
zbgoluten, idealen Lebensporm rubt, ist die das Verhiltnias
des Mepschen zu Gott constitnivende Religion dip mothwendig
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bedingende Voraussetzung aller Sittlichkeit, weil ohno Religion
kein allgemein verpflichtendor gesctzgeberischer Wille gedacht
werden kann — Sofern die Sittlichkeit nur in dem Organis-
mus goschichtliich geordnoter menschlicher Gemeinschaft sich
bethitigen kann, setzt sic das Recht als die eventuell er-
zwingbare Ordnung und gesetzliche Normirung menschli-
chen Zusammenlcbens aus sich heraus, weil ohne Recht keine
geregelte und gesittete Gliederung menschlicher Lebensverhalt-
nisso mdglich crecheint.

Wir treten nunmehr mit der Frage nach dem wahrhaft Guten
an das eigentliche, schwicrigste Grundproblem aller Ethik heran
Bisher baben wir nur die Nothwendigkeit ciner Unterscheidung
zwischen Gut und Bose als dem Bogriff des Sittlichen immancnt
festzustellen gesucht. Aueh baben wir erkannt, dass die Bitto
als geschichtlich traditioneller Ankntipfungspunkt fur dio Ent-
wickelung des sittlichen Bewusstseins auf jenen Unterschied hin-
weist und denselben in dem Gewissen des Einzelnen, als cines
Gliedes menschlicher Gemeinschaft wachruft. Falsch ist es
daber, den Bogriff des Sittlichen an und far sich mit dem des
sittlich Guten zu identificiren, wie Schmid, Wuttke, Har-
leas u A, wollen. Wenn ich sage, der Mensch ist ein sittli-
ches Wesen, 80 meine ich nicht, cr sei gut oder sittlich nor-
mal beschaffen, sondern nur Lefibigt znr Unterscheidung dos
Guten vom Bosen oder zum Ringen nach ecinem hochsten Lo-
benszweek, nach cinem sittlichen Ideal. Was aber, inhaltlich
genommen, fur den Menschen schlechthin gut, was bose, was
normal oder abnorm im moralischen Sinne soi, ist mit jener allge-
meinen, formalen Begriffsbestimmung noch keineswogs entschieden.

Um ecinem schr weit verbreiteten Missverstande von vorn
herein zu begognen, weisen wir, als durch unsero Dbisherigo
Voruntersuchung bereits crledigt, jenc fust ullgomein, bei Ratio-
nalisten wic Pantheisten gangbare Begriffsbestimmung des Gu-
ten &b, wonach der Goist im Gegensatz zur Materie, die Ver-
nuaft im Gegensatz zur sinnlichea Natur das an sich Guto sein
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soll. Gegen die praktischen Erscheinungen und Consequenzen
dieses auf dualistischer Weltunschanung rubenden Ricseniry-
thums wird das System der Sittenlebre selbet ihre Polemik zu
richten, resp. dio Grrenzpfeiler aufzurichiton haben, Die in jener
Auffassung cnthaltene relative Wahrheit muss freilich die Ethik
ebenfalls zum Verstindniss und zur Ancrkennung zu bringen
suchen, dass das Gute nicht denkbar sei ohnc eine gewisse Art
der Herrschaft des Geistes tber das Fleisch, der Vernunft tber
die Natur. Aber, da tberbaupt der Unterschied von Gut und
Bose nur da denkbar uand im sictlichen Sinne anwendbar ist,
wo die Verpunft und der zwecksetzende Wille ihr Herrschafts-
reeht begonnen und nicht mehr die siunliche Natur dic al-
lein bestimmende ist; da es anch schlechtordings nichts Boses
giebt ausser in dem Geiste, d. h. in dem selbstthatigen Willen,
dor dem wahren Lebenszweek den erlogenen, dem gottlichen,
den tenflischen, dem guten eben den bosen Gedanken gegen-
tberstelle: so verstoht es sich im Grunde von sclbst, dass fuir
cine gittliche Weltanschauung nicht der Geist, die Vernunft als
solche das sittlich Gute, die Matorie, die Natur als solche das
sittlich Bose scin kann. Denn auch das Bése kann nur im
Goiste und sciner Willensrichtung gedacht werden. Das ,,Don-
ken macht, dass ctwas gut oder bose sei;* und in dem vollendeten
Bosewichte, bei dem priamecditirten, démonischen Egoisnius des
alles Gute verncinenden Geistes crscheint meist die Sianlich-
keit, die blosse Naturstufe, die Materie in gewissem Sinne be-
reits Uberwunden oder wenigstens in den Dienst der Porson-
lichkeit, hier chen der abnorm denkenden und wollenden Persons,
lichkeit, des bosen oder sandigen Zweckes gestellt. Wir fine
den daber tberall die Forderung sich geltend machen, dass
ndher angegeben werde, was denn for den menschlichen Geist
und fur das menschliche Gemeinschaftsteben das wahrhaft Gute
und Normale, der zu ecrstrebende absolute Lebenszweck sei,

Bo schr aber das Bedtrfniss einer positiven Unterschei»
dung dessen, was gut und bose seoi, in der Menschheit allge-
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mein ist, 80 wenig lasst sich otwa aus dom Abhoren und Ver-
gleichen der in vorschiedenen Culturcpochen und moraiphiloso-
phischen Systemen geltenden Sittengeboto und sittlichen 1dcen
das Wesen wahrer Siitlichkeit fixiren. Bei der unverkennba-
ren Verschiedenhcit der Sitten und - sittlichon Begriffo in don
versehiedencn Zeiten und unter den versehicdenen Volkers kann
die Frage nach dem-Wesen des Guten schlechterdings durch
kein Majoritidisgutachten entsehicden werden, abgoschen davon,
dass die Unsitte sich erfabrungsmissig ciner grosscren Herr-
sebaft erfreut, als die sogenannte gute Sitto. Wir wiirden anch
auf dem Wega historischer Untersuchung insofern noch nichts
Positives gewinner, uls fur die Vergleichung der cthischen Ideale,
die gich id den Bitten und dem sittlichen Bewusstscin der ver-
schiedenen Volker ausgepriigt haben, cs eines hoheren Maasstabes
bodurfte, desson sligemecine Gultigkeit erst erwiesen worden
miisste, um den Streit su schlichten. Die Buekle'sehe
Voraussetzung z. B, dass die moralischen Grundideen in dor
Goschiehte der Civilisation bei allen Velkern und zu allen Zei-
ten dieselben geweson, wird bercits Ltgon gestraft durch einen
wenn guch pur fachtigen Blick auf die Gedanken, welehe in der
Geschichte othischer Bysteme und in der Divergenz der facti-
schen Biffen und Sittengebote sick untereinander verklagen und
entechuldigen. Es giebt kaum zwei Volker, bei welchen achlech-
terdinge Ein und Dasselbe fur sittliech gut oder sittlich buse
gilt Dis Menschhseit scheint der sittlichen Begriffsverwirrung
apheim gefallen zu scin oder doch die Klarheit ttber das ethische
Ideal, tiber jenen hochsten Lebenszweck, der gleichwohl tiberall
alg Forderung sich geltend macht, kurz tber ibre cigono sitt-
liche Bestimmung verloren zu haben. Aus dem Chaos, dem
Tohuwabohu durcheinander wogender sittlicher Ahnungen und
Postulate scheint kein Dbratender (Gottesgeist eine durchsichtig

geglioderte Welt des Guten und Schonen crscboffen zu konnen.
Die Versweiflung an der Moglichkeit cincs bestimmten Inhalts
der Bittenlohre wire dag tragischo Resultat diesor Betrachtung
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und wir mossten uns mit dem Kantschen Gedanken zn tro-
sten suchen, dass lediglich die Form einer allgemeinen Gesetz-
gebung das Wesen des Sittlichen ausmachte, ohne dass wir ob-
Jjectiv und sachlich feststellen kounten, was denn sittlich gut
ist, d. h. wir mitssten ttherbaupt auf irgend welche positive Sit-
tenlehire in #hnlicher Weise verzichten, wie nach Lossing der
Mensch auf den Besitz einer objectiven Wahrheit zu verzichten
sich entschliessen soll. Die Menschheit wire trotz ibrem Be-
wusstsein von Gut und Bose, d. h. von einer pothwendig zu
befolgenden Lebensnorm, verdammt zu tantalischem Durste
nack dem Lebenswasser, ohne seinem Quell nahen und den
Durst stillen zu konnen. :

Zwar wissen wir, dass alles mensehliche Streben in allen
Zciten und unter alien Verhilenissen anf das Gltaick und Wohl-
befinden der Menschheit hinzielt. Deshalb haben in alter uod
neuerer Zeit dic verschiedensten cuddmonistischen Systeme das
als das Gute zu bezeichnen gesucht, wodurch das wahre Gluck,
das Wohlbefinden der Menschheit beférdert wird, Mag man
dann jenes ,,Gliuck” cntweder mehr subjectiv in der hochsten
Lustbefricdigung, oder mehr objectiv in der normalsten Ausge-
staltung der Lebensverhdltnisse suchen und finden: fr unsere
Hauptfrage ist damit wenig oder gar nichts gewonnen. Das
Problem wird unicht gelost, sondern nur hinausgeschoben. Ziel,
sittliches Ideal meines Strebens kann freilich nur das scin, was
mir auch meiner Bestimmung gemiss das bochste, wabre Glock
in Aussicht zu stellen gecignet ist, und als gut kann far den
Menschen allerdings nur das gelten, was jhn innerlich so be-
soelt, dass es ihn glocklich macht, das heisst das hochste Maass
von Lust bereitet und vom intcosivsten Interesse getragen ist,
Wenn man neuerdings, zum Theil anklingend an epicuriiische
und aristotelische Principien, gosagt bat (Fechner): das Lust-
prineip sci das cinzig klare und das jedem Menschen unmittel-
bar zugingliche, denn alle Motive des Handelns liessen sich auf

die Lust zurtekfibhren; daher sei das grosste Gluek auch das
Dorp, Zeitsshr. £, Th, u. K. N, F. I, Bd, 23



334 Al v Oettingen,

hochste Gut des Menschen und umgekehrt: -~ so ist das eine
unleugbare Wabrheit. Denn die Sittlichkeit soll und kann allein
den Menschen glucklich und 80 zu sagen lustig machen, weil
sie ihm seina idesle Bestimmung erfilien” hilfs. 'Was aber wahre
Lust erzeugt, was denn solcher Begeisterung werth sei, und was,
wenn es den Willen beseelt, den Menschen zur normalen Er-
reichung seiner Bestimmung fithrt, zum wabren Glocke gercicht,
das ist ja eben die Frage, tiber deren Beantwortung je nach der
verschiedenen Grundrichtung ikrer Interessen und ihrer sitthi-
chen Bildungsstufe die einzelnen Menschen wic ganze Volker
verschieden urtheilen und unter einander im Streite liegen.

Ein Document der Verzweifiung an der Losung der Auf-
gabe ist jenea plendeste, neuerdings wieder aufgebrachte Aus-
kunftsmittel: die Meinung der Mehrzahl, also das was den mei-
gten Menschen fur gut gilt, als sachliche Bestimmung der sitt-
lichen Idee gelien zu lassen. Das hiessc nichit bloss einer Utopie
nachjagen, ~— denn wie liesse sich numerisch bestimmen, was
die , Menschen* fur gut halten, — sondern auch cinen haar-
strdubenden Uneinn behaupten. Denn die Massenmeinung, ver-
bunden mit der Beobachtung der faktischen, aus dersclben sich
ergebenden Misére und sittlichen Verwalrlosung, kurz das trotz
herrschender Majorititsideale nicht wogszulengnende sociale
Elend strafte jene Behauptung Lugen, wic wir das schon im
unserer moralstatistischen Beleuchtung in mannigfacher Hinsicht
erkannt haben. Gerade das allgemeine Strcben nach Gliickse-
ligkeit, verbunden mit dem den Menschen tduschenden und sitt-
liche Fata morgana crzougenden Lustprineip, macht eine auf sta-
tistischer Basis und Profung ruhende Feststcllung des sittlich
Guton aus der schlechten, empirischen Wirklichkeit unmoglich.
Wir konnen durch solche Beobachtung und durch eine aus ihr
bervorgehonde Zahlung hochstens formale Bewoegungsgesetse,
nio sachliche, inbaltliche Sittongesctze entnchmen.

Gebolfen wird uns in solcher Noth ewigen Suchens kei-
neswege durch jene, in der thceologischen Ethik haufige, unver-
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mittelte Appeilation an den absoluten Gotteswillen und sein ge-
offenbartcs Gesetz, Denn, obwohl es fir jeden Menachen und
fur jede Zeit ein unbestreitbarer Satz ist, dass der ,htchste
Lebenszwoek®, Jas gedachte und verfolgte sittliche Ideal, stots
mit dem Gottesbegriff susammenhangt, ja ohne einen hochsten,
normsetzenden Willen nicht gedacht werden kann, so haodelt
es sich bei der inhaltlichen Feststellung dessen, was far ale
Menschen zu erstreben ist, vor allen Dingen darum, ans wel-
chem Grunde und mit welehem Rechte der als gottiich bezeich-
nete Offenbarungswille das Eine als gut vorschreibt und for-
dert, das Andere als bose verwirft und Verbietet. Qott ist das
Guate uad das Gute ist Gott oder ans Gott, Omne bonum aut Deus
aut ex Dco, Dieser wahre, unbestreitbare, leider aber zuniichst
tautologischie Batz fithrt uns um kein Haarbreit weiter, so lange
nicht fir das, was Gott ist und was Gott will, das Zugestind-
niss des menschlichen Gewissens und die herzlich aufrichtige
Anerkconung im Hinblick auf das Recht und den Grund dieses
seines Willens errungen werden kann,

Dazu kowmmt, dass, wenn sich auch apodiktisch bestimmen
liesse, was im absoluten Sinne Gottes Wille, was also sehlech-
terdings gut und in Folge dessen schlechthinige Licbensnorm
fir den Menschen wire, wir in solcher rein objectiven Bestim-
mung doch nimmernchr das sittlieh Gute realisirt fanden.
Die Norm, das Gesetz, die Forderung als solche vermag noch
nicht das Gute uls sittliche Kraft und Wirklichkeit »u beschaf-
fen, so lange dus objective Gebot dusserlich, d. h, als Postulat
dem Willen gegeniibersteht und nicht als beseelende und be-
geisternde Lebenskraft, aus der innersten Gesinnmung des Men-
schen herausgeboren, das Gemeinschaftsleben in Form der Sitte
nengestaltend durchdringt, kurz durch sittliche That in Folge
innerer Tricblraft dos Willons zum sittlichen Gut geworden ist.
Die sittliche Idce muss mit der Selbstthitigkeit und Gewoh-
nung des Willens cius geworden sein, wenn étberhaupt das Gute

zu Stande kommen soll, In diesem Sinne konnten und muss-
22%



336 AL v Oottingen,

ten wir dem berthmten Kant’schen Gedanken zustimmen, dass
im Himmel und auf Erden schlechterdings nichts im sittlichen
Sinne gut genannt werden kann, als ein guter Wille. Gottes
Wille ist zwar an sich gut, aber er ist fur uns und in uns nicht
gut, ja er kann und muss verderbenbringend, verhdngnissvoll
pein, wenn seine objective Giite verbunden mit deér objectiven
Nothwendigkeit seiner Durchsetzung unsercr subjectiven Wei-
gerung entgegentritt, mit unserer innersten Herzens- und Wil-
lenstiberzengung nicht zusammenstimmt. Jenen Kant'schen
Batz kénnten wir mit Augustin’s Worten auch so ausdracken:
Nemo invitus bene facit, etiam si bonum est, quod facit. Wir
reden zwar im persdnlichen Sprachgebrauch auch von guten
Dingen, guten SBachen. Wir nennen es ein gutes Haus, ein gu-
tes Land, einen guten Baum, wenn diese Dinge ihrem gedach-
ten Zwecke entsprechen, d. h. wir bezeichnen sie in dem Maasse
als gut, als sie ihre in der Welt der Zwecke ihnen festgesetzte
Aufgabe erfillen. Sic thun's aber willenlos, d. h. ihre Gate ist
eine rein sachliche, dingliche, koine sittliche, Ein guter Mensch
ist und kann aber nur ein solcher sein, der seiner sittlichen
Idce entspricht, d. h. dessen gesammte subjoctive Willensrich-
tung und Willensbethatigung mit dem hochsten Lebensyoomz
oder der objectiven, ihm nothwendig cignenden Lebensnorm zu-
sammenstimmt. Was er bervorbringt, muss, um siitlich gut
zu sein, aus dem guten Bchatz seines Herzens hervorgehen
(Matth, 12, 341.).

Es fohrt uns dicse Untersuchung bereits der Losung des
Problems naher. Wir konnen, ohne alle Erschleichung, sagen :
gut im sittlichen Sinno kann innerhalb des menschlichen Le-
bens nur dicjenige Person oder Handlungsweise sein, in welcher
die hoheroe objective Nothwendigkeit eines allgemein gultigen
gottlichen Gesetzes mit der persdnlichen Gesinnung und subjec-
tiven Gewissenstiberzeugung in willenskriftiver Weise eins ge-
worden ist, Nio kann ctwas gut sein, was gegen die -cigene
sittliche Ueberzeugung, so zu sagen durch Zwang oder Terroris-
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mus von aussen realisirt wird, Und umgekehrt: npio ist etwas
schon deshalb gut, weil es ohre Zwang sich der individuellen
Ucberzengung gemniiss realisirt. Dort feblt die zum sittlich Gu.
ten erforderliche innere, personliche Tricbkraft der Freiheit;
hier die zum sittlich Guten unumgingliche Nothwendigkeit einer
allgemcin giiltizen Norm oder sittlichen Idee. Gut kann nur
gein, was ich nach bestem Wissen und Gewissen gemiss einer
hoheren sittlich idealen Nothwendigkeit frendig vollziehe. Das-
jenige also, was die hohere objective Nothwendigkeit (theologisch
ausgedrackt den schlechthin heiligen Gotteswillen) mit der sub-
jectiven Freiheit, (psychologisch ausgedruckt mit der Selbstbe-
stimmung menschlichen Willens) zu einen vermag, kann allein
gut sein und als das sittlich Gute bezeichnet werden. Nur
unter dem Gesichtspunkte der beata necessitazs boni wird das
sachliche Grundproblem der Ethik gelost werden konnen.
Sehen wir nither zu, ob sich uns daraus ein aunch praktisch
niher bestimmbares Matcrialprinzip der Sittenlehre ergiebt,
Die hier obwaltende Schwierigkeit licgt in dem Begriff der
Nothwendigkeit verborgen, der stets oinen Doppelsinn in
sich schliesst, weleher zu ebensogrosser und mannigfacher Miss-
deutung Anlass gegeben hat, als der gleichfalls doppelscitige
Begriff der Freiheit. Es gicbt cine Nothwendigkeit, die nichts
anderes 'ist, als die aus demn Causalgesetz sich ergebende Unum-
ganglichkeit der Wirkung, wenn gewisse Ursachen vorausgesetat
sind; und es gicbt cine Freihieit, die nichts anderes ist als jene
Naturlebendigkeit, .die cins ist mit der Bewegung nach imma-
penten Gesetzen. Von beiden kavn dort, wo nach dem sittlich
Guten geforseht wird, nicht in erster Reihe die Rede sein, Denn
das Bittliche bewegt sich, wic wir bereits im crsten Paragraphen
sahen, in der Sphire des Scinsollens, also nicht der blossen
Naturnothwendigkeit, condern der Nothigung, und in der Sphare
des zweekbewussten Willens, also nicht der blossen Naturleben-
digkeit, sondern der Geistesfreiheit. Das Bewnsstscin des Auch-
snderskonnens muss dabei sein. Wo aber die hohero Nothigung,
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ein Gesetz dez Handelns anzucrkennen, mit der subjectiven
Willensfreudigkeit sich lebensvoll durchdringt, da wird das
sittlich Nothwendige mit der sittlichen Freibeit geeint. Mit
anderen Worten: das wahrhaft Sittliche ist das Gute in der
Form des Willens. Die realisirte Einigung zwischen Gesetz-
missigkeit und Freibeit ist das sittlichGute.

Aber damit scheint immer noch nicht viel gewonnen. Wir
kommen auch so noch nicht fiber das Forinale herans. Denn
wae ist im sittlichen Sinne nothwendig, was bindet die Objecti-
vitdt und Subjectivitat, das Gesetz und den Willen zu inniger,
freudiger Gemeinschaft zusammen?

Man hat, um die Ides der ,inneren Freiheit” des Menschen
mit der ,htheren Nothwendighkeit” zusammenzufassen auf die
Idoe der ,Vollkommenheit® hingewiesen (Herbart), Allein
Herbart selbst bezeichnet die Vollkommenheit als einen Grad-
oder Grossenbegriff, welcher eben deshalb als zur Losung des
vorliegenden Problems durchaus nicht geeignet, von Herbarts
eigenen Bchtilern nicht mehr zu den ,Grundbegriffen der ethi-
schen Wissenschaften« (Hartenstein) gerechnet worden ist,
Denn es handelt sich ja eben darum, festzustellen, worin die
sittliche Vollkommenheit (reherdryg) besteht, oder wo und wie ich
das ,Band der Vollkommenheit* (sbvdzapes t¥¢ tehetdryres Col. 8,
14), die volle Einigung von Nothwendigkeit und Freiheit, von ob-
jectivemn Gesetz und subjectiver Willenskraft, von sittlichem
Ideal und personlicher Begeisterung far dasselbe finde. Das an
sich Vollkommene, ja das Allervollkommenste, als Gott oder
blosse Idee gedacht, in seiner absoluten hohen Allgewalt und
Grosse, muss mich ja gerade unfrei machen, wenn ich mich
in meiner Beschrankung und allseitipen Unvollkommenheit be-
echaue }

»Dem Vollkommeneren gegentiber giebt es keine Freiheit
als in der Liebe* Dieses ahnungsreiche Wort eines grossen
Dichters kann uns wenn nicht als Bchlassel, so doch wenigstens
als Ankntipfungspunks for die Losung des hehren Rithsels dienen,
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Wirklich ciotreten in die Welt des sittlich Guten wird
der Mcnsch freilich nur dann, wenn er mitten ionerhalb ge-
schichtlicher Gemeinschaft stchend die Sitte goheiligt , ans
dem Quell der absoluten Liebesoffenbarung geschopft und sich
dort bheimisch gemacht hat, wo die ewige Licbe pulsirt. Aber
obwobl die natarliche Mcnschheit weder die Liebe zu realisiren,
noch auch das Problem dor Liebe als Wesen und Wurzel alles
Guten von sich aus zu crkenpnen und zu erfassen vermocht
hat: — so giebt ez doch kaum Eine Menschenbrust, kaum Ein
8o rohes Growissen, in welchem nicht die Forderung der Liebe
oin lantes Echo der Zustimmung hervorriefe. Sie allein vermag
den Btreit tber das, was der Menach soll und nicht soll, wae
also fur ihn das sittlich Gute sei, zu sohlichten und zw ent-
scheiden. Deshalb hat uns bereits die empirische Untersuchung
im ersten Theil meines Werkes (I, p. 970 ) auf die Liebe hin-
geofubrt, als auf das ,kovigliche Gesets* des Guten, durch wel-
ches Gott, Menschheit und Eingel-Ich zur wahren und vollkom-
menen Vereinignog gebracht werden.

Freilich kommt cs dabei auf die Entfaltung dea reichen
und tiefen Begrifis der Licie an. Denn Licbe kann in gewissem
Sinne als das Motiv alles Handelns, des Guten wio des Bosen
angeschon werden. Auch das sittlich Bose ist, wie Dante sagt,
eine Ausgcburt der ,Liebe,” namlich der falschen und selbsti-
schen Licbe zwin Eigenwilligen, Weltlichen, Gotéwidrigen. Aber
diesc ,,Licbe” ist auflosender, zerstorender, tronnender Art, und
dorfte riehtiger als Tricb, Lust, Neigung, Sucht bezcichnet wer-
den. So wire auch der Hass, der Zorn ecinc Art Licbe, nimlich
giahende, aus Selbstsuché hervorgehendo Lioho zum Zerstoren, zu
feindlichem Kampf auf Lebon und Tod. Ja selbst dort, wo ¢s sich
um Leben erhaltende und erwiarmende Thatigkeit handelt, in
dem ganzen grossen und weiten Gebiet der natirlichon Liche,
als der Anziehung und iustinetivon Fursorge far Alles, was der
eigenen Natur angohort oder entsprossen ist, boi der Mutter-
und Kindesliebe, wie Froundes- und Verwandtenliebe handelt
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es sich in erster Reihe noch keineswegs um das sittlich Gute,
da jede fuf nattrlichem Erginzungsbeditrfoiss rubhende Apzie-
hung ebenso wie das Schopenhauversche , Mitleid® oder die Bpi-
pozistische Liebe (Gefabl der Freude, verbunden mit der Idee
einer fusseren Ursache derselben) schr wohl mit purem Egois-
mus Hand in Hand gehen oder demselben geradezu dienen kann.

Es kommt also nicht bloss anf die allgemeine Betonung
des Princips der Liebe an, sondern vor Allem auf die qualita-
tive Bestimmung dieses Begriffs, so wio auf den Inhalt und den
Gegenstand dessen, was wir Liebe nennen. Es wird die speci-
fische Aufgabe der Ethik sein, im.Unterschicde von der selbsti-
schen Lust (Egoismus) oder der blossen vorsittlichen Naturan-
zichung und Erginzung das Wesen wahrer heiliger Licbe als
den Drennpunkt alles Guten darenlegen. Aber das konnen wir
bereits hier in unserer propideutischen Deduction uns klar
machen, waram und in welchem Sinne die wahro Liebe das
sittliche Ideal des Guten in sich birgt. Denn heilige Liebe ist
das wahrhaft Gute nur dann und insofern, als sie dic objective
Nothwendigkeit gottlichen Gesctzes mit der subjectiven Freiheit
menschlicher Herzensbewegung zu einen vermag. Liebe ist in
der That das einzig denkbare Band zwischen Gesetzmissigkeit
und Begeisterung. Sie verwirklicht die Herrschaft des allein
und absolut galtigen Gotteswillens und ist doch zugleich der
tiefste motorische Nerv der Ueberzeugung, des persdnlichen
Willens. Bie bindet am tiefsten zu kindlichem Gehorsam und
macht doch, wie alles Heilige, das in den Willen tbergegangen
ist, vollkommen frei, Denn wahre, sittlich gnte Liebe ist im Ge-
gensatz zur falschen Selbstsotzung und cigenwilligen Selbstbe-
wahrung das wahrhaft Gemeinschaftbildende, die erwarmende
Lebenshedingung, die selbstverlengnende Hingabe an die Person
des Andern zu wechselseitigern Nehmen und Geben in Theil-
nabme und Mittheilung. Und zugleich schliesst sio im Gegen-
satz zur sklavischen Abhingigkeit und Sclbstwegwerfung die
innere freudige Lust an der vollen Gegenseitigkeit und person-
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lichen Gemeinschaft in sich, tragt also wesentlich der Charak-
ter der Freiheit, der Seligkeit in sich, Daher hat es noch Nie-
mand gewagt, ihr die ihr gebithrende Krone in der Gesellschatt
der Tugenden zu raunben. In ihr wurzelt die ethische Idee der
inneren Freiheit ebensowohl, als die des Wohlwollens und der
Billigkeit, der Besonnenheit und Thaikraft, der Weisheit und
Gereehtighkeit.

Sie umfasst auch alle Kornlein der Wahrheit, die in den
oben erwahnten einscitigen Losungsversuchen bei der Bestim-
mung des wahrhaft Guten enthalten sind und documentirt sich
dadurch als di: einzig richtige Losung des Problems. Sie bringt
den vernonftigen Geist zur wahren Herrschaft iber das Sinn-
liche ufid itber das blosse Naturgelitste, sofern sie Gott als die
geistize Quelle aller Licbe und alles Lebens erkennen lebrt und
in der personlichen Gemeinschaft mit ibm die Gewisshelt unas
verblirgt, dass alles Naturhafte der verklirenden Macht und
Herrschaft des Geistes zu dienen hat. Sie rettet und heiligt die
‘Wahrheit des Lusstprineips, weil sie im Herzen und Willen der
Mengchen die Lust, dic Freude am Guten erzeugt; weil sie mit
einem Wort bezeisternde Macht ist, Sie endlich vermag die
eudidmonistischen Bestrebungen innerhalb menschlicher Gemein-
schaft allein zo gesunder Verwirklichung zu bringen, indem sie
das wahre Glock, das zeitliche und ewige Wohl der Menach-
heit durch ebenso freie als nothwendige Bindung aller Glie-
der des Organismus in cinem geordneten Reich des Guten er-
moglicht und zu Stande bringt. Daher sagen wir: der Mensch
lebt so viel, als er liebt. Leben heisst nicht ,tief einsam sein*
(Hebbel); nein, Leben heisst: in der Gemeinsamkeit selig, gltck-
lich sein.

Obwohl, wie gesagt, die Sittenlohre selbst und namentlich
die christliche die dem Christenthum und seiner Gottesoffenba-
rung specifisch eignende Idee der heiligen Liebe allseitig aus-
zufthren und zu begriinden haben wird, mitssen wir doch hier,
im Zusammenhange wit unserem in der allgemeinen Voruntersu-
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chung gewonnenen formalen Begriff des Bittlichen, jenes Mate-
rialprincip der Liebe, als des wabrhaft Guten, zu den drei Fae-
toren des Sittlichen noch in nihere Beziehung sctzen, um den
vorlanfigen Beweis fur die Richtigkeit unseres socialethischen
Grundgedankens zu vervollstindigen. Gewonnen haben wir
durch unsere bisherige Untersuchung folgendes:

Die wahre Bittlichkeit im materialen Sinne kann weder
in der Feststellung eines rein cbjectiven absoluten (gottlichen)
Vernunft- und Sittengesetzes, noch auch in der bloss subjectiven
{menschlichen) Willensbestimmung und deren eudamenistischen
Tendenzen wurzeln, soudern i4sst sich nur als das an sich Gate
in der Form menschlicher Willensfreiheit bezeichnen, Da die
hohere objective Nothwendigkeit des Guten und die subjee-
tive Freiheit der Willensbewegung nur in der Liebe eins
werden konnen, so ist die heilige Liebe als die im Reich des
perstnlichen Gemeinschaftlebens sich verwirklichende einzig
denkbare Einigung von Nothwendigkeit und Freiheit das wahr-
haft Gute oder als sittliche Centralidee das Materialprincip der
Ethik, —

Vergegenwiartigen wir uns die oben dargelegten drei Fao-
toren des Sittlichen, so bedarf es keiner ausfthrlichen Ausein-
andersetzung , wia dieselben in der Idee der Liebc ebensosehr
unterschieden, als zu hoherer Einheit zusammengefusst erschei-
nen. Darin liegt mit eine I'robe fur die Richtigkeit der gowon-
nenen Begriffsbestimmung. Denn was nicht bloss Nothwendiz-
keit uwnd Freiheit, die hochste objective Norm und den innersten
subjectiven Willensirieb zu einen, sondern auch Gott und Mensch
ohne Vereinerleivng und Vermischung innerlich zu binden und
in dieser Bindung die Idee der Menschheit, als eines schén ge-
gliederten Organismus zur vollen geistigen Ausgestaltung und
realen Erscheinung zu bringen vermag, das muss das wahrhaft
Gute sein. SBo gewiss unheilige Licbe, sofern sie als eigensitch-
tige Lust Gott, Menachheit und Einzel-Ich zerreisst und alle ge-
ordnete Gremeinschaft zeratort, das Princip des Bosen genaunt
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werden kann, so gewiss muss die heilige Lisbo, falls sie jene
drei Factoren ebenso an einander zu binden, als in ihrer Un-
terschiedenheit zu bewahren vermag, Princip des Guten sein.
Fassen wir den universell-religtosen Factor aller Sittlichleit,
den mit ciner absoluten Lebensnorm zusammenhidngenden hoch-
sten Lebenszweck in’s Auge, so kann derselbe ohne Zerstoruog
der menschlich-creatorlichen Willensfreiheit, die wir ja sls
Grundbedingung sittlichcr Lebens und Handelns erkannt hatten,
gar nicht anders denn als personlicher absoluter Liobheswille ge-
dacht werden. Jeder Gottesbegriff, jede Auffassung der absolu.
ten Uvsdchlichkeit, welehe als solche auch for die Art und Weise
menschlicher Lebensbewegung bestimmend sein muss, zerstort
und vernichtet die Freiheit und somit die Moglichkeit des Bitt-
lichen und des sittlich Guten, sobald wir das Absolute als un-
persouliche Macht, als unbewusste Kraft, als blosse Natur (na-
ture naturans), als fatalistische Nothwendigkeit denken. Der
Lcbenszweck, wenn in solchem. Falle einer gedacht wird, kann
dann nur Selbstvernichtung, Aufgehen in's All, Zerstorung des
Willens sein, Daher kennt der blosse Naturalismus, mag er
mehr g‘eistig als idealisirender Pantheismus, mehr fleischlich als
realistischer Materialismus auftreten, sobald er consequent denkt,
schlechterdings keine Ethik. Die Idee des sittlich Guten muss,
wenn or sic festhalten will, 'von ihm erschlichon werden nnd
der Gedanke des sittlich Bosen erscheint, wie bei Spinoza, als
» Yorurtheil“ (praejudicium). Nur dem persodnlichen Gott gegentber
l4est sich der Unterschied und der Gegensatz von Gut und Bose den-
ken, weil nur der personliche Gott, der die heilige Liebe ist,
selber das absolute Gesetz (Norm wnd Kraft) des Guten sein
wnd doch die Moglichkeit der Reaction bei der Forderung des
Liebegehorsams von Seiten der Creatur offen lassen kann; das
ist bei der Voraussetzung cines rein unbewussten Abgoluten und
daher auch bej jeder metaphysischen ,Philesophie desUnbewussten*
(Hartmann) undenkbar. Das blosse Fatum als allbestimmende
Naturnothwendigkeit zerstort mit der perstelichen Freiheit auch
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jede ethische Weltordoung, jede Zurechnung, jedes Auchanders-
konnen, und also mit dem Unterschied von Gut und Bose auch
die sittliche Idee des Guten. ,,Gott ist die Liebe,” = dieser cen-
trale Satz christlicher Weltanschauung ist die Voraussetzung fur
unsere Gottesliebe, sowie fiir jegliche Werthschitzung der Liebe
Gottes zu uns, wahrend der Naturalist und Pantheist sich die
Gewissheit der Gottesliebe nicht nur nicht als das hochste Gut
su denken vermag, sondern, wie Spinoza’s Beispicl lehrt, die-
sen Gedanken als nonsens perhorrescirt. Ist aber Gott als die
Liebe das wahrbafte Gesetz des Guten, so kann auch for uns
nur das sittlich gut sein, was aus freier, kindlicher Gottes-
liebe, geboren ist. Die Liebe selbst wird der héchste Lebens-
zweck, weil und sofern Goti die absolute Liebe ist. ',Wer in
der Liebe bleibt, der bleibt in Gott und Gott in ihm* (1 Joh.
4, 16). Daher ist ,die Liebe des Gesetzes Erfullung“ (Rom.
13, 10) und das Geeetz der Licbe kann mit Recht als das ,ka-
nigliche Gesetz* (Jac. 2, 8) hezeichnet werden, Denn in ‘der
Liebe erscheint der gottgesetzte Wille nicht als blosse dusserlich
bindende Forderung, sondern wird, unseren Willen beseclend,
zum ,vollkommenen Gesetz der Freiheit (Jac. 1 25}

Die Gottesliebe wire aber nur cin farblos abstractes Ideal
des Guten, wenn sie sich nicht zu documentiren und sittenge-
schichtlich zu bewihren im Stande wire innerhalb der geglie-
derten Gemeinschaft einer gottesbildlichen und deshalb geschiclits-
fahigen, durch ibr Liebebedtirfniss und ihre Liebesbestimmung
zu Gott geschaffenen Menschheit. Nicht bloss unvereinbar sind
Gottesliebe und Bruderbass (1 Job. 4, 20f), sondern an der
Liebe des Niachsten, den wir sehen, soll sich geschichtlich,
padagogisch, empirisch die Liebe zu dem Gott, den wir nicht
sehen, bewahren. Und in der gegenseitigen Liebe, als dem
Gravitations- und Erhaltungsgesetz menschlich geechichtlichen
Lebens, ist zugleich das solide Fundament for das Wohl der
Menschheit, for wahres Menachengluck gelegt und gewithrleistet.
Bie allein tragt in ihrem Schoosse den wahren Humanititsgedan-
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ken. Nur darf die Liebe nicht in dem Sinne nivellirender oder
atomisirender Gleichmacherei gefasst werden, Sie ist vielmehr
das wahrhaft Organisirende, weil sie mit feinfohlendem Ver-
stindniss gottlich gesetzter Ordnung und Unierordnung das in
gliedlicher Organisation Vorhandene zu sittlicher Weihe und
sittlichemn Versthndniss erhebt, indem sie pietitvoll jedem sei-
nen Platz in der Geschichtsordnung anweist und neidlos die in
der Verschiedenheit der Gaben gehotene gegenseitige Dienstlei-
stung oder Handreichung zwischen dem Ganzen und den Glie-
dern averkennt (Eph. 4, 15€F). Als wahre Nachstenlicbe um-
schliesst sie nicht etwa Millionen gleichartiger und gleichwer-
thiger Menschenatome, sondern bindet Glied an Glied in Theil-
pshme und Mittheilung, in Mitleid und selbstverleugnender
Hilfsleistung zu voller gegenseitiger Ergiinzung und geordpeter
Gemeinschaft, — auch hier das ,.Band“ der Vollkommenheit
darstellend in der gottgewollten Mannigfaltigkeit des grossen
Menschheitsleibes,

Nur als Glied an solchem Leibe, aus der Familie geboren,
in der Volksgruppe sich bewegend, in geschichtlich gewordenen
Gemeinschaftsformen erwachsen und erzogen, durch die Cultur-
mittel der Sprache und Literatur, der religivsen Tradition und
Sitte in Beispiel und Unterricht befruchtet und entwickelt, kann
der Mensch als historisches, durch Raum und Zeit bedingtes
Einzelwesen, als lebendige Personlichkeit das Liebebedtirfniss
kennen und das Liebesideal anbetond verehren lernen. Mit dem
Moment erwachenden Bewusstseins findet er sich bereits in einer
Gemeinschaft, als deren Glied er nur insoweit sittlich lebens-
fahig ist, als er Licbe empfingt und giebt, von Liebe grossge-
zogen aueh Liebebedtrfniss hat. Allerdings ist er innerhalb
dor Gemeinschaft zu einem individuell eigenartigen Ichwesen,
zu einem ,Selbst“ hervorgewachsen. Daher muss auch die
»Selbst-Bestimmung ikm im Hinblick auf das Ganze, dem er
dicnt, das Recht und die Nothwendigkeit der Selbstliebe vor
dic Seele stellen. So gewiss also der subjectiv-personliche Fac-
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tor des Sittlichen, jener selbstthitige Wille, soll er anders ein
guter Wille sein, von dem freien Motiv der Liebe getragen sein
muss; so gewiss die personliche Liebesgesinnung des gewis-
senhaften Menschen die conditio sine qua non dafur ist, daes
dor Menech nicht bloss #usserlich und praktisch brauchbar, son-
dern innerlich und sittlich gut ist; =0 gewiss endlich die Selbst-
liebe, als gebeiligter geistiger Selbsterhaltungstrieb in aller
Nachsten- und Gottesliebe impulsgebend sein darf und sell:
— g0 gewies ist und bleibt die wahre, heilige Liebe der Gegensatz
zu ailem Selbstischen, zu aile dem, was die falsche Position und
Isolation desIndividuums erzeugt. Inder LieboistdasTnterese, jenes
mit wahrer Selbstliebe zusammenhdngende stdrkste Motiv alles
Handelns, in seiner Berechtigung eben dadurch gowahrt, dass
es in den Dienst der Gemeinschaft gestellt und auf solche Weisa,
der gottgewollten Idce des Menschen entsprechend, sittlich ge-
heiligt wird. Der sittliche Selbsterhaltungstrieb als geistige
Selbstliebo wird getragen durch den befreienden, den. Einzelnen
in das Gtemcinschaftsintercsse heraufhebenden, ebenso demiithi-
genden als grossmachenden Gedanken der gliedlichen Zusam-
mengehorigkeit Aller unter einander in Kraft der alles bedin-
genden, erhaltenden, bindenden, normirenden und freimachen-
den gottlichen Liebe.

So stfitgen und bedingen sich Selbst-, Niichsten~- und Got-
tealiebe, 80 dass sie nicht als dreifaches Gesetz des Guten, als
drei verschiedene Rubriken der sittlichen Lebensbethatigung
nebeneinander stehen, sondern in ibror innigen Wechselbezie-
bung den einheitlichen Inhalt des vornechmsten, weil alle Sit-
tenregeln und sittlichen Krifte umfassenden Gebotes darstellen
(npéry dveody, Matth, 22, 87—40; 1 Tim. 1, 5; 1 Cor. 18, 13).

Dicse innerste Wechselbezichung allseitig durchzufghren
wird eine sachliche Hauptanfgabe aller wahren Sittenlehre sein.
Nur das konnen wnd miissen wir, zur Kldrung des Gesichts-
punktes, von welchem aus die Licbe als Centralidee des Guten
behandelt sein will, schon hier aussprechen und betonen, dass,
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weil die Ethik als menschliche Sitten- und Lebenslehre ohen
Liebeslehre ist, sie auch stets und allaberall den Gemein-
schaftafactor in den Vordergrund wird stellen mtssen. Weil
die Liebe als Band der Vollkommenheit nur in der geglieder-
ten Gemeinsehaft denkbar, moglich und wirklich wird; weil aus
dem Gemcinschaftafactor die sittliche Idee des Guten allein her-
geleitet und verstindlich gemaeht werden kann; weil die Liebe
als das wahrhaft Gute innerhalb der Menschheit und ibrer ge-
achichtlichen Entwickelung nur insoweit anerkannt werden kann,
als sic in der Sitte zu impulsgebender Macht guter Gewsh-
nung und praktischer Thitigkeit geworden ist: so darf und sell
auch die das Leben in der Liebe darstellende Siitenlehre mur
als Socialethik behandelt werden. Nicbt das sittliche SBubject
als Einzelpersonlichkeit erzeugt aus sich die Idee des Guten oder
der Liebe; nicht eine unvermittelte Gottesoffenbarung im Her-
zen des Menschen ist der Ursprung der Liebesidee. Durch die
Gemeinschaft, der das Individuum bereits gliedlich angehtrt,
durch das wahre Volk Gottos, welches das Reich des Guten
als Reich Gottes geschichtlich realisirt, ist der Einzelne mit
dieser Idee befruchtet, mit diceemm Reichegrundgesetz be-
kannt gemacht, dureh die zeugende Macht des Gottesgeistes in-
ner der Gemeinschaft von ibr fiberzengt worden. Der schittzende
und entwickelnde, der das Einzelwesen als liehendes Subject em-
pfangende, und geistig-sittlich zur Welt gebdrende Schooss ist
jene gegliederte Gemeinschaft, jenor geheiligte Mutterleib, der
empirisch und begrifflich fraher da ist, als die Kindesseele. Wie
sich Kindesliebe an Mutterliebe entztindet, so iat auch jede gute
Liebesregung im Menschenherzen socialethisch motivirt; d. h
wice unser Luther im Gegensatz zu allem rationalisirenden und
atomisirenden Pelagianismus und Pietismus mit seiner liebes-
seligen Selbstmachered, treffend sagt: unserc (menschliche) Liebe
schaffet nich¢, was sie licbet, sondern findet und wird cntztindet
an dem Geliebten. Das ist aber nicht zun#chst Gott in seiner
abstracten Unmittelbarkeit, sondern Gott als Liebe in der ums
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umgebenden Menschheit, in der von uns vorgefundenen Gemein-
schaft, die als humane, als menachlich familienbafte, volksthtim-
liche, kirchliche uns gross zieht und unser Veratdndniss, ja den
Gedanken der Gottesliebe im nothwendigen Zusammenhange mit
Menschenliebe tiberhaupt erst in uns wach ruft und ermaglicht.

So gewinnt alle Ethik durch jenen sachlichen Grundge-
danken der Liebe einen wahrhaft humanen Obarakter. Nur
vom socialen Gesichtspunkte aus wird aber die Humanitatsides
zum vollen Verstindniss und zur Rechtfertigung gebracht. In
wie weit dieselbe lediglich in der specifisch christlichen Lebens-
atmosphire sich realisiren kaun, werden wir erst nach Betrach-
tung der empirischen Licblosigkeit, oder der sittlichen Entar-
tung des menschlichen Geschlechts durch das sittlich Bose dar-
legen konnen. Zuvor aber mtssen wir noch das Verhiltniss
der Liebe zu den drei ethnisirenden Grundbegriffen und zu den
verwandten Ideen der Religion und des Rechts in's Auge fassen.
Dann erst darfte die Rechtfertigung fur dicse Bezeichnung des
ethischen Materialprincips allseitig festgestellt sein. Das von
uns festyestellte Verhiltniss der Liebe zu den drei Factoren des
Bittlichen fasse ich noch in folgende Worte zusammen:

Im Hinblick auf die drei Factoren des Sittlichen er-
weist sich die Licbe als das wahrhaft cinigende und freimachende
Gute, sofern der Mensch auf Grund personlicher Lebensgemein-
schaft mit Gott als dem Quell allor Liebe in seiner gliedlichen
Stellung zur menschlichen Gemeinschaft sein cignes Solbst
pittlich zu adeln und durch selbstverlcugnende Hingabe an den
gottgewollten Gemeinschaftszweck die personliche Freiheit am
besten zu wahren und auszubilden vermag. Indem bei der in-
nigen Wechselbezichung von Gottes-, Nitchaton- und Selbstliche
die sociale Gemeinsechaft doch stets der nattirliche und ge-
schichtliche” Boden fur die sittliche Realisation der Liebes-
idee ist, so verbargt uns dicser materiale Grundgedanke aller
Bittenlehre das Recht, die Ethik als Bocialethik zu be-
handeln. —
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Wenn irgendwo, so ldsst sich an dem sittlichen Ideal der
Licbe ermessen, wic ganz und gar jene drei moralphilosophischen
Grundbegriffe, dic wir oben im Allgemeinen geprift haben, nur
formaler Natur, also fur dic Begrenzung und Glicderung des
ethischen Stoffes von durchaus untergeordneter Bedentung oder
viclmehr ginzlich nnbravchbar sind, Dcenn die Licbe ist alles
dreies zumal: hochstes Gut, hodehste Pflicht und hochste
Tugend, je nach dem Gesichtspunktc der Betrachtung,

Yassen wir dic Licbe als in Gott rubendes Ideal, welches
durch den sittlichen Willen in allen Formen wirklichen Lebens,
in der durch Raum und Zeit bedingten Geschichte, ja in der Leib-
liehkeit dieser irdischen Welt, in cinem verklarten ,,Reiche Gottes®
zur vollendeten Darstellung gelangen soll, so erscheint sie als
das hochste Gut. Alle Giiter werden sittliche Guter, d. b,
werden uns ein sittlich werthvoller Besitz nur durch die aneig-
nende und verklirende Macht der Licbe. Zu sagen: Gott ist
unser hochstes Gut; und: die Liebe ist -unser hochstes Gut —
lisst sich insofern als identisch Dbezcichnen, als in der Liebe
Gott unser ist und mit Gott alle Dinge, die aus Gott und in
Gott ibr Wesen und Licben haben. Jones apostolische Wort:
denen, die Gott licben, mussen alle Dinge zum Besten dienen®
(Rém. 8, 28), ist nur der praltisch populdre Ausdruck dafir,
dass dic realisirte Licbe, die Licho als erfillter Lebenszweek, als
errcichtes Licbenszicl gedacht, nichts anderes ist, als das hochste
Gut, von welchemn alle relativen, bedingten Guter das Maass
ibrer Werthbestimmung erbalten, Alle Theorie des Werthes
warzelt in dem berechtigten Bedorfoiss und in dom Mansse
der cventuellen Befriedigung solchen Lebensbedarfrisses. Das
bat den hochsten Werth, mit anderen Werten: das ist das
htichste Gut, was am tiefsten und solidesten den Durst und
Hunger des Menschen stillt. Und der nagendsto Hunger ist
picht der nach Brod oder leiblicher Nahrung, sondern nach dor
Stillung des Gewissens durch die Gewissheit der Gotteslicbe.

»Gotteshunger hat man nicht mit Onrecht das sittliche Grund-
Dorp. Zeitschr, f, Th. u. K. N. F. I, Bd 23



350 Al v, Qettingen,

bedtirfoiss des gewissenbaften Menschen genannt (Culmann)
und ,,Gottinnigkeit* hat die tiofer blickende theistischo Philo-
sophic (Imm. Herrm. Fichto) als dic Grundbelingung fir den
daucrnden Genuss aller sittlichen Gaoter bezeichnet, Die Wahr-
heit dieser Sutee, wenn wir sie ibrer Mystik einigormassen ent-
kleiden und nackt hinstellen, liesso sich so ausdritcken: fur den
nach der Verwirklichung des sittlichen Ideals ringenden Men-
schen ist die realisirte, d. h. dic in einem Reiche Gottes auf Er-
den verwirklichte oder Fleisch gewordeno Liche das Lochste Gut.

Fleisch und Blut gewinnt die sittliche Idec der Licbo aber
nur unter der Voraussctzung, dass sie nicht als cin ,zwischen
Himmel und Erde* schwebendes Problem, als cin abstract jen-
scitiges Ideal der conorcten Welt entrockt wird, eondern vicl-
mely innerhalb der sich eatwickelnden geschiehtlichen Gemein-
schaftsverhéltnisse als bindendes und verpflichtendes Postulat
in das praktische Lcben der Menschheit cingreift. IFreilich
stinde die heilige Licbe, weon sic den Menschen besceltc und
begeistorte, mit dem kalten Pflichtbegriff in cinem gowisscn
Widerspruch. Aus Pflicht und aus Licbe handcln sind uaverkenn-
bare ethische Gegensatze, dic sich gleichsam ausschliessen. Al-
lein nur dort, wo dic ,vollige Licbe (1 Joh. 4, 17f) Dbereits
verwirklicht ist, lasst sich dio Licbe nieht inclir unter den Ge-
gichtspunkt der Pflicht steilen. Innorhalb der empirischen mensch-
lichen Gemcinschaft ist, so lange wedor der Einzelne noch das
Ganzo sittlich vollendet ist, das sittlich Gute nod also auch die
Licbe Pflicht, stoto moralischo Aufgabe, in sich berechtigte
Forderung. Die Licbesnsthigung, wie sic der Mcnsch, als
Llosses Einzelwesen gedacht, nic kennen, geschweige denn ver-
stchen und praktisch realisiren kaon, tritt aber lediglich in der
geglicdorten measchlichen Berufsgenossenschaft an die cinzelno
DPerson Leran.  Mit anderen Worten: die Licbo ist hochste,
wenn man will cinzige Pflieht, sofern sie mich bindet an cine
verzweigto Reihe von Lebensaufgaben, die inuerbalb der sittlie
chen Gemeinschaftswelt meine personliche Willensbethatigung
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zu leiten und in normaler Weise zu regeln vermag. Wenn
man im Unterschiede von der Liebespflicht noch eine Gewis.
sens-, Rechts- und Berufspflicht zu unterscheiden versucht hat
(Schleiermacher), so bernht soleh’ eine Gliederung der Pflichten
auf ciner Verkennung der ceantralen Stellung, welche der Licbe
als dem koniglichen Gesetz und der Summe aller sittlichen Ge-
bote zustcht. Denn nichts bindet das Gewissen so tief und wahr,
als die Lichesanfyabe, welehe als soleho anch alle reehtlich go-
ordncton Berufsverhaltnisse dorchdripgt und ibnen die sittliche
Weilio geben =o0ll.  Die ganze verschlungene Systematik der
Pflichten, wic wir sic in der Ethik selbst an der Hand des
gottlichen Gesotzes keonen lernen werden, erscheint als vers
wickeltos Conglomerat ohne innere lcbensvolle Einheit, wenn wir
nicht iu der Licbe den Herz- und Pulsschlag des Pfichtenor-
ganismus orleennen, das tiofste treibende Motiv fitr dic Erfuils
lung aller cinzelnen Pflichtgeboto.

In dem Maasse aber, als dic Licbe der einzig kriftice und
freic Beweagrund menschlichen Handelns in dor Einzelperstn-
liehkeit wird, verwirklicht sich das, was wir dic Tugend noen-
nen, Dio Liobo ist in dem sittlichen Subject nicht ctwa eino
nnter viclen anderen Cardinaltugenden, sondern die Tugend als
solche, die Wurzel und der Quell aller Tugenden, aller sittli-
chon Tuchtigkeit Die Licbe ist cben deshalb das belebendo
Centrum aller Tugend, weil sic mit der Stirke des Motivs zu<
gleich die Reinheit und Lanterkeit des Zicles verbindet; weil
sic den Mensclien sclbstlos macht, ohne ihn zu blossem Quie-
tismus zu verdammen, kuarz weil sie den sittlichen Charakter,
dio thatkriftige Willensenergio des Mcnschen niebt schwicht,
sondern stirkt zu gesunder und allscitigee Entfaltung.  In wel-
chem Sinne das Augustinische Wort: virtus ordo amoris sich
praktiseh bewihrt und bewahrheitet, wird also cin Hauptgegoen-
stand der ausgefohrten Sittenlehre svin mussen. Sie wird dar-
zulegen haben, dass die heilige Licbe wic das hochsto Gut, die

Palicht aller Pflichten, so auch der cinzig denkbare moterische
23
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Nerv fur allo sittliche Thatkraft, der gesunde Keim aller Tu-
genden ist. Zusammenfassend konnen wir also sagen:

In der sittlichen Idee der Liebe ersclicinen jeno drei all-
gemeinen, moralphilosophischen Grundbegriffe des hochten
Gutes, der Pflicht und der Tugend zu lebensvoller Ein-
heit gebracht, indem wir die Liebo als in der Gottesgemein-
schaft verwirklichtes Ideal eines Reiches Gottes mit dem Na-
men des hochsten Gutes, als in der organisch geglicderten
Menschheit zu verwirklichende Lebensaufgabe mit dem Namen
der hochsten Pflicht, als in der Einzelpersonlichkeit sich reali-
sirende Lebenstuchtigkeit mit dem Namen der héchsten Tugend
kennzeichnen kénnen.

Nach der oben bereits ausgefthrten allgemeinen Verbalt-
nissbestimmung des formalen Begriffe der Sittlichkeit zu den
mit derselben verwandten Lebensgebieten, namentlich zur Re-
ligion und zum Recht, kann es kaum mehr schwer fallen, das
Materialprincip der Ethik oder die von uns dargelegte Idee des
sittlich Guten gegentiber dem specifischen Gehalt jener anderen
menschlichen Lebenssphdren abzugrenzen und durch solche na-
bere Pricisirung in sich sclbst zu rechtfertigen und zu klaren.
Das dort im Allgemeinen Durchgefuhirto gewinnt jetzt erst con-
creteren Inhalt und volle praktische Bedeutung.

Dass die Liebe auch in den verschiedenstcn Sphéren cul-
turgeschichtlichen Licbens, wie namontlich in der wissen-
schaftlichen, ktinstlerischen und industriellen Thatig-
keit das wirksam treibende Motiv sein konne, wird zwar niemand
verkennen oder leugnen. Ist doch bei aller theorethisch-wissen-
schaftlichen Erforschung die Liebo, als innerste Willenshingabe,
als Interesse an dem zu untersuchenden Object, die Grundbedin-
gung allen Verstdndnisses. Wird doch bei dor kunstlerischen
Leistung nur die Licbe zum Schonen die productive und gestal-
tende Thatigkeit belebend zu durchdringen im Stande sein?
Erscheint nicht selbst in der praktisch industriellen Arbeit die
erwirmende Macht der Liebe, hier der Liebe zum Nutzlichen
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und Brauchbaren, als dio in dem Fleies sich doenmentirende
cigentliche Arbeitskraft., welcho dic Naturobiecte beberrseht und
sie dadureh dem crstrebten, mit Interesse crfussten Zwecko prak-
tischen Nutzens dicnstbar zu machen vermag.

Aber in allen diesen culturgeschichtlich und somit auch in
moralischer Hinsicht zur Forderung des eittlich Guten wichtigen
Wirkungssphitren tritt der ethische Gesichtspunkt doch nur in
so weit hervor, als sie nichtan und ftr sich, nach ihrem, Wahrheit,
Schonheit und Noizlichkeit erstrebenden Selbstzweck betrachtet,
sondern in den Dienst des allgemein menschlichen Heiligungs«
gweckes oder der Licbesarbeit gestellt werden. Sittlich gut
igt jeno civilisatorische Arbeit wissenschaftlicher, fsthetischer
und praktischer Ar¢ nur in sofern und in dem Maasse, als sio
die Menschheit bessert, d. h. zur Verwirklichung eines Reiches
gebeiligter Gottes- und Nichstenlicbe dient und auf solchem
Wege die sittliche Bildung und Selbstveredelung des gottesbild-
lichen und zur Gottesgemcinschaft bestimmion Menschen fordert
und realisiren hilft.

Aber daraus scheint zu folgen, dass die Sitten- und Reli-
gionslchre inhaltlich genommen, sich decken. Wio vermag die
heiligo Licbe, welche wir als in Gott ruhende und aus Gott
stromende erkannt, den Inhalt der Sittenlehre von dem der Re-
ligionslehre pricise zu unterscheiden? Ist doch Religion michts
anderee, als diejenige Gottesgemoinschaft des Menachen, welche
auf dem Kindesverbhiiltniss des letzteren zu dem persdnlichen
Gott, der die Licbe ist, beruht. Auch l4est sich nicht sagen,
dass dio Religion im Glauben, die Sittlichkeit in der Licbe ibre
Whurzel hat. Denn der religisse Glaube als vertrauender Kin-
dessinn ist nicht ohne Kindeslicbe und die sittliche Licbe als
Kindesgehorsam nicht ohne zuversichtliches Herzensvortrauen zu
Gott, d. h. ohne Glauben denkbar. 8o scheinen also in der That,
sachlich, material betrachtet, Religionswissenschaft und Ethik
identiseh zu sein.

Allein, so wenig wir die Objecte beider Disciplinen von
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jneinsander ablosen oder trennen Jdorfen und wollen, so sehr mua-
sen wir doch ibren eigenthomlichen Unterschicd betonen und
zti erkennen suehen. Die Licbe, als eine gottgesctste, das Welt-
verhdltniss und dio Selbstoffcnbarung Gottes bestimmende, ist
Gogenstand der Religionslebre; dio Liebe als c¢ine menschlich
sich realisirende, das Weltverhaltniss und dic Selbstbethittigung
der Mcnschen bestimmonde, ist Gegenstand der Sittenlehre. Jn
dem Wart: ,Lasset uns ihn licben, denn er hat uns zucrst ge-
liebt,“ — hat Sartorins mit Reeht das Verbitliniss der Moral
zur Religion sich abspicgeln lassen, indem cr aus diesem inni-
gen Wechselverbitleniss beider die Berechtigung herleitet, nntey
dem Mittelbegriff ,heiliger Licbe!! die gesamnmte sittlich-religigse
Weltanschauung als Ein System chirvistlicher Wabrheit darzu-
stellen. Doch lisst sich von diesem Gesichtspunkt aus nueh dio
Berechtigung ciner gesonderten Bebandlung herleiten, Wie Gott
uns geliebt und scinen Licbeswillen sehoplerisel und neuschopfe-
risch der Mcenschheit als cinen Ovgnnismus gottlicher Thaten
und Godanken zusammenhingend geoffenbart hat, ist der Ge-
genatand der Religionslelire; wie der Meneeh zur Gottesliche
crweekt wird und in dieser Erweekung cinen neunen Lelens-
heerd sittlicher Bethitigung inncrhalb der geschichtlichen Ord-
pung menschlicher Gemeinschaft gowinnt, hat dio Sittenlohro
darzulegen. Das Licbesverhiiltniss Gottes zum Mensehen
und des Menschen zu Gott zu wissenschaftlichem Verstdudniss
gu bringen, wird die Aufgabo aller wabren Religionslebre sein;
das Lichesverhalton des Mcenschen in Gott und durch Gott,
sich selbst und den Mitmenschen gegentiber, zu beleuchten und
 nech seinem Iinneren gesetzmilssigen Zusammenhange zu ent-
wickeln, wird die specifische Tendenz des Ethikers scin.  In
der Religionslehre ist der Glaube an die Liebe Gottes, dio Alles
schafft und aller Licbe Grund ist, der Ziel- und Brennpunkt
der gesammten Gedankenarbeit; in der Sittenlehro ist der Glaube
an dia Licbe Gottes, aus weleher all unscre Licbe geboren und
befruchtet werden soll, der belebende Ausgangspunkt der Un- .
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tersuchung. Gott fiir uns auf Grund scinor owigen Liche und
seiner geschichtlichen Heilsthaten ist der Kern dor Religions-
lehre; Gott in uns als der Quell unserer Licbo und Impuls
unserer Willensbethatigung ist die Angel, umn welche die Sit-
tenlchre sich drelit.

Einerseits rubt also dic Sittonichre anf dor Voraussotznng
einer Religionslehre; dic Moral erwachst als Licbes. und Le-
benslehre ans dem warzelbaften und grundtegenden Glanben an
cine ewige Liche nnd ihre Erlosungsthaten. Andererscits ge-
winnt dic Religionslehre  dnreh  dis Ethik  ibrve  praktischo
Bestatigung  uml Bewabrung;  die Moral  wirft  durelt dbre
peyehologischen Dedectionen nd Adnreh die Entwickelnag cthi-
selier Frwndbegritle ibr Licht anf dic mehre objectiv gebaltenen
Thesen (Dogmen) der Religionslehre zunick.,  Bo stizen nnd
fordern =ic sich gegenseitig in innizer Weehselwirkung, was
unmoglich wird, wenn wir in mystisch religioser Finseitigkeit
alle Moral in Religion, oder in ratiouslistisch pelagtinischer Aunfs
kiarnngssueht alle Relivion in Moral anfechen lassen wollten,
Die klare Unterschcidung st aueh hier die Vorwussetzany der
lobendigen gegenseitivcen Berichung und heilsimen Befruehtuag.
Sonst wird dic Religion zu ciner falschicn idenlistischen Abstrae-
tion und die Moral zu einer verkunoclierten salzlosen Pruxis,
Die Beliwicrigkeit ihrer Unterschoidung darf una weder zur
Vercinerlciung voch zn ciner Absonderung beider eine Versu-
chung scin. Beno docet qui bene distinguit. gilt auch hier

Lcichtor crschicint dio Verhaltnissbestimmung zwischien dom
Inhalt idealer Sitten- und idealor Rechtsichre.  Die Idee der
wabiren Gereelbtigheit lasst sich freilich weder denken, noch
verwirklichen obne die Licbe, welehe Jedem das Secine gonnt
und Niemanden verletzt. Nicht aber anf die Licbesgesinnung
legt der Rechtsgelebrto der ihn bewegenden ldee gemitss  den
Nachdruck, sondern auf dio der bestechenden Rechtsnorm ent-
sprechende That, auf die eventucll erzwingbare Ordnung des
menschlichen Verbaltens. Zwischen Liche und Recht zeigt sich
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hicr also zunichst cine Art von Gegensatz, wio etwa zwischen
Sclbstverlcugnung und Selbstbehauptung,  Wo die Licbe auf-
hort muss hinfiy das Reelht cntscheiden und die Sch]ichtu-ng
des Streits, wio die Sohne fiir das Unrecht mit Gewalt herbei-
filiren. Wiare die Licbe vollkommen in der Welt, so bedarfte
es cines Rechtsspruche nie, da kein Rechtsstreit vorlige. Das
richterliche Behwert schafft nur die dusseren Hindernisso weg
die der Bethitigung lichevoller Gesinnung im Wege stehen, es
ist aber dic letztere weder zu crzeugen, noch zu fordern im
Btande, weil fir Beschaffung der Licbesgesinnung es schlechter-
dings kicin Rechtsimittel giebt.

Dennoeh wird das Rechtsleben sich nar in dem Maasse
normal gestalten, d. h. in Straf- und Civilveeht, im Stants- und
Yolkerieben dic walren, idealen Normen der Humanitit zur Gel-
tung bringen konnen, als dic Liebe das sittigende Prineip ist,
durch welehes wir das Rechtssubject achten und verstehen ler-
nen. Nur aug dem wabrhaft Guaten, aus dem Leben der Liebe
wird cin Leben der Gemeinschaft herausgesctzt, in welchem
Gerechtighkeit und Friede sich Lkitssen. In dicsem Sinn sind
Liehe ttben und Reeht thun identische, oder sich gegenseitig
bedingende Begriffee.  Das vollendote Reclit und dio vollendote
Liebo decken sich., Im empirischen Lichen aber, in der gesehieht-
lichen Wirklichkeit stehen sich Rechtstibung und Liebesgesin-
nung wic der Stab Wehe und der Stab Sanft mehr oder weni-
ger schroff gogennber. Dic Schroffheit dicsce Gegensatzes er-
seheint als cin Document dafor, dass wo dic Reelhtsordnung
als Lebensbedingung nothig geworden, die ideale Liebesmacht
und Lebensbethitigung faktisch nicht vorhanden ist. Wenn die
Menschheit der Rechtsschranke bedarf, um ein gesittetes Lieben
fuhren zu kénnen, so ist das cin Bewceis, dass wahre Sittlichkeit
als Frucht inperer Freibeit oder begeisterter Lichesgesinnung
erfabrungsmissig feblt. Das Recht wird zum Nachweis man-
geloder Sittlichlkeit, wio zum pidagogischen Zuchtmittel in der
Forderung der Erkenntniss solehen Mangels, Dass aber dio
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Zucht der strengen Rechtsordnung gerado dort cintreten muss,
wo die Freiwilligkeit milder Liebesgesinnung fehlt, dass das
Schwert Ordnung und Achtung vor dem Gesctz schaffen muss,
wo der ordo amoris, wo dic scgnendo Hand der dem Gesctz dos
Guten froiwillig dienonden Licbe nicht dic Menschen bescelt und
leitet, das wird sich uns ans der Betrachtung der Unsittlichkeit
oder der cmpirischen Herrschaft des sittlich Bosen innerbalb
der nattrlichen Mensehheit des Weiteron ergeben.  Diese Dar-
legung behalte ich ecinem bald folgonden Schlussartikel vor, in
wolchem ich die specifisch christliche Tdee der Sittlichkeit
vom socizlcthischen Gesichtspunkte uud mit Berticksichtigung
der verschiedenen Confessionen zu entwickeln suchen werde.

Unseren Gedankengang fiber das Verbaltniss der Liebe zu
den tibrigen menschlichen Culturgebicten fasse ich noch in fol-
gende Sdtze zusammen:

Als Leben in der beiligen Liebe unterscheidet sich die
Sittlichkeit zunfichst von den verwandten Gebieten culturge-
schichtlichen Lebens in wissenschaftlicher, kttnstleri-
gcher und industricller Thatigkeit, sofern dieso, obwobl
sclbst von der Licbe zur Wabrheit, zur Sehonheit und zar
Nutzlichkeit getragen, doch nur in dem Maasse der Sphire
der Bittlichkeit angchéren, als sie dem koniglichen Gesetz hei-
liger Gottes-, Nitchsten- und Selbstliecbe dienen und sich auf
solche Weise dem hochsten allgemein menschlichen Lebens-
gweek cin- und unterovdnen — Mit dem Object der Religions-
lehre stcht sodann der Inbalt der Sittenlehre in ticfster Weeh-
sclbezichung, da beide die fir das Leben in der Licbe bedin-
gende Gottesgemeinschaft des Menschen darzulegen baben. In
der Religionslchre tritt jedoch das durch die Liebesoffenbarung
Gottes thatssichlich begritndete Geomeinschaftsverhaltniss der
Menschheit zu Gott, in der Sittenlehre hingegen dns aus der
Kindesstellung des Menschen hervorgehende Licbesverhalten
innerhalb der mensehlichen Gemeinschaft als sachlicher Haupt-
gesichtspunkt in den Vordergrund. — Zum Rechtsleben end-
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leh tritt, ideal betrachtet, das Licbesichen zwar in n#ichsto Be-
zichung, sofern das sittigende Band der Gemeinsehaft die An-
erkennung und Férderung der Rechtsordnung zur nothwendigen
Folge bat; in Wirklichkeit besteht aber zwischen der Ethik
als Licbesichre und der Jurisprudenz als Rechtslebro insofern
-cin gewisser sachlicher Gegensatz, als dio durchaus freie Licbhes-
gesinnung und der unumgénglicho Rechtszwang sich gegenseitig
ausschlicssen, so duss dio Nothwendigkeit der #dusseren Zucht
biirgerlicher Rechtsordnung gernde cin Beweis dafir ist, dass in
der nutarlichen Menschhieit das Licbesideul empirisch sich nicht

verwirklicht findet,
(Schlues folgt.)

Ucber Casunalreden,
Ein
Beitrag zur praktischen Theologie.
Von

Pfarrer Dr. Summa,
in Schwabach {Bayern).

Zweiter Artikel.

Wolche Grenzen der Thasiglkeit des Casunlrodners zu stecken
gind, das ist dic zwoito Frage, deren Beantwortung uns nun ob-
liegt. Dic Frage hat ihre Berechtigung wegen des Missbrau-
ches, der je und jo in der Kirche unter dem Titel der Casual-
rede getricben worden ist. Is ist jo und jo gar Manches mit
der Firma der Kirche gedeckt worden, was cigentlich als Con-
trebande zu betrachten war, und gar Manches ist mit dem Sie-
gel dor Kirche, withrend die Sicgelbowahrer schliefen oder acht-
los waren, in das Heiligthum Gottes eingeschwarzt, was ewig-
lich hétte draussen bleiben sollen. Gar oft schon bhat unheiliges
Feuer auf dem Altar des Herrn gebrannt, das nicht des Horyn
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Wobleefallen, sondern seinen gercehiten Zorn erwecken mmussto,
Welche himmelsehreiende Ungereehtighkeiten und Gewaltakte
hat man nicht Lloss aus Gottcs Weort entschuldigen, sondern
geradezu begritnden wollen.  Darum, abgeschen davon, dass das
Schriftzeugniss nic in den Dicnst ciner wechselnden Parteimei-
nung gestellt werden darf, sondern immer Gber den Parteion
und ibrem Urtheilen und Meinen erhaben gerade dureh zu go-
hen bat, erlicbt sich far dio Diener der Kirche noch die wich-
tize Frage, bei welehen Vorkommnissen und Erelguissen ihro
Thitigkeit als Casnadredner hervortreten, und wic weit sio sich
im cinzelnen Fallo crstrecken divrfe.  Somit batten wir dio
Frage von der Begrenzung der ensulrednerisehen Thatigkeit des
Geistlichen in zwel Fragen zerlegt, in eine allgemeine und
speciclle. Die erste Jautet: Weleho Vorkommnisse und
Ercignisso {easus) konnen und darfen Gegenstand der
Casualrede nberbanpt scin? Die zweite: Wio weit darf
die Casualrede im cinzelnen Falle gehen? Die ersto
Frage beschiftigt sich mit dor Grenzbestimmung der Casunl ro-
den, die zweite mit der der Casunlredo.

Also — so fragen wir zundchst — welche Vorkommnisse
und Ercignisso konnen und ditrfen Gegenstand der Casnalredo
ttberhaupt scin? Es muss sich das Gebict alles dessen genau
begrenzen lassen, was der casualrednerischen Thitigkeit des
Geistlichen nberlnssen ist, Es muss sich bestimmt sagen las-
gen, 80 und soweit darfst du gehen, so bald du aber dio und die
Grenze nberschreitest, horst du auf Casualredner im kirehlichen
Sinn zun scin, uod fiéngst du ap, cin Redner anderer Art zu wor-
den.  Dass nuon nicht Reden, die zu der Kirche, ihror Feier und
ihren Handlungen nicht die geringste Bezichung haben, gleich-
wohl, weil im Kleide dor Kirche gehalten, zu kirehlichen ge-
stempelt werden, das hat cben die Grenzregulirung zu verhaten,
mit der wir uns hier zn beschaftigen haben. Es giebt auch hier
certi denique fincs, quos ultra eitraque nequit consistere rectum-
Bo sngen wir denn nun zunitchst ganz allgemein: die Thatigkeit



360 Summs,

des Casualredners ist begrenzt durch die Stellung, welche der-
selbe als berufencner Diencr sciner Kirche ocinzunchmen hat,
d. h. s0 weit und so lange ecin Vorkommniss und Ereigniss mit
der Kirche, doren Diener dor Casualredner ist, in Beziehung stobt,
sci es in unmittelbarer oder mittelbarer, in n#herer oder ent-
fernterer, eo lange bleibt der Geistliche in scinen Grenzen,
wenn or sie zum Gegenstand seiner Rede macht; was aber mit
der Kirche in gar keiner Beziehung steht, das kann pur miss-
brauchlich cinen Aet casualrednerischer Thitigkeit der Kircho
bilden. Gar oft hat man die Rede der Kirche fnr politischo
Parteizwocke begehrt, und nicht selten hat sich die Kirche
bereit finden lassen, solchen politischen Bestrebungen die Ehre
kirchlicher Rede angedeihen zu lassen. Mit Ostentation hat man
bei dieser oder jener rcin politischen Feicrlichkeit das boee Ge-
wissen, das die Anklage auf Ungerechtigkeit, Gewalt und Be-
drttickung erbebt, mit der Rede der Kirche zu beschwichtigen
gesucht, und oft hat sich die Kirche durch solche rednerische
Botheiligung fremder S8tinden theilhaftig gemacht, und bewusst
oder unbewusst das Wohe jencs Jesajanischen Wortes auf sich
herabgezogen: ,,Wehe denen, die Boses gut und Gutes buse
heissen, die aus Finsterniss Licht und aus Licht Finsterniss
machen, die ans sauer stss und sttss rauer machen {Jes. §, 20).¢
<Niemals,* so sagt Nitzsch in eeciner praktischen Theologie
{IL. p. 71) hat sich die Predigt zum Organ einer der politischen
Parteien der Zeit herzugeben, sondern auf jede Veranlassung
darzuthun, dass Ungerechtigkeit das eigentlich staatswidrige und
staategofihrliche sei und das menschliche Gemeinwesen am gott-
lichen hange.” &

Die Grenzen nun, die der Thatigkeit des Casualredners
ru stecken sind, mit andern Worten: das Gebiet, welches der
Geistliche als Casualredner betreten durf, sind schon im Allge-
meinon durch die kirchlichen Agenden festgesetzt. In diesen ist
der Umfang der gewohnlich vorkommenden Casualbandlungen
zu ersehen, also auch der Umfang dessen, was Gegenstand der
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Casualredo sein kann. Das ganze Casualgebict fillt unter den
Begriff der sakramentlichen und der kirchlichen Handlungen.
Das stimmt mit unserer oben im Allgemeinen i‘estgestellten
Gronzbestimmung, dass nur das, was mit der Kirche im Zusam-
menhang steht, in das Gebict der Casualvede falle. Palmerin
seiner Homiletik und Andere beobachten dieselbe Eintheilung,
die auch in der That eine natarliche und naheliegende ist.
Palmer stellt in die erste Linie sachgemiiss und selbstver-
standlich die sakramentlichen Handlungen, in die zweite
die nicht sakramentlichen, aber doch wichtigen, in die
dritte Handlungen, dic irgend mit der Kirche und
dem kirchlichen Leben im Zusammenhang stehen.
In die erste Classe gehoren die Tauf- und Abendmahle-
handlung und die darpach genannten Casualreden: Tauf- und
Abendmahlsrede. Zur Taufe fugt sich als auf sie zurock.
weisend und an sie erinnernd die Confirmation und der Taunf-
rede steht corrospondirend gegenaber die Confirmationsrede.
Mit der Abendmahlshandlung steht als diese vorbereitend in
engster Verbindung die Beichthandlung und die Boichtrede,
Zur zweiten Classe rechren sich: Ebe, Begribniss und Ordina-
tion (Installation und die diesen Handlungen zugehorenden Re-
den, namlich: Copulations-, Leichen-, Ordinations- und Instal-
lationsreden). In die dritte Classe endlich lassen sich cinreihen
dic Antritts-, Abschieds- und die Einweihungesreden und — fugen
wir hinzu — alle diejenigen Reden, welche staatliche Bezie-
hung haben.

Versuchen wir eine andere Eintheilung und eben damit
eine andere Abgrenzung der casualrednerischen Thatigkeit des
Geistlichen! Sie wird awur auf dasselbc hinauslaufen, wie die
obige Classification, aber es werden sich die einzelnen Casual-
bandlungen und -reden nach anderen Gesichtepunkten gruppi-
ren, Far jeden Menschen gicbt es drei Verbéltnisse, in denen
es sich, der cine wie der andere ausnahmslos, zu bewegen hat.
Zuerst, sobald der einzelne Mensch zum Bewusstsein kommt,
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weiss und erkennt er sich als Glied seines Hauses, seiner
Familie, welche ilim Forderung gewihrt zuniichst zum Gedei-
hen seines natiirlichen leiblichen Liebens, das ist das hiuns-
liche- oder Familienverhaltniss. Der einzclne Mensch steht
in einem Familienvorbaud Aber nicht bloss als Glied sei-
ner Familie, sondern aueh als Glied seiner Kircho woiss sich
der Einzelne. Er empfingt von ihr Lehre und Unterricht fir
seinn ewige Bestimmung, far scine himmlische Berufung, Und
endlich weiss der Einzeluo sich als Glied seines Vaterlan-
des, als Burger seines Btaates, von welchem er Schutz
und Forderung cmpfingt vorzugsweiso fir die Erfullung seines
irdischen und zeitlichen Berufes.- Haus, Kirche, Staat, das
eind die drei gottgeordneten Kreise, in die dor Einzcloe nicht
noch eigener Wall cintritt, sondern in die er ohne scin Zuthun
hineingeboren wird. Er gehort von Geburt einem be-
stimmten h#uslichen, kirchlichen und staatlichen Verbande an.

Dio Kirche steht unter diesen dveien Lebenskreisen in der
Mitte, sie bat ihro Gaben nach rechts und links aunszutheilen:
sio hat daos Haus und die Familic in threm christlichen Stande
zu crhalten, sio hat den Staat und seine Ordnnngen als gottges
méiss und ehrwirdig an ihrem Theilo aufreeht zun crhalten und
sie hat far sich sclber den Fortbestand ihrer Ovdnungen und
Aemter in’s Auge zu fassen. Nach dicsen drei Hauptbegriffon
lessen sich nattrlich und leicht die einzelnen Casualhandlungen
und cben damit die Grenzen dor casvalrednerischen Thatigkeit
des Geistlichen bestimmen.  Wir sagen in Dezug auf das ersto
Verhaltniss, in dem der Mensch sich findet: die Kirehe begleitet
den Einzelnen durch alle Stationen und Lpochen scines Licbens
uad beiligt die cinzelnen bedoutsamen Ercignisse (Hohen- und
‘Wendepunkte) seines Lebens mit ibrem Dienst und mit ihrer
dieselben begleitenden Rede. Sie fuhrt ihn an ihrer Hand von
der Wiege bis zum Grabe. Mit der Taufhandlung und Tauf-
rede empfiangt sie ihn bald nach seinem Eintritt in die Zeitlich-
keit. Don ersten Lebonsabschnitt bezeichnet der Act der Con-
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firmation, und mit der Confirmationsrede entlisst eie ihn
wohl verwshrt und gestarkt gegen die Versuchungen der argen
Walt, zur Ausbildung for seinen irdischen Beruf, nachdem er
durch die erste Beichtrede einen prtifenden Blick auf seine
Vergangenheit zu thun gelehrt worden ist und durch den erstma-
ligen Genuss des Altarsacraments die Besiegelung seiner San-
denvergebung und Kraft und Starke zum Widerstand gegen das
Bose und zur Uebung des Guten empfangen hat. Mit Gott lehrt
die Kircho ihn den Hausstand grunden, und in der kirchlichen
Copulation spendet sic ibm den Segen des dreieinigen Gottes,
sowie siec ihm in der Copulationsrede die Bedingungen vor-
hait, unter denen er allezoit dicses Segens gewiss sein kann,
Endlich geleitet sic ihn auch aus diesem Loben mit Trost und
Stirkung (Kranken-Communion und die entsprechende Rede)
und bestattot, wenn der Geist entflohn und an seinen Ort ge-
eilt, scinen Leib zur Erde durch solches Thun und durch das
dassclbe begleitende Reden — dio Beerdigungs-, Begrabniss-,
Grabrede —, den Lebendigen die ttber Tod und Grab hinans-
gebende, auch aunf dic Leiblichkeit sich beziehende Christenboff-
nung an der Statio des Todes und der Verwesung aufpflanzend.
Das ist das kirchliche Thun und Reden dem Einzelnen gegen-
tiber. Dic Kirche sber hat anch kirchlich zu handeln und zu
reden in Bezng nuf sich selbst for den Zweck der Erbaltung ilirer
Ovdnungen und Functionen. Das Predigtamt hat der Horr gestif-
tet; das kaono nicht aufboren bis zum Tag sciner Wiederkunft. Die
einzolnen Prediger storben, das Amt stirbt nicht; die Kircho aber
hat den Beruf, immer wicder ncue Diener des Wortca far ihren
Dienst im Namen ihres Herrn und Hauptes gu ordnen und 8o die
gerissencen Liicken auszufillen.  Das geschicht durch die Ordina-
tion for den Dicoat der Kirche ttberhaupt und durchk die Installa-
tion fur den Dienst an eiver bestimmten Gemeinde. Die Or-
dinationsrede hat zu sagen, was es um das Amt und um den
Dicnst der Kirche tborhaupt, und die Installationsrede,
was cs um das Amt nnd den Dienst der Kircho an dieser Ge~
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meinde sci. Da die Trager des Amtes weehseln, kommen und
gelen, so gibt es Anfang dor kirchenamtlichen Thittiglkeit bei
einer bestimmten Gemeinde und Schluss dersclben, mithin An-
tritts- und Abschiedsredcen; da nicht bloss die cinzcluen
Personen for das Amt zu weihen, auszusondern und for den
heiligen Dicnst zu verordnen sind (4yeilaw, dwopllew), son-
dern auch die fur den heiligen Dienst und die heiligen Hand-
lnngen bestimmten Gebdude, Stidtton, Gefasse u s w., 8o
ergeben sich!von selbst die Handlungen der Weihe und dio
Weihe-, Einweihungsreden, als da sind Weihehandlungen
und -reden, die sich beziehen auf nengebaute Kirchen, oder neue
Bestandtheile derselben (Altar, Orgel, Kanzel, Gefisso zu Tauf-
und Abendmahl) Glocken ete, die sich bezichen auf dic 'Wei-
bung neuangclegter oder erweiterter Begribnissstitten, Das
Alles hat die Kirche fur ihren Bestand und fur die Ausitbung
ihres Berufes in der Welt nothig, und darum entnimmt sic es
auch dem Profangebrauche und bestimmt es far den heiligen
Dienst d. h, sie weiht es.

Aber auch der staatliche Organismus, in den die einzel-
ven Glieder der Kirche als Burger und Unterthanen cingeglie-
dert sind, steht der Kirche nicht so ferne, dass sie schlechter-
dings ausser aller Beziehung zu ibm zu stehen hatte. Der Herr
hat sie gelehrt, dem Kaiser ebenso zu geben, was des Kaiscrs
ist, als Gotte, was Gottes 1at. Die Apostel baben die Autoritat
der Obrigkeit durch ihre Ausspricho gesichort und befessigt,
und gebieten, unterthan zu sein aller menschlichen Ordnung um
des Herrn willen, es sei dem Konig, als dem Obersten, oder
den Hauptleuten, als den Gesandten von ihm zur Rache dber
die Uebelthater und zu Lobe den Frommen (1. Petr. 2, 13. 14.
vgl. auch Rom. 13, 1ff). Aus diesem thatsichlichen Verhalt-
nisse leitet sich nicht bloss die Pflicht der Furbitte fur die Ko-
nige und fur alle Obrigkeit ab, wie si¢ uns 1. Tim. 2, 1ff ein-
geschirft wird, und wie sie allsonntaglich in dem allgemeinen
Kirchengebete geubt wird, sondern die Kirche hat sich mit ibrem
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Zieugnisse auch dberall da vernehmen zu lassen, wo der Btaat
allgemeine auch die Kirche bertihrende Feste feiert, scien sie
nun freudiger oder trauriger Art, z. B. der Geburtstag des Lan-
desvaters, der Geddchtnisstag des verstorbenen Faraten, der Ge-
denlktag einer Constitution, also alle vaterlandischen Geddcht-
nissreden, wie sic rich auf schwere kriegerische Erecignisse, auf
bedeutungsvolle und einflussreiche Friedensschlosse und dergl.
bezishen; alle patriotischen Weihereden, wie sie bei Enthallung
eines der Tapferkeit der vaterlindischen Krieger oder dem Ver-
dienste cines verehrten Landesfirsten geweihten Denkmals,
oder bei Einweihung neuer Kriogsinsignien, wie Fahnen, gehal-
ten zu werden pHiegen. In allen diesen und #hulichen Fallen
kann die casualrednerische Thatigkeit der Kirche in Anspruch
genommen werden, ohne dass sie die gezogenen Grenzen uber-
schreitet. Wic nahe die Gefahr gerade hier liegt, die kirchliche
Rede in den Dicnst ciner politischen Partei zu stellen und so
fromdes Feuer auf den Altar des Ilerrn zu bringen, haben wir
oben bereits gesézhcn. Hier thut Ndchternheit wund Wachsam-
keit Noth, um die der Casualredo solcher Art pesteckien Gren-
sen inne zu halten und nicht unversehens in ein der Kirche
fremdes Gebiet hiniiberzugleiten.

Haben wir nun die Grenzen bestimmt, welehe dem Greist-
lichen als Casualredner im Allgemcinen gesteckt sind, so
ernbrigt uns noch, zuzusehcn, wie weit die Casualrede im
einzelnen 1'alle gohen durfe. Die Grenzen, die dem
Geistlichen als Casualredner im eimzelnen Falle zu stecken
sind, sind bedingt:

1) dareh dic Art des ebon vorliegenden Casua.
Dip gewbhnliche Sonntags- oder Fostpredigt hat ibre Grenzen
in dem vorliegenden Text, dber den eu predigen ist, oder in der
Idee, dem Grundgedanken des Fostos, um dessen Koier es sich
eben bandelt. Jede Predigt hat sich innerhalb diescr bestimmng
gezogenen Grenzon zu halten, und oben dazu 1st der kirchlich
verordnete Text vorgeschrieben, dass sich dic Rede nicht in’s

Dorp, Zeltachr. f. Th. u. K. N. F. L Ba 24



366 Summa,

Weite und Breite verliere, sondern nur einen gewissen, den im
Texte liegenden, der Zeit des Kirchenjahres entsprechenden Ge-
dankenkreis beherrsche.

Die Casualreds hat ibre bestimmten Greuzen in der Art
des vorliegenden Falles, von dem auch der Text, wenn ja
einer zu Grunde gelegt wird, bedingt ist. Die Taufrede
hat ihre Grenzen in dem, was Schrift und Bekenntniss der
Kirche von dem Taufsakrament lehren, Geburt und Wie-
dergeburt werden immer die Grenzpunkte der Taufrede
gein missen, Die Confirmationsrede hat ihre Grenze
cinerseits in der Thatsache der Taufe, die bereits an dem Con-
firmanden vollzogen ist, und in dem Bekenntnigsact, welchen
derselbe auf Grund seiner Taufe und des eben empfangenen
Unterrichts vollziehen soll. Die Copulationsrede hat jenc
Schriftgedanken zu verwerthen, welehe sich auf die Stiftung
der Ehe, auf die Obliegenheit der Ehegatten, auf den Segen
und das XKreuz der Ehe beziohen. Die Beichtrede, ob
auch unter hundert dem Wort nach nicht eine wie die
andere lautet, léisst sich doch immer auf die zwei Grund-
begriffe Siinde und Gnade, Busse und Glaube, Gesetz und
Evangelium (Mose und Christus) zurtickfihren. Die Grabrede
hat ihre Grenze in dom Gedankenkreis, der sich um die Be-
griffe des Zeitlichen und Ewigen, des Lehens, Todes, der Auf-
erstehung und des Gerichtes bewegt. Was Schrift und Bekennt-
niss sagt von den letzten Dingen, die hintcr Tod und Grab lie-
gen, das gehort in die Grenzen der Grabrede. Und alle andern
Casnalreden, die Amis- Weihereden, sowic die auf don Staat
sich beziehenden haben alle das begrenzte Maass in dem Ob-
jeet, mit welchem sich die Rede =zu befassen hat. Es gehort
nur die richtige Erkenntniss der Bodeutung des Casualfalles
dazu, um der hetreffonden Rede die gezogenen Grenzen zu si-
chern. Die Sache selbst objectiv und der Takt des Redners
subjectiv wird die Grenzen nicht tiberschreiten lassen,
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Die Grenzen, die der Thitigkeit des Geistlichen als Ca-
sualredners zu stecken sind, sind

2) bedingt durch die Person oder die Personen,
auf welche sieh die Casualrede zu bezichen hat Die
gewohnliche Predigt hat es mit der gunzen Gemeinde zu
thun. Das gibt der Predigt einen allgemcinen Charakter,
so praktisch und individucll sie auch sonst sein mag. Die
Casunlrede hat cenger gezogene Grenzen, weil sic sich aof
dic cinzelne bestimmte Person, oder einzelne bestimmte
Personen bezicht, welche der Gomeinde entweder bereits
bekannt sind, odoer eben durch die gegenwiirtipe Casual-
rede bekannt gemacht werden sollen. An diesen HEinzelperstn-
lichkeiten, die wieder verschieden sein kénnen an Alter, Bil-
dung, Berufs- und Lebensstellung, sowie Geschick und Lebens-
fihrung, verschicden aueh in Bezug auf geistlichen Glaubens-
und Erkenntnissstand und dgl. nimmt die anwesende Versamm-
lung Antheil ;2ei ¢s nun, dass es sich um die Taufeeines Kindes, oder
die Confirmation der Kinder, sei es, dass es sich um idie Copula-
tion cines Ehepaars oder die Beerdigung eines Menschen han-
delt, immer sind es bestimmte Personen, an die sich das Inter-
esse knitpft, von denen aus bestimmte Ermahnung, oder War-
nung, Lelre oder Zurechtweisung an die Anwesenden zu ergehen
hat. Hine Casualvede, die die sinzelnen Classen der Casual-
handlungen ohne alle Rucksichtnahme auf die Versehiedenheit
der Personen bchandeln wollte, wirde ecine handwerks- und
schablonenmiissige Arbeit sein und wirde die Casualrede die
Eigenschaft entbchren lassen, welche sie zur Casualrede macht,
nimlich dioc Riicksichtnahme auf das Perssnliche. Dass es ge-
rade dicses Kind ist, das getauft werden soll, diese Kindew
die confirmirt werden sollen, dieses Paar, das getraut, dieser
Todte, der beerdigt, dicser Diener des Wortes, der dieser Ge-
meinde zum Prediger und Seelsorger gesetzt, dicser Forst,
dessen Geburts- oder Geddechtnisstag gefeiert werden soll, das

bewahrt dic Rede vor allgemeinen, oft nichtssagenden Gedanken,
24*
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zieht ihr enge bestimmte Grengen, gibt ihr den rechten Tenor
und die Farbe des TLiebens. Wie und wicweit das per-
sonliche Moment, bei den einzelnen Casualreden zur Ver-
wendung zu kommen hat, ist nicht hier der Ort zu bestimmen.
Es gehort dahin, wo von der gweckentsprechenden Einrichtung
der Casnalrcde zu handeln sein wird. Hier konnte es nur in
soweit berticksichtigt werden als es gronzbestimmend wirkt.

Dic Grenzen, die der Thiitigkeit des Goistlichen als Casual-
redners zu stecken sind, sind

3) bedingt durch die Zeit, in welche die Casual-
handlung fallt. Wie die Rucksichtsnahme auf die Zeit auch
der gewobnlichen Predigt schon bestimmte Grenzen anweist, also
dass die Festzeit des Kirchenjahrs der Predigt andere Grenzen
zieht, denn die festlose, die Briegszeit andere, denn die Friedens-
zeit, 80 ist o8 ganz besonders bei der Casuulrede der Full. Diese
muss besonders auf die Zeitverhiltnisse Ritcksicht nehmen, und
empfingt von hier aus nicht bloss ihren Tenor und ihr Colorit,
wie wir im dritten Theil des Ndheren solien werden, sondern
auch die bestinnntere Abgrenzung der Gedanken, innerhalb wel-
cher sie sich zu bewegen hat. Eine Taufrede z B. gehalten in
cinem Hause, zu einor Zeit, in der das Herz der Aeltern noch
blutet tiber den Verlust eines oder mechrerer Kinder, wird sich
in anderen Gedankengrenzen bewegen, als ¢s unter andern Um-
standen der Fall sein wird; oine Grabrede in der Zeit einer
Epidemie oder in der Zeit gehalten, in der gerade auch andere
Schlage noch die Familie betroffen haben, aus welcheor der Todte
gekommen ist, wird sich andere Girenzen zichen mussen, als
wenn diese besondern Umstsinde in Wegfall kommen; eine Rede
am Geburtatag des Farsten oder bei einer politischen Festfeier
in einer Zeit der Aufregung, der Gihrung, des revolutioniren Um-
sturzes gehalten, wird in einem andern Gedankenkreis sich bo-
wegen, als ¢s in Zeiten der Ruhe und des gesicherten, unange-
tasteten Bestandes der staatlichen Ordoung der Fall sein wird.
Es gentige, mit diesen paar Beispielen angedeutot zu haben, wie
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wir es meinen, wenn wir sagen, die casualredncrische Thiitig-
keit des Geistlichen habe sich auch dureh dic Riicksicht auf
die Zeit, in welehe cine Casualrede {illt, ihre Grenzen mit De-
stininen 2u lassen.  Aber auch, s0 sagen wir weiter

4) durch dic Racksicht, wecleche sic auf die dar-
auffolgende Casualhandlung zu nehmon hat Die Pre-
digt, wic sic alle Sonntage gehalten wird, hat ihr Zicl in sich
selber. Bie ist fur sich schon ein abgeschlosscnes (3anze und
bedart su ihrer Ergénzung nicht erst noch eines Andern, Fol-
genden. e Casuunlrede nichi also. Diese hat ihr Ziel nicht in
sich, sondern in der Casualhandiung, die darauf folgt. So
st also die Casnalrede nicht die Hauptsache, sondern die Ca-
sualhandlung. Die Casualrede bereitet nur die Hauptsache
vor. Dic Casualvede ist nichts {fur sich, sie kann ohne die Ca-
sualhandlung nicht gedacht werden. Dic Casualhandlung ist
aber etwas fir sich und bedarl der Cusualrede nicht nothwen-
dig. Ist dies nnn die Btellung, welche die Casualrede einzunch-
men hat, so sind ihr cben dumit auch die Grenzcn pesteckt,
iiber die sie nicht hinaus kann, Ist der Vergleich gestattet, so
verhilt sich dic Bedcutung der Rede zu der der Handlupg wie
Johannes der Tiufer zu Christus, Alles, was dicser redet, das
redet er auf Christus hin: seine Thiitigkeit ist cine vorberei-
tende, wegbahnende.  Aohnlich auch hier. Diese Mrkenntniss
wird die Casualrede in die rechten (Grenzen weisen, ihr das
rechtec Maass und die ontsprechende Daucr verleiben und das,
was der Handlung gebuhrt, ibr auch lassen.
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Die 37. St. Petersburg’sche evangelisch-
lutherische Predigersynode.

Pastor Hasenjager.

Die Synode zu St. Petersburg versammelt sich unter Ver-
hiltnissen ganz eigenthamlicher Art. Da dicse nicht ohne Ein-
fluss auf die Verhandlungen und den Gang der Synode sind,
go erlaube ich mir einige Bemerkungen hier vorauszuschicken.

Der 8t. Petersburger Consistorial-Bezirk crstreckt sich von
dem weissen bis zum schwarzen Meere. Dic weite Ausdehnung
macht es unmoglich, dass sich die Prediger des ganzen Bezir-
kes an einem Orte versammeln. Auf der Synode zu Bt. Pe-
tersburg kommen nur die Prediger Ingermannlands und der
Stiddte Narva, Pleskau und Nowgorod zusammen. Die Zahl der
Synodalen betrdgt 56. Die eine Halfte bilden die Pastoren der
Residenz und der Stadte Kronstadt, Potorhof, Zarskoje-Selo,
(Gatsching und Oranienbaum; die andere Halfte besteht aus den
Pastoren, welche Landgemeinden zu versorgen haben. Die Er-
steren sind Deutsche und haben deutsche Gemeinden (mit Aus-
nahme der estnischen, finnischen, lettischen und schwedischen
Gemeinden in den Stadten); die Letateren sind Finnen und
haben die finnischen Gtemeinden des Gouvernements Ingermann-
land. Die Ersteren versammeln sich von Ende August bis Mitte
Mai (mit einer Unterbrechung in der Passionszeit) jeden Mon-
tag Abend auf dem sogenannten Pastoren-Abend; die Letsteren
haben ausser den Sprengelsconferenzen, welche die einzelnen
Probstei-Bezirke vercinigen, keine Versammlungen, Auf den
Pastoren-Abenden wird eine Schrift des neuen Testaments fort-
laufend gelesen, amtlichc Fragen besprochen und pastorale Lir-
fahrungen ausgetauscht, Daher kommt es, dass praktische Fra-
gen uber seelsorgerische Thatigkeit auf der Synode nur selten
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zur Verhandlung kommen, Die, welehe sich wochentlich schen
und aussprechen konnen, treten mit ganz anderen Bediirfnissen
in dic Synode, wie die, welche sich erst nach cinem Jabre wie-
der zusammen finden. Zuall’ dieser Verschicdenheit kommt nun
noch die Verschiedenleit der Sprache: dic Deutschen sind des
Finnischen ganz und garnicht milchtig; die meisten Finnen ver-
stchen den deutschen Vortrag, doch die mnangelhafte Kenntniss
der Sprache bindert den grossten Theil dersclben sich an den
Debatten zu betheiligen. Dicsor Umstand veranlassie dic Sy-
node im Jahre 1870 bei der Aufstellung der ,,Geschaftsordnung
der St. Petersburger Synode“ dic Anorduung zu treffon, Ge-
genstinde, weleche — rein lokaler Natur — speciell und aus-
schliesslich nur stidtische Verhiltnisse, namentlich dic der Re-
sidenz, oder aber nur landliche Angelegenheiten, besonders in
den ingermannlindischen Landgomeinen, berthren und keine
Gosichtspunkte durbicten, welche ihnen cin allgemein theologi-
sches oder kirchlich-praktisches Interesse verleihen, in speci-
ollen Sitzungen entweder allein der Stadtprediger oder allein
der Landprediger zu berathen. Die hier gefassten Beschlussc
oder gedusserten Meinuungen werden Tags darauf der aligemei-
nen Sitzung zur Kenntnissnahme oder weiteren Verhandlung
und Beschlussfassung vorgelegt und dem Protocolle einverleibt.
-— Eine solche ,,speciello Sitzung* der tinnischen Prediger wurde
in diesem Jahre zum ersten Male gehalten,

Die S8ynode beginnt immer am ersten Dienstage im Fe-
bruar und wird in dem geriumigen Sitzungssaale der St. Petri-
Kirche abgehalten. Die Synoeden dauerten bisher nur drei Tage,
seit einem Jahr ist noch ein vierter Tag hinzugenommen.

wDie 37. 8t. Petersburgischo evangelisch-luthe-
rische Predigersynode® wurde vom 2. bis zum 5. Februar
d. J. abgebalten. Genecralsuperintendent Dr. Frommann hielt
die Predigt iber 1 Pet. 5, 1—4; von der rochten Fihrung des
cvangelischen Predigtamts handelnd. An den Gottesdienst
schloss sich (in diesem Jahre geschah o8 zumn ersten Mal) die
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Feier des heiligen Abendmahls, an welcher sich mchrere Pa-
storcn und deren Angehorige betheiligten. Die Beichtrede hielt
der Vice-Prasident des Genoral-Consistoriming, Bischof Richter;
- die aufgestellte Prisenszliste crgab HS anwescnde Synodalen
und Giste,

Zum Beginn der Synode giebt der (Generalsuperintendent
gewohnlich einen Bericht nber den ganzen Consistorialbezirk.
Aus dem hochst intercssanten Berichto erluube ich mir hior nur
Einiges hervorzuheben:

Die Petrigemecinde und die Katharinengemoeinde (in St.
Petorsburg) waren durch verschiedene Stiftungen und Schen-
kungen, welche sich bei jeder der beiden Gemeinden auf mehr
als 30,000 Rbl. beliefen, in den Stand gesetzt worden, ihre
Wohlthatigkeitsanstalten in Schule und Waisenhaus theils foster
zu begriinden, theils in ihrer Wirksamkeit zu orweitern. Auch
dic Anncn-Gemeinde hatte zwei Sclienltungen zu 1,000 Rubel
far ihr Marien-Asyl erhalten. Die Schaleranzahl der Kirchen-
schulen der Annen- und Petri-Gemeinde bolief sich auf 800. --
Grosse Schwierigkeiten crwachsen einzelnen Gemeinden des
Consigtoriul-Bezirks durch die Einwanderungen, in Nowgorod
und Pleskau der Letten, im stdlichen Russland der Deutschen
aus Polen und Preussen. In Pleskau ist die Zahl der Lotten
um 500 gestiogen, auch in Nowgorod sind viele hinzugekommen.
Unter lietzteren regen sich die Baptisten, die im stdlichen
Russland noch gefahrlicher aufireten. Eine cigne Secte hat sich
unter den von den Baptisten Ausgetretenen oder Ausgestossenen
unter dem Namen der ,apostolischen Briider gebildet, welche
den baldigen Untergang der Welt erwurten ohne indess mit ihrer
Lehre viel Anklang zu finden, — In Pleskan ist am 21. Juni
1870 dic schone neugebaute Kirche cingeweihi worden. Der
Bau der grossen Kirche zu Hochstidt, dessen erhebliche Kosten
im Betrage von 40,000 Rbl. die Eingepfarrten selbst ohne alle
fremde Beihilfe aufgebracht haben, ist mit Gottes Hulfe vollen-
det. — Visitationen wurden vom Genoral-Superintendenten in
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Jaroslaw, Kostroma, Nowgored, Narva, Jamburg, Gdow uund in
Pawlowsk-Zarskoje-Selo und von dem Probste des ersten Probst-
Bezirks im stdlichen Russlond in Neufrcudenthal, Arcis, Ben-
kendorf und Fére-Champenoise gehalten. - Den sittlichen
Zustand der Gemeinden betreffend, musstc in Ingermann-
land oft tiber Trunksucht geklagt werden, dagegen kommt unter
dem finnischen Landvolk anf 163 Geburten nur cine uneheliche ).
~ Dic Secte der Springer und Castraton scheint im éstlichen
Ingermuaanland ziemlich erloschen zu sein, dagegen besteht sie
im westlichen noch fort. Ueber die Privat-Andachis-Versamm-
lungen im sudlichen Russland, derem Theilnehmer sich ,,Bra-
der* nennen, sind die Meioungen verschieden: in einzelnen
Gemeinden halten die Pastoren sie ftir sobr gefahrlich, in an-
deren féir unschadlich, ja selbst fir forderlich. — Dio Probst-
synode der ersten Pripositur wurde in Odessa vom 14 —19.
Beptember abgohanlten und behandelte Gegenstinde der Schule,
der Privatversammlungen und des Baptismus. Die auf den
14. Juni ausgeschriebeno Synode der zweiten Priapositur kam
nicht zu Stande, weil nur ein Pastor orschienen war. — Das
Schullehrer-8eminar zu Kolpana entliess am 9. und 10. Juni 8
Zoglinge mit einer Profung und einemn festlichen Redeact. —
Der Bericht schliesst mit dem Gebet: die Ernte ist gross, ach
Herr, sende mehr Arbeiter in deine Ernte!

Drei grossere Arbeiten kamen. zum Vortrag. Pastor Dr.
Btieren verlas eine Arbeit tber die Inspiration mit Racksicht
auf die Offenbarung. Die Versammlung folgte dem Reduer in
seinen eingehenden historischen, exegetischen und dogmatiechen
Untersuchungen mit grossem Inieresse,

An den Vortrag des Pastors Dr, Stieren schloss sich eine
Abhandlung des Pastors Masing I. uber die Erwaklung nach
Rom. 9. Die Abhandlung hatte den Zweck, die calvinische

1) Nach dem letsten statistischen Bericht kommen bei der gesammten
Bevilkerung Ingermannlands auf 17 Geburten cine uneheliche, in Petersburg auf
vier eine unehelichs. — Zahlen sprechén] —
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Lehre zu bekdimpfen, welche sich auf dieses Capitel besonders
stitzt, In Rom. 8, 28.--30 meinte der Vortragende den Schlis-
tol zum VYerstindniss des 9. Cap. finden zu mulssen.

St. Paulus wandte sich in allen Stadten der Heiden, wo
sich Juden befanden, zunéichst an diese, fand aber bei ihnen
nur schwer Hingang. Die Griinde ibrer Hartnackigkeit waren:
der Btolz auf die Abstammung von Abraham, auf die Zugeho-
rigkeit zum auserwihiten Volke und die auf Erfullung des Ce-
remonialgesetzes gegriindcte Gerechtigkeit, also die Werk- und
Selbstgerechtigkeit. Diese beiden gefdahrlichen Irrthtimer be-
kampft der Apostel in Rom. 9—11 und stellt ihnen entgegen,
dass die Erwahlung Isracls -wie der Eraviter auf keinem vor-
ausgehenden Verdienste oder irgend woleher Wurdigkeit vor
Gott, sondern nur auf Gottes freier Gnade und Erbarmung be-
ruhe, dahor auch keinerlei Rechtsanspriche an Gott bogrinde
und dass nicht die Weorkgerechtigkeit, sondern dic Glaubens-
gerechtigheit, nieht das Gesets, sondern Christus selig mache
Juden und Heiden.

Wie hat nun Calvin auf diese paulinische Deduction seine
Pradestinationslehre granden kénnen? — Iie Priadestinations-
lehre stellte Pastor Masing I in kurzen Ztgen dar, die or Cal-
vin's lInstitution Band 1 Buch III, Capitel 21 und 22 und
seinem Commentar fiber den Romerbrief (Thelnck’s Ausgabe,
Band V) entnommen, besonders aus Cap 21, welches Calvin
selbat also aberschreibt:” ,,de electione meterna, qua Deus alios
ad salutem, alios ad interitum praedestinavit.

Gegen den oft von Lutheranern ausgesprochenen Vorwurf':
Calvins Irrrthiimer entstanden aus dem Mangel einer demuthi-
gon Unterordnung unter Gottes Wort, bemerkto Pastor Masing I.:
habe der grosse Mann je seine Vernunft gefangen genommen
unter den Gehorsam Christi, so sei das bei seiner Auflussung
und Erklarung von Rom 9 geschehen, vor dem er nicht anders
gestanden als Luther auf dem Reichstage zu Worms mit dem
Bekenntniss; ,,Hier steht's geschrieben, ich kann nicht anders,
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Gott helfe mir!¥ — Und deonoch hat Calvin sich geirrt und es
irren sich Alle, dic ihm in diesem Sttcke folgen. Bie haben
sich an etliche Bilder und Beispiele gehingt, dic der Apostel
vorfuhrt, und diese absolut aufgefasst, statt im Zusammen-
hange mit seinen leitenden Ideen.  Calvin hat geglaubt, der
Apostel wolle in Rom. 9 das Rithsel losen, warum die Einen
rliubig und eelig werden, die Andern ungldubig bleiben und
verloren gehen, und hat die Lésung in der absolut freien Gna-
denwahl Gottes zu finden gemeint; wihrend der Apostel Pau-
lus in Wirklichkeit nur von der Wahl Isracls und der nach-
folgenden Bernfung der Heiden zu Tragern der gottlichen Heils-
offeubarung, von der Wahl und Berufung zu theokratischen
Aemtcrn und Stellungen, nicht von der Erwahlung zur cwigen
Seliglkeit oder Yerdammnuiss handelt. Auf die eivzelnen Schwierig-
keiten cingehend zeigte Pastor Masin g zu Rom.9, 13:,,Wie denn
geschrieben stebet: Israel babe ich geliebt, aber Esaun gehasset”
— dass von cinem Hass Gottes gegen die Person Esau's so
wenig die Rede sei, wic von cinem Hass gegen Ismael, Nur zu
Tragern seinor Heilsoffenbarungen hielt Gott sie nicht fiir ge-
cignet, aber keineswegs hat er sio in dem Sinne verworfen, dass
er sie aus seiner allgemeinen Gnade oder gar aus der ewigen
Seligkeit, so weit dicse damals vorbercitet war, ausgeschlossen
hatte. Schon der Segen, den sowohl Ismael, wie Esau empfan-
gen, und der Engel, den Gott zur Rettung 1smaels in die Wste
sendet, beweisen das.

Rom. 9, 14 tbersetzto Pastor Masing 1. nach 2. Mos. 33, 19:
Gnidig bin ich (d. h. meine freie Gnade ist es), wenn ich Je-
mandem gnadig bin und Erbarmen ist es {kein Verdienst
eines Geschopfes), wenn ich mich jemandes erbarme. Diese
Worte sprach Gott zu Moses, als der ihn zu schauen begehrte
und Paulus fithrt sie an, um Rechtsanspriiche der Juden vor
den Heiden abzuweisen, aber nicht, um eine bei Gott undenk-
bare Willkthr der Zuertheilung von Seligkeit und Verdamm-~
niss zu lehren.
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V. 16 ubersetzte Pastor Masing 1. ,So ist s nun nieht
des wollenden oder laufenden (Menschen-Sache), d. h. nicht
menschliches Wollen oder Lauten ist die Ursache der Gaben
und Gnaden Gottes, sondern allein sein freies Erbarmen. Gleich-
wohl ermahnt derselbe Apostel 1. Cor, ¥, 24—27 zum rechten
Lavfen in den Schranken um das Kleinod der unverwelklichen
Krone und spricht Plil. 2, 12: ,,Schaffer, dass ibr selig werdet
mit Furcht und Zittorn!* Wohl wirket Gott das Wollen wie
das Vollbringen, aber von ciner willkthrlichen Erwihlung oder
Verwerfunp Gottes ohne Rtcksicht aul den Willen des Men-
schen, also moglicher Weise auch gegen seinen Willen ist auch
v. 16 nicht die Rede.

V. 17 und 18 betreffend wurde pezeigt, dass Gottes Gnade
gegon Jsrael zwar cine urspriinglich freis, seit dem dom Abra-
ham geschworenen Eide aber gleichorweise eine gobundene soi;
die Verstockung Phurao’s aber seitens Grottes sei das Strafgericht
dafur gowesen, dass Pharao zuvor zu vielen Malen scin Herz
gegen Gottes Befehle verbirtet babe. Von Zustanden der Ewig-
keit sei in Bom. 9 um so woniger die Rede, als nach Christi
Worten Sodom und Gomeorra, Ninive und Babel, Chorazim und
Bethsaida und somit wohl aueh Pharao und sein Heer noch
einmal im jungsten Gorichte vor dem Richter der Lebendigen
,und der Todten® erscheinen mfissten.

Bei dem Gloichniss des Apostels Paulus vom Topfer und
Thon Rom. 9, 204f warnte Pastor Masing zuerst vor dem Ur-
giren ultra tertium comparationis, wodurch die ganze nach Got-
tes Ebenbild geschaffene Monschheit zu einer bewusstlosen und
keiner Verantwortlichkeit unterliegenden Masse degradirt werde,
und fand, dass auch die Gefisse der Unehre, die ein Meister
bereitet, immerhin voch sehr nitzliche und brauchbare Gefisse
seien. Bigentliche Gefisse des Zornes zum Zerbrechen mache ja
kein Meister, wenn cr auch einmal ¢in von ihm gut geschaffe-
nes, zu Ehren bestimmtes Gefiss, das aus anderen Ursachen
spiter verdorben, zertrummere. Abraham, Isaak, Jakeb, Jo-
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seph, Moses und Israel in Egypten secien Gefisse der Ehren
gewesen, Loth, Hagar, Ismael und Esau (Gefisse der Unehren;
Plarao von Hause aus zu hohen Ehren, zum Konige eines
grossen Volkes geschaffen, durch Belbstverstockung in das Ge-
vicht der Yerstockung gefallen, sei ein Gofiss des Zornes gewor-
don und zertrinmmert, wie spiter Judas Ischariot. Mit diesem
Gleichniske lehre der Apostel, kein Loth, lsmacl oder Esan
dorfo wn Gott sprechen: ,Warum hast du mir nicht die Stel-
lung des Abraham, Isaak oder Jakob gegebon?‘ An die Frage:
»Waraom hast du mich zur Verdammnise erschaffon? denkt
Paulus garnicht, weil Gott dazu Niemanden geschaffen hat

Dass aber weder bei der Wahl zu theokratischen Aemtern
und Stellungen, noeh bei der zum ewigen Leben, falls os sich
darum handelt, eine Willktthr Gottes obwalte, suchte dor Ver-
fasser nun aus Rom. 8, 29 und 30 zu erwcisen. Diejenigen
Menschen, welche Gott von Ewigkeit her als zn seinen Werk-
zeugen geeignet oder fur dio Gnadenzige seines Gloistes empfing-
lich voraussicht oder voranserkennt (nic mpodyvw), die verordnet
oder erwithlt or auoch ohne ihr Verdienst aus freier Gnade —;
die er verordnet hat, bernfs er dann zu seiner Zeit, macht sie
daranf gerecht und vollendct sein- Werk mit ihror Verherrli-
chung. Wenn aber das , Vorhererkennen so viel sein sollte,
als das , Vorherbestimmen®, so hitte der Apostel das Sinnlose
gesagt: ,die er vorberbestimmt bat, die hat er auch verher
bestitnmt ¢

Zum Schluss zeigte Pastor Masing aus vielen andern pau-
linischen und sonstigen klaren Stellon der heiligen Schrift die
Richtigkeit der lutherischen Lehre von der Allgemeinheit des
Gnadenrathschlusses Gottes, wobei schr wohl der Einzelno durch
bebarrliches Widerstreben gegen der Gnadenwillen Gottes und
gegondie Wirksamkeit des den Glauben erweckenden beiligen Gei-
stes verloren gehen konne, und schloss mit dem Batze, dags der
Kingang iv’s Himmelreich, diescs Land dor Wahl, in erster
Instanz von gottlicher, in letzter von menschlicher Wahl ab-
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hinge und dass Alle, die verloren gehen, das von Christo fiber
Jerusalem klagend gesprochene Richterwort horen werden: ,Ihr
habt nicht gewollt." —

Am zweiten Tage gab Pastor Bonny IL das Correferat.
Pastor Sonny hob hervor, der Heilsrathschluss Gottes in Be-
zug auf die Menschheit sei ein unwandelbarer, in Bezug auf die
einzolnen Glieder derselben ein universeller. Die absolute Gnade
und die menschliche Freibeit berthiren sich in der Berufung
zum Heil; durch dieselbe wird dem von Natur bose gearteten
Menschen die Moglichkeit und das Vermogen gottgemisser Ent-
scheidung geschenkt. Macht der Mensch von diesem Vermdigen
Gebrauch, so ist es seine, wenn auch durch Gottes Gnade ge-
wirkte, freie sittliche That, die aber Lkein Verdiemst in sich
schliesst. Realisirt sich hingegen der allgemoine Heilswille
Gottes am Menschen nicht, so handelt derselbe auch hierin
sittlich frei. Das Nichtwollen trotz des durch die Gnade ge-
schenkten Konnens hat aber durch Wirkung desselben Wories,
dessen Annabme zum Heil fabrt, ein Gericht uber das Willens-
vermogen zur Folge: das Nichtkonnen, die Verstockung, so dass
es Schuld des Menschen ist, wenn er verloren geht.

Die dritte grossere Arbeit von Pastor Jurgensen aus
Gatschina behandelte den Religionsunterricht der Schule. We-
gen des Umfanges des Stoffes und der Kdrze der Zeit mehr anf
aphoristische Andeutungen sich beschrinkend, bezeichneto er
diesen Unterricht als eino wesentlich kirchlich - katechetische
Thitigkeit. Da der Religionsunterricht zungchst ecine Thi-
tigkeit fur Gottes Reich, sodann eine solcho Thitigkeit an.
Kindern sei, so seien Eifer fur Gottes Reich und Liebe zur
Jugend die beiden christlich-cthischen Grundforderungen, dic an
den Lehrer zu stellen seien; in intellectuell-pidagogischer Hin-
sicht sei das recite Wissen durch Schriftforschung und fort-
gesetztes Studium der Dogmatik, besonders aber der Ethik, das
rechten Konnen durch Eingehen auf die Kindernatur an deor
Hand wissenschaftlichen Erkennens und praktischen Erfahrens
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und Uebens zu erstreben. Die Besprechung der katechetischen
Form, insonderheit der Frage, bei- Seite lassend, unterschied
der Referent im Anschluss an Palmer drei Stufen bei Ein-
theilung des Lechrstoffs : Tradition, Sechrift und Katechis-
mus. Als Gogenstinde der ersten Stufe begeichnete er: bi-
blische Geschichte, Memoriren der finf Hauptstticke, einiger
Spriiche und Lieder. In den biblischen Geschichten sei mit
dem Neucn Testamente anzufangen, dann erst zum Alten tber-
zugehen, bei letzterem die streng chronologische, bei ersterem
eine mehr sachliche Ordnung einzubalten; die Auswahl des zu
Erzithlenden sei gleicherweizse mit Récksicht auf die Bedeutung
desselben fur das heilsgeschichtliche Ganze als auf Verstdnd-
lichkeit und Behaltlichkeit fur die erste Altersstufe zu treffen.
Als Grundeigensehaften biblischer (Geschichtserzahlung bezeich-
nete Pastor Jiuirgensen moglichste Objectivitit, die bekenne
ohne zn dogmatisiren, und biblisch gebundene Freiheit, die das
© biblische Sprachcolorit nicht verwische, dabei aber ausmale und
darum breitor scin diirfe, als die Schrift. So werde dem zu Er-
lernenden die Leblosigkeit des Pensums genommen und die bi-
blischen Gestalten bekleideten sich in der Phantasie des Kindes
mit Fleisch und Blut. Zum eigentlichen Memorirstoft fur diese
Lehrstufe nibergehend stellte Referent, nach vorldufiger Begrun-
dung der Nothwendigkeit des Memoriren, in erste Linie die
fon [ Hauptstitcke, wobei nur unverstdndliche Auvsdrucke moglichst
einfach zu erkliren scien. Beim Hersagenlassen des Katechis-
mus sei auf wortliche Treue bis an die Grenze der Peinlichleit
zu halten. An dic Hauptstticke hititien sieh Kernsprache der
Schrift, am Besten nach der Dietrich’schen Aunswahl, auf dieser
Btufe etwa 80 zu schliessen. Bei der Auswahl sei auf moglichste
Karze und darauf zu sehen, dass sie far das Kindesalter nicht
zu starke Speiso geben. An den Bibelspruch schliesse sich das
Kirchenlied, suntichet das Kinder- und Jugendlied, dann etwa
fur jede Festzeit, fir den Morgen und Abend, als Stoffe fir
Privatandacht, fur stille Standen, for's Krankenbett u. 5. w.
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HBauptgegenstande far die zweite Btufe seien: Lesen der
Schrift mit erbaulicher Erklirung und Anwendung, biblische
Geschichto als Geschichite des Reiches Gottes, Wicderholung der
Hauptsticke mit kurzer Sacherklirung, Katechismusspriiche und
weitere Einfuhrung der Jugend in don Liederschstz der Kirche.
Nachdem Referent die Berechtigung. des zusﬂmmenhﬂngénden Bi-
bellesens als Lesetbung fur die lutherische Volksschule unter
gowissen einschrankenden Bedingungen anerkannt und statt der
tblichen strengen lectio ocontinua eine bestimmte Liescordnung
mit stufenweisems Fortgange vom Leichteren zum Schwereren in
Vorschlag gebracht hatte, bezeichnete er langsam fortschreifende
Auslogung einzelner, vorzursweise neutestamentlicher Bacher als
das wesentlichste Lebrmoment dieser Stufe, das auch bei gros-
ster Beschrinkung der dem Religionsunterricht zugemesscnen
Zeit in keiner Schule ganz fehlen darfe. Vor Allem gelte es
den Zusammenhang des Gedankens, den Nexus von Grund und
Folge, Gleich- und Unterordnung klar zn stellen, an cinzelne
Stellen sich etwa anknupfende Missverstdndnisse zu beseitigen, die
einzelnen Begriffe zu erliutorn durch Gegensatz, durch Verglei-
chung mit dhnlichen oder scheinbar widersprechenden Stellen
u. 8. w., wobel es indess nicht an Momenten fehlen werde, wo
der Beichtvater durch den Religionslehrer hindurchbroche, an
Hohepunkten, wo der Lehrer sich steigere zum unmittelbaren
Anfassen der ganzen Herzen. Mit dem Lesen der heiligen
Schrift gehe biblische Geschichte Hand in Hand, der Unterricht
sei in gleicher Weise Geschichtsunterricht, wie Unterricht in
der heiligen Geschichte. Ohne dos menschlich natarliche Mo-
ment derselben zu tbersehen, sei doch das heilige Moment, die
Offeubarung Gottes in seinem Reiche durch Waeissagung und
Waunder unbedingt in den Vordergrund zu stellen. Allzureich-
liches, auch bestgemeintes Apologetisiren und Beweisenwollen des
Beweisbaren sei zu vermeiden; die #sthetische und poetische
Betrachtungeweise der heiligen Geschichte dirrer Prosa gegen-
tiber wohl als berechtigt auzucrkenuen, jedoch in ihrer Anwen-
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dung in christlicher Einfalt unter stetem Hinblick auf 1. Cor,
1, 17 woises Maass zu balten. An diec biblische Geschichte
schlicsse sich Wiederholung der Katechismusbauptstiicke mit
kurzen prignanten Sacherklirungen, als Quadersteinen for knf-
tigen katechetischen Weiterbau., Beim Memoriren der Lieder —
etwa 80 auf 2 Jahre zu vertheilen — hitten die altbewahrten
tiberall acceptirten unbedingt in erster Linie zu stchen, ohne je-
doch auszuschlicssen, was die neuere und neueste Zeit Ausge-
zeichnetes geboten,

Als Gegenstinde der dritten Lehrstufe bezeichnete Pastor
Jitrgensen: systematische Katechismuslehre, fortgosctztes Lesen
der Schrift und Einleitung in dic einzelncn biblisechen Buicher,
kirchengeschichtliche Lebensbilder. Mit derselben Nothwendig-
keit, mit der die Kirche, nachdem sie das apostolische xfpuypa
in Wort und Sechrift sich zu eigen gemacht, zur symbolischen
Fixirung ibres Lehrbegriffes geschritten sei, trete heim Kinde
auf der letzten Stufe dic systematische Lehre als wesentliches
Lehrmoment ein, auf dic vorhandene Schriftkenntniss theils sich
sttitzend, theils derselben mehr Festigkeit und markigo Bestimmt-
heit verleihend. Idass Luthers Katechismus, als das Symbol der
Kinder, ikr zn Grunde zu legen, sei nicht nur cin durch drei-
hundertjihrige Sitte geheiligter Brauch, sondern auch vor Allem
dadurch gefordert, dass die Anordnung des Katechismus sich
mit der evangelischen Heilsordnung vollkommen decke. Neben
der Katechismuslelire habe anf dicser Stufe fortgesotzies Lesen
der Schrift, vor allem der schwierigeren biblischen Bacher zu
gehn und cine sogenannte Eirleitung in die Bibel: Darstellung
des Inhaltes nnd Gedankenganges ihrer cinzelnen Buacher, das
Nothigste tber Verfasser, Abfagsungszeit, Zweck, Leser u. 5. w.
jedoch mit moglichster Beiseitlassung von Kritik und Apologe-
tik, den Schluss zu machen. Das Bestreben der Neuzeit, auch
der Kirchengeschichte cinen Platz in der Volksschule zu vindi-
ciren, wurde anerkannt, nur sei cine systematische Darstellung

derselben nicht am Ort, so dass man sich, wie auf der ersten
Dorp. Zeltachy, 1, 'Th. u, K. N. ¥ L Bd. on
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Stufe anf biblische Geschichten, so hier auf kirchengeschicht-
liche Lebensbilder zn beschrinken habe. — Zum Schluss seines
Vortrags betrachtete Pastor Jurgensen noch die Aufgabe des
Religionsunterrichtes in hoheren Schulen, Gymnasien und drgl.
mit Confirmirten.

Dieser Vortrag, der cinzige, der eine praktische Frage be-
rithrte, rief eine lebhafte Debatte wach. Es zeigte sich deutlich,
wie sehr die Frage des Religionsunterrichts die Herzen tief
bewegte,

Auf der (speciellen) Sitzung der finnischen Pastoren wurde
die Seelsorge an Zigeunern besprochen. Der General-Superin-
tendent hob hervor, dass man bei der Confirmation der Zigeuner
nicht das gewohnliche Maass in der Erkenntniss der christlichen
Heilswahrheit verlangen konne, dass bei ihnen ein Notbfall vor-
liege, dem man Rechnung tragen mutsse. DPastor Jurgensen I
tibernzahm auf Bitte der Amtsbrider die Secelsorge an Zigen-
nern, die ohnehin sich gréssten Theils an ihn wenden, und
theilte mit, dass er von nun ab jahrlich am 1. Juli Confirman-
denlehre mit Zigeunern halten werde, und but dicsos von den
Kanzeln bekannt zu machen.

Pastor Noltingk trug einen eingehenden Missionsbericht
vor, welcher die Geschichte der sicheischen Mission enthielt, die
vor 50 Jahren in Dresden ihren kleinen Avfang nahm und ge-
genwirtig in der Leipziger Missionsgesellachaft cine reichgeseg-
nete Wirksamkeit entfaltet. — Pastor Sceberg 1. berichtete
iber die Emeritalcasse, Pastor Fehrmann uber die Synodal-
casse und Pastor Masing 1 uber die Wittwen- und Wai-
sencasse.

Pastor Bertoldy gab auf dieser Synode wie auf den fro-
heren eine dankenswerthe Rundschau ttbor die Ereignisse des
lotzten Jahres. Vor allen Dingen fihrte or die kirchlichen Zu-
stande vor, doch wurden auch politische und sociale Fragen be-
rihrt, 80 weit sie hineinragen in's kirchliche Gebict.
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Zum Schluss der Synode wurden verschiedene Themats
zur Bearbeitung fur das ndchste Jahr vorgeschlagen; durch Ab-
stimmung entschied sich die Synode fiir zwei: 1) Das Verbalt-
niss zwischen Christenthum wund moderner Civilisation, und
2) Was resultirt aus Bekenntniss und Brauch der evangelisch-
lutherischen Kirehe in Bezug auf die Frage, ob Laien im Noth-
falle das heilige Abendmahl verwalten dorfen?

Ueber die

w Philosophie des Unbewussten,

Yon
J. Eckardt,

Asasessor,

"(Vgl. Ed, v, Hartmann ,Philosophic des Unbewussten" Berlin 1870, Dunkers Verlag 2. Auflage,)

In rascher Aufeinander-Folge ist bercits dic zweite ver-
mehrte Auflage der Hartmann’schen ,Philosophie des Unbe-
wussten® erschienen, und im Ganzen ttberaus giinstig von der
Kritik beurtheilt worden. Aus dem Motto des Verfassers geht
bereits seine Ahbsicht hervor, dass er ,speculative Resultate nach
inductiv naturwissenschaftlicher Methode® geben wolle. Diesem
Grundsatzo ist er im Ganzen treu geblieben. Auch ist die von
der Kritik bereits viclfach hervorgehobene Klarheit und Gemein-
verstdndlichkeit des Verfassers wohlthuend, wenn gleich dieje-
nigen Particon des Buches, wo dasselbe in’s methaphysische
Gebiet aberlenkt, hierin Vieles vermissen lassen.

Hartmann sagt (S. 718), seine Aufgabe bestche darin,
gegenitber der seit Hegel gangbaren Confundirung des indi-
viduellen Denkens mit dem absoluten Denken den Unter-

schied beider in seiner Strenge und Sechirfe heraussustellen,
25.
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mit anderen Worten: bewusstes Denken und nnbewusstes
Denken als ein Diesseits und Jenseits auseinanderzuhalten,

Der Verfasser riumt selbst 8. 13 ¢in, dass der Begriff deas
unbewussten Denkens dem gemeinen Menschenverstande als
contradictio in adjecto erscheinen musse. ,,Denn das Unbewusste
ist dem nattirlichen Bowusstsein so sehr torra incognita, dass
es die Identitiat von Vorstellungen und Sich einer Sache bewusst-
gein fir ganz selbstverstandlich und zweifcllos hilts Selbst
Cartesius und Locke vertreten noch diese Auffassung.

Locke’s grosser Gogner Lieibniz sci aber zuerst in dem
Bestreben, die angebornen Ideen und die unanfhorliche Thitig-
keit der Vorstellungskraft zu retten, dazu gekommen, Percep-
tion {Vorstellung) und Apperception (bewusste Vorstellung) zu
unterscheiden und es auszusprechen, dass die unbewussten Vor-
stellungen das Band abgaben, ,welches jedes Wesen mit dem
ganzen ttbrigen Universum verbindet.©

Der Verfasser bekennt freudig, dass die Lectéire des
Leibniz es gewesen, welche ihn zuerst zu scinen Untersuchun-
gen angeregt habe. Aber nicht bloss Leibniz zithlt er zu den
Vorgingern seines philosophischon Systems, sondern recurrirt
nicht weniger gern auf Schelling und S8chopenhauer, wenn
gleich er letzteren oftmals angreift und widerlegt, auch mit Recht
eines gewissen Dilettantismus in seinen philosophischen Arbei-
ten beztichtigt, Gleichwohl trifft Hartmann in Hinsicht auf
- Schopenhauers Pessimismus wieder mit diesem DIhilosophen zu-
sammen.

Nachdem der Verfasser in einer lingern Excursion sich
dartber verbreitet, wie seine Philosophie sich zu denen seiner
Vorginger und theilweisen Zeitgenossen verhalte, und dabei
seine umfassende Kenntniss der philosophischen Literatur
aufzeigt, wirft er im 2. Capitel der Einleitung die Frage auf:
,,wia kommen wir zur Annahme von Zwecken in der Naturf«
— Br definirt den Zweclk dahin: er sei ein von einem Den-
kenden vorgestellter und gewollter Yorgang, dessen Ver-
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wirklichung man nicht direct, sondern nur durch causale
Ziwischenglieder (Mittel) herbeizufahiren im Stande sei“ Folgt
dic Handlung direct auf don Willen, so verschwindet der Be-
griff Zweck, der nur in der Relation zum DBegriffe Mittel
besteht,

Vier Glicder sind os also, welche den Vorgang der Hand-
Iung bedingen: Wollen des Zweckes, Wollen des Mittels,
Verwirklichung des Mittels und Verwirklichung des
Zweckes. Aus Idealem wird Jeales. Gewollter und verwirk-
lichter Zweck (Finalitat) ist also keinesweges etwas noben oder
gar trotz der Causalitdt bestehendes, sondern als Anfangsglied und
Eaodglied dersclben zu fassen, d. h. ideal beginnend und real auslag-
fend. HEs zeigt sich also auch die Causalitit in dem Verhtltniss
zwischen Geist und Materie, woraus folgt, dass auch der Gei-
stesnct unter die Nothwendigkeit des Causalitiitegesetzes zu ste-
hen kommeo.

An mehrfachen Beispielen und mittelst Ausrechnungen
sucht nun der Verfasser wahrscheinlich zu machen und nachzu-
woisen, dass solche Wirkuongen mit Sicherheit als Zwecke
erkkannt werden Lkonnen, welche einen grossern Complex von
Ursachen zu ilrem Zustandekommen brauchen, wio z. B. die
Ursache des Selhens, von welcher er anatomisch 15 verschie-
dene auffihrt, deren ein normales Schen bediirfe. In der Keim-
scheibe des Embryolebons konnen schiwerlich die zureichenden
Ursachen for die Intstehung aller dieser Bedingungen des Se-
hens liegen. Das Kind kann sich aueh ohne Sehorganc ent-
wickeln. Es liegt also eine an Gewissheit streifende Wahr-
acheinlichkeit vor, dass fir den Complex dieser Bedingungen eine
geistige Ursache in Anspruch genommen werden mdsse.
Hierin will der Verfasser erkennen, wie man aus materiellen
Vorgtingen auf das Mitwirken geistiger Ursachen zuriickschlies-
sen kann, ohne dass letztere der' unmittelbaren Frkenntnies
offen liegen. Die geistige Ursache ist aber: Wille in Verbin-
dung mit Vorstellung,
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Die Behandlung dieser beiden letztgenannten Factoren fir
alle Erkenntniss, bildet nun das Fundament, wic den Ausgangs-
punkt der Philosophic des Unbewussten, und hiernach be-
handeit denn der Verfasser: A, die Erscheinung des Unbewuss-
ten in der Leiblichkeit. B, das Unbewusste im Geiste und
C, Metaphysik des Unbcwussten. Jedes dicser drei Haupt-Ca-
pitel des 723 Seiten langen Werkes zerfullt wieder in mehrere
Unterabtheilungen.

Hat, wie wir bereits ersehen haben, der Verfasser selbat
eingerjumt, dass dem gemeinen Menschenverstande der Begriff
des unbewussten Denkens als ein Widerspruch crscheine,
so dirfte vor Allem dartber Aufschluss erforderlich sein, was
unter der Region des Unbewusstseins und des unbewussten
Denkens hier gemeint sei? ~ die Antwort auf diese Frage ist
eben das ganze grosse hier vorliegende Werk, und wird es un-
sere Aufgabe pein, zusammenzustellen, was als wesentliche, com-
pendiose Antwort dienen kann.

Nach bisheriger Auffassung des Denkprocesses bhestand der-
sclbe wesentlich im bewussten Erfassen der suljectiven und objec-
tiven Erscheinungswelt. Die Region des Unbewusstacins,
d. h. desjenigen grossen Lebensgebietes, welches nicht vom Lichte
des Geistes denkend erfasst worden konnte und dennoch vom
grossten Eionfluse auf das Geistesleben ist, hatte die Philosophic
wohl anerkannt. Sie bildet z B. das Hauptthoma in dem Schu-
bertschen Werk: Psyche und Physis. Allcin diese Region
des Upbewusstseins als Denkprocess aufzufassen, und ,unbe-
wusstes Denken* zu tituliren, ja sogar als das Primire
obenan zu stellen, das ist das Neue der v. Hartmann'schen Er-
orterungen.

»Im Unbewussten, sagt er, ist Wille und Vorstellung
in untrennbarer EBinheit verbunden, es kann nichts gewollt wer-
den, was nicht vorgestellt wird, und nichts vorgestellt werden,
was nicht gewollt wird; ~ im Bowusstsein dagegen, kana
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zwar auch nichts gewollt werden, was nicht vorgestellt wird,
aber ¢8 kann Etwas vorgestellt werden, ohne dass es gewollt
wurde: das Bewusstscin ist dic Moglichkeit der Emancipa-
tion des Intellects vom Willen.*

Diesen Hauptpunkt fuohrt nun der Verfasser durch und
hierin wurzelt scine Philosophie von der Bedeutung des Unbe-
wussten gegenitber der Region des Bewusstseing, — Vorstel-
lung und Wille finden sich also in beiden Regionen, aber im
Unbewussten stets verbunden, im Bewusstscin besonderungsfahig.
Wie wir weitor crfabren, hat das Bewusstsein die Aufgabe,
durch ,,die fortschreitende Emancipation des Intellects vom
Willen,* sich herzustellen, wihrend das Unbewusste alle
Glieder des Denkprocesses stets in einem Moment zusam-
menfasst, gar nichts anders denkt als zugleich mit den Resultat.
Es kann also nur das unbewusst gedacht werden, was ge-
wollt wird,

Demnach besteht die einzige Thitigkeit des Unbewussten
im Wollen. Durch Wollen und Thatigkeit, welche identische
oder Wechselbegriffe sind, wird dic Zeit gesetzt, und aus dem
potentia-Sein wird das actu-Sein, aus dem Sein im Wesen,
das Bein in der Erscheinung. Ganz anders verhilt es sich
mit der bewussten Yorstellung, dic ein Product aus verschie-
denen Factoren ist, von denen der eine, dic Hirnschwingun-
gen, von vorn herein mit der Dauer bebaftet ist (8. 346 und
349 1 c). i

Hiernach ist dann die unbowussto Geistesthatigkeit die
urspriingliche und ecrste Form des Denkens. Sie beruhet im
Willen, wahrend dic bewusstoe Geistesthatigkeit nur durch
dic Function des Gehirns zu Stande kommen kann (8. 350).

Dicse Satze werden vom Verfasser durch fiberaus reiche
und belehrende physiologische Nachweise erhirtot, welche wir
hier bergehen missen, deren Details aber (auf Seito
350 bis 361) denjenigen besonders empfohlen werden konnen,
welche des Beweiges bedurfen, dass es fiir unsere Erfabrung
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wkein leibfreics Bewusstsein“ giebt, was Schelling (1. 3, 497) so
ausspricht: ,,nicht die Vorstellung sclbst, wohl aber das Bewusst-
sein ist durch die Affection des Organismus bedingt, und wenn
der Empirismus seine Behauptung auf das Letztere einschrinkt,
80 ist nichts dagegen einzuwenden.”

Der ,Entsiehung des Bewusstseins“ widmet der Verfasser
ein eignes Capitel, welches kennen zu lernen nothwendig ist,
um zugleich dem Wesen, ,,des Unbewussten,” und damit dem
Hauptmomente der ganzen Hartmann’schen Philosophic n#her
zu kommen.

Zuvorderst woist der Verfasser darauf hin, dass das Be-
wusstsein vom Selbstbewussteein, und noch mehr vom Begriffe
der Personlichkeit zu sondern erforderlich sci. Denn das Be-
wusatsein, sagt or, bezicht sich rein auf das Object des Vor-
stellens, d. h. ,,nieht auf das der Vorstellung correspondi-
rende dusscre Object, sondern auf dic Vorstellung sclbst als
gegenstiindliches Ilosultat des Vorstellungsprocessess Das
ist richtig gedacht, denn das fussere Object, als z. B der Baum
als solchor ist nicht in's Bewusstsein getreten, sondern nur An-
lags geworden, dass die Vorstellung des Banms zu Stande
kam und so dem Bewusstscin objicirt wurde, womit denn das
Bewusstsein nur soviel hat als die Vorstellung, nicht aber das
ganze 4ussere Object.

‘Was ist nun aber das Bewusstsein? Fragen wir mit dem
Verfasser. Er antwortet zuvorderst negativ. Es sei nicht die
Form der Sinnlichkeit, ebenso nicht dic Erinnerung, denn
ergte ist nur aceidens, dio Erinncrung aber Folge der Vor-
stellung. Ebenso wenig ist das Bewussteein die Moglichkeit
des Vergleichens von Vorstellungen, denn dicse ist nur Folge
der Form der Sinnlichkeit, besonders der Zeit u. », w.

Wir haben nur Einen sichern Anhalt zur Ermittelung des
Bewussteeins, némlich: dic Gehirnschwingungen, d. i. die
materielle Bowegung, da ohne diese das Bewusstsein nicht zu
Stande kommen kann, gagt der Verfasser, — Also eine mate-
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riellc Bewegung im Menschen kommt dazu, um die als immate-
riell auftretende und unbewusste Geistesthatigkeit zur bewuss-
ten zu machen,

Da jedoch von der Materie als solcher das Bewusstsein
nichts weiss, so muss der Bewusstsein erzeugende Process imn
Geiste selber liegen, wenn auch dio Materic den crsten Anstoss
dazu giebt. Das Bewusstsein kann weder im Inhalte, noch in
der Form liegen, somit kann das Bowusstsein tiberhaupt nicht
in der Vorstellung licgen, sondern muss ein Accidens sein,
das von anderweitig zur Vorstellung hinzukommt, und das
ist —: der Wille. Duas Wesen des Bowuastseing ist dem Ver-
fasser ,,die Losreissung der Vorstellung von ihrem Mutterboden,
demm Willen. Es gelangt zu seiner Verwirklichung mit durch
dic Opposition des Willens gegen dicse Emancipation.®

Im unbewussten Geistesthun Ist also der Wille Alles,‘
Alleinherrscher; die Vorstellung hat fur dassclbe kein Interesse.
Da greift die organisirte Materie in dieses Geistestreiben hinein,
verlangt Aufnahme, und so zeigt sich, dass das Aussenleben
gleichfalls Platz verlangt im Geistesthun; — der allein agirende
Wille wird in soweit unterworfen, dass er der Vorstellung einen
Platz einrfumen muss. Der Eindringling ,Vorstellung” im
Unbewussten erzeugt das Bewusstsein, sagi der Verfasser.
Das Bewusstsein ist die Spaltung in Subject und Object.

Vorstellung und Wille sind demgemass ebenso Gegensitze,
als andererseits das Unbowusste und das Bewusstsein, Wille
und das Unbewusste sind das Erste, Vorstellung und Bewusst-
sein das Zweite im Geistesleben. Dieses Resultat ist gegentiber
den bisherigen philosophischen Forschungen und Ermittelungen
Insofern neu und zugleich schwierig, als es in solcher Schirfe
Bonst nicht zur Geltung gekommen ist.

Wihrend Schopenhauer den Willer nur als metaphysisches
Prineip gelten lasst, und die Vorstellung (oder den Intellect)
materialistisch entstehen lasst, ist dem Verfasser ,der Wille eine
leere Form, die erst an der YVorstellung den Inhalt findet, an
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welchem sie sich verwirklicht. Der Wille igt thm die Form
der Caugalitiit vom Idealen aufl Reales. Er (der Wille) ist nichts
als Wirken oder Thitigsein rcines aus sich heransgehen, wéh-
rend die Vorstcllung reines Bewusstsein und Insichbleiben ist.

Obgleich polarische Momente, zeigen Vorstellung und Wille
dennoch volle Verknapfung, wo wir die Momente vercint finden.
Abeor ein unbewusster Wille hat auch nur unbewusste Vorstel-
lung als Inhalt, und umgelkchrt, bewusster nur bewusste Vor-
stellung. —

Haben wir aus dem Bisherigen erfahren, was der Verfasser
tber Epistehung uvnd das Verhaliniss des Bewusstseins zum
Unbewussten ausspricht, so wollen wir nunmehr darzulegen ver-
guchen, was es dann eigentlich mit dem Unbowussten selbst auf
sich hat.

In den tberaus intevessanten Capiteln, betitelt: ,die Er-
scheinungen des Unbewussten in der Leiblichkeit sucht der
Verfasser auszufithren, dass cin unbewusster Gelstesme-
chanismus cxistirt, der in der, dem Geistcsleben analogen
Form der Vorstellung und des Willena in der Leiblich-
keit thatig ist, den man sich so zu denken habe, wio er sich
auch tberall in der Leiblichkeit zeigt, dass (ahnlich wic beim
bewussten Motive, hier aber durch unbewusstes Yorstellen und
Wollen hervorgerufen), cin 4 wock crreicht wird, was sich am
auffallendsten beim Instinkte eorkennco lasst. Dieser kann
nur als bewusstes Wollen des Mittels zu einem unbowusat
gewollten Zwecek, definirt werden. Denn der Instinet hat das
Eigenthtimliche an gich, dass er bei cinem einsam aufwachsen-
den Thicre garade ebenso vollkommen vollzogen wird, als von
solehen, dic Usnterricht und Anleitung der Eltern u. 8. w. ge-
nosscn; ferner, dass der Instinet niemals zaudert, schwankt,
irrt, wenn das Motiv fir soin Wirken in's Bewusstsein tritt.
Dieses Unbewusste in don Thieren fchlt auch, wie der Verfas-
ger anefitbrlichst nachweist, selbst nieht in der hochsten und ab-
stractesten Verstandesthatigkeit des menschlichen Bewusstseins.
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Nachdem von Seite 43 bis 326 die Erscheinung und Be-
thitigung dieses Unbewussten in allen leiblichen und geistigen
Sphiaren des Thier- und Menschenlebens nachgewiesen und im
Cap XI, ,das Unbewusste und das Bewusstscin in ihrem Worthe
far das menschliche Leben erértert und gegoncinander abge-
wogen worden sind, fasst Hartmann die Ergebnisse dieser Ge-
genitberstollung in folgenden Worten zusammen:

1. Das Unbewusste bildet und erhilt den Organismus,
stellt tnnere und #ussere Schiéden wieder her, leitet seine Be-
wegungen zweckmiissig und vermittelt seinen Gebrauch for den
bowussten Willon,

2. Das Unbewusste gicht im Instinete jedem Wesen das,
was ¢s zu sciner Erhaltung nothig braucht und wozu sein be-
wusstes Denken nicht ausreicht, z. B. dem Menschen die In-
stincte zum Verstindniss der Sinncswahrnehmung, zur Sprach-
und Staatonbildung und viele andere.

3. Das Unbewusste crhalt dic Gattungen durch Ge-
schlechistrieb und Mutterlicbe, veredelt sic durch die Auswahl
in der Geschlechtslicbe und fuhrt diec Menschengattung unver-
riickt dem Ziele ihrer moglichsten Vollkommenheit zu,

4, Das Unhewusste fordert den bewussten Denkprocess
durch seine Eingcbungen im Kleinen wie im Grossen, und fithirt
die Mensclien in dor Mystik zur Ahnung hoherer uibersinnlicher
Einheiten,

5. Das Unbewusste leitet diec Menschen beim Handeln oft
durch Ahnungen und Gefuhle, wo sic sich durch bewusstes
Denken nicht zu rathen wissten.

8. Es begluckt die Menschen durch das Gefuhl far das
Schone und die kinstleriche Production.

An diese Aufzithlung der Bedeutung des Unbewussten
knipft dann der Verfasser einc Vergleichung des Bewussten
und Unbowussten, bei welcher einem jeden dicser (iebiete ihro
Sphiren zugewiesen werden, Er bemerkt in dieser Hinsicht,

dass sich einersoits erlennen lasse, wic gewisse Wesen sich nur
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in einer dieser Sphiren bewegen, andererseits die Stufenleiter
der Organismen und der Gang der Weltgeschichte lehren, wie
aller Fortschritt darin bestehe, dass dem Bewusstsein Vergros-
serung und Vertiefung in seiner Sphire obliege, dass also das
Bewusstsein in gewissem Sinne das Hohere von Beiden sein
mtisse. Im Ucbrigen kann, sagt der Verfasser, im Menschen
Alles was das Bewusstsein leistet, auch vom Unbewussten chen-
falls geleistet werden, und zwar immer poch treffender, schnel-
ler und bequemer, Hiebei weist derselbe auf das sog. Hell-
sehon hin, und in Betreff des Handelns und Benehmens auf die
schonsten Blithen der instinctiven Natur bei Frauen,

Nachdem der Verfusser die Bedeutung des Unbewussten
bis an die dusserste Grenze verfolgt, tritt er sedann an eine
letzte Abwagung der beiden Sphiren und bleibt nicht schul-
dig, auch gleichfalls der Nachtheile in dem Bich-Ucberlassen
an das Unbewusste Erwiahnung zu thun,

Er erkennt das Bewusstsein fiir uns als das Wichtigere
an, weshalb aberall, wo dus Bewusstzein das Unbewnsste zu
orsetzen im Stande ist, es dieses ersetzen soll. , Nur das Be-
wusstse weiss man als scin eigen. Dag Unbewusste hat stets
Etwas Damonisches. Das Unbewusste ist Gesclhenk, die Lei-
stung des Bewusstseins meine Thut Das DBewusste hat sein
oignes Maass, macht den Charakter” u. 8. w.

Man soll alse dic Sphare der bewussten Vernunft mdglichst
Zu erweitern suchen, denn darin besteht aller Forischritt des
Weltprocesses, alles Heil der Zukunfi -- aber: die bewussto
Vernunft i8t nur negirend, kritisirend, controlirend, messend,
corrigirend, vergleichend, combinirend, inducirend, aber niemals
schopferiseh productiv, niemals erfinderisch; hier hangt der
Mensch genz vom Unbewussten ab. Darum sagt der Verfasser
~wehe dem Zeitalter, welches es gewaltsam unterdrickt und
darum ist ,,Beschaftigung mit den Ktinsten ein 8o nothiges
Gegengewicht bei verstandigor Erziehung; darum der Einfluss des
weiblichen Gleschlechts so gross, als ein Stuick Natur, an dessen
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Busen der dem Unbowussten cntfremdete Mann sich erquicken
und erholen kann; darum endlich soll das Weib, mit seinem
»ewig Weiblichen® den stissen Naturbanden der Familie aufbe-
halten bleiben.

Wir haben uns hier ganz an die Ausspriiche des Verfas-
sers gehalten, um darzuthun, was derselbo mit dem Begriffo des
Unbewusaten sagen wollen und welche Stellung und Bedeu-
tung er demselben in der Erscheinungswelt anweist. Nach sol-
cher Kenntnissnahme dessen was der Verfassor unter Bew usst-
sein und andererseits unter dem Unbewussten verstanden
wissen will, erkldrt sich, weshalb seine I’hilosophie mit den
Worten Kant's beginnt: ,,Vorstellungen zu haben und sich
ithrer doeh nicht bewusst zu scin, darin scheint ein Widerspruch
zu liegen; alloin wir konnen uns doch mittelbar bewusst sein
eine Vorstellung zu haben, obgleich wir unmittelbar uns
ibrer nicht bewusst sind!«

Soviel aber des Verfassers Umschau im Gebiot des Unbe-
wusstseins, um das Hauptmoment sciner philosophischen Betrach- .
tungen zu verstehen. Beim Durcharbeiten des Buches hat man
oftmals Gtelegenheit darauf zurtickzukommen, da dieses Unbe-
wusste zugleich eine Rolle als eine Art Vorsehung und
Gottheit spielt, — Auffassungen in welchen der sonst so licht-
und geistvolle Verfasser geradezn nicht nur barok, sondern unent-
schuldbar verworrenexscheint. In seiner Metaphysik, seiner Lehre
von derWeltentstehung nnd dem Weltregiment hat er daher aucham
meisten Widerspruch und Angriff erfahren. Wenn wir uns die
Frage vorlegen, was denn der Verfasser eigentlich unter dem
allmichtigen, allwissenden, nie irrenden, uund allgegenwirtigen
,,Unbewusstcn“ verstehe und wie cr zu demselben komme, so
zeigt uns Cap. XI sub ¢ — von 8. 552 ab, dass es der natu-
raligirte Gott ist, der sich dadurch vom chbristlichen oder reli-
gitsen Gott unterscheidet, dass das Unbewusste als Ergebniss
von Wille und Vorstellung ohne jegliches Selbstbewusstsein
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gewesen und auch geblicben ist, dennoch aber so grosse Dinge
vollbringt, dass thm allc Buperlative beigelegt werden!

Die ganze Methaphysik v. Hartmanns steht als voll-
standig unbewiesen da und bleibt der schwache Punkt seiner
Pbilosophie, Howol seinc Theorie der Welt - Schopfung, wie
die der Welt-Erhaltung und des Endziels aller Erscheinung
ist und bleibt verworren. — Wo dagegen der Verfasser
seine grossen Specialkenntnisse des Naturlebens verwerthet
und in der Erorterung psychologischer und physiologischer
Vorginge Tiefblicke und Denkconsequenz zum Bosten giebt,
da verdient or all’ das Lob, das die Kritik ihm zugewandt. Es
scheint hiernach, dass der noch junge Verfasser entweder seine
Metaphysik ganglich umzuarbeiten und anders zu stittzen und
zu begrtinden gezwungen sein wird, oder aber seine hohe Be-
gabung und reiche Kenntniss for das Gebiet der Naturwissen-
schaft im ganzen Umfange speciell zn verwerthen haben wird,
Mit seiner Metaphysik durfte cr schwerlich Eroberung machen.
Seine pessimistische Lebensanschauung wird sicherlich nach der
Grestaltung unserer modernen Philosophen viele Anhinger fin-
den und vielleicht auch manchen bisher Indifferenten gewinnen,
Muss man ihm doch sogar als Gegner manche Concession ma-
chen. Allein, im letzien Grunde zcigt sich auch bierin eine
modificirte Schopenhauer’sehe Misanthropiec und Klopfechterei,
welche in Ritcksicht auf die grosse leibliche Krinklichkeit des jun-
gen Philosophen mebr zu entschuldigen als zu rechtfertigen ist.

Um djese unsere Behauptungen zu bewahrheiten, wollen
wir versuchen in Kiirze wiederzugeben, wie der Verfasser:

1. sich dic Entstehung der Welt, dercn Erhaltung, Zweck

und Ziel denkt.

2. welchen Werth er dem ganzen Erdenleben ein-

riumt, -—

1. Der Verfasser stcllt als FErstes die Substanz hin,
cite All-Einheit, welche der absolute unbewusste Geist ist.
Er beginnt also mit dem Wesen des Unbewussteeins seinen
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Weltbegriff. Diese unbewusste alleinige Substanz hat die At-
tribnie Wille und Vorstellung an sich. Aus der Mischung
dicser Attribute besteht der Weltprocess. Apfangs existiren also
nur diese beiden Attribute, und noch gar keine Reulitat. Der
Wille ist nach v. Hartmaon der absolut dumme, blinde Wille,
nur Potenz. Sobald er auf das andere Attribut der Substanz,
die Vorstellung, stosst und sie sich erfassen, gleichsam vermih-
len, entsteht: Realitdt der Dinge. Denn der Wille ist nach
8. 424, | das Usbersetzen des Idealen in’s Realo* 8o entsteht
der reale Raum, so bilden sich ferner die Atomkriifte, die als
Anzichungs- (Korperatome) und Abstossungskrifte (Aetheratome)
sich bezondern.

Der Gleichgewichtezustand dieser Atomkrafte iat: die Ma-
terie. Den Gegensatz von Stoff und Kraft verwirft der Ver-
fasser und lost die Materie vielmehr in Wille und Vorstel-
lung auf Bei solchem atomistischen Dynamismus bestcht also
der Uuterschied zwischen Geist und Materie nur in einer qua-
litativen Steigerung des Wesens des ewig Unbewussten
(S. 424). Vermittelst cines modificirten Darwinismus gelangt
dann das System in der Individuation der organischen Welt
zum — Bewussteein! — Und wie cntsteht dieses novum? —
dadurch, sagt der Verfasser, dass der absolut dumme Wille
(welcher zugleich ale Schopfer dasteht) auf die nicht von ihm
pewollte Vorstellung stosst und ,stutzig wird“ Die Vor-
stellung emancipirt sich vom dummen blinden Willen, und
hierin besteht der Zweck der Erschaffung des Bewnusstseins, als
Ziels des Weltprosesses (8. 349). ‘

Die innern Widersprache dieses Systems liegen auf der
Hand, wenn man sich vergegenwartigt und festhalt, dass das
Unbewusste zugleich Wissen und Zwecke setzen soll, welche
ihm als solchem fremd sind. Das Unbewusste richtet sich das
Bewusstsein her, um die Welt zu erlosen. Vor allem Bewusst-
sein aber, welches erst entstehen soll, hat es cin Wiggen und
Zwocksetzen, und Ueberwinden-Wollen des ,,dummen Willens,,
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w. 8, w, Der ausserzeitliche Willen ist ihm eine That — ohne
Thiiter, nicht Punction eines wollenden Subjectes! —

2. Dic Frage tiber den Werth dos Erdenlebens behan-
delt der Verfasser im XIL Capitel, Lit. C. Die Hauptfrage
besteht nach ihm darin, ob dgs Sein oder Nichtsein dieser
Welt den Vorzug verdiene?

Nachdem der Verfasser die Ansichten Plato’s, Kant's,
Fichte’s, Schelling’s u. a. w. hierttber referirt, und darin zu-
sammenfasst, dass alle grossen Denker und Genies sich tber die
Misére des Liehens ausgelassen, kommt er zu dem Schlusse, dass
gine Untersuchung der Geffihle voraunsgehen mitsse, um die
Frage nach dem Sein oder Nichtsein beurtheilen zu konnen.
Zuvérderst wendet sich der Verfasser der Schopenhaucr’schen
pessimistischen Weltanschauung zn: dass diese Welt die schlech-
teste unter allen moglichen sei! Tr nennt den dafor gefuhrten
Beweis ein Sophisma. Wenn aber Schopenhauer hiemit nur
behaupte und beweise, dass das Sein dieser Welt schlimmer
sei, als ihr Nichtsoin, so halte er (der Verfasser) diese Be-
hauptung fiir richtig.

Um diesen letzterwahnten Batz zu beweisen, beruft sich
der Verfasser auf das bisherige Ergebniss seiner eignen Philo-
gophie: ,dass die Weltschopfung ihren ersten Ursprung einem
unvernfinftigen Acte verdankt, d. i. dem blossen grundlo-
sen Willen® (8. 574).

Der Verfasser bemtibt sich nun freilich avfzuweisen, wie
seine Aneicht tber den Werth des Erdenlebens von Schopen-
hauers Ultrapessimismus abweiche. Letzterer wurzele in der fal-
schen Idee, dass die Unlust im Leben allein zu finden, die Lust
aber nur ein ,Nachlassen oder Aufhoren des Schmerzes sei;* —
der Verfasser nimmt aber auch selbststindige Lmst an.
Halt man jedoch die beiden Lebensanschanungen dieser Philo-
sophen genau zusammen, 80 cracheint v. Hartmanns Pessimis-
mus nur als ein gemilderter Schopenhauerianismus, woriiber
seine drei Stadion der Illusion nachzulesen der Miihe lohnen

|

|
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wird, da auch hicr der Verfasser des Wahren und Interessanten
genug bietet. Es wird sich hier jedem Leser herausstellon, dass
unser junger Philosoph auch wo er schliesslich irrt, den Beweis
liefert, dass man von ihm such dane noch mehr lernen und
profitiren kann, als von manchem regelrechten Denker, der
nur in dem hergebrachten Geleise dahinfahrt.

Jdede einzelne pessimistische Thesis Schopenhauer’s wird
vom Yerfasser in Betracht gezogen, und obgleich er Manchem
nicht zustimmt, so kann er sich demnoch nicht ganz davoen
losmachen, gleichfalls aber das Leid des Lebens zu klagen und
in ahnlicher Weise zu dem Schlusse zu kommen: dass das
Nichtsein dem Sein, wie wir Menschen und Erdenwesen es
hinzunehmen haben, vorzuziehen sei. Auf diese Weise machen
des Verfassers Widerlegungen der Schopenhauer'schen pessimi-
stischen Lebensanschauungen letztlich doch den Eindruck, dass
diese Widerlegungen ebensoviele Bestitigungen der zu beliam-
pfenden Ansichten unter wenig verinderten Gesichtspunkten sind.

Beialledem zeigen sich gerade diese Erdrtcrungen tiberaus an-
ziehendund Intoresse erregend. Man schlage z. B. das Capitel aber
die Gescblechtslicbe auf (8. 181 u. folg. verglichen mit 3. 58G),
wo von ,,Hunger und Liebe* gebandelt wird. Wenn gleich man
sicht, dass der Verfasser mit Schopenhauner weit tiber die Schour
hinaus gerath, so darfte der Leser withrend der Lecttire zumeiat
das Bekenntniss ablegen: dass er selten einer so klaren und
geistreichen Behandlung des Stoffs begegnet sei, ja, dass sogar
in den meisten Stucken dem Verfasser zugestimmt werden
musse. Jedenfalls bedarf es eines besondern Fonds von Lebens-
einsicht, um sich npicht ganz zum Pcessimismus fortreissen zu
lassen. Eshilftdesbalb wenig wenn v. Hartmaon immer wieder sei-
nen Standpunkt gegen Schopenhauer markirt. Im letzten Grunde
kommt er zu ganz shnlichem Resultate wie dieser: dass die Lei-
den des Erdenlebens bei weitem die Freuden Qberwiegen, dass
geschlechtliche Liebe z B. ,an sich und fitr das Individuum
ein Uebel ist®, und dass, ,wenn die Liebe einmal als Uebel

Dorp, Zeitschr, £, Th. u. K. N, P. 1, Bd, 26



Ju8 Eokardt,

erkannt ist, und doch ale das kleinere von zwei Uebeln gewahlt
werden muss, so lange der Trieb besteht,* die Vernunft ,mit
Nothwendigkeit ein drittes, ndmlich Ausrottung des Triebes”
fordere (mit Citat von Matth. 19, 11—12). Wie Schopenhauer be-
kanntlich gegen seine Ausserste Consequenz: den Selbstmord —
polen{isirt, und sich ein Heilmittel erdenkt, so verweiset auch
v. Hartmann bei seiner Verschneidungstheorie als Aushilfsmit-
tel auf Cap. B. 1I und C XIII, wo er namentlich auf das Prin-
cip seiner praktischen Philosophie su sprechen kommt, welches
darin besteht ,,die Zwecke des Unbewussten zu Zwecken seines
Bewusatseina zu machen, was rich unmittelbar aus den beiden
Praemissen ergiebt, dass 1) das Bewusstsein das Ziel der Welt-
Erlosung vom Elend des Wollens zu seinem Ziel gemacht hat,
und dass es 2) die Ueberzeugung von der Allwissenheit dea
Unbewussten hat, in Folge deren es alle vom Unbewussten
aufgowandten Mittel als die moglichst zweckmniissigen anerkennt,
selbst wenn es im einzelnen Falle geneigt sein sollte, bieranZweifel
zu hegen

Auf dicse Weiee verlangt denn der Verfasser ,die Beja-
hung des Willens zum Leben als das vorlaufig allein Rich-
tige; — denn nur in der vollen Hingabe an das Leben und
soine Schmerzen, nicht in der personlicher Entsagung und
Zurtckziehung ist etwaes ftr den Weltprocess zu leisten. An
diese Resultate knopft der Verfasser seine Ideen dartiber, ,anf
welche Weise das Ende des Waeltprocesses,® 4. h. die Auf
hebung alles Wollens in’s absolute Nichtwollen zu denken sei!

Drei Bedinguogen stellt der Verfasser dazu auf, um dieses
Ziel zu erreichen und zwar: .

1) dass der bei weitem grosste Theil des in der bestehen-
den Woelt sich ma.mfestlrenden Geistes in der Monschheit
befindlich sein mﬂsse,

2) dass das Bewusstsein der Menschheit von der Thorheit
des Wollens und dem Elend des Daseins durchdrusgen, von



dber die Philosophie des Unbewnasaten, 399

tiefer Sehnsucht nach dem Frieden urd der Schmerzlosigkeit
des Nichtseins erfasst sei;

3) dass gentigende Communication unter der Xrdbevolkerung
eintreto, um eineu gleichzeitigen gemeinsamen Entschluss derselben
zu gestatten, wobei technische Erfindungen als Mittel und sonst
freier Spielraum fir die Phantasie tber die Mittel von Wich-
tigkoit seien.

Zu Obigom schliesst der Verfasser S. 681 auf folgende
Weise seine Welt-Erlosnngstheorie ab: das Logische (,,das Be-
wusstsein) leitet den Weltprocess nuf das Weiteste zu dem
Zielo der moglichsten Bewusstseins-Eniwicklung, wo anlangend
das Bewusstsein gontigt, um das gesammte actuclle Wollen in
das Nichts zurtick — zu schleullern, womit der Process und
die Welt aufhort.

Diese Relation der v. Hartmann'schen metupbysischen Er-
orterung wird genngen, um unscre frither ausgesprochene Be-
hayptong zu rechtfertigen, dass die Metaphysik nicht das Ge-
biet ist, puf welchem der Verfasser seine Bedeutung finden kann.
Viclmohr lasst derselbe von seiner sonstigen Klarheit und Scharfe
bierbei viel vermissen. — Kas bleibt fraglich, ob es ihm bei
seincm naturalistisch-pantheistischen Ausgangspunkte gelingen
werde, sich selbst in dieser Hinsicht zurechtzustellen.

Beine bia jetzt gewonnenen Resultate zeigen den Verfasser
aiaEklectiker und Synkretisten, welcher aus Sehpenhauer, Schel-
ling, Leibnitz, Hegel und den Alten componirt. Zugleieh tritt aber
auch suTage, dass ein echt philosophischer Geist in ihm machtig und
dass Hartmann gecignet ist, mit seiner Philosophie des Unbewuss-
ten bei rechter Einlenkung und Begrenzung seiner Erkenntnisse
als selbstandiger Philosoph sich zu bewahren, da ihm specula-
tive Kraft und grosse Kenntniss der Natur und des Geistesge-
bietes in ainer Weise zur Seite stehen, wie sie sonst nicht leicht
mebr vereint gefunden warden mochton. Hbenso ist es von
Bedeutanp, dass er gerade an Schoperhauer auknapft, wel-

cher letatlich die Aufmerksamkeit der philosophischen Forscher
26+
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wie noch mehr der heranwachsenden Jugend auf sich ge-
lenkt hat, nachdem er wihrend seines langen Lebens fast ganz
unbeachtet blieb und, wie er selbst sagt, erst ,entdeckt wurde,
ala er bereits misantropisch sich auf seine Dachkammer zuronck-
gezogen und der Welt Valet gesagt hatte.

Jedenfalls wird das Buch gebildeten Licsern bestene zu
empfehlen sein, und ohne vielseitige Anregung nicht aus der
Hand gelegt werden,

Nekrolog

des

Propstes Friedrich Ferdinand Meyer,

Pastores zuJewe in Ehatland.

Wenn Moses, der Mann Gottes, im 90. Psalm von der
Hinfalligkeit des menschlichen Lebens redend, sagt: , Unser Le-
ben wihret siebenzig Jahre, und wenn es hoch kommt, so sind
es achtzig Jahre, und wenn es kostlich gewesen ist, 8o ist es
Muohe und Arbeit gewesen™ — ao lehrt er uns damit, dess nicht
die lange Dauer, sondern die Arbeit und Mahe dem Leben
Woerth giebt. Nicht dass wir leben, sondern wie wir leben, ist
es, was unserem Leben die rechte Weihe verleiht. Auch das
Leben, welches wir achildern wollen, ist unter viel Arbeit und
Munhe dahin geflossen. Es ist das Leben eines Mannes, der in
langer Amtsthatigkeit zwei Provinzen unseres baltischen Hei-
mathlandes angehort und in jeder derselben tber zwei Jahr-
zohnte als ein treuer Arbeiter und unter dem sichtbaren Segen
Gottes gewirkt bat. Nun ist er eingegangen in die Ruhe, die
der Herr seinem Volke bereitet hat.
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Friedrich Ferdinand Meyer war in Fellin 1799 am 18. Ja-
nuar geboren. Sein Vater, gegen Ende des vorigen Jahrhun-
derts aus Sachsen nach Fellin gekommen, batte sich daselbst
als Schmied und Wagenbauer niedergelassen. Aus seiner Ehe
mit einer geborenen Lansky waren ibhm zwolf Kinder erwach-
sen, unter denen Ferdinand der 4dlteste war. Nur kurze Zeit
genoss der Knabe im elterlichen Huuse den Anfangsunterricht;
schon in zarter Jugend trat er in die Felliner Kreisschule. Mit
schonen Gaben ausgertstet, zeichnete er sich hier durch snhal-
tenden Fleiss und grosse Liebe gum Lernen aus, und zog daber
bald die Aufmerksamkeit seiner Lehrer auf sich und gewann
ihre Liebe. Unter diesen waren es namentlich der Schuldirector
Barenth und der durch seine lexikographischen Arbeiten be-
kannte Ldnemann, welche sich des strebsamen Knaben an-
pabmen und fur seine Weiterbildung Sorge trugen. Da der
Vater unbemittelt war, sorgten die genannten Minner dafar,
dass der Knabe nach vollendetem Kreisschuloursus das Gymna-
sium zu Dorpat beziehen konnte.

Drei Jahre besuchte Meyer dasselhe Da aber die Unter-
st0tzungen seiner Gooner zu seinem Unterbalte unicht ausreich-
ten, so musste er sich das Fehlende durch Privatstunden er-
werben. Nach drei Jahren mit dom Zeugniss der Reife ent-
lassen, bezog er, siebenzehn Jahre alt, die Universitat, um sich
dem Studium der Theologie zu widmen. Ohne alle Mittel war
Meyer nahe daran scin Studium, das Ziel seines Strebens, auf-
geben zu mussen. Zwei Knaben, die das Gymnasium besuchen
sollten, wurden seincr Leitung anvertrant. Dufiir erhielt er freie
Wohnung und freien Tisch. So sah sich denn Meyer zu seiner
grossen Freude im Stande, seinen Lieblingsplan und sein Lebens-
ziel, Theologie zu studiren, ausfubiren zu konnen. Das Uebrige,
wis er noch zn seinem Unterhalte brauchte, erwarb er sich
durch Unterricht in der deutschen Literatur. Ueberall gewann
er gich die Herzen seiner Schuler unod Bebileriopen, so dass
ihm noch in's spite Alter dankbare Anerkennung gezollt wurde.
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Unter den damaligen Liehrern der Universitit waren es nameni-
lich Ewers und Hetzel, welehe durch ihre Vorlestingen und durch
persdnlichen Verkehr anvegend und foérdernd auf den jungen
Stadirenden ¢inwirkten, und gern erinnerte sich Meyer noch im
Alter der lehrreichen Stunden, dis er in ihrem Hause zugebracht
hatte. Nach vollendetem Biudium wurde er bei ¢inem livlin-
dischen Edelmann Hauslehrer nnd absolvirte in der Zeit sein
Candidatenexamen in Riga. Vier Jabre blich er Liehrer und
unterrichtote mit grosser Liebhaberei — wie er denn ttherhaupt
for padagogische Thatigheit Begabung und Interesse hatte. —
Da wurde 1824 die benachbarte Pfarre Carolen wacant und
Meyer folgte einem Rufe dahin, seine drei Zoglinge mit sich
nehmend, min sie noch weiter bis zur Universitit vorzuberviten.
In Carolen fand or eine rziemlich verwahrloste Gemeinde. Die
wenigen Schulen leisteten wenig und waren kaum mebr als
Leseschulen. Der Kirchenbesuch war spirlich. Nur die Bauern
aus dem nahegelogenen Pastoratsdorfe erschienen. Sein Vor-
ghnger hatte ofters am Bonntage die Kirche garnicht sffnen ins-
sen, sondern mit der geringen Zahl Kirchganger suf dem Pa-
storate Gottesdienst gehaltem. Eine Orgel stand in der Kirche,
aber es fand sich piemand, der sie zu spielen verstand; der Ge-
meindegesang war ktimmerlich. Da gab es denn genug zu thun
und Meyer griff mit voller Lust und ganzer Hingabe diese Ar-
beit frohlich an und des Herrn Segen war mit ibm. Mit gros-
ser Liebe suchte er jedem Eingelnen nschzugehen. Unermad-
lich hat er an seiner Gemeinde gearbeitet. Und wie er reith-
lich sitete, so erntete er auch reichlich. Die 24 Jahre ssines
Wirkens in Carolen — mit Ausnahme der boiden letzten -
sind ihm im gutem Andenken geblieben.

Vor Allem waren es die Schulen in Qarolen, denen er
seine Aufmerksamkeit schenkte, Durch unermudliche Fabrten
und Katechisationen gelang es ibm, den Schulbesuch und die
Leistungen der Schulkinder zu befordern. Neue Bchulen ent-
standen. In den Schulen zundchst fohrte er den vierstimmigen
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Gesang ein. Durch die Schulen hob sich der Gemeindegesang
in der Weige, dass in den letzten Jahren seiner dortigen Wirk-
samkeit Carolen vor den tibrigen Gemeinden des Sprengels sich
auszeichnete, Einen Organisten bildete Meyer sich selbst heran,
keino Mahe scheuend. Wie aber sollte dem schlechten Kir-
chenbesuch gesteuert werden? Nicht zufrieden damit, dass er
mit der gréssten Sorgfalt eeine Predigten ausarbeitete, suchte
er am Sonntag Nachmittag die shumigen Kirchg#inger in ihren
Huusern auf; legte ihnen da die Schrift aus, katechisirte Jung
und Alt, betete mit ihnen und veratand ihnen so unter des hoi-
ligen Gleistes Leitung Liebe fur den Herrn abzugewinuen. Da-
durch hob sich der Kirchenbesuch sehr, so dass Meyer nicht
mehr gber eine leere Kirche zu klagen nathig hatte; aus den
benachbarten Kirchspielen kamen die Leute, um seinen populiren
und nosprechenden Predigten beizuwobnen. Auch entstanden
Bu seiner Zeit in der doriigen Gegend die Bibel- und Kirch-
hofsfeste, die stets eine grosse Zuhorermenge versammelten,
Aber nicht bloss mit dem Worte ging Meyer seiner Gemeinde
voran, sondern auch mit der That der christlichen Bruderliebe,
dis da getnegab. Armen und Nothieidenden war seineThir nie
verschlossen, besonders zur Zeit der Miseernten, welche sein
Caroclensches Kirchspiel withrend seiner langen Thatighkeit eini-
gomal heimsuchton. Mit gutem Erfolge wirkte er unter dew
Nationalen yur Grtundung von Mdssigkeitsvereinen und durfte
manche erfresliche Frochte auch dieser Arbeit seben. Auch in
literdriecher Besiehung war Meyer sehr thatig und hier wie-
dérum gana besonders im Interesse des Volkes. So ubersetate
ar die Psalmen in’s Dorpt-Bhstnisehe, gab das Rochenbuch, das
noch jetat in den Volksschulen gebraucht wird, heraus; lieferte
Aufsétze fir das Iolond und schrieb im Verein mit seinen be-
nachbartem Amntsbritdérn die umfangreicheren dorpt-ehstnischen
Kalender. Unter den Stiftorn der ehstaischen gelehrten Gesell-
schaft zu Dorpat wird esia Namo gevunnt; auch erhiclt er das
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Diplom eincs Ebhrenmitglieds der finnischen Gescllschaft zu Hel-
singfora. ’

Noch in Carolen brachen schwere Zeiten fur ihn an. Wih-
rend einer Badereise nach Reval drang die Propoganda in sein
Kirchspiel ein und ein grosser Theil aeiner Gemeindeglieder
wurde abtrtinnig. Das brach ibm das Herz; denn solches hatte
er sich von seiner Gtemeinde nicht denken konnen und er sehnte
gich fort.

Da erging ganz unerwartet an ibn der Ruf nach Jewe in
Ehstland. Im Januar 1848 sicdelte Meyer aus Livland nach
Ehstland tther. Aber trotz seiner niederdrtckendon Erfabhrungen,
die er in der letzten Zeit seiner lividndischen Amtsfthruog ge-
macht, lieas er seinen Muth und sein Gottvertrauen nicht sin-
ken, sondern griff mit neuer Kraft und mit neuem Vertrauen
an den Pflug. - Arbeit und Mtihe fehlte nicht. War doch
die neue Gemeinde doppelt so gross wie die alte; dazu kam
noch die Bedienung zweier Filiale und eine zahlreichere deutache
Gemeinde. Ueber zwanzig Jahre ist er hier thitig gewesen.
Wieder waren es hauptsachlich die Schulen, denen er seine Auf-
merksamkeit widmete, Um neue, tachtige Dorfschullebrer her-
anzubilden, wurde in Jewe eine Kirchen- oder Parochialschule
gegriindet. Es gult Liohrer za bilden, die den vorgeschrittenern An-
forderungen der Volksbildung mehr gentigten. Schone Erfolge
hat Meyer in dieser Beziehung erzielt. Auch im Gesange, na-
mentlich im vierstimmigen Gesange ging es rostig vorwirts, so
dass in Jewe das erste nationale Sangerfest in etwas ausgedehn-
terem Maasstabe statifinden konnte, wie dann auch spiter der
Jewesche Singerchor auf dem allgemeinen ehstnischen Sdnger-
fest zu Dorpat cinen Preis davon trug. Wie in Livland Caro-
len, so war nun auch in Ehstland das Jewesche Pastorat der
Vereihigungsplatz zu den jahrlichen Pastoren - Conferenzen,
in denen Meycr steta den belebenden und leitenden Mittelpunkt
bildete. Namentlich fanden die jungeren Amtsbriider an ihm
einen vhterlichen und liebevollen, mit Rath und That ihnen bei-
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stehenden Freund. Die Stellung einos Propstes wusste er ip
rechter Weise seinen Amtsbridern gegeniiber auszubeuten und
ibnen als primus inter pares voranzuleuchten. Grosse Liebe
und verehrende Anerkennung genoss Meyer bei seiner Gemeinde,
bei Jung und Alt, Vornehm und Gering, und betrubten Her-
zens sah man ihn aus der Thatigkeit scheiden. Auf den Rath
des Arztes musste er einen (Gehilfen nehmen, aber wenn es
ibm nur irgendwie seine Krafte erlaubten, verrichtete er die
Amtshandlungen selbst, um in Verbindung mit seinen Gemeinde-
gliedern zu bleiben. Seit Ostern 1871, schwanden seine Krifte
zusehends. Am ersten Juni morgens verschied er im 72, Lebens-
jahre sanft und selig. An ihm ist das Wort Mosis wahr ge-
worden: ,,Wenn unser Leben kostlich gewesen ist, so ist es

Miuhe und Arbeit gewesen.”
Pastor Christoph.

Nekrolog

dea

Hermann Neumann,

Pastors in Theal-Folk.

{(Von Oberpastor W. Behwaris in Dorpat)

Wie es Menschen gibt, bei denen die Goldkorner ibhres
innern Wesens offen zu Tage liegen, so dass man pur die Hand
auszustrecken braucht, um sich an dem Funde su erfrouen und
zu berejchern, so gibt es Andere, bei denen man erst durch eine
méchtige Schicht von Sand und Gestein sich hindurcharbeiten
muss, um auf den in ihnen verborgenen Schatz zu stossen.

Wir wollen hier nicht untersuchen, bei welchen von Bei-
den sich das Gold reicher und gediegener findet, und nur be-
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merken, dass unser scliger Bruder Hermanm Neéumann zu
den letztern gelisrte. Auf den ersten Blick Gewinnendes, BEr-
oberndes hatte ¢r nicht, und als ich, ein junger Pastor, mit thm
dem ‘4ltern Studenten zum ersten Mal in scelsorgerische Be-
robrung kam, da ahnte ich nicht, dass dicser nerves aufgeregte,
beftige Ménsch, an dem mir nur der tiefe Ernst im Ringen um
sein Seelenheil erfroulich war, mir einmal ein so lieber treuer
und nahestehender Frennd werden, noch weniger aber, dass ich
eingt ithm, dem um & Jukr Jungern, den Nachruf halten wirde.
Ich will es thun mit der Ungeschminktheit, wie sie die Liebe
und Wahrhaftigkeit fordern, und wie cs das Andenken an jhn,
den Verewigten, nps zur Pflicht macht.

Hermann Neumann hat es von Kindheit anf schwer ge-
habt, nicht sowohl in #usserer Beziehung, obgleich’ es auch dn-
rin knapp hergegangen zu sein scheint, wol aber in Bezug auf
die Bedurfnissc seines Gemuths- und Geisteslebens; ihin fehlte
der PFeuerschein rechter, in dem Herrn wurzelnder Liebe,
in dem ullein ein Kinderleben sich ‘entfalten und ge-
sunde, sisse Frucht verheissende Bluthen iragen kann. Der
Vater, durch seinen Beruf als Avszt in Riga viol ausser dem
Hause beschaftigt, war in der Winterkélto des Rationalismus
befangen, Wirmer war die Mutter; aber Hermann war der ein-
zige Bohn dieser ihrer zweiten Ehe: da huteten ihn Vater und
Mutter als ihr Kleinod, schlossen ihn von dem Verkehr mit
andern Knaben sorgfaltig ab und verdarbes es noch mebr durch
ibre offen an den Tag gelegic Bewunderung des begabten Kin-
des. Bo wurde das gute Land seines weichen und reichen Ge-
mathe achon fruhzeitic uberwuchert von dem Unkraut rechtha-
betisohen Eigensinns, uopeatraften Séchgchonlnssens. Damit
wurde es auch micht bessor, als er ih eine Privatschule gegeben
wurde, Sein Lichrer wusste die ingenia nicht 2u untorscheiden,
blieb bei dor sussern, unliebenswardigen Brscheinungsweise des
Behtilers stehen und machite ikn bald schonuagelos sum Bonden-
bock der ganzen Klusse, 40 dass unser armer Hermann oft mit
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blutig gerissenen Ohren und verbittertem Herzen nach Hause
kam, H#uslicher Verkehr mit den Schulkameraden wurde von
den Eltern auch jetzt nicht gestattot, und so blieb auch eine
spiitere, bessere Schule wie der Besuch des Gymnasiums chne
durchgreifenden, mildernden Einfluss auf den werdenden Cha-
rakter. KErst in der Prima gestaltete sich einigermassen ein Zu-
sammenleben mit den Mitschtlern; von grosserer Bedeutung aber
wurde fuir ihn die Pego der Musik uhd der Poesie, for welche
beiden Kitnste er schon froh eine grosse Vorliebe und Begabung
zeigte. Bereits als 10jahriger Knabe verfasate er cine poetische
Paraphrase des Vaterunsers; als fleissiges Mitglied des Quartett-
chors fand er im Gesange Trost und Erfrischung; Musik und
Poesie pflegte er anch in seinem ganzen Amtsleben mit Eifer
und Warme; so manches Lied ist von ihm componirt, so man-
cheg Gedicht mit Geist und Geschmack von ihm niedergeschrie-
ben worden; beide bildeten in der Wtiste seiner Knaben- und
Janglingszeit die frischen Oasen, die sein Gemath vor dem Ver-
schmaochten bewahrten und Zeugniss ablegten ftir den in ihm
wohnenden, idealistischen Drang. Dafar spricht auch die schon
im Kinde hervortretende Neigung fur den pastoralen Beruf; als
Knsabe von 7 Jahren auns der Kirche rurtickkohrend, erklarte
er, vinmal auch der Gomsinde predigen wzu wollen. Dabei blieh
or unerschittert auch im reifern Alter, nur dass sein Entachluss
an Frnet und Tiefe gewann durck den Religions- und Confir-
mationsunterricht des Oberpastor Berkholtz, dessen geistige
Bedeutung ihm imponirte, wiahrend die originelle Art und Weise
den lebendigen, unruhigen Knaben fesselte. 8o konnte es wohl
geschehen, dass H. Neumaon scinem ulten Beichtvater nicht
allein fur die empfangene geistige Mitgabe sein Lebelang dank-
bar blieb, sondern auch von der geistigen Art und Weise des-
selben anf die Kanzel und in den Verkebr mit seinen Beicht-
kindern Manches hinnbernshm. Mit etwa 22 Jahren kam er
sur Universitit, das Herz vomn Evangelinm ergriffen, der Geist
mit }eidlichen Vorkenntnissen ausgerilstet und zum Weiterstre-
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ben angeregt, durch seine kinstlerischen Neigungen edlerer Ereu-
den begehrend und bedarftig. Allerdings lockte ihn in der ersten
Zeit nuch die naturwichsige Poesie des Studentenlebens; der
wenigstens nach einer Seite hin ariatokratisch-exclusive Cha-
rakter unserer Studentenverbindungen batte aber zur Folge,
dass H. Neumann, demn vom Gymnasium her der Ruf eines un-
geselligen, schroffen Gesellen nachfolgte, mit seinen Anachluss-
bestrebungen keinen Krfolg hatte. Auf diese Weise sah er sich
auch auf der Universitit auf sich selbst angewicsen und giog
des ibm: 8o nothwendigen Vortheils verlustig, den das froie, frische
Zusammenleben mit den Commilitonen mit sieh fobrt und den
diese selbst nicht mit Unrecht als so wesentlich fur die Cha-
rakierbildung bezeichnen. Zu verkilmmern und anf Abwege zu ge-
rathen brauchte er darum nicht, dazu hatie er zu reiche Hulfs-
quellen in sich selbst. Er studirto fleissig, blieb seiner Musik
getreu, machte sich auch mit der Orgel vertraut, und warf sich
dancben mit der ihm eignen Leidenschaftlichkeit auch auf ihm
fernor liegende neue Beschiftigungen. So gab es eine Zeit, in
der er sich mit solchem Eifer auf Astronomie legte, dass er
jedes ihm zugtingliche Dach als Observatorium benutzte. Nach
abeolvirtem Quadriennium machte er sein Gradual- und Consi-
storial-Examen, hielt sein praktisches Jahr in Tarwast, wurde
am 11. December 1857 zum Pastor-vicarius des Pernau-Fellin-
schen Sprengels ordinirt und wirkte als solcher in Fellin s
Himmelfahrt 1858, wo er zum Pastor-ordinarius in Theal-Folk
gewablt wurde. Zu den uns bereits bekannton Licht- und
Schattenseiten, welche er in das Amt mitbrachte, gesellten sich
bald noch zwei npeue; eine Lichtseite, das war seine Ehefrau,
mit welchor er schon als Student verlobt gewesen war, welche
er im August des Jabres 1858 heimfuhrte; mit ihrer sich stete
gleich bleibenden Kuhe, Sanftmuth und Geduld war sie ikm die
rechte -Gehtlfin nach dem Herzen Gottes, die zu ibm passte und
die er such tber Alles auf Erden lieb und werth hielt. Die
hinzutretende Schattenseite bestand in seinerzunebmenden Kriok-
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lichkeit, durch die scine Reizbarkeit und Leidenschaftlichkeit
bedeutend gesteigert wurde, Dazu kam noech ein schwieriges
nud dornenvolles Arbeitsfeld: die Gemeinde trug ihm nicht
gleich Liebe und Vertrauen entgegen, er musste sich Beides erst
in Jahren durch schwere Kampfe erringen; das Schulwesen lag
arg darnieder, Horrnhut und Griechenthum forderten eben so
viel Besonnenheit wie entschiedenen Ernst. Ueber das Alles
hatte er selbst weder fur das ehstnische Volk als solches beson-
dere Sympathie, noch fir die Wirksamkeit auf dem Lande grosse
Vorliebe: der Stoff, mit dem er es hier nls Lehrer und Seel-
sorger zu thun hatte, war seinem #sthetisch verwohnten Sinn
zu roh und ungefuge, sein Ideal war die Wirksamkeit eines
Pastors in einer grossern Stadt, in der bei grosserer Bildung
dem Seelsorger besseres Verstindniss, reichere geistige Anre-
gung und #sthetische Befriedigung zu Theil warde. Um so
hsher haben wir den Ernst und die gewissenhafte Treue anzu-
erkennen, die seine amtliche Thatigkeit charakterisirten. Die
Hohepunkte derselben waren und blieben seiner Eigenthttmlich-
lichkeit entsprechend Kanzel und Bchule. Die Kanzel liebte
er am meisten, dort wurde er auch vou der Gemeinde am mei-
sten geliebt. Wihrend sein eignes Ergriffensein vom Evange-
lium ihn warm und ergreifend, seine Kenntniss der Volks- und
Gemeindestinden mit tiefem, dazwischen zum Gesetzlichen sich
hiuneigendem Ernste reden liessen, gab seine dichterische Bega-
bung seiner Predigt edle Popularitat, drastische Anschaulichkeit,
hthern Schwung. 8o tiberwand er allmablig den geringen Wi-
derspruch, den der glaubens- und zuchtlose Theil seiner Ge-
meinde um seines schonungslosen Zuchtigens jhrer Stnden wil-
len gegen ihn erhob, und liess sich auch durch den dauernden
Unwillen Herrnhut's, mit dem er als treuer Sobn der Kirche
bald in Cooflict kam, nicht zu Concessionen bewegen. — Die
ganze zihe Energie seines Wesens wandte er der Behule zu in
Tichtigor Witrdigung ihrer Bedeutung fur das Volkswohl. Auch
bicr erwuchsen ihm lange und schwere Kampfe nach aussen hin
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gegen die der Schule abgeneigte Masse, nach innen gegen den
mechanischen Schlendrian in den Schulen selbst. Dort siegte
er darch Beharrlichkeit und die kriftige Mitwirkung seiner Kir-
chenvorsteher, hier durch belebenden Einfluss auf seine Sehul-
meister, 80 dass die Kinder aus ihrem geistigen Schlaf anfpe-
rattelt und aum Veratindnisse des von ibnen Gelernten gebracht
wurden; das neu erwachende Leben gab sich auf liebliche Weise
auch in dem frischen und frohlichen, oft sogar vierstimmigen
Gesange kund.

Dass Neumann fir das Gebiet der gpeciellen Seelsorge
sich weniger geeignet erwies, ldsst sioch nach seiner Eigenthtm-
lichkeit nicht anders erwarten. Zwar licss eor es aueh hier an
Gewissenhaftigkeit und Pflichttreue nicht fehlen; stundenlaog
konnte er auf Einzelne L.ehre und Mahoung verwenden: noch
vom letzten Krankenbette erhob er sich amn 3. Qsterfeicrtage,
um einen Typhuskranken, der nicht sterben zu konnen klagts,
bevor er seinem Pastor e¢ine Suinde gebeichtet hitte, auf zehn
Werst Entfernung bei schlechtestem Wege =zu besuchen; der
genas freilich, wihrend Neumann sich nach seiner Ruckkchr
anf das Sterbelager legte. Aber es mangelte ibm die Fahigkeit,
auf dia Zustinde und Bediirfuisse des Andern licbend einzuge.
hen, ihn geduldig zu tragen, ihn an der Bcite zu erfassen, wo
er am zughnglichsten war. Ueberhaupt erwartete er mehr von
Andern liebend veratanden zu werden, als er sich angelegen
sein liess, ihnen solches VerstAudniss zu erleichtern, Daher hat
er auch unter seinen Amtsbrodern pur wenige ihm niherste-
hende gebabt; wem er sich aber einmal hingegeben hatte, wem
es gelungen war, die sein Innerstes umhallende starre Schale
zu durchbrechen, zu dem hielt er sich mit unerschatterlicher
Trene und lobnte jedes Empfangene it reicher Wiedergabe, in
Erpst und Bcherz, im gemichliochen Geplander wie im grondli-
chen Austausche der Gedanken und Urtheile. Usbrigens zeigte
er gich in letgterer Zeit auch fur weitere Kreise weicher und
sughoglioher; mancherlei wag dabei susammengewirkt huben,
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namentlich aber die gefestigte, geachtete Stellung, die er sich
in seiner Gemeinde errungen, wie dia Tritheal, mit welcher der
Herr ihm in seinem Hause heimsuchte; denn er erlebic den
Behmerz, drei seiner Kinder meist nach schwerem Leidenslager
dahingeben zu mussen; am tiefsten beugte ibn der Tod seiner
iltesten, ihm besonders an’s Herz gewachsenen Tochter; zum
Greise ergraut, durfte er anch die klarende und reifende Macht
des tiefen Leides erfahren.

Durch wie viele Kampfe er auch gegangen war, der
gchwerste stand ihm doch auf seinem Todcsbette bevor. Grosse
Unruhe und Angst erfasste ihn, nicht bei dem Gedanken, dass er
seine vier Kinderund sein liebes Weib verlassen mitsste; um irdischo
Dinge hatte er sich nic Sorge gemacht, sondern sie ganz auf
den geworfen, der fur uns sorget, auch mehr als einmal gele-
gentlich gedunssert, dass die Seinen fur den Fall seines Todes
an Gott dem HErrn einen bessern Berather und Vater haben
wtrden als an ihm; was ihn quilte, war die Sorge um das
Heil seiner Secle. Vergeblich blieben die Hinweisungen seiner
Frau darauf, dass er ja in Glanben und Liebe an seinem Herrn
und Heilande gehangen, dass er auf der Kanzel und im Hause
Zeugniss dargelegt lhabe von unserer seligen Christenhoffaung.,
Vergeblich rief sie ihm Worte des Trostes und der Verheissung
aus der heiligen Schrift zu. Seine Unruhe steigerte sich, bis
auf seinen Wunsch Br. Stein aus Anzen geholt wurde, um
ihn in Absolution und Abendmahl der Vergebung seiner San-
den und der Gnade seines Gottes gewilss zn machen und ihn
darauf hinzuweisen, dass wenn er auch zn schwach sei, sich an
den Herrn zu 'halten, dieser doch stark und treu sei, ihn zau
halten. 8o fand er endlich Frieden fur seine Seele, bis er am
28 April eingehen durfte zum ewigen Frieden. So ward das
schwere Jahr 1870 auch durch diesen fur unsere Kirche so
harten Verlust bezeichnet. Wir aber sind nicht traurig wie die,
Welche keine Hoffnung haben. Wir preisen selig, welche, durch
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die Gnade des HErrn nberwunden haben, und beten im Hin-
blick auf unser eigenes Bterbesttindlein:

Wenn ich einmsal soll scheiden,
8o scheide nicht von mir;
‘Wenn ich den Tod soll leiden,
Ho tritt du dapn herftir!
Wenn mir am allerbingsten
Wird um das Herze sein,
8o reiss mich aus den Aengateo
Eraft deiner Angst und Pein!




Landeskirche oder Freikirche?”
Auf der Il Provinzial-$ynode zn Walk vorgeiragen am 13 md 14, August 1874

vom

Pastor und Docenten Mag. J. Littkens,

Um die Zeit dor vorigjahrigen Synode ist ein Buch er-
schiencn, das um seines Inhalts wie um seines Verfassers willen
gleichermassen von uns beachtet zu werden verdient. Ieh meine

* Yorbhemerkung, Aof den Wunsch der livlandischen Provinzial-Synode
tbergebe ich die folgende Ablhandlung, hier und da ein wenig ausgefiihrt und
mit etlichen Anmerkungen versehen, im Wesentlichen aber so, wie sie vorgetra-
gen wurde, durch den Druck der weiteren Qeffentlichkeit, Dahei aber fohle ich
mich gedrungen, die Bomerkung voranzustellen, dass mir die kleine Schrift des Con-
sistorial-Rath Adolph Stahlin zu Ansbach: ,das Jacdesherriiche Kirchenregiment
und sein Zusammenbang mit Volkskirchenthum, unter besonderer Berficksichti-
gung von Dr. Th. Harnacks Schrift: ,.die freie lutherische Volkskirche* Lsipzig.
Décffling und Franke 1870 — unbekannt war, als meine Arbeit im Mavuscript
bereits vorlag. Hatte ich dieselbe frither konnen gelernt, so whre das Folgende
wabpacheinlich unaufgezeichnet peblicben, Denn es berithren sich meine Gedanken
mit denen des zweiten und dritten Abschnitts der Stahlin’schen Schrift in der That
fast auf allen Punokten niher oder ferner und nur selten habe ich im Grossen und
Ganzen gemommen in einer streitigen Frage etwas mir so aus der Seele Ge-
schriebenes gelesen, wie diese Erdrterung. Jotzt indessen, da wein Aufaatz ein
Mal fertig vorliegt und der Druck desselben verlangt und zugesagt ward, mag er
denn such hinausgehen und den Eindruck der Stihlin’schen Bedenken verstirken.
Mir wenigstens hat es zur Stdrkung, wie zur Genugthuung gereicht, einen so tich-
ligen Genossen meiner Grundanschauung gefunden zu haben.

In einem hochwichtigen Punkte freilich — ich meine die Aafhebung des
Confirmationsawanges - habo ich geglaubt mit aller Entschiedenheit mich fir Har-
lacks Forderang erklaren zu sollen, wihrend Staihlin denselben ablehnend behan-
dolt, Indesser durfte das weniger aus Abneigung gegen dic Bache selbst zu be-
greifen sein, als daraus, dass er in ITarnacks Schrift einen seiner conservativen
Gi‘undste]lung ontgegengesetzten ,aggressiven Zug gegen die bestehende Verfas-
ung® bemerkte, um welches willen sich ibm das unbedingte Recht jener Forde-
tang verborgen und die Lust zur Anerkennung derselben nicht eingestellt hat.

Dicser von mir gleichfalls wabrgenommene , sggressive Zug © ist ea
denn auch, um dessentwillen die nachfolgende Abhandlung die Harnack'sche freie
Volkskirche vielleicht mit noch schirforem Nachdruck bekampft, als Stiblin, Und
doch lin ich dessen uneweifelhaft gowies, daes ick der persdolichen Usberzeugung
Meines geehrten Freundes viel nsher stehe, als ee auf den ersten Einblick in die
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die Schrift unseres Harnack tber ,die freie lutherische
Volkskirche* Zwar apricht schon der Titel es aus, dass
diese Schrift ,,der lutherischen Kirche Dcutschlands® zur
Prufung und Verstandigung vorgelegt werde. Das aber schliesst

beiderseitigen Schriften den Apschein hat. Ja mebr noch: ich hoffe mit besse-
rem Rechte und richtiger sein Mitstreiter genannt werden zu diirfen, als agin Geg-
ner! Denn es ist ja doch gerade cines ehrlichen Mitstreiters Sache, mit dem Ge-
nossen auf dassclbe Ziel hinstrebend, anfl dessen Erreichung es fiir slles Weitere
ankommt, denselben vor tiuschenden Gesichispuncten, wie vor allzuraschem Vor-
dringen und der damit gegebenen unhaltbaren Position zu warnen, zugleich aber
die Bitte an ihn zu richten, soiche Waffen, d. b, Beweismittel fallen zu lassen, die
mehr beschweren, als wirklich nfitzen im Streite, In diesem Sinne ist das Fol-
gende geschrioben; in dissem Sinne wimsehte ich auch os beurtheilt zu sehen. Es
ist mir vor Allem darauf angekommen, so viel an mir Jag, die bier erdrterte
Schrift dem Missbrauch zu eniziehon, den eine autorititssiichiige Agitation
fir Freikirchenthum, es koste, was er wolle, gerade von gliubigen Kreisen auna
nur zu leicht mit ihr zu treiben vermdchte. Es liegt aber eine solche Agitation
unter den bestehenden ZeitverbAltnisser durchaus nicht ausserhall des Bereiches
der Méoglichkeiten und ist dabei allen Gefahren der Leidenschaft ausgesetzt. Auch
scheint mir der Baden fiir ein derartiges Unternehmen, wenon ich an manche Aeus-
serungen denke, die wnir in den leizten Jahren aus der deutschlindischen Presse
entgegengetroten sind, schon vielfach hereitot zu sein! Welchen Umdeutungen
aber in solechem Fall dio Harpack’sche Behrift ausgesetst wire, dafir bietet die
Anzeige derselben in den ,Mitth, u. Nachr.“ Juniheft 1871, ein belehrendes Bei-
spiel. Dort wird der Bepriff der ,Volkskirche*, den Harnack als wesentlich be-
tont, im Handumwenden fallen gelassen, die Allgemeinheit der Kindertanfo aufge-
hoben, die Kirchenzucht und die Wahrung der Heiligkeit des Altars auf die Fahne
geschrieben, kurz — einer Fraikirche® das Wort geredet, von welcher Harnack
ganz gewiss nichts wissen will, Nichtsdestoweniger ,sieht sich Referent ge-
drungen dem verehrten Verfasser fiir dieses entzchiedepe Zeugniss eeinen Davk
auszusprechen® und bekennt den von demeelben entwickelten Ideen ,von Herzen
beizuatimmen®., Wunderliche Beistimmnng, die wabrlich zur Klirung der
Frage weniger beitrhgt, als zur Verwirrung derselben! Da hoffe ich denn doch der
Sache, an welcher Haroack liegt, darch meinen Widerspruch besser gedient eu
haben, — Im Uebrigen aber cigne ich mir wol mit vollerem Rechte noch, als es
far ihn eelbat gilt, das Wort Stahlins an 8. 72: ,,Es ist im Grunde genommen
doch eine tiefe Uobereinstimmung zwischen uns und Harnack, so sebr wir ihm in
so vielem Eingzelnen nicht folgen konnten. Volkskirchenthum auf festor unentweg-
licher Bekenntnisegrundlage, das ist sein Ziel, welches er gerade auf den letaten
Blittern seines Buches immer und immer wieder hervorhebt; das ist auch unser
Ziel, Wir gehen nur bezstiglich der einzuschlagenden Wege dessslbe
festzuhalten, auseinander.”

1) Die freie Jutherische Volkskirche. Der lutherischen Kirche
Deutschlands zur Prafung and Vevatindigung vorgelegt, von Dr, Th, Harnack.
Erlangen, Verlag von Andreas Deichert. 1870,
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auch nach Harnacks eigener Meinung gewiss die Prafung und
Erwagung derselben yon Seiten unserer baltisch-lutherischen
Kirche nicht aus. Der Zusammenhang derselben mit der Mut-
terkirche Deutschlands ist in Theologie, Kirchenpraxis und Le-
ben ein viel zn inniger, als dass bedeutsame Veranderungen der
kirchlichen Zustande, die dort sich vorbereiten, von uns unbe-
achtet bleiben dtirften. Die Wogen jeder Bewegung, die dort
hoch gehen, erweisen sich, wenn aueh in minder gewaltigen
Wollenschldgen, an unsern heimischen Gestaden ebenfalls wirk-
sam, KEs kann und darf darum nicht anders sein, als dass wir
mit Interesse auch solchen Gedankengingen tber die kunftige
Gestaltung der lutherischen Kirche folgen, die zundchst nicht
mit specieller Beziehung auf unsere eigenthttmlichen Verh#lt-
nisge der Oeffentlichkeit ttbergeben wurden.

Lieb wire es mir gewesen, hatte ein Anderer es unter-
nommen, das Harnack'sche Buch an diesem Orte zur Bespre-
chung zu bringen. Es ist ja nicht angenehm, gegen einen lie-
ben und verehrten Collegen vornehmlich mit Widerspruch in
die Schranken zu treten. Ausserdem ist meine Gemeinde die
kleinste des Landes nicht nur, sondern schliesst ihrer Natur
nach als Universititsgemeinde ihren Pastor von Erfahrungen
am Volksleben ans, Da ich indessen keine Gelegenheit hatte zu
horen, dass sonst Jemand von den Synodalen sich mit einer Er-
orterung der Harnack'schen Vorachlige beschaftige, — da mir's
aber andererseits ein Ehrenpunkt far unsere Synode zu sein
schien, dass gerade diese literarische Erscheinung des vorigen
Jahres, weil aus ihrer eigenen Mitte hervorgegangen, von der
Synode als solcher nicht unerwogen bleibe, und ausserdem sich
meine Privatstudien seit langerer Zeit auf die einschlagenden
Fragen besiehen, — so entaschloss ich mich zu dieser Arbeit.
Nehmet, lieben Brider, was ich Euch biete, einfach als ein sub-
Jectives, unmassgebliches Votum in einer Angelegenheit
auf, die jedenfalls noch sehr reiflicher Erwigung bedarf, um eine

allseitige Klarung der Auffassung herbeizufiihren, und die, che
27+
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es bei uns zu praktisch-bedeutsamen Schritten nach dieser Rich-
tung hin kommt, jedenfalls noch einen weiten Weg vor sich bat.
Wenn irgendwo, so durfte darum gerade auf dem vorliegenden
Gebiete zundchst noch die subjective Meinung berechtigt sein
und gegenseitiges, bruderliches Geltenlassen crfordern.

Die Harnack’sche Schrift ist geboren aus der Ueberzeu-
gung, dass die lutherische Kirche Deutschlands 8. 14 ,jinmitten
einer hochernsten und auf lingere Zeit entscheidemden kirchli-
Krisis stehe und zu derselben Stellung nebmen wiisge“ Diese
Stellung aber dtrfe keine bloss ,defensive” sein, sondern sie
habe 8. 15 ,getrost die Offensive zu ergreifen, 4. h. ihre Schul-
digkeit selbst zu thun, die Losung der Aufgabe selbst in die
Hand zn nehmen, ihre Forderungen zu stellen, das Ziel, dem
sie zuzusteuern hat, fest und klar in’s Auge zu fagsen, die Mit-
tel, die dahin fuhren in Bewegung zu setzen, und sich so aul
das Kommende zu bereiten, um nicht von don Ereignissen dber-
rascht und tberholt zu werden.*

Fragt man, auf welchem Gebiete liegen Harnack diese
Aufgaben fir die Kirche der Gegenwart, — 8o lautet die Ant-
wort: auf dem Verfassungsgebiete. Die lutherische Kirche,
die ihrer Natur nach ,Bekenntnisskirche ist und bleiben will,
sieht sich, nach seiner Auffassung der Verhiltnisse* 8. 28 als
Landeskirche vor die Alternative gestelli: entweder sich heraus-
dringen zu lassen aus dem Zusammenhange des Gesammtlebens
und aus einer offentlichen Angelegenheit des Volks zu einer
Privatsache herabgedruckt zu werden, oder sick von den Far-
sten und Regierungen, den Kammern und Protestantenversamm-
lmgen vorschreiben zu lassen, ob und wie weit ihr Bekenntniss
in ihrer Mitte moch gelten solle Nach seinem Urtheil geht die
beatehende Verfassung der Kirche als ,Landeskirche” — die
bisherige Verbindung vou Kirche und Staat — der Kirche ans
Leben, weil man aue deraelben ,jetzt einen Strick drehen will,*
der ibr Bekenntpjsa zu erwilrgen bestimami ist. , Vor Allem —
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heisat es 8. 39 . bat sich unsere Kirche darober Lkeiner Tau-
schung mehr hinsugeben, dass fdr sie die letzte Stunde des
Staats- oder Landeskirchenthums in rauschem Ablauf begriffen
18t und dass sie ihrorseits auf den vollen Bruch mit dem hin-
zuarbeiten hat, was das Specifische und Charakteristische
dieser Kirchongestalt nach ihrem gegenwartigen faktischen Be-
stande ausmacht“ — Andererseits aber ist er ebenso entschie-
den der. Meinung, dass ,keine andere als die der Frei-
kireche‘ diejenigef Existenzweise sei, die ibhr ,,in dem Auflo-
sungsprocess von dem Herrn zugefuhrt und angewiesen wird
8. 82 und dass ,die freie, selbstindig organisirte, lu-
therische Volkskirecho“ das ,nichste Ziel* sei, ,, welohes
ungere Kirche fur ihre Grestaltung bestimmt in’s Auge zu fassen
und avzustreben hat* 8. 94 u, 104, dem auch die ganze gegen-
wirtige Bewegung zustromt,

Niemand wird leugnen konnen, dass diese Anschauungen
hochbedeutsam und ernster Erwagung werth sind. Sympathien
fir eine sogenannte ,, Freikirche — unter welchem Namen,
beilaufig bemerkt, sehr verschiedene und vielfach unkiare Vor-
stellungen aufgetaucht sind, — hat man allerdings in dem lets-
ten Jahrzehnt in Zeitsshriften verschiedenster Art nicht selten
aussprechen horen. In Sachsen, in den Rheinlanden und ander-
wirts ist ausserdem dic Sache der Froikirche auf Conferenzen
und Synoden verhandelt worden. Auch eine nicht unbedeutende
Angahl von Broschtiren hat bereits das Freikirchenthum als die
Zukunftsgestalt unserer Kirche besprochen ). So eingehend und
ausftbrlich dagegen, wie Harnack es gethan, in so schneidenden,
oft glingenden Antithesen, in dieser Sprache der Begsisterung,
mit go viel scharfem Blick und tiefem Schmers far die Schiden
der bestehenden Kirche — ist os meines Wissens bishor nicht
T r————— e

1) Hier sei nur kars suf die baiden Confersnsschriften hingewiesen: Mahl-
hbusger: p3taatskirche, Volkskirche, Freikirche.“ Barmen 1869 und dazu die.
kritisohe Anreige von Palmer:  Jahrhticher fir deuische Theologie.¥ Band XVI,
Hefs 2. &, 378, und Hobmae ,Landeskirche und Freikirche.“ Leipsig 1860.
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geschehen. 8o gehr sich dor Verfusser durch Alles diecs seinen
Lesger einerseits zum Danke verpflichtet, so wird derselbe ande-
rerseits gerade dadurch gewarnt, sich durch den ersten, dusserst
gewinnenden Eindruck nicht gefangen nelimen zu lassen. Viel-
mehr sieht man gich zu folgenden Fragen an das Buch fastun-
abweislich veranlasst: .

1. Hat Harnack nicht doch vielleicht, von seinem berech-
tigten Bchmerze wberwiltigt, die landeskirchlichen Zu-
stinde der Gegenwart zu schwarz %csehen und chen
darum die zun#chstliegenden Mittel zur Besserung
der vorhandenen Schéden fir nicht ausreichend er-
achtet? und

2. Hat seine SBehrift wirklich, wie sic 8. 15 doch selhst
fordert, ,,das Ziel¥, dem ,die Kirche zuzusteuern hat'‘ nach
allen Seiten fest und klar in’s Auge gefasst und ,die
Mittel®, die zur Erreichung desselben ,in Bewegung zu setzen
pind%, auercichend bezeichnet?

Ich wenigstens habe bei oft wiederhofter Lecttre dieser
Schrift jene zwei Doppelfragen unicht von mir zu weisen ver-
mocht und will in dem Folgenden zuniichst auszusprechen ver-
guchen, weleche Antwort sich mir anf dieselben ergeben hat, um
godann

3. schliesslich auf dasjenige hinzuweisen, was mir an
Harnacks Vorschlagen in der That praktisch bedeutsam
und in der ganzen Bache als das Wichtigete erscheint.

L

Waa ist'’s, um des willen nach Harnacks Meinung , die
letzte Stunde des Landeskirchenthums in raschem Ablauf be-
griffen st —~ und siebt er da vielleicht nicht doch zu
schwarz?* Das also ist die erste Frage, die wir uns zu beant-
worten suchen! Was ist ihm ,das Specifische und Charakteri-
stisoche des gegenwartigen Landeskirchenthums von dem er be-
hauptet, es stehe ,mit dem Wesen und Beruf der Kirche in so
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entschiedenem Widerspruch, dass es ihren ginzlichen Ruin
in Aussicht stellt 8. 40?7 Er selber antwortet hierauf, es sei
nicht das landesherrliche Kirchenregiment als solches; die
Kirche konne dem Landesherrn auch fernerbin bedingungs-
weise digjenige Autoritatsstellung in threr Mitte einrdumen,
kraft welcher ihr Regiment in seinem Namen und unter seiner
Schirmherrschaft gefuhrt wird. Ebenso sei das specifisch Wi-
derchristliche nicht die Bezichung an sich, in welche die Kirche
zum Btaate getreten sei; denn sonst milsste sie ja ihre ganze
Geschiche seit Constantin als eine sechwere Verirrung verur-
theilen, Wol aber sei cs vor allen Dingen ,die Einverlei-
bung der Kirche in den Staatsorganismus; denn da-
durch sei sic ,zn einem Staatsinstitut geworden® und sehe
sich ,geradezu in Widerspruch mit den unwandelbaren Grund-
eiltzen jhres Bestandes und ihrer Verfassung gesetzt” 5. 48
Dieser Punkt wird von Harnack besonders betont; denn
or bildet ja die Voraussetzung und Grundlage all’ sciner wei-
teren Erorterangen. , Vor Allem — heisst es da — ist durch
diese Verschrankung mit dem Staat der Kirche Selbstandig-
keit und Rinheit auf’s hochste bedroht.~ Ihre Selbstindig-
keit: denn ,,man mache doch die Probe und beantwortc sich die
Frage, wio vicl etwa von der Kirche als cinem sich selbst
bethatigenden, wirksam urthoilenden und handelnden Korper
noch wbrig bleibt, wenn man von der Autoritdt abstrahirt, die
der Staat ibren Organen verleiht, oder wenn die Staatsgewalt
ihre Mitwirkung vorsagt? Man frage sich doch, wie die kirch-
lichen Behorden, die sugleich Staatsbehorden sind, es anfangen
sollen, in rechtlicher Form und mit wirksamem, alle Gemein-
den der Landeskirche verpRichtenden Erfolge solchen etwaigen
landesherrlichen Anordnungen, die den Grund der Kirche unter-
graben, im Namen derselben entgegenzutreten, ohne den hisen
Schein der Auflehnung und Widersetzlichkeit gegen die oberste
Kirchengewalt solbst auf sich zu laden? Wie sollen sie uber-
haupt dom Stante gegenuber im Namen der Kirche handeln
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konnen, wenn diese in ibhm und far ihn gar keinen eigenen Oc-
ganismus bildet; denn sie hat bei der territorial-cousistorialen
Verfassungsform tberhaupt keinen chne ihn und ausscrhalb
geiner Verfassung ?¢

Ebenso aber wie ,,die Kirche, zum Staatsinstitut geworden,
nach Harnack, um ihre Selbstdndigkeit gokommen ist” hat sie
auch B. b1 ,ihre Einheit, ihre einheitliche Selbstdar-
stellung eingebtsst* Denn das Landeskirchenthum , kennt
nur Territorialkirchen, die unabhéngig und getrennt von einan-
der bestehen und je far sich von den Landesherren regiert wer-
den, die je an ihrer Spitze stehen. Damit ist aber die Ler-
stellung eines Organs zur Reprisentation der gliedlichen Ein-
heit der Kirche mehrer Territorien, zum Schulz der einzelnen
Landeskirchen gegen etwaige ihren Bestand bedrohende An-
griffe, und zur Leitung der allgemeinen gemeinsamen Angele-
genheiten derselben auf’s hochste erschwert, ja eigentlich — wie
die Bachen liegen -- unmdglich gemacht. Denn einc solehe
Einrichtung ist jetzt von vornherein mit demn Banne unstati-
hafter Eingriffe in landesherriiche Rechte oder versuchter poli-
tischer Eiomischung und Bevormundung, kurz mit dem Banne
aller jener Rucksichten belegt, die souversine Fursten gegen
einander zu nehmen haben, die auch in der Politik ganz am
Orte sein mogen, die aber fir die Kirche vom Uebel sind und
ihren Leib zn zerreissen drohen®.

Als ein zweites charakteristisches Eennzeichen des be-
stehenden Staats- und Landeskirchenthums, in welchem die Un-
kirchlichkeit desselben zu Tage tritt, nennt Harnack 8. 53 ,die
hergebrachte und such jetzt noch immer in thesi oder dech in
praxi beibehaltene Anschanung des Territerialismus, nach wel-
cher die landesherrliche Kirchengewalt einfach als ein Austtuss
oder wesentliches Annexum der furstlichen Gewalt aberhaupt
und als solches betrachtet, ihre Berechtigung unmittelbar aus
der Landeshoheit abgeleitet, und ihre Austbungsweise damit be-
grindet und darnach gestaltet wird, Map hat dies Alles, un-
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kirchlich genug, ,Jandesherrlichen Summepiscopat” zu nennen sich
gewohnt. Bezeichnender aber und demuthigender fur die Kirche
konnte fiiglich ihre Verweltlichung und Knechtung durch Ca-
saropapismus nicht ausgedriickt werden* Auch ,widerspricht
dieser Sunmepiscopat 8. 35 dem kirchlichen Bekenntniss inso-
fern, als er weltliche und kirchliche Gewalt durcheinandermengt,
die Regierung der Kirche unter eine ihrem Wesen widerstre-
bende mouverane Gewalt stellt, dieselbe bureaukratisirt, und wie
den Rechten des kirchlichon Amtes, so auch denen der Gemein-
den zu nahe tritt.

Endlich drittens findet Harnack ein Kennzeichen fur die
unkirehliche Natur dieses Kirchenthums darin, dass es 8. 58
»die Rechte der Gemeinden lahm gelegt, dieselben fast zu bloas
passiven Objecten fur die Thiitigkeit des kirchlichen Amtes
und des landesherrlichen Kirchenregimentes herabgesetzt, und
sie nicht zu ciner geordneten Theilnahme an den Angelegenhei-
ten der Kirche herbsdigezogen hat. Dadurch aber hat es sich in
Widorspruch auch mit dem Grundsatz von dem allgemeinen
Priesterthum gesctzt. Wir wissen wol, welcher grobe Unfug
gegenwirtig mit diesem Grundsatz und mit den Gemeinderech-
ten getricben wird ... trotz allem witsten Geachrei des Tages ist
aber dennoch etwas Wahres an diesen Reclamationen und un-
sere Kirche muss sich angesichts ihrer Bekenntnissgrandsitze
von gich aus dazu bewogen futhlen, fir die Rechte ihrer Gemein-
den einzutreten und im Namen auch dieser Rechte das beste-
hende bureaukratischo Kirchenthum zu bekampfen.®

Dies Alles, betont abor Harnack S, 59, gelte nicht ,,dem
Staats- oder Landeskirchenthum sals solchem, sopdern ihm, nach
Beinem gegenwilrtigen, faktischen Bestande Darum ist denn
auch, wenn wir ihn recht verstehen, seine Meinung nicht die,
dass das Landeskirchenthum als solches wu bekdampfen und in
der Folge vollig abzuthun sei, sondern viclmehr darauf kommt
€8 ihm an, das specifisch Widerchristliche des gegenwartigen,
faktisch bestehenden Landeskirchenthums zu beseitigen und auf-
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zuheben. HBarnack nennt 8. 67 sieben Bedingungen, unter
welehen der Fortbestand des Landeskirchenthums und der lan-
desherrlichen Kirchengewalt ,denkbar® wire und wir kommen
spiter noch genauer auf diese Bedingungen zuriick, Dessenun-
goachtet aber meint er doch, verwirklichen lasse sich die
thatsachliche Anperkennung seiner auch von der hannéver'schon
Provinzial-Bynode gestellten Bedingungen nicht mehr. ,Im
Ganzen kommt der Vorschlag zu spat 8. 68 und reicht auch
nicht aus, theils weil er die politischen Korper des Staats nicht
mit ip Rechnung bringt, theils weil er eingeitig nur dic poli-
tische und nicht die gegenwirtiz an Gewicht immer mehr zu-
nehmende sociale Seite des BStaatslebens in’s Auge fasst —
»Unsere Kirche, heisst es deshalb 8. 75, durfte gut thun, selbst
auf diese Form ihres ferneren Bestandes als Landeskirche nicht
mehr zu baven und ihre Rechnung zu stellen, so wunschens-
und empfehlenswerth dieselbe anch an sich sein mochie. Auch
sic auf die Ldnge zu halten ist nicht moglich, denn sie setat sich
nicht bloss Fursten voraus, die zu ihr die Hand zu biston bereit
sind, sondern mehr noch ein im Gtanzen und Grossen noch christ-
lich gesinntes Volk, mindestens ein solches, welches sich das Chri-
stenthum und die Kirche noch gefallen lassen will.” So kommt
denn Harnack re vera schliessich doch daraunf hinaus, dass
die Bekumpfung des Widerchristlichen im Landeskirchenthum
gich zu einem Kampfe wider das Landeskirchenthum selbst
und ttberbaupt gestalten miisse ') und dass mithin die luthe-
rische Kirche 8. 82 ,jedenfalls keines langen Bleibens auf
dem Boden des heutigen Staats- und Landeskirchenthums* mehr
babe., Von dieser Anschauung aus wird denn auch 8. 65 ge-
sagt: ,auch dem Btaate kann nur noch mit einer selbstindigen
Kirche gedient, vielleicht auch noch geholfen sein. Will er mit
seinen Kammern diese dennoch unmoglich machen, will er sie

1) 8o such Stahlip a a. 0. 8, 46; vergleiche auck B, 50: ,Harpack will
keine blosse Reform; er wiirde damit seiner gapzen Schrift mit ihrem aggressiven
Zuge gegen die bestehende Verfassung die Spitze abbrechen.’
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nur zum Schein frei lassen, weil nur so, dass er die Zigel zwar
verlingert, aber allein in seincr Hand behilt, indem er die Kirche
durch dieselben Majorititen zu regieren versucht, die auch in
seinen Angelegenheiten mit den Ausschlag geben, d. h. durch
8. g Presbyterien und Synoden, zu denen fast jeder gewahlt wer-
den kann, der nicht gerade dem Crimivalgericht verfallen ist,
g0 hat dic Kirche keine Wahl mehr, so muss sie ihrer-
seits auf die volle Liosung dieses, so gearteten Ver-
bandes mit dem Staate hinarbeiten.

Inwieweit nun die Anschauung Harnacks von der,letzten
Stundedes Landeskirchenthums® berechtigt ist oder nicht,
kaon nur die Geschichte der Zukunft lehren. . Es konnen ja
allerdings Ereignisse eintreten, die das Ende der gegenwirtigen
landeskirchlichen Gestaltung des Reiches Gottes auf Erden un-
erwartet rasch herbeifuhren. Aber mit solcher Gewissheit,
wie Harnack thut, 14sst sich darniber nichis voraussagen. pLifinge”
“und ,Ktrze“ — langsam“ und ,,rasch® sind ja ohnehin sehr re-
lative Bestimmungen. Dic Maasse der Geschichte stimmen aue-
sordemn gewdhnlich nicht mit den Maassen menschlicher Berech-
nung oder Vermuthung. Diesen Punkt lassen wir darum fig-
lich auf sich beruhen. Die Frage aber, der wir allerdings in's
Angesicht blicken mtissen, ist die: sieht die uns beschf-
tigende Schrift nicht doch vielleicht zu sehwarz in
ihrer Charakteristik des gegenwartigen Staats- oder
Landeskirchenthums?

Wer von uns unter dem schmerzlichen Drucke confessio-
neller Wirrnisse schon cine Zeit lang gelebt hat, ist vor allzu-
grosser Vorehrung des Staatskirchenthums — meine ich — hin-
langlich gefeit. Wir sehnen uns allzumal nach Gewissens- und
Bekenntnissfreihoit und wer anders, als chen das Staatskirchen-
thum versagt uns noch immer dieses nach gotilichem und mensch-
lichem Recht uns zukommende Gut? Unser staatskirchliches Kir-
chengesetz hai unser Consistorium gezwungen wider seinen
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eigenston Willen zwei Awmtsbrader zeitweilig vom Amte zu su-
spendiren und — so verschieden auch unser Urtheil aber der
Brtuder Vorgohen in der res graecn lautete — so haben wir
dooh unzweifelhaft Alle an diesem Druck der staatskirchlichen
Yerhiitnisse innerlich schwer zu tragen gehabt. — Gleicher-
weise haben wir evangelisch-lutherischen Pastoren der Ostsec-
provinzen — pganz abgesehen von allem Elende, das die Union
angerichtet hat -- wol ziemlich aunsnahmslos eine antipathische
Stimmung gegen das Staatskirchenthum, wie es uns in Deutsch-
land entgegentritt, wenugleich die Gewissensfreiheit dort voi-
lendete Thatsache ist. Die Art des Aufdienens nund Versetst-
woerdens von der schlechteren zur besseren Pfarre, das schaler-
hafte Notenwesen bei den Consistorien, die nach unserem Gre-
fahl zu weit gehende Abhangiglkeit und Subordination der Pfar-
ror unter ihre Dekans und Superintendenten, — die eigenthiim-
liche Weise, wie man sich dort als kdniglich-bayerischer oder
preussischer Pfarrer unterschreibt und fahlt und darin gelegent-
lich wol auch ein Uebergewicht gegen dem bloss herzoglich-
thiringen’schen Amtsgenossen geltend macht, die Kleinataaterei
mit ihrem ganzen Jammer, der sich vielfach auch auf kirch-
lichem Gebiete in bureaukratischem Wesen roflectirt, — der
hier und da selbst in den Stadten noch vorkommende Paro-
chialzwang, der oft einen Misthwohnungswechsel zum Grunde
fur den Austritt aus einer Kirchengemeinde macht, die wunder-
liche Art der geistlichen Arbeitstheilung, welche an andern Or-
ten einemn Pastor die Tanfe, einem andern die Trauung inner-
halb derselben Gemeinde zuweist oder abwechselnd wochenweisc
derselben Gomeinde eine andere geintliche Bedienung giebt — —
das Alles sind Bcohaden, die laut genug nach Abhilfo schreien,
und Verhaltniese, wahrlich nicht geeignet ein evangelisch-freies
Herz far das deutschldndische Staats- und Landeskirchenthum
zu begeistern!

Niochtsdestoweniger duarfte aber doch das von Harnack
selbat 8. 58 ausgesprochens Gefithl, man konne gegen seine -
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Darstellung ,,sehr leicht den Vorwurf der Einseitigkeit erheben,*
tiefer begriindetsein, als ér selber zuzugeben geneigt ist, DerUmstand
wenigstens ist jedenfalls nicht geeignet, ihm diesen Vorwurf zu
ergparen, dass seine Ausdrucksweise zweifaltig ist und z. B. auf
S, 49, die Selbstandigkeit und Einheit der Kirche durch ihre
Verschrinkung mit dem Staat nur ,aufs hochste bedroht«
sieht, — wahrend nach 8. 51 die Kirche bereits schlechtweg ,,um
lhre Selbstandigkeit gekommen ist* und ,ibre Einheit ein-
gebusst® hat. Jedenfalls dricken die letztangefuhrten ‘Worte
die eigentliche Meinung des Verfassers aus und schwerlich wird
diese den Vorwurf der Einseitigkeit von sich fern halten kon-
nen. Ist’s denn nicht schon tberhaupt eine zu weit gehende,
einseitige Ausdrucksweise: ,,die Kircho ist zum Staatsinstitut ge-
Worden ?¢ Legt dieser Satz nicht die wunderlich-falsche Auf-
fassung allzunahe, als habe ebendamit die Kirche ilir eigenes
Wesen eingebtisst und tberhaupt aufgehort Kirche au sein?
Gewiss thut er das, und zwar um so mehr, als 8. 91 ausdrick-
lich zu lesen steht: die staatskirchliche Existenzweise mache der
Kirche ,nur unter Aufopferung ihres Wesens ihre Berufs-
erfollung moglich* — Wenn aber weiter gesagt wird: MBI
mache doch die Probe und beantworte sich die Frage, wie viel
twa von der Kirche als einem sich selbst bethitigenden wirk-
sam urtheilenden upd handelnden Korper noch wbrig bleibt,
Wenn man voo der Autoritit abstrahirt, die der Staat ihren Or-
ganen verleiht oder wenn dic Staatsgewalt ihre Mitwirkung ver-
Bagt* — .- so fohlt mnan sich doch wahrlich zu der Gegenfrage
Veranlasst: wird die Autorisation Evangelium zu predigen, Ab-
solution zu ertheilen, Sakramente zu verwalten etwa auch vom
Btoate ertheilt, oder aber gehort alles dies, sammt dem, was,
kurg gesagt, die innere und #ussere Mission ohne staatliche
Mitwirkung leisten, nicht zur Selbstbethatigung, — ist's etwa
kein wirksames Handeln der Kircho? Ferncr, wenn es in dem-
selhen Zusammenhange heisst: ,man frage sich doch, wie die
kirchlichen Behorden, die zugleich Staatsbehorden sind, es an-
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fangen sollen, in rechtlicher Form und mit wirksamem, alle Ge-
meinden der Liandeskirche verpflicktenden Erfolge solchen etwai-
gen landesherrlichen Anordoungen, die den Grund der Kirche
untergraben, im Namen doreelben entgegenzutreten, ohne den
bsgen Schein der Auflehnung und Widersetzlichkeit gegen die
oberste Kirchengewalt selbst auf sich zu laden?‘—so0 wird mit
dieser Frage allerdings ein Usbelstand namhaft gemacht, der
thatsichlich vorbanden ist. Aber Harnack tibersieht, dass der-
selbe Uebelstand und zwar moglichen Falls in noch echlim-
merer Gestalt — in jeder denkbaren Kirchenverfassung wie-
derkehren kann, insofern bei allen menschlich-sitndigen Tra-
gern des Kirchenregimentes die Moglich keit von Anordnun-
gen vorliegt, “die den Grund der Kirche untergraben. Hitten
die altkatholisch gesinnten Bisehofe der romischen Kirche nur
gewusat, ,wie sie ez anfangen sollten den conciliarischen und
pipstlichen Anordnungen ,im Namen der Kirche entgegenzutre-
ten, ohne den bosen Schein der Auflehnung und Widersetzlich-
keit gogen die oberste Kirchengewalt auf sich zu laden* —
ganz gowiss ware der Welt das chenso traurige, wie emporende
Schauspiel jenes bischoflichen Uecberzeugungsumsechlags erspart
geblieben, der zur schmachvollen Unterwerfung unter das friher
mit allen Mitteln bekampfte Unfehlbarkeitsdogma geftthrt hat.
Oder — um ein anderes Beispiel zu peunen —— hitten Died -
rich und seine Genossen in der separirt lutherischen Kirche
nur gewusst ,wie sie es anfangen sollten ohne ,, Auflechnung und
Widersetzlichkeit gegen- die oberste Kirchengewalt in Breslau,
den ihrer Meinung nach den Grund der Kirche untergrabenden
Anordnungen derselben entgegenzutreten, — wahrlich sic héatten
es untertassen, durch ihre Separation von der Separation der
Sache des separirten Lutherthums unter den Augen der Uuion,
wie der Lutheraner innerhalb dersclben, einem g0 schweren
Schiag in’s Angesicht zu versetzen! Kas ldsst sich eben durch
keine menschliche Verfassungsform der Kirche verhindern, dass
moglicher Weise Anordnungen, die den Grund der Kirche un-
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tergraben, von maassgebender Stelle erlassen werden. Wider-
stand und Opposition gegen dieselben wird dann um Gottes
und des Gewissens willen nothwendig. Tritt aber ein Mal diese
traurige Nothwendigkeit ¢in, so ist's verhaltnissmissig immer
noch gunstiger, weil die Gewissen minder verwirrend, duass Kir-
chenbehorden oder Einzelne, Pastoren oder Laien gegen die
Kirche betreffende landesherrliche Anordnungen protestiren,
anstatt gegen eine rein-kirchliche oberste Gewalt. Daasa aber solely’
oin Widerstand auch unter den obwaltenden, in der That schwie-
rigen Verhdltnissen des Landeskirchenthums selbst bei uns noch
kein Ding der Unmoglichkeit ist, haben noch neuerdings allbe-
kannte Vorginge bewiesen, deren Andenken wir in dankbaren
Herzen bewahren ¥). — Wir konnen darum auch der Schluss-
frage Harnacks in dieser Exposition: ,wie sollen tberhaupt die
Jandeskirchlicken Kirchenbehtrden dem Staate gegentiber im
Namen der Kirche handeln konnen, wenn dicsc in ihm und ftir
ihn gar keinen eigenen Organismus bildot?* — die siegreich-
schlagende Beweiskraft nicht einrumen, die offenbar seiner Mei-
vung nach in ibr liegt. Mag der Kirche auch in der That viel
an dem fehlen, was hier cin ,.eigener Organismus im Staate und
far denselben® genannt wird, — nichtsdestoweniger besitzt die
Kirche auch als Landeskirche wesenhafte Realitat genug um
— wenn ihr nur nicht die rechten Manner fehlen -~ in ihrem
Amte, yom Pastor bis zum Genoral-Superintendenten hinauf, in
ibren Behorden und in ihrem Patrouat selbst dem Staate
gegentiber Vertrotung zu haben und diese zu bofahigen in ihrem
Namen zu handeln. Zu einer so schemenhaften Existenz
I8t darum, meiner Meinung nach, auch die Landeskirche noch
keineswegs verdammt, so ganz und gar auch um ihre Selb-
Stindigkeit keineswogs gebracht, wie Harnack es dar-
gestellt hat 2!

1) Aechnliche Vorginge in Jor bayeriechen Lmdeskirche Lringt Btshlin
% 8, 0. 8. 37 in Erinnerung.
2) StAhlin: 8. 381
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Was aber weiter die (auch in der Verfassung hervortre-
ten sollende) Einheit der lutherischen Kirche erlangt, die sie,
weil zum Staatsinstitut geworden, nach Harnack ,,eingebtisst®
hat — 8o befremdet in dieser Beziehung zunichst schon die
Ausdrucksweise, dann aber auch der Nachdruck, den er auf die-
sen Punkt legt. Von ,Einbiissen* darfte doeh, genan genom-
men, nur in dem Fall die Rede scin, wenn die lutherische Kircke
dberhaupt jemals eine solche Einheit besessen hitte. Das aber
ist bekannilich niemals so gewesen, Harnack selbst sagt 8. 52:
yunsere Kirche hat auf die Einheit des Kirchenregimentes ver-
zichtet, indem sie den richtigen Grundsatiz aufstellt, dass die
Einheit des Bekenntnisses fur die einheitliche Selbstdarstellung
der Gesammtkirche vollkommen ausreicht Grundsatzlich
also ist von den Reformatoren die Einheit des Kirchenregi-
mentes — und zwar im Hinblick auf das Papstthum sehr be-
greiflicher Weise — nicht gowollt und cben in diesem Sinne
und nicht wie auf ein gewunschtes und ersehntes Gut auf die-
selbe ,verzichtet worden'). Auch waren in der That die Ver-
hiltnisse der Reformationszeit nicht darnach angethan, um auch
nur das Streben nach dusscrer, verfassungsmissiger Einheit der
lutherischen Gesammtkirche aufkommen zu lassen ). - Nun
will ich ja keineswegs verkennen, dass cs um dis , Herstollung
eines Organs zur Reprasentation der gliedlichen Einheit mehrer
— oder sagen wir auch ,aller — Territorien, zum Schutz der
einzelnen Landeskirochen gogen etwaige ihren Bestand bedro-
hende Angriffe und zur Leitung der allgemeineren, gemeinsa-
men Apgelegenbeiten derselben 8. 51, vielleicht eine ganz
gute und sehono Sache ware?). So hach aber kaun ich doch
von dieser dusserlicht dargestellten Einheit nicht halten, dass ich
um derselben willen die Bekampfung der bestehenden landos-

1) Stahlin; 8. 394

2) Stahlin: 8, 7 . U0

3} Unter dem Titel ,Lutherische (foaammikirche* eviirlert diese
Frage ein Aufsatz dor Tavscherschen ,,Kvangelischen Kirchenzeitung' 1871, Nr. 36.
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kirchlichen Verfassungsform fitr eine , Nothigung™ 8. 53 halten
musste, Wir haben keine Belehrung der Geschichte tber die
fordernde oder hemmende, giinstige oder ungtnstige Wirkung
einer solchen Einheitlichkeit der lutherischen Gesammtkirche
fur ihre innere, doch wesentlich geistliche Lebensentwickelung.
Darum konnen wir auch tber den realen Werth derselben nur
hypothetisch urtheilen und die allgemein-menschliche Erfahrung,
dass man sich das bloss Gewunschte, aber nie Besessene, weil
man's in Wirklichkeit nicht kennt, schoner und herrlicher
denkt, als es ist, dorfte sich auch in diesem Stocke bewihren.
Jedenfalls wird die Gefahr als naheliegend zu bezeichnen sein,
dass bei thatsachlich vorhandener ecinheitlicher Organisation un-
serer Kirche die , Binheit des Bekenntnisses” for die einheit-
liche Selbstdarstellung der Gesammtkirche nicht mehr grund-
8litzlich als ,,vollkommen ausreichend” angesehen worden ware
oder angesehen werden kdnnte und damit — wire eine gefihr-
liche Bahn beschritten. Meines Dafarhaltens ist deshalb der
Nachdruck, den Harnack auf die Bedeutung der #usseren, ver-
fassungsmissigen Kircheneinheit gelegt hat, ein viel zu star-
ker und darum auch in dieser Bezichung der Schaden der von
ihm sogenannten ,Einverleibung der Kirche in den Staatsorga-
vismus* allerdings zu schwarz gesehon ),

Damit aber hiangt dann auch weiter zusammen, dass unser
Yerfasser die zunsichst liegenden Mittel zur Besserung der
vorhandenen kirchlichen Schiden in ihrem Werth unter-
schatzt und far nicht ausveichend erachtet. Es giebt
in der That und auch Harnack kennt solehe Mittel. Denn er-
Weiss um einen Vorschlag zur friedlichen Auseinandersetzung
mit dem bestehonden Landeskirchenthum, von dem er selbst

8agen muss 8. 68: ,,er scheint der gleichsam unmittelbar vor den
e ————

1) Wo Wort und Sacrament im Schwange geben ,kann Harnacks Schil-
d‘erung Dicht unbediogt als der Wirklichkeit gemAss angenommen werden® StAh-
lia: o, 5, 0. 8, 35.

Dorp, Zetsche, £, Th. u, K N. F. L Bd. 28
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Fuossen liegende zu sein, den die Kirche zunichst aufzugreifen
hatte und bei dem sie sich vorldufiyz und bis sie weitere ge-
schichtliche Weisungen von dem Herrn empfinge, berubigen
k¢nnte.“ Allerdings, sagen auch wir: so scheint es! Mehr aber
als blossen Schein von alledem glaubt, abgesshen von der Er-
langer Zeitschrift (Mai und October 1870), auch die banno-
versche Provinzialsynode in jenem Vorschlage erblicken zu dur-
fen und sind wir deshalb um so mehr verpflichtet auf jene fro-
her erwihoten Bedingungen zurickzukommen, nater welchen
sich Harnack wenigstens dazu herbeilasst, den Fortbestand des
Landeskirchenthums mit der landesherrlichen Kirchengewalt fur
odenkbar® zu erkldren. Es sind aber diesc Bedingungen
namentlich folgende S. 68:

1) dass das Bekenntniss zuoberst und unbedingt maassge-
bend sei fur die Regierung der Kirche;

2) dass der Landesherr ihres Bekenntnisses sei oder min-
destens gentigende Bargschaft fur die Aufrechterhaltung des ersten
Puunkts biete;

3) daes der Landesherr sein persduliches Kirchenregiment
auf die urspringlichen Grenzen desselben beschrinke, durch
Unterscheidung der rechilichen Glewalt dieses Regimentes, die
ihm zusteht, von der amtlichen Aunstbung derselben, die ihm
micht zukommt;

4) dase die Selbstindigkeit der Kirche im Unterschiede von
dem Btaat auch ihm gegentiber anerkannt und verburgt sei;

5) dass darnm die Regierung und Verwaltuny der Kirche
von dem Staate durchans gesondert, also auch von den obersten
Behorden desselben unabhingig sci;

6) dass die theologischen Facultiten als zum Organismus
der Kirche gehorig betrachtet und gesichort werden;

7) dass dabei selbstverstindlich dem Staate seino Maje-
stdtsrechte, die sogenannte Kirchenhoheit, unverkurzt bleibe.

Von diesen Bedingungen nun — fiir deren Anerkennung
Beitens des Staates zu kampfen, zu arbeiten und zu beten, wie
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man meinen sollte, ftir die lutherische Kirche der Gegenwart
eine durchaus wirdige und angemessene Aufgabe wire — sagt
nun Harnack: allenfalls ,,in einzelnen Landeskirchen lagen die
Bachen noch so, dass man sich dabei beruhigen konnte, ,,0bgleich
auch fur sie wohl auf nicht lange Zeit mehr. ,Im Ganzen¥
komme der Vorschlag dieser Bedingungen fiir den Fortbestand
des Landeskirchenthums zu spat, und reiche auch nicht
aus; theils weil er dic politischen Korper des Staats nicht mit
in Rechnung bringe, theils weil er einseitig nur die politische
und nicht auch die gegenwirtie an Gewicht immer mehr zu-
behmende sociale Seite des Staatslebens in’s Auge fasse” S. 68.
Dazu aber wird pusdricklich bemerlkt, dass bei diesem Urtheile
besonders die Zustinde in Preussen und die Bedritckungen, denen
die lutherische Kirche dort ausgesetzt ist, in’s Auge gefasst
seien S, 69,

Es wire Vermessenheit, wollte ich mir einbilden, auf Grund
‘von Zeitschriftenlectiire tiber preussisch-kirchliche Zustdnde ein
Urtheil zu haben. Ieh bescheide mich daber in Betroff dieses
Punktes und lasse es dahingestellt, ob jene Vorschlige fur die
lutherischen Landeskirchen Neu-Preussens wirklich zn gpat kom-
men oder nicht, Was ich bisher an sich #ussernden Stimmen
von dorther zu vernehmen Gelegenheit gehabt, erscheint mir
Richt maassgebend zu sein. Die ,,Neue evangelische Kirchen-
zeitung®, als Organ des Oberkirchenraths kann natrlich nicht
8nders, als gogen eine ,freie lutherisehe Volkskirche® plai-
diren 7, Die Berliner »Protestantische Kirchenzeitung”, von
threm halb-rationalistischen Standpunkte aus, wird vollends den
Anschanungen Harnacks nach keiner Seite gorecht. Bedeutsam
aber erscheint, dass ein Aufsatz in der Scheele’schen Kirchen-
Zeitung 2), ebenso Luthardt in beildufigen Aeussorungen seines
diesjuhrigen Vorworts und der Erlanger Professor Schmid in
einem gusfihrlichen und sachlich treffichen Artikel der ,Zeit-
_ .

1) Jahrgang 1870. Nr, 41,

%) Jabrgang 1870, Heft 5.
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schrift fur Protestantismus und Kirche” /) sich gegen Harnacks
Forderung, es moge auf eine freie lutherische Volkskirche hin-
gearbeitet werden, ausgesprochen haben. Daraus mache ich den
Schinss, dase man wie in Hannover, so auch in Sachsen und
Bayern in gegenwirtig kirchlich allerdings sehr kritischer Zeit
sich wahrscheinlich darauf beschrinken wird, eine Liuterung
und Erneuerung der lutherischen Kirche pach den auch von
Harnack gebilligten Gesichtspunkten zu erstreben, keineswegs
aber von ,der Pflicht* durchdrungen ist, ,sich zu giirten und
auf den Auszug aus dem Diensthause (des Landeskirchenthums)
gefasst zu machen* 8. 82.  Auf dasselbe IResultat aber scheint
mir auch die Berliner Qctober - Versammlung hinzuweisen, in
welcher Lutheraner und Méanner der positiven Union vereinigt
tiber die Frucht berathen werden, welehe die Kirche aus dem Jahr
1870 zu gewinpen vermag. Doch, wie bemerkt, das Alles bleibe
dahingestellt und will weiter nichts sein als blosse Vermuthung 2.

Meinerseits mit allem Nachdruck betonen will
ich nur dies: dass jedenfalls wir hier zu Lande durchaus
nicht wohl daran thaten, wenn wir jene Vorachlage und Bedin-
gungen, unter welchen selbst Harnack eine friedliche Auseinan-
dersetzung ohne Bruch mit dem Landeskirchenthum ftir mog-
lich halt, fur uns ebenfalls als zu sp4t gemacht und nicht aus-
reichend erachten wollten. Und es hat scinen guten Grund,
wenn ich dies s0 betone! Denn als der Wogenschlag der
zur lutherischen Kirche rockstromenden Volksbewegung vor
etlichen Jabren besonders hoch bei uns ging, sind auch
in unserer Mitte Aeusserungen der Begeisterung fur eine ehst-
nische uod lettische ,Freikirche“ gefallen! Und doch bin ich
fest nberzeugt, dass etwaige Versuche, eine solche in's Dascin
zu rufen, mit innerer Nothwendigkeit zu einem hochst klagli-
chen Ende geftthrt haben wtrden. Denn alle gehoffte Selb-
standigkeit, Freiheit und Herrlichkeit einer vom Staate geltsten

1) Octoberheft 1870, 8. 215—-252. _
2} Unterdess eingetroffene Zeitungsberichte haben diese Vermuthung bestatigt.
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lutherischen Volkskirche — zumal und vor Allem bei uns —
beruht nach meinem Dafarbalten auf puren Ilusionen '). Darum
babe ich mich denn auch dessen nur zu freuen vermocht, dass jene
Aeusserungen, wie Funken aus einer dahinbrausenden Locomo-
tive, in sich selbst verldscht sind und nirgends geziindet haben.
Ebenso bin ich davon tiberzeugt, dass Harnack schon mit den
Titelworten seines Buches: oder lutherischen Kirche Deuntsch-
lands zur Protung und Verstindigung vorgelegt® darauf hat
hinweisen wollen, dass die kirchliche Lage seiner alten und neuen
Heimath, der baltischen Lande, die freie Volkskirche noch kei-
neswegs postulire. Jedenfalls scheint mir, dass gerade die Landes-
kirche der Ostsecprovinzen Russlands Beruf und Befahigung dazu
besitzt, auf die Verwirklichung jener fur den segensreichen Fort-
bestand des Landeskirchenthums genannten Bedingungen erfolg-
reich hinzuarbeiten. Und zwar deshalb scheint es mir so,
weil die ersten finf Punkte bei uns, wenn auch nicht faktisch,
80 doch rechtlich dem Wesen nach bereits durch das Privile-
gium Bigismundi Augusti aperkannt sind und wir somit eine
immerhin niokt zu verachtende Rechtsbasis fiir unsere kirchli-
chen Anspruche besitzen 2); weiter aber deshalb, weil durch
——

1) Stihlin: 8, 52

2) ,Die livlindischen Landesprivilegien und deren Confirmationen* Leipzig
1841, Anonym (Otto Maller). S, 28 und Schirren: ,die Capitalationen der liv-
landischen Ritter- und Landschaft® Dorpat 1863. 8. 4 w. 5. Primum et ante
omnia Bacrae et Serenissimane Maijestati vestras, domino nostro clementissimo, et
tum libertatis nostrae vindiei, tum et liberatori, in guo omnem spew et fiduciam
liberatignis nostrae concepimus, debita qua par est humilitate, nostre totius mobili-
tatia Livionjae nomine supplicamus, ut Sacrosancta nobis et inviolabilis
aneat Religio, quam juxtn Evangelica Apostolicague scripta parioris
EWlesiae, Nicenae Bynodi, Augustamque Confessiomem hacienus
%ervavimuy; neve unguam ullis sive Ecclesiasticorum sive secularinm praescriptis,
eensuris et adinventionilue gravemur turbemurque quovis modo. Quod ei praeter
*Pem acciderit; nos tamen juzta Sacrosanctae scripturae normam, quae
Praecipitur Plus Deo, quam hominibus obtemperandum esse, nostram
Tetineatnus religionem consuetasque Cereraonias, meque noz in ulle ratione ab hac
avelli sinemus, Si vero errores, quorym malus ille Daemon author est, in illa sub-
oriri contingent, ut hisce dirimendis tollendisque Evangelici Apostolicique Docto-
Yer purioris Eeclesiae Augustanae confessionis adhibeantur.
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dic thatsfichliche Stellung unserer theologischen Facultdt zum
Bekenntniss der Kirche einerseits, dureh ihre Berechtigung sich
vermittelst Selbstwahl zu erginzen andererseits, die Zugoborig-
keit derselben zum Organismus der Kirche — fur deutschldn-
dische Verhsltnisse jedenfalls ein sehr schwieriger Punkt -—
nach menschlichem Dafurbalten gesichert erscheint, Gelingt es
uns nur vom Staate Bekenntniss- und Gewissensfreiheit
zu erringen — und es wird uns das durch Gottes Gnade tber
kurz oder lang gewiss gelingen ') — so fehlt unserer Kirohe die
volle Selbstindigkeit vicht mecbr, deren sie bedarf und deven
Mangel uns gegenwirtig allerdings hart uund schwer druckt.
Dann wird auch die hergebrachte Anschauung, nach welcher
man die landeskirchliche Kirchengewalt als wesentliches An-
nexum der furstlichen Gewalt betrachtet, unter wns um so
leichter einer richtigeren Auffassung weichen, als bei uns der
unumschritnkt regierende, oberste Trager der Kirchengewalt kein
Glied unserer Kirche ist2). Dann endlich werden auch die
Rechte der Glemeinden in unserer Mitte, die obnehin z. B. bei
den Pfarrwahlen schon jetzt energisch genug reclamirt werden,
in geordneter Weise durch das Kirchenregiment selbst zur An-
erkennung gelangen ?). Mit diesen drei Stucken aber wire dann,
was Harnack das specifisch Unkirchliche an unserm bestehen-
den Landeskirchenthum nennt, ausgemerzt und abgethan und
wir hatten allen Grund Gott dem Herrn dafir von Herzen zu
danken, wepn auch die verfassungsmissige Einheit der lutheri-
schen Gesammtkirche damit noch keincswegs gewonnen wire,
Uebrigens scheint es mir zweifelhaft, ob die von Harnack gefor-

1) Dafar sprechen nuch die neuesten Regungen der national-russischen
Presso z2u Guosten der Oewissensfreiheit, HEs sei hier nur an den Artikel des
~Westnik Jewropy“ erinnert, auf dessen Inbalt die treffliche ,Nordische Presse®
in Nr, 243 dieses Jahres aufmerlsam macht, ,,Die Prinzipien der Glaubens-
duldung wnd der Gowissensfroibeit bilden den Gegenstand dor
Ueberzeugungon Sr, Majesthit — dua ist der Satz, der dort als Thema (im
mugikalischen Sinne) geschickt und wohllautend variirt wird,

2) Bishlin: 8. 404,

3) Biablin; 8, 43f
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derte Einheit der Kirche mehrer Territorien — er sagt wol mit
Absicht nicht ,,aller — tberhaupt auch nur in seiner Vorstel-
lung ungere baltisch-lutherische Kirche mit unter sich befasst.
Ich glaube, er liat dabei ausschliesslich an Deutschland gedacht,
da in der That die Herstellung dieser einheitlichen Reprasen-
tation um so schwieriger, ja wohl gar faktisch unmoglich wird,

wenn sie wirklich die lutherische Gesammtkirche, also auch
Finnland, Schweden, Nordamerika u. s. w. umfassen soll. Je-
denfalls ist diese tiussere Einheit, wie ich’s schon aussprach, ein
viel zu zweifelbaftes Gut, als dass um derselben willen die Be-
kitmpfung des Landeskirchenthums fir uns jemals eine Noth-
wendigkeit werden konnte. Vielmehr haben wir wesentlich allen
Grund bei dem uus zu Gebote stehenden Material an Gemeinde-
gliedern und — ich scheue mich nicht, cs auszusprechen -
auch an Puastoren jeden allzukthnen kirchlichen Neubau zu
scheuen und gowissenhaft unsere Mittel zu tberschlagen, ob wir
e8 haben hinauszufobren. Ob man in Deuntschland nach beiden
Beiten hin berochtigt ist, so zuversichtlich und freudig diesem
Neubau der freikirchlichen Organisation des Lutherthums ent-
gegenzusehen, wio unsere Schrift, — das zu beurtheilen steht
mir nicht zu. Unumwunden aber spreche ich es aus: mich
wirde os tief beunrnbigen und keineswegs mit Genugthuung er-
fallen, wenn ich auch unter uns die Bemerkung zu machen Ge-
legenheit hitte, die Harnack in Betreff Deutschlands in den
Worten ausspricht 8. 83: ,,der Name Freikirche fangt unter den
Lutherischen an einen gewissen Zauber auf die Gemtther zu
tben Es ist pamlich um solchen ,,Zauber® insofern ein ge-
fihrliches Ding, als er die in ihm Befangenen nur su leicht um
alle nuchterne Kritik bringt, sie ihres freien Urtheils beraubt
und das theorothische oder praktische Interesse zu ausschliess-
lich auf einon Punkt richtot. Wenn darum Harnack die War-
Qung hinzufggt: ,um so mohr haben wir die Pflicht, uns nicht
¥on einem unbestimmten (Gebilde bezauborn zu lassen, sondern
uns das Bild der Freikjrche Xklar und in festen Umrissen vor-
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zuhalten® — 8o kann ich ihm darin aus vollem Herzen nur zu-
stimmen. Aber ich kann auch die Bemerkung nicht unter-
drtcken, dass nach meiner pun auch bereits mebr als zwanzig-
jabrigen theologisehen Erfahrung ,Namen“ ihren Zanber auf die
Gemiuther der Menschen leider um so kriftiger tthen, je ,un-
bestimmtere Grebilde” sie bezeichnen. Ieh erinnere mich einer
Zeit, da tubte der Name , Objectivitdt einen solechen Zanber aunf
die Pastorengomtither Livlands, dass man nur zu oft sich miss-
briuchlich seiner bediente. Jetzt hort man das Wort #usserst
selten! Um dieselbe Zeit und auch spiater noch bezauberte der
Name ,,Kirche die Gemftithor und man therhdufte insbesondere
die ,lutherische®, als die wahre, in Predigten und Druckschrif-
ten — man denke nur an Libdhe’s ,drei Bacher” und die aus-
wiirte wie bel une mit durch sic begrundete Stimmung --- mit
Ehrenpridicaten verschicdenster Art, Wer mit den empirischen
Zustinden derselben nicht vollkommmen zufricden gestellt, der
ecclesiols in ecelesia in irgend welchem, wenn auch antiherrnhuti-
schon Sinne das Wort zu reden wagte, brachte sich als ein Mann,
der von der Bedeutung Iutherischer Kirchlichkeit nichts ver-
stehe, theologisch in Misscredit. Alles freie Vereinswesen zu
christlich-kirchlichen Zwecken wurde in demselben Gedanken-
zueammenhange fur Gberflissig und verwerflich erkldrt; denn,
sagte man, die Kirche — die aber gemeinhin ﬁrfassungsmﬁssig
als Landeskirche existirte und auch als Landeskirche gedacht
ward — sei doch zu denselben Zwecken schon da! Jetzt, da der
Name ,Freikirche” seinen Zauber zu tiben begonnen, ist das
alles sehr anders geworden! Fast macht es den Eindruck, als
wollten lutherische Theologen das allzureichliche Lob, das man
frither der Kirche und vornehmlich der lutherischen in Rueck-
sicht auf ihr Bekenntniss gespendet, durch eben so Ubermissi-
gen Tadel in Anbetracht der Behiden ihrer Verfassung in's
Gleichgewicht setzen. Nicht nur vertheidigt man in mannigfa-
cher Farbung den Gedanken der ecclesiola in ecclesia gegen-
wartig von den verschiedensten Seiten, sondern man trigs so-
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gar keine Schen, der bestehenden Kirche den hisslichen Vor.
wurf zu machen, sie sei polizeilichema Wesen verfallen ).

So werden wir denn jedenfalls wohl daran thun, in dem Zauber,
den ein ,Name* auf die Gemuther zu 0ben beginnt, keinen Be-
weis, ja nicht ein Mal ein Prajudiz fiar die wesentliche Berech-
tigung des mit diesem Namen Genannten zu sehen. Denn die
blossen Schlag- und Stichworter haben — dem Herrn sei’s go-
klagt—auch auf kirchlichem Glebiete ihre leidige Bedeutung %).
Und gerade sic sind es, die deshalb die Majoritaten so Jeicht be-
zaubernund zum Nachsprechen des Vorgesprochenen bringen, weil
sie als Llosso Namen Jedem die Moglichkeit lassen, sich bei den-
selben Beliobiges vorzustellen 8. 120. — Wir wollen es darum
unserm Harnack herzlichen Dank wissen, wenn er alle ,,unbe-
stimmten Gebilde* von Freikirche zerstort und das Bild dersel-
ben uns fest und klar hingestellt hat; deon das ist unzweifel-
haft das beste Mittel allen auf christlichem Lebensgebiete
schlechterdings unberechtigten Namenszauber zu vernichten.
Aber wir wollen es cbendeshalb auch ernst und genau nehmen
mit der zweiten Doppel-Frage an sein Buch:

IL

Hat dasselbe das Ziel, welchem die lutherische
Kirche nach Vorlassung des Diensthauses, desStaats-
und Landeskirchenthums zusteuern soll — chen die
freie lutherische Volkskirche — mach allen Seiten
fost und klar uns gezeichnet? und hat es auch die Mit-
tel, die zur Erreichung jenos Ziels in Bewegung ge-
88tzt worden sollen, ausreicheond genannt?
——

1} Vor Andern so: Zehme in seinem von der shchsischen Pastoral-Con-
Tenz, wie os scheint, beifallig aufgencmmenen, gegen die Landeskirche stark ver-
Stimmten Vort.rp,ge fiber ,Landeskirche und Freikirche®. Leipzig 1869,

%) Bsblin: 8, 58: ,die Kirche hat sich durch kein Schlagwort der Zeit zu
Vo¥eiligen Behritton verleiten 2y lassen®.
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Hier, lieben Bruder, ist es nothwendig, dass wir die von
uns betrachtete Schrift wieder selbst zu Wort kommen und auf
unsere Frage zunichst antworten lassen. Erst nachdem das ge-
schehen, wird es an der Zeit sein zu untersuchen, ob diess Ant-
wort wirklich befriedigt und ausreicht.

Ereikirche, lesen wir 8. 83ff, ist ein schr vager Ausdruck.
Um so nothwendiger ist es, ihn zu pricisiren. Das geschieht
nun aber im Folgenden so, dass zunsichst dic beiden Formen
der romischen und reformirten Freikirche abgewiesen wer-
den. Das Princip der von romischer Seite gewollten Freikirche ist
der autonome hierarchische Absolutismus, der den Staat als
etwas Profanes, Ungottliches, als im Grunde antichristliche Macht
betrachtet, Einesolehe Freikirche kann vonlutherischerSeite schot
wegen der hier vorhandenen Anerkennung des Staats als gott-
lich gesetate, rechtliche Ordnung nur zurtickgewicson werden.
Dasselbe aber muss mit dem reformirten, besonders von Vinet
vertretenen Begriff der Freikirche geschehen. Denn auch die-
sor ruht auf einer Unterschitzung des Staatzs und ausserdem
auf dem Princip ecines falschen Individualismus. lhm zufolge
entsteht dic Kirche durch den Zusammentritt dever, die sie bil-
don und ist ein Gesinnungsverein ven solehen Individuen, die
perednlich gliubig sind.

Die lutherische Kirche, heisstes S, 004 weiter, ist und will
bleiben: Kirche des Glaubens und der Erziehung zumn Glauben,
(Jemeinde der Gliaubigen und Berufenen zumal, — darum kaon
die Freikirche, die sie erstrebt, nur die freie, sebstindig or-
ganisirte lutherisehe Volkskirche sein.

Das Wesen dieser aber wurzelt nach Harnack 8. 95ff in
dem die ganze heilige Schrift durchzichenden Gedanken des Volles
Gottes, der zwar einerseite zu den natitrlichen Volksindividua-
lithten in QGegensatz steht, andererscits aber theils eine Hinwei-
gsung auf den Beruf der Kirche, am nattirlichen Volksthum ihre
heiligende und erlosende Wirksamkeit zu tiben, enthilt, theils
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oine Anerkennung des ,,Volksthums an sich” in sich schliesst.
-— Darum ist die freie Volkskirche im Sinne Harnacks

1} nicht Nationalkirche, weil sie sich weder auf ein Yolks-
thum beschrankt, auch vom Volkscharakter nicht abhingt;
-~ sie ist

2) nicht Staats- oder Landeskirche, weil in einem Staat
mehrere Volkskirchen paritatisch neben einander bestehen kon-
nen; mehr noch, weil die Kircho ihrom Wesen nach nicht an
die Grenzen eines Landes oder Staates gebunden ist; sie ist

3) nicht Massenkirche, weil in ihr nicht die Majoritdt der
unterschiedslosen Menge, sondern das Wort Gottes und das Be-
kenntniss der Kirche entscheiden, weshalb denn auch zu ihr nur
gchoren kann, wer dieses Bekenntniss theilt; sie ist

4) nicht Gemeindekirche im independentistischen Sinne, weil
diese die Kirche in Atome auflost und principiell die Secession
Permanent macht.

Vielmehr theilt die freie lutherische Volkskirche, die Har-
nack befoirwortet 8. 102 ,mit der Landes- und Staatskirche den
Gedanken des Volkerberufs, mit der independentistischen Kirche
den der Selbstandigkeit derselben und der Freiheit der Zugehs-
rigkeit zn ihr. Aber sie verneint der ersteren gegentiber die
Verﬂechtung mit dem Staat, ohne selbet einen Staat im Staate
bilden zu wollen, wie die antiprotestantische, hierarchizche Kirche
Roms. Und sie verwirft der andern gegenliber das Streben nach
einer sichtbaren Gemeinde von eitel Bekehrten und Heiligen,
ohne dic Welt, die das Ackerfeld ihres Berufs ist, zum Bestim-
Mungsgrund ihres Wesens zu machen, wie die pseudoprotestan-
tische Welt- und Culturkirche thut.“ — ,hrCharakteristi-
¢um ist die Kindertaufe mit ihren Consequenzen fur die
Getauﬂ:en, ftir die taufen lassenden Eltern und fitr die tanfende
Kirche. Das ist ihre craste und letzte Instanz, auf die sie sich,
Wenn gie gonst von allen Punkten weggedringt werden sollte,
Zurtickziehen kann. Auf diese muss sie um ihres Berufes wil-
len bestehen; von ihr aus kann sie auch unter gunstigeren Um-
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stdnden wieder in die ferneren und weiteren Kreise des Volka-
lebens vordringen!* So weit unsere Schrift!
Ohne Zweifel ist anzuerkennen, dass in den mitgetheilten

negativen Unterscheidungsbestimmungen, — die Volkskirche ist
nicht Nationalkirche, nicht Staats- oder Landeskirche, nicht
Massen- und nicht Gemeindekirche —; fernor, dass in den

achliesslich aufgestellten (Gegensatzen und insbesondere in der
Hervorhebung der Kindertaufe als Charakteristicum der Volks-
kirche, wie Harnack sie meint, eine Menge Znge gezeichnet sind,
die sur Veranschaulichung des vor seinem Geist und Sinn ste-
henden Bildes von ibr zu dienen vermégen. — Freilich lesse
sich auch da noch manches Fragezeichen in Betreff der Berech-
tigung des im Einzelnen Gesagton machen. Es liesse sich 2z, B.
die wissenschaftliche Stichhaltigkeit der Beweisfthrung unzwei-
foln, wenn es 8, 97 heisst: ,schon deshalb ist die Volkskirche
nicht Staats- oder Landeskirche, weil in Einem Staate mehre
Volkekirchen parititisch neben einander bestehen koénnen.**
Denn wird einmal Liandes- und Staatskirche 4qual gesetzt, so
wird man ja doch auch sagen diirfen, dass ebenso wie mehre
Volks-, in gleicherweise auch mebre Btaatskirchen in einem
Staate neben einander bestehen konnen! Beispiele dafur anzu-
fuhren, darfte Gberflussig sein, Oder aber, wenn es gle.ich waei-
ter heisst: ,Mehr noch (deshalb ist die Volkskirche nicht Staats-
kirche) weil die Kirche ihrem Wesen nach wie nicht an die
Grenzen Eines Volkes, so noch weniger an die Eines Staates
oder Landes gebunden ist, — so liegt in der That dus Verfehlte
dieser Argumentation insofern auf der Hand, ale es ja doch Nie-
mandem, der jemals von Staats- oder Landeskirche im Sinne des
Staats- oder Landeskirchenthums sprach, zu Sinn gekommen ist,
mit diesem Ausdrucke die Kirche auf die Grenzen Eines Staates
oder Landes beschrinkt sich zu denken. Indessen auf derartige
Einzelheiten wollen wir hier nicht des Weiteren cingehen, son-
dern zu der Haupt- und Cardinalfrage dieses Abschnittes zu-
rtickkebren: hat uns die Harnacksche Schrift das Bild der freien



Landeskirche oder Freikirche. 411

lutherischen Volkskirche so klar und in festen Umrissen vorge-
halten, wie sie es doch selber verspricht?

Auf diese Frage aber konnen wir nicht umhin mit einem
entschiedenen ,,Nein* zu antworten, — und zwar deshalb, weil
viele Einzelztige ohne Zusammenhang und Abrundung tberall
noch kein Bild geben. Schmid bekennt in seinem schon ange-
fthrten Aufsatz S. 246 ebenfalls, es sei ihm nicht gelungen, sich
ein Bild von der Volkskirche zu machen, die Harnack will
Auch bemerkt er an einer andern Stelle S. 244 mit Recht:
»8ollen wir uns eine Vorstellung von dieser Volkskirche machen
konnen, so durfte er uns nicht nur den einen (namlich Ge-
meinde-) Factor ihrer Verfassung beschreiben. Mir aber ist
Jenes Schmidsche Bekenntniss insofern ein Trost, als ich nun
hoffen darf, dass, wenn ich meincrseits gleichifalls in der Harnack-
Schen Schrift die feston Umrisse des Volkskirchenbildes nicht
2u erkennen vermag, das nicht in der Unfihigkeit meines Auges
begrandet ist, die sprachlich gegebenen FEinzelzfige zu einem
geistigen Bilde zusammenzuschaven ). Auch wird Schmid wol
nicht irren, wenn er den Hauptmangel der Harnackschen Zeich-
bung seiner Volleakirche darin findet, dass das Verh#ltniss der-
selben zum Staate trotz alles Gesagten doch wesentlich unklar
bleibt: ,Eine Freikirche, bemerkt er a. a O. 8. 246, konnen
Wir uns zwar als eine solche denken, die in friedlichem Ver-
Behmen gum Staat steht, aber zu ihrem Wesen, sollten wir
Meinen, gehore doch, dass sie los ist vom Staat und frei ihm
Bégendber, Nun sagt aber Harnack von seiner Volkskirche, sie
konne zwar dem Staate das jus reformandi im territorialen
Binne nicht zuerkennen, aber sie unterstelle sich willig seinem
Vollen Oboraufsichtsrecht und rechne auf seinen Schutz ihrer
Rechte gegen alle Angriffe und Eingriffe von aussen, Denn sie

" 1) Btkhlin, S, 46: ,,es ist nicht 50 leicht zu sagen, welches das praktische
Ziel ist, das der Herr Verfasser sich gestecks hat;* und 8. 49; ,wir sind fber des
dem Verfassor vorschwebende Bild unserer Lirchlichen Zukunft doch nicht voilig

Klar geworden,
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erkenne es als sein Recht und seinen Beruf an, ihr Verh#ltniss
zu ihm selbst, wie das gegenseitige der verschiedenen Kirchen-
gemeinschaften des Liandes zu einander nach der rechtlichen
Beite hin gesotzlich zu ordnen, festzustellen und zu tberwachen
(p. 102). Ja an einem anderen Orte (p. 160) spricht er sogar
von einer wo moglich bleibenden Autorit4t der landes-
herrlichen Kirchengewalt, Ist denn das dann noch eine
Volkskirche und nicht eine Landeskirche, die von dem ge-
reinigt ist, was Harnack als das specifiseh Widerchristliche in
dem gegenwirtigen Landeskirchenthum bezeichnet hat?+

Ich muss meinerseits diese Schlusafrage Schmid’s unter-
schreiber und fiihre hier noch eine andere Stelle des Harnack-
schen Buches an, die mir in der genannten Beziehung beson-
ders aufgefallen ist. Auf 8. 158 ndamlich steht zu lesen: ,An-
gesichts dieser Erfahrungen und eingedenk all’ der Noth, welche
ihr der territoriale Partikularismus bereitet hat, sollte (die lu-
therische Kirche) Gott dafir danken, dass ohne ibr Zuthun die
lotzte Stunde desselben geschlagen, und dass er sic durch die
Macht der Ereignisse dazu nothigt, die bisherige Thorsperre auf-
zuheben, und es ihr in einem Kampfe, in welchem cs ihr Da-
sein gilt, auf das Gewiesen legt, mit allen Kraften auf eine
organische Verbindung aller deutschen Landeskirchen hin-
zuarbeiten, in denen das lutherische Bekenntniss noch zu Recht
besteht. Das wiire unseres Erachtens das Erste, Nichstliegende
und Nothwendigste, was die dazu Berufenen pflichtschuldigst in
die Hand zu nehmen hitten und worin sie von den Landessyn-
oden und theologischen Facultdten zu unterstiitzen wiren. Far
sich allein, auf sich allein beschriankt, werden sich die einzelnen
lutherischen Landeskirchen Deutschlands, besonders aber die
dem preussischen Staate einverloibten auf die Dauer gewiss nicht
mehr der starken und einheitlichen Gegenbewegung gegenaber
kirchlich halton konnen. Und wenn die gegnerischen national-
kirchlichen Bestrebungen von den Regierungen nicht blos ge-
duldet, sondern zum Theil gobilligt und gefordert werden, so
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hat die lutherische Kirche denselben Anspruch und zwar mit
grosserem Recht zu orheben, dass ihrem Einheitsstreben keine
Hindernisse in den Weg gclegt werden. Ja dieses eben so
selbstverstindliche als woblberechtigte Postulat, das sie im Na-
men jhrer Selbsterhaltungspflicht zu stellen hat und welches ihr
zugleich von den Zeitverhaltnissen abgedrungen wird, ist der
erste und entscheidende Probirstein, an dem es sich erweisen
kann und wird, ob und wie weit die furstlichen Trager der
Kirchengewalt diese wirklich in den Dienst der Kirche und ihrer
Interessen szu stellen noch bereit und in der Lage sind, und ob
sie der Kirche, wie zu wunschen, auf dem Wege ihrer weiteren
Entwickelung noch die Moglichkeit gewabren konnen und wollen,
sich auch ferner ibrer Autoritit zu unterstellen und ihrer Ober-
leitung anzuvertrauen. — An und fir sich habe ich gegen das
bier Gesagte durchaus nicht viel einzuwenden. Denn ,orga-
Dische Verbindung aller deutschen Landeskirchen® ist ja doch
wol mit jener frither besprochenen Einheit der lutherischen Ge-
Sammtkirche eins und dasselbe, deren relative Berechtigung an-
erkannt ward. Nur kann ich die Frage nicht unterdricken g
Wie soll's denn aber moglich sein, auf die organische Verbin-
dung aller Landeskirchen, in denen das lutherische Bekennt-
niss noch zu Rechtbesteh t, nlso doch der bestehen den Landes-
kirchen hinguarbeiten und dabei zugleich eine freie, organi-
8irte Volkskirche zu erstreben, die wenige Seiten frither ,,frei*
genannt wird ,,im Gegensatz zum bestehenden Staats- und
Landeskirchenthum ?+ 8, 155, Hier liegt doch unzweifelhaft eine
ungelsste Schwierigkeit vor, die darin begrtindet sein mochte, dass
von Harnack nicht ausgefithrt wurde, inwiefern etwa nach seiner
Auffassung dureh dio organische Verbindung der Lan-
deskirchenuntercinanderansichschondasWesenihres
Bogenwirtigon Bestandes alterirt und in das Wesen
desfreien Volkskirchenthums transmutirt werde Y. So

1} Btshlin; 8, 501
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lange aber dartber keine Aussagen vorliegen, bleibt zwi-
schen 8. 1566 und 8. 158 der unausgeglichene Widerspruch.
— Wenn aber Harnack an ciner anderen Stelle S, 75 sagt,
auch die Landeskirche, in welecher die 8. 68 (vgl oben
8. 430) von ihm nambhaft gemachten Bedingungen zur Aner-
kennung gelangt sind, auf die Lange zu halten, werde
nicht moglich sein, weil ,gie nicht bloss Fuarsten vor-
aussetzt, die ihr die Hand zu bieten bereit gind, sondern
mehr noch ein im Ganzen und Grossen noch christlich gesinn-
tes Volk* — go ist doch wol mit Recht zu erinnern, dass die
von ihm geforderte ,freie Volkskirche noch ein sehr Bedeu-
tendes mehr voraussetzt, als das hier Genannte, und dass,
wenn es schon an jenen Voraussetzungen fehlen sollte, diese
doch wol noch viel weniger vorhanden, noch viel schwerer zu
beschaffen sein werden. Die ,Kirchenfirsten” im Sinne
Schleiermachers sind doch wahrlich auch nicht so leicht zu
allen Zeiten gefunden! Ausserdem aber sind an die chriatliche
Gesispung der Glieder der freien, lutherischen Kirche, die doch
¥ olkakirche bleiben will, entschieden viel hohere Forderun-
gen zu stellen, wenn sie Bestand haben soll, als an die Be-
volkerung einer einfachen Landeskirche! Darum sei in Be-
treff dieser achliesslich auf die fur uns trosiliche ,That-
sache hingewiesen, dass das Volk upserer Heimath ein
im ,Grossen und Ganzen noch christlich gesinntes“ ohne
Selbsttauschung genannt werden darf und daran die Frage
gekntipft: sind denn jene Voraussetzungen der Landeskirche
wirklich schon in dem von Harnack angenommenen Grade in
dem deutschen Herzen Europas geschwunden !)?

Ich habe nicht anders gekonnt, als das uns gezeichnete Bild
der ,freien Volkskirche" den eigenen Anforderungrn des Ver-
tassers an ein solches nicht entsprechend zu finden. Darum

1) Behhlin: B. 44f, etellt das entschioden in Abrede,
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freut es mich um so mehr aus seiner Darstellung, wie die Ein-
zelgemeinde dicser Kirche zu organisiren sei, reiche Beleh-
rung und Anregung empfangen zu haben. Aus diesem Abschnitte
unserer Schrift konnen auch schlicht landeskirchlich gesinnte
Lutheraner viel lerncn; ja mehr noch, — ohne allzugrosse An-
strengung wird es moglich sein, einen Hauptpunkt dieser Expo-
sition, weleher dio vollige Aufhebung des Abengmahlszwanges
betriffi, auch in dic Jandeskirchlichen Verhaltnisse einzufithiren.
Wir kommen deshalb auf diese Erorterung, um welche es auch
Harnack selbst vor allem Uebrigen zu thun ist, in unserem
Behlnssabschnitte noch ausfohrlicher zuriek.

Hier aber ist noch zu constatiren, dass Harnaoks Schrift
von den in Bewegung zu setzenden Mitteln, um zur ,freien
Volkskirche zu gelangen, insofern gar nicht handelt’), ala
®r, wie auch schon Schmid bomerkt hat, der Frage, wie man
®8 denn tiberhaupt anzufangen habe, um vom Staate loszukom-
men, ebenso vollstindig aus dem Wege geht, wie der anderen,
i welcher Lage wir uns unmittelbar nach unserem Ausgange
aus der Landeskirche befinden witrden. Vom Gesichtspunkte der
Von unserem Buche selbst gestellten Aufgabe aus (8. 15), kann
darin nur ein Verssumniss erblickt werden, das die Bemer-
kung & 105 nicht zu rechtfortigen vermag: ,.es liegt nieht in
meiner Aufgabe, noch ist es meines Berufs, auf die rechtlichen
Fragen und praktischen Schwierigkeiten einzugehen, die bei der
Vel‘wirklichung dieser Reform der Kirche zur Erorterung kom-
Wen mugsen und gerechtfortigt sein wollen®. Pasychologisch
erwogen dagegen kann dies Vers#umniss nicht besonders in Er-
8taunen versetzen, da ja trotz aller Polemik gegen das Landes-
kirchenthum alle personlichen Sympathien (8. VII) unseres
Verfagsers demselben doch so sehr gehoren, dass er, wie wir
8chon vernahmen, , die organische Verbindung aller deutschen
Landeskirchon« gegentiber den unionistischen und national-
————— :

1) Stablin: 8, 53,

Dorp. Zeuschr, 1, Tu, u. K. N, F. 1, Bd. 29
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kirchlichen Bestrebungen der Gregenwart geradezu als ,,das Erste,
*das Naehstliegende und Nothwendigste“ bezeichnet, was
die ,,dazu Berufenen pflichtschuldigst in die Hand zu nehmen
hatten® So gewiss man ihm darin beistimmen mag, ebenso
gewiss ist damit von ihm selbst anerkannt, dass das Verlan-
gen und Streben vom Landeskirchenthume itherhaupt loszukom-
men und die Yerbindung mit dem Staate zu losen nicht das
Erste, nieht das Nichstliegends, nicht das Nothwendigste ist,
was pllichtsehuldigst in's Auge zu fagsen wire'). Ist es aber
nicht das Erste und Nothwendigste, so wird’s doch wahrlich
sehr fraglich, ob es denn tberhaupt auch nur noch nothwendig
ist und ob es wohTgethan war, den ohnehin in scinem sittlichen
Werthe so zweifelhaften ,,Zauber®, den der Name , Freikirche*
gogenwirtig auf manche Gemitther unter den Luutherischen zu itben
beginnt, durch ein in vieler Bezishung so lehrreich und gewinnend,
tiberhaupt so warm und boredt geschriebenes Buch zu verstiarken!?
— — Fur meine Auffussung wird die in dieser Beziehung vor-
liegende Thatsache von Seiten einer Personlichkeit wie unser
Harpack, nur begreiflich im Hinblick oben anf das, was er uns
in Betreff der Organisation der Einzelgemeinde gesagt hat.
Hier liegt die Stdrke, hier liegt das unabwoeisliche, unbedingt
anzuerkennende Recht seines Grundgedankens eines freien, von
unwtirdigem Zwange zum heiligsten Thun entbundenen Ge-
meindelebens. Auf diesen Punkt wird die Kirche, auch als
Landeskirche, in der That um ihrer eigenen Grundsiize willen
zu achten haben. Hierauf zu achten -- nach dieser Seite hin
der wohlberechtigten Mahnung Harnacks Folge zu leisten, ist
gie aber — Gott sei Dank — auch befihigt. Um das zu kon-
nen, braucht sie keineswege sich selber aufzugeben und der Ver~

1) Stahlin B, 53 sagt: ,,Wer will denn unter uns - wir denken zunichsi
wieder an Stiddeutschland — di¢ Aufhebung des Summepiscopats u, s, w.? Nie-
mand sls etwa die in kirchlicher Beziehung ganz pach links Gerichteten, nud otws
auch einzelne, jugendliche gaistliche Krifte, kaum Pfarrer, sondern Candidatenm,
die in ziemlicher Ferne von der Wirklichkeit des Lebeny sich fir die Idee eines
Freikirchenthums erwirmen liessen,®
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wirklichung eines, trotz Harnacks Bemithungen immer noch ,,un-
bestimmten Gebildes” von Freikirche nachzutrachten!

111

Damit gelangen wir zur schliesslichen Erwigung dessen, was
nach meinem Dafirhalten an Harnacks Schrift in der That prak -
tisch bodeutsamundpositiv wichtig ist,—~zusecinen Vor-
schlagen und Anschanungen in Botreff der Organisa-
tion der freikirehlichen Einzolgemeinde. Konnen wir
uns das in diesem Betracht Gesagte auch nicht unmittelbar und
vollstindiganeignen, soergeben sich daraus, wie bemerkt, doch auch
fiy dic landeskirchliche Praxis htchst wichiige Fingerzeige. Indes-
sen-—horen wirauch in dicsem Stticke vor allem seine cigenen Worte!

Es kann nicht geleugnet werden, lesen wir 8. 107, das in
der Volkskircho dem Gemeindeprineip cine sohr bedeutende
Rolle zufallt und zufallen muss. Damit aber erscheint die Be-
Borgniss nicht unbegrindet, ob mit derjenigen Sicherheit, die
Uberhaupt unter den gegebenen irdischen Verhaltnissen moglich
i8t, dor unberechenbaren und verderblichen Herrschaft der Ma-
Jorititen sollte vorgebeugt werden konnen. Der Kirche muss-
ten darum diejenigen Burgschaften gewihrt werden, die sie ver-
fassungsmitssig vor jener, ihren Bestand untergrabenden Herr-
schaft sicher stellen. Solche Biargschaft zu stellen, meint Har-
nack weitor, set das Landeskirchenthum nicht im Stande. Wenn
sich das Gemcindeprineip mit dicsem verbinde, so konne es die
Massenherrschaft hochstens verzogern, aber mnicht verhindern.
Und zwar deshalb nicht, weil sie nicht im Stande sei, die Grund-
bedingungen zu erfitllen, ohne wolehe das Gemeindeprineip tber-
haupt nicht anders als auflosend auf den Kirchenbestand wir-
ken kann, das ist die rcinliche Sonderung der burgerlichen und
kirchlichen Gemecinde,

Harnack seinerseits nun will selbstverstindlich das Ge-
meindeprineip nur in streng kirchlichem Sinne anerkannt wis-

sen, d h. er fordert {S. 100 u. 101) abgesehen von der schon
29
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berithrten Scheidung der kirchlichen Gemeinde von der burger-
lichen Commune, 1) dass das kirchliche Amt als das gottlich gegebene
Band anerkannt sei, welches die Localgemeinde mit der Kirche orga-
nisch zu verbinden berufenistund 2) dags darum aucli das A mtdas con-
stitutive Princip der Gemeindeverfassung bilde. Vondieser Auffas-
sung aus aber findet er dann weiter die geforderte Burgschaft gegen
etwaige nachtheilige Folgen des Gemeindeprincipes in der Un-
terscheidung der Abendmahlsgemeinde und der Tauf-
gemeinde innerhalb des allgemeinen Kirchenverban-
des. Denn eben damit gelange man zu jencr Sonderung der
kirchlichen Gemeinde von der btirgerlichen, bei welcher die
Kirche keine anderen Wahlbestimmungen principieller Art mebr
bedarf, um sich vor der Herrschaft der Menge zu schiitzen.
Denn eben die engere Abendmahlsgemeinde — die Harnack
tbrigens nicht etwa bloss zum Zweck der Burgschaft gegen
- Massenherrschaft, sondern aus ganz anderswo liegenden, tieferen,
rein kirchlichen und geistlichen Motiven constituirt schen will
-- sei dann auch als solche der Wahlkorper.

Welches sind denn nun aber jene tieferen, rein kirchlichen
und geistlichen Motive, die zur Unterscheidung von Tauf- und
Abendmahlsgemeinde dringen? Harnack findet dieselben einfach
in dem Berufe der Kirche ebenso Gemecinde des Qlaubens, wie
Anstalt fior den Glauben zu sein und erortert das sachliche, wie
geschichtliche Recht jener Unterscheidung in cinem besonderen,
instructiven Abschnitt (8. 112-138), Schoun in der altkatho-
lischen Kirche begegne uns diese Unterécheidung -— modificirt
nach den gegebenen Verhiltnissen — in dem Gegensatze von Ka-
techumenen und (Haubigen. Nachdemn die Kindertaufe zur Allein-
herrschaft gelangt, erhalte sich eine Erinnerung an dieselbe in
dem von der Taufe abgelosten Firmungsacte. Erst als die Hier-
archie sich allein fur die active Kirche crklart hat, ist aus die-
sem Akte der kirchlichen Miindigkeitserklirung uud der Auf-
nshme in die Gliedschaft der activen Gemeinde (xA7pos 1 Pet, 5, 3)
cinerseits eine Beraubung des Taufsacramentes, andererseits eine



Liandeskirche oder Freikirche. 449

Abbangigkeitserklarung der Confirmirten vom Episkopat gewor-
den. — — Die Reformation, heisst es weiter, stellte die Taufe
in ihrer Vollkraftigkeit wieder her und gab damit den Glinbi-
gen das Recht auf unmittelbaren Zugang zu der Gnade Gottes
wieder zuritck, Mit der Scheidung von Klerikern und Laien
fiel auch die Firmung dahin und an einen evangelischen Ersatz
derselben konnte schon deshalb nicht gedacht werden, weil es
galt, durch die Predigt des Evangeliums erst wieder christliche
Gemeinden zu schaffen. Darum hatte der offentliche Gottes-
dienst zun#ichst cinc wesentlich - missionirende, evangelistische
und katechetisehe Bedeutung. Seit dem Jahre 1523 aber sehen
wir Luther sich ernstlicher und anhaltend mit dem Gedanken
an eine kirchliche (GGemcindebildung beschiftigen, so wenig
es ubrigens Verfassungepldne oder zunidchst Zuchtideen sind,
die ihm den Impuls zu jenen Gedanken geben. Vielmebr that
das die herkommiiche Abendmahlspraxis und die Ver-
antwortung far die Menge der unwirdig Geniessenden. Von
hier aus kam or auf den Gedanken der Samminng derer, 0
mit Ernst Christen sein wollen und das Evangelium mit Hand
und Mund bekennen“ — im Gegensatz zu dem weiteren Kreise
des 4usseren (GGemeindeverbandes. Zur Ausfibrung einer solchen
engeren und inneren GGemeindeverbindung kam es indessen be-
kanntlich nicht, weil Luther ,die Leute und Personen dazu*
nicht hatte und furchtete ,,dass eine Rotterei daraus werde.«
Da bedauert nun Harnack, dass die Praxis unserer Kirche
nicht wonigstens den Grundsiitzen treu geblieben, die Luther
Im grossen Katechismus aufgestellt. Man hatte dann, sagt er,
Wwie es auch urspringlich gemeint war, ohne ein bestimmtes
Lebensalter zu fixiren, die Confirmation auf die exploratio, con-
fessio, precatio beschrénkt und sie als frei zu begehrende Zulas-
sung zur erstmaligen Beichte und Communion behandelt. Statt
dessen habe die im Zeitalter des Pietismus aufgekommene Con-
firmationspraxis, bei der man den Grundsatz der Freiheit ganz
aus dem Auge verlor und allerlei burgerliche Ruicksichten und



450 Liitkens,

Vortheile mit ihr in Verbindung brachte, dic Gemeinden ver-
schlimmert und eine wahrhaft kirchliche Gemeindebildung vol-
lends unmoglich gemacht.

,Diese Confirmationaber, fahrt Harnack 8. 118 ff. wortlich fori,
von der man kaum weiss, ob siemehr um der kirchlichen oder um
der bargerlichen Gemeinde willen geschicht, ertheilt cinen An-
spruch auf Zulassung zum Abcendmahl! Und die Kirche? Wem
Alles muss sie nun nicht, hochst seltene Ifillc ausgenommen,
das heiligste Gut reichen? TUnd diese so zusammengewirfelten
Gemeinden? Sie sollen das konigliche Priesterthum sein, auf wel-
ches wir hinweisen und uns berufen konncn gegentiber dem le-
vitischen Priesterthum der rémischen Kirche? Thre Glieder sind
unterschiedslos alle gleich bercchtigt. Und dennoch, was kaun
die Kirche solchen Gemeinden zutrauen oder anvertrauen? Das
aber erregt entweder ihre wohl begreiflichc Opposition oder legt
gie lahm und bestimmt sie zur Unthatigkeit; so dass wir zuletzt
und im besseren Fall zwar auch auf einen Gegensatz und Un-
terschied kommen, aber wieder auf den von passiven Gemein-
den einerseits und andorerseits von dem allein activen, aber auch
die ganze schwere, ja fiir ein einzclnes Gewissen viel zu schwere
Verantwortung allein tragenden, melr oder minder isolirten
geistlichen Stande. - Haben wir Unrecht gchabt zu sagen, dass
gich bei uns in den empirischon Zustinden unsercr Kirche Achn-
liches von dem wiederfindet, wovon die Reformation sich losge-
gagt hatte und dass wir diese Zustinde zum grossten Thoil un-
serer Confirmationspraxis zur Last zu legen haben? Die Knechis-
gestalt der Kirche wird zwar allczeit blciben, aber nur digje-
nige ist ihr Schmuck und ihre Ehre, und gercicht ihr zum Se-
gen, der gegentibor sic vor Gott und Menschen cin gutes Ge-
wisson haben und behalten kann, Hat sie es, kann und darf
sie es haben bei dieser Praxis?

Konnen wir uns unter solchen Umstéinden noch dartiber
verwundern, dass die in den Gemeinden noch vorhandenen Le-
benskrafte sich selbst zu helfen suchten, dass sic auf Irrwege
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geriethen, sich in die Kirche nicht mehr recht zu finden wuss-
ten oder gegen sie gestimmt wurden? Dass Méanner, wie Spe-
ner, denen die kirchlichen Zustinde centnerschwer auf der Seecle
lasteten, auf Abhilfc sannen und getrieben von der Noth, es mit
dem Sammeln von Gemeindelein in der Gemeinde versuchten?
Dass Zinzendorf, das Kind mit dem Bade ausschtittend, aul
den absonderlichen und doppelt schriftwidrigen Gedanken kom-
men kounte, nicht das Unkraut, sondern den Woeizen selbst
und was er dafir Dbielt, aus dem Ackerfelde zu raufen und in
einemn Privatgarfen cing Bammlung aller Kinder Gottes anzu-
legen? Das waren Missgriffe, zum Theil sehr schwere, die sich
gerdcht haben. Denn man richtete dabsei Scheidungen auf in-
nerhalb dey Abendmahlsgemeinde nach geistlichen Gesichtspunk-
ten und ging auf Sammlung von nur wahrhaft Glaubigen aus.
Oder statt an dem grossen Netze mitzuziehen und an ihm mit-
zuarbeiten, erdachte man sich einen neuen Fischerberuf, und er-
michtigte sich selbst zu ihwm, nimlich dazu, innerhalb der Netze
der Confessionen zu fischen und die wirklich oder vermeintlich
guten Fische von don vermeintlich oder wirklich faulen zu son-
dern. Das waren Missklinge, in einer ganz anderen Tonart ge-
legene, aber doch noch Nachklinge jenes Gedankens Luthers.
Sie sind aber nur Surrogate, die sich als unzuldngliche und ge-
fahrliche erwiesen haben und die sich tberhaupt nur halten
konnen, so lange die Kirche ibhre Schuldigkeit nicht thut.
Dazu aber sicht sic sich jetzt noch ganz anders gedringt,
Damals wurde die Kirche erst von der einen Seite, der ernste- -
ren und besseren gemahnt; jetzt ist sie von der anderen, der
weltlichen bedroht. Ihre confirmirten Massen reclamiren nun
ihre formalen Rechte und drohen sie zu uberfluthen. Von
beiden Seiten wird es ihr handgreiflich vor die Augen gestellt,
dass ihre Abendmahls- und Confirmationspraxis, denn beide be-
dingen sieh gegenseitig, eine offene und gefihrliche Wunde an
ihrem Leibe bildet, auf deren grandliche Heilung sie erpstlich
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Bedacht zu nehmen hat; mit einern Wort, dass sie Hand anzu-
legen hat an eine kirchliche Gemeindebildung

Nachdem Harnack sodann manche dahin zielende Vor-
schlage unseres Jahrhunderts, namentlich die Gedanken von
Schleiermacher, Hofling und von Zezschwitz seiner wohl-
berechtigten Kritik unterzogen, fordert er im Anschluss an einen
Aufsatz von Hofmann’s zur Herstellung einer cngeren Ge-
meinde, welche Garantieen dafar bietet, dass die Kirche von sol-
chen vertreten ist, wolche ibr Bekenntniss theilen und ihres
Geistes und Sinpes sind — eine Reform der Confirmation.
Uud zwar besteht diese Reform wesentlich in der Aufhebung
des Confirmationszwanges, wie er in der Landeskirche hesteht.
In der von Harnack beftrworteten Freikirche soll schon der
Confirmandenunterricht ein ,frei zu begehrender® sein; nder
mit einem in die Abendmahlsgemeinde aufuehmenden, zu ihren
Rechten und Pfichten bestdtigenden und gleichfalls frei zu
begehrenden Confirmationsacte verbunden ist und mit diesem
je nach dem Alter und den Umstdnden abschlicssen kann oder
auch nicht“ 8. 129, Hat ein communionfihiges Gemeindeglied
das von der Kirche niher zu bestimmende Alter noch nicht,
das ihm den Anspruch auf den Eintritt in die active Gemeinde
ertheilt, so gentigt, dass epiiter, wenn es dieses Alter erreicht
hat, sein Name in Gegenwart des Gemeindevorstandes in die
Liste der mtindigen Glieder eingetragen und am Sonntage dar-
auf der Gemeinde unter Furbitte bekannt gegeben werde. 8, 152
Immerhin aber bildet jener Confirmationsact ,,die Grenze zwischen
dem Coetus der Abendmahlsgemeinde und dem der Getauften,
aus welchem sich jener fortwihrend durch freion Entschluss
der Katechumenen jeden Alters und Geschlechts ergdnzt. Darum
aber auch keine Abendmahlsgemeinde, die eine bestimmte Stufe
geistlicher oder geistiger Reife fordert und sich auf solche Glie-
der beschrinkt, welcho diese Stufe in Wahrheit oder scheinbar
erreicht haben, Denn die Aufpahme in gie hat nicht nach Nor-
men zu geschehen, die den Anspriichen der Verfassung, sondern
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die den Ansprichen des Sacraments entnommen gind und ge-
recht werden. Dieses aber ist fir alle Stufen bewussten und
bedorftigen Glaubens da und setzt sich nur die active Empfing-
lichkeit voraus, die im Gegensatz zur passiven, kindlichen, eine
Erkenntniss dessen hat, um was es sich hier handelt 8. 128,

Nur Glieder dicser Abendmahlsgemeinde, die personlich
und bewusst im Glauben stchen und dies dadurch zu erkennen
geben, dass sie sich frei zum populdren kirchlichen Bekenntnisse,
dem Katechisinus, als dem ihrigen bekennen, zugleich auch sich
willig erklédren, ihr Leben dem Glauben und Bekenntnisse gemass
zu gestalten, sich der Gemeindeordnung zu unterstellen und ihre
Krafte und Gaben der Kirche zu berufsméssigem Dieust zu stel-
len — nur sie sollen, nach [Harnack, Anspruch auf active Be-
theiligung an den gemeindlichen und kirehlichen Angelegenhei-
ten haben. Damit aber wiren der Kirche disjenigen Burgschaf-
ten hinlanglich gewihrt, die sie verfassungsmiseig vor einer,
ihren Bestand untergrabenden Herrschaft der Majorititen sicher
stellen und bestisse die Kirche in der Abendmahlsgemeinde dann
auch ,das nothwendige Correctiv und die ausreichende Burg-
schafigegen Verweltlichung und Entgeistlichung in ihrem Innern®
Beite 138.

Mit Schmid a a. Q. 8. 242 fahle auch ich mich gedrun-
gen Harnack fur diese Exposition — insbesoudere, fige ich hinzu,
for die negativ-kritischen Erorterungen gegen von Zezschwitz
und Hofling 8. 1256 u. 8. 133ff — aufrichtigst zu danken!
Bleibt mir auch im Einzelnen Manches zu fragen tbrig ), 8o
ist doch in der That das ausgesprochene Princip einer die Con-
firmation betreffenden Reform hochwichtig und von tiefer prak-

. 1} Insbesondere in Betreff des auf Seite 120 Gesagton (vgl. oben 8. 450)
Igofern es da nach dem Zusammenhange mit den swei vorhergehenden Seiten doch
ganz den Anschein hat, als werds belianptet, dass schon ein Spener auf Abbilfe
der Nothstinde gesonnen habe, welche nach Seite 118, doch erst durch eine vom
Pietismua allgemein eingefihrte Confirmationspraxis sollen begriindet wor-
den sein, Das kann Harnack nun freilich uomdglich heben sagen wollen! Warum
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tischer Bedeutsamkeit. Nur ‘dass ich sofort auch darin
Schmid beistimmen muss, dass jene Unterscheidung einer Tauf-
und Abendmablsgemeinde keineswegs nur einer freien Volks-
kirche eignet, sondern cbenso auch fiir dic Landeskirche
fruchtbar gemacht werden kann, Nur um dieses Umstandes
willen hat sie far mich Werth und Bedeutung, wie denn auch
von Hofmann, Zezschwitz und Hofling, jo bei ibrer Art
jene Unterscheidung geltend zu machen, an die Landeskirche
gedacht haben. — In dieser kann allerdings das Princip der
Freiwilligkeit nicht in dem gleichen Umfange wirken, wie
in der freien Volkskirche Harnacks. Dessen aber — moine ich
— bedarf es auch gar nicht! Unter der Voraussetzung vor-
handener Preiheit des Austritts aus der Landeskirche, und
sei o8 auch, um zum Lichtfren ndthum oder sonst irgendwohin
tiberzugehen —— und diese Voraussetzung trifftt zu, wo die Gre-
wisgensfreiheit vom Staate voll anerkannt wird — ist, wenn
zugleich innerhalb der Kirche der gesetzliche Zwang zur Con-
firmation und im Zusammenhange damit zum Abendmahl aufge-
hoben ist, das Prinzip der Freiwilligkeit in seiner geistlichen
Berechtigung ausreichend gewahrt !). Es kann auch dieses Prin-
cip in eingeitiger Weise tther Gebuhr goschitzt und betont wer-
den. Das aber durfte in der That dort geschehen, wo man, wie
Harnack will, auch den Confirmandenunterriché in das freie
Begehren des Einzelnen stellt, Sind denn die Kirche und der
Staat, der — nach Harless’ Ausdruck?) — zu ihrer ,auf der
Reichsordnung Christi ruhenden Rechtsordnung in Wechselbe-

werden denn aber ,Umstinde® 8, 119, die bewirks haben, dass ,in den Gemein-
den noch vorhandene Lebenskrifie® wider die Kirche ,,gestimmt wurden®, mit dieser
Confirmationspraxis in Zusammenhang gebracht, wenn diese ,Umstinde® doch mit
ihr in der That nichts zu thun haben? An diese Stelle wird wol auch Stahlin
gedacht haben, wenn er 3. 65 sagt: ,,wir verkenpen nicht die vielen Gebrechen
nnd Abnormititen, die mit unserer bisherigen Confirmationspraxis verbunden sind;
gleichwol halten wir es fiir unrichtig, wemn dieselben fort und fort als die eigent-
liche Quelle unserer kirchlichen Nothatinde bezeichnet werden.*

1) Stahlin: 8, 681

2) ,Staat und Kirche* Leipzig 1870, 8, 31f.
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ziechung® steht, gemiss dem podntebousz wdvta o vy nicht zu
fordern berechtigt, dass Getauften auch dic Wahrheit des
Wortes Gottes in cinem Unterrichte nabe gebracht werde, den
man, weil er auf die Confirmation abzielt, Confirmandenunter-
richt nennen kann, wenn auch die Confirmation selbst und der
mit ihr verbundenene Empfang des heiligen Abendmahls erst
der erfolgten Scgenswirkung des Wortes in dem freien Begeh-
ren dos Einzelncn anheimgestellt wird? — Ich glaube an dag geist-
liche Recht dicser Forderung um so mehr, wenn, wie bei uns,
dem Confirmandenunterricht eine wesentlich andere Form eignet,
als dem Religionsunterricht in der Schule. Dort hemmt schon
die Einreihung der Christenthumsunterweisung in die dbrigen
Schulficher, cbenso, dass wochentlich nur ein Paar Stunden er-
theilt werden, abgeschen von vielem Anderen, die innerlich re-
ligiog-anfassende Wirkung des Gotteswortes. Liecgt darum dem
Staate berhaupt noch etwas an dem Christenthume seiner Bar-
ger -~ und sei es auch nur aus politischen Granden — so hat
or die Rechtspflicht zu fordern, dass der Confirmandenunterricht
obligutorisch sei. Die Kirche aber wiirde cine Liebespflicht ver-
absiiumen, wenn sie auf das Begehren des Einzelnen warten
wollte, wo doch Zuvorkommen und Entgegengehen noch mog-
lich ist. Li#ge schon darin ein ihrer selbst unwirdiger und das
Princip der Freiwilligheit verletzender Zwang, so durfte es
schwer sein, denselben Vorwurf des Zwanges von der doch auch
von Harnack festgehaltenen Kindertaufo fern zu halten. Auch
der Zwang hat innerhalb seiner Grenzen seine tiefe, sittliche
Berechtigung. Das aber gilt vornebmlich tberall da, wo eine
pidagogische Aufgabe zur Losung vorliegt. Ist die Kirche, weil
Gemeinde des Glaubens auch Gemeinde fur den Glauben, —-
i8t ihr, wic Niemand bezweifelt, vom Herrn selbst cine pidago-
gische Aufgabe gestellt, so wird sie um s0 weniger in falscher
Weise gegen den Vorwurf des Zwanges allzureizbar sein
dtirfen, als das viertc Gebot ohne Zweifel nicht bloss den Kin-
dern die Leistung, sondern cbenso den Eltern die Forderung,
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ja — wenn's nicht anders geht - das Erzwingen des schuldi-
gen Ehrens zur Pflicht macht. Damit wird die Wahrheit nicht
aufgehoben, dass nur das frei sich vollzichende Ehren der El-
tern dem Willen Gottes entspricht und vollen sittlichen Werth
hat. Vom weltlichen Vorurtheil freilich wird der Zwang ge-
schmaht und die Freiheit gepriesen — in jeder Gestalt. Wir
aber werden wohl daran thun, hier Unterschiede zu machen.
Das Gesetz zwingt, aber die Sitte zwingt auch. Beide stehen
zu cinander in Wechselbeziehung und sind doch sehr verschie-
den der Art nach. Gesstzlichen Zwang zu tben kann in vielen
Fallen verwerflich sein, wo doch dringend zu wilnschen wilre,
dass die Sitte noch zwidnge. Wo darum die Verh#ltnisse noch
so liegen, dass der Zwang des Gesetzes als solcher gar nicht
empfunden wird, weil die Sitte in derselben Richtung auch
zwingt — und so ist’s doch noch vorherrschend mit dem neuer-
dings vielfach in tbertrieboner Weise perhorrescirten Zwang zur
Confirmation ') — da wird man jedenfalls zur Vorsicht gemahnt
nur bei vorhandener, dringender Nothigung des Gesetzes Aufbe-
bung zu fordern im Interesse des Princips der Freiwilligkeit.
Denn Aufhebung des Gesetzes zieht in solchem Fall zum Scha-
den der Sache moglicher Weise auch der-Sitte Aufhebung nach
sich. Abgeseben davon aber ist im Wesen des Zwanges selbst
die Bestimmung far die Anwendbarkeit desselben enthalten und
damit das Kriterinm dafor geboten, ob Zwang in Betreff des
Confirmandenunterrichtes statthaft sei oder nicht. Im Wegen
des Zwanges aber liegt es, auf das Gebiet des passiven oder
receptiven Verhaltens beschrinkt uu sein, Darum ist durch sein
Wesen schon fir die auf innerliche Sittlichkeit hinarbeitende
Kirche auch seine Unanwendbarkeit ttberall da erwiesen, wo es
gick um ein actives Verhalten, sei's im Bekenntniss, sei's in der
Theilnahme am Abendmsahle handelt. Ander+ dagegen verhiltsich’s
mit dem der Recoptivitit geltenden die Confirmation nur erst vor-

1) Sisblin; S. 86H.
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bereitenden Unterrichte. Dass hier die Autoritit der Kirche auch
in der Form einor unabweislichen Forderung sich geltend mache,
durfte doch in einom Zeitalter nicht besonders befremden, das,
allen subjectiven Freiheitsgelusten vieler Eltern zum Trotz, auch
den Schulzwang als ein unveriusserliches Recht und als einen
unbestreitbaren Segen ancrkennt. '

In allerdings nicht unwesentlich modificirter Weise accep-
tire ich somit auch fiir dic lutherische Landeskirche die prin-
cipiell bedeutsamen Vorschldge Harnacks zur Organisation der
Einzelgemeinde. Conoreter ausgedruckt: auch ich wunsche
von ganzem Herzen den Bekenntnisszwang in der
Confirmation und den Abendmabhiszwang tberhaupt
beseitigt, damit aber den Unterschied zwischen Tauf-
und Abendmahlsgemeinde mit allen seinen Conse-
quengen fiir das gemeindlich-synodale Element einer
kitnftigen Verfassung lutherischer Landeskirchen
aufgerichtet zu sehen. In Folge der Aufhebung des gesetz-
lichen Confirmationszwanges wird sich dieser Unterschied all-
wihlich und in langsamer Entwickelung von selbst herausstellen
und gomit Zeit zu reiflichster Ueberlegung gewonnen werden,
wie derselbe zu Nutz und Frommen der Kirche weiter zu be-
behandeln ware. Eine solche allmahliche Gestaltung der
Dinge aber wiirde auch den von Harnack 8. 142. und 8. 143,
geachilderten thatsachlichen Verhiltnissen besser entsprechen, als
der ,,Entschluss* der Kirche sich in seinem Sinne durch sofor-
tigenund doch nur mit einem Male zu vollziehenden ,, Bruch* mit dem
bestehenden Landeskirchenthume ,als Volkskirche zu organisi-
ren, 8, 142 u. 161 und 65 u. 39, Denn die Frage: wer wird
mit uns ausziehen? ist, wenu man die Stunde des Auszuges
aus dem Diensthause des Staatskirchenthums schon glaubt schla-
gen zu horen, doch wahrlich von erheblicher Wichtigkeit! Und
die Antwort, die Schmid auf diese Frage gegeben hat (a, a. O.
8. 247fF) ist um so weniger zum Ausziehen ermuthigend, als
maun die tiefe Berechtigung der von ihm hervorgehobencn Be-
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denken wird anerkennen missen ). Meiner Ueberzeugung nach
ist’s pamlich unwiderleglicke Wahrheit, wenn cr sagt: ,,es wird
sich herausstellen, dass eine Unteracheidung von Abendmahls-
gemeinde und Taufgemeinde zur Zeit ciner Seccession, wo das
Ausscheiden Sache des freien FEntschlusses ist, dberhaupt nichi
vollziehbar ist. Eine solche Unterscheidung lisst sich dadurch
anbahnen, dass man den an Jahren noch Unmiindigen, nachdem
man ihnen den Katechumenen-Unterricht ertheilt hat, cs frei
stellt, ob sie jenes Bekenntniss ablegen wollen, das sie zum
Eintritt in die Abendmahlsgemeinde befthigt, aber die Erwach-
senen, die an den Auszug sich angeschlossen haben, lassen sich
gewiss nicht in die Taufgemeinde stellen und senach kann es
innerhalb der Volkskirche (ebenso aber auch, fiige ich hinzu:
in der Landeskirche) zwar mit der Zeit zu eincr Unterschei-
dung von Taufgemeinde und Abendmablsgemeinde kommen,
aber zugleich mit der neu sich bildenden Volkskirche wire sie
picht gegeben. Dass man nun aber, um durch dic Anspriiche
derer — (welche ,zwar nicht mit der Kirche gebrochen haben
und brechen wollen und sich ihren Dienst in gewissem Maasse,
gei es aus Gewohnheit, sei es aus Bedurfniss, noch gefallen
lassen, die aber mehr oder weniger indifferent stehen und von
denen Viele es als eine ihnen listige Zumuthung empfinden und
darin einen Angriff auf ihre Wahrhaftigkeit oder cine Beein-
triichtigung ihrer personlichen Freiheit crblicken, dass gewisse
Anspriche an sie gemacht, oder Leistungen von ihnen gefordert
werden, die mit ihren Ueberzengungen nicht stimmen und einen
Glauben voraussetzen, den sic micht haben und nicht heucheln
wollen®} — dass man, um durch die Ansprtiche dieser nicht
in Verlegenheit gesetzt zu werden, sie nicht mit heritber ndhme,
daran ist gar nicht zu denken; denn dann bestdnde die neue

1) Vgl Stahlin: 8 66 und den s0 eben hier amgelangten Aufsatz im
Octoberheft von Tauscher's ,Evangelische Kirchenzeitong® Nr. 79, TI, ,Landes-
kitche und PFreikirche® mit Rticksicht auf die Schriften von Harnack und Stablin.
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Kirche avs einer Anzahl glaubiger Geistlicher und weniger
erweckter Laien; unsore Gemeinden bleiben so ziemlich ganz
zurfek,©

Auf 8. 160 unserer Schrift wird gesagt: ,Naher daranf
cinzugehen, wie demnach die Verfassung der Kirche zu gestal-
ten sein werde, wie sich namentlick das gemeindlich-synodale
Element mit dem episcopal-consistorialen, unter der womoglich
bleibenden Autoritit der landesherrlichen Kirchengewalt, auf die
angemessensto und erspriesslichste Weise verbinden liesse, das
liegt ausser der Aufgabe, die ich mir gestellt. Ich habe nur
auf die Principien hinweisen wollen, uberzeugt, dass wo eine
Verstandigung tber diese erreicht ist, auch die Hauptgesichts-
punkte for die Beantwortung joner Fragen vorgezeichnet sind,
deren Erledigung im KEinzelnen ohnehin von den gegebenen,
concreten Yerhalinissen abbangt und nicht nach noch go correcten
abstracten Theorien bemessen sein will.“ — — Dieser Aeusserung
zufolge habe denn auch ich, tiber eine kunftige Verfassung un-
serey Kirche etwas Woeiteres zu sagen, keine Veranlassung.
Auch mir ist es nur auf eine Verstindigung tiber die Principien
einer golchen angekommen und habe ich nach dieser Seite hin
meinen Beitrag zu geben versucht. Ich will darum auch ein
wichtige Frage hier nur ganz im Vortbergehen streifen, die
Harnack gar nicht berthrt hat, — die Frage nimlich, inwie-
weit der Unterschied von Tauf- und Abendmahlsge-
meinde, abgesehen davon, dass nur die letztere verfassungs-
Migsigen Anspruch auf active Betheiligung an kirchlichen An-
gelegenheiten soll haben diirfen, etwa auf dem agendarisch-
liturgischen Gebiete hervortreten soll. Wird es z. B.
angemessen sein Glieder der Abendmahls- und der Taufgemeinde
nech demselben Formulare zu tranen, oder zu beerdigen? Ohne
Zwoifol eine sehr heikle, mit liebreichster Weisheit und schonen-
der Rutcksicht zu behandelnde Frage! Hier mag in Betroff der-
selben nur daran erinnert werden, dass erfahrungsmiesig ein
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freiwilliges, auf ehrenwerther Stellung zur Sache beruhendes
Verzichten auf Ausitbung kirchlicher Vollbiirgerrechte z. B. bei
Pfarrwahlen von Seiten entschieden Unglaubiger wiederholt vor-
gekommen ist, wogegen man ganz gewiss sehr viel schwerer es
sich wird gefallen lassen wollen, auch in liturgischer Bezichung
als Glied der Taufgemeinde anders behandelt zu werden, ale die
Theilhaber am Abendmahle. Und wer wird behaupten wollen,
dass dies Widerstreben nur von der Boswilligkeit ausgehen wird,
die dem Evangelio den Gehorsam gektndigt hat? Wer muss
picht anerkennen, dass hier in der That vielleicht unlosbar
schwierige sittlich-religidse Fragen in Anbetracht kommen? —
Indessen — es wirde zu weit fuhren, wollte ich auf diese Seite
der Sache des Niheren eingehen.

So entschieden mithin auch ich fur die Aufhebung des Con-
firmationszwanges und die Anerkennung des oft genannten Un-
terschiedes von Tauf- und Abendmahlsgemeinde stimme, so
knupfe ich doch an die Erfullung dieses Verlangens Lkeineswegs
auch nur annahernd 8o weit gehende Erwartungen und Hoff-
oungen, wie sie une vielfach bei den Freikirchenm#nnern der
Neuzeit begegnen, Harnack unterscheidet sich von vielen der-
selben auf’s Vortheilhafteste durch ntchterne Besonnenheit. Er
sagt ausdriicklich 8. 161: ,ich erwarte keine Belebung und keine
Siege der Kirche von dusseren Einrichtungen und Formen. Keine
ist im Stande, lebendige Gemeinden zu schaffen, oder die Diener
und Leiter derselben mit geistlichem, kirehlichem Sinn zu er-
fallen. Das vermag allein der Geist Gottes.* Ebenso verkennt er
nicht 8. 137. dass es auch in der Abendmahlsgemeinde .,an Un-
wahrheit und Heuchelei“ um so weniger fehlen werde, als es
nach den von ihm geltend gemachten Grundsatzen ', nicht auf
Herstellung einer Gemeinde von lauter Heiligen abgeschen ist.®
Doch aber, ich mochte sagen, entschltpft auch ihm 8. 76.
der Satz, die Kirche konne gegentiber dem Zeitbewusstsein, wel-
ches wider den Zwang des Landeschristenthums reagire, ,nicht
wollen, dass die Unwahrheit erzwungener oder um ausserer
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Ursachen willen erheuchelter Zugehorigkeit zu ihr noch langer
fortwuchere, und wie Solchen ibrer Glieder, so ihr selbst
zum sittlichen Schaden und zum gerechten Anstoss bei der Welt
gereiche. Dieser Satz ist doch offenbar zur Empfehlung des
Freikirchenthums im Gegensatz zum Landeschristenthuine ge-
schrieben, sagt aber . meiner Meinung nach — dem Letzteren,
ale solchem ebenso zu viel Boses nach, wie er andererseits von
dem Ersteren, als solchem, zu viel Gutes erwartet .

Da aber, wie bemerkt, solche Erwartungen von Anderen
In noch viel hoherem Grade getheilt werden, so ist es nioht
Uberftissig daran zu erinnern, dags -— abgesehen von dem Um-
stande, dass, wo die Freiheit des Austritts aus der Kirche be-
steht, es mit dem Zwange des faktischen Landeschristenthums
tberhaupt nicht so arg ist — auch die freieste Freikirche jene
— wenn man will — , Unwahrheit” niemals t#berwinden wird.
Es kommt eben darauf an, was man ,erzwungene und um #us-
serer Ursachen willen erheuchelte Zugehorigkeit® nennt. Wir
bemerkten schon, dass micht bloss das Staategesetz zwingt, son-
dern nicht minder die Sitte. Ebenso konnen auch die bloss
»Busseren Ursachen* um derentwillen Jemand seine Zugehorig-
keit zur Kirche noch festhalt, selbst in den Augen des Herrn
unverwerfliche sein. Huten wir uns darum doch ernstlich, den
bosen Vorwurf der Heuchelei allzurasch zu erheben! Ich kenne
80 manches Gemeindeglied, das, nach seinem Bekenntnisse gefragt,
Wenig correct antworten witrde, und das doch nicht heuchelt,
wenn es im Gottesdienste Lieder zum Lobe Christi singt und
bur ejne biblisch-kirchliche Predigt zu horen begehrt. Es ist eben
doch nicht Alles Thorheit und Widersinn, was unsere Gegner
vom Protestantenversin uns vom ,unbewussten Christenthum
Sagen. Wir haben es nicht tiberall, sondern wur ausnahmsweise
it cinheitlichen, abgeschlossenen, wirklich ,bewussten Person~
lichkeiten zu thun. Das will beachtet sein! Die Menge der Men-
Bthen ist unselbstindig und geistig und sittlich gespalten in sich.
——HT)_ Stahlin: 8. 45F, Auch Tauscher's K. Z. ,Landes- u, Freikirche* Nr. 80,

Dorp. Zoltachr, ¢, Th, u, K. N. F. L B4, 80
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Widerstrebende Krifte ergreifen das Individuum und wohin es
gelangt, dabin ist es von der Substanz des allgemein geistigen
Lebens getragen, in dessen Umkreis es sich bewegt, Insofern
pun volle Wahrheit des personlichen Lebens mur da ist, wo
sich auf Grund jener allgemeinen Lebenssubstanz die charakter-
volle, selbstandige Personlichkeit heraushebt — das aber ge-
gchicht eben nur selten und ausnahmsweise — insofern wird
ohne Zweifel auch in der Freikirche aber ,,das Fortwuchern der
Unwahrheit erzwungener oder um aunsserer Ursachen willen fest-
gehaltener Zugehorigkeit zu ihr* geklagt werden konnen. Man
hore doch einen Mann wie Fritschel, das geistige Haupt der
nordamerikanischen Jowa-Synode, mit dem ich diesen Punkt
eingehend erdrtert; man vertiefe sich nur in die quellenmilssige
innere Geschichte der altkatholischen Martyrer-Freikirche, - und
die idealen Erwartungen von der geistlichen Segenswirkung einer
Verfassungséinderung nach diescr Seite schmelzen dahin, wie
der Schnee in der Maisonne! Damit aber reducirt sich der Vor-
wurf der Unwahrheit der landeskirchlichen Gemeindezustande
auf den andern, dass sie allerdings dem Ideal eines wahrhaften
Gemeindelebens durchaus nicht entsprechen. Dieses Ideal
aber wird in der Freikirche ganz gewiss anch nicht verwirk-
licht, — wird auch, wenn der Unterschied von Abendmahls- und
Taufgemeinde in den Landeskirchen aufgerichtet ist, bei diesen
seinen Finzug uicht halten. Die Sitte und das Herkommen,
der Wunsch der Eltern und der Zusammenhang mit der Fa-
milie, das eigene Verlangen nach dem Recht der activen Ge-
meindemitgliedschaft, wird auch dannp, in Deutschland wie bei
uns, neben den tieferen, geistlichen Regungen das Begehren nach
Confirmation und Empfang des heiligen Abendmahls wachru-
fen ). Die Zugehorigkeit zur Kirche wird such dann, ganz wie
heute, fir Viele — wenn man will — eine ,fortwuchernde Un-
wahrheit sein. Dennoch aber wird die Kirche auch dann nicht
your unter Aufopferung ihres Wesens* ihre Berufserfullung

1) Swblin: 8. 57,
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ermoglichen, ebensowenig ihrem ,ginzlichen Ruin“entgegengehen,
— wie Harnack vou der Kirche der Gegenwart, an ihr verzweitelnd,
meint —sondern sie wir d eein, was sie ist: die unsichtbar-gichtbare,
sehr reale Gewmeinde des Heils, in welcher ,,unverboten (Act 28,31)
dus Evangelium geprodiget wird, und die, in baufalliger Verfassungs-
hitte wohnend, ibren Schatz in irdenen Gefassen tragt, arbeitet,
leidet, betet und auf die ktnftige Vollendung vom Herrn hofft.
der, wie er den Einzelnen vom Todesleibe der Stnde endlich
erlésen, so auch die Kirche, seine schwarzbraungebrannte Braut,
einst herrlich schmucken wird, wenn er selbst kommt auf den
Wolken des Himmels ¥, ,,Die Staatskirchen sagt der Tabinger
Professor Beok, in seiner von Lindenme yer nach Vorlesungen
heransgegobenen Schrift: ,Staat und Kirche und ihr Verhiltniss zu
¢inander,” Tabingen 1870. 8. 49: ,die Staatskirchen darfen
nicht schlechthin verdammt und der Auflosung entgegengefuhrt
Werden. Es bleibt ihnen immer das, dass sie in unsern gesell-
8chaftlichen Zustdnden die Zuginglichkeit des Christenthums
for Alle vermitteln und dass sie die einzigen Tréiger und Or-
gave gind fur das dem Staate und der menschlichen Gesell-
schaft tberhaupt unentbehrliche religisse Element und fur sitt-
liche Zucht. Sie sind, soweit und so lange sie dem Wort und
Dienst Gottes und Jesu Christi zuginglich bleiben, der dem
Herrn angehorige Welthoden, an dessen Zerstorung die Jtnger
des Herrn nicht selber Hand anlegen sollen, dem sie ibr Sale
und Licht nicht entziehen, freilich aber noch weniger zum Opfer
bringen dorfen. Mit dem Fall der politischen Kirchen
fallen unsere Gesellschaften, unsere Staaten und Ge-
Weinden selbst, da dieselben in ihrer ganzen geschxchthchen
Gewordenheit in die Verbindung mit der Kirche verwoben sind.
Dies unterscheidet unsere Verhaltnisse von den nordamerikani-
schen. Unsere Vollksmassen und Staatsmaschinen, wie sie sind,
haben keinen anderu religios-sittlichen Ersatz, und konven sich
wi'ght von vorne an schaffen .. .. der Pfarrer aber

1) Bengel bei Stahlin, 8. 75
30'
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der auf solehem Lkirchlichen Boden steht, muss vor Allem fest-
halten, dass unser Pfarramt nicht bloss der Gemeinde Christi
angehort, sondern dem gemischten Weltacker Christix

Nicht also hochgespannte Erwartungen fir die geistliche
Forderung des kirchlichen Gemeindelebens, auch nicht vorzugs-
weise die Garantieen, die die Wirksamkeit des im Sinne Har-
nacks auch von mir anerkannten Gemeindeprincips fordert, be-
wegén mich, seinen Ruf nach Abschaffung des Confirmations-
zwanges bei Euch, lieben Brtuder, so weit ich’s vermag, zu ver-
stirken! Einfach mein Amisgewissen dringt mich dazu und das
Recht, das dieser Forderung als solcher einwohnt, Denn That-
sache ist, dars nichi selten — besonders in grosseren Stidten — die
gesetzliche Nothigung zur Confirmation das (Gewissen eines Pastors
beschwert und uns Allen ist als Sohnen Luthers bewusst: o8 ist
nicht gerathen, etwas wider das Gewissen zu thun“! Gesetzt aber
den Fall, wir bringen’s dahin —- und warum sollte es so schwer
sein, es zunichst doch nur dahinzu bringen? - dass das Staats-
gesetz, wo es bisher ein Zeugniss tber vollzogene Confirmation
nnd Abendmahlsempfang forderte, sich kunftig mit einem blos-
sen Zeugniss Gher die geborte Confirmandenlehre begnigt: — so
glanbe ich doch nicht, dass die Zahl wnserer Confirmirten sich
deshalb wesentlich vermindern wird. Wir Amtstriger aber wer-
den den uns anverirauten juogen Seelen gegenuber eine freiere
Gewissensstellung haben und ohne eine Seelenprifung ansustel-
len, die ,,oft genug zur Seelentortur werden“ wmiisste, sie auch
goistlich tiefer und ernster zu fassen vermogen, wenn wir die
volle Freiheit ibres Begebrens nach Confirmation zu beto-
nen i Siande sind und dieselbe faktisch, wie rechtlich, auf
Harpacks Anregung, nicht mehr als etwas gesetzlich Vor-
geschriebones, mit allerlei buirgerlichen Rucksichten und Vor-
theilen in Verbindung Gebrachtes (3. 118) dastcht '). Das aber

1) An diesem Punkte begegnet mir der sinsige WiderspruchStahlin's 8. 66,
welchor meiut, werde mit dem Principe der Freiwilligkeit in Betretf der Confirmation
Erost gemacht, .0 misste (7) unter dem Act der Freiwiliigkeit ein auf Grund
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wird cin grosser (ewinn und eine ersehnte Gewirscnsentlastung
fiir solche Bruder im Amte sein, die es znweilen orfabren, dass
hier ein trotziges Menschenherz sich chenso versucht fithlt, mit
seinem Unglauben gross zu thun und im Unglaubensbekenntnias
unwahr zu sein, wie dort ein anderes im Glaubensbekenntniss. —
Was im Laufe der Zeit dann woiter mit der Stel-
lung der Nichteonfirmirten, von denen gewiss viela
sich noch im spitcren Alter zur Confirmation melden wer-
den, innerhalb der Gemeinden peschehen solle; wie
der allmghlich heraustretende Gegensatz der Taufgemeinde
und  Abendmahlsgemeinde kanftig fur die Verfassung der

———

freiester persénlicher Entscheidung fir den Herrn stattfindendes Bekenntniss und
Qoldbniss verstanden werden; die Confirmation diirfte mit anderen Worten nur
n¥irklich @laubigen und Bekehrten zu Theil werden, wie auch Wichern begehrt.®
= Damit aber, meint er weiter, ,hiitte man des gesunden lutherischen Weg ver-
lagsen und whre in methodistisches Verfahren verfallen.* Ich glaube nicht, dasa
die lutherische Kirche sich darch diese mdglichen Consequenzen braucht erschrecken
2u lassen, Denn dieselben sind eben nur gemachte und durchaus nicht in der Na-
tur der Sache begriindete. Der vollkommen ansreichende Beweis dafitr liegt in der
einfachen Thatsache, dass seliene Ausnahmen abgerochnet, das Prineip der Frei-
willigkeit, wie as von mir und, ich meiue, auch von Harnack aufgefasst wird, fir
den Abendmahlsgenuss, abgesehen vom erstmaligen, vorlingst gegolten hat, Hat
dieser Umstand die Kirehe nicht gendthigt ,den pgesnnden Intherischen Weg“ zu
verlassen und »in methodistisches Weaen“ zu verfailen, so wird doch wahrlich das
l'ichtig verstandenéPrincip der Freiwilligkeit in Betracht der Confirmation es auch
nicht thun, Die sonst durchaus zu billigende Anschanung StRhlina vou diesem Acte, die
such v, Zezsohwits: Katechetik 1, 117 ausspricht, vermag auch mit diesem Prin-
cipe sehr wohi zu bestehen, Allerdings: .80 naiv, wie in der That die Entschei-
dung uuf dieser Stufe ist, o naiv belssse man sie. Wissen nur sollen die Confir-
Mmanden, dass sie dre Abendmahl in der lutherischen Kirche und wns sie im Abend-
mahl nach lutherischem Rekenntniss empfangen.® Aber auch: nicht geradezu inner-
lich vernoinen sollen sie das dirfen und dennoch — confirmirt werden massen!
' Dicses bose .Mitasen® hat sber mindestens hier und da doch faktischen
Bostand, und es gilt dieser Thatsache, die Niemand lengnen kann, offen in’s An-
geeicht schauen, Oder kann und darf man sie wirklich behandeln, als bestiindae sie
nicht? Ea jat ja doch unbedingt wahr, was in der ,Evangelischen Kirchenzeitung"
von Tauscher (Juhrgang 187], 8§, 034) zu lesen steht: es int jedenfally eine
schwere Versuchung fiir die Kirche, dass die Confirmation ... .. auch fiir den biir-
Berlichen Beruf gefordert wird, Urspringlich war es gut gemeint. Wor niche
kirchligh mindig war, sollte auch biirgerlich nicht fihig sein, cinen Beruf su er-
greifen. .Tm Loufe der Zeit aber kehrte sich das Verhltniss um; wor biirgerlich
erwerhsfahiy war, galt damit auch fir reif sur kirchlichen Yollbfirgerschafe, Diess
Zur Zoit deg Rationalismua entstandene Auffassang ist heute noch die allgemein
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Kirche und sonet zu behandeln sein mochte, — dartiber mag
man seine vorldufigen Gedanken haben, dartiber aber schon jetst
Bestimmungen festsetzen zu wollen und for die Anerkennung
derselben zu streiten, ist nicht an der Zeit. Die Gefabr im
Verzuge ist keineswegs gross! Hat unsere Kirche bislang
Confirmirte zu tragen vermocht, die seit ihrer Confirmation dem
Worte Grottes und allen Mitteln des Heils verachtend den Ritcken

herrachende Anschauung, und die Massen fordern die Confirmation zu dem bestimm-
ten, ihnen genchmen Lebensalter micht mehr ale eine Concession bei hhuslichen
Nothstinden, als eine Avtigkeit gegen die gebildete Jugend, die man nicht all-
znlang im Flagelkleide lnssen wolle, sondern als ein Recht. Dadurch wird bei
dem obligatorischen Charakter der Confirmation die Lage der Kirche, die wegen
des Zusammenhanges jener Handlung mit dem biirgerlichen Leben immer, auch bei
richtiger Auffassung derselben, eine versuchungsvolle war, eine schwer bedringte.
Wehe dem Pastor, der einem Knaben, welcher s ziemlich lesen, schreiben und
rechnen kann, aber im Unterricht stumpf dagesessen hat und eben nur seinen
Katechiemus herbeten kann, dessen Vaterhaus auch nicht die geringste Garantie fir
christliche Fortbildung bietet, die Binsegnung vorsagen wollte! Welch ein Sturm
wiirde Gber ihn hereinbrechen; wenn er sich nicht hinter dier Unwissenheit in den
Reslien fltchten (kann), dann gehdrt eine seltene Fostigkeit dazn, um solchen nicht
selten wiederkehrenden Stirmen Trotz zu bisten! Auf noch hirtere Proben wer-
den die Geistlichen in den grossen Stidten gestellt, wenn es gili, etwa einen Ber;
liner Tangenichts, der somst michi suf den Eopf gefallen ist, ader ein Midchen,
das aus seinem KLeichtsinn kein Hehl macht, suriickzuweisen, Wir wissen wohl,
wie man sich hilift. Mnn trostet sich mit den erlornten Spriichen, Versen, Ka-
techismusatlicken, mit dem ausgestreuten Samen, mit dem verborgenen, unerkenn-
baren Werk des heiligen Goistes am Hergen und — der Liebs, die Alles hofft.
Indess, Kinder tragen das Hers nicht nur in der Brust, sondern aumch im Gesicht
und im ganzen Weaen, und — ob es wirklich die Liebe ist, die Alles hofft? Es
sind gewiss viele Geistliche, die jahrlich Kinder confirmiren, von denen sie bhesor-
gon miiesen, dass sie sich das hochwiirdige Sakrament cum Schaden geniessen, und
depen auch das geringste Maass des Glaubens, der Bedingung fiir den whirdigen
Ewmpfang ist, abgeht. Was wollen sic machen: sie mfigsen eben!v

Dissen unleugbaron Thatsachen gegenfiber wird der Verfasser des vorher in
derselben Zeitung (Nv, 63 v, 64 von 1871.) orachienenen Aufsntzes tther dasselbs
Thems, namlich ,fiber die Bildung einer Abendmahlsgemeinde in der
Gemeinde durch Freigebung der Confirmation® schwerlich bei seinem
Batze (8. 749) verharren wollen: ,legt der Btaat einen solchen Werth auf die Con-
firmation, dasg er mit ihr die Ertheilung weltlicher Gerechtsame und den (ienuss
bestimmter trdizcher Vortbeile verbindet, — dann um so besser!* Vielmehr iat
wol nicht zu besweifeln, wie er, wird auch H¢ahlin uvicht umhin kinnen zuzuge-
“stehen: hier liegen Schaden der gegenwirtigen kirchlichen Praxis vor, die unwei-
gerlich Abhilfo fordern. Die Treue im Kleinen, such in der Behandlung des Con-
Srmandenunterrichts jst oin kdstliches Ding, nichisdestoweniger ist die Frage
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‘gekebrt, nnd ist nieht darpber zv Grunde gegangen, so wird sie
auch noch aul manche Jubre hinaus Nichtconfirmirte in ihrer
Mitte zu tragen vermogen. Gesunde Reformen insbesondere auf
kirchlichem Gebiete werden niemals und nirgends auf Grund
von weitaussohenden Plinen gemachi, sondern sie machen sich
solbet, wo man — und dafir ist Luthers Verhalten vorbildlich
fur alle Zeiten — nvach Pflicht und Gewissen immer nur den
einen Schritt vorwirts thut, dessen Nothwendigkeit mit un-

#ahrlich nicht aus der Luft gegriffen: .was soll sio helfen, wenn die Kirche der
Treue im @Grossem sich begiebt? Es bleibt mithin — nachdem das Ge-
wissen der Kirche in Betreff dieses Punktes ein Mal erweckt worden ist und dis
naive Stellung zur seitherigen Confirmationsprazia unmdglich linger festgehalten
werden kann — wirklich nichts Anderes tibrig, als die Freigebung der Confirma-
tion als eine unausweichliche Nothwendigkeit ernstlich in Betrachtung zu ziehen,
Man kann deshalb such nur bedavern, dass der mir erat whhrend des Drucks
Weiner Arbeit xugegangene, sonst so viel Bohersigenswerthes enthaltene Aufaats
nLandeskirche und Freikirchet (Bvang. Kirchenz, 1871, Nr. 77—80) diesen Punkt
nov oherflichlich und allzufifchtig bertihrt. Ich glaube, meine Arbeit beweist os,
dass mir die Bedeutnng der 8itte hoch, nach Gebfihr hoch steht, Aber endgil-
tig wird mit der Llossen Berufung auf die Sitte doch die hier vorliegende Frege
in der That nicht entschieden, Noch weniger ist damit gethan, dass man Wi-
thern’s Vorachlag als ,unlutherisch* zurickweist. Harnack s Lutherthum hat noch
Niemand bezweifeit; er aber nennt Wichern's Stimme eine ,orfahrene und gewich-
tige“ und seinen Vorachlng ,einfach und praktisch® — ja, wenn auch in anderer
Weise, macht er selber den gleichen Vorechlag. Man wird sich demnach dena doch
wol dazu bereit finden mitssen, fiber derartige Dinge aus ihnen selbst und nicht nach
bergehrachter Meinung fiber dags, was lutherisch sei oder nicht, ein Urtheil zu fallen.
Auch dfirfte die Bitte am Platze sein, sich die Rohe der Betrachtung und des
Nachdenkens nicht durch Kraftphrasen rauben zu lassen, wie diese: Awill man auch
sbsehen von der @whermassigen, endlosen, seelenquilerischen Arbeitslast, welche hei
allen diesen Neuerungsplinen auf den Geistlichen fallen wiirde, sie flhten av
sich unauableiblich auf methodigtische, kirchenserstirende Abwege;
sing enpraktisch, unbarmherzig und goefihrlich durch und durck®
B 7. 0. 8. 944, — Bolche Uebertreibungen, von welchen leider auch Stahlin
nicht ganz frej ist, verrathen nur die Schwiiche der sigenen Position, um welcher
willen man es fite gerathen erachtet, det Defensive durch ein offensives Verfabren
™ dem Wege su gehen! — Schliesslich aber sei {m Hinblick darauf, dass Har-
nack lingst nicht mehr sErlanger Professorv ist, {8. 915 der Evangl. K, 2%, von
1871.) sondern seine Vorrede »Dorpat unterschrieben hat, die Frage erlaubt: waram
werden doch heutzutage, wo man so viel von lutherischor Gesammtkirehe ,redet,
Lﬁbenuiusuerungen der bsltisch-Intherischen Kirche Ruselands in Deutschland
obne Weitoren for deutschlindicche angesohen? Wolle man doch freundlich
des Dasoing upserer Kirche im Nord-Osten Europa’s nicht ghnzlich vergeasen!
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zweifelhafter Klarheit erkannt ist. Auch in diesem Stucke
gilt das kostliche: ,es ist genug, dass jeglicher Tag scine
eigene Plage habe.

Darum trifft denn auch die Sehnsucht nach ,Freikirche®
die Harnack S, 82, ebenfalls in uns anregen will, bei mir auch
picht auf einen sympathischen Nerven. Dieso wiirde uns nur
matt machen in der Verfolgung zunédchst gestecktor Ziele, die
sich nach Harnacks eigenen Worten 8.158. noch auf die Landeskir-
chen beziehen. Zwar ist mir nicht unbewusst, dass mit der Aufhe-
bung des Confirmationszwanges selbstein neues Moment frei-
kirchlichen Wesens anerkannt wire, das moglicher Weise - - obwol
ich die Befurchtung nicht hege — das bestehende Landeskir-
chenthum zu sprengen vermochte. Ebenso weiss ich auch, dass
der ursprangliche, historische Begriff dos Landeskirchen-
thums, welcher ftir den Landesherrn das jus reformandi in sich
beschloss, zur Bekenntnigs-und Gewissensfreiheit in ausschliessen-
dem Gegensatz stand. Endlich ist mir bekannt, dass eine kir-
chenrechtliche Autoritit wie Mejer in seinem ,Lehrbuch des
deutschen Kirchenrechts” 3. Auflage, 1869. 8. XIX, sich dahin
gedussert hat, nur das (ursprtngliche} Landes- und das Frei-
kirchenthum beruhten auf ecinem ,potenten Grundgedanken<,
withrend die gemischten Kirchenverfassungen oines solchen or-
mangelten und an ihrem inneren Selbstwiderspruch zu Grunde
gehen missten '). Indessen dies Alles macht mich in meiner

1) Ich kann mir nicht versagen, die gansze, interessante Stelle hierher zu
setgen a, a. 0. 8, XVII: ,die deutschen Landeskirchenbildungen der Reformatione-
seit wavep nicht Nothbehelfe, wie man oft hat annehmen wollen, sondern waren
eina Congequenz der im 16, Jahrhundert im protestantischen Deutschland domini-
renden luthericchen Lehrmeinung ven den gotigeordneten Plichten der Qbrigkeit.
Eine von diesen Pflichten, die Pflicht der Custodia der ersten (tesetzestafel, machte
o8 tur Obliegenheit und darum zum Hechie der Landesherrschaften, innerhalb der
Lanodesgrenzen in allen wesentlichen Punkten das Kirchenregiment zu fiihren, das
mit der Custodia zwer micht vollig identisch war, dieselbe aber nllenthalben in der
Art zu seinem Korne hatte, dass es nur gewisse Erweiterungen und Entwickelun-
gen zu ihr hinzutbat, Die Bildung von Landeskirchen ergab sich hieraus von
eelbst, Eben deswegen aber wurden nun auch Landeekirchen wie Kirchenregiment
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ausgesprochenen Stellung zur Sache nicht irre. Denn erstens
darf um der bloss moglichen schlimmen Folgen willen der
Confirmationszwang nicht aufrecht erhalten bleiben, weil er in
8ich selbst schlechterdings unberechtigt ist. W oiter aber han-
delt es sich in der Gegenwart nichtum den urspriinglichen Begriff
der Landeskirche, der ein far alle Mal hinfallig goworden ist,
sondern um die Frage, ob in dem bestchenden Landeskir-
chenthume das Tnteresse des Reiches Gottes nicht ebenso, wenn
nicht besser, gewahrt werden konne, als in der vorgeschlagenen
freien, lutherischen Volkekirche. Endlich aber ist gegen dis
Deduction Mejers daran zu erinnern, dass die Logik des Lebens
und der Thatsachen denn doch eine andere ist, als die Logik einer
rein wigsenschaftlichen Betrachtung. Jene Deduction liest sich
ganz hiubseh, aber macht doch einen #hnlichen Eindruck un-
Praktischen Doctrinarismus, wie otwa die durchaus nicht un-
erhorte, analoge auf dem Gobiete des Staatsrechts, dass nur die
absolute Monarchie von Gottes Gnaden und die volkssouverani-
thtliche, rein demokratische Republik cinen ,,potenten Grund-
gedanken* besisson, wiahrend die gemischte Staatsform der
tonstitutionellen Monarchie an ihrem innern Selbstwiderspruch

T —— e e

im Kerne engegriffen, als eine politische Theorie zu tberwiegender Kraft kam,
Yermige deren bei der Regierungen daa Staatsprincip der Custodia der ersten
Tafel dureh das entgegongesetste Staatsprincip der Toleranz ersetzt warde. Dem
Kil'chenregimente wie den Landeskirchen war mit der Aufgabe der Cusiodia die ideals
Basig ihrer Existenz entzogen, und go traten sie in ebendemselben Maasse in den
Hintergrund, in welchem das Toleranzprineip mehr und mehr durchgriff: denn wenn
Man in neuerer Zeit eine Begriindung des landesherrlichen Kirchenrvgimentes such
aof anderer Basis zu geben versuchi hat, so kann disselbe, soweit sie ftherhsupt
Rrundskizlich haltbar ist, doch nur meben der Custodia, nicht aber statt ihrer und
m" sich allein das Kirchenregiment des Landesherrn pu motiviren dienen, Daher
% das Landeekirchenweson schon seit lange her in innerer Zersetzung, die in den
verschiedenen deutschen Kirchengebisten zwar auf verschisdemen Btufen, in allen
8b‘er auf dem Wege ist, neuen Verfassungabildungen allm&hlig Platz zu machen.
Diese Verfnsaungshildungen kdnnen kaum andere, als freikirchliche ssin. Deaon die
Freikirche jst genau chenso eine Consequenz des Toleranzprincips und weiterhin der
heutzutage pralkitisch herrachenden politischen Dootrinen, wie dis Landeskirche ehe-
8 eine Consequenz der Custodia der ersten Tafel und weiterhin der lutheriechen
Obrigkeitslehra war, Sie wird nlso aus den in Staat und Gesellschaft heute allge-
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nothwendig zu Grunde gehn misse!—~Es wird darum um so ge-
troater das Zugestindnies Mejers festzubalten sein, dass ,der-
gleichen Uebergangsformationen praktische und schr gewichtige
Grinde haben kénnen und dass nicht in Abrede genommen
werden soll, dass die gemischte Kirchenverfassung dergleichen
for die Gegenwart gute Grtinde in der That hat“ Denn
in der Gegenwart leben wir, fur dic Gegenwart haben wir die
une befohlene Arbeit auch in der Verfassungsfrage zu thun. Dass
das volle Freikirchenthum allerdings wirklich im Schosse der
Zukunft liege, kann Niemand bezweifeln, der die Weissagung
Christi als Norm fur seine Gedanken von der Zukunft anerkeaat,
Es wird darum wol auch das Freikirchenthum nach Analogie
geschichtlicher Vorginge itberhaupt, mannigfacho Vorausdarstel-
lungen gewinnen und Entwickelungsstufen durchlaufen, ehe es
zu seiner vollendcten Gestaltung in der Zeit gelangt, ,da
die Schlange aue ihrem Munde den Wusserstrom speien wird,
das Weib zu ersiufen (Apocal. 12, 15). So gcwiss aber diese
dann vogelfreie Kirche in keioem Sinne mehr Volkskirche
sein wird, so gewiss enthitlt die Freikirche allzeit, weil in ihrem

mein wirksamen Grundsitzen sich mit der Zeit von selbst herausbilden, Ob diese
Entwickelung erwiinscht, ob sie beklagenswerth sei, steht hier nicht zur Frage:
jedenfaile scheint mir, dass sie vorhanden ist.

Landeskirchenthum und Freikirchenthum sind Verfassungskategorien, die jeds
auf einem einheitlichen, selbstandigen, positiven und dass ich so sage potenten Grund-
gedanken beruhen, Die Uebergangsform zwischen beiden, welche man Gemischte
Eirchenverfassung nennt, hat einen sclchen Grundgedanken nicht; sondern ist in
der That nur ein Gemisch, in welchem Fragmente, die der einen und Fragments,
die der andern Kategorie angehsren, in concreter Zusammensetzung Ausserlich
verbunden werden: mag es eine landeskirchlich modificirte Freikirchenverfan-
sing oder mag es eine freikirchlich - modifisirte Landeskirchenverfassung sein,
was daraus entsteht. Dergleichen Ueborgangsformationen kdonnen practische
und sehr gewichtige Grilnde haben und es soll keineswegs in Abrede genommen
werden, dass die gemischte Kirchonverfassung dergleichen fir die Gegenwart gute
Griinde in der That hat. Aber principiell lAsst mie sich nur so erklaren, dass man
scharf auseinanderhilt, was in ihr Freikirchliches und was in ihr Landeskirchliches
sei; nnd dass man nicht vergisat, wie diese beiderlei Verfassungsprincien unter
sinander in inmerem Widerspruche stehen, welcher Widerspruch mit der Zeit tiber
die Uebergangagestaltung hinaus zu ernatlich gemeinter Freikirshenverfassung fort-
treiben wird."
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Prinecipe, etwas die Volkskirche Auflasendes ). Wollen wir
diege. so haben wir darum jene weder zu ersehnen, noch zu
erstreben, sondern um des Staats, wie um der Kirche willen,
die Verbindung beider so weit moglich aunfrecht zu erhalten, bia
die Welt, im biblischen Sinne, dicselbe einst vollig vernichtet 2),
Thun wir das nicht, gerade dann wird geschehen, wns Har-
nack 8. 28 befitrchtet: ,.dic Kirche wird, herausgedringt aus
dem Zusammenhange des Gesammtlebens, aus einer offentlichen
Angelegenheit des Volks zu einer Privateache herabgedrackt
werden 3).¢ Dess zuin Erweise sei instar omnium hier nur an
das Eine erinnert, dass unsere Universitiits-Facultaten Staats-
institute sind und dass freikirchliche, theologische Seminare uns
den Segen dersolben niemals zu ersetzen vermbgen!

Aber auch das Bekonntniss der Kirche wird innerhalb
der freivollskirchlichen Verfassungsform nicht besser gewahrt
sein, als heute! Ueber das ,,Rechi und den ,,Schutz“ des Be-
kenntnisses gehen tiberhaupt in unserer Thoologie vielfach dnsser-
lich juristische Vorstellungen um, bei denen man zu vorgessen
scheint, dass, wenn die ewige Macht der Wahrheit des Be-
kenntnisses sich nicht selber und die Kivche dazu schutzt,
das gewiss noch viel weniger sine wie auch immer beschaffene
Verfassungsform der Kirche zu leisten vermag. Soll uns denn
aber die Belchrung der Geschichte hieriher vergeblich ertheiit
sein? In den Zeiten des unangefochtensten Rechtsbestan-
des der lutherischen Kirele istin Deutschland, wie bel uns, der
Rationalismus als cin Todesgericht auf die Katheder und Kan-

1) Stahlin: 8. 61 sagt mit Recht: ,Freikirche und Volkskirche sind une
Gegensitze* und hebt 5. 4 gewiss ebenfalle mit Recht hervor, dass Harpack sei-
nem Ideal der Freikirche den volkskirchlichen Charakter zwer vindicirt, — dies aher
mehr als sicher vorausgesetzt, denn klar erwiesen und beschrieben hat. Vgl. auch
8, 56 u. 5B, Ebenso bei Tauscher a. a. O, Nr. 80. ,Baut man die Kirche nach
Harnacks Entwurf, so wird ihre Russere (Gestalt der Bekte Abnlich, sie selbst zur
kinderloven Mutter, keine Volkskirche."

2y Staklin: 8 34, 57 u. 59.

8) Sithlin: a, & O. 8 574
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zeln gedrungen und hat dio Predigt des Evangeliums von Christo
der theils atrophiseh-orthodoxistisch; theils hypertrophisch-pieti-
stisch krankenden Kirche auf eine Zeit lang gonommen. — Und
wiederum: in den Zeiten des durch die Union allerangefoeh-
tensten Rechtsbestandes unserer Kirche hat die Wahrheit
des alten Evangeliums sich als neue Kraft Gottes zur Seligkeit
erwiesen und das ihr gemsisse Bekenntniss selbst hat die todt
geglaubte Kirche Luthers aus ihrem gefshrlichon Schlafe erweckt.
Solches aber ist durch Personen geschehen, welche die Wahr-
heit innerlich uberwunden und zu ihren Trigern und Zeugen
gemacht hat! - — Das Alles wird nun freilich weder von Harnack
noch von sonst Jemand ausdriicklich geleugnet. Denn wie kénnte
man auch? Aber oin Andcres ist es, einc offenkundige Wahr-
heit als Wahrheit anerkennen, und wieder ein Aundercs, ihr die-
jenige praktische Folge geben, die ibr gebohrt. Eben das Lets-
tere geschieht, wieich glaube, itberall danicht, wo man der Mei-
nung ist, die [ns titution der Freikirche als solehe garun-
tiredenungefdhrdeten Bekenntnissstand besser, als dic
Landeskirche mit ihrem Summepiskopat. Ich gestehe, dass ich von
menschlichen Institutionen als solchen nach dieser Seite hin noch
vigl weniger erwarte, als Harnack. Auch er bemerkt freilich 8. 161,
wie ich schon anfahrte: ,jich erwarte keine Belebung und keine
Siege der Kircho von #usseren Kinrichtungen und Formen.
Doch aber sagt er andererseits S 65: will der Staat die Kirche
durch sogenannte Presbyterien und Synoden regicren, zu denen
fast jeder gewahlt werdon kaun, der nicht gerade dem Criminal-
gericht verfallen ist, — ,s0 hat die Kirche keine Wah!
mehr, 8o muss sie ihrerseits auf dié volle Losung die-
ses so gearteten Verbandes mit dem Staate hinarbei-
ten. Das aber ist cs eben, was ich bezweile! Auch dann
noch, glanbe ich, wird es wichtigere Dinge zu thun ge-
ben, als dies. Job will nicht verkennen, dass die lutherische
Gesammtkirche der preussischen Separation gar Manches zu
danken hat. Andrerseits gber muse doch anch unweigerlich an-
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erkannt werden, dass gerade s 1e Gefahren des Freikirchenthums
aufgedeckt hat, die allen Ernstes zu scheuen und zu vermeiden
gind. Fir Sachsen bezeichnet Luthardt in seiner lesenswerthen
Schrift ,,die Synoden und die Kirchenlehre 1871, 8. 9 bei ont-
schiedenem Festhalten am landesherrlichen Summepiskopat, die
Synoden, die nach Harnack dazu treiben sollen, das Band
zwischen Staat und Kirche zu losen, als ,den vorgeschriebe-
nen Weg, den wir zu gehen haben* , Es ist moglich, fahrt
er fort, dass es ein verhdngnissvoller Weg wird. Wenn das
bedenkliche Majorititaprincip das oberste Gesetz der Synoden
wird, wenn die politischen Parteien sich derselben bem#ichtigen,
wenn unkirchliche Majoritdten die Herrachaft auf ihnen an sich
reissen, dann werden sie zur Tyrannie fithren ynd zur Zersto-
rung statt zum Aufban der Kirchen. Das ist moglich, Wir
wissen e nicht. Wir kennen alle die Einwendungen, die man
gegen die Bynoden crhebt, und sagen si¢ uns auch; aber am
Ende derselben sagen wir uns auch: wir haben keinen andern
Weg, wir massen ihn gehen. Und er ist nicht bloss unvermeid-
lich, er ist anch richtig, wenn er nur richtig gegangen
wird* — Darum, fige ich hinzu, was uns Noth thut zu allen
Zeiten und vor allen Dingen, —das sind nicht neue Institutionen,
die unerprobt und in ihrem Werthe zweifelhaft sind, darum far
uneg auch die goemischten Synoden nicht, so lange aie vermie-
den werden konnen, — sondern geistgchorene, wahrheitdurch-
drungene Personlichkeiten, geistliche Charaktere, fromme, toch-
tige, gewissenhafte Mdnner wahrhaft evangelischen Glaubens in
unsern Gremeinden und vor Allem auf unsern Kanzeln, in Schu-
Yen und Kirchenbehorden Y,

Damit, meine lieben Britder, bin ich am Ende! In Zustim-
mung wie in Widerspruch habe ich bestimmt und scharf mich

1) Suthlin: 8, 73 ff. Ebenso liefort von Zeeschwitz in seiner beachtens-
werthen kleinen Schrift: ,Ueber die wesentlichen Verfassungsziele dér
lutherischen Reformation® Leipsig 1867 den Nachweis, dass die Bedeutuug
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gedussert gegen meinen alten Lehrer und Freund! Unbestimmte
und stumpfe Rede ist mir herszlich zuwider; deun sie verbirgt
gemeinhin allerlei Hintergedanlen, die ich schlechterdings hasse,
und verunehrt die von ihr betroffenc Sache, wenn sie wichtig,
und die Person dazu, gegen die sie gerichtet ist. Auch glaube
ich 0berzeugt scin zu dorfer, dass Harnack das nicht anders
beurtheilt! — Euch aber spreche ich schliesslich meinen Dank
aus far die Geduld, mit welcher Ihr folgtet und den herzlichen
Wunsch, dass wir allzumal die Mahnung zur Busse nicht dber-
horen mochten, die in Harnacks Schrift fir uns liegt. Der Schmerz
tiber die kirchlichen Schiden der Gegenwart hat ihn dazu gebracht,

der Persdnlichkeiten innerhalb des urspringlich lutherischen Verfassungsbe-
standes von Anbeginn auf’s Stirkste betont sei.  Selbst fir die ,reformatorische
Hinneigung tum Summepiskopat* findet er darin die Erklirung. Deun, sagt er:
»e8 war nicht die Obrigkeit in abstracto, die man mit diesem grossen Beruf beauf-
tragte, sondern es waren die innerhalb derselben von Gott damals gegebenen,
deor Kirche gleickeam geschenkten Personen, die mit so viel entspre-
chendem Sinn und geeigneten Gaben fiir das Werk sich darboten,® )
oDamit aber — fahrt er fort und ich seize gern den ganzen Schluss der
Abhandlung hierher — damit treffen wir das eigentlich bestimmende und eineude
Princip lutherischer Amts- und Verfassungsanschauung. Es ist nicht ein Kirchen-
noch ein Amtsbegriff in abstracte, von dem die lutherische Theologie und die Re-~
formatoren obenan ausgehen, soudern es sind Menschen, die Menschen, welche
als vom Evangelio ergriffene und geheiligte, im rechten Glauben geeinte einerseits
den Begriff der Gemeinde constituiren, andererseits als von Gott durch Gaben
bezeichnete und ordentlich berufene die stetige Forterhaltung eines von Christo ge-
stifteten Liehramtes in der Gemeinde darstellen, die Verwalter des Wortes und der
Sacramente, woraus ihr eigner, wie der Glaube der Gemeinde stammt,

Beides nun soli sich auch nach den Principien lutherischer Kirchenverfas-
sung einen selbatdndigen Auvadruck geben. Daher die hohere Bedeutung, welche
allezeit in der lutherischen Kirche der Lehrstand for sich gehabt hat, als in der
Reformirten Kirche, Und dabei doch andererseits die echt lutherische Forderung
einer selbstindigen Betheiligung der Gemeinde, Fir letztere muss als entscheidende
Grundlage das Princip der Freiwilligkeit, einer durch bewusste und iberzeugungs-
massig bekundete Entscheidung fir die Kirchengliedschaft gelten. Eine so con-
stituirte Gemeinde ist in der That die Quelle aller Dienste in der Kirche. Aus
ibr kommen zuerst die rechten Menschen auch fiir den Dionst am Lehramt. Die
Wahl durch eine so beschaffene Gemeinde wire daher nur der entsprechende Aus-
druck fiir die wirkliche Thatsache, a0 bestimmt ein Zussmmenwirken des bestehen-
Lohratandes mit der Gemeinde zur Erhaltung des Lehramtes in dem naturgemias-
wen Verbiltniss beider Factoren vorgebildet und durch die Gleschichte sanctionirt iat,
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fir das Evangelium und das schriftgemasse Bekenntniss in der
freien lutherischen Volkskirche die Bergungsstitte der Zukuoft
zu sehen! Brauche ich da noch zu sagen, dass dieser berechtigte
Schmerz von uns mit verschuldet ist? Wie steht es um
ungere Trene in der Fahrung des heiligen, Amtes? Arbeiten
wir unermtidlich fort an unserer eigenen intellectucllen wie sitt-
lichen Entwickelung, um zur Arbeit an der Gemeinde des Herrn
tiichtig nicht bloss zu bleiben, sondern zu werden? Sind wir,
die wir Geistliche heissen, darauf aus bei dem heutigen Bil-
dungsstande der Gescllschaft auch geistig unsere Bedeutung zu
wahren? Sind wir nicht vielfuch christlich-beschrnkt, oder un- .
christlich weitsinnig? oder falsch eifrig oder trige und lau?
oder unmuthig? oder allzumuthig? — Isoliren wir uns nicht all-
zusehr von der grossen Gledankenwelt, die die Gegenwart be-
wegt? Oder vergessen wir gar, von dieser befangen, taglich
auf’s Neue in die grossere Gedankenwelt der Offenbarung uns
zu versenken? Krkennen wir's als eine Ehre, die man uns an-
thut, wenn man so viel von uns fordert und so streng uns be-

Das Kirchearegiment aber wird nach der Conseguenz jener Voraussetzungen
seine sigentliche und native Physiognomie auch nicht in Behdrden, sondern in Men-
schen, in Persdnlichkeiten haben. DieGemeinde setzt fir das Kirchen-
regiment ihre edelsten Bostandtheile heraus: die Pfarrer untergeben
sich den aus ihrer Mitte erwihlton Besten als ihren Oberen, Das ist
urspriinglich lutherische Anschanung und edelste consequenteste Durchfithrung des
Principes der Freiwilligkeit. In Lebrsachen ist's die Lehrersynods, welche allein
verstandiger Weise tagen und entscheiden ksnn, Die klerikale Synode bleibt, als
gonuin lutherische, dberhaupt in ihrem selbstindigen Recht, neben der General-
synode, wo die Glemsinden zugleich vertreten sind. Dem Behdrdenweson aber
bleibt nur der Raum, den die Anlehnung an das Moment der persin-
lichen Vertretung im Episkopat wie auf der Synoede Abrig liast, zu
heilsamem8chutz gegon blireaukratische Verselbstindigungabatrac-
ter Collegian.

Daa ist, g0 viel ich sehe, die Bumma der als lutherisch zu begeichnenden
Principien der Reformatoren in Sachen dar Vorfagsung. Dass wir heil werden von
aller rabies theologorum einerseits und von alier Uebertragung politischen Partei-
geistes auf kirchliche Dinge, des politisch conservativen wie des demokratischen
endererscits, werden erste Voraussetzungen einer mdglichen Erreichuny reformato-
tischer Grundlagen und Ziele in der Zukunfi sein.
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urtheilt und sind wir ebénso dort zu geuntigen bestrebt, wie hier
zu bestehen? Solche und hundert andere Gewissensfragen lasset
uns an uns selber richten! In unseren Herzen aber erklinge
bestandig das alte Wort:

Ein Joder lerne seine Lection!
Dann wird es wobl im Hause stohu, Amen!

Beitrige

Revision und Vervellstindigung unserer Agende.
Yen

Prof. Dr. Th. Harnack.
Artikel 1L

Die Jach- und Nothtaufe, die Taufe der Erwachsenen
und die Confirmation,

Nur Weniges ist es, was wir zar Erginzung von Artikel I,
tiber das Formular der Jach- und Nothtaufe und das der Er- .
wachsenen zu bemerken haben.

Alle unsre alten K.-O.-O. pehen die Taufe mit Recht als
einen kirchlichen Gemeinschaftsact an und schreiben darum in
Einklang mit Art, II, der Augsb. Conf vor, dass sie in der Re-
gel nur_von dem berufenen und verordneten Diener der Kirche
vollzogen werden solle. Sie warnen deshalb vor voreiligen Noth- .
taufen und wollen, dass die Eltern ermahnt werden, ihre neu-
gebornen Kinder auch deshalb moglichst bald zur ordentlichen
kirchlichen Taufe zu bringen, weil das Leben derselben so man-
chen, rasch eintretenden Wechselfallen ausgesetzt ist. Auch in
schweren Krankheitsfillen und bei drohender Todesgefahr soll
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vor Allem der Pastor zur Verrichtung der Jachtaufe herbeige-
holt werden. Nur wenn dieser nicht zur Btelle iat, gestatten
sie nicht bloss den Laien, sondern verpflichten dieselben, in
golchen Fillen die Taufe ungesfiumt und moglichst vor Zeugen
zu vollziehen, damit das Kind nicht durch Schuld der Nichat-
betheiligten ungetauft sterbe. Sie konnten dies auch, weil un-
sere Kirche im Gegensatz zur romischen und gemiss ihrer Lebre
von den Gnadenmitteln und der Ordination, die Laientaufe als
heilskriiftize, nach gtttlichem Rechte zulassige und gultige an-
erkennt. KEinige KOO. berufen sich darauf auwsdracklich und
haben eine kurze dogmatische Rechtfertignng der Laientaufe in
das Formular aufgenommen ).

Nur wenige KQO. hieten fur den Vollzug der Jach-
taufe durch den Pastor ein ktrzeres Formular, In der That
bedarf es auch eines solchen nicht, da in jedem einzelnen Falle
die naheren Umstinde dartiber zu entscheiden baben, wie viel
er von dem vollstindigen Formular pachzulassen hat, und da
von jedem Pastor zu erwarten ist, dass er die zum einsetzungs-
missigen Vollzug des Sacraments nothwendigen Stucke von den
mehr oder minder accessorischen zu unterscheiden wissen wird.

Anders verhalt es sich mit der von Laien verrichteten
Nothtaufe Sie ist zwar eine valida und bedarf darum fur ihre
Heilskraftigkeit keinerlei Ergiinzung, wenn sie anders einset-
zungemilssig volizogen ist, d. h. wenn dabei zum Mindesten das
Kind mit Wasser auf den Namen des dreieinigen Gottes getauft
worden ist. Aber sie ist keine rata oder rite peracta, es fohlt
ibr die offentliche kirchliche Sanction und Giltigkeit; darum be-
darf sie theils der Prufiing, theils der Anerkennung und Besti-
tigung von Seiten der Kirche. ,Es ist an ihr selbst die rechte
Taufe, sagt Luther, doch muss es auch ein offentliches Zeugniss
haben“ Nsch Luthers und Bugenhagens Vorgang geben darum
die alten KOO. Formulare fur die kirchliche Bestatigung der

1) 8. das Nitrol. Agendb, v, 1639 bei Hofl. 8, 302 und Schwed. Handb. 8. 16.
Dorp, Zeitschr, £, Th. v, K. N, P, L, Bd. 33
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Nothtaufe (s. Hofl. 2, 200fF). 8o auch die alte Kurl v. 1570,
8, 2381F; das kurland. Kirchenb. v. 1765, 8. 164 11.; das Schwed.
Handb. 8. 14 und unsere Agende 8. 57f

Einen eigenthiimlichen und wichtigen Bestandtheil dieser
Handlung bildet das Zeugenverhor Die an die betreffenden
Personen zu richtenden Fragen sind in allen Agenden formulirt
und fast dieselben. Sie sind aber nicht alle von gleichem Gewicht
for die Entscheidung dartber, ob das Kind wirklich die christ-
liche Taufe empfangen habe. Dafur gentigt, wie schon bemerkt,
der cinsetzungsmitssige Vollaug derselben; aber dazu bedarf es
auch eines klaren, bestimmien und zuverlissigen Zeugnisses.
Darum ordnen auch alle KQO. an, dass, wenn dieses Zeugniss
voo den betheiligten Personen nicht sicher und befriedigend ab-
gegeben werden solite oder, wie z. B. bei Findlingen, nicht ge-
geben werden konnte, der Pastor dus Kind fur nicht getaufy
oder der Gewissheit der Taufe ermangelnd erkldre und es vor-
schriftmassig taufe. Denn so entschieden unsere kirchliche
Praxis die Wicederholung der Taufe als eine Schindung
des Sacraments verwirft, ebenso fest steht es ihr, dass die
Kirche im Falle nicht zu beseitigender Ungewissheit es nicht
veruntworten konune, einem Kinde die Taufgnade oder die Ge-
wissheit des Empfangs derselben vorenthalten zu haben. Um
den Einzelnen die Gewissheit nicht entbehren zu lassen, nimmt
sie lieber die Verantwortung fur eine mogliche Wiederholung
der Taufe auf sich und sucht sich anderweitig gegen den Vor-
wurf einer wirklichen Verschuldung dabei zu schiitzen, unter
Berufung auf den Augustinischen Grundsatz: non potest dici
iteratum, quod nescitur esse factum.© Sie theilt in dieser
Hinsicht die Anschauung der romischen Kirche, weicht aber
von der Praxis der letsteren darin ab, dass sie nach dem
Vorgange Luthers, auch in solchen Fallen die Taunfe selbst
bedingungslios ertheilen 14sst. Die bezuigliche Formel im romi-
schen Ordo bapt. lautet dagegen: 8i non es baptizatus, ego te
baptizo; oder ausfohrlicher nach dem Cat. Rom: 8i es bapti-
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zatus, te iterum non baptizo, si vero nondum baptizatus es, ego
ete. Obgleich Hofling (1, 77 ff.) gegen unsere kirchliche Praxis
dogmatische Bedenken erhoben hat und der romischen den Vor-
gug zugesteht, so will doch erwogen sein, wie viel der unsrer
Kirche fremde und am Buchstaben klebende rituelle Formalis-
mus der romischen Kirche an diesor Formulirung mitbetheiljgt
ist, und ob man nicht dem Ernst und der Wirde des Taufacts
zu nahe tritt, wenn man ihn selbst nur bedingungsweise voll-
zieht, d. h. gegebenenfalls so thut, als ob man taufe und doch
eigentlich nicht tauft, Wenn die Kirche sich zum Taufen ent.
schliosst, s0 muss sie zuvor mit der Frage fertig geworden sein,
ob sie im Falle der Ungewissheit tanfen solle, und in welchem
Sinne sic es thun dinfe. Sie soll ¢s um des Kindes willen und
sie darf es, weun sic die Wiedertaufe ansdritcklich ablehnt, Ge-
schieht letzteres in den die Taufe motivirenden und cinleiten-
den Eingangsworten, so ist den an sich nicht unbegrtndeten
Bedenken Hoflings gebtirende Rechnung getragen, aber wie mir
scheint auch gentigende, ohne dass es einer Veranderung der
Taufformel selbst bedurfte. Unser Schwed, Handb. schreibt 8, 22
gradezu vor: , Darnach wird die Taufe ohne Bedingung ver-
richtet.”

Ist es dagogen sicher gestellt, dass die Nothtanfe einset-
zungsiiesig vollzogen worden sci, so wird sie von Seiton der
Kirche for giltig erkldrt und im Ucbrigen wird wie bei der or-
dentlichen Kindertaufe mutatis mutandis verfabren. Das For-
mular unsrer Agende schliosst sich hierbei weder an das Kurl
Kirchenbueh, noch an das Schwed. Handb, enger ap, sondern
bietet eine zu sehr abgektrzte Form, in welcher die einzelnen
Btacke itberdies ganz unvermittelt aneinandergereiht sind. Es
fehlt in' ihm dic Bezugnahme auf die Einsetzungsworte und die
Verpflichtung des Ti#uflings und der betheiligten Personen. Nack
beiden Seiten wili es ergiinzt und zugleich mehr mit dem ge-
wohnlichen Tautformular in Einklang gebracht sein.

Fur die Taufe der Erwachsenen enthalt das Kurl.

Kirchenb. kein Formulur, wol aber das Schwed. Handbuch,
a1+
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Unsere Agende schliesst sich an letzteres ziemlich eng an,
Jedoch mit Weglassung des vierten Hauptstiicks unsres Kate-
chismus, welches dort vollstindig von dem Taufling abgefragt
wird. Die Rticksicht auf den Taufling und auf die Dauer der
Handlung mochte diese Weglassung wol rechtfertigen. Unter
Verweisung suf das in Art. I dber das Taufformular tberhaupt
(Gesagte, besohréinke ich mich hier auf folgende Bemerkungen
gn unsrer Agende,

a. Die Einsetzungswortesind mehr an den Anfangder Hand-
lung zu stellen, da sie die biblische Begrandung derselben bilden.

b. Empfiebit sich grade bei einer Taufhandlung vor der
(Gemeinde die Aufpahme jenes schon fruber von mir befurwor-
teton Weihgebets, besonders aber mit Rucksicht auf den er-
wachsenen Thufling und an Stelle des Kinderevangeliums die
Aufnahme einer zweiten Lection, die von der Nachfolge des
Herrn handelt, zu welcher die Taufe erméchtigt und verpflichtet.
Dann kann aus den Tauffragen in unsrer Agende die Erwih-
nung des Hauptgebots wegfallen. Der bayerische Agendenkern
lasst Matth, 12, 25fF verlesen, ich achlage Mare, 8, 34ff;, und
Matth, 10, 82 vor.

¢. Die Tauffragen anlangend, so hat unsre Agende gewisa
recht gethan, die in dem Schwed. Handb. stark verstreuten Fra-
gen an Einer Stelle zusammenzufassen. Aber die Fragestellung
selbst asst viel zu wtnschen tbrig. Meiner Meinung nach kann
einerseits hier am wenigsten von der Abrenuntiation Umgang
genommen werden, andrerseits hat sich die Fragestellung an die
Confirmationsfragen anzuschliessen, von denen spiter die Rede
sein wird, Indem ich darauf verweise, habe ich bier nur noch
Einen wichtigen Punct zur Sprache zu bringen.

Bockh li#sst ndmlich in seiner Agende erst die Taufe
vollgichen und nimmt daon erst (8. 36) den Getauften form-
lich in die evangelisch - lutherische Kirche auf, nachdem er
an ihn die Frage hat richten lassen, ob cr auch in die Gemein-
schaft derselben aufgenommen sein wolle. Das ist ohne Vor-
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gang in unsern dlteren Agenden, denen ttberhaupt die Abatrsc-
tion fremd ist, dass man zur Christenheit gehoren ktnne, ohne
zu einer bestimmten Kirche zu gehtren. Darum behandeln sia
auch die Confirmation nicht so, als ob die Confirmanden nun
erst in die bestimmte Confessionskirche aufgenommen werden
und eintreten (dagegen Bockh 2, B. 54). Und sie waren dabei
vollkommen im Recht. Denn man verletzt das unsrer Kirche
tief innewohnende und wolbegrindete Bewusstaein ihres oeku-
mevischen Charakters und setzt sie zu einer blossen Partei herab,
die nur secundiren Beweggrtinden und Interessen ihre Ent-
stebung und ihr Dasein verdankt, wenn man in solcher Weisa
zwischen Taufe und Confirmation unterscheidet. Zugleich macht
man dann aus der Confirmation, die doch nur ein Act der mensch-
lichen Kirchenordnung und nicht der gottlichen Heilsordnung
ist, einen besonderen Act voun selbstdndiger Bedeutung, nfimlich
der Aufpahme in die Confessionskirche. Damit tiberschitzt man
aber entweder die Confirmation, weil Aufnuhme in die Kirche
eine Handlung ist, zu welcher diese Auftrag, Mittel und Ver-
heissung von dem Herrn empfangen haben muss, als dem eigent-
lich und allein in sie Aufnehmenden; oder man entwerthet die
Confessionskirche und setzt sie als solche streng genommen,
ausser Zusammenhang mit der Heilsordnung, weil zur Aufnahme
in sie ein menschlich angeordneter Aot genugt, dem fir
diesen seinen Zweck weder ein mandatum divinum noch eine
promissio divina zur Seite steht. Spiter haben wir von dieser
Handlung aunsfohrlicher zu reden,

Was aber die Taufe anlangt, so steht freilich das ausser
Zweife], dass dieselbe insofern allgemein-christlicher Natur ist,
als durch sie der Taufling in die wesentliche Kirche Chriati
versetzt wird, in die Gemeinde der Glaubigen, welche den Leib
Christi bildete, der tber allen Confessionen steht und in
ihnen allen geine Glieder hat. Dieser Charakter der Taufe
kommt auch in dem allen Confessionen gemeinsamen apostoli-
schen Symbolum zum Ausdruck und demgemdtss in der gogen-
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eeitigen Anerkennung, welche sie alle der anf diesen Glaunben
vollzogenen Taufe zu Theil werden lassen. Aber wie diese
Kirche Christi bienieden nur in bestimmten Confessionen ihren
irdischen Bestand hat, und wic jede der letsteren ihr bestimm.
tes Verstanduigs jenes Symbolums hat, welchos sie in ihren wei-
teren Belkenntpissen ausspricht, so wird anch die Taufe immer
im Namen und Auftrag einer bestimmten Confessionskirche voll-
zogen und ertheilt, und ist eo ipso zugleich awch Aufnahme in
diese. Das kommt aueh dadurch zum Ausdruck, dass die El-
tern und Pathen verpflichtet werden, das Kind in dem Glan-
ben der Kircho zu crziehen, von welcher die Taufe vollzogen
wird, Angesichts dieser Verpflichtung hat schon die gemischte
Ehe ihre Schwierigkeiten; - viel bedenklicher ist e¢s aber noch,
ja lkirchlich eigentlich unzulassig, die Pathenschaft (liedern
einer andern Confession anzuvertrauen, Denn weder sind diesel-
hen Glieder der kirchlichen Gemeinde, dic sie doch bei der
Handlung zugleich vertreten sollen, noch sind sie im Stande,
eine befriedigende Burgschaft far die rechte Erfullung
jener Verpflichtung zu geben, die sie tbernchmen. Daas aber
die Taufe jedenfalls und immer auch die Aufnahme in die Con-
fessionskirche einschliesst, die da tauft, geht endlich auch aus
dem innigen Zusammenhange hervor, in welchem die Taufe mit
der Unterweisung in dem Worte Gottes und mit dem Sacrament
des Abendmahls steht. Wic die Kirche einen Erwachsenen nur
tauft, nachdem sie ihn in dem Worte Gottos unterrichtei hat,
so kann und darf sic auch Kinder nur unter der Bedingung
taufen, dass die christliche Erziehung und Unterweisung dorsel-
ben, wenn sie am Leben bleiben, sichergestellt ist. Ebenso ver-
pflichtet sich die Kirche mit jeder Taufe, den Getauften, sobald
er dazu befahigt ist, auch zum Gennss des heil. Abendmahly
zuzulasgen; und sie thut dies auch bei dem Brwachsenen so-
gleich und in nachster Verbindung mit der Taufe. Wie eng
aber die Verktindigung des Worts und die Verwaltung des
Abendmahls mit der Confessionskirche verbunden ist, brauche
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ich nicht naher auszufubron, Will man aber deshalb endlich etwa
behaupten, dass die Taufe das confessionslose, das Abendmahl
dagegen das confessionelle Sacrameut sei, so bedenke man nicht
nur, wohin wir dabei mit der Tauofe kommen, sondern mache
sich auch klar, ob dabei noch dic Einheit des Finen heiligen
Geistes und des Finen (llaubens bestehen konne, und welche
Kluft man dann zwischen den beiden von Gott durch Ein Band
innig und fest verbundenen Sacramenten aufrichtet, Bel der
Taufe der Erwachsenen liegt es besonders auf der Hand, wie
unhaltbar jene Unterscheidung ist; und bei der der Kinder ist
B0 es, wie schon gezeigt, pichi minder

Aus diesen Erwigungen ergibt sich aber fir unsere Frage,
dass nach der Taufe fir eine besondere Aufnahme des Taufs
lings in die Confessionskirche, welche ihm die Taufe ertheilt
hat, kein Anlass und kein Grund gegeben ist, weder bei Er-
wachsenen, noch bei Kindern. Beide werden ¢ben durch die
Taufe selbst auch (Glieder derselben, zo dass auwch die Contirma-
tion der Kinder nicht erst Aufnahme dieser in die bestimmte
Kirche ist, sondern nur Bestatigung ihrer Zugehorigkeit zu
derselben, deren cs jedoch bei der Taufe der Erwachsenen gar
nicht bedarf, eben weil sie nicht sehon als Kinder gotauft sind
und auch sofort zum sacramentum confirmationis zugelassen
werden. Wol aber folgt aus dem Obigen, dass bei der Taufe
der Erwachsenen diese auch zur Treue gegen die taufende Con-
fessionskirche zu verpflichten sind, und dass bei der Taufe der
Kinder die Eltern und Pathen die Verpflichtung itbernehmen,
gie in jener Treue zu erzichen. Unsre alten Agenden standen
freilich naiver zu dieser Frage, indem sie schlechtweg von der
Kirche reden, dabei aber nur an die lutherisehe Kirche dachten.
Bo einfach und harmlos liegen abor die Dinge heut 2u tage nicht
mehr. Wenn wir darum auch die Pflicht haben, mit den alten
Agenden den ockumenischen Cbarakter der lutherischen Kirche
stets in den Vordergrund zu stellen, und demgemitss auch in
der Fassung der liturgischen Formulare zu verfahren, se wird .
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doch sowohl bei der Taufe, als auch bei der Corfirmation von
einer Bezugnahme auf die nun einmal thatsichlich bestehenden
Confessionsunterschiede nicht Umgang genommnen werden konnen.

Die Confirmationshandlung ).

Die Confirmation ist wol eine zweckmassige und heilsame
Einrichtung unsrer Kirche, aber keine Stiftung des Herrn. Sie
gowdhrt an sich selbst kein Heilsgut und kann es auch unicht,
da for sie weder ein gottliches Mandat, noch eine gottliche Ver-
heissung gegeben ist. Sie ist darum auch keine Handluog sacra-
mentaler Art, sondern ein kirchlicher, katechetisch-pasto-
raler Benedictionsact. Aber auch als solche ist sie die
jungste unter den benedicirenden Handlungen unsrer Kirehe
Freilich reichen die Anfinge eines selbstindigen Confirmations-
actes bis in die Zeit der Reformation., Wir sehen ihn in eini-
gen wenigen Landen, in Pommern, Calenberg, Hoya, Lauen-
burg, Waldeck, Hessen singefthrt und die Kirchenordnungen
dieser Lande bieten uns zum Theil treffliche und mustergiltige
Formulare. Aber wie unsre Bekenntnissschriften zwar das ro-
mische Sacrament der Firmung verwerfen, jedoch von einem
etwaigen evangelischen Ersatz derselben durch die Confirma-
tion nichts wissen, so kennen auch viele Kirchenordnungen jener
Zeit dieselbe noch nicht als selbstdndigen Cultusact. Selbst in
unsrem Schwedischen Handbuch und in dem Kurl, Kirchenbuch
findet sich noch kein Formular fur die Confirmation. Ihre all-
gomeine Einfuhrung und die weitere, theilweise weitschichtige
Ausfthrung ihres Formulars stammt bekanntlich erst aus der
Yetzten Halfte des 17. Jahrhunderts. 8 pener’s Einfluss wirlite
daftr entscheidend.

1) Ausfohrlicheres fiber die Geschichte der Confirmation, ihrer Bedeutung
und ihrer liturgischen Behandlung geben die bekannten, sich gegenseitig erghin-
zenden Arbeiten von Hofling (Sactam, der Taufe II, 8. 847f), Bachmann
(Geech. d. Einfuhrung d. Confirm. in d. evang., K, Berlin 18562), Kliefoth (die
Confirmation, Schwerin 1856) und v. Zezschwite (System d. Katechetik, Band I,
Beite G4GH.).
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Dieser Thatbestand findet seine Erklarung darin, dass trotz
der klaren Stellung, welche die Reformation der rémischen Firmung
gegentiber durchweg einnahm — und trotz der richtigen und ihrer
selbst gewissen Anschauung, diesie von der Aufgabe der Kirche
gegenober ihrer abendmahlsfahigen Jugend hatte, die Meinun-
gen tiber die kirchliche Zweckmassigkeit und den praktischen
Werth eines selbstdndigen Confirmationsacts sehr getheilt waren,
Die meisten Lande legten das Hauptgewicht auf die erste Beichte
und Absolution, und die erstmalige Zulassung zum Abendmahl.
8ie forderten und begniigten sich mit einem voraufgehenden
privaten Glaubens-Examen der Kinder, gleichwie man auch Er-
wachsene im Beichtverhor vor jedem Abendmahl noch im Ka-
techismus zu prufen pflegte. Das Abendmahl — sagte man mit
Recht — sei das eigentliche Sacramentum confirmationis, wie
die Beichte die jedesmalige Erneuerung des Taufbekenntnisses
und -Gelobnisses. Indem man nun hierbei einerseits daran fest-
hielt, dass Befestigung und Erneuerung des Glaubens etwas durch
das ganze Lieben des Christen hindurch Gehendes sei, und ande-
rerseits weit davon entfernt war, fitr die katechetische Thitigkeit
derKircheeinen formlichen A bschluss zu fixiren, vielmehr dieselbe,
wenn auch in andrer Form, noch mit der abendmahlsfahigen
Jugend, ja selbst mit den Erwacheenen fortzusetzen sich fur
verpflichtet hielt, konnte man der Confirmation keine besondere
Bedeutung abgewinnen und ihr auch keinen besonderen liturgi-
schen Act zugestehen,

Wenn unter solchen Erwagungen fur einen besonderen
Confirmationsact neben dem Examen und der Beichte, und
neben der Absolution und dem Abendmahl tberall kein Raum
zu bleiben schien, wenn vielmehr zu besorgen stand, dass ein
solcher Act dem Sacrament der Taufe zu nahe zu treten und
tberhaupt den einen oder andern der ebengenannten Acte mehr
oder minder zu beeintrachtigen leicht geeignet war, so ist es
wol begreiflich, warum die Majoritat der lutherischen Landes.
kirchen im 16, Jabrbundert keine Neigung zur Einrichtuag und



486 Th. Harnaok,

Einfahrung desselben zeigte. Und sie mussten darin pur be-
stdrkt werden durch die Divergenz der Anschauungen dber die
Bedentung der Confirmation und die Art ihrer liturgischen Be-
handlung, die schon damals innerbalb derjenigen Landeskirchen
hervortrat, welche sich fiir die Einfihrung derselben entschieden
hatten. Denn diese schwankten mehr oder minder unklar zwi-
gchen der katechetisch-pastoralen und einer halb sacramentalen
Auffassung des Acts, den einzelne zugleich im Interesse der Ge-
meindeverfassung zu verwerthen suchten. Vollends hat die spiitere
Geschichite dieses Acts — die Zuriicksetzung der Taufe durch
den Ansprueh, den er auf Geistesmittheilung wachte, die Lahm-
legung der ibm nachfolgenden katechetischen Thatigkeit der
Kirche und des Beichtinstituts, die er mit verschuldete, das
gich Vordringen des Geltibdes und das Aufschrauben desselben
bis gum Schwur, die Ostentation, die man mit ibm getrieben und
die sentimentalen Zuthaten, mit dencn man ihn verunstaltete,
endlich der Zwang, dem dieser Act unterlag, besonders in Folge
der Verflechtung desselben mit Interesson rein Lurgerlicher und
staatspolitischer Natur — dies Alles hat nur dazu dienen kon-
nen, jene Besorgnisse und Bedenken zu rechtfertigen und zu stei-
gern. Da sich koine einheitliche Anschauung und Praxis hinsicht-
lick der Confirmation gleichméssig in allen lutherischen Kirchen
des 16. Jahrh. festgestellt hatte, sah sich dieser Aet den verschie-
denen Richtungen preisgegeben, die sich seitdem in unsrer Kirche
abgelost haben. Ja er selbst wurde recht eigentlich zum Tummel-
platz derselben und ihrer divergirenden liturgischen Experimente.
Auch heute noech gehen die Ansichten iber die Confirmation
und ther einzelne Bestandtheile derselben auseinander. Ob sie
und in welchem Sinne als Erncuerung des Taufbundes zu fas-
sen sei; ob zu ihr einc Declaration von Seiten der Kirche und
welche gehore; ob sie als Aufnahme in die Gemeinschaft der
lutherischen Kirche zu bebandeln sei; ob sie mit einer Hand-
auflegung zu verbinden und wie diese aufzufassen sei? — aber
alle diese Fragen ist noch keine Einheit durchweg erzielt. Und
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1

ein anderer Punct: wie namlich die Confirmationshandlung zur
Beichthandlung zu stellen sei? - ist noch gar npieht szur
rechten Discussion gekommen, geschweige denn zum Austrag
gebracht 1).

Aber wenn nun auch von genuin lutherischem Standpuncte
aus die Confirmation als ein besonderer und selbstdndiger Act
entbehrlich sein konnte, so steht dies doch durchaus nicht
mehr in Frage, nachdem sie aligemein in unsrer Kirche cinge-
fubrt worden ist und cinen integrirenden Bestandtheil ihrer hei-
ligen Haundlungen bildet. Fur ihr Existenzrecht und ihre fer-
nere Beibehaltung sprechen auch nicht unerhebliche Griuinde
kirchlicher Piadagogie und Ordnung.

Zwar lasst sich fur die Befestigung und das Festwerden

Glauben kein bestimmter Anfangsnioment fixiren oder con-

i

1) Hsfling, a a O. 8. 427, 43%% Mit Recht weist er darauf hin,

dags das Treten der Confirmation an die Stelle der ersten Beichte oder die ge-
eignete unmittelbare Verbindung der beiden Acte miteinander das einzigo verniini-
tige und haltbare Ausgleichungemitte] zwischen der altprotestantischen Majoritiits-
und Minoritatspraxis® sei. Dagegen wendet Kliefoth a, a. 0. 8. 172 ein, dass
sich zwar dasJBeichtexamen figlich mit der Confirmation verbinden liesse, dass aber
die Hauptsache in der Beichte dic Absclution sei, die ihr eigenes Wort verlange
und daher nicht wit in die Confirmationaformel aufgenommen werden ksnne; doch
ist es eben das letztere, was in Frage steht, Oder hat Hofling nicht Becht,
_wenn er S. 439 sagt, dass beide Acte ibrer Natur und ihrem Bediirfniss nach so
“wenig auseinanderfallen, dass sie auch in ihrem Vollzuge micht wol von einander
gotrennt werden kénnen? Oder ist nicht die Absolution und die Zulassung zum
Abendmah] eigentliche Confirmation? Und wenn einerseits die Absolution, andrer-
seits die Confirmation als Bedingung fiir die Zulassung zum Tische des Herrn an-
gosehen werden sollen, werden da aicht beide Acte einander so nahe gebracht,
dass es nothwendigerweise einen Punct geben muss, wo beide ineinander tiber-
gohen? Und will man letzteres mit Kliefoth nicht zugeben, wird dann pichs der
Confirmation mit ihrer Formel und Handauflegung doch eine besonders Bedeutung
vindicirt und mebr aus ibr gemacht, uls ibr principiell zugestanden worden? Klie-
foth freilich mdchte am liebsten die Handauflegung bei der Confirmation gar nicht
haben (8. 198}, und ich muss ihm darin beistimmen. Aber nachdem diese nun ein-
mal allgemein aulgekommen und vielleicht schwer zu beseitigen ist, konnten die
Schwierigkeiten, welche diese Frage bereitet, am Jeichtesten therwunden und Klar-
heit in die Sache gebracht werden, wenn man die Confirmation unmiitelbar mit der
Absolution verbinde und jene mit Gobet und Declaration, diese mit Handauflegung
und begleitet von einem Votum vollzdge.
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ptatiren, noch 1st dagsselbe tiberhaupt in Einem Moment abzu-
machen, da es vielmehr Aufgabe des.ganzen Christenlebens iat
und seine Grade und Stufen in jedem, ja seine besonderen und
individuellen ftr jedes hat. Aber das schliesst einen besonde-
ren in einer bestimmten Zeit eintretenden Confirmationsact nicht
aus. -Vielmehr wird die Kirche in dem Maasse, in welchem ihre
Jugend zu einer relativen Selbstindigkeit undMtindigkeit heranreift,
such ibrerscits fiir das geistliche Mundigwerden derselben nicht
nur durch Unterweisung und Erzishung zu sorgen, sondern dem-
gemiss auch eine relative Grenze festzusetzen haben zwischen
ihrem Kinderkatechumenat und der katechetischen Verwaltuug
des Worts faor die Reiferen und Erwachsenen.

Dazu muss sie sich besonders genothigt und verpflichtet
sehen durch die ibr anvertraute Verwaltung des Abendmahls-
sacraments, das sie Keinem ihrer Glieder veraagen darf, der es
sich zum Segen zu empfangen fahig ist und nach demselben be-
gehrt. Hier liegt das entscheidende Moment fur unsre Frage.
Denn einerseits hat die Kirche diesem Sacramente selbst das
Mass dessen zu entnehmen, was sie mindestens von denen for-
dern muss, denen sie den Zugang zu demselben ertffnet. Das
ist aber nicht Mundigkeit schlechthin, sondern geistliche Min-
digkeit, die von der kirechlichen — als Befahigung zur acti-
ven Theilnahme an den Angelegenheiten und Aufgaben der Kirche
— wol unterschieden sein will. Die letztere fallt weder mit
der erateren, noch auch mit der burgerlichen Mundigkeit zusam-
men und sollte auch nicht als etwas mit einem gewissen Alter
von selbst Eintretendes bebandelt werden. Die geistliche Mun-
digkeit dagegen fillt mit der Abendmahlsfihigkeit znsammen,
d. h. mit dem geistlichen Bedtirfniss nach der Gnade, als Frucht
christlicher Selbstprifung und christlicher Erkenntniss dessen,
was hier dargeboten wird und um was es sich dabei handelt, Die-
selbe hat zwar auch ihre Stufen der Erkenntniss und Erfahrung,
ist aber selbst weder von einer dieser Stufen, noch weniger von
der physischen oder der burgerlichen Reife abhingig, sondern
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ist allenthalben da, auch bei einem geringeren Mass von Er-
kenntniss, als vorhanden anzuerkennen, wo sich bewusste und
active Empfanglichkeit fir das Gnadengut kund gibt.

Wenn die Kirche in Folge dessen gut thun wird, ihre An-
forderungen nicht zu hoch aufzuschrauben und mit der Zulas-
sung zu diesem Sacrament nicht zu lange zu warten '), so hat
sie andrerseits nicht minder mit allem gebtirenden und Eindruck
machenden Ernst grade bei der ersten Zulassung zu verfahren.
Und dies um so mehr, als der erste Empfang des heil. Abend-
mahls ebense ein epochemachendes Ereigniss fur den Fortgang
des, Christenlebens ist, wie die Taufe fur den Anfang desselben.
Zwar wird derselbe nicht immer auch von einer erkennbaren
entscheidenden Wendung im innern Leben begleitet sein mussen,
ghnlich der Joh. 6, 66ff bevichteten, und am allerwenigsten
kann oder soll eine solche methodisch herbeigefdhrt und mog-
lich gemacht werden, wie der Pietismus es erstrebte. Aber den-
noch bildet er einen wichtigen Einschnitt im Leben der Kin-
der, der an jenes urbildliche Ereigniss im Leben des Jesus-
kouben (Lue. 2, 42ff) erinnert. Denn fortan soll auch ihr Le-
ben immer mehr sein und werden ein bewusstes und freige-
wolltes Sein in dem, das ihres Vaters im Himmel ist. Darum
ist er endlich auch ein Ereigniss im christlich-kirchlichen Fami-
lien- und Gemeindelehen.

Wenn darum in unsrer Kirche unter diesen Erwigungen
der Brauch aufgekommen, die Confirmation der Jugend als einen
besonderen Act zu behandeln und ihr einen offentlichen’ und
feierlichen Ausdruck zu geben, so kann dagegen nicht nur nichts
Erhebliches eingewendet werden, sondern man wird auch die
Heilsamkeit und Zweckméassigkeit eines solchen Acts zugestehen
mussen. ,Dieweil denn solche Handlung, sagt Sarcerius, wenn

1) Im Ganzen werden bei uns die Kinder, besonders in den Stadten cu
®pit confirmirt und dadurch in der irrigen Meinung besthrkt, uls seien sie nun
selbstindige Glieder der Kirche, die allein fir sich zu veraatworten haben und
keiner weiteren Unterweisung von Seiten der Kirche bedfrfen,
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sie recht im Glauben geschieht, nach Art und Eigenachaft beide
des christlichen Glaubens und der Liebe, auch zur Beforderung
des christhehen Lebens woll dient, so konnen wir die Firmung
sehr wohl leiden, achten sie auch fur ntitze und gut, wo man
allein die papistischen Missbriiuche unterlasse, die viel grosser
sind, denn man wohl erzdhlen mag.” JTm Gogensatz zu die-
sen Missbriuchen haben wir allerdings streng daran festzuhal-
ten, dass unsere Corfirmationshandlung ihr Ziel und ihre Mo-
tive aus dem Sacrament des Abendmahls empfingt und daes ibre
Basis die Taufe und der Kinderkatochumenat bildet. Sie wird
deshalb auch pur unter der Bedingung gerechtfertigt und auf-
recht erhalten werden konnen, dass sie auf ihre urspring-
liche, genuin kirchliche Anschaunung zurtickgefihrt und nach
den Principien derselbon lediglich als ein katechetisch-pas-
toraler Benedietionsact behandelt werde. Denn nur diese
Anschanung befindet sich in Hinklang mit dem, wic unsere
Kirche ihre katechetische Aufgabe auffasst, und was sie von der
Hetlsordoung und den Gnadenmitteln lehrt und bekennt,

Nach dieser Anschauvung, wie wir sie von Luther und
Melanthon?), Sarcerius und Chemnitz?) vertreten sehen,
und welche auch die der meisten Kirchenordnungen jener Zeit
ist 3), hingt die Confirmation auf's unmittelbarste mit der kirch-
Yichen Kinder-Kateckese zusammen und steht mit dieser ip nich-
ster Beziehung rtckwirts zur Taufe, als ihirer Basis, vorwarts
zum Abendmakl, als ithrem Zicl. In ihr sollen die Kinder Re-
chenschaft geben von dem Inhait und Umfang ihrer ehristlichen
Erkenntniss, und gibt die Kirche offentlich Rechenschaft von

1) In der von Letztcrem vorfassten und von Luther untergeichneten For-
mula - Reformationis Wittenberg v. 1545, 8. Richter, K,-O. d. 16, Jahrhuo-
derts 2, 83. Walch, Luthers Werke XVII, 1357, Und in der von Melanthon im
Namen der protest, Firsten und Stinde @bergehenen Antwort auf das Regensb,
Interim, bei Walch a. a. 0. 8. 879,

2) Sarcerius im Hirtenbuch {3. Bachmanu a. 2,0, 8, 50); Chemnitz,
Ezam. Concil, Trident, Ii, 3561,

3; Hoifling a. a 0. 8. 3648
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ihrer katechetisch-pidagogischen Arbeit an der getanften Jugend,
Bo bildet sie einen bedeutsamen Einschnitt in der gesaminmten
lkatechetischen Aufgabe und Thitigkeit der Kirche, weil einen
feierlichen Absgchluss der Kinderkatechese, der zugleich Aus-
gangspunct fur die fernere katechetisch-pastorale kirchliche Be-
rufsarbeit sein soll. Was ibr Verhaltniss zur Taufe anlangt,
80 st sie weder als Erganzung noch als Bestatigung der Taufe
anzusehen, die als einmalige und volle Aufnahme des Tauflings
in die Gnadengemeinschaft von Seiten Gottes, eine gottliche
Gnadenthat ist, welche als solohe keine weitere kirchliche oder
perstnliche Zuthat weder duldet noch ihrer bedarf. Und weil
die Taufe demgemiss primir nicht ein Bund ist, den wir mit
Gott schliessen, sondern den Gott in Gnaden und um Christi
willen uns gewdhrt und vorsiegelt, so ist es auch nicht gauz
richtig, oder mindestens doch missverstdndlich, die Confirma-
tion mit Spener ohne Weitercs als Erneuerung des Taufbun-
des zu bezeichnen. Aker andrerseits konnen wir diese Bezeich-
nung doch nicht so unbedingt verwerfen, wic Kliofoth (a. a. O.
8. 18ff und 148fF) thut. Nur will sie richtig pracisirt und
gogen Missverstand sicher gestellt sein. Denn wenn in der Con-
firmation die Kinder selbst thun sollen, was bei ihrer Taufa
die Pathen an ihrer Statt und in ihrem Namen gethan, wenn
sie bekennen, entsagen und geloben sollen, so ist dies doch nichts
anderes, als Erneuerung des Taufbundes nach seiner subjectiven
Beite oder besser: freibewusste Erneuerung und Beja-
hung des Taufbekenntnisses und Gelobnisses. Nicht
also Erpeuerung der Taufgnade und -Gabe, wol aber der Selbst-
hingabe im Glauben, die dort kraft der Taufe geschehen. 8o
sagt auch Chemnitz a. a, O. nicht bloss, dass die Kinder bei
diesem Act daran erinnert werden sollen, ,dass Gott ihnen in
der Taufe den Bund des Friedens und der Goade verliehen und
besiegelt habe, und daselbst entsagt, bekannt und gelobt wor-
den sei*, sondern er will sie auch ernstlich ermahnt haben, dass
sie in dem Taufbunde und in der Lehre und dem Glauben ver-
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harren und sich fortschreitend darin allmithlig befestigen sollen,”
d. h. aber nichts Anderes, als dass sie jetzt und immerdar den
Taufbund, sofern er die gliubige Belbsthingabe in sich schliesst.
ihrerseits erneuern sollen. Man kann gegen den Ausdruck sprode
sein, weil er fir sich allein =zu irrigen Nebengedanken Anlass
geben kann, aber man wird auch zugestehen mussen, dass wo
aufrichtiges Bekennen und Geloben des Glanbens stattfindet,
immer auch der Taufbund subjectiv erfullt und erneuert wird.
— Endlich aber ist die Confirmation auch nicht als Aunfnahme
in die Kirchengemeinachaft oder speciell in die lutherische Kirche
zn bebandeln, Denn auch dies ist schon in der Taufe und durch
dieselbe geschehen (s. oben 3. 481ff). Wohl aber ist sie Auf-
nahme in die Zahkl der communionfibigen Glieder der Kirche.
Und dass sie dies ist und das hochste Recht ertheilt, welches
die Kirche zu vergeben hat, ist besonders geeignet, ihren An-
spruch auf eine selbsténdige Behandlung zu begranden. Wir
kommen damit auf das Verhdltniss derselben zu dem andern
Sacrament.

Bezogen namlich auf das Abendmahl], ist wiederum die Con-
firmationshandlung selbet kein Act, durch welchen den Kin-
dern etwag Heilskriftiges und Wirksames mitgetheilt und ver-
lichen wiirde; namentlich kein Act besonderer Geistesmitthei-
lung, durch welchen die Confirmanden zu einem gesegneten
Abendmahlsempfang geeignet gemacht und befahigt werden
sollen. Bie darf und soll auch nicht den Schein einer solchen
in das Gebiet der Gnadenmittel sich eindréngenden Handlung
sonpehmen. Denn sie ist vor allen Dingen eine Zumuthung, die
an die Kinder gestellt, eine Leistung, die von ihnen gefordert
wird. Sie werden deshalb gepruft und zum Bekennen und Ge-
loben veranlasst, damit sle sich dariiber ausweisen, ob sie und
dass pie das erforderliche Masa jener Befahigung besitzen, die
sowohl SBache der Erkenntniss als des Willens ist und die zu-
gleich eine menschlich constatirbare und eine allein dem Auge
Gottes bekannte Seite hat. Glaubonsexamen und Glau-

]
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bensbekenntniss und — Gelobniss (exploratio und confessio
verbunden mit der promissie) sind darum die wesentlichen Btiicke
der Confirmation, sofern dic Kinder bei ibr in Betracht kommen.
Was aber das Handeln der Kirche diesen gegentiber an-
langt, so hat sie, sofern und soweit jene Befahigung durch ihre
kirchliche Arbeit und Pflege in Verbindung mit Schule und
Haus bedingt und darum auch menschlich erkennbar und fest-
zustellen ist, die Kinder zu prufen, nach gunstigem Ausfall
der Prufung ihr Bekennen und Geloben entgegenzunehmen und
darauf hin ibnen das Abendmahlsrecht zuzuorkennen,
Dicse Zuerkennung ist Bestatigung der Kinder in ihrem
Glauben und Bekennen und schliesst Beides in sich: sowohl die
Bezeugung, dass ihr Tatfbund von Seiten Gottes feststehe, trotz
ihrer Bunde, als aonch die Ermichtigung zur Theilnghme an
allen Rechten der communionfihigen — d. h. nicht aunch der
schon kirchli¢h mundigen — Glieder der Kirche. Fine solche
Declaration bietet in formlicher Weise unter den KO. des
16. Jahrh. meines Wissens zwar nur die Waldeck'sche von
1556 (s. Hofl. 8. 371), und wberdies in einer Form die tber die
Bedeutung und Aufgabe der Confirmation stark hinausgeht und die
Taufe in Schatten stellt. Aber an sich ist sie eine so selbats
verstindliche und zweckdienliche Antwort der Kirche atf das
Bekennen der Kinder, welche durch sie in ihrem Bekenntnisa
bestiatigt und Destiirkt und durch Verkundigung der gottlichen
Gnade zum freudigen Empfang des Abendmahls ermuthigt sein
wollen, dass ihr Wegfall eine Lucke bildet, die durch blosse
Aufnahme derselben Gtedanken in die voraufgehende Vermah-
nung nicht geniigend ausgefilit wird, Dazu kommt, dass eine
solche Declaration in unsrer Agende sich schon findet. und durch
sie in die allgemeine Praxis bei uns ubergegangen ist. Nurda-
fur ist zu sorgen, dass sie in ibrer Fassung richtig begrundet
und innerhalb der ihr gesetzten Schranken gehalten werde.
Aber jene Befshigung hat noch ‘ihre tiefere, verborgene,

geistliche Scite, die cigentliche entscheidende. Diese vermittelt
Dorp. Zeltachr, f. Th. u, K. N. F. L Bd. 82
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sich zwar durch Taufe und Wort, tdberhaupt durch die gesammte
christliche und kirchliche katechetische Unterweisung und Er-
ziehung, aber sie ist allein ein Werk Gottes des heil. Geistes
und ibm  allein bekannt. Nach dieser Heite hin vermag die
Kirche nur eins for die Kinder zu thun; sit kann sie auffordern
gum (Gebet und kann und soll selbst sie Gotte darstellen mit
Fuargebet und der Bitte, dass er sie in dem, was er in ihnen
gewirkt, stirken und befestigen und ihnen dazu die schon in
der Taufe ihnen verliehene Gabe des heil. Geistes erhalten und
mehren wolle. Bolch Gebet, sagt Chemnitz, ist nicht vergeb-
lich, weil es sich auf die Verheissungen des donum perseve-
" rantiae und der gratia confirmationis grondet; und kann damit,
fogt er hinzu, ohne Superstition die Handauflegung verbun-
den werden.

Mit diesemn #itus, den schon mehre KQOO. des 16. Jahr.
an dieser Btelle gebrauchen, schliesst der Gfebetsact und damit
die ganze Handlung wiirdig ab. Er will aber auch mit dem
Gebet unmittelbar verbunden und die ihn begleitende Formel
will so gefasst sein, dass er nicht als Mittel oder Zeichen einer
gottlichen Goaden- und Geistesmittheilung erscheine, sondern
nur sls ausdrucksvolle individuelle und perstnliche Application
des (ebets, nach dem bekannten Ausspruch Augustins: nikid
aliud esse tmpositionem manuum, quam orationem super homi-
nem. Thre zutreffendste Form ist die des segnenden Votums.
Immer aber ist damit den Kindern einerseits nur die kirchliche
Anperkennung ihrer Befahigung und jhres Rechts zum Empfang
des Abendmahls zugesprochen und andrerseits die rechte innere
Bereitschaft zum gesegneten Empfang durch Gnadenwirkung
des heil. Geistes fur sie nur erbeten worden, Die wirkliche und
wirksame Confirmation der Gnade und des Glaubens kann ihnen
nur Gott selbst durch seinen heiligen Greist ertheilen, und er
gibt sie ihnen in dem Bacrament des beil. Abendmahls. Mit
der Austheilung dieses Sacraments solite deshalb auch immer
. die Confirmation verbunden sein.



zur Revision der Agende. 495

Aus dem Dargelegten ergibt sich, dass die 8o pricisirte und
in ithren Grenzen gehaltene Confirmationshandlung in der That
cinen Anspruch darauf zu erheben hat, als ein besonderer Cul-
tusact bebandelt zu werden, und das ihre wesentlichen Bestand-
theile Glaubensexamenund Glaubensbhekenntniss sammt
Gelobniss (exploratio, professio, promissio) von Seiten der Con-
firmanden, dagegen Erklarung und Fargebet unter segnen-
dem Votum mit oder ohne Handauflegung (declaratio,
precatio, benedictio), von Seito dor Kirche bilden, Aber so ge-
wiss sie eine in sich berechtigte, theils in der katechetischen
Padagogic der Kircho begriundete, theils durch die Anforderun-
gen motivirte Handlung ist, welche das Abendmahl an die Kirche
und die Kinder stellt, so wird ihr diese Berechtigung nach dem
oben Ausgefuhrten, doch nur unter folgenden Bedingungen zu-
gestanden werden konnen,

1) dass der Act in keiner Weise dem Sacrament der Taufe
zu nahe trete, viclmehr dazu diene, die Bedeutung und Kraft
dessclben in helleres Licht zu stellen;

2) dass er deshalb auch nicht den Schein errege, als werde
dureh ihn, namentlich durch die Handauflegung, ecime neue
oder besonderec Geistesmittheilung vermittelt;

3) dass eor nicht als Abschluss der kirchlichen Katechese
oder gar der kirchlichen Pflege tberhaupt auftrete, sondern nur
als Abschluss des Kinder-Katechumenats und als Begrundung
eines ncuen, andersgearteten und fortgchenden Verhiltnisses der
Kinder zur Kirche und Gemeinde und zum Amt der Kirche;

4} dass er nicht aus anderweitigen Rucksichten von dem
Abendmahl, dem eigentlichen sacramentum confirmationis und
dem Ziel- und Hohepunct der Kinderkatechese getrennt werde.
Viel cher kann die Prafung als solche gesondert vorgenom-
men werden, um den panzen Act nicht ithermissig zu ver-
langern;

5) dass alle uberschwinglichen und die Gewissen ver-

strickenden Anforderungen und Gelobnisse aus ihm entfernt
92*
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werden, die dazu angethan sind, diesen Act zu einer grossen
Uuowabrheit for die Kinder und zu einer Gewisscusqual fur den
Pastor zu machen;

6) dass keinerlei gentimentales und theatralisches Geprange
mit ibm getrieben werde. Zwar soll er Eindruck machen und
will feierlich gehalten sein, aber dies wird eben dadurch am
sichersten erreicht, dassihm digjenige Einfachheit und Anspruchs-
losigkeit wurickgegeben wird, welche seiner wiirdig ist und ihm

allein goziemt.

Wenden wir uns nun zu der Frage nach der liturgischen
Gestaltung und Apordnung der Confirmationshand-
lung, so sehen wir uns zur Beantwortung derselben theils
an das hinsichtlich der Haupt-Bestandtheile dieser Handlung
und der Aufeineunderfolge derselben gowonneune HResultat, theils
an das Formular in unsrer Agende gewicsen.' Letateres
ist im Ganzen wtrdig und einfach gehalten und schliesst sich
nicht an die Agenden aus der Zeit des Pietismus, sondern an
die besseren, dlteren im Wesentlichen an. Doch bedarf dasselbe
theils der Erginzung und der Zurechtstellung in der Reihenfolge
der Acte, theils wollen einzelne Formeln anders gefasst sein.

Die Construction der gesammten Handlung ist nach uns-
rer Agende folgende:

1. Vorbereitende freie Rede an dic Versamnmel-
ten alle tber Bedeutung und Zweck der Confirmatidn. FEin
Formular ist weder fiir diese Anrede, noch fir die folgenden
Vermahnungen sub 3 u. 7 gegeben.

2, Priufung der Confirmanden, die sich an die Rede an-
schliessen kann, also auch hier wegfallen und gesondert vor-
genommen werden kann, — (Gesang.

3. Vermahnung an die Confirmanden und Auffor-
derung zum Bekenntniss. — Geesang.

4. Bekenntniss und Gelobniss der Confirmanden, und
gwar auf drei Fragen, die an sie gestellt werden:
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a ob sie sich frei zum Evangelium Jesu Christi bekennen

und dabei ihr Lebenlang verbleiben wollen?
b. ob sie an Gott den dreieinigen lauben — nach dem
apostolischen Symbolum? ‘

¢. ob sie die Pflichten, zu denen dieses Bekenntniss, sie
verbindet (Gottes- und Nichstenlicbe), erfullen und die
gottverordneten Mittel zu ihrer Stirkung benutzen
wollen 1)?

5. Benediction unter Handauflegung mit verschie-
denen Segensformeln, auch mit der exhibirenden: ,,Nehmet hin
den heil. Geist u. 8. w.*

6. Declaration, fast wortlich nach der Waldeck’schen
KO. v. 15566

7. Vermahnung an die Gemeinde, sich der Kinder
anzunehmen, und jetzt for sie um Stirkung ihres Glaubens zu
bitten.

8 Gebet, wihrend die Confirmanden knieen. Dasselbe
ist mit einigen Modificationen entlehnt aus der Pommer'schen
Agende v. 1569,

9. Vater Unser. Segen

Ueberblicken wir diese Anordnung, so ist dieselbe - ab-
gesehen von ihren auf der Hand liegenden Mingeln in der An-
lage der zweiten Halfte — im Ganzen ecine sach- und zweck-
gem#sse. Auch wird sich von keinem der Stucke derselben
irgend welches als tiberflissig streichen lassen. Wir baben mit-
hin einen ziemlich umfangreichen Act vor ums; und wenn wir
dabei erwigen, dass derselbe nach der bei uns bestehendon, und
empfehlenswerthen Sitte nieht an sinem Wochentage, sondern
an einem Sonntage, in Verbindung mit dem Hauptgottesdienst
vorgenommen wird, und dass zu ihm noch die Beichte der Uon-
firmanden und die Communion derselben, mit ihren Angehorigen

1} Hierbei ist jedosh anch der spdere Modus freigegeben, wornach Kiner
der Confirmanden im Namen Aller das Bekenntniss und Geldhniss ablegt.



498 Th. Harnack,

hinzukommt, so ist dies Alles, schon bei einer kleineren und vol-
lends bei einer grossen Zahl vonCenfirmanden, in Einem Zuge
und an einem und demselben Tage schlechterdings nicht zu leisten.
Alle — Confirmanden, Geméinden, Pastoren — missen unter die-
ser Ueberhdufung mit Acten ermitden und abgespannt werden,
und grade der letzte Act, die Communion, die doch die Haupt-
sache ist, muss am meisten darunter zu leiden haben t).

Viel wire schon gewonnen, wenn dic Beichthandlung -
nach Hoflings Vorschlag — in die Confirmation derartig
aufgenommen wilrde, dass man mit dem Bekenntniss die Beichte
und mit der Benediction die Absolution verbiande. Aber das
gotzt eine tiefer greifende Aenderung der Praxis voraus, die vor-
zunghmen nicht meines Berufs und die zu beantragen hier nicht
der Ort ist. Die bestehende Praxis muss ich for meine Arbeit
so lange fur normgebend halten, als sie nicht gradezu als eine
in mich unzul4ssige, oder durchaus unzweckmilssige erwiesen
werden kann, :

Da sich ein anderer Ausweg — Vertheilung der Confirma-
tion mit der Prufong, und wiederum der Beichte mit der Com-
munion auf zwei aufeinander folgende Tage — nicht empfiehlt,
weil hierbei Confirmation und Abendmahl getrennt werden; nnd
da es der Bedeutung der Confirmation — als Zulassung zur
ersten Beichte u. 8. w. — widerstreitet, diese ibr am Vortage,
etwa in Verbindung mit der Priffung, vorausgehen zn lassen,
go bleibt nichts anders fibrig, als die ohnehin am meisten Zeit
in Amnspruch nehmende Priufung der Confirmanden von der
Confirmation zu trennen und am Tage vorher vorzunchmen.
Dies gestattet auch uuser Kirchengesetz (Instruct, § 47), und ist
auch ziemlich allgemeine Praxis bei uns geworden. Nur wenn
die Priofung sich schon ein anderes Examen voraussetzt und
dann Jediglich als Bekenntniss der Kinder gefasst, demgemiss

1) Auch unser Kirchengesetz spricht sich § 47 der Instruction gogen die
Vereinigang aller dieser Handlungen aus, besonders bei einer sehr grossen Zahl
von Confirmanden,



zur Revision der Agende. 499

auch durch blosses Abfragen des ganzen Katechismus oder be-
stimmter ,Fragestucke” ) vorgenommen wird, gehort sie noth-
wendig ' zum Confessionsact der Kinder und konute fuglich nicht
von der Confirmation getrennt werden. Wird sie aber als das
genommen, was sie zunichst sein will und soll, als offentliche
Profung, in welcher die Confirmanden gich tber ibre Kenntniss
und Erkeuntniss des Glaubens und dor ILiehre der Kirche aus-
weisen sollen, um darnach zn bezeugen, dass dieser Glaube anch
ihr eigner Glaube sei, ihn aleo auch selbst zu bekennen, dann
wird gegen die Moglichkeit und Statthaftigkeit jener Trennung
nichts Erhebliches eingewendet werden ktonen. In der Pra-
fung haben sie zu zeigen, dass sie wissen, worin sie unterwis-
sen worden sind, und was sie und warum sie es als Christen
und Glieder der Kirche glauben sollen; bei der Confirmation
haben sic zu bekennen, dass sie selbst auch wirklich glauben,
was Rie wissen.

Diese Einrichtung kann auch der Profung nur zu Statten
kommen, da man dapn mehr Zeit und Sorgfalt auf dieselbe wird
verwenden und in ihr zugleich auch der gogenwirtigen Gemoinde
einen besseren Eindruck in das Ganze der christlichen Heils-
wahrheit und in den Inhalt und Zusammenhang der Haupt-
stticke des Katechismus gewidhren konnen. Freilich wird zuge-
geben werden muossen, dass eine solche vereinzelt dastehende
Prufung sehr wenig darnach angethan ist, dieser ihrer Aufgabe
wirklich zu genugen. BSie wird in den meisten Fillen zu einem
formellen Aect, schon deshalb allein, weil die Kinder bei der
Ungewohulichkeit und Oeffentlichkeit desselben schuchtern oder
erregt sind, und ibre unsicheren -Antworten so leise zu geben
pflegen, dass sie kaum von dem Pastor, geschweige denn von
der Gemeinde, verstanden werden. Dijesem Uebelstande liesse
sich aber durch eine Einrichtung bald abhelfen, die sich auch

1) B. s B, Htfliog a. 2. 0. 8 362 u, 4008, Wortemb, Kirchonbuch
2, 8, 3864,
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aus anderen und gewichtigeren Gritnden sehr empfehlen mochte.
Man erlaube mir, etwas weiter auszuholen.

Es wird wol von jedem SBachkundigen und pamentlich von
uansren Pastoren gewiss zugestanden werdcn. dass die kirchlich-
katechetische Thatigkeit bei uns, besonders in den Stédten, an
nicht geringen Gebrechen leidet, Der Religionsunterricht in den
niederen und hoheren Schulen wird von go und so viel verschie-
denen Lehrern gegeben, voun denen Jeder, auch wenn er seine
Pflicht treu =zu erfillen bestrebt ist, doch isolirt dastebt und
lediglich nach seinem besten Wissen und Gewissen verfahrt.

Zwar hat diese Freiheit gewiss auch ihre lichten Seiten und
unsere Schulen wissen von manchen Lehrern und Pastoren zu

. sagen, die auf dem Gebiete des Religionsunterrichts in grossem
Begen gearbeitet haben und arbeiten. Ebenso wenig wollen wir
ausser Acht lassen, wie entscheidend grade auf diesem Gebiet
die Personlichkeit ist: das Mass der Begabung, der von der
Sache erfullte Mann, der geistliche Sinn und Charakter, die ge-
wisgenhafte Treue. Aber nicht minderes Gewicht werden wir
auch auf die tragende, haltende, ergiinzende Macht und Bedeu-
tung der Institutionen im Leben zu legen haben, und das um
s0 mehr, als eminente Pereonlichkeiten immer nur Ausnahmen
bilden und als es schlimm um die Kirche bestellt wire, wenn
gie darauf gewiesen wiire, nur mit solchen zu rechnen. Beides
bedingt und fordert sich eben gegenseitig: die Personlichkeit
und die Institution, Letztere wird zu einer todten Form, wo
es ibr an geeigneten Personen fehlt: aber andrerseits hilfs sie
auch Personen bilden und erziéhen, und unterstutzt, erginzt und
sichert die Arbeit auch der missiger Begabten, Dagegen wird
alle Arbeit, auch die der Bedentendsten und Treuesten, um ihre
besten Frichte und ibhre nachhaltize Wirkung gebracht, wenn
ihr nicht ein geordnetes und geregeltes Zusammenarbeiten und
eine feste Organisation zur Scite steht.

Es verdiente dieser tberaus wichtige Gegenstand, dass er,
80 weit es sich bei ihm um die Kirche und die ihr gesetzlich
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zustehende Binwirkung und Mitwirkung handelt, von den Sy-
noden ernstlich in's Auge gefusst wurde. Hier haben wir es
nur mit der Kirche und ihrer eigenen Aufgabe, speciell mit der
Confirmation zu thun. Eines der Grundgebrechen, an denen sie
und der ihr voraufgehende Unterricht bei uns zu leiden hat und
das auch auf die treueste Arbeit einwirken muss, ist die Isolirt-
heit desselben im kirchlichen Leben. Als ein eimmaliger abge-
riesener Act steht sie da, ohne dass ihr eine kirchliche Kindet-
lekre voraufginge oder eins Christenlehre nachfolgte; als ein
Act, der viel mehr greifbare Folgen fir das btrgerliche und ge-
sellige Lieben, als ftir das kirchliche Leben aufzuweisen hat, und
der fur Viele unter den Besseren unsrer ménnlichen Jugend —
Gott sei os geklagt — mehr ein Abachied ist, den sie auf lange
Zeit, wenn nicht auf immer, von der Kirche nehmen, als ein
Bund, den sie perstplich mit ihr eingehen. Ein anderes Ge-
brechen unsrer Confirmationspraxis ist der Mangel an Zusam-
mengehen und Zusammenarbeiten des Hauses und des Familien-
lebens mit der Kirche. Da umweht oft ein ganz anderer Geist
die Kinder im Hause, als in der Confirmandenstube und in der
Kirche, und macht die pastorale katechetische Unterweisung zu
einer Arbeit der Penelope.

Gewiss wird es kein Seelsorger versiumen, um die kirch-
liche Unterweisung durch das hausliche Leben unterstiitst
zu sehen, dahin nach Kriften zun wirken, dass wenigstens wih-
rend der Zeit der Confirmandenlehre in den betreffenden Fami-
lien, einiger christlicher Ernst bewicsen und in entsprechender
Lebensordnung — Hausgotiesdienst, Kirchenbosuch, Sonntags-
feier — bethitigt werde. Ebenso wird er die Taufzeugen auf
ihre ttbernommenen Pflichten und ibre Mitverantwortung auf-
merksam machen und tiberhaupt dahin streben, dass wahrend
dieser Zeit die ganze Gemeinde, ibr selbst zum Begen, beson-
ders die Eltern, Pathen und n#chsten Angeborigen der Kinder
zu rechter, innerer Theilnahme, und heilsamer Mitarbeit herbei-
gezogen werden. Aber dies Alles ist Sache der speciellen Seel-
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sorge, uud wie weit es ihr bei den Betheiligten gelingt, hangt
von dem guten Willen derselben ab und liegt nicht in der Hand
der Kirche.

Wol aber ist es in ihre Hand gelegt, nach Seiten ihrer wich-
tigen und gegenwirtig immer mehr an Bedeutung gewinnenden
katechetischen Aufgabe Alles zu thun, was in ihren Kritften
steht. Bie wird darauf Bedacht zu nehmen haben, diesen Zweig
ihrer Thatigkeit theils zu erweitern und zu bereichern, theils
fester zu organigiren. Wir predigen zu viel und katechi-
giren zu wenig, -— dies Wort in seinem kichlichen Vollbegriff
genommen. Vergleichen wir unsre beztigliche Praxis mit der
des 16. Jahrh, selbst auch mit der bestehenden in manchen
Landeskirchen Deutschlands, so haben wir keine geringe Ver-
armung zu beklagen. Wol hingt dies, namentlich in den Land-
gemeinden, mit unsern eigenthtmlichen Verhdltnissen zusam-
men; mit der Grosse und dem Umfang unsrer Gemeinden und
mit der verhiltniesmissig zu geringen Zahl an Arbeitskraften.
Wol haben sich bei uns auch eigenthtimliche, aus dem Boden
jener Verhaltnisse herausgewachsene Einrichtungen gebildet und
bewshrt, wobin ich namentlich die amtlichen Beziehungen des
Pastors zur Volksschule rechne. Diese sind so tief und innig
mit dem Dasein und Lieben unsrer Kirche hier verwachsen und
baben sich so segensreich unter unsern Landgemeinden erwie-
gen, dass sie eine der Grundbedingungen der gedeilhlichen Exi-
stenz und Entwickelung der Kirche und des Volks bilden, und
dass wir, trotz der nicht geringen Arbeitslast, die sie den Pa-
storen auferlegen, mit allen Kriften bestrebt sein miissen, sie
zu érhalten und nach Massgabe der gegenwirtigen Lage unsrer
Kirche und der Anspriche der Zeit zu fordern und fortzu-
bilden. —

Aber auch diese Thitigkeit, bei welecher ja auch andere
Factoren mit Recht comourriren, ist nicht in die Hand der
Kirche allein gelegt. Anders ist es mit der kirehlichen Kate-
chese bestollt und speciell mit der Confirmandenlehre, Die
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Wiederaufoahme der ersteren, als Kinder- und Christen-
lehre hat zwar ihre praktischen Schwierighkeiten, aber die letz-
rere bestcht noch bei uns, ist lebenskriftiy und steht in ver-
dientem Ansehen. An sic liesse sich durch eine zweckmdssi-
gere Gestaltung derselben vielleicht ankntpfen, um auch jene
den Gemeinden zn empfehlen und wieder werth zu machen. Es
fragt sich also, was etwa die Kirche selbst — namentlich in den
Stadtgemeinden und so weit als moglich auch in den Landge-
meinden -~ durch ihr Amt und duorch bestimmie Einrichtungen
thun konnte, um den oben hervorgehobenen Hauptgebrechen
entgegenzuarbeiten, an denmen unsre Confirmationspraxis zu
leiden hat, d. h. theils um sie aus ihrer isolirten Stellung her-
auszufithren und sie organischer und fester mit dem kirchlichen
Gemeindeleben zu verbinden, theils um die Gemeinden zu gros-
serer, innerer Betheiligung herbeizuziehen und dadurch auch aaf
das Haus und die Schule zurtckzuwirken und das Taufzeugen-
amt zu beleben, so woit als es auf diesem Wege Uberhaupt mog-
lick ist. Doch sind anch soleche indirecte Wirkungen von grosser
Tragweite und wollen von uns nicht zu gering angeschlagen sein,

Die Reflexbowegungen spielen nicht blos eine grosse Rolle
im physischen Leben, sondern wol eine noch viel grossere im
gittlichen und geistlichen Gemeinschaftsleben. Die Kirche inuss
denselben alle Aunfmerksamkeit zuwenden, um von innen heraus
dasjenige Mass directen Einflusses, namentlich auf Erhaltung,
Herstellung und Festigung eines christlich-kirchen Familienle-
bens wieder zu gewinnen, das ihr gebtthrt und das ihr die Un-
gunst der Zeit, die Unvernunft und der Unwille, wenn nicht
Widerwille derselben, direct oder indirect zu bestreiten und zu
entziehen sucht. Wie aber mit dem Hause die sittlichen Le-
bens- und Gemeinschaftsordnungen alle, die “der Schule, des
geselligen, btirgerlichen und politischen Lebens stehen und fal-
len; go sind namentlich Haus und Kirche auf’s engste aneinan-
der gewiesen und so sehr mitcinander verbunden, dass sie sich
gegenseitig untergraben oder fordern helfen. Die Kirche wird
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darum dieses Band vorzugsweise im Auge zu behalten und zu
pflegen haben. Und einen besonders gunstigen Anlass und Bo-
den dafir bietet ihr grade die Confirmation.

Zn dem Ende genngt es aber nicht, den Anfang der Con-
firmandenlehre der Gemeinde, mit der Aufforderung zur Anmel-
dung der Kinder und mit einem Votum fur die letzteren anzu-
zoigen, sondern es solite damit anch immer eine eindringende,
auf das Band von Kirche und Haus hinweisende Vermahnung
an die Gemeinde verbunden werden. Die Agende bat darum
eine solche, zugleich im Namen der Kirche ergehende Vermah-
nung zur Anleitung und zu freiem Gebrauch zu bieten. Ebenso
reicht es nicht aus, die Gemeinde zur Farbitte aufzufordern,
sondern ¢s sollte —- wie auch schon mehrfach geschieht — wih-
rend der ganzen Zeit sonntéiglichk cine besondere Furbitte far
die Confirmanden in das allgemeine Kirchengebet aufgenommen
werden, und die Agende mifisste auch dafir ein Formular ent-
halten. Aber es konnte noch mehr geschehen, und zwar etwas
den Scrutinien des Photizomenats der alten Kirche Aehnliches,
pur im Geiste unsrer Kirche Umgebildetes und Bebandelies.
Ich erlaube mir, unsern Synoden zur Frage zu stellen, ob es
gich nicht als praktisch und heilsam empfohle, wihrend der
Confirmandenlehre, wo es irgend ausfahrbar ist — allwéchont-
lich einen katechetisch-liturgischen Gottesdienst mit
den Confirmanden in der Kirche zu halten. Es konnte derselbe
entweder am Sonpabend Nachmittag, zugleich in Verbindung
mit einer Sonnabendsvesper, als Wochenschluss, gehalten und
damit anch for die Einfobhrung der lotzteren, der Weg geebnet
werden; oder auch am Nachmittage des Sonntags. Die Gemein-
den, besonders die den Confirmanden nichststehenden Gemeinde-
glieder, werden aufgefordert, an diesen Gottesdiensten Theil zu
nehmen, und es ist darauf zu rechnen, dass sie dieser Auffor-
derung gern Folge leisten werden, Den Stoff dieser Kate-
chesen bildet der in der letzten Woche durchgenommene Theil
dea Katechismus. Dieselben sind endlich nicht in streng kate-
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chetischer, sondern in freiorer, aber lehrhafter dialogischer Form
zu halten und so einzurichten, dass auch die Gemeinde einen
Gewinn davon habe. Die Agende hiitte fitr diese Gottesdienste
dic liturgische Anordnung derselben und die beziiglichen Gebete
Zu geben,

Es bedarf wol dessen nicht, dass ich naher zu erweisen
suche, von welchem Segen diese Einrichtung fur die Confirman-
den und fir die Gemeinden begleitet sein und wie sie dazu die-
pen konnte, unsre Confirmation aus ihrer isolirten Stellung her-
auszubeben und ein festeres Band auch zwischen Kirche und
Haus zu kuoapfen. Bie wire, wie mir scheint, auch der néichst-
liegende und geeignetste Weg zur Wiedereinfuhrung der Kin.
der- und Christenlehre. Die letztere namentlich anlangend, so
wire der Gewinn wol ein grosser fur Alle, fiir Jung und Alg,
wenn der Katechet das Geschick und die Stellung in der Ge-
meinde hitte, bei ihr auch die Erwachsenen zum Antworten her-
beiznziehen. Denn eine Predigt durfte ans der Christenlehre
nicht werden, das wire wieder der’ Anfang ibres Endes. Doch °
von dieser tiberaus wichtigon Frage eingehender zu handeln, ist
hier nicht der Ori. Dagegen sei noch daraunf hingewiesen, dass
die jetzt achon bestehende, bei uns gewohnlich am Tage vor der
Confirmation gehaltene Pritfung den Schluss jener Confirman-
den-Gottesdienate bilden.wiirde, und einen summarischen TUeber-
blick uther den ganzen Katechismus, etwa nach folgendem oder
einem anderen, zweckmaissigeren Schema zu geben hatte: Taufe
(4 Hauptst), Wort (Gesetz und Evangelium, 1. u. 2. Hauptst.),
Copfirmation, Beichte, Abendmahl (5. u. 6. Hauptst.), christli-
cher Wandel (Anhdnge, Haustafel).

Was nun die Confirmationshandlung selbst und ihre
liturgische Gestaltung anlangt, so ist die von unsrer Agende
vorgeschriebene Anordnung dorselben, wie schon bemerkt, im
Ganzen dic hergebrachte und naturgemésse. Indem wir ibr fol-
gen, und nidchst den anfangs genannten Werken zugleich die
Agunden von Lithe, Bockh, Anderson und daz Wartemb.
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Kirchenbuch von 1843 zu Rathe ziehen, haben wir zunichst

Ad I v 3 (Vermahnung an die Gemeinde und die Con-
firmanden) Folgendes zu *bemerken.

2. Die Handlung solite mit einer Schriftiection an-
heben, damit auch sie sich durch Gottes Wort begrtnde und als
solche zu erkennen gebe. Stelien wie Act 8, 14--17 Lkonnen
wir dabel nicht verwenden, weil die Confirmation kein Aet der
Geistesmittheilung ist. Mehr schon wirde sich die Stelle Rom.
10, 8ff. empfehlen, aber sie ist aus einem Briefe genommen,
wiahrend wir zunichst auf die Evangelien unser Auge zu rich-
ten und ihnen auch hier den Vorgang zu lassen haben. Diese
bieten uns auch passende Lectionen. Und zwar mochten als
solche besonders zu empfehlen sein die Abschnitte: Mare 8,
3438 in Verbindung mit Matth. 10, 32 und Lue. 11, 9. 10.
11. 13.; oder Joh, 6, 47. 48--51. 54—57. 59—69.; oder Joh. 15,
1—10. 15, 16.

b. Die beiden Vormahnungen konnen bei dem Wogfall
der Prufung in eine zusammengezogen werden, die zuerst an
die Gemeinde im Ganzen, dann an die Confirmanden zu rich-
ten ware. Bie hat die Aufgabe, znnichst die Bedeutung der
Confirmation in ihrem Zusammenhange mit der Taufe, Erzie-
hung, Katechese und mit dem Abendmahl darzulegen, und dar-
nach die Kinder, unter Hinweis auf-ihre Taufe und im Hin-
blick auf die Confirmationsfragen daran zu mahnen, dass sie
solbst nun zu thun bereit sind, was ihre Pathen bei ihrer Taufe
an ihrer Statt gethan, dass sie dabei wol beherzigen sollen, ob
der Glaube, den eie kennen gelernt haben, auch der ihrige und
eigene sei, und dass dieser Glaube mit Treue bewahrt, im Le-
ben bethitigt und bewihrt, und durch rechten Gebrauch der
Gnadenmittel genshrt, erhalten und befestigt sein will. Die
Vermahnuang schliesst mit der Aufforderung zum freudigen Be-
kennen und Loben unter Anrufung Gottes.

"o Der von unsrer Agende hierbei vorgesehriebene Gesang
eines oder mehrerer Verse kann fuglich wegfallen, schon um die
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Handlung nicht unnothig in die Linge zu ziehen. Voraunage-
setzt ist hierbei, dass dieselbe schon mit dem Gesang eines Lie-
des, und zwar eines den heiligen Geist anrufenden (wie: ,Komm,
heil. Geist, Herre Gott," u. A.) eingeleitet worden ist. Ein noch-
maliger Gesang unterbricht die Handlung ungehorigerweise, und
vollends wird dieselbe leicht zu einem Schauspiel, wenn mat
hier sogar einen Wechselgesang zwischen Glemeinde und Confir-
manden eintreten lasst. Dem an sich richtigen Bedurfniss, dem
hiermit ein unrichtiger Ausdruck gegeben wird, witrde viel mehr
ein kurzes Gebet entsprechen. Dagegen diirfte die Agende
wegen der mannigfachen irrigen Auffassungen der Oonﬁrmation.
grade hier am wenigsten eine formulirte Vermahnung ver-
missen lassen. Nicht um die freie Anrede zu beseitigen, son-
dern zum beliebigen Gebrauch, besonders aber um zu zeigen,
wie die Kirche die Confirmation angesehen und behandelt haben
will, und um zugleich auch dem angehenden Pastor eine An-
leitung fur die freie Rede zu geben. Unsre Agende bedarf des-
balb der Erginzung durch eine solche Vermahnung. Ich gebe
dieselbe nach der trefflichen Pommmer'schen Agende von 1569
(s. Hofling 2, S. 394ff) und zum Theil im Anschlues an
Buockh.

Ad 4 (Bekenntniss und Gelobniss) ist es wol sehr
sachentsprechend, wie schon bemerkt, diesem wichtigen Act der
Confirmanden entweder das Vater Unser (8. Lishke), oder eine
kurze in ihrem Namen zu sprechende Anrufung Gottes
(s. Bockh) voraufgehen zu lassen. Dem ersteren wird der Vor-
rug eingeriumnt werden mfissen, theils um seiner selbst willen,
theils deshalb, weil dieses Gebet und das Symbolum von jeher
die Hauptstiicke des kirchlichen Katechumenats bilden. Die
alte Kirche liess beide von den Photizomenen recitiren. Auch
unsre Agende hat das Vater Unser aufgenommen, aber erst ganz
am Ende der Handlung, wo  es zu spit kommt und seine Be-
deutung verliert. Es sollte entweder von den Confirmanden zu-
sammen, oder doch im Namen derselben gesprochen werden
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Dann wird ihm aber auch keine zweckmissigere und bedeutsa-
mere Stelle angewiesen werden konnen, als eben hier 1),

Was den Bekenntnissact selbst anlangt, so soll in ibm
durch Ruckbezichung desselben auf die Tauffragen das rich-
tige Verhdltnisg der Confirmation zur Tanfe zum Ausdruck kom-
men. Die Confirmanden sollen hier selbst thun, was die Pa-
then dort an ihrver Btatt gethan: entsagen, bekennen, gelobéu.
Da sie aber schon seit ibrer Taufe nicht mebr dem’ Reiche der
Welt angehoren, sondern dem Reiche Christi, so kann hier auch
dem Entsagen nicht wie bei der Taufe die erste Stelle oder eine
selbstandige Dedeutung eingeraumt werden; obgleich einige
altere KO, und auch Lidhe es so halten, dass sie die Tauffra-
gon hier einfach wiederholen lassen. Die Confirmation wird
zwar auf die Tauffragen zuruckblicken und sich mit dem Be-
kennen und Geloben direct an jene anschliessen mussen, aber
sie fordert doch auch eine cigene, ihrer Aufgabe ontsprechende
Fragestellung. Fur dieselbe Dbieten tibrigens die Kirchenord-
nungen keine feste und gbereinstimmende Form. Mit der in
upsrer Agende gegebenen kann ich zwar im Wesentlichen tber-
stimmen, doch bedarf sie der Ergdonzung uud einer sachgemis-
seren Fassung und Anordnung der einzelnen Fragen.

a. Vor allem wird mit unsrer Agende daran festzu-
halten sein, dass als HBekenuntnies allein das apostolische
Symbolum, am wenigsten ein von den Confirmanden selbst
entworfenes, zulissig sei. IKbenso ist mit ibr dem Modus
der Vorzug zu geben, dass das Symbolum in die Frage
aufgenommen und nicht von Einem Confirmanden im Na-
men Aller oder von allen zusammen gesprochen werde.
Lotzteres ist schwer ausfhrbar, wenn daraus nicht ein unge-
ordoetes und unschoénes Gemurmel werden soll; Krsieres em-
pfiehlt sich nicht immer im Interesse des Sprechenden. Doch
kann man es damit halten, wie es der Brauch mit sich bringt;

1) Nur ist dasselbe spiter anf der Kanzel nach dem allgemeinen Kirchen-
gebet um so mehr wegzulassen, als es bei dexr Abendmablsfeier wieder vorkommt.
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viel wichtiger ist die Fragestellung selbst. Ihre Bedeutung recht-
fertigt eine etwas explicirtcre Fassung, vollends da, wo die Pru-
fung nicht unmittelbar vorher gegangen ist oder wo nicht, wie
in den alteren Agenden, fest formulirte Fragestiicke abgefragt
werden. Zwar kann aiber den Inhalt der Confirmationsfragen
kein Zweifel sein; es handelt sich bei ihnen, unter Bezugnahme
auf die Taufe, um den Glauben, den Wandel, und das Behar-
.ren in Beidem. Aber, was zuniichst den Glauben anlangt, so
muss derselbe nach seinen beiden Momenten, als fdes quae
uad fides qua, und nicht blos als adsensus, sondern auch als
Sfidueig zum hestimmten Ausdruck gebracht sein; und ebenso
will das allgemecin christliche Oredo in dem Sinne bekannt sein,
in welchem unsre Kirche es bekennt. Letzteres kann nur
geschehen durch Hinweisung auf die formale und dureh
Hervorhebung der materialen Seite ihres Glaubensprincips,
wodurch zugleich die praktische Norm des Glaubens in das ge-
horige Licht gestellt wird. Wir wirden mithin statt der zwei
Glaubensfragen, die unsere Agende aufstellt, deren drei erhalten,

und sie etwa folgendermassen formuliren:

1 (fides guae). QGlaubet ihr an Gott, den Vater u. s, w. :

2 (norma fidel, pssensus). Bekennt ihr von Herzen, dass dieser Glaube, anf
welchen ihr getauft und in welchem ibr auch nach dem Bekenniniss der Kirche
unterwiesenn worden seid, die lautere in der heil, Schrift uns geoffeubarte Wahr-
heit und der slleinige Weg zur Seligkeit ist? —

3 (Aides qua, fiducia), Begehrt ihr demnach’ ernatlichst nach der Vergobung
der Stnden eurer Jugend und wollet ihr gerecht vor Gott und eclig werden allein
aus Gnaden, um Christi willen, durch den Glauben, g0 dasy ihr ever ganzes Ver-
trauen und sl eure Hoffnung im Leben und Sterben allein auf den treuen Gowt
ourer Taufe getzet, den Dreieinigen, zu welchem ihi euch bekannt habt?

Diese dritte Frage, in welcher das specifisch Evangelische
zum Ausdruck kommt, bildet den Mittelpunct und Schwerpunct
der Fragen. Wiec sie zu ihrer Vorausseteung die fides guae cre-
ditur hat, so schliesst sich an sie, als ibre Folge, das (felab-
hiss an.

b. Das Gelobniss bezieht sich einerseits auf den christ-
lichen Wandel und die Treue im Glanben und gegen die Kirches

Dorp, Zeltachr, f, Th. u. K, N, F. I Bd, a8
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andrerseits auf den fleissigen Gebrauch der Gunadenmittel, da-
wit sie halten kdnnen, was sie zugesagt haben. Es darf nicht
zum Schwur aufgeschraubt werden und will tberhaupt nicht so
gefasst sein, als ob die Kinder im Stande wiren, ein siindloses
Leben zu fohren, noeh auch so, dass die Gewiseen dadurch ver-
strickt werden. Denn die Kirche nimmt die Kinder nicht in
gesetzlicho Verpflichtung, wie etwa der Staat seine Diener; son-
dern sie gibt ihnen Anlass, ihren gegenwdrtigen, sich frei ver-
pflichtenden Sinn und Willen zu #ussern, und thut auch dies
nicht, ohne sie auf die Bedingungen hinzuweisen, unter welchen
allein sie thun und halten kénnen, was sie geloben, Die in der
Agende gegebene Formel ist etwag ntchtern, moralistisch und
zu allgemein gohalten; auch fehlt ihr die Hinweisung auf dis
Mreue gegen die Kirche. Mein Vorschlag ist folgendor:

4. ,Ist es euer ernster Wille, diesera allerheiligaten Glauben gemhss euch
durch Gottes Gnade vor Sfinden zu hiten, euern Wandel im Gehorsam des Wortea
Gottes und in rechtachaffener Gottesfurcht zu fithren, und der evang <luth, Kirehe
in alter Treue anzubangen?® .. Ja,

5. Tst es euer Begehren, in solchem Glauber und Wandel , unter
dem Gnadenbeistande des heil. Geistes bis an euer Ende anch zu beharren und
wollet ihr dazn die von Gott verordpeten (nadenmittel mit ermstlichem Gebet
fleissig und troulich gebrauchen? — Ja,

In der Fassung der Fragen habe ich mich zum Theil an
Kliefoth (a a. O.. 8. 192) angeschlossen. Die Agende von
Bockh gibt die Fragen zwar einfacher, aber theils fehlt ihr
die nothwendige Hinweisung anf die Gnadenmittel, theils lasst
sie die Kinder erst durch die Confirmation zur lutherischen
Kirche hinzugethan werden und folgt hierbei einer Auffassung
von der Taufe, die ich nicht theilen kann und iiber die ich mich
schon 0.8, 480ff ausgesprochen habe. Im Uebrigen versteht es sich
wol von selbst, dass di¢ Fragen den Kindern vorher mitgetheilt
und erklirt worden sind. Dann moéchte auch ihr Umfang nicht
storend sein. Kine karzere Fassung ‘hat mir nicht gelingen
wollen; vielleicht gelingt sie einem Anderen besser.

Der erste Theil der Handlung ist hiermit geschlossen. I[n
der Anordnung desselben habe ich im Woesentlichen unsrer
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Agende folgen kounen; nicht aber vermag ich es auch in der
des zweiten Theils Dieser beginnt hier mit der Benediction;
darauf folgen Declaration und Vermahnung an die Gemeinde,
und den Schluss machen Gebet und Vater Unser mit dem Se-
gen. Nach dieser Anordnung erhilt aber die Benediction, in-
dem sie zu weit von dem Gebet getrennt wird, eine zu selb-
stindige Geltung und Bedeutung, die ihr freilich unsre Agende
einerseita zu vindiciren scheint, wenn sie neben den votiven
Formeln auch die exhibironde zum Gebrauch freigibt, andrer-
seita aber auch nicht, indem sie auch die letztere Formel pur
als ,,Segenswunsch'* angesehen haben will, Halten wir dagegen
daran fest, dass die Kirche bei der Confirmation nicht etwas an
den Kindern zu vollziehen berechtigt und im Stande ist, son-
dern nar ihnen Zeugniss geben und namentlich fur sie beten
kann und soll, so will dies auch in der Anordnung der einzel-
oen Acte dieses Theils dadurch zum Ausdruck gebracht werden,
dags dem Gebet in ihm eine centrale Stellung gegeben wird,
Und erwagen wir ferner, dass die Segnung mit Handauflegung
nur die Bedeutung einer Application des Furgebets an die Ein-
zelnen hat, so dtirfen wir nicht nur nicht diesen Aet von dem
(Gebete trenuen, sondern wir werden mit Kliefoth {(a. a, O,
8. 195ff) den #lteren Agenden zustimmen mussen, die das Ge-
bet der Benediction voraufgehen lassen (8. Hofling, a. a. O.
2, 362€)., Denn npur so gibt sich die letztere als Aneignung
der Furbitte bestimmt zn erkennen. Meint man jedoch, die Be-
nediction voraufgohen lassen zu sollen, woftir ich keinen andern
Grund anzugeben weies, als dass es die meisten neueren Agen-
den so halten, so trenne man wenigstens nicht, was eng zusam-
mengehort, und lasse das Gebet sofort auf die Segnung folgen.
Dagegen kann ich Kliefoth nicht beistimmen, wenn er von
der Declaration ganz Umgang genommen haben will. Gewiss
wird Hofling Reoht zu geben sein, wenn er a. a. O, 8. 443
sagt, dass der Act der Confirmation Beides (Declaration und Be-

nediction) gleich nothwendig fordert. Von ihrer Bedeutung ist
33¥%
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schon oben die Rede gewesen; und wird ihr nur der richtige
Ausdruck gegeben, so tritt sie in keiner Weise der auch von
uns vertretenen Auffassung der Confirmation zu nake. Sie iat
die Antwort der Kirche auf das Bekenntniss der Confirmanden,
und it mit Léhe und Bockh vor das Gebet zu steilen, Denn
indem sie den Kindern das Feststehen der gottlichen Tauf-
Gnade bezeugt, ihre Zugehorigkeit zur Kirche bestatigt und
ihnen auf Grund von Beidem den Zugang zum Abendmahl
und allen Segnungen der Kirche eroffnet, bildet sie den ange-
messenen Uebergang zu dem Furgebet und der Segnung, in wel-
chem fir die Confirmanden die Kraft des heil. Geistes erbeten
wird, damit sie auch ihrerseits Treue bewecisen, im Glauben zu-
nehmen und beharren, und nicht durch ihre Schuld der Gnade
verlustig gehen mogen. Die Anordung, die sich aus diesen Er-
wagungen ergibt und die ich in Vorschlag bringe, ist: Erkla-
rung, Gebet, Einsegnung. Den Schluss macht eine kurze,
an die Glemeinde gerichtete Vermahnung, die erst hier am rich-
tigen Platz sein mochte, indem die Handlung damit sich wie-
der wie am Anfang, an die Gemeinde wendet und sich so in
sich abschliesst,

Ueber die einzelnen beziiglichen Acte, und zwar nach der
umgestellten Ordnung derselben, sei noch Folgendes bemerkt:

5. Die Declaration. Die vielgebrauchte, auch in unsre
Agende fast wortlich ubergegangene Declarations-Formel der
Waldeck’schen KO, behandelt die Confirmanden so, als hitten
gie bis dahin ausserbalb der Gemeinschaft Gottes und seiner
Kirche gestanden. BSie tritt damit der Taufe und ihrer Wir-
kung offenbar zu nahe. Aber auch so darf sie nicht gefasst
werden, wie Bockh in seiner Agende vorschligt, dass erst
durch sie die Kinder zu Gliedern der evang.-luth. Kirche ange-
nommen wirden. Das sind sie schon seit ihrer Taufe und durch
die hiusliche und gottesdienstliche Gemeinschaft. Die Confir-
mation kann sie nur in dieser Zugehsrigkeit bestitigen, indem
sie sie zur Gemeinschaft der abendmahisfahigen Glieder annimmt.
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Aber auch dies nur auf Grund der Taufe, deren deshalb die
Declaration nicht vergessen darf. Die Confirmationsfragen be-
zogen sich wie auf den bekennenden und gelobenden, so auch
auf den begehrenden Glauben. Die Declaration hitte daran an-
zukniipfen und wirde im Anschluss an unsre Agende folgen-
dermassen zu fasseh sein.

+Auf selch euer Bekennen und Begehren bezeuge ich euch im Namen Goties
und seiner beiligen Kirche das Feststehen des Gnadenbundes, den euch der drei-
einige Gott in der heil, Taufe zugesagt und versiegelt hat, und bestitige eure Zu-
gehbrigkeit zur evangelisch-lutherischen Kirche, also dass ihr allhier auf Erden
mit allen Kindern Gottes durch den Glauben Theil habet an dem Evangelinm
des Friedens, an der Absolation, an den heiligen Sacramenten, am Gebet urnd an
Allem, so durch Gottes Wort den Gikubigen verlishen wird, und dermaleinat mit
sllen Heiligen im Himmel, an dem unverglinglichen Erhe unnd der unauasprechli-
lichen Freude des ewigen Leben.” Amen.

6. Das Dank- und Furgebet. Beides — das Bekennt-
niss und Gelobniss von Seiten der Confirmanden, wie die ihnen
gewordene Erklfrung nnd Zusage von Seciten der Kirche — for-
dert zum gemeinsamen Danken und Bitten auf: zum Danken
faor Alles, was Gott der Herr durch Taufe und Wort an den
Kindern gethan und ihnen geschenkt hat; zum Bitten und Far-
bitten, dass er ihnen den Empfang des heil. Abendmahls zum
Segen gereichen lassen, ihnen auch ferner seine Goade und die
Gabe des heil. Geistes erhalten, und sie im rechten christlichen
Glauben und Wandel stdrken und bis an ihr Ende bewahren
wolle.

Wir schliessen uns damit den meisten Agenden, auch deg
unsrigen an, welche Dank und Furbitte nicht trennen, gondern
in Ein Gebet zusammenfassen. Fur dieses Gebet liefern uns die
alten Agenden mehrere untbertreffliche Formulare, Am weite-
sten in den alten KOQ. verbreitet, auch fast in alle neuen Agen-
den anfgenommen (s. bayr. Agendenkern, 8. 347f; Lohe
8. 196; Bockh 8, 57 u. A), ist das von Martin Bucer ver-
fasste Glebet der Cassel'schen KO, v. 1539: ,Allm. barm. Gott,
himml. Vater, der du allein alles Gute in uns anfahest u. 8. w.
(s. Hofling a. a. O. 8. 3658). Ich stelle dasselbe voran, unter
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Weglansang spiterer Zusitze und mit leisen Redactionssnderun-
gen, namentlich am Anfang, wo ich die Bitte in Dank umgesetat
habe, Nichst diesem Gebet sind besonders noch zwei andere
in allgemeineren kirchlichen Gebrauch ubergegangen: das der
Pommmerschen Agende v. 1569 (s, Hofl. 8. 3084.,; Lohe
8. 197f), welches auch in unsere Agende aufgenommen ist;
und das der Hessischen KO. v. 1566 (s. Hofl. 8. 386; Bockb
8. 58; Agendenkern B. 248{F), welches sich auch dadurch em-
pfieblt, dass es Dank und Bitte verbindet. FEin gutes und
kurzes Gebet hat tiberdies noch Bockh (8. 59), nach Sarceerius
und der Coln. Reform v. 1543 (s. Hofl. 8. 368) gegeben. In
der Bammlung der Formulare theile ich alle diese Gebete mit,
theils zur Auswahl, theils als Anleitung zum freien Gebet, dem
gein Recht an dieser Stelle nicht genommen sein soll. Eine
kurze Aufforderung an die Gemeinde ist dem Gebet vorauszu-
schicken; wihrend desselben lassen alle Agenden, auch die
unsrige, die Confirmanden knieen.

7. Die Einsegnung unter Handauflegung hat, wie
achon oben ausgefubrt worden, nur die Bedeutung der Gebets-
application. Wie sebr dies die genuinc Anschauung unsrer
Kirche ist, geht auch daraus hervor, dass mehrere der 4ltesten
Agenden nur das Gebet haben (8. Hofl. 8, 3544f), wthrend an-
dere die Einsegnung selbst in Gebetsform vollziehen lassen
(s. Hofl, 5. 368 u. 385). So sachgemiss aber auch diese Form
iat, s0 iat sie doch hei vielen Confirmanden nicht zu empfehlen, weil
sie sich nicht kurz und prignant fassen ldsst, Indem wir des-
halb von ihr Umgang nehmen, und uns andrereeits entschieden
gegen den Gebrauch der exhibitiven Formel (Nimm hin den
heiligen Geist u. 8. W.) erkldren mtissen, weil dieselbe den Act
als einen sacramentalen erscheinen lasst, blefht uns pur das
segnende Votum, wie ¢s sich in vielen Agenden findet, als
die allein for die Aneignung des Gebets geeignete Form tbrig.
Der Gebrauch der Handauflegung ist hierbei an sich zwar nicht
vnzulissig, sondern eine wolangemessene kirchliche Bitte; aber
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eben deshalb ist er auch nur als ein Adiaphoron anzusehen, und
sollteausihm nicht mehr gemacht werden. Erwagt man aber, welche
irrigen Vorstellungen mit ihm verbunden worden sind und ver-
bunden werden konnen, und wie zeitraubend derselbe bei einer
grossen Zahl von Confirmanden ist, so konnte wohl die Frage
discutirt werden, ob ecs sich nicht empfehle, diesen Ritus bei
der Confirmation gauvz fallen zu lassen. Das wird freilich den
Gemeinden gegenuber auf nicht geringe Schwierigkeiten stossen’
80 lange als man sich nicht dazu entschliest, auf dio Confirma-
tion sofort die Beichte und Absolution folgen zu lassen. Die
Hapdauflegung, mit welcher die lotztere zu ertheilen ist, witirde
den Wegfall derselben bei der crsteren motiviren und rechtfer-
tigen, und zugleich e¢inen geeigneten und in sich begrundeten
Ersatz far sio bieten. Wird sie aber bei der Confirmation bei-
bebalten, so hat auch die Agende, umn das Ermudende der Wie-
bholung desselben VYotums bei vielen Confirmanden zu vermei-
den, mehre Formeln zum abwechsclnden Gebrauch su bieten.
Sie darf dies auch hier, weil eben fur diese Handlung ein Vo-
tum ausreichit und weil es bei ihr nicht wie bei andern Acten,
einer festen exhibitiven oder declarativen Formel bedarf, die
ihrer Natur nach keine Abwechselung vertrigt.

Mit einem allgemeinen, iber alle Confirmirten gesproche-
nen Segenswunsch schliesst dieser Act. Am meisten mochte sich
dazu der Friedenswunsch eignen, mit dem auch die Taufhand-
lung geschlossen wird.

8 Vermahnung an die Gemeinde, die Confirmirten
als Glieder Jesu Christi und seiner Kirche anzusehen, ihnen
kein Aergerniss zu geben, sondern voranzuleuchten im christ-
lichen Wandel, damit sie im GHlauben zum ewigen Leben ephal-
ten werden mogen. Ich gebe diese Vermahnung, durch welche
gleichfalls die freie pastorale Ansprache nicht beseitigt werden
s0ll, im Anschluss an Bockh . 50 nach der Pommer'schen
KO. Sie stoht bei Beiden schon friher und bildet den Schluss
der Eingangsvermahnung., Aber abgesehen davon, dass eine
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solche Mahnung erst hier am Platz sein mochte, erscheint es
ttherhaupt zweckméssiger, den gesammten und viel umfassen-
den Btoff der Vermahnung nicht in Einer Ansprache zusammen
zu nehmen, sondern ihn zu theilen und dadurch eindringlicher
Zu machen.

Wie die Handlung mit einem Gemeindegesang begon-
nen, so schliesst sie auch mit demselben., Da aber dieser Ge-
sang zugleich den Usbergang zum weiteren Vorlauf des Gottes-
dienstes bildet, so wird die Wahl dessclben davon mit abhin-
gen, welche Stelle in dem Gemeindegottesdienste der Confirma-
tionshandlung zugewiesen worden ist.

Wir berohren damit die letzte Frage, dic noch erledigt
goin will, Wesen und Bedeutung der Confirmation fordern es,
dass sie offentlich vor der ganzen (lemeinde vorgenommen und
dags mit ihr die Commuunion verbunden werde. Sie will des-
halb, wie dies auch bei uns Braueh ist, an einemn Sonntage und
zwar in Verbindung mit dem Hauptgottesdienste vollzogen sein-
Aber da fragt es sich, welche Stells in demselben fur sie die
geeignetste und zweckmaissigsto sein mochte? Denn durch sie
den ganzen sonstigen Gottesdienst oder auch nur den liturgischen
Theil desselben verdringen zu lassen, hiesse den Anspritchen
der Gemeinde und dem Recht des Sonntags zu nahe treten.

Am nichsten lage es nun, sie erst nach der Predigt und
dem Kirchengebet vorzunehmen, weil sich dann die Communion
unmittelbar an sie anschliessen konnte. Aber abgesehen davon,
dass diess Einreihung tberhaupt schwerlich als eine sich orga-
nisch in den Verlauf und Zusammenhang des Gottesdienstes ein-
fugende zu erweisen sein durfte, so will wol bedacht sein, was
man den Kriften der Confirmanden zumuthet, wenn so Confir-
mation, Beichte, Abendmahl miteinander verbunden werden. Hs
iat vielmehr daftr zu sorgen, dass die Confirmanden nicht ab-
gespannt und tbermtidet, sondern moglichst aufmerksam und
gesammelt zu dem Tische des Herrn hinzutreten. Darum ist
es gewiss ratheamer, den Gottesdienst mit der Handlung zu
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eroffnen, und den Confirmirten durch die folgende Liturgie und
Predigt Zeit und Ruhe zur Sammlung far die Beichte und Com-
munion zu geben, Denn auch dies mochte den Vorzug bei die-
ser Anordnung verdienen, dass man die Beichts nicht unmit-
telbar auf die Confirination folgen lasse, sondern sie spiter vor der
Communion vornehme. Halt man einmal Contirmation und Beichte
anseinander und kann man sich nicht duzu entschliessen, sie uno so-
demgue actu vorzunshmen,soistes wol liturgisch tactvoller, beide we-
nigstens so weit von einander zu trennen, als das in Einem Gottes-
dienste moglich ist. Denn die so rasch wufeinander folgende doppelte
Handauflegung (erst bei der Einsegnung, sodann wieder bei der
Absolution) macht keiven guten Eindruck. Viel besser ware
es dann, wie oben bemerkt, die Handauflegung bei der
Confirmation wegfallen zu lassen, diese nur durch
Declaration, Gebet und allgemeinen Segensspruch
zu vollziehen und ihr dann sofort die Beichte und
Absclution mit Handauflegung folgen zu lassen. Dieses
Verfahren, bei welchem die Handlung auch bedeutend verktirst
wiirde — da die doppelte Handauflegung viel Zeit wegnimmt —
mochte ich besonders der Erwigung empfehlen. Ich gebe des-
halb auch in den Beitragen anhangsweise ein hesonderes For-
mular fiir diesen Fall. Will oder kaun man aber darauf nicht
eingehen, besonders der eingebiirgerten Praxis gegentber, so
suche man doch durch moglichste Trennung der Beichte den
Schein des Hantierens zu vermeiden, der jemer Sitte anhaftet.
Uebrigens kann die Beichte hier um so ktrzer gefasst und auf
das Nothwoendigste beschrinkt werden, als der Pastor schon vor-
her jedes Kind, privatim seelsorgerisch vorbereitet hat und als
die Kinder schon am' Tage vorher bei der Beichte der Erwach-
senen, die mit ihnen zum Abendinahl gehen, zugegen pewe-
sen gind, :
Wenn aber die Handauflegung bei dor Confirmation nicht
drangegeben werden soll, so ist noch ein dritter Modus der Ein-
reihung der letzteren in den Gottesdienst moglich, den ich mei-
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nerseits besonders beftirworten machte, namlich : den ganzen liturgi-
schen Theil des Gottesdienstes, unter Erwéhnung der Confirmations-
feier in den Eingangsworten der Agende, bis zur Recitation des
Symbolums (inclus.) voraufgehen zu lassen, dunn das Lied:
»Komm, heiliger Geist, Herre Gott“, als Hauptlied singon und
darauf die Confirmationshandlung folgen zu lassen. Ale Lec-
tion konnte hierbei einer der oben bezeichneten evangelischen
Schriftabschnitte verlesen werden; wiahrend die Sonutags-Pe-
rikope der Predigt zu Grunde zu legen wire. Oder man be-
ginnt gleich mit jenem Liede und der Sonntags-Liturgie bis zur
Lection, auf welche man erst die Confirmationsvermahnung und
dann die Recitation des Symbolums folgen ldsst, um an diese
die Confirmationsfragen sofort anzuschliessen. An keiner Stelle
der Liturgie durfie die Confirmationshandlung sich so organisch
dem Gottesdienst einfiigen, als grade hier, wo die Gemeinde
sonntéglich ihr Taufbekenntnise croevert und den Glauben zum
gemeinsamen gottesdienstlichen Ausdruck bringt, zu welchem
nun auch als dom ihrigen die Confirmanden sich offentlick be-
kennen sollen. Wird dann die Handlung, wie oben vorgeschla-
gen, mit einer Vermahnung an dic Gemeinde geschlossen, so
lenkt sie damit wieder in den Gomeindegottesdienst ein. Der
Gesang einiger passender Liederverse bildet den Uebergang zur
Predigt und zum Kirchengcbet; woranf dabn mit der Beichte
und Communion der Confirmanden, unter Mitbetheiligung der
Eltern, Taufzengen u A. an der letzteren, Beides zumal ge-
schlosgen wird: der Soontagsgottesdienst und die Confirma-
tionsfeier.

Der Tag der Confirmation ist tbrigens, wie auch unsre
Agende vorschreibt, am Sonntage vorher, wo moglich unter pa-
mentlicher Bezeichnung aller Confirmanden (s. Wurtemb. Kir-
chenbuch 2, 8. 383, der Gemeinde anzuzcigen, und diese, be-
sonders die Eltern, Taufzeugen und Angehorigen der Kinder,
sind nicht bloss zu rechter Theilnahme an der Handlung seibst
aufzufordern, sondern auch an die rechte Erfullupg ihrer Chbri-
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stenpflichten gegen die Confirmanden zu erinnern. Das Wur-
temb. Kirchenbueh gibt auch dafér a. a. O. ein apleitendes
Formular,

Die Bestimmungen uber die Confirmationszeiten im Kir-
chenjahr, nber das Alter der Confirmanden und tiber die Zeit-
dauver des Unterrichts derselben gehtren nicht in die Agends,
sondern in die Kirchenordoung.

Ein interconfessioneller Conflict im Innern
des Reiches.

Von

C. Maurach,
Pastor zu Oberpahlon.

Im October d. J. berichtete der Golos, und nach ihm zuerst
die Nordische Presse und dann mebrere provinzielle Zeitungen,
tiber einen interconfessionellen Conflict im Innern des Reiches,
und zwar im Gouvernement Pleskaun, welcher in verschiedenen
Beziehungen das hochste Interesse in Anspruch nehmen darfte.
Die genannten Zeitungen brachten nimlich die Nachricht, dass
der lutherische Pastor Hesse zu Pleskau zur Verantwortung
gezogen sei, weil er die an einem aue gemischter Ehe entspros-
senen Kinde von dem lutherischen Vater desselben.nach luthe-
rischem Ritus vollzogene Nothtaufe eingesegnet, d. h. bestatigt,
und dann in das lutherische Kirchenbuch eingetragen habe.

Sehen wir nun ab von Betracl#ungen und Erwigungen
allgemeinerer Natur, welcbe hervorzurufen, dieser Fall wohl ge-
_eignet ist, z. B. nber die Art, den Werth und die Ausdehnung
der wahren Toleranz u. dgl, — und begniigen uns damit, ihn
mit Vorgingen in den Ostseeprovinzen zu vergleichen, welche
seit etwa gieben Jahren mebhr und mebr die allgemeine Aufmerk-
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samkeit in Anspruch genommen haben, so werden wir in for-
maler wie in materialer Besiehung mancherlei Analoges, aber
guch mancherlei Disparates tinden. — Was zunachst das For.
male der Sache, die Art ihrer Behandlung und den Ort ihrer
Verhandlung betrifft, so fallt die Differenz auf, dass in Livland
alle derartigen Klagen vor den geistlichen Instanzen verhandelt
worden sind: waren sie gegen Geistliche der griechischen Kirche
gerichtet, vor dem griechischen, betrafen sie lutherische Pasto-
ren, vor dem lutherischen Counsistorio; und zwar ohne dass dar-
ttber, so viel bekannt geworden, auch nur Verhandlungen statt-
gefunden hitten. Hat doch in dem ecrsten derartigen, gegen
zwei livlandische Pastoren gerichteten Klagefalle, welcher be-
sonders die Aufmerksamkeit auf sich gesogen hat, weil or allein
zu Verurtheilung der Beklagten fithrte, der damalige General-
Gouverneur der Ostseeprovinzen selbst, und zwar pachdem er
eben erst aus St. Petersburg zurickgokehrt war, die Klage boim
liviandischen evangelisch - lutherischen Consistorio angebracht
und dadurch dessen Competenz faktisch und vollstandig aner-
kannt. Sind doch auch vice versa, wie schon angedeuntet, die
Klagen gegen griechische Geistliche, in welchen es sich um amt-
liche Vergehungen, z. B. Gesetzesfiberschreitungen bei Copula-
tionen gemischter Paare, Gewaltthatigheiten bei Firmnelungen
u. dgl. handelte, stets beim griechischen Consistorio verhandelt
worden. Dagegen wurden Geistliche der griechischen Kirche in
Fallen civil- oder criminalrechtlicher Natur von ibrer geistlichen
Behorde selbst den betreffenden weltlichen Instanzen tbergeben,
indem sie sich allenfalls durch einen Delegaten vertreten liess.
Man fand in Livland keinen Gegensatz zwischen Vergehen
gegon das Amt und Vergehen gegen den Glauben, oder um mit
den Ausdrticken desr Gesetzes zu reden, zwischen ,Sachen, die
sich auf das Amt des Geistlichen beziehen, in welchen eben
die Prediger ihren Gerichtsstand vor dem Consistorio haben
naoh § 359 des K.-G. einerscits, und ,Vollziehung geistlicher
Handlungen an Gliedern der orthodoxen Kirche,* welche § 211
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des Strafgesetzbuches verptnt, anderersoits. Vielmehr nahm
man an, dass Vollziehung geistlicher Handlungen sich auf das
Amt des (Geistlichen beziehen mnsse, und dass ein lutherischer
Pastor grade, indem er amtlich handele, gegen den Glauben,
d. h. gegen den der griechischen Kirche sich vergehen konne. In
welchem Falle dann die geistliche Behorde in Grundlage des
Strafgesetzbuches und pamentlich nach § 211 ober ihn zu rich-
ten habe ).

Eine Achnlichkeit aber in der. formalen Behandlung der
hier einschlaglichen Angelegenheiten diesseits und jenseits des
Peipus findet sich darin, dass sich hier wie dort das Verfahren
ausschliesslich gegen die betreffenden Geistlichen richtete, wih-
rend die Personen selbst, welche von der griechischen Kirche
entweder sich selbst abwendeten, oder ihre Kinder derselben ent-
zogen, nie irgendwie in Anspruch genommen worden sind, we-
der in den Tausenden von Fallen, welche hier vorgekommen,
noch auch in dem einen vorliegenden, dem ersten, der dort zur
Verhandivng gebracht worden ist.

Erwigen wir nun das Materiale des in Rede stehenden
Falles d. h. die Frage, ob die vom Pastor zu Pleskau vollzo-
gene Handlung eine strafbare war oder nicht, — so wird sich
auch hierbei zunichst eine Differeng in der Auffassung zwischen
dort, im Innern des Reiches, und hier, in den Ostseeprovinzen

herauasstellen,

1) In den in den Zeitungen citirten §§ vermogen wir keine Beziebung auf den
vorliegenden Fall zu entdocken. § 193 lautet: Wer das im vorhergehenden Arti-
kel 192 bezsichnete Verbrechen — namlich Lasterung des Dreioinigen Gottes, odar
der Mutter Gottes, der heiligen Jungirau Maria, oder des vershrungswiirdigen
Ercinzes Christi, oder der himmlischen Heerschaaren, oder der Heiligen Gottes
oder ihror Abbildungen, — obwohl nicht &ffentlich und nicht in cablreicher Ver-
sammiung, demnoch aber in Gegenwart anderer Personen verlbt hat, in der Ab-
sicht, ihren Glauben zu erschittern oder Aergerniss su geben, wird verurtheilt:
zu Entziehung aller Standesrschte und zur Verweisuog nach den entferntoren Ge-
genden Sibiriens zur Apsiediung; ist er nbar dem Gesetze nach von Leibesstrafen
nicht ausgepommen, sugleich auch zur Bestrafung wit der Plette durch Henkers-
band ete.; ~~ und § 1004 handelt gar von Beahndung der Holzhandler in gowis-

sen Fallen.
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In den Ostseeprovinzen ist namlich die Bestitigung einer
nach lutherischem Ritus an einem aus gemischter oder auch
beiderseits griechischer Ehe stammenden Kinde vollzogene Noth-
taufe, und ihre Eintragung in das lutherische Kirchenbuch nie
und nirgend einem Intherischen Geistlichen als Vergehen oder
gar Verbrechen angerechnet worden, ja es ist keiner deshalb
auch nur zur Verantwortung gezogen, obgleich solcher Fillo
seit neon oder mehr Jahren unzahlige in den Ostseeprovinzen
vorgekommen sind. Und zwar nicht blos bei denjenigen ge-
mischten Ehen, bei welchen die Ehecontrahenten auf Grund
des Befchles Sr. Majestdt vom 15. Mai 1865 das bekannte Re-
versalo, betreffend die Taufo und Erzichung ihrer Kinder
in der griechischen Confession, nicht mehr ausgestellt und
unterzeichnet hatten, kamen solche Nothtaufen vor, sendern
ebenso oft auch bei fruher geschlossenen gemischten sowie bei
rein griechischen Ehen. Und es hat diese Erscheinung, dass
in Livland kein Pastor wegen Bestitigung und Eintragung einer
Nothtaufe angeklagt worden ist, ihren guten Grund im Ge-
setze selbst. Denn weder ist die Bestitigung der Nothtaufe in
jenem schon oben allegirten Artikel des Strafgesetzes verboten,
noch auch in irgend einem anderen. In jemem Artikel werdenm,
als an (liedern der orthodozen Kirche von Geistlichen anderer
christlicher Confessionen nicht zu vollziehende Handlungen aus-
dracklich und namentlich genannt: die Beichte, Communion oder
lotzte Oelung, so wie an deren Kindern nur die Taufe und die
Confirmation Es werden auoh nicht durch eine Andeutung wie:
u. dgl oder: u. 8. w. — noch sndere, nicht explicite genannte
Handlungen als implicite verboten unter diese Kategorie sub-
sommirt, Mithin darf und muss geschlossen werden, dass die
Bestitigung der lutherischen Nothtaufe, auch wenn sie an Kin-
dern, welche aus gemischten oder rein griechischen Ehen stam-
men, vollzogen wird, eine ebenso gestattete Handlung ist wie
z. B. die Einsegnung eines nach griechischem Ritus copulirten ge-
mischten Paares durch den lutherigchen Geistlichen. Denp es
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ist ein alter unanfochtbarer Rechts-Grundsatz: was nicht durch
das Gesetz verboten ist, das ist erlaubt.

Es darf und muss das aber ebenso auch aus der Natur die-
ser Handlung, der Bestatigung der Nothtaufe selbst, geschlossen
werden. Denn die , Bestiitigung und Eintragung in das Kirchen-
buch® ist selbstverstindlich kein Sacrament; sie ist aber auch
sogar kein liturgischer Act mit besonderer rechtlicher Wirkung,
kein Act der Aufnahme, entsprechend der Confirmation oder
der Kinsegoung, analog der Copulation, sondern sie ist lediglich
eine Handlung kirchenregimentlicher Ordnung. Durch sie soll
nur das Factum der an dem betreffenden Kinde vollzogenen
Taufe constatirt werden. Sje trigt auch gar keinen confessio-
nellen Character. In dem ganzen Formular ist nirgend davon
die Rede, dass das Kind hiemit in rechtsverbindlicher Weise in
die lutherische Kirche aufgenommen werde oder dgl. Sondern
nachdem der Pastor constatirt hat, dass das Kind ordnungs-
miissig -getauft worden, spricht er: ,Da ich nun erforscht, und
in der That befunden habe, dass dieses Kind im Namen des
dreieinigen Gottes recht getauft worden, so erklare ich solche
Taufe fur galtiz, und bestitige sie hiemit im Namen des Va-
ters, des Sohnes und des heiligen Geistes

Die Bestatigung der Nothtaufe ist aber nicht etwa in das
Belieben des Pastors geaﬁtellt, sondern sie ist einfach seine ge-
selzmissige Pflicht, der er sich nicht entziehen darf. Denn es
heisst § 163 (30) des K.-G.: ,Die Nothtaufe muss, sobald die
Umstande es erlauben, von dem Prediger der Gemeinde bests-
tigt werden” ~— Es wird hier keine Ausnahme statuirt, auch
nicht in dem Falle, dass die Eltern Beide oder einen Theils
einer fremden Confession angehoren sollten. — Die nothwendige
Consequenz aber der Bestatigung der Nothtaufe ist wieder die
Eintragung des Kindes in das Taufregister, und zwar in dagje-
nige Taufregister, welches dem Ilutherischen Pastor allein zur
Disposition steht, in das der lutherischen Kirche. Das Kind ist
getanft, und zwar lutherisch getauft, das ist bei Bestatigung der
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Tanfe constatirt worden; diese also constatirte Thateache muss
im Interesse des Kindes wie der staatlichen Ordnung auch
sehiriftlich fixivt und fir die Zukunft bezeugt werden. Das darf
aber nattirlich nicht aunf irgend eipem Blatt Papier geschehen,
gondern es muss der Ordnupg und Sicherheit wegen in das Kir-
chenbuch, dae Taufregister, eingetragen werden. Denn dort mis-
gen alle im Bereiche dieser Gemeinde oder dieses Kirchspiels
Getauften notirt werden. Dazu ist der lutherische Pastor auch
express verpflichtet durch § 337 (204) des K.-G. Daselbst heisst
es: ,Jeder Prediger soll tiber die in-seiner Gemeinde Geborenen,
Getauften ........ genaue Verzeichnisse ... .... fuhren, in
diese Verzeichnisse muss eine jede solche kirchliche Handlung
sogleich nach der Verrichtong ... .. eingetragen werden.”® —
Die Bestitigung einer nach lutherischem Ritus geschehenen Noth-
taufe und die Eintragung derselben in das lutherische Taufre-
gister, ist also keineswegs cin Vergehen, sondern im Gegentheil
kirehengesetzlich angeordnete Pflicht eines jeden lutherischen
Pastors, and zwar uicht in den Ostsecprovinzen, sondern im
ganzen russischen Reiche, denn das Gesetz fur die Evangelisch-
Latherische Kirche in Russland,” welches jene Verpflichtung
dem lutheriechen Pastor auferlegt, hat ja vorliufig noch Gel-
taung fur das ganze Reich mit alleiniger Ausnahme Finnlands.

Fragen wir nun endlich nach dem material Analogen zwi-
schen den Vorgingen diesseits und jenseits der Grenzen der
Provinz, so liegt das theilweise freilich noch im Gebiete der
Hoffoung, Wie ndmlich in den Ostseceprovinzen in Folge der
Conflicte sich die Unmoglichkeit herausgestellt hat, Gesetzeabe-
stimmungen, welche aus einer anderen Zeit und einem anderen
Geiste hemstammen, und welchen  hier dberdies noch alte wohl-
verbriefte Rechte gegentiber stehen, — dem christlichen Grewis-
sen gegeniiber zur Anwendung zu bringen, und in ihrer ganzen
Schroffheit aufrecht zu erhalten; — und so wie sich hier ein
faktiscber, wenn auch leider noch nicht gesetzlich geordneter
und anerkannter modus vivendi gebildets hat: — so wird hof-
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fentlich fur alle Reichsthoile die Zeit kommen, da das Gesetz
ausdriicklich das goschichtlich Glewordene und sittlich Nothwen-
dige ancrkennen und sanctioniren wird; und dann wird sich der
Confliet in ciner gesetzlich-geordneten, schiedlich-friedlichen Aus-
cinandersetzung und zu cinem freundlichen Nebeneinander-Woh-
non der Confessionen aufgelost haben. FEreilich wic das Blut
der Martyror dor Same der Kirche ist, so auch das unblutige
Martyrium der Confessoren der Same der Gowisscnsfreikeit,

Bo ist es gewesen und so wird os sein,

Mbge o8 nur nie und nirgends, weder hier noch dort, wedor
Jjetzt noch in Zukunft, in der cvangelischen Kirche an der rech-
ten getrosten, willigen, geduldigen, zuversichtlichen und darum
auch zuletzt immer und tberall zum Sicge fuhrenden Leidons-
bereitsehaft und Leidensfreudigkeit fehlen!

Die 37. livlindische Provinzial-Synodé,

gobalten in Walk vom 12— 17 August 1871.

Von

E. Kaehlbrandt
Pastor adj. su Neu-Pebalg.

Die diesjibrige livl. Provinzial - Synode wurde in Walk
gehalten. Es waren ctwa 70 Pastoren und 4 Candidaten dos
livl. Consiatorial-Bezirks anwesend. Von letateren wurden 2 an
dem in die Synodalzeit fallenden Sonntage ordinirt. Ausserdem
waren mchrero Gitste aus Mitau, Riga und Petersburg erschiencn,
unter ihnen auch der am 27. Juni 1871 als Stadtvicar in Mitau
introducirte Pastor G urland, bis dahin Pastor adj. in Kischinew:
Erfroulich war die Anwosenheit mehrerer Glieder der dorpater
theologischon . Fecultdt und ihre Betheiligung an den Synodal-

verhandlungen.
Dorp. Zeitecbhr. £. Th. u. K. N, F. I, Bd. 34
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Der Synodalgottesdienst wurde in gewobnter Weiso am
12, August Vormittags in der Walksehen Stadtkirche gelalten.
Oberpastor Schwartz aus Dorpat bogriisste dic Synodalen und
dic zahlrcich versammelte Gemeinde vom Altar aus mit ciner
Ansprache, in welcher or auf Grund von Roém. 12, 11. 12 hin-
wics auf den zwiefachen Beruf der christlichen Gemeinde, in
Sonderhoit ihrer Hirten, im Arbeiten und im Leiden, FPastor
Hollmann von Rauge hielt dic Liturgic und verlas dabei das
Gleichiniss von den anvertrauten Centnern Math, 25, 14 — 30.
Dic Prodigt hielt Generalsuperintendent Dr. Christiani ober
Apoe. 2, 1--%.  Er behandelte das verlesene Scndschreiben mit
steter Bezichung auf unsere Zustindo und Verhilinisse als cinen
Spicgel, in welchem wir erkennen sollen, 1) wic der Ierr an
seiner Gemeindo auf Erden und deren Hirten die treus Arbeit,
namentlich auf dem Gebiet der Lichre, und die Geduld im Lieiden
ancrkennt und darum stets zu finden verlangt; 2) wie or aber
das Nachlagson der ersten Licbe als Mangel riigt und darum in
solchem Ialle stets DBusse fordert, damit nicht der Liozchter der
Gemeinde weoggestossen werde; und endlich 3) wie or den Ucber-
windern die ewige Seligkeit und Herrlichkeit verheisst. Altar-
rede und Predigt trugen beide das Geepritge der ernsten Kampfes-
zeit, in der unscre Kirche steht. Mit dem Goesange des Licdes:
»Ein feste Burg ist unser Gott“, schloss der Gottosdienat.

Am Nachmittage erdffnete der Prises dio Synodo mit einer
allgemeinen Zeitbetrachtung, in welcher er auf Grund von Act.
28, 80. 31 auseinandersetzte, dass die Kirche Christi, welcho
wahrend des dicsseitigen Weltlaufos eine Kreuzeskirehe sei und
gein miisse, immerhin mit der jewciligen Gegenwart zufrieden
sein kann, sobald ibr nur vergsénnt ist, gleick dem grossen Hei-
denapostel, vom Reiche Gottes zu predigen und vom Herrn Jesu
zu lehren mit aller Freudigkeit und unverboten. Einen Special-
bericht uber cinzelne schwebende Fragen verhiess Prises bei
Gelegenheit dev betreffenden Verhandlungen abzustatten. Voo
den kirchlichen Zustanden des verflossenen Synodaljahres, die
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im Wesentlichen unverandert :gcblicbcn seien, bertthrte or nur
Einzelnes; namentlich hob er die vorliufig noeh erfolglos geblio-
benen Bestrebungen zur Theilung tibergrosser Pfarren hervor,
berichtcte knrz iiber das, wag zur Iebung und Forderung des
Volkeschulwesens geschehen sei, und schloss mit dem Gebet,
Gott der Herr wolle scinen Segen anf die nunmehr beginnenden
Verhandlungen der Synode lege, —— —

Indem wir daraunf verzicliten, dic Verhandlungen in ehrono-
logischer Aufeinanderfolge horzuzihlen, und statt dessen eine sach-
lich geordnete Gruppirung derselben versuchen, konnen wir nicht
umlin, eing kurze Bomerkung vorauvszuschicken, Nach dem Kir-
chengosctz haben unscre Synoden cinen durchaus pastoralen
Charakter; sie sind nicht sowohl Synoden, als viclmchr Pasto-
ral-Conferenzen,  Thre Bedeuatung for das kirchliche Lichen un-
seres Tandes liegt darin, dass die Verhandinngen, scien sio theo-
logisch-wissenschaftlicher oder praktisch-kirchlicher Natur, dazu
dienen, dem cinzelnen Pastor micht nur zu ciner allscitigeren
und richtigeren Wirdigung der vorlicgenden Fragen zu ver-
helfen, sondern ihn auch in seiner Amtsfithrung durch das Be-
wusstscin der gliedlichen Zusammengehoriglkeit und bruderlichen
Gemeingehaft mit denen zu stirken und zu heben, die unter
dhnlichen Verhiiltnissen in gleicher Arbeit und gleichem Kampfo
stehen, Daraus orgiebt sich von solbst, wic Wel;ig dio von Zoit
zu Zoit immer wieder auftaunchenden Vorschligo, eine gesetzlich
geordnete Vertretung der Gomeinden in die Synoden cinzufihren,
der cigenthiimlichen Bedeutung derselben und ihrer bisher reich
gesegneton Wirksamkeit Rechnung tragen, und wie begriindet
das abwehronde Verhalton ist, das die Synode bisher allen sol-
chen Vorschlagen gegentiber beobachtet hat. Auch der diesjih-
rigen Synode lag cin dhnlicher Antrag vor, kam jedoch nicht
zur Berathung, da der Antragsteller ihn surtickzog. Der Synode
aber diente dersclbo als willkommener Anlass, ihr Bedauern
darther auszusprechen, dass mehrere Amisbruder sich soit vielen

Jahren nicht molr an den Synodalverhandlungen betheiligt
4%
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haben; sio richtefe an dicselben die Aufforderung, sic méchien
ihre Gaben und Krifte der Synode nicht ontziehen, und auch
den Segen dersclben und  der Gemeinschaft mit den Bridern
fur sich nicht als cntbehrlich und zu gering anschlagen. Der
General-Superintendent aber crinnerte bei dieser Gelegenheit
auch daran, dass die Pastoren durch das Kirdhcngesctz zum
Besuch der Synode verpflichtet scien; wo der Eine oder Andere
verhindert sei zu erscheinen, habe er sich dartber durch Angabe
der Griinde, die ihn gzurickhalten, vor dem Generalsuperinten-
denten zu rechtfortigen.

Soll dic Synode vor allen Dingen dazu dienen, das Be-
wusstsein bruderlicher Gemeinschaft unter deven zu pflegen und
zu befestigen, die in gleichem Amt, in gleicher Arbeit und in
gleichem Kampfe stehon, so kann sie nicht umhin, so oft sie
zusammentritt, auch dor im verflossenen Synodaljahr heimge-
gangenen Bridor zu gedenken und damit oin Zeugniss ihves
Glaubens abzulegen, dass die Gemeinschaft der Junger Christi
keine auf das armselige Diosseits beschrankte ist, sondern auch
dic umfasst, wolche bereits eingegangen sind in das selige Jon-
soita; dass sie nicht nur eine Gemeinschaft des Arbeitons,
Kampfens und Ticidens ist, sondern zugleich cine Gomeinschaft
der Ruhe nach der Arbeit, des Sieges nach dem Kampfe, der
Freude nach dem Leide. Auch die diesjahrige Synode blich der
seit lange eingcbiirgerten und gepflogten Sitte treu, indem sic
vor allen Verhandlungen bei dem Andenken “zweier Brider vor-
weilte, die dor Herr im verflossenen Jahr aus ithrer Arbeit ab-
gorufen hatte, und deren Bild, von Freundeshand gezeichnet,
noch einmal den Amtsbridern vor die Seelo gefuhrt wurde.
Pastor J, Holst von Wenden schilderte den Lobensgang und
die in eincr 32-jahrigen Amtsfohrung zu kraftiger Originalitit
entwickelte Porsonlichkeit des am 25, November 1870 verstor-
benen Pastor A, Muthel von Schujen. Oberpastor Schwartsz
aus Dorpat gab cin Bild des im kriftigen Mannesalter dahin-
gerafiten Pastor Noumann von Theal-Folk, Da beide Nekro-
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loge auf Wunsch der Synode gedruckt wurden, so begniigen wir
uns hier zu erwihnen, dass die Synode den Verfassern ihren
Dank auvssprach und das Andenken der beiden heimgegangenen
Brader ehrte, indem sio sang: ,,Wenn ich cinmal soll scheiden*
und ,,Christus, der ist mein Lebon®. — Gross ist dic Zahl der
in den letzton Jahren verstorbenen Prediger, gering aber ~dic
Zabl der Theologie Studirenden und der von der Universitiit
ontlassonen Candidaten, woelche die entstandenen Litcken aus-
fiellen sollen; und wenn je, so ist jotzt dic Bitte am Plats, dor
Horr wolle Arbeiter senden in seine Erndte; denn die Erndte
ist gross, doch wenig dor Arbeiter. Je spiarlicher aber die Krifte
zu werden scheinen, welche sich in den Dienst der Kirche stellen,
desto mchr Grund haben wir, uns dic Warnung ins Gedachtniss
zit rufen: , Wer ist, der diese geringen Tage verachte” (Sa-
charja 4, 10)? So lange Gott der Herr unsere geringen Tage
nicht verachtot, sondern lisst sein Auge mit Wohlgefallen her-
abschauen auf den unscheinbaren Bau scincs Hauses, wo nur
immer gobauct wird nach dem Richtinass des Ilciligthums, da
sollon auch wir nnscre Augen wacker machen und nicht traumon,
sondern ristig weiter baven, wic und wo uns befohlen ist. Und
Gott zu Lobe sci ce gesagt, dass dio diesjabrige Synode sich
nicht nur manches Baustcines frouen durfte, der im verflossenen
Nynodaljuhr cingefiigt war in den Bau des Hauses Gottes, sons
dern dass sic auch solbst manchen Baustein herzutragen durfic.

Erfreulich war zunichst, was dio livl, Ritterschaft zur He-
bung und Forderung des Vollksschulwesens gothan hatte, indem
sic dio Mittel darreichte, um zunichst firr den lottischen Theil
Livlands cin Gebictssehullehrerseminar eingurichten, das nun-
mehr nach erfolgter Bostatigung am 1. Oectobor 1871 eroflnet
worden ist. Auf diese Mittheilung des Priscs ersuchte die Sy-
node ihn, dor Rittersehaft ibren Dank zu tbermiticln zugleich
mit dor Bitte, in dhnlicher Weiso fur die Yolksschulen im ehst-
nischen Theil Livlands sorgen zu wollen. Dic Frage, wio solches
in der geocignetston Weise geschehen konne, behandelte Pastor
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dize. Pfeil aus Dorpat in cinem Vortrage, in welchem er nach-
zuwoisen suchte, dass dic Errichtung e¢incs Seminars dem vor-
handencn Bedirfniss nicht gentgen konne, da nach ungefilirer
Berechnung  Ehstland  jahrlich etwa 40 Gebietsschulmeister
brauche, wahrond das lettische Livland dorselben nur ctwa 13
jahrlich nothig habe, Da jedoch dic Mittel zur Errichtung zweier
Seminare nicht hinreichen, so cmpfahl Pastor ’feil, man moge
provisorisch die sich meldenden Aspiranten zu jo 5 in vorsohic-
dencn Parochialschulen uniorbringen, und den Unterricht dor-
sclben den betretfenden Parochialschulmeistern anvertrauco, bis
durch Errichtung zweier Seminare dem Nothstande in defini-
tiver Weise abgeholfon sei.  Dio Synode kennto jedoch diesom
Vorschlage des Pastor Pfeil mnicht beistimmen und glanbte eos
der Ritterschaft {iberlasson zu muisgen, im  Hinvernchmen mit
der Oberlandschulbehorde digjonige Rinriehtung zu treflen, dic
ilr nach Massgabo der von ihr sclbst zn bewilligenden Miitel
am zweckmilesigsten erscheinen wiirdo,

Ferner lagen der Synode in Betreff des Volksschul wesens
drei Antrige zur Berathung vor, Der Wolmarscho Sprengel hatte
das Desiderium gestells, die Synode wolle das Yolksschulweson
zu cinem stehenden Gogenstande threr Berathungen machen und
namentlich dafiitr Sorge tragen, dass der General-Schnlbericht
der Synode jahrlich vorgelegt und auch den Twealschulverwal-
tungen mitgetheilt werde, Deor Wondenseho Sprengel hatto zwei
Auntriige gestellt: 1) Dio Synode wolle, um cine Ucbersicht itber
den Stand des Volksschulwesens und scine Fortschritte zu or-
méglichcn, die Kreisgchulrevidenten dazu verpflichten, dass jeder
aus den ihm zugehenden Loeul-Schulbericliten einen Berieht
tber den Btand des Schulwesens in scinem Kreise zusammen-
stolle und etwa in den ,Mittheilongen und Nachrichten® ver-
offontliche; ) Dic Synode wolle das Abhalten von Conferenzen
simmtlichor Schulmeister eines Kreigses untor dem Prisidium
des Kreis-Schulrevidonten in Anregung bringen. Diescmn lotz-
teren Antrago, sowie dem Desiderium des Wolmarschen Kreises
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stimmte dio Synode bei, lehnte-jedoch den Antrag auf Veroffent-
lichnog von Schulberichten aus don oinzelnen Kroisen ab, weil
cinerseits dio Bynode die Schulrovidenten keincswogs zu einer
golchen Arboit verptlichien konno, und weil andorerseits die
durch den Druck veroffentlichten Beriehte leicht zum Nachtheil
der Volksschule von denen missbraucht werden konnten, die cs
sieh angelogen scin lassen, boswillige und vorlaumderische An-
griffe gegen dic Volksschule in unserem Lande zu schmieden.

Nebon diesen Vorhandlungen tber das Volksschulwesen
moge sogleich auech dor Boricht Erwihnung finden, den Pastor
Moltrecht vorn Matthiac tbor die lettische Taubstummen-
schulein Kirchholm abstattete, Dio Fennernsche Sehule ist im
Junid. J. von dem Taubstummenlchrer Heren Stianzi inspicirt wor-
den, Bie wird gegenwitrtig von 10 Schilern besucht, von denon 8
in der ersten, 2 in der zweiten A btheilung sich befinden. Die Pri-
fung ficl befriedigend auws; zn den bisherigen Untorrichtsge-
genstanden waren Geographie und Naturgeschichto - hinzuge-
kommen, Anlangend die oconomische Lago der Anstult, so bo-
darf diesclbe noch cincs cinmaligen Zuschusses von 130 RbE,
umn sich alsdann selbst zu erhalten. Dic chstnischen Sprengel
tibernahmen s, dicse Summe zu schaffen. — Die ain 4, August
1870 unter Leitung des Taubstummenlehrers Abbolin mit 6
Sehitlern eroffnete lettische Taubstummenschule zu Kireliholm
zithlt gegonwirtig bereits 14 Schaler. Das am 16, Juni gohal-
teno offentliche Examen hat cin befriedigondes Resultat gelie-
fert; don #lteren Schilern sind bereits 200 Begriffspamen go-
lintig; auch verdiento dio deutlicho Aussprache der schwicrigon
lottischien Doppelvocale und Zischlaute volle Anerkennung. Der
rasche Zuwachs, den die Schule im Laufo des cinon Jahres go-
habt hat, und voraussichtlich noch haben wird, lisst es noth-
wendig erscheinen, auf dic Apstcllung cines zwoiten Lehrers
bodacht zn scin. Pastor Moltrocht richtote daber an die Sy-
node dio Bitte, nicht muode zu werden im Sammein von Licbes-
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gaben, und versprach einen ausfihrlichen Bericht dber die An-
stalt in einer der vorbandenen Zoitschriften zu veriffentlichen,

Woenn wir jm Anschluss a2n dicse Verhandlungen und Be-
richte tuber das Schulweson sogleich ciner wissenschaftlichen Ar-
beit des Pastor Horschelmann von Fellin-Koppo Erwahnung
thun, so geschieht os, weil dieselbe zwar niché direct auf dic
Schule Bezug nahm, aber doch einc picht minder fur die Schulo
alg fiir dic Kirche wichtige Frage behandolte, dic Frage nach der
Aufgabo desReligionsunterrichtsin der Gegenwart, wie sic
von Prof. Engelbarde in der Dorp. Zeitschr. 1870, L IT gestellt
und beantwortet ist. Pastor Horschelmann ging aus von oiner
Vergleichung der in der genannton Arbeit des Prof. Engolhardt
catwickelten apologetischen Methode mit der in Frank’s ,,By-
stem  christlicher Gewissheit® vertretenen gogentheiligen An-
schauung. Nachdem e¢r den durchgehonden Gegensatz beider
constatirt hattc, der cinc Uebcreinstimmung nur in dem cinen
Punktc zulasse, dass durch die Apologetik der Glaube nichi
andemonstrirt, nur scine Hindernisse bescitigt werden konnten,
suchte er dureh eine kritisehe Beleuchtung des Gegensatzes die
von Engelhardt vertretenc apologetische Mcthode des Religions-
unterrichts zn rechifertigen, boschrinkte aber zugleich ihro An-
wendbarkeit auf gewisse Grenzen, indein cr namentlich darauf
hinwics, dass die apologotische Tendonz vberall dort von selbst
zuriicktrote, wo, wie beim Confirmationsunterricht, das practisch
orbauliche Element vorwiege. Hs handelic sich also in diesem
Aufsatze hauptsichlich um eine Prafung der von verschicdonen
Seiten aufgestellten , einander widersprechonden Grundsittze,
dencn dic Kirche folgon musse, um in ihrer Lohrthitigkeit
don Forderungen und Bedurfnissen der Gegenwart zu  ent-
sprechen.

Wenden wir uns nun zu denjenigen Vorbandlungen der
Synode, diec auf eine den Anforderungen der Gegenwart ent-
sprechonde Ausgestaltung des Kultus und dor Verfassung
hinzielten. ‘
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Bereits die vorigjihrige Synode hatte iber den facultativon
gottesdienstlichen Gebraueh der von Prof. Al von Octtingen
voranstalteton ,,Sammlung kirchlichor Kernlicdor ,berathen,
hatte jedoch den damals vorliegenden Antrag, jene Sammlung
als’ Anhang mit dem Ulmann’schen Geosangbueh zu vorbinden,
aus verschicdenen Griinden abgelchnt, die erneute Begutach-
tung der Sprengcelavoien aber cinem Comité (Octtingen, Hassel-
blatt, Maurach) nufgetragen. Auf der diesjihrigen Synodo brachte
nun Prof. OQettingen die Sache nochmals zur Sprache, indem er
auf die, gegen scinen frauhcren Antrag geltend gemachten Grinde
niher einging. Er hob herver, wie aus der thatsschlichen zahl-
roichen Verbreitung der ,,Sammilung kirchlicher Kernlieder und
anderer, den urspriinglichen Text enthaltender Gesanghiicher in
Sehule und Haus dus Vorhandensein eines kirehlichen Bedusf-
nigses in diosor Bozichung zu Tagoe trete, du keine der betreffon-
den Sammlungen je durch dic Schulobriglkeit zu ebligatorischein
Gebraueh cingefuhrt oder vorgeschricben worden sei.  Der da-
dureh entstandene Ziwiespalt zwischen Schule und Kirche konove
am angemessensten durch Anvalme und allmilige Einftibrung
cines aus jenom Schulliederbuch hervorwachsenden, sachgomiss
cmendirten Kirehengesangbuches dberwunden worden. 1a
die Idce cincs blossen Anhanges zum Ulmannschen Gesang-
buche viclfach berechtigton Widerspruch in den Sprengelssy-
noden gefunden habe, und da auch cin kleinores Gesanghbueb,
das lediglich die wahrbaft odcumenischen Licder enthalte, fir
den kir¢hlichen Gebrouch ausreicha, so0 sol es wiinschenswerth,
mit moglichster Bertteksichtigung aller ausgesprochencn Beden-
ken die gegenwirtige Sainmlung bis auf cirea 250 Lioder zu
vermchren und dem kirchlichen Gebrauch zuginglich zu machen.
Um aber auch in Botreff der rhythmischon Melodien keinerlei
Zwang auf dic Gomeinden auszuiben, mosste die Sammlung in
doppeltera Abdruck mit und ohno cingedruckts Singweisen ver-
offentlicht werden, Er stcllte im Namen des im Jahre 1870
gowahlten Comité’s den motivirten Antrag: 1) Die Synode wolle
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das Consistorium ersuchen, dis in der bevorstehenden 3. Auf-
lage rovidirte und vermehrte ,Sammlung kirchlicher Kernlie-
der®, sohbald dieselbe ohno liturgischen Anhang in ecinem dop-
polten Abdruck, mit und obne rythmische Singweisen vorlicgen
wird, zu facultativem Gebrauch in denjenigen Gemeoinden, die
o8 wtnschen, freizugoben; 2) dic Bynode wolle ¢in Vertrauons-
Comité orwithien, welches mit moglichster Berncksichtigung
aller ausgespsochencn Wiingche und gemachten Ausstellungen
in Betroff der Auswahl, des Textes und der Mclodien der Lieder,
die Redaction und den Druck der bevorstehenden 3. Aunflage
der genannten ,Sammlung kirchlicher Kernlieder tiherwachen
und bosorgen moge. - Bei der Discussion dicses Antrages wurde
hervorgehoben, dass derselbo cine bedenkliche Seito habe, sofern
geine Annahme dazu fithren konne und werdo, die durch Pun-
schels Choralbuch hergestellte Einheit des Kirchengesanges in
allen deutschen, lottiachen und chstrnischen Gemeinden unserer
Provinz und damit ein Band kirchlicher Gemeinschaft zu zor-
reissen. Andercrseits musste aber auch das kirchliche Bedirf-
niss nach oiner urspringlicherecn Textform der Lieder als vor-
handen und als vollkommen berechtigt anerkannt werden, zumal
ihre Aufnahme in den kirchlichen Gebrauch dazu beitrage, einer
spruchlichen Verarmung vorzubeugen, wie sie leicht dort cin-
troto, wo dio Sprache sich nicht stets wicder aus ihren urepring-
lichen nationalen QQuellen verjungen kénne. Die Syncde nahm
den Antrag des Prof. Oottingen fast einstimmig an und wihlte
in das Vertrauens-Comité den Antragsteller sclbst, den Ober-
pastor W. Schwartz aus Dorpat und den Pastor E. Mickwitz
vor Nuggen.

Ebenso lag der Synode cin Antrag auf Vervollstandigung
des lettischen kirchlichen Gesangbuches vor, Die By-
node glaubte jedoch cinstweilen davon absehen zu misscn, und
beschloss nur, damit ctwa werthvolle Sehatze der neucren letti-
schen Hymnologio firr die Zukunft nicht verloren gehen, cine
Sammlung werthvollor kirchlicher Lieder za bowerkstelligens
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auf Kosten der Bynodalkasse drucken zu lassen und dann ab-
zuwarten, ob und in wic weit diesclbe im YVolke Anklang finden
und sich einbirgern werde. Mit dieser Arbeit wurden Propst
Kachlbrandt von Neu-Pebalg und Pastor Kagler von Salis-
burg beaunftragi.

Bei dicser Gelegonheit machite Pastor Auning von Ubbe-
norm als Mitglied dos mit der IRRevision und Emendation des
lettisehen Bibeltextes betrauten Comités Mittheilnng tber
den gegenwilrtigen Stand der Arbeit; diesclbe schreite nur lang-
sam fort; als beendet dorfe sie nngeschen werden in Bezug anf
den Pentatench, dic Psalmen und das ganze neue Testament.
Ebenso sct dic Revision und Emendation des lottischen Kate-
chismustoxtes nunmobr #u definitivem Abschluss gebracht. Dio
Hynode besclloss, sich mit der kurischen I'royinzial-Synode ins
Binvernchmen zn setzen, damit dor Druck auf Synodalkosten
vorgenommen und der zu erwartende Reinertrag des Unterneh-
mens einem wohlliitigen Zweck, ctwa der lettischen Taubstuin-
menschule zugewandt werde. .

Was endlich dic liturgische Ausgestaltnng und Be-
reicherung des Gottesdionstes anhngt, so crstattote Prol,
Harnack der Synode Bericht aber don Fortgang sciner darauf
beziiglichen Arbeiten. Auch von Mlstland und Petersburg aus
soi cine Rovision der Agende gewiinscht worden; er habe vor-
liintig dic Formulare firr die hetligen Handlungen, und zwar
sunilchst fur Taufe und Confirmation in Bearbeitung genonunen;
die Grundsiize, dio ihn dabei geleitet, scien in der Dorpator
Zcitsehrift 1871, II, cotwickelt; die ausgeurbeiteten Formulare
worde cr heftweise im Druck erscheinen lassen, sie den cinzel-
nen Pastoren zur Kenntpnissnahme und Prafung zuginglich
machen. Er hoife, dicse Arbeit bis zur ndchsten Synode beendet
zu haben. Dio Synode nalin diese Mittheilung mit herzlichem
Dank ontgogen.

Wenden wir uns nun zu den Yorhaudlungoen der Synode,
welche dic Kirchonverfassung zum Gegonstande hatten.
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Durch cinen Vortrag des Pastor Lutkens aus Dorpat,
wurde dag Buch des Prof. Harnack: ,die frecic lutherische
Volkskirche” ciner eingehenden Kritik unterzogen. Da der
Lititkens'scho Vortrag in dicser Zeitschrift bereits vorliegt, so
konnen wir auf ein Reforat verzichton. Als die auf 2 Tage ver-
theilte Vorlesung des umfangreichen Vortrages sehloss, ergriff
I'rof. Harvack das Wort. Er sprach scinen Dank gegen Pastor
Liutkens aus fur dic cingehende Kritik, die derselbe an seinem
Buche geitbt habe. Ueberzeugt habe ihn dicselbe freilich nicht,
gondern nur boestidrkt in dem, was er geschricbon. Er sci miss-
verstanden worden; Liutkens bekimpfe im Grunde dassclbe,
was or bekiimpft habe; denn die freie luth. Volkskircho, dio or (Iar-
nack} im Auge gehabt, sci ctwas ganz anderes, als die von Littkens
belkkimpfte Freikigche; von dieser habo er in scinem Buche nicht
goredet, sei auch kein Vertreter derselbon; er botrachte sic nur
als dic letzte cventuelle Zuflueht fir die in ihrem Belenntniss-
stando bedrohte Staats- resp. Landeskirche, — Offenbar sind dic
Voraussctzungen, von dencn Harnack und Litkens ausgchen,
bei beiden grundverschicdene. Erstercr geht von der Voraus-
setzung aus, duss das gegenwirtige Verhiltniss der Kircho zum
Btaat, soweit dabei der Dekenntnissstand in Frage kommt, ein
urhaltbares geworden ist; ithm bandelt cs sich darun, wic bei
der voraussichitlichen Liosung dieses Verhiiltnisscs dio Kirche
gich in ciner ihremn Wesen und ihrer Aunfgabe entsprechenden
Weise cinzurichten habe. Liotaterer geht von der Voraussctzung
aus, dass das Verbaltuiss von Staat und Kirche ein gegebenes
ist und als solehos anerkannt worden muss; ihm lkommt cs
daraut an, innerhald und auf Grund dicscs bestchendon Ver-
hiiltnissos gewisso dem Wosen dor Iircho entsprechende Refor-
mon durchzufithren. Dic Grunddifferenz beider liegt also in der
Beantwortung der Frage, ob das Band, welches bisher Staat und
Kirche verbunden bat, in der Auflosung begriffen sei oder nicht?
Harnacle antwortet mit Ja, Lutkens mit Nein. — Wir hegen
wahrlich keino Vorlicbe far das bestehende Staats- und Landos-
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kirchenthum, sind abor der Ueberzeugung, dass eine in gesunder
Weisce sich vollzichende Befreiung der Kirche aus der erdritcken-
den Umarmung des Staates nur moglich ist auf dem von Lut-
kens eingeschlagenen Wege. Erst wenn scine Arbeit gedruckt
vorlicgen wird, werden wir im Stande sein, uns cin Urtheil
dariber zu bilden, ob und wic weit seine Kritik des Harnack'-
schen Buchcs zatreffend ist oder nicht.

Yon tiefgreifender practischer Bedeutung war eine andere,
gleichfalls dem Gebiet dor Kirchenverfassung angehorende Frage,
wclche speciell die kirchlichen Verhidltnisse unseres Landes be-
rithrte. Dereits dic vorigjihrigé Synode hattc sich veranlasst
goschon, sich mit einer Eingabc ans Consistorium zu weonden
wegen der, durch Verordnung vom 15. Jult 1870 neugeregelten
Zusammensetzung der Kirchen- und Schulconvente. Nach-
dem der Generalsuperintendent wober den gegenwartigen Stand
dor noch nicht erledigten Angelegenheit Bericht cratatiot hatte,
trat die SBynode in die Diskussion ein. — Sie golangte zu dem
Beschlues, die Sache nochmals ans Consistorium zu bringen
und der Aufmerksamleit dessclben namentlich folgende funf
Punkte zu empfehlen, betreffend: 1) die Qualification der Dele-
girten, 2) diec Wahl cines zweiton Kirchenvorstandes, 3) das
Stimmrecht dor Pastoren auf Kirchen- und Schulconventen,
4) die Hinzuziehung der Kirchenvormitnder zu den Kirchen- und
Schulconventen, 5) das jus patronatus und die Betheiligung der
Delogirten bei Predigerwahlen.

Im Anschluss an diese kirchlichen Verfassungsfragen mo-
gen hicr auch diejonigen Antrige und Desiderien Erwahnung
finden, welche die Beseitigung einzclner, hier und da stérend
hervorgetretener Ucbelstdnde in der kirchlichen Gemein-
depflege zum Zweck hatten.

Der rigasche Sprongel stellto den Antrag, das Consistorium
wolle die Pastoren verpflichten, dass sie in jedem Fall, wo cin
Zigouner sein Kind zur Taufe anmeldet, ohne ¢inen Copulations-
schein vorweisen zu konnen, das Kind als uncheliches ins Tauf-
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register eintragen und als soleches auch bei der tblichen Be-
kanntmachung der Tduflinge von der Kanzel namhaft machen.
Dicsern Antrage lag die Absieht zu Grunde, die Zigeuner auf
dicse Weise zur Boobachtung kirchlicher Ordnungen anzuhalten
und mehr in den kirchlichen Organiemus hincinzuftgen. Die
Synode nahm den Antrag an.

Dor Pernausche Sprongel brachte § 645 der Kirchenord-
nung in Erinnerung, durch welchen dic Oberkirchenvorstcher-
gmter verpflichtet werden, ,in den Kirchen ihrer Bezirko ofter
Visitationon anzustellen, um die boi donselben befindlichen
Inventarien, dic Kirchengebdude und atle abrigen, zam Kirchen-
vermogen gehorigen Gegenstinde zu besichtigen Diese Be-
stimmung sei bisher bei uns zu Lande nie ausgefithrt worden,
und os seien dadurch in cinzelnen Gemeinden empfindliche Uebel-
stande eingetreten. Auf Antrag des Sprengels beschloss dic Sy-
node das Copsistorium zu ersuchon, dassclbe wolle die Hitter-
schaft dazu veranlassen, don Oberkirchenvorstoheriimtorn den
genannten Paragraphen in Erinnerung zu bringen.

In einem zweiten Antrage wies der Pernausche Sprengel
darauf hin, dass bei den propstlichon Kirchenvisitationen
dem Bchlussgottesdienst grossere Bedeutung beizumessen sei, alg
dem Anfangsgottesdicnste, weil er dem.Visitator Gelegenheit
bieto, sich vor der versammelten Gemeinde tber das Resultat
der Visitation auszusprechen, und schlug vor in Zukunft bei den
Vigitationen folgende Ordnnng zu beobachten: am Donperstag
oder Freitag Visitationsgottesdienst, am Freitag rcsp. Sonnabend
Kirchon-Convent, und am Sonntage Schlussgottesdienst, bei
welchem einer der Assistenten die Predigt halten solle. Die Sy-
node glaubte jedoch, dic vorgeschlagene Aenderung der gegen-
wartig geltenden Visitations-Ordnung zuvor eciner gritndlichen
Prifung unterziehen zu miieson und verwies daher don Antrag
an dic Sprengelssynoden zur Vorberathung.

Endlich gehort hierher noch ¢in vom Werroschen Sprengel
gestellter Antrag, den Pastor Kauzmann in einem Vortrage
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zu motiviren beauftragt war. Drerselle bezog sich auf den Uebel-
stand, dass jihrlich einzelne Pcrsonon oder ganze Familien ihren
Wohusitz verlasscn, ohne sich mit einem Parochialschein
versehen zu haben, und daber an ihrem neuen Wohnsitz meist
ohne rogelmissige geistliche Bedionung bleiben. Dor Antrag
‘des Warroschen Sprengels ging dabin, die Synode moge das
Consistorium crsuchen, dasselbe wolle jihrlich etwa um die
Osterzeit in allen Kirchen scines Bezirks ein formulirtes Schrei-
ben an die Gemeinden vorleson lassen, in welchem digjenigen,
welche das Kirchspiel zu verlassen godenken, ermahnt werden,
sich vorher mit einem Parochialechein ihres Predigers zu ver-
schen. Ein solches Wort der Ermahnung von Beiten der kirch-
lichen Obrigkeit werde nicht nur denen, die es besonders angeht,
sondern auch dor ganzen Gemeinde cinc heilsame Erinnerung
an die kirchlichen Ordnungen und Pflichten sein, die jedes Ge-
meindeglied zu beobachten haboe, Die Synode nahm zwar den
Antrag an, glaubte jedoch es dem FErmcesson des Consistorinms
itherlagsen zu miissen, ob dasselbe ein formulirtes Schreiben an
dic Gemeinden verlosen lassen, oder ob es unur die Prediger
beauftragen wolle, ihren Gemeinden in angemesscner Weise vino
Belehrung und Ermehnung des obigen Inhaltes zukommen zu
lassen.

Wenden wir uns nun von diesen, auf den innern Aus-
bau der Kirche und die Pfloge des kirchlichen Ge
meindclebens gerichteten Verhandlungen zu denjenigen Be-
rathungen der Synode, bei denen es sich um Abwehr der das
gesunde kirchliche Leben schadigenden herrnbutischen Pro-
paganda handelte, Auf der vorigjahrigen Synode war eine
Arbeit des Propstes Kachlbrandt iber diesen Gogenstand ver-
losen worden, welche nachzuweison suchte, dass der vieljahrige
Kampf der Kirche gegen Herrnhut zwar den principiellen Gegensatz
beider klar gelegt habe, dass aber dadurch der EinflussHerrnhuts
keinoswegs tiberwunden wire. Der traurige Conflict konno tiber-
haupt nicht zum Awustrag gobracht werdon, so lango Herrnhut
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privilegirt bleibe, innerhalb dor Iluth., Kirche zu missioniren.
Die von diesem Gesichtspunkte aus gosteliton Thesen warcn den
Sprengelssynoden zur Berathung uberwicsen worden. Die mel-
sten Sprengel trugen jedoch Bedenken, auf die dort in den Vor-
dergrund gestellte Rechtsfrage einzugelien. Pastor Vierhuflf
von Ronneburg motivirte in cinem Vortrage das ablchnende
Votum des Wondenschen Sprengels, wobei er darauf hinwies,
dass Florrnhut allerdings in Livland nach wic vor cine Macht
gei; aber dicsc Maché sei weder cine geistige, noch cine goist-
liche, noch eino sittliche, sondern das heutige livlindische Herrn-
hut sel zu einer #usserlichen, nationalen Baucrnaristocratie horab-
gesunken, dic von der Secte Herrnhut nur noch die geistliche
Form beibehalton habe. Die Kirehe habe demmach unzweifel-
haft das Recht und die Pflicht, diesem urspriinglich geistlichen,
jetzt national-weltlichen, nur geistlich verkleideten Herrnhut die
Wirksamkeit in ihren Gtemeinden zu verweigern. Doch bedeute
das in einer evangelischen Glaubengemeinschaft etwas ganz an-
deres, als in einer biirgerlichen Rechtsgemeinschaft. Wie die
Sittlichkeit vom lebendigon Glaubensprineip losgeldst und nach
selbstatiindigen Sittlichkeitsprincipien aufgebaunt, zur todten
#usseren Moral werde; — wie der Cultus, vomn lebendigen Glau-
bensprincip losgeldst und nach selbststindigen liturgischen Prin-
cipien aufgebaut, zum komdadienbaften #usserlichen opus opern-
tum werdc; — so worde auch das kirchliche Recht, wenn es
vom Glaubensprincip losgelost, nach selbststiindigen Rechtsprin-
cipien sich aufbauen sollo, zum kirchlichen Unrecht, zu einem
todten Gesetz, das durch seinc kalte Umarmung das Glaubens-
leben aus Gott in der Kirhe todte. Daram dorfe dio evange-
lische (eistlichkeit nach aussen hin nio auf menschliches Recht
pochen, das nicht aus dem Lebensgrunde der Kirche, dem jus
divinum dos Glaubens geboren sei, sondern aus irgend welehen
Clesctzesparagraphen, auns cinem jus humanum herstamme. Das
gusserc rochtlich verfasste Kirchenthum seli nur das Gewand
Jesu, in welches sein Leib, dic Kirche, gokleidet sei, und wel-
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ches diese nur so lange trage, bis ihro Feinde ihr dasselbe ab-
roissen und das Lioos darum werfen. Zu letzterem soi Herrnhut
privilegirt worden, und das moderne lettische Herrnhut klam-
mere gich an dicses Privileginm, Um so mehr miusse far uns
das Verbalten des Sohnes Gottes massgebend sein, der nicht
gogen das Theilen und Verloosen seines Gewandes auf Grund
allgemein bitrgerlicher Gesetze protestirt, sondern gorade dadurch
gesicgt habe, dass er Allos duldete und es dem anheimstellte,
der rocht richtet. Ein moenschliches Reclit dorfe die Kirche
nicht geltend machen, noch irdischen Schutz in Anspruch neh-
men, woil sie dadurch ithr Wesen verleugnen und sich mit ihren
Gegnern auf gleichen Boden stellon warde. Dagegen befiirwor-
tete Paator Vierhufl den vom Wendenschon Sprengel einstimmig
gestellten Antrag, dass die Bynode im Namen der gunion evan-
gelischen Geistlichkeit Livlands oin broderlich ernstes Schreiben
an die Braderunitit im HMerrnhut richten moge mit der Mah-
nung, dem bisherigen unheilvollen Conflict dadurch ein Ende
machen zu wollen, dass sie ihre Arbeiter abberufe und ihnen
ein anderes Arbeitsfeld anweise. Zum Schlues betonte Pastor
Vierhuff es nachdrocklich, dass die evangelischen Pastoren Liv-
lands den Kampf nur mit der bisher einzig bewihrten Waffe
des gottlichen Wortes fortfthven und dabei stets zuerst sich
selbst unter die Zucht des von ihnen gepredigten Wortes stellen
sollten.

Pastor Hollmann von Raunge hielt tber dieselbe Sache
einen Vortrag, in wolchem er seine auf einer froheren Bynode
entwickelte Auffassung zu rechtfertigen und die dagegen erho-
benen Bedenken zu widerlegen suchte. .

Die Bynode ging auf keinen der oben erwithnton Vorschlige
ein; auch ein Antrag des Werroschen Sprengels schien wenig
Anklang zu finden; deraelbe wurde nebst der ihn motivirenden
Arbeit des Pastor Holst von Kannapia den Sprengelssynoden
zur Vorberathung tberwiesen, Die vorsichtige Zurtickhaltung,

die die Synode beobachtete, erklart sich zum Theil aus der Er-
Dorp. Zeitschr, £. Tk, n, K. N. F. L Bd 86
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wigung, dass ein Eingehen auf die gestellten Anirdge unter den
obwaltenden Zeitverhiltnissen nicht zum gewtinsehten Ziele
fithren werde, moglicher Weise sogar in anderer Hinsicht dex
Kirche schaden konne, dann aber auch aus der Hoffuung, ohne
andere Mittel als das oinfacho Zeugniss der Walirheit den Scha-
.den, an dem unecre Kirche leidet, zu heilen. Soll aber die
Kirche in dieser Hoffnung das Unrecht tragen als ein Kreuz,
das ihr vom Ilerrn auferlegt ist, so darf nicht tbersehon werden,
dass das christlicho Erdulden des Unrechts keineswegs den Pro-
test gegen dasselbe ansschliesst, ja dass ein solcher Protest eben
nichts anderes ist als das gegen das Unrecht erhobene Zengniss
der Wahrheit, Hat doch der Herr selbst, haben doch seine
Apostel das ihnen zugefiigte Unrccht zwar erdnldet, aber nicht
olne aufs entschiedenste dagegen xzu protestiren. Wenn die
Kirche sich ihres Rechtes als ciner ihr auf dem Wege ge-
schichtlicher Entwickelung geschenkten Gube Gottes bewusst
ist, wie soll dann dic Geltendimachung und Behauptung dieses
Rechtes nur in der Loslosung vom evangelischen Glaubens-
princip denkbar scin? Wo ¢s sich namentlich um die rechts-
widrige Verrtickung dor Grenzen zweier Kirchengemeinschaften
handelt, wie soll da der Protest dagegen und der Anspruch anf
Wiederherstellung des geschidigten Rechts einen Abfall vom
evangelischen Glaubensprineip bedeuton? Es misste denn sein,
dass das wiederherzustellende Recht an sich schon unevange-
lisch war, oder dass es iberhaupt im Wesen der Kirche liegt,
keinerlei staatlich anerkannte Rechte zu besitzen, sondern rechi-
los zu sein. Auch der entschiedenste Freikirchler wird diesem
Satze schwerlich zustimmen, sondern zugeben, dass das Wesen
der Kirche unverdandert bleibt, sei es dass sie rechtlich als Lan-
deskirche, 8ei es dass sic als Freikirche verfasst ist. Ihre Ver-
fassung bleibt in jedem Fall eine menschlich unvollkommene.
Trotz dem, oder vielmehr gerade darum muss die Kirche ihre
zeitweilige Existenzform gewisgenhaft behaupten, so lange nicht
Glott der Herr selbst sie nothigt, ihr irdisches Haus anders ein-
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zurichten, Sclbst wenn man don obenangefithrten Vergleich des
dausscrlich verfasston Kirchenthums mit dem ,,Gewande Josu*
zutreffend findet, so passt die daraus gezogene Schlussfolgerung,
dass die Kirche obenso wenig, wio einst der Schn Gottes, gogen
das Verloosen ihres Gewandes protestiron darf, doch in keiner
Woeige. Denn noch ist bei uns zu Lande die Kirche keincawegs
zum Kreurestode verurtheilt; noch ist sie nicht ausserhalb des
Gesotzos, rechtlos und vogelfrei orklart; nicht nur gewihrt ihr
der Staat scinen Bechtaschutz, sondern er erkennt solches auch
ausdricklich als seine Pflicht an, Dadureh ist der Kirche der
gesetzlich geordnete Weg gowicsen, den sic im Falle einer
Reohtsvorletzung niclit unbetreton lassen darf, ohne ibrer Pflicht
gogen sich sclbst wic gegen den Staat untreu zu werden. Auf
diesen durchaus evangelischen Weg wollten die Theson des Pa-
stors Kachlbrandt hinwecisen., Eino andere Frage ist cs freilich,
ob im vorliegenden Fall dieser Weg zum Ziele fithron wiirde
oder nicht. Die Mchrzahl der Sprengel hat sich von diesor Er-
wigung leiten lassen. Es ist cino durchaus practische Erwi-
gung, bei der die principielle Frago prundsiitzlich unentschicden
bleibt; jede weitere Discussion ist abgeschnitten, um bei gele-
genor Zeit wicder anfgenommen zu werden, bis die principiclle
Frage: aut sint ut sunt, aut non sint! ecndlich nach der einen
oder anderen Seito zum Austrag gebracht ist. Bis dahin aber
bleibt dic Herrnhuter Frage aunf der livlandischen Synode un-
sterblich, wenn nicht etwa Herrnhut sich freiwillig entschlicssen
sollto, sein Arbeitsfeld hier zu riiumen. Wie wenig Hoffnung
dazu vorhanden ist, hat die Synode selbst bezougt, indem sie,
wenn  auch mit geringer Majoritit den Antrag ablehnte, cin
darauf hinweisendes Mahuwort an dic Bruderunitdt zu richten.

‘Wenn die privilegirte bherrnhutische Propaganda als cin
Krobsschaden angeschen werden muss, der an dem Mark un-
screr Landeskirehe zehrt, so gilt das nicht minder von jenen
anarchischon Zustinden, welche in Folgo der confessionellon

Wirren der vierziger Jahre unsere Kirche mit ihren traben Ge-
3oh*
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wisscrn tiborfluthen, dic Gewissen verwirren und dioc Handha-
bung kirchlicher Zucht und Ordoung lihmen. Eine cinheitliche
Praxis in dor Behandlung des allgemein anerkannten und schwer
empfundenen Nothstandes horzustellen, war auf den bisherigen
Synoden nicht gelungen, weil das untor anderen Verhiltnissen
gegebene Kirchengesets don gegenwiirtigen Zustanden gegeniber
rathlos lasst, so dass der Linzelne sich lediglich auf die Ent-
scheidung seines Gewissens hingewiesen sieht, In dieser Ver-
anlassung hielt zuerst Propst Kupffer von Walk, dann Pastor
Maurach von Oberpahlen cinen Vortrag. Beide suchten anzu-
deuten, wic in ovangelischer Weise cino Herstellung geordueter
Zusiinde wenigstens angobuhnt werden konne. Sie veranlassien
dadurch eino abormalige Besprechung des von ullen empfunde-
nen Nothstandes,

Mit Racksicht auf die weitverbreitete unkirchliche, zum
Theil goradezu antikirchliche Stromung in der Gegenwart bo-
handclic Pastor Ktgler von Salisburg in cinen Vortrage die
Frage: ,Wio konnen dic Prediger auch durch die Prosse einen
gosegneten Linfluss aul das kirchlich-gittliche Leben in unseren
Provinzen ausiben?®  Auf Grund ciner Brochiiro des Drof.
Zockler in Greifswalde gab Pastor Kagler eiuen intoressanten
Uoberblick iber die Entwickelung des Zoitungswosens scib dor
Reformationsseit, schilderte die Macht dor ’resse und ihren
Einfluss in der Gogenwart und leitete daraus die Pflichd der
Kirche her, sich auch ihrorseits der Presso su bedienen. Durch
eine kritischo Umschau auf dem Gebict der inlindischen, der
deutschen , letiischen und chstnischen Presse suchite er daranf
hinzuweisen, wie und wo eine thitige Mitarbeit der Pastoren
wiingchonswerth sei und wirksam werden konne 1),

An dicsen Vortrag knupfte Dastor Litkens die Aufforde-
rung zu floissiger Mitarboit an den beiden periodisch crachei-

- L)
1) Der Vortrag ist bereits gedruckt in den , Mittheilungen und Nachrichten't
Novembeor-Heft, 1871,
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penden kirchlichen Zeitsclirifion unscres Landes. Dio ,Dorpater
Zeitsehrift fiur Theologic und Kirche* rechine um so mehr anf *
die Mitarbeit der Pustoren, da sio in ihrer mit dem Jahrgang
1871 bogonnenon ,,neucn Folge™ sich dio Aufgabe gostells hube,
nehen den theologisch - wissenschaftlichen auch den praktischen
Fragen der Kircho und des Reichos Gottes mebr Aufmerksam-
keit zu schenken als bisher, Ebenso scicn die ,,Mittheilungen
und Nachrichten fur dic evangeliseche Kircho in Russland®, die
in ithrem Kreisc dersclben Sache dienen, hauptsichlich auf die
thatige Mitwirkung der astoren angewicson; beide Zeitschrifieu
soien berufen, cinander zu crginzen und zu fordern

. Es darf hier nicht uncrwalnt bleiben, dass das 1. Heft
der neuen Folge der Dorpater Zoitschrift, welches gune von dor
umfangreichen und gelulivollen Arbeit des Prof Engelhardt:
odio Zeichon der” Zeit und dio deutsch-evangelischo Kirche in
Russland« ausgelallt wird, in allen Kreisen unseres Lundes eine
80 weite Vorbreitung und cine so aligemeine Ancrliennung ge-
funden hat, dass die Synoede nicht minhin kounde, dem leidor
nichi anwesenden Verfusser jonor Arbeit ibren froudigen Dank
augzusprochen,

Bs cribrigt vun noeh cinon Blick zu werfen aul die weit
tber die Grenzon der Heimath hinausgreitende kirebliche Lie-
besthiibigkeit, woforn  dicselbe cinen stehionden Gegenstund der
Synodaiberathungen  bildet, Leider war der von dor Syuode
crwithlte Referent in Sachen der Unterstitzungskusse, Dastor
Vogeol von Dickeln, durch Krankhoit verhindert solbst zu er-
scheinen, und lhatle scin “Referat dem Pustor Moltrecht von
Matthizo zur Mittheilung an die Synodo tbergeben.  Ausgchend
von dem Worte des Horrn: ,Wer dic Hand an don Pflug legt
und sichot zuritek, dor st nicht gesehickt zum Leicho Gottes*
(Liuc. 9, 62), richtote der Bericht die dringende Mabnuug an die
Synodulen, nicht mado zu werdon in der begonneuen Licbes-
arbeit, weleche bereits von reichem Segen fiir die ganze evinge-
lische Kirche in Russland begleitet gowesen sei.  Da der Ge-
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neral-Bericht dber die Wirksamkeit der Unterstutzungskasse im -

Jahr 1870 bercite gedruckt vorliegt, so begntigen wir uns hior
mit der Angabe, dase sich die Gesammteinnabme im Jahr 1870
auf 38,343 Rbl. 8, die Gesammtausgabe anf 34,371 R. S, belief:
17 Gesuche um Unterstitzung im Betrage von 16,730 Rbl. 8.
musaten wegen Goldmangels vorliufig abgewicsen werden.
Ueber dic neugegrondete Pfarre zu Gutmannsbach in Livland
wurde berichtet, das Pastorat sei orbaut, das dazu gehorige Land
fruchtbar, noch sei aber die Kirehe zu erbancn, cbenso seien dio
in jdmmerlichem Zustande befindlichen Schulen der Unterstitzung
in hohem Grade bedarftig. Dio in Angriff genommene Theilung
des Kirchspiels Hallist-Karkus worde voraussichtlich in 3 Jahren
ausgefuhrt scin, sobald das Pastorat erbaut sei. Geklagt wurde
uber dic schr unregelm#ssige Einsendung der Berichte, so wie
der ‘Collectengelder und Jahresheitrige aus den Hulfs-Comités.
Dic Synode bestimmte, um fur die Zukunft solchen Unregel-
miissigheiten vorzubeugen, den I. Advent als letzten Termin,
bis zu welchem simmtlicho Berichto und Gelder beim Beozirks-
Comité cinzusenden sind. Nur bei genauer Beobachtung dicscs
Termins sei oinc regelmissige und vollstindige J ahrésrcchnungs-
abgabe seitens der Bezirks-Comités moglich.

Pastor Holst von Wendon stattete der Bynode den jihrli-
chen Missionsbericht ab, Xr gab zucrst eino Uebersicht tber
den gegenwirtigen Stand der Leipziger Mission, und theilte
sodann mit, dags Pastor Gurland am 27. Juni 1871 als Stadt-
vicar in Mitaw introducirt sei, und in Zukunft den Unterricht
der sich meldenden judischen Katechumenen ibernehmen werde;
auech worde er dic Wirksamkeit des Katecheten Adler unter
seiner Leitung und Aufsicht behalten und in geeignetor Weise
das Interesse fir Israecl in unsercn Provinzen zu wecken suchen;
von den 1804 Rbl. 8., diec im vorigen Jahre zum Beston der
Bokebhrung Israels cingoflossen seien, habo Livland 927 Rbl.
beigeateuert. Diese Summe worde jedoch in Zukunft nicht mehr
hinreichen, sondern Livland werde nach ungefihrem Anschlage
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1700 Rbl. jahrlich aufzubringen haben. Ferner berichtete Pastor
Holst ither den im vorigem Jahr in Leipzig gegrtindeteten Cen-
tralverein far lutherische Judonmission, der am 1. Juni 1871
ing Leben getroten sei; die Statuten seien in Nr. 31 der Lut-
hardtechen Kirchenzeitung abgedruckt; Prascs des Dircctoriums
soi der Ireiherr von Erdmannsdorff, Mitglieder Delitzsch
und Plitt; Norwegen habo sich wmit einer Erstlingsgabe von
1000 Thalorn betheiligt; zunichst sei dic Griindung eines luthe-
rischen Seminars far Judenmission in Aussicht genommon.
Schliosslich gab Pastor Holst eincn Rochenschaftsbericht tber
die eingelaufenen Missionsgelder. Bofern dieselben einen unge-
fahron Massstab fur das Interesse abgeben, welches die Missions-
sacho bei uns zu Lande gefunden hat, mogen die nach ihrer
verschiedenen Bestimmung gesonderten Beitrdge der einzelnen
Bprengel hier angefihrt worden:

» £ - 3 d

Yom Sprengel: '::": gg’ g é '_g :%
Rbl, K. mRbl. Rbl. K, Rbl, Rbl, K. Rbl. K
Riga 233 — 6 5— - 160 42 404 42
Wolmar 4056 70 20 66 26 — 224 25 716 10
Wonden 4325 20 — — — 231 92 Go5 17
Walk 8411 - —— — 103 20 287 31
Dorpat M4 50 - — - = 204 — 698 50
Worro 4860 — — — 12 279 776 60
Pernau 4317 — - — - 141 — 284 17
Feollin 494 10 2 - — 150 — 655 10

aus Livland 2883 43 48 71 25 12 1502 69 4517 37

Als auf oin Zeichen wachscnder Theilnahme an dem Got-
teswerk dor Mission durfto anch darauf hingewiesen werden,
dass dic Feier grossercr Missionsfosto lebhaften Anklang findet.
Am 22 Juli war in Sesswegen ein lettisches, am 6. August in
Lomsal ein doutsches Kreismissionsfest gefeiert worden und
zwar unter zahlreichor Betheiligung der Gemeinden.
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Hierauf crgriff Pastor Grurland das Wort, dankte der Sy-
node fir die bruderliche Licbo, die sie ihm entgegengebracht
habe, und sprach sich cingchend uber dio Aufgabe aus, dic ibm
in sciner jetzigen Stellung obliege, und tbor die Grundsitze,
von denon eor sich dabei werde leiton lasse. Die Arbcit sei keine
ncue, cin guter Anfang soi darin schon friuher mit Gottes Hulfo
gemacht wordeu. Nun komme cs darauf an, das angofangene
Woerk in der rechten Weise weitor zu fubren, Vor allon Dingen
muasso cine rege Theilnahmo fur Isracl unter den Christen sclbst
goweckt werden, Er schilderte sus eigener Erfahrung und An-
schauung den innern Verfall des Judenthums., Das orthodoxe,
talmudisehe Judenthum sei unterwiibli und untergraben und
werde nach monschlicher Voraussicht in kursem vom Roform-
judenthum verschlungon werden; dieses abor soi cigentlich gar
kein Judenthum, sondern ein im Werden begriffoncs modernes
Heidenthum, das sich immer nackter cothiillo und zu ciner auch
fur dic Christon bedrohlichen Muachit heranwachse. Gewalnlich
erinnere man an die grosse Yorgangenheit des Yolkes Israel,
oder weiso hin auf die dercisstige borrliclio Zukunfi dessclben,
obue cine richtige Yorstellung von dem Jolzigen Zustande des
Judenthums zu haben. Dic Theilnahme der Christen fir Isracl
konne nur geweckt werden 1) durch dic Erkenntniss der clenden
Gegenwurt dos einst 8o hoch begnadigten Volkes, 2) durch div
Erkenntniss der Gefahr, weleche auech dem Christeuthum von
Seiten des Reformjudenthums drobe, und 3) durch dic Erkennt-
niss, dass die an Israel erwicsenc christliche Liche in verdoppel-
tem Muese auf die Christengemeinde zurickwirke. Ferner wics
Pastor Gurland darauf hin, dags cin zudringlicher und ungedul-
diger Bekohrungseifcr, woit ontfernt, etwas Gutes zu schallen
vielmehr das Gegentheil von dem wirke, was er wirken wolle,
er mache misstrauisch, stossc zuriick und verletze; nur eing
geduldig zuwartendo, sanftmiithige Licbe sei im Stando die
Herzen zu orschliessen und zu gowinnen. Dicse Licbe milsse
gich beweisen sowohl in der treuen Predigt dos Lvangeliums
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wie im Leben und Verhalten dor Christen den Juden gegen-
aber; von grossemn Segen konno auch die Verbreitung geeignetor
Missioussohrifton sein, namentlich ciner gut abgefassten Einlei-
tung iu die hcilige Schrift. Pastor Gurland schloss scinen
anrogenden Vortrag mit der Mahnung: ,Lasest uns wirken
solange es Tag ist, damit auch [sracl durch Nacht zum Licht

dringel« —

Am 17, August Nachmitiags schloss der Prises die Synodo
mit Gebet und Scgen. Propst Hasselblatt von Kambi sprach
ihm den Dank dor Synode aus wie fur scine umsichtige und
liebovolle Leitung derselben, so auch ganz besonders fiir seine
unter schwierigen Verhaltnissen bowahrte, muthige und treuc
Vertrotung unserer theuern lutherischen Landeskirche, die auf
ihn als ibren geistlichen Oberhirten don reichen Begen Gottos
berabflcho.  Die Synedalen bekraftigton das mit ibrem Amen.

Zum Andenken Huhn's.

Am 14, Qectober d. J. entschliof in unserer Mitte nach
etnrer amtlichon Thitigkeit, dic mche als 3% Jahre umfasst, der
Pastor zu Bt. Qlai, Consistorialrath August Fordinand Huhn,
cin Mann, der zunichet dem geistlichon Stadt-Ministerio Reval's
angehorto, dessen Name aber in den weitesten Grenzen dos
Russischen Reichs und itber dasselbe binaus mit Dank und
Yerehrung genannt wird.

Durch scine gediegenen Loistungen auf dem Gebict der
Predigt- und Erbauungs Literatur bat er sich seit Jabrzehen-
den einen Ehronplatz unter den ascotischen Schriftstellern der
neuern Zeit orworben, und was mehr sagen will: er ist durch
die geist- und lebensvolle, tiberseuguugekriftige und anfassende
Verkiindigung des Evangeliums in Kirche und Schule, durch
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Wort und Schrift ein gosognotes Werkezeng in Gottes Hand
goworden , viclor Menachen Herzen in der Nahe und in der
Feorne zum Iobondigen Glauben an Christum zu fithren und in
dem geistlichen Leben aus Gott zu atérkon.

Im Hinblick auf dicse nach Ioncu so bedentsame Wirk-
samkeit, die der sel. Pastor Huhn als Prediger und Roligions-
lchror ontfaltet hat, glauben die Unterzeichneten, die sich auf
Grund eines Wahl - Ergebnisses zu ecinem Comité constituirt
haben, einem weit verbreiteten Wunsche Auedruck zu geben,
wenn 8io durch den vorliegenden Aufruf dic zahlreichen Beicht-
und Gemeindegenossen, die chomalipen Scholer und Confir-
manden, die Amtsbriider, Freunde und Verehrer des Entschla-
fonen, nah und forn, zu ciner Stipendien-Stiftung auffordorn,
dic Huhn's Namen fragen und scin Andenken in der evange-
lisch-lutherischen Kirche Russlands — will's Gott — dauernd
orhalten soll.

Der vorlaufige Plan geht dahin, mit den Zinsen des zu
sammelndon Fonds cinem armen, Theologie studirenden Jang-
ling, dor sich fur das geistliche Amt in der cvangeliseh-luthe-
rischoen Kirche Russlaods vorbercitet, dic Unterbaltsmitte! aul
der Universitidt, wo moglich, vollstindig zu gewahren,

Die Yerwaltung des Capitals und die Bestimmung ibor
die Zutheilung des Stipendiume soll der Revalschen Stadtpre-
diger-Synode, welcher Huhn angehort hat, fir alle Zeit aufbe-
halten bleiben. Wenn es dabei wunschenswerth orscheint, dass
vorzugsweisc dio Zoglinge der beiden hoheren Lichr-Anstalten
bertichsichtigt werden, an welehen der sel. Huhn als Roligions-
lehrer so anregend und erfolgreich gewirks hat, so soll dech dio
Wohlthat nicht localisirt, sondern vielmohr anf Jinglinge aus
allen Gegenden des Reichs ausgedehnt werden.

Damit haben wir ganz im Allgemeinen die Gosichispunkte
andeuton wollen, die uns bei der Stiftung vorschwcben.

Ist nun die Voraussotzung begriindet, dass die im Obigon
ausgesprochene Aufforderung dem Bedtrfniss einer Dankes- und
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Liebesiusserung entgegenkommt, welehes in den Herzen vieler
unserer Glanbensgenossen lebt, so sehien wir voll Vertrauen einer
vegen Betheiligung an diesem Werke cntgegen und bitten hie-
durch Alle, die mit uns in dem Verlangen zusammenstimmen,
ein Universitits-Stipendium fir einen Theologen auf
den Namen des sel. Pastor Hulin zn begrinden und damit
das Andenken an einen der bhegabtesten und gesegnetsten Pre-
diger des Evangeliums in unsern Landen zu elbren und zu er-
halten, ihve bozitglichen Beitrige sohald als mbglich einzusenden,
zu deren Hmpfangnahiae ein jedes der unterzeichueten Comité-
Glieder sich bereit erklart.

Reval im November 1871,

Stadt-Superintendent R. Girgensohn,
Kammerherr O. v. Grinewaldt, dim. Estlind. Landrath,
General-Superintendent Woldemar Schultz. -
Gouvernements-Schuldirector Staatsrath Dr. Gahlnbick.
Medicinal-Inspector Staatsrath Dr. Falek,
Ober-Secretair des Revalschen Raths Maj. jur.

W. Greiffenhagen. _
Oberpastor J. N. Ripke, Ober-Consistorialrath.
Pastor N. v. Stackelberg.
Oberlehrer C. Sallmann.




