RAUL TIGANIK

Sotsiaalne kontroll ja religioon

DISSERTATIONES
THEOLOGIAE
UNIVERSITATIS
TARTUENSIS

28




DISSERTATIONES THEOLOGIAE UNIVERSITATIS TARTUENSIS
28



DISSERTATIONES THEOLOGIAE UNIVERSITATIS TARTUENSIS
28

RAUL TIGANIK

Sotsiaalne kontroll ja religioon

T TARTU ULIKOOL

W kIRjASTUS



Usuteaduskonna ndukogu otsusega 18.martsil 2013 on Raul Tiganiku doktori-
to0 “Sotsiaalne kontroll ja religioon” (Social control and religion) lubatud kaits-
misele TU usuteaduskonna ndukogus filosoofiadoktori (religiooniuuringud)
kraadi saamiseks.

Juhendaja: prof dr Anne Kull (Tartu Ulikool)

Eelretsensendid:  dr Merilin Kiviorg (Wolfson College, University of Oxford)
prof dr Heikki Pihlajamiki (Helsingi Ulikool)

Oponent: prof dr Heikki Pihlajamiki (Helsingi Ulikool)

Kaitsmine toimub 12. juunil 2013 kell 16.15 TU senati saalis

ISSN 14062410
ISBN 978-9949-32-292-3 (triikis)
ISBN 978-9949-32-293—-0 (pdf)

Autoridigus: Raul Tiganik, 2013
Tartu Ulikooli Kirjastus

www.tyk.ee
Tellimus nr. 146



SISUKORD

SISSEJUHATUS ...ttt st 7
A. Teematutvustus ja sissejuhatavad markused.........c.cccocerverveninenniennene 7
B. T66 eesmérk ja uurimiskiisimused..........ccccveevveeecieieriieeiie e 9
C. TOO SIUKIUUT. ..ottt 10
D MEELOA ...ttt ettt s n 11
E. MOISTEA ..ottt 13
F. T0O0 interdistSiplinaarsus .........ccverveereeivesiieeieesreesieeseesreseresveeneesaeens 19
G. Liihiiilevaade olulisematest seisukohtadest ............cecereeeereenenceneenne. 25

G.1. Travis Hirschi “Causes of Delinquency”.........cccceevveeeuvreeieennenns 25
G.2. Michael Gottfredsoni ja Travis Hirschi “A General Theory of
CIIME™ ettt ettt 27
G.3. Travis Hirschi ja Rodney Starki “Hellfire and Delinquency” ..... 28
G.4. Peter Berger ja sotsiaalse kontrolli kontsentrilised ringid............ 30
G.5. Donald Black ja sotsiaalne kontroll kui konfliktide lahendus ..... 31
H. Ajalooline sissejuhatus: tabu — esimene ndhtav seos............cccceeeuennen. 34
I. SOTSIAALSE KONTROLLI JA RELIGIOONI SEOSE OLEMUS........ 40
1.1. Eelkdige sotsiaalne fenomen ...........ccocveevveeiienienieneenieeie e 40
1.1.1. Sotsiaalse kontrolli olemus ja pohimotted.........cc.ccoeveeneenee. 43
1.1.2. DEVIANTSUS .cuveeiiiiiiiiiieieeieesite sttt ettt st 48
1.1.3. KONTOIMSUS....cooviieieiiriieieieeiteeee e 51
1.2, Enesekontroll........ccccoviiiiiiiiiiieeeieeeee e 53
1.3. Formaalse sotsiaalse kontrolli sunniaparaat .............ccceeeveeeeeveennnennns 64
G T T o) <) USSP 65
1.3.2. JAIITUSTEZEVUS ..eouveniiiieiiriieienicetee sttt 69
1.3.3. KONtUA ..o 75
1.3.4. Vanglad ........cccooovieiieiieieciececeereeee e 77
II. SOTSIAALSE KONTROLLI JA RELIGIOONI UHISED AGENDID... 82
2.1, Perekond ......cocueiiiiieeiieiie e e 82
2.1.1. Perekond ja sotsiaalne kontroll............ccccceevevvreiiecienieeinnne. 84
2.1.2. Perekond ja religioon .........cceveeviienirnireiieeieeieeeeeee e 89
2.1.3. Perekond jalapsed .......cccccoeeiiiiiiecciiieiieeeeee e, 93
2140 NI ceceiieeiee ettt e ee e e 98
2.1.5. Perekond ja vAgivald........ccccoveevrirniiniieieeieeece e 101
2.1.6. Perekond ja KIiiS .....cccveeeeeveeiiiieiie e 102
2.2. Kool ja eakaaslased .........c.ccouvevrierieniieniiiieciecreere et 107
2.2.1. Sotsiaalne kontroll ja KOOl ........c.ccevevireiirviienienienienieeens 109
2.2.2. Religioon ja KOOl .......ccceeviieniieniiiiieicececeeeee e 113
2.2.3. Sotsiaalne kontroll ja eakaaslased ............cccceeeveiivveenneennne. 120
2.2.4. Religioon ja eakaaslased...........ccceevvevrievieniienrenienieeieeiens 125
2.2.5. Tidrukud ja poisid.......cccecceerierienieiiieieeieesieesee st 127



2.3 MEEAIA .. s 129

2.3.1. Massikommunikatsioon vOi meedia...........cceeerereeriereneennens 130

2.3.2. Sotsiaalne kontroll ja meedia .........cccoeceeveniriiniinenienineen, 132

2.3.3. Religioon ja meedia..........cccuerevuiieiiieeiiiesiee e 136

2.3.4. TeleVISIOON ...cuieieiieiieieeieeieie ettt e e e s enee e 138

2.3.5. RAAAIO .eieeiiiiiiiccieeee e 140

2.3.6. Internet ehk uus meedia .........ccoeveeiiiiiiiiiieeeeeeee e 142

2.3.7. TriKimeedia ......ceevuerueeieieeiieieeeetee et 144

2.3.8. AUItOOTIUM ...ttt 146

2.3.9. Uudis vOi propaganda ..........cccceceevererienenernieneneenieneneennens 147

2.3.10. Ajakirjandus ja valjendusvabadus............cceceerverrenienneanens 148

I1I. RELIGIOON JA OIGUSRIKKUMISED .........cocovoviueieeeieeeceereseerernens 151
3.1. Uurimustes kasutatud andmed .............ccooceeiiiiiiinniiniiiiceee 151
3.1.1. Kuidas mOdta deviantsust? ..........ccooeeeeriereeiesieseeeee e 152

3.1.2. Kuidas mOGta religioosSSust?........ccevereveeveecieesieesieeieeseeeseneenns 155

3.2. Religiooni moju digusrikkumistele..........cccoeveverieiiiniiieniiieeieeeieens 157
3.2.1. Narkootikumide ja alkoholi tarvitamine ..............cceevveerurennen. 157

3.2.2. VAIVallateod .......coecvieiieiieiiecie e 160

3.2.3. Vargus ja maksupettused ..........ccccevereenenernieneneenieneneenne 162

3.3. Religiooni moju avaldumise voimalikud teed...........ccccccveeeneennnnn. 165

3.4. Religioon kui deviantsus — sektid ning kultused............c.cccceevurenneene 169
3.4.1. MAAratlemine ........cccveeeveieieiieeiie ettt 170

3.4.2. Organisatsioonide ohtlikkuse tunnused..............ccccccveeunennnne. 174

3.4.3. Liikmeskond ja voimalikud ohvrid........c.ccoceevvevieniecieennene, 176

3.4.4. Litkmete 10jaalSus .......ccccvevrieriierierieriesiecieeeesee e 180

3.4.5. Sotsiaalne kontroll tegevuse Ule........cccevvererveniniencncniennens 182
LOPPSONA ...ttt siesa s 187
A. Teemat Iopetavad tihelepanekud...........ccooevevieiieniiniiiiiieceeee 187

B, KOKKUVOTE ...cvieeieieeiieiieie ettt 193
ALLIKAD JA KIRJANDUS. ..ottt ettt 200
A. Kasutatud Kirjandus...........ccocveeeeiiriniieiiie e 200

B. Kasutatud internetiallikad ............ccoooiirieiinieeeeeeee e, 215

C. Kasutatud 0igusaktid........cccceereierciieriieiienieriesee e e e eseesne e e 221

D. Kasutatud kohtupraktika ...........cceoeeeriiiiiiinieniiniecece e 221
SUMMARY .ottt sttt st 222
ELULOOKIRJELDUS ... .ottt 229



SISSEJUHATUS

A. Teematutvustus ja sissejuhatavad markused

Igapéevatoiminguid sooritades kohtub keskmine inimene mitmesuguste vdima-
luste ja vabadustega, kuid ka piirangutega. Mdned neist on ndhtavad ja kdega
katsutavad, mdned aga ndhtamatud ja vaevu tajutavad.

Uhiskonnas kehtivate piirangute iiheks eripiraks on asjaolu, et neid peab
keegi looma ja nende jargimist kontrollima, vajadusel tuleb piirangute rikkujaid
ka karistada. Juba Protagoras on viidetavalt delnud, et likski tark inimene ei
karista sellepirast, et on patustatud, vaid et enam ei patustataks.' Ténapdeval on
see umbmaddrane kontrollija saanud ka nime ja selleks jouks vOi siisteemiks
nimetatakse sotsiaalset kontrolli. Sotsiaalne kontroll on ddrmiselt laiaulatuslik
ning mahuka ajaloolise taustaga fenomen, sestap ei ole vdimalik kéesolevas
toos ammendavalt késitleda koiki sotsiaalse kontrolliga seonduvaid tahke. Seda
el peagi tegema, kuna olen uuritava ala konkretiseerinud ning see piirdub sot-
siaalse kontrolli ja religiooni iihisosa leidmise ning késitlusega. Samas mddnan,
et seegi lugeja, kellel pole vastavaid eelteadmisi, saab moningase iilevaate sot-
siaalse kontrolli temaatikast laiemalt, kiill aga peab t60ga tutvudes vaatlema tee-
mat teatud tildistusvoimega. Allpool selgub, mida see tdhendab.

See t60 ei sisalda eri religioonide vOrdlust ning ammugi ei leia siit viitlust
eri religioonide seaduskuulekuse vOi rahuarmastuse iile, samuti ei ole see
entsiiklopeediline katse kirjeldada kriminoloogia kdiki teooriaid, religioone voi
teoloogilisi doktriine. Seega, kui keegi asub t66d lugema ootuses, et leiab vas-
tuse kiisimusele iithe voi teise usundi kuritegelikust voi kuritegudele Shutavast
olemusest, siis ta kindlasti pettub. Noustun Max Weberi kirjutatuga raamatu
“Protestantlik eetika ja kapitalismi vaim” eelmirkuste peatiikis:

“Kes soovib “vaatemdngu”, mingu kinno, tdnapdeval pakutakse talle seda sel-
samal probleemitasandil massiliselt ka kirjanduslikus vormis. Miski pole siinse
rangelt empiirilisena kavatsetud uurimuse tdiesti asjalikule esitusele kaugem kui
selline vaim. Ja — voiksin lisada — kes soovib “jutlust”, mingu palvetundi. Siin ei
arutata iihegi sonaga seda, millises vddrtussuhtes on vordlevalt kdsitletud
kultuurid omavahel”?

T606 keskendub uuringule, kas ja kui palju me ndeme niiiidisajal sotsiaalse kont-
rolli ning religiooni 16imumist ning kuidas on arenenud sotsiaalse kontrolli ja
religiooni koostoo teoreetiline idee.

Viitekirjaga tutvumisel on oluline eristada sotsiaalse kontrolli kui teooria
ideed sotsiaalsest kontrollist endast, sest ilmselgelt ei saa viita, et enne teooria

' Sootak, Jaan. Kuritegevusehirm, sotsiaalkontroll ja kommunitarism. — Akadeemia. Nr. 10,

2000, 1k 2070. Protagoras oli vanakreeka filosoof, kelle siinni- ja surmadaatumid on eri
véljaannetes erinevad, kuid iksmeelel ollakse, et ta elas 5. sajandil eKr.
> Weber, Max. Protestantlik eetika ja kapitalismi vaim. Tallinn: Varrak, 2007, lk 31-32.



stindi ei eksisteerinud sotsiaalset kontrolli. Miks aga sotsiaalse kontrolli teooria
tekkis ja kogus populaarsust just 20. sajandil ja eriti selle teisel poolel? Sellele
kiisimusele pole head ega ainudiget vastust. Uks vdimalikest on selline, et inim-
ithiskond joudis oma arengus faasi, kus hakati teadvustama sotsiaalse kontrolli
kui ndhtuse kuhtumist, ja tavaliselt mérgatakse asja, millest nappus kées. Fuku-
yama nendib samuti, et sugulasiihenduste kui iihiskondliku institutsiooni norge-
nemine, mis oli kestnud juba rohkem kui kakssada aastat, kiirenes 20. sajandi
teisel poolel jarsult, ja kuigi pole tdendeid, et liksteisega suheldaks vdhem, on
sidemed vdhem piisivad ja pealiskaudsemad ning holmavad véiksemaid inim-
rithmi.® Esialgne sotsiaalne kontroll oli iiles ehitatud just nimelt sugulasiihen-
dustele ja kogukondadele. Kindlasti mdjutas protsessi peale eelneva ka iihis-
konna jéatkuv sekulariseerumine.

Sotsiaalsest kontrollist rdékides vdidan, et piltlikult véljendudes on tema
suhtes kasutatav valem 1+ 1 =3, sest sotsiaalne kontroll on Idpptulemusena
suurem tema iiksikute véljundite summast. Sellise tulemuse pohjuseks on siin-
kirjutaja arvates asjaolu, et resultaadile lisandub véga raskelt moddetav nihtus —
turvatunne —, mis on subjektiivne mddde ja avaldub iihiskonnaliikmete arva-
mustes, mis kujundatakse paljuski tuginedes isikute arusaamadele oma
eksistentsi ohutusest — ja see holmab laia hulka valdkondi, kuritegudest kuni
tervishoiu ja toohodivepoliitikani vilja.

Omaette raskuseks voib viitekirjaga tutvumine kujuneda lugejale, kelle
lahenemine on rangelt piiritletud teadusharuti ning kes eeldab t66 sOnaselget
paiknemist neist iihes vdi teises. Siinne t60 ei kanna iihteainsat pitserit, pigem
meenutab see kirjut postipakki, mis on reisinud 14bi poole maailma, et jouda
adressaadini, saades igast labitud riigist peale rohkem vo6i vihem kireva post-
margi. Sestap on siinkohas kdige parem kasutada t66 iseloomustamiseks sona
interdistsiplinaarne, sest t00st leiavad huvitavaid ja uusi, kuid kindlasti kohta-
vad ka tuttavaid ideid nii teoloogid, digusteadlased kui ka antropoloogid ning
paljud teisedki.

T66s olen teadlikult valinud sellise sonastuse, et saaksin kirjutada olulistest
asjadest voimalikult lihtsalt, kuid samas hoiduda liialt lihtsustamast. Stiilikeeru-
kust ning pahatihti ainult autorile meeldivate ja teadaolevate vodrsdonade kasu-
tust ei ole ma seadnud eraldi eesmirgiks, sest pean todga tutvujate puhul viga
oluliseks kirjutaja austust lugejate ajaressursi ning kannatlikkuse vastu. Wiio*
on esitanud kiisimuse, kas keeruline nidhtus — ja sotsiaalne kontroll seda kind-
lasti on — nouab keerukat viljendust, ja ise vastanud, et see soltub auditooriu-
mist. Kui tahetakse auditooriumi piire laiendada, tuleb rddkida keelt, mida
teisedki moistavad. Mina olen oma t60 iilesehitusel arvestanud asjaoluga, et
kasitletav teema vOiks olla huvipakkuv laiale lugejaskonnale, ja selline arvestus

* Fukuyama, Francis. Suur vapustus. Tallinn: Tanapéev, 2001, 1k 16.
* Wiio, A. Osmo. Kas sinust saadakse aru? Tallinn: Valgus, 1972, 1k 90.



omakorda tingis valitud stiili.” Loodetavasti ei kahanda taoline valik t66
vadrtust.

Kaésitlus on valdavalt teoreetiline ja kavandatult deskriptiivne, kuid
lisakasuna voimalike teoreetiliste jarelduste korval on minu t66 piitideks siluda
16het Eesti teoloogide ja sotsiaalse kontrolli uurijate® koostoos, eriti just teo-
reetilise késitluse pinnalt, kusjuures pole sugugi vdheoluline ka uute voimalike
uurimissuundade esiletoomine. Ma ei saa Weberit parafraseerides véita, et t60
on kirjutatud iildse ainult sellepdrast, et seni pole olemas kodumaiste spetsia-
listide esitusi, millele oleks omane samasugune eesmirk ja ldhtepunkt,” sest
autorina olnuks ma rddmus leides endale kolleege ning mdttekaaslasi ja selliste
todde puudumine pigem raskendab siinkirjutaja olukorda kui kergendab.

B. Too eesmark ja uurimiskiisimused

Viitekirjas uuritav ala piirdub sotsiaalse kontrolli ja religiooni iihisosa kasit-
lusega niilidisajal, tuginedes kriminoloogia kontrolliteooria iihe esindaja Travis
Hirschi loodud sotsiaalse seose teooria aspektidele; sellest aga ldhemalt sisse-
juhatuse alajaotuses F.

Viitekirja kirjutamisel oli autoril iiks eesmérk, see on konkreetne ja sdnas-
tatud toohiipoteesi ning seda toetavate konkreetsete uurimiskiisimuste kaudu.
T66 kirjutamise edenedes tekkis teinegi idee, mis on iildine ning puudutab t66d
laias plaanis. Viimati mainitut ideed polegi ehk kdige digem nimetada eraldi
eesmadrgiks, sest oma olemuselt on ta pigem esimesest eesmérgist tdusetuv
inimlik huvi teema vastu ja katse leida sellele maksimaalset rakendust.

Viitekirja pohiline ehk spetsiifiline eesmérk on selgusele jouda religiooni ja
sotsiaalse kontrolli seose olemuses ning religiooni konkreetses mdjus deviant-
sele kditumisele. Toohiipoteesiks on viide, et religioonil ja sotsiaalsel kontrollil
on olemas tuvastatav ihisosa, antud t66 raames on selleks deviantse kditumise
kontrolli all hoidmine, kusjuures religioon ning sellest tulenev isiku religioossus
suudavad pérssida deviantset kditumist, sealhulgas digusrikkumiste toimepane-
kut. Eeltoodud eesmirk, toohiipotees ja véitekirjas késitletavad pShiprobleemid
on sOnastatud alljargnevate uurimiskiisimuste kaudu, mida késitlen t66 eri
alajaotustes.

1. Kas religioonil ja sotsiaalsel kontrollil on olemas kokkupuutekoht ning

kui see on olemas, siis milline?

2. Kas ja kui palju on 16imunud religioon ning formaalse sotsiaalse kontrolli

agendid oma tegevustes?

> Sellises lihenemises ja taotluses ei ole midagi erakordset v&i uut ning interdistsiplinaar-

sete todde kirjutajad puutuvad taolise kiisimusega kokku. Néiteks: Dijk, A. Teun van. Ideo-
loogia: multidistsiplinaarne kisitlus. Tartu: Tartu Ulikooli Kirjastus, 2005, 7—10.

® Viga loodan, et nii kriminoloogide kui ka teoloogide hulgas on isikuid, keda antud teema
huvitab, ja mitte ainult selle néilise eksootilisuse pérast, vaid ka sisuliselt poolelt.

7 Weber, 2007, 31.



Kas religioon muudab isiku enesekontrolli tohusamaks?

Milline on perekonna ja religiooni moju sotsiaalse kontrolli teostamisel?

. Kas religiooni, kooli ning eakaaslaste seose kolmnurk saab noorukeid

eemal hoida delinkventsest kditumisest?

6. Kas meedia ning religiooni koostd6l on deviantse kditumise parssimisele
mingit mdju?

7. Kas religioon toimib deviantse kditumise péarssijana ja kui see peaks nii
olema, siis millised on religiooni moju avaldumise teed?

8. Kas ldhtudes kdesolevast véitekirjast saab prognoosida religiooni rolli ja

tohusust sotsiaalse kontrolli valdkonnas ldhitulevikus?

O W

Viitekirja teine idee peab andma vastuse kiisimusele, kas iildse on vdimalik
analiiiisida kahe, esimesel pilgul nii erineva fenomeni omavahelist seost.
Moonan, et see ettevotmine on ambitsioonikas ja seda enam, et sama eesmargi
juurde kuulub siinkirjutaja lootus, et dissertatsioon v&iks luua piltlikult véljen-
dudes vundamendi, mida jargmised uurijad saavad kasutada oma uurimuste
tegemiseks ja et nende kdigus omakorda loodaks uusi teadmisi. Samas, téites
neid motiveerivaid eesmirke modnan, et ldhtudes t66 fiiiisilistest piiridest ja
autori kdsutuses olnud ajalisest ressursist tuli teha valikuid ning selle kdigus
eirata 14bi ajaloo kirja pandud suurt hulka informatsiooni. V3ib ka nentida, et
valminud t66 on valikute ja kompromisside kogum, kuid need on tehtud ldhtu-
des t60 iildisest loogikast ning piitidest hoida tasakaalus kahte suunda: iihelt
poolt késitleda uurimisobjekti teoreetilisel ja iildisel tasandil ning teisalt tundma
Oppida objekti tegutsemist sotsiaalses reaalsuses. Seega leiab to0st nii teoreeti-
list arutelu kui ka vastuseid rakendusliku iseloomuga probleemidele, kuid
nendest tdpsemalt juba vastavates peatiikkides.

C. Too struktuur

Doktorivéitekiri on struktureeritud pohimdttel, et jaotiste aluseks oleksid t60s
kajastatud pdohilised sdlmpunktid ja uurimiskiisimused, kusjuures teema késitlus
peab olema siisteemne. Samas on arvestatud pShimottega, et ka lugejad, kes ei
huvitu toost tervikuna, saaksid kiiresti iiles leida neid huvitavad t66 iiksikud
teemad ja alateemad.

T66 esimene peatiikk kannab nime “Sotsiaalse kontrolli ja religiooni seose
olemus”. Peatiikis késitlen sotsiaalset kontrolli kui sotsiaalset fenomeni, selle
olemust ja pohimotteid, deviantsust ning konformsust. Samuti leiavad késitle-
mist enesekontroll ja formaalse sotsiaalse kontrolli sunniaparaat. Peatiikk on
selgema ja lihtsama iilevaate huvides jagatud alapeatiikkideks.

Doktorivéitekirja teine peatiikk kannab pealkirja “Sotsiaalse kontrolli ja
religiooni iihised agendid”. Margitud peatiikk hoiab fookuses sotsiaalse kont-
rolli ja religiooni pdhilisi agente: perekonda, kooli-eakaaslasi ning meediat.
Peatiikk on selgema ja lihtsama késitletavuse huvides jagatud alapeatiikkideks.

10



Kolmas peatiikk “Religioon ja digusrikkumised” koos alapeatiikkidega kes-
kendub religiooni mdju avaldumise uurimisele deviantse kditumise valdkonnas.
Peatiikis selgitan, milline on religiooni ja oigusrikkumiste vaheline seos. See
avar teema taandub pohiliselt kahele kiisimusele. Esiteks, kas religioonil on
oigusrikkumisi pérssiv vOi soodustav mdju ning, teiseks, miks ja milliste hoo-
bade kaudu mdjutab religioon digusrikkumisi. Winzeler sdnutsi:

“Kui antropoloogid formuleerivad kiisimusi religiooni ja moraalsuse kohta, siis
kiisimuseks on, kas inimestevahelised suhted (mida nad teevad, kuidas nad iiks-
teisesse suhtuvad ja iiksteisega kdituvad, kas lahkuse véi julmusega, abivalmi-
dusega voi teiste inimeste drakasutamisega) on jdetud jumalate ja vaimolendite
hooleks, kellesse need inimesed usuvad, voi kui nii ei ole, kas on olemas mingeid
teistsuguseid seoseid religioossete uskumuste ja praktikate ning sotsiaalses elus
avalduvate tegevuste ja tegematajitmiste vahel.®

Arvestada tuleb veel {ihe vdimaliku variandiga, nimelt et religioonil pole {ildse
mingit moju Oigusrikkumistele ja sellisel juhul peab leidma selgituse mdju
puudumise problemaatikale. Samuti leiab peatiikis kasitlemist religiooni enda
deviantsena méiratlemise teema. Kokkuvotvalt ja tildistatult voib nentida, et kui
t60 esimeses peatiikis vaatlen sotsiaalse kontrolli ja religiooni teoreetilist seost,
teises peatiikis vaatlen sotsiaalse kontrolli agente ehk nii-Gelda toomehi, kes
peavad sotsiaalset kontrolli rakendama, siis kolmas peatiikk nditab reaalse elu
nédidete pdhjal selle seose olemasolu ja tulemusi.

To66 neljas osa on kokkuvdttev peatiikk, mille esimene alajaotus sdnastab
teemat lopetavad tdhelepanekud ja avab voOimaliku diskussiooni ning teine
alajaotus on kokkuvdte, milles lugeja leiab t606 lithikese kontsentraadi.

Dissertatsiooni 10petavad jaotised peakirjadega “Allikad ja kirjandus” ning
“Summary”, millest viimane on kirjutatud inglise keeles, kusjuures keele valik
pole juhuslik. Olen siinkohal arvestanud asjaoluga, et kéesolevat teemat on
rohkem késitletud inglise keeles ja ingliskeelses kultuuriruumis ning ka minu
kasutatud allikad on enamikus ingliskeelsed. Praktiline on esitada lithikokku-
vote selles keeles, mis on antud teema uurimistoddes kujunenud traditsiooni-
liseks.

D. Meetod

Alljargnevas antakse iilevaade t00s kasutatud meetoditest objekti teaduslikuks
uurimiseks.

Viitekiri on planeeritud ning teostatud kvalitatiivse uurimistoona. Uurimuste
jaotus kvalitatiivseteks ning kvantitatiivseteks (voi teadus- ja rakendusuurin-
guteks) on alati mingil mééral suhteline, kuid tildiselt on leitud, et kvalitatiivsed

¥ Winzeler, L. Robert. Anthropology and Religion: What We Know, Think, and Question.
Plymouth (UK): AltaMira Press, 2008, p 34.
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uurimismeetodid sobib kasutusele votta siis, kui soovitakse uurida loomulikke
olukordi, mida ei saa uurida eksperimentaalselt ning mille puhul ei saa kau-
geltki koiki mojutegureid kontrollida, samuti soovitakse saada andmeid teatud
stindmustega seotud pdhjuse-tagajérje suhtest, mida pole véimalik uurida eks-
perimentaalselt.’

Sotsiaalse kontrolli ja religiooni seoste viljaselgitamine ning kirjeldamine on
iiks iilalkirjeldatud olukordadest, mida ei saa uurida eksperimentaalselt ehk siis
kaotades voi asendades katsealuses iihiskonnas iihe voi teise sotsiaalse feno-
meni ning modtes toimuvaid protsesse kindlate fiilisikaliste parameetrite jargi.
Minu uurimuse eesmirgiks pole tekitada sotsiaalset kaost, vaid saada aru teatud
seostest ning neid kirjeldada ehk teisiti 6eldes, véitekirja jaoks on oluline saavu-
tada padev deskriptiivsus ja lilevaatelisus. Samas ei saa viita, et dissertatsioon
oleks empiirilistest andmetest vdga kaugele positsioneeritud. Niiiidisajal on
moningal miiral tehtud uurimusi, milles on proovitud liheneda sotsiaalse kont-
rolli ja religiooni seose teemale mitmesuguste arvandmete kogumise ja hinda-
mise kaudu ning taolisi andmeid olen oma t66s kasutanud. Sestap saan viéita, et
olen proovinud kombineerida kvalitatiivseid ning kvantitatiivseid uurimus-
meetodeid, kuid sellest hoolimata ei saa eeldada, nagu laieneksid kvantitatiiv-
sete uurimistddde meetodid oma protseduuriliste ja tehniliste mudelitega antud
uuringule automaatselt. Hirsijarvi et al. kohaselt teeb iga uurija oma uurimuse ja
segab virvid temale omasel ainulaadsel viisil."

Maoonan, et digus on lugejatel, kes mirkavad uurimuses kasutatud brikolaazi
meetodit. Brikolodrina pean niilidismaailma niivord mitmekesiseks, et seda
tundma Oppides tuleb kasutada kompleksset, interdistsiplinaarset ja multiteo-
reetilist 1dhenemist, saades selle tulemusena panoraamvaate, kus puuduseks ei
saa lugeda kohati kujutlusvdimest rikastatud motlemist.!' Proovides viitekirja
tdpsemalt asetada eri uurimuste kirjule kaardile leian, et kdige ldhem kokku-
puutekoht on fenomenoloogilise uurimusega, mille kdigus uurin kahe sotsiaalse
fenomeni omavahelisi seoseid ning proovin késitletavas teemas korvaldada
teadmiste probleemse nappuse, mis kéesolevas teemas véljendub véhemalt
kahes aspektis, nimelt teadmiste madalas siistematiseerituses — kui mitte 6elda
puudumises — ja nende olemasolevate teadmiste vasturézkivuses.'?

Ulal kisitletu kdrval olen kasutanud jargmisi votteid: ajaloolist késitlust,
loogilist analiiiisi, vordlevat uurimist ning prognoosimist. To6ga tutvudes saab
kasutatud meetodeid kindlasti eristada, kuid enamasti on need iihe peatiiki ja
alapeatiiki 16ikes omavahel pdimunud ning eristused saaks olla vaid tinglikud.
Sotsioloogilise uurimuse meetodil peatudes nendin, et kéesoleva dissertatsiooni
valmimise kdigus ei ole tehtud spetsiaalseid uuringuid, kuid nagu eespool
mirgitud, olen kasutanud teiste autorite uurimusi, samuti on kasutamist leidnud

9
10

Laherand, Meri-Liis. Kvalitatiivne uurimisviis. Tallinn: Infotriikk, 2008, 1k 23.
Hirsijarvi, Sirkka; Remes, Pirkko; Sajavaara, Paula. Uuri ja kirjuta. Tallinn: Medicina,
2005, 1k 156.

"' Laherand, 2008, 10-11, 18.

"> Kidron, Anti. Uurija kiisiraamat. Tallinn: Mondo, 2008, Ik 58-59.
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avaldatud statistilised andmed. Tuleb rohutada, et juba kdesoleva viitekirja
planeerimisfaasis ei ndinud autor ette taoliste uurimuste ldbiviimist, sest t60
eesmaérgi ja lilesannete kohaselt viinuks need teemaarendusest korvale ja oleksid
moodustanud hoopiski uue teema, mis vdinuks pakkuda huvi kriminoloogidele
ja sotsioloogidele, kas siis koos vdi eraldi voetuna. Taolisest loobumisest'
hoolimata on t60s vajadusel kasutatud kolleegide tehtud uuringuid ja nende
uurimistulemusi.

Kuna tegemist on religiooniantropoloogilise t66ga, siis kerkib kiisimus ant-
ropoloogiale iseloomuliku meetodi — osalusvaatluse'* — kasutamisest. Kriitilise
meelega lugeja voiks véita, et otseselt sellise meetodi kasutamist ei ole td0s
ndha. Taolise viitega ei saa siinkirjutaja aga ndustuda. Eeltoodud meetod 14bib
kogu t60d, kuna uurimisobjekti eripéra tottu ei ole voimalik kirjutada uurimust
religioonist ja sotsiaalsest kontrollist ilma, et t66s oleks kajastunud sisuliselt
osalusvaatluse kaudu kogutud eluline informatsioon ehk, teisiti deldes, olles
antud iihiskonna liige on autor paratamatult mdjutatud nii sotsiaalsest kontrollist
kui ka religioonist ja tehtud tdhelepanekud ning kogutud andmed ja nendest
tulenevad hinnangud ning jareldused kajastuvad véitekirjas.

E. Moisted

Siinkirjutaja peatub lithidalt viitekirjas enam kasutatud moistetel. Dissertat-
sioonis leiavad kasutamist sonad kuritegu, hdilbiv kditumine, kditumuslik deviat-
sioon ja delinkventne kditumine. Tegemist on iildmdistetega, mis on kéesoleva
t60 lugejale eeldatavasti arusaadavad ja mille kdsitlemist eraldi peatiikis autor ei
pidanud vajalikuks, l&htudes eelkdige t60 mahu otstarbekana hoidmise vaja-
dusest. Sissejuhatuses on siiski vajalik anda moistetest vdike tilevaade, et kujun-
dada lugejaga tihist arusaama ehk iihism6du' platvormi.

Hélbivaks kaitumiseks peab siinkirjutaja kditumist, mis eirab konkreetses
ajas ja ruumis kehtivaid norme. Rohuasetus on siinkohas sonal kehtiv, sest 1abi
ajaloo ja eri ithiskondade on hélbivaks peetud erinevaid kditumisakte. Tdhele-
panu tuleb poOodrata asjaolule, et sonade hdlvikud, hdlviklapsed ja kditumis-
hélvikud kasutus niilidisajal ei ole korrektne. Hdlvik véljendab tihti negatiivset
suhtumist ja see negatiivne tihendus voib tolkimisel veelgi voimenduda.'®
Mboiste hdlvik asendamist on mitut puhku ndudnud puuetega inimeste

" Meetodina olen kohustatud seda siiski mainima, kuna kasutatud teised meetodid raja-

nevad teatud alapeatiikkides siiski sotsioloogilistel uurimustel.

' Osalusvaatlus ei ole meetodina tundmatu ka kriminoloogias, sest alates 1920.—40. aasta-
test kasutas Chicago koolkond osalusvaatlust Chicago linna hdlvikute uurimisel ja sellest
ajast alates saab lugeda osalusvaatlust ka kriminoloogiale omaseks uurimismeetodiks (Traat,
Uno; Markina, Anna. Uldkriminoloogia. Tallinn: Sisekaitseakadeemia, 2003, Ik 19).

'S Chalmers, F. Alan. Mis asi see on, mida nimetatakse teaduseks? Tallinn: IImamaa,
1998, Ik 191-194.

' Naiteks inglise keeles abnormal kui ebanormaalne.
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organisatsioonid.'” Eesti valitsus ndustus esitatud ettepanekutega ja 10. oktoob-
ril 2006. aastal voeti valitsuse istungil vastu iihehdilne otsus, et vastavad sonad
tuleb asendada uutega.'®

Delinkventsuse all moistetakse alaealiste poolt toime pandud rikkumisi ja
laiemas plaanis kogu psiihholoogilist hoiakut, mis kaasneb digusvastase kéitu-
misega. Kuna aga tdiskasvanuks saamise piir looduslikus mdttes on hiipo-
teetiline' vdi siis iihiskonniti kokkuleppeline, voib tekkida kiisimus nii-6elda
piiripealsete isikute kiditumisest. Kéesolevas tods ldhtub autor ideest, et kuna
antud termin on eesti keelde tulnud inglise keelest® ja inglise keeles on sel kaks
tdhendust: esiteks, alaealise sooritatud Gigusrikkumine ning, teiseks, kohuse-
tundetus, siis minu kisitlus ei erine levinud arusaamast” ja delinkventne
kditumine on pigem sotsiaalselt sobimatu kéditumine, mille puhul sooritatakse
seadusrikkumisi, mida eelkdige iseloomustab alaealiste poolt toime pandud
oigusrikkumistega kaasnev kohusetundetus.

Kiitumusliku deviatsiooni voi deviantsuse® all on siinkirjutaja silmas pida-
nud olukorda, kus isik kaldub korvale {ihiskonnas normaalseks peetud kéitu-
misest, kusjuures normid ei pea siinjuures olema sitestatud seadusega.

Maiste sotsiaalne kontroll maaratlemiseks on mitu teed, kuid siinkoha
kasutan neist kdige ililevaatlikumat ning kiiremat ja esitan vaid moned seisu-

123

" Hilvik asendatakse neutraalsema sonaga. http:www.koolielu.ee/print.php?print=7346;

17.03.2012.
" Valitsuse 05.10.2006 istungi kommenteeritud paevakord.
http://www.valitsus.ee/brf/ index.php?id=138455&tpl=1006; 16.10.2006.
' Naiteks, mis vahe on iihe kuu pirast tiisealiseks saava isiku digusrikkumisel selle isiku
teoga, kes liletas tdiskasvanu vanusepiiri mone pdeva eest. Sisuliselt mitte midagi, iiletatud
on vaid konkreetses iihiskonnas kokkuleppeliselt sédtestatud piir, millest jairgneb karmim
kohtlemine.
? Inglise keeles: delinquent — raskesti kasvatatav, hoolimatu; delinquency — kohusetuned-
tus, alaealise sooritatud digusrikkumine
?!' Ka niiteks Edovald oma kriminaalpoliitika uuringus mirgib, et alaealise delinkventsus
viitab taolisele kéitumisele, mille puhul osalejaks on isik, kes seaduse kohaselt ei ole tiis-
kasvanu ning oiguslikud delinkventsuse definitsioonid viitavad ikkagi laste ja noorukite ehk
alaealiste rasketele vdi vihem rasketele voi siis antisotsiaalsetele tegudele. Viimane on oma
olemuselt laiem moiste ning sellega kirjeldatakse suurt hulka tegevusi, mille kdigus riku-
takse teiste inimeste vOi iihiskonnas toimivaid Oigusi ning millele ei pruugi jidrgneda
kriminaalvastutust. Kriminaalsus on antisotsiaalse kéitumise alaliik, kus toimepanija rollis
esineb tdiskasvanu (Eovald, Triin. Ulevaade alaealiste kuritegevuse viihendamise strateegia-
test ja programmidest maailmas. Tallinn: Justiitsministeerium, 2005, 1k 6-7).
> Tuleneb ingliskeelsest sdnast deviance ja deviantsust kisitlen lihemalt alapeatiikis 1.1.2.
Sotsiaalsest kontrollist 1dhemalt peatiikis 1, kuid siinkohal on siiski vaja tdpsustada, et
lahtudes Coheni maédratlusest késitlen véitekirjas sotsiaalset kontrolli laiemas plaanis, sest
kui Cohen viidab, et sotsiaalne kontroll kitsamas mdttes tdhendab digusrikkumisi ja vastust
neile, siis kdesolevas t60s on sotsiaalne kontroll leidnud vaatlust eelkdige laiemas tihen-
duses ehk uuritakse sotsiaalseid protsesse, mis kindlustavad iihiskonnaliikmete konformse
kiitumise, ja need sisaldavad haridust, eakaaslasi, politseid, kohtuid ja massimeediat ning
palju muudki (Cohen, Stanley. Visions of Social Control. Cambridge: Polity Press, 2001,

p3).
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kohad. Sellist kiirustamist pean otstarbekaks, kuna t66 kéigus pakun lithidefinit-
sioonile juurde palju lisainformatsiooni ning eri vaatenurki, kuid alustuseks
peab looma iihe ja arusaadava ldhenemise, mida siis vastavalt laiendada ning
arendada.

Rootslased on pakkunud vilja, et sotsiaalne kontroll on “...vastastikune,
tavaliselt mitteformaalne kontroll selle iile, et iihe grupi liikmed voi kogukonna
elanikud jérgiks selles kehtivat normisiisteemi”.** Selline méiratlus ei ole eriti
hea, sest proovib defineerida nihtust selle enda kaudu ehk méiratlemine kédib
ringi pShimdttel. Alljargnev veidi pikem mdtestamine on tunduvalt parem:

13

“Sotsiaalne kontroll — sotsiaalsed piirangud tiksikisikute ja gruppide kditumisele.
Sotsiaalse kontrolli elemendid ehk sanktsioonid véivad olla nii positiivsed kui
negatiivsed. Positiivsed elemendid on nii materiaalsed autasud kui ka iihiskonna
poole avaldatav vihemmateriaalne toetus ja julgustus. Negatiivne kontroll on
autasudest ilmajdtmine ja karistuse kasutamine /.../ kui sotsialiseerimine ei ole
edukaltzsellu viidud, voivad mdéngu tulla voimude tegevus voi mitteformaalne
surve’.

Teised entsiiklopeedilised”® mératlused ei erine sisuliselt eeltoodutest, rdhu-
tades tiksikisiku kéitumise allutamist grupile voi {ihiskonnale laiemalt, normide
ning muude mojutus- ja surveabindude kasutamist, mis koik kokku tagavad sot-
siaalse slisteemi juhitavuse ning stabiilsuse.

Eeltoodu on koigest nii-delda kuiv médratlus. Sellest, kuidas sotsiaalne kont-
roll reaalses elus tdpsemalt vilja ndeb ning mida holmab, juba lihemalt t56s
endas.

Kuriteo moiste on kdesolevas t60s keeruline ning olukorra teeb komplitseeri-
tuks selle mdiste laialdane ning mitmetihenduslik kasutamine.”’ Erialakirjan-
duses léhtutakse tavaliselt legalistlikust méaratlusest: kuritegu on selline kéitu-
mine, mis kehtivas karistusseadustikus vo1 muus seaduses on séitestatud kui
karistatav tegu. Siinkohal on raske viita, et see oleks ka keelatud tegu. Lega-
listlik médratlus ei radgi keelatusest, vaid karistatavusest, keelatavus tulenebki
selle teo karistatavusest. To0ga tutvumisel tuleb tdhele panna, et selles ei ole

** Bra Bockers Lexikon, Bokforlagdet Bra Bocker AB, 1981, Vol. 21, p 162.

» The Cadillac Modern Encyclopedia. New York: Cadillac Publishing Co, Inc., 1973,
p 1371.

** Eesti Entsiiklopeedia, 8 kd. Tallinn: Eesti Entsiiklopeediakirjastus, 1995, Ik 607—608.
Voi siis: Sotsiaalne kontroll. http://et.wikipedia.org/wiki/Sotsiaalne_kontroll; mille mater-
jalide allikad on tihti teadmata ning mida ei saa votta tdsise alusena, kiill aga sobib see
antropoloogilisse uurimusse, sest annab aimduse, kuidas néhakse teemat isikute hulgas, kes
ei pruugi olla vastava eriala teadlased.

7 Keele tavakasutuses ei arutleks lugeja ilmselt pikalt selle sisu iile — arvatavasti on see
kaitumisakt, mis on oma olemuselt kuri ja selle toimepanekut karistatakse ning arvatavasti
on kusagil seaduses ka kirjas, et seda teha ei tohi. Seega tavakasutuse arusaam langeb pigem
kokku kehtivas seaduses oleva siiliteo mdistega, mis hdlmab nii kuritegusid kui ka véér-
tegusid.
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teadlikult eristatud kuritegusid ja véartegusid. Kehtiva karistusseadustiku § 3
kohaselt on olemas iildmdistena siilitegu, mis on seadustikus vdi muus seaduses
sitestatud karistatav tegu. Siilitegu omakorda jaguneb kuriteoks ja viirteoks.*®
Taoline vahetegemine on oluline juriidilise modtme ehk hinnangu andmiseks,
kdesolevas t60s aga proovin sellest hoiduda. Samuti tuleb arvestada asjaoluga,
et siiliteo mdiste on siiski kdibel eelkdige spetsialistide puhul, tavalugejale jaiks
selle kasutamine kohmakaks ja seega ei anna autor tema kasutamisele eelistust.

Autor kasutab viitekirjas religiooni moistet. Kéesoleva t66 jaoks on oluline
anda religioonile definitsioon, mis oleks lihtne ja toimiv ning vdimaldaks luua
lugejaga iihtse arusaama t66 moistmise huvides. Kindlasti pole t66 arengu huvi-
des asuda mdiste siivaanaliiiisi juurde.” Sestap ldhtub siinkirjutaja selle mdiste
defineerimisel Kulmari esitatud méératlusest:

“Religioon on mingile kultuurile, etnosele voi sotsiaalsele riihmitusele omane
toekspidamiste, ettekujutuste, miiiitide ja riituste kompleks, mille siduvaks ele-
mendiks on usk teatud tileloomulikesse olenditesse, kellest tuntakse end soltuvat
Jja keda tuleb religioosselt austada, kummardada ja teenida.” >’

Liahtudes esitatud religiooni moistest, saab seda méairatleda kui {ildist fenomeni,
mille tdpsem liigitus eri usunditeks voi usundite sisesteks jaotusteks soltub iga
uurimuse llesandepiistitusest ja vajadustest, nii nagu nditeks on oma uurimustes
teinud Elifson, Petersen ja Hadaway (1983), Grasmick, Bursik ja Cochran
(1991) voi siis Bjarnson, Thorlindsson, Sigfusdottir ja Welch (2005) etc. Kées-
olevas t60s ldhtun rahvusvahelises teaduskirjanduses levinud praktikast mitte
miiratleda ilma spetsiifilise hiipoteesi ja uurimisiilesandeta religiooni tdpsemalt
konfessioonidena. Taolist praktikat on kasutanud nditeks Hirschi ja Stark
(1969), Higgins ja Albrecht (1976), Sloane ja Potvin (1986), Burkett ja Warren
(1987), Johnson, Larson, Li ja Jang (2000), Jang ja Johnson (2005) ning paljud
teisedki. Eeltoodust tekkiv kiisimus, kas fundamentalistlikes piirkondades voib
religiooni mdju deviantsusele olla suurem kui religioosses mottes liberaalse-
matel aladel, on pdhjendatud, kuid vastust sellisele kiisimusele saab leida
uurimustest kus vastav hiipotees ja uurimisiilesanne on piisititatud.’'

Autor moonab, et digus tuleb anda neile lugejaile, kes tdheldavad, et kées-
olevas viitekirjas on ldhenetud religioonile funktsionalistliku teooria alusel,
mille kohaselt on religioonil tdita ithiskonnas alljirgnevad funktsioonid.*

* Karistusseadustik. 06.06.2001. — RT 12001, 61, 364; RT I, 29.12.2011, 1.

¥ Kes soovib siiski seda teemat lihemalt uurida, saab tipsemalt lugeda niiteks raamatust:
Christiano, J. Kevin; Swatos, Jr. H. William; Kivisto, Peter. Sociology of Religion: Con-
temporary Developments. Walnut Creek: AltaMira Press, 2002, pp 5-19.

% Kulmar, Tarmo. Uldine usundilugu I. Tartu Ulikool: usuteaduskond, 2000, 1k 59.

1 Kiesolevas to6s sellist hiipoteesi ja uurimisiilesannet piistitatud ei ole.

2 O’Dea, Thomas. The Sociology of Religion. Englewood Cliffs (New Jersey): Prentice-
Hall, Inc., 1966, pp 14-15.
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Esiteks, religioon pakub inimestele toetust, lohutust ning leppimist, inimesed
vajavad ebakindlas ja pettumusi tdis maailmas emotsionaalset tuge ning abi.

Teiseks, religioon pakub transtsendentaalset suhet tseremooniate ning
jumalateenistuste kaudu ja seega annab inimestele emotsionaalse aluse turva-
ning identiteeditundeks. Opetades uskumusi ja véirtusi, pakub see konfliktide ja
ebaselguste keskel olevatele inimestele arvamusi ja seisukohti, mis omakorda
aitavad kaasa stabiilsuse tekkele ja sdilitamisele.

Kolmandaks, religioon aitab luua ja alles hoida grupivéértusi ning distsip-
liini, pérssida individualistlikke soove ja impulsse. Kuna iihiskonnaliikmed aeg-
ajalt rikuvad kehtestatud norme, annab religioon vdimaluse stilitunnet véhen-
dada voi sellest vabaneda, vihendab vodrandumistunnet ja voimaldab uuesti
sotsialiseeruda iihiskonda. Religioon, sakraliseerides norme ja véirtusi, aitab
kaasa sotsiaalsele kontrollile ning loob sel viisil korda ja stabiilsust.

Neljandaks, religioon tdidab ka funktsiooni, mis on justkui vastuolus eelne-
valt mérgituga, nimelt voib see luua véirtusstandardeid, mille valguses voib
kehtestatud sekulaarsetes normides leida vajakajddamisi. Selline olukord vd&ib
tekkida Jumala ja tema ilimuslikkusest tulenevate asjaolude vordlusel iihis-
konna kehtestatud normide ning voimusuhetega. Sellest funktsioonist voib vilja
kasvada sotsiaalne protest kehtestatud normide ja tingimuste vastu, kuid samas
aitab see leida puudusi ning nendele tihelepanu juhtida.

Viiendaks, religioon tdidab tdhtsat identiteedifunktsiooni; isikud arendavad
religiooni kaudu arusaamist iseendast — sellest, kes nad on ja mida elult soovivad.

Kuuendaks, religioon on seotud isiku vaimses mottes kasvamisega ning
tidiskasvanuks saamisega ja teatud eluetappide lédbimisega inimiihiskonnas,
alates siinnist kuni tema surmani.

Siinkohal tuleb lithidalt lahti harutada ka wusu mdiste sisu. Usundiloos kési-
tatakse seda religiooni ja usundi keskmes asuva keeruka psiihholoogilise
ndhtuse-hoiakuna, mis kujutab endast konkreetset suhtumist vaartusobjekti ja
selle suhtumise ldbielamist; voib ka véita, et usk on kindel usaldus selle vastu,
mida oodatakse, ja veendumus selles, mida ei nihta.”> Tuleb aga téhele panna,
et Euroopa inimdiguste ja pdhivabaduste kaitse konventsiooni artikkel 9 késit-
leb usu moistet laialt ja tagab igasuguse usuvabaduse, olgu see siis religioosne,
moraalne, teaduslik voi muud laadi usk. Sona usk erineb religioonist selle poo-
lest, et sisaldab individuaalseid veendumusi, mis ei ole tingimata religioossed.
Muide, Euroopa Inimdiguste Kohus peab seda erinevust viga tihtsaks.*

T60s kohtab sona kaasaeg (ehk niitidisaeg) ja samuti on kogu t66 kantud
kaasaja ideest. Viitekirjas ei ole toodud termin siiski késitletav mitte ajaloo-
teaduses kasutatava mdistena, vaid pigem on selle termini abil kajastatud
suundumusi ja ideid, mis langevad kokku siinkirjutajaga kaasneva ajaga.’

* Kulmar, 2000, 72-73.

** Kokk, Marten. Mdtte-, siidametunnistuse ja usuvabadus. — Inimdigused ja nende kaitse
Euroopas. Koostaja Uno Lohmus. Tartu: Iuridicum, 2003, 1k 211.

% Siinkirjutaja on kaasaja piiri veidi allapoole nihutanud ja seadnud selleks 20. sajandi
tema algusaastatest peale, kuid siingi on olemas ratsionaalne iva, sest paljud ideed, mis on
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Samuti tuleb autoril paratamatusena votta kaasaja mottes véitekirja aegumist
selle lileandmise hetkest alates, kuid antud protsess on iseloomulik k&igile kirja-
pandud v6i muul moel fikseeritud tdddele ja sestap ei saa ma seda lugeda eri-
liseks puuduseks voi kaasaja mdiste kasutamise ndrkuseks. Hoolimata taolisest
optimismist on autor seadnud endale sihi kaasata eelmirgitud aegumise kom-
pensatsiooniks kéesolevasse toosse selliseid motteid, ideid ja uurimusi, millel
on siinkirjutaja arvates tuleviku suhtes avaram perspektiiv kui pracgune mo-
ment. Pean muidugi nentima, et tehtud valikute digsuse kontrollijaks jadb vaid
tulevik ise.

Lisaks eelkésitletud ajalisele faktorile on oluline ka kohaga seonduv temaa-
tika. Dissertatsioon on kavandatud kohalikku taustsiisteemi ja sellest parinevale
lugejale. Autor on kasutanud t66d ldbiva pdhimdttena ldhenemist, et t66 peab
olema seotud kohaliku kultuuriruumi néidetega kohtades, kus see on voimalik,
tehes seega t00 lugejale arusaadavaks ning ldhedaseks. Kohtades, kus on vdoima-
lik nédidata elulisi seoseid Eesti iihiskonnas toimuvate protsessidega ning néide-
tega koduiihiskonnas kogutud statistikaga, on autor neid vdimalusi kasutanud.
Mboningaseks probleemkohaks voib pidada asjaolu, et kiirelt areneva iihiskonna
ning kultuuriruumiga Eesti ei paku piisavalt kéttesaadavaid andmeid ja néiteid
koigi toos kisitletud fenomenide osas. Neil juhtudel on siinkirjutaja esitanud
niiteid teiste iihiskondade kogemuste varasalvest.*

tuletatud teadlaste pakutud teooriatest ning on tiivustanud empiirilisi uuringuid, on just
nimelt alguse saanud 20. sajandi hakul. Vihetdhtis pole ka fakt, et sotsiaalse kontrolli enda
mdiste sai alguse samuti 20. sajandi esimestel aastatel. Kaasaja iilapiiri antud t66s seatud
pole, kuna see nihkub pidevalt koos vditekirja kirjutamisega, kuid kindlasti on selle piiriks
hetk, mil tuleb tunnistada t66 valmisolekut ning anda see iile lugejatele ja hindajatele.

% Autor moonab, et omaette suureks uurimisteemaks jadb kiisimus, kas iildised statistilised
suundumused on Eestis ja teistes riikides samased. Makropildis saab radkida kogu maailma
riikkide arengu suundumustest. Lahtudes globaliseerumise ideest, saab siinkohas esitada
hiipoteesi, et tildpildis liiguvad riigid kiill erinevate kiirustega kuid iihes suunas, seda nii
majanduslikus (Inglehart, Ronald. East European Value Systems in Global Perspective. —
Democracy and Political Culture in Eastern Europe. Edited by Hans-Dieter Klingemann,
Dieter Fuchs, Jan Zielonka. New York: Routledge, 2006, pp 67-84; voi siis Inglehart,
Ronald; Welzel, Christian. Modernization, Cultural Change, and Democracy: The Human
Development Sequence. Cambridge: Cambridge University Press, 2006) kui ka poliitilises
plaanis (Giddens, Anthony. Kolmas tee: sotsiaaldemokraatia uuestisiind. Tallinn: Mdodu-
kad, 1999, 1k 28-33; vdi siis Fukuyama, Francis. Ajaloo 16pp ja viimane inimene. Tallinn:
Téanapdev, 2002). Samuti on uurimustes tdheldatud Eesti suhtes tendentsi Euroopa Liidu
riikidega iihtlustumisele. Nii néiteks on vididetud, et etniline ja riiklik péritolu ei ,mddra
noore intelligentsipélvkonna suhtumisi enam sedavord, kui seda teevad tildisemad hoiakud
Jja vddrtused, mis levivad iile keele- ja riigipiiride” (Kirch, Marika. Eesti ja Euroopa
identiteet. — Eesti ja eestlased vordlevas perspektiivis: kultuuridevahelisi uurimusi 20. sa-
Jjandi I6pust. Koostanud Aune Valk. Tartu: Tartu Ulikooli Kirjastus, 2002, 1k 100). Loomu-
likult jadvad alles erinevate riikide siseriiklikud erisused, kuid millisel mééral, seda ei ole
vOimalik téna ja kidesolevas t00s ennustada, samuti ei kanna véitekiri sellist uurimus-
iilesannet. Seega margib autor kokkuvotvalt, et kéesolevas viitekirjas esitatud statistika on
kasutatav siiski ainult nditena ning ei oma ennustusega samavéirset rolli.
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Kéesolevas peatiikis ei ava autor ilaltoodud terminite siigavamat sisu,
niiansse ega vaidlusi nende limber ja piirdub eeltoodud mahuga. M6dnan, et too
lugejad voivad ilmselt siinkohal iiles ndidata mdningat rahulolematust ning
voimalike esitatavate protestide sisuks voiks olla véited, et nii lihtsustatult ei saa
neid mahukaid termineid kasitleda. Kuid just niimoodi neid mdisteid kdesolevas
to0s késitletakse, sest vastasel korral mattuksin koos lugejaga mahukatesse ning
komplitseeritud teooriatesse, vdidetesse ning vastuviidetesse, itha mojukamate
autorite tsiteerimisse. Hoolimata sellisest teooria tulevérgist oleks aga dissertat-
siooni teemaarendusega edasiminek ikkagi minimaalne, kui mitte lausa ole-
matu. Tegelikult annavad esitatud mdisted praeguselgi kujul piisava iilevaate
nende olemusest ning ulatusest. Oluline on luua lugejaga iihine platvorm ning
tod edasiarendusel sellest ldhtuda ning taolise {ithise mootme olen iilaltooduga
andnud.

F. Too interdistsiplinaarsus

Kéesoleva dissertatsiooni positsioneerimine teadusharuti ei ole lihtne, sest inter-
distsiplinaarsete t6dde puhul tekib paratamatusena raskusi réhuasetuste vali-
misel, nende paikapanekul ning hiljem selgitamisel. T66 on kavandatud asuma
kahe teaduse, kriminoloogia ja antropoloogia®’ piiril ning nende ithendusliiliks
on siinkirjutaja valinud inimesele iseloomuliku omaduse — deviantse kditumise
ja selle kontrollimise voimalused. Kéesolevas alajaotuses kisitleb autor viite-
kirja paiknemist kriminoloogia ja religiooniantropoloogia piiril.

Raska rohutab, et kriminoloogia uurib eelkoige ithiskonda ning teistest sot-
siaalteadustest eristab seda oma vaatenurk ehk uurimise rakurss ja lithidalt voib
viita, et see on teadus inimesest, tema tihiskondlikust olemisest ning ithiskonna
olemisest inimeses. Asjaolu, et kriminoloogia vaatleb ennekdike kriminaalset
hilbivust ja piiliab selgusele jouda kuritegevuse olemuses ning asjaoludes, mis
seda esile kutsuvad, eristabki seda teistest teadustest ja see ongi tema oma
vaatenurk.” Traat ja Markina toovad esile kriminoloogiat iseloomustavad kolm
pohilist uurimisainet™ ning leiavad, et kriminoloogia peab objektiivselt vastama
pohikiisimustele:

1. miks kuritegevuse tasemed erinevad;

2. mis tingib indiviidide kuritegeliku kéitumise erinevused;

3. mis tingib erinevused kuritegevusele reageerimises;

4. missugused on vdimalikud kuritegevuse kontrolli vahendid.*

*7 Tipsemalt antropoloogia iihe allharu — religiooniantropoloogia.

3% Raska, Eduard. Kriminoloogia. Tallinn: Juura, Oigusteabe AS, 2002, 1k 17.
* Nendeks uurimisaineteks on kuritegevus kui iihiskondlik nihtus, kuritegelik kaitumine ja
kurjategija isiksus ning kuritegevuse kontroll.

Traat et al., 2003, 5-6.
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Kéesolevas t60s ongi siinkirjutaja 1dhtunud kriminoloogia uurimisainetest ja
pohikiisimustest ning otsib eespool piistitatud vurimiskiisimustele vastuseid 1dbi
religiooni ja religioossuse prisma, keskendudes uurimisainest tulenevalt kuri-
tegevuse kontrolli temaatikale ning otsides vastust viimases pohikiisimuses
osundatule — nimelt sellele, kas religioonist ja religioossusest on abi kuritege-
vuse kontrollimehhanismides.

Raska mirgib, et kriminoloogias,’' nagu ka teistes teadustes, voib eristada
sisult ldhedaste ja teadlaste {ihendustena kisitletavaid koolkondi ning ta toob
esile bioloogilise, psiihhoanaliiiitilise ja sotsioloogilise koolkonna.* Uldise
tahelepanekuna saab mérkida asjaolu, et kuigi ollakse {ihte meelt kriminoloogia
tldisemate jaotuste asjus, tdhtsustavad eri autorid erinevaid kuritegevuse
teooriaid. Nii néditeks vaatlevad Adler ef al. kriminaalset kditumist kisitlevate
teooriate all viit valdkonda:
psiihholoogilise ja bioloogilise suuna teooriad;
kultuurilise deviantsuse ja pingeteooriad,
subkultuuri teooriad;
sotsiaalse kontrolli suuna teooriad;
kriminaalse kditumise alternatiivsed selgitused: konflikti- ja radikaalsed
teooriad.*

Nk v =

Giddens* aga piirdub deviantsust selgitavate teooriate puhul peale bioloogilise
ja psiihholoogilise suuna esiletoomise veel nelja olulisema sotsioloogilist 14he-
nemist kajastava teooria esitlemisega ning nendeks on funktsionalistlik, inter-
aktsionalistlik (interactionist), konflikti- ja kontrolliteooria. Marsh® et al. peab
kriminaalset kditumist selgitades vajalikuks eristada vaid kolme suurjaotust:
bioloogilised, psiihholoogilised ja sotsioloogilised selgitused.

Eesti kriminoloogidest on siinkirjutaja arvates Onnestunult iilevaatliku ja
selge jaotuse esitanud Ginter, kes jagab kuritegevuse teooriad tinglikult nelja
suurde kategooriasse:

1. bioloogiliste faktorite ja geneetilise eelsoodumuse osa rohutavad teoo-

riad;

2. thiskondlike protsesside ja ndhtuste moju réhutavad teooriad,;

Siinkohas on kohane tdpsustada, et kriminoloogia iildised suunad jaotatakse klassika-
liseks, positivistlikuks ja postpositivistlikuks suunaks. Lihtsustatult kirjeldades on klassika-
lise ja positivistliku suuna vahe nditeks inimese vaba tahte kiisimus. Kui klassikalise suuna
esindajad véidavad, et kuritegu on ratsionaalse valiku tulemus, siis positivistide jaoks paneb
inimene toime teo tema tahtest soltumatutel asjaoludel ja ratsionaalne otsustus on liiga liht-
sustatud 1dhenemine. Postpositivistid aga on leidnud, et tegelikkus kujuneb paljude faktorite
koosmodjus ning sotsiaalse reaalsuse konstrueerivad inimesed (Traat et al., 2003, 15-19).

" Raska, 2002, 59.

# Adler, Freda; Mueller, O. W. Gerhard; Laufer, S. William. Criminology. New York:
McGraw-Hill, Inc., 1991, pp 79-199.

* Giddens, Anthony. Sociology. Cambridge: Polity Press, 2006, p 796.

4 Marsh, lan; Melville, Gaynor; Morgan, Keith; Norris, Gareth; Walkington, Zoe.
Theories of Crime. London, New York: Routledge, 2006, pp 15-133.
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3. kuritegeliku kiitumise geneesi selgitavate mitmesuguste hiipoteetiliste
sisemiste psiitihiliste struktuuride® tilesehituse ja funktsioneerimise maju
teooriad;

4. isiku kogemuste omandamisest ja isiksuse kujunemise protsessi kajas-
tavatest isedrasusest tulenevad teooriad.*’

Eeltoodust ldhtuvalt méonab siinkirjutaja, et erinevat, kuid samas ka sarnast
lahenemist kohtab paljude autorite toddes ja koiki ldbivaks tihisjooneks on
tthiskondlike ehk sotsiaalsete protsesside mdju késitlevad teooriad, mille kohta
voib teisiti 0elda — sotsioloogilised teooriad. Nende puhul on autorid krimi-
naalset kditumist selgitavate teooriate hulgas kindlasti esile toonud sotsiaalse
kontrolli teooria. Kdesolev viitekiri 1dhtubki sotsioloogilise koolkonna ideedest
ning t60s ei kasutata kriminaalsuse ega iildisemas plaanis deviantsuse selgita-
misel inimolendi organismi ehitust voi selle toimimise bioloogilisi aspekte.
Samuti ei ole siinkirjutaja l&htunud psiihholoogilise koolkonna seisukohtadest,
mis otsib kriminaalsuse pohjusi sarnaselt bioloogilise koolkonna esindajatega
inimesest, mitte iihiskonnast. Loomulikult eristab psiihholoogilist koolkonda
bioloogilisest ldhenemisest erinev vaatenurk uurimisainele — vaatluse all on
eelkdige isiksusest ja selle eriparadest ning teadvusest, sealhulgas alateadvusest
tulenevad probleemid. Eeltoodu aga ei tihenda, et siinkirjutaja kuidagi ala-
téahtsustaks bioloogilise voi psiihholoogilise koolkonna panust kriminoloogias;
uurimist6d puhul tuleb aga teha valikuid ning kéesoleva t66 hiipoteeside sead-
mise ning kajastatava ainevaldkonna valikul sai eelistuse kriminoloogia sotsio-
loogiline koolkond.

Seega voib kokkuvotlikult tddeda, et véitekiri on kirjutatud ldhtudes kri-
minoloogia sotsioloogilise koolkonna, kuritegevuse teooria iihe esindaja — sot-
siaalse kontrolli —, tdpsemalt Geldes Travis Hirschi sotsiaalse sideme ehk
seotuse™ teooria seisukohtadest.

Siinkohal on sobilik tépsustada, et sotsiaalne kontroll on ka kriminoloogias
avara tdhendusega ja Adler ef al. selgitavad sotsiaalse kontrolli laia mdistet
sellega, et seda nihtust on uuritud nii makro- kui mikrosotsioloogiliselt. Makro-
sotsioloogias keskendutakse rithmade formaalsetele kontrollisiisteemidele, nagu
nditeks digussiisteemid, seadused, ithiskonnas olevad tugevad ja voimukad riih-
mad ning grupid. Mikrosotsioloogiliselt keskendutakse eelkdige mitteformaal-
setele kontrollisiisteemidele, nii vélistele kui ka sisestele ja tavaliselt kogutakse
andmeid isikutelt nditeks self-report-meetoditega.”’ Seega saab kiesoleva t66
iseloomu veelgi tépsustades nentida, et t60 on kirjutatud komposiituuri-

musena.50

46
47

Nendeks voivad olla néiteks isiksus, suhtumine, enesepilt efc.

Ginter, Jaan. Klassikalised sotsioloogilised teooriad kriminoloogias. Tartu: Tartu Uli-
kool, 1991, 1k 4.

*Inglise keeles — social bond.

“ Adler et al., 1991, 159.

0" Halmates nii makro- kui ka mikrosotsioloogilist informatsiooni.
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Kui interdistsiplinaarsel teljel on dissertatsiooni iihte otsa selgelt paigutatav
kriminoloogia, siis moningat probleemi tekitab vastaspool ehk see, missuguseks
osutub kéesolevas t60s kriminoloogia partner. Siinkirjutaja piirab neid vdima-
lusi ja leiab, et siinse viitekirja kontekstis tulevad kone alla vaid kaks partnerit:
antropoloogia®' ja sotsioloogia. Arvestades asjaoluga, et sotsioloogia ja antropo-
loogia omavaheline eristamine tekitab raskusi ja on teatud piirides kdillaltki
meelevaldne, peab autor vajalikuks alljargnevalt esitada lithidalt oma seisu-
kohad, miks ta leiab, et esindatud saaks olla mdlemad teadusharud. Sotsioloogia
ja antropoloogia on molemad sotsiaalteaduste esindajad, mille uurimisobjektiks
on inimesed ja nende kditumine {ihiskonnas ning tihiskonna enda areng, kuid
kédesolevas viitekirjas on siiski valik kaldunud antropoloogia kasuks.

Antropoloogial®® on huvialaks ehk uurimisobjektiks terve inimiihiskond kogu
oma mitmekesisuses ja ta piiliab aru saada seostest inimeksistentsi eri aspektide
vahel. Seega on antropoloogid Erikseni sonade kohaselt isikud, kes piiliavad aru
saada ithiskonnasisestest seostest ja seostest erinevate iihiskondade vahel.”

Kottak™ viidab, et kultuurantropoloogia ja sotsioloogia jagavad huvi iihis-
kondlike suhete, organisatsioonide ja kditumise vastu, kuid pdhilise erisusena
ndeb Kottak seda, missuguste ithiskondade vastu huvi tuntakse. Sotsioloogia on
enam fokuseeritud toostusliku Lédne iithiskondade tundmadppimisele ja antro-
poloogia omakorda mitteindustriaalsetele iihiskondadele, sellisest jaotusest on
tingitud ka meetodid, mida kumbki teadusharu kasutab. Antropoloogia tarvitab
viikeste kogukondade uurimiseks sobivaid meetodeid, nagu nditeks valitdo,
kultuurikirjeldused, osalusvaatlused ja aruanded. Sotsioloogia kasutab aga
laiade inimhulkade kaasamist, kiisimustikke, statistilisi andmeid. Samas mo66-
nab Kottak, et antropoloogia ja sotsioloogia erisused vdhenevad iiha kasvava
interdistsiplinaarsuse ja tiheda suhtlemise mojul, nii néiteks liigub sotsioloogia
geograafilistesse kohtadesse, mis ei ole to0stuslikud, ning antropoloogia tegeleb
samal ajal toostuslikus Lédnes teemadega, mis varem ei olnud klassikalises
antropoloogias moeldavadki, nagu néiteks elu linnades, massimeedia olemus ja

' Muide, Eriksen leiab olevat aja saada lahti antropoloogiat saatvast valearvamusest, et

antropoloogid oleks justkui kogu aeg hdivatud uute inimhdimude avastamisega Borneo
saarel voi Amazonase vihmametsades vdi siis et antropoloogid veedavad enamiku ajast reisi-
des ning tunnevad huvi vaid eksootiliste tavade ja rituaalide vastu. Kindlasti on selliseidki
antropolooge, kuid eelkdige proovib antropoloogia mdista kultuuri, tihiskonda ja inimesi
(Eriksen, T. Hylland. What is Anthropology? London: Pluto Press, 2009, pp 6—7).

> Olgu selleks siis antropoloogia mis tahes allharu. Nende iithine nimetaja on antropo-
loogia, mida Eriksen lithidalt 6eldes méddratleb kui vordlevat dpetust kultuurist ja tihiskond-
likust elust, mille tdhtsaim meetod on osalusvaatlus ning sisuks on vilitéo konkreetses sot-
siaalses keskkonnas (Eriksen, T. Hylland. Small places, large issues. London: Pluto Press,
1995, p 9). Antropoloogia allharuna voib eristada religiooniantropoloogiat, milles vaadel-
dakse ja proovitakse mdista inimest ldbi usundite prisma ehk teisti Geldes: religioon ja
religioossus inimese dimensioonis ja inimene religiooni dimensioonis.

> Eriksen, 1995, 1-2.

** Kottak, P. Conrad. Anthropology: The Exploration of Human Diversity. New York:
McGraw-Hill, Inc., 1991, pp 13-14.
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mojud kultuurimustrite tekkimisel, rahvusprobleemid, soolised kiisimused ning
massikultuuri ilmingud moodsates iihiskondades. Seega saab Kottaki seisu-
kohtadest ldhtuvalt véita, et tdnapdeval ei olegi kuigi oluline eristada sotsio-
loogiat ja antropoloogiat ning pole voimatu, et mone aja méodudes sulanduvad
need kaks teadust, moodustades iihe ja kdikehdlmava Opetuse inimiihiskonnast.

Kui antropoloogia véga laias laastus jagada kaheks haruks — fiitisiliseks ehk
bioloogiliseks antropoloogiaks ja kultuurantropoloogiaks —, siis nende vahel
valikut tehes tuleb tddeda, et kdesolevas viitekirjas ei vaatle siinkirjutaja ini-
mese fiiiisilise olemise uurimisega seotud niiansse,” vaid keskendub kultuur-
antropoloogia valdkonna teemadele, nagu sotsiaalne kontroll ja religioon.>®

Ka Kottaki’’ jaotuse kohaselt on dissertatsioon kirjutatud kultuurantropo-
loogia valdkonnas. Tema sonul sisaldab antropoloogia (general anthropology)
kui akadeemiline distsipliin nelja peamist aladistsipliini: sotsiokultuuriline
antropoloogia (sociocultural or cultural anthropology), arheoloogiline antropo-
loogia (archeological anthropology), bioloogiline antropoloogia (biological
anthropology) ja lingvistiline antropoloogia (linguistic anthropology). Téana-
pdeval on eeltoodud jaotusesse lisatud ka viies alajaotus, rakenduslik antropo-
loogia (applied anthropology), mis tegeleb nditeks antropoloogiliste andme-
hulkade to6tlusega, meetodite ja tuvastusteooriatega, piliides méaratleda kaas-
aegseid sotsiaalseid probleeme ja otsida neile lahendusi. Antropoloogia selles
alajaotuses voOib kohata allharusid nagu linnaantropoloogia, meditsiiniantropo-
loogia, meedia antropoloogia ja ka kriminaalantropoloogia ning palju teisi
harusid. Kottak nendib, et itha rohkem antropolooge, kes varem tegutsesid
klassikalise nelikjaotuse valdkondades, on niiiid hdivatud just uues, rakendus-
likus antropoloogias.

Eeltooduga kooskdlas réhutab Winzeler,”® et suur hulk informatsiooni reli-
giooni ja antropoloogia uurimise seose kohta liigitub kultuurantropoloogia™
alla, kuid tuleb tdhele panna, et sugugi koik kasitlused ei pruugi olla kultuur-

»  See vaatenurk vdiks kone alla tulla niiteks siis, kui uurimust kirjutades votta aluseks

Lombroso, Hootoni v3i Gluecki loodud teooriad, ehk siis kriminoloogia bioloogilisest kool-
konnast ldhtudes, milles kriminaalsust selgitatakse inimese organismi ehituse vi toimimise
isedrasustega (Raska, 2002, 59).

% Kull, Anne; Tiganik, Raul. Religioon ja sotsiaalne kontroll tinapieva kultuuriruumis. —
Usuteaduslik Ajakiri, Nr. 1 (60), 2010, 1k 23—40.

37 Kottak, P. Conrad. Cultural Anthropology. New York: McGraw-Hill, Inc., 1991, pp 5-7,
300.

>* Winzeler, 2008, 13.

*  Muide, Eriksen mirgib, et iipris palju segadust on tekitanud kultuurantropoloogia ja
sotsiaalantropoloogia mdisted. Oluline on aga téheldada, et kultuurantropoloogia terminit
kasutatakse eelkdige USA-s, sotsiaalantropoloogia terminit aga eelkdige Suurbritannias ja
mujal Euroopas. Kui ka tekkelooliselt vdis neil olla mdningane vahe, siis tdnapédeval kasu-
tatakse neid eri termineid vaid siis, kui soovitakse réhutada PShja-Ameerikas voi Euroopas
viljeldavat teadust, sisulist erinevust neis pole (Eriksen, 2009, 10). Kottak lisab, et kultuur-
ehk sotsiaalantropoloogia saab omakorda jagada kaheks: etnograafiaks ehk field-work’iks ja
etnoloogiaks ehk cross-cultural comparison’iks (Kottak, 1991, 7-9).
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antropoloogia valdkonnast, nii voivad religiooni uurida erinevad antropoloogia
harud, néiteks fiilisiline antropoloogia voi arheoloogia. Samuti ei leia ta tauni-
tavat selles, kui antropoloogiauurimustes kasutatakse sotsioloogiast laenatud
teaduslikke tooriistu ehk meetodeid ja votteid.”

Kuidas aga vahet teha, kas kdesolev t60 on antropoloogiline, tipsemalt
religiooniantropoloogia valdkonnast, voi siis sotsioloogia valdkonnast? Vastus
sellele saab olla vaid tinglik, ldhtudes konkreetsest t60st, ning kindlasti mitte
16plik — kui sotsioloogia huviobjektiks on inimiihiskonna funktsioneerimine
tervikuna, siis antropoloogia on huvitatud rohkem iihiskonna pealisehitusest,
mis tuleneb kultuurist ja nendest koostisosadest ehk nii-Oelda telliskividest,
millest kultuuri ehitatakse. Antud juhul ldhtub siinkirjutaja asjaolust, et mdle-
mad sotsiaalsed fenomenid, nii sotsiaalne kontroll kui ka religioon, asuvad
tthiskondadetileses kultuuriruumis ja nende uurimist on kdesolevas viitekirjas
otstarbekam korraldada antropoloogia valdkonnas.®’

Muidugi saab nentida, et antropoloogide ja religiooni suhe pole alati pilvitu,
nii niiteks viidab Stipe,”* et antropoloogide hulgas vdib kohata negatiivset
suhtumist misjonéridesse juhul, kui neid tajutakse kultuurimuutuste agentidena,
hoolimata sellest, et antropoloogidel ja misjondridel on ka {ihiseid jooni. Mdle-
mad pooled usuvad oma digusesse kaitsta inimesi, kelle hulgas nad tootavad.

Seega, ldhtudes eeltoodust, saan kokkuvotvalt véita, et kdesolev dissertat-
sioon on kirjutatud antropoloogia allharu kultuurantropoloogia valdkonnas ning
selles omakorda religiooniantropoloogia alajaotuses.”

Kéesolevas alajaotuses esitatust ldhtuvalt moonan, et véitekirja valmimise
koht vdiks langeda iilikooli mitme teaduskonna pddevusse,’* asjaolu aga, et
vaitekiri valmib just usuteaduskonnas ning religiooniantropoloogia valdkonnas,
on tingitud siinkirjutaja valikust ja tooiilesande piistitusest, sest viitekirja sGlm-
punktiks on inimene, tema kéitumine ja usundi roll selles ning nende koht
sotsiaalse kontrolli siisteemis ehk siisteemis, mis on ithiskonda siindivale isikule
juba olemasoleva kultuuriruumi poolt ette antud.

“ Winzeler, 2008, 261.

%' Kahtlemata vdib siinkirjutaja selline madratlus tekitada ka vastulauseid ning eriarvamusi,
kuid antud juhul olen oma valikuid tehes lahtunud {ilaltoodud p&hjendustest. Autor mddnab,
et vditekirjas v0ib kohati raske olla vahet teha antropoloogilisel ja sotsioloogilisel vald-
konnal ja ldhenemisel, kuid see on tingitud juba autorist sdltumatutest {ilalkirjeldatud pohjus-
test, milles tiheks pohilisemaks on nende valdkondade segiajamiseni suur sarnasus.

62 Stipe, E. Claude. Anthropologists Versus Missionaries: The Influence of Presupposi-
tions. — Across The Boundaries of Belief: Contemporary Issues in The Anthropology of Reli-
gion. Edited by Klass Morton and Maxine Weisgrau. Boulder (Colo.), Oxford (UK): West-
view Press, 1999, pp 11-21. Tdiendavalt v3ib lugeda: Mytinger, Caroline. Modda koralli-
merd. Tallinn: Eesti Riiklik Kirjastus, 1962, 1k 96-97.

% Samuti on siinkirjutaja kasutanud t66s rakendusliku antropoloogia valdkonda, sest ini-
mese, deviantse kditumise, iihiskonna ja religiooni omavaheline seos kuulub ka kriminaal-
antropoloogia valdkonda.

# Neid teaduskondi viks olla isegi pdgusal vaatlusel kolm: usu-, digus- ja sotsiaalteadus-
kond.
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G. Liihililevaade olulisematest seisukohtadest

Sissejuhatuse kidesolevas jaotuses on otstarbekas peatuda viiel olulisemal
seisukohal ja nendeks on: esiteks, Travis Hirschi sotsiaalsete sidemete ehk
sotsiaalse seose teooria; teiseks, Michael Gottfredsoni ja Travis Hirschi loodud
tildine kuriteo teooria; kolmandaks, Travis Hirschi ja Rodney Starki uurimus,
millele viitamata ei koostata ténapieval peaaegu lihtegi vastava teema kaisitlust;
neljandaks, Peter Bergeri sotsiaalse kontrolli ringid ning, viiendaks, Donald
Blacki késitlus sotsiaalsest kontrollist.

G.I. Travis Hirschi “Causes of Delinquency”

Travis Hirschi avaldas 1969. aastal t66 pealkirjaga “Causes of Delinquency”,
kasitledes ithiskonnas leiduvat korralagedust® ning selle teket, tdustes aval-
datud seisukohtadega kontrolliteooria itheks olulisemaks esindajaks.®® Teooria
pohiideeks on viide, et ndrgad sotsiaalsed sidemed vodivad iiksikisiku jitta
kogukonnas liiga vabaks, mille tagajirjel voib isik asuda kaaluma kuriteost
saadavaid hiivesid, kas siis reaalseid v4i ndilisi ning 16pptulemusena voib ta
otsustada deviantse kéitumise kasuks. Hirschi késitleb nelja asjaolu, mis vdivad
isikut kallutada kas jérgima iihiskonnas kehtivaid norme vdi siis neid eirama.
Need moodustavadki tugeva sideme iihiskonnaga ning hoiavad isikut hilbimast.
Eelkirjeldatud sotsiaalsesse sidemesse kuuluvad neli®’ elementi: seotus ehk
kiindumus; pithendumus ehk kohustus; kaasatus ehk kaasahaaratus ja usk ehk
toekspidamised ning veendumused; kéesolevas t00s kasutan nimetusi: seotus,
plihendumus, kaasatus ja usk.

Seotus viljendub teiste isikute rolli kaudu inimese elus, nii néiteks on noore
inimese jaoks esmased seotuse objektid vanemad, siis sObrad-eakaaslased, Gpe-
tajad, usujuhid ja kogukonnas autoriteetsed isikud. Siinkohal tuleb arvestada ka

% Hirschi seisukohtade paremaks moistmiseks tuleb pogusalt tutvuda iihiskondliku taus-

taga, milles teadlane tootas. Eelmise sajandi 60. aastate kriminoloogia oli joudnud faasi,
milles oli mérgata sotsiaalse kontrolli kadumist voi {liksikindiviidi iile kontrolli ndrgenemist.
Institutsioonid, nagu néiteks kirikud, perekond, haridusasutused ja poliitilised rithmitused,
kaotasid jdrjest populaarsust ning pealetungivad narkootikumid ja kodanikudigusi populari-
seerivad liikkumised murendasid isikute seoseid iihiskonnas traditsiooniliselt valitsenud nor-
midega. Olles iihiskonna liige, tunnetas Hirschi neid muutusi ja mérkas, et tdhelepanuvéér-
seim muutus oli tliiipilise Ameerika perekonnamudeli kokkuvarisemine (Welch, Kelly. Two
Major Theories of Travis Hirschi. http://www.criminology.fsu.edu/crimtheory/ hirschi.htm;
26.02.2012).
% Deutschmann mirgib, et Hirschi loodud teooria osutus iiliedukaks ning toetus teooriale
ja selle levik ning populaarsus jéatkusid isegi pérast seda, kui Hirschi ise asus arendama teisi
ideid; aastatel 1970-1991 koostati ja avaldati erialakirjanduses vdhemalt 71 uurimust/testi,
mis baseerusid sotsiaalse sideme teoorial (Deutschmann, B. Linda. Deviance and Social
Control. Scarborough (Ontario): Nelson Thomson Learning, 2002, p 307).

Inglise keeles on nende nimetused vastavalt: attachment, commitment, involvement (siin-
kohas kasutab Hirschi ka teist sona engrossment ) ja belief.
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asjaoluga, et inimesele on tdhtsad teiste isikute arvamused temast, ja kui ta
enam ei arvesta teiste isikutega, nende soovide ega ootustega ehk ta on muu-
tunud teiste isikute suhtes tundetuks ja iikskdikseks, on ta vaba deviantseks
kaitumiseks.®®

Pithendumus® on &iguspérase kiitumise ratsionaalne komponent. Uldiselt
vOib see ka osutada kartusele kéituda digustrikkuval viisil. Kui isik asub kaa-
luma millegi paha kordasaatmist, siis peab ta arvestama vOimalusega kaotada
oma senise diguskuuleka kditumisega kogutud investeering, sest omades varem
positiivset reputatsiooni, head haridust, toredat perekonda, &dri voi tookohta,
kannab ta Odigusrikkumise toimepaneku ning voimaliku avastamise korral
markimisvadrset kahju. Tegelikult on eespool toodud vaértused ithiskonna jaoks
kindlustus-garantii, sest neid vairtusi jagav isik on tdendoliselt diguskuuleka
kéditumisega ega kaldu deviantselt kdituma, tal on seadust rikkudes rohkem
kaotada kui vdita.”

Kaasatuse teema kohta mérgib Hirschi:

“Kahtlemata volgnevad paljud isikud oma elu vooruslikkuse eest tinu voimaluse
puudumisele teha midagi teisiti. Aeg ja energia on loomupdraselt piiratud /... "'

Aktiivne tegutsemine iihiskonna poolt sobivaks tunnistatud valdkondades ehk
kaasatus hoiab nii monegi isiku eemal digusvastasest kditumisest. Tegutsemise
valdkond pole piiratud, oluline on vaid, et see oleks iihiskonnas aktsepteeritud,
nditeks kaasamine kunstilisse tegevusse voi sporti, isegi piisav kogus kodutdid
vidhendab vdimalust diguskuulekuse teelt eksida. Oluline on siinkohal asjaolu,
et inimese energia ja tegutsemiseks antud aeg ei ole piiramatud ressursid ning
piisava koormatusega isikul ei jad aega ega energiat kaaluda digusrikkumiste
toimepanekut.

Usk on siinkohal laiem mdiste kui religioon ja religioossus. Késitletavas
teoorias on usk ja tdekspidamised olulised seetdttu, et need tulenevad iihisest
védrtussiisteemist kogukonnas ja isik on meelsamini ndus jirgima norme,
millesse ta ise usub. Kindlasti ei ole Hirschi seisukohal, et deviantne kditumine
on rajatud konventsionaalse moraalsusega vastanduvatele toekspidamistele ja
isikud panevad iildjuhul toime digusrikkumisi mitte seetdttu, et nad on veendu-
nud niiteks varguse moraalsuses ja headuses; probleem peitub ikkagi niiansis, et
oigustrikkuvad isikud vdivad isegi uskuda, et nende toimepandavad teod on
halvad ja nad toimivad valesti, kuid need uskumised jddvad teistele, nende
reaalset kaitumist mdjutavatele tdekspidamistele alla.’””

% Hirschi, Travis. Causes of Delinquency. New Brunswick (USA), London (UK); Trans-

action Publishers, 2004, pp 16-19.

® Ibid., 20-21.

™ Lisaks v3ib vaadata: Ginter, Jaan. Principle of Proportionality in Sentencing and Eco-
nomic Approach in Criminology. — Juridica International. No. 4, 1999, pp 142-146.

"' Hirschi, 2004, 21.

" Ibid., 26.
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G.2. Michael Gottfredsoni ja Travis Hirschi
“A General Theory of Crime”

Gottfredson ja Hirschi loodud {ildine kuriteoteooria, mida samas on kutsutud ka
madala enesekontrolli teooriaks ehk low self-control theory, avaldati 1990.
aastal raamatus “A General Theory of Crime”. Teooria kandvaks ideeks on
enesekontrolli olulisus, mille iimber koonduvad kuritegevusest teadaolevad
faktid ning teooria pdhiliseks véiteks on, et kuriteo toimepanemise tdendosust
vihendab enesekontrolli kdrge tase.”” Madal enesekontroll parineb lapsepdlvest
ja perekonnast, olles ebaefektiivse perekondliku kasvatuse tulemus ning néi-
dates kasvatuse puudujddke distsipliini, jarelevalve ning kiindumuse vald-
kondades.” Edukas sotsialiseerimine kitkeb endas piisavat hoolitsust lapse eest,
tema kditumise iile teostatavat jérelevalvet, deviantse kéditumise tuvastamist
ning karistamist digel ja kohasel viisil.”

Gottfredson’® ez al. toovad esile kuus enesekontrolli elementi, mis vdivad
nende arvamuse kohaselt isiku juhtida Oigusrikkumisteni. Esiteks, kuriteo
toimepanek rahuldab iha voi soovi kohe ning madala enesekontrolliga inimestel
on niiiid ja kohe orientatsioon, kdrge enesekontrolliga isik seevastu suudab
soovide viivitamatu tditumise iha ja rahuldust edasi liikkata. Teiseks, kuriteo
sooritamine annab ihadele ja soovidele jareleandmise korral kiire efekti ja nii on
voimalik nditeks saada raha ilma to6ta. Kolmandaks, kuriteo sooritamine vOib
olla ponev, erutav ja riskantne, tekitades adrenaliinitulva. Madala enesekont-
rolliga isikud kalduvad olema seiklushimulised ja riskialtid. Neljandaks, kuri-
tegu tavaliselt ei loo pikaajalist kasu, segab pikaajalist piihendumist perele,
sopradele, todle, ning madala enesekontrolliga isikutel ongi mérgata raskusi
stabiilse perekonnaeluga voi tookohtadel piisimisega. Viiendaks, kuriteo toime-
panek ei ndua tavaliselt pikka planeerimist vdi oskuste olemasolu, madala
enesekontrolliga isikud pahatihti ei suuda omandada korralikku haridust voi
kutsetdolise oskusi. Kuuendaks, kuriteod 10pevad kas fiilisilise voi psiiiihilise
piina ning materiaalse kahju tekitamisega kannatanule. Madala enesekontrolliga
isikud on enesekesksed, iikskoiksed kaasinimeste vastu voi voimetud iiles néi-
tama empaatiat teiste isikute murede ja kannatuste suhtes. Eelnev kiill ei tdhen-
da, et madala enesekontrolliga isikud oleksid alati johkrad voi antisotsiaalsed,
moningad kuriteod eeldavad just meeldiva mulje jatmist, kuid tegemist on siiski
vaid muljega.

Autorid suhtuvad skeptiliselt poliitikasse, mis rohub kurjategija rehabilitat-
sioonile. Nad nendivad, et teooria on kiill kooskéolas ideega Opetada oOigus-
rikkujale enesekontrolli ja seda treenida, kuid pole tdendoline, et selline tegevus

' Gottfredson, R. Michael; Hirschi, Travis. A General Theory of Crime. Stanford: Stan-

ford University Press, 1990, pp 87-89.

[ Deutschmann, 2002, 313.

" Gottfredson ef al., 1990, 97. Samuti: Downes, David; Rock, Paul. Understanding
Deviance. Oxford: Oxford University Press, 2007, p 221.

® Gottfredson et al., 1990, 89-91.
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oleks tohus, kuna enesekontroll kujuneb vilja varajases nooruses, lapsepolves.
Enesekontrolli peavad lapsele dpetama tema vanemad, kellele omakorda peab
Opetama, kuidas last sotsialiseerida, samuti tuleb podrata tdhelepanu sellele,
kuidas vormida lapsel ilmneva madala enesekontrolli tunnuste &dratundmise
oskust ning oskust Oigesti reageerida eeltoodud tunnustele lapse kditumises.
Seega, kuritegude efektiivne preventsioon saab tulla vanematelt ja tdiskasva-
nutelt, kes tegelevad laste kasvatamise ja hooldamisega.”’ Samuti ndevad nad
probleeme justiitssiisteemi efektiivsuses:

“Enesekontrolli teooria lubab jdreldada, et formaalsel kriminaaljustiitssiisteemil
on vaid vdhetdihtis roll kuriteokontrolli ja preventsiooni alal. Kuna voimalikud
seaduserikkujad ei kaalutle oma toime pandud tegude pikaajalisi tagajdirgi, on
sellistele tagajdrgedele suunatud muutustega tegelemisel vdiike efekt kurja-
tegijate kditumisele. Kuna kuriteod pannakse toime nii kiiresti ja Ioplikult, saa-
vad kriminaaljustiitssiisteemi agendid neid vaid harva jilgida. Ja lopuks, isegi
selliste agentide arvu suurel kasvul oleks minimaalne moju enamiku kuriteo-

liikide arvukuse tasemele”.’®

G.3. Travis Hirschi ja Rodney Starki ‘“Hellfire and Delinquency”

Travis Hirschi ja Rodney Starki uurimusartikkel “Hellfire and Delinquency””

avaldati juba 1969. aastal, kuid aktuaalsust pole see kaotanud siiani, vihemasti
viidatakse tdnapédevalgi vastava eriala teadustdddes eelmérgitud uurimusele ja
seal toodud seisukohtadele ning tulemustele. Hirschi ja Stark artikkel algab
mottest:

“Aeg-ajalt soovitavad kohtunikud alaealiste oOiguserikkujate kaasamist kiriku
tegevusse alates monest kuust kuni aastateni. Sellised kohtuotsused ei ole moel-
dud karistusena. Kuna kohtunik eeldab, et religioosne koolitus ja piihendumus
loovad moraalset iseloomu, on kohtunikul alus eeldada, et taoline kaasatus voiks

tuua kaasa patukahetsuse ja paranduse”.™

Hirschi et al. mirkisid, et on olemas seisukoht, mille jirgi on religioossetel
normidel téhtis roll tihiskonnas toimivate normide kinnistumisel ja jargimisel.

7 Gottfredson et al., 1990, 268-269.

" Hirschi, Travis; Gottfredson, R.Michael. Self-Control. — Explaining Criminals and
Crime: Essays in Contemporary Criminological Theory. Edited by Raymond Paternoster,
Ronet Bachman. Los Angeles: Roxbury, 2001, p 93. Viidatud lébi: Piquero, R. Alex. A
General Theory of Crime and Public Policy. — Criminology and Public Policy: Putting
Theory to Work. Edited by Hugh D. Barlow, Scott H. Decker. Philadelphia: Temple Uni-
versity Press, 2010, p 76.

™ Hirschi, Travis; Stark, Rodney. Hellfire and delinquency. — Social Problems. Vol. 17,
No.2, 1969, pp 202-213.

" Ibid., 202.
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Nad esitasid Durkheimi téddest tulenevad jéreldused, kuidas religioon taolisel
juhul toimib:
1. religioon legitimeerib usu kaudu sotsiaalsed ning individuaalsed viér-
tused;
2. religioon tugevdab rituaalide najal sotsiaalseid ja individuaalseid vaértusi
ning nendele pithendumist;
3. religioon iihendab véirtused isiku reaalse kiditumisega lunastuse ning
teispoolsuses ootava vdimaliku karistuse kaudu.

Eeltoodust lihtudes otsustasid Hirschi e al. vilja selgitada®' religioossuse ja
delinkventse kiditumise vahelise seose. Kogutud statistilist ja ka ankeetidest
saadud infohulka analiiiisides jdreldati, et religioosne tegevus enamasti kiill
soodustab moraalsete véirtuste aktsepteerimist voi tekkimist, kuid vaadeldud
andmetes oli arvniitaja viike, moju kiill avaldus, aga niivord minimaalselt, et
saab jdreldada — kaasatusel kiriku tegevusse ei ole delinkventsust vdhendavat
olulist moju. Ka alateemas Religioon ja ilmalik véim olid arvniitajad mini-
maalsed ning neutraalsuse ligidal. Autorite jareldus oli iihene: kirikuskdimisel
on ndrk mdju seadustele allumisele ning voimule kuuletumisele ja selliste isiku-
omaduste arendamisele.” Alateema Religioon ja iileloomulikud sanktsioonid
nditas, et isikud, kes usuvad isikustatud kurja ning teispoolse elu olemasolu, on
tdendoliselt sama altid toime panema odigusrikkumisi kui need, kes iileloomu-
likku maailma ei usu. Samuti leiti, et iganddalastel jumalateenistustel osalevatel
isikutel on tdendosus sooritada digusrikkumist suhteliselt sama kui isikutel kes
ei osale jumalateenistustel.*

Hirschi ja Stark votavad oma uurimistulemused kokku kiillaltki karmi
hinnanguga teemale:

“Kiriku seos delinkventsuse pdrssimisega on asjakohatu, sest kirik on libi kukku-
nud trituses kasvatada oma litkmetes armastust ligimeste vastu ja lisaks veel
seepdrast, et usk teispoolsuses ootavasse naudingusse voi piina ei kaalu iiles,
ega hakka véib-olla kunagi seda tegema, naudinguid ja piinu igapdevases

elus” 84

' Selleks uurimistooks kasutati mahukat materjali — 5545 California tudengit Western

Contra Costa maakonnast (USA). Delinkventsust mdddeti enese- ning politseiraportite kau-
du, holmates nii viikeses kui ka suures mahus (alla 2$, 2 kuni 50$ ning iile 50$ véirtuses)
toimepandud vargusi, drandamisi ning végivallategusid. Religioossust mdodeti 1dbi kaasa-
tuse kirikusse ehk kirikus kdimise ning eeldati, et kaasatus kirikus toimuvasse edendab:
1. moraalseid vaértusi, sh kaaslaste kohtlemisel; 2. kuulekust sotsiaalsetele normidele ja sea-
dustele ning nende isikute aktsepteerimist, kes viivad neid ellu vai jalgivad nende tiitmist (nt
politseinikud); 3. {ileloomuliku maailma uskumist ja veendumust, et toimib ka teispoolne
karistus, sh porgutuli ning viimne kohtupédev (Hirschi et al., 1969, 204-205).

2 Ibid., 205.

 Ibid., 206-211.

* Ibid., 213.
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G.4. Peter Berger ja sotsiaalse kontrolli kontsentrilised ringid

Peter Berger esitab 1963. aastal ilmunud raamatus “Invitation to sociology: A
Humanistic Perspective™ sotsiaalse kontrolli visualiseeritud skeemi. Tema
arvamuse kohaselt asub inimene viie*® kontsentrilise ringi keskel, ehk Bergeri
sdnade kohaselt maksimaalse surve kohas.*” Iga ring kujutab endast sotsiaalse
kontrolli siisteemi, mis reguleerib erinevat valdkonda. Ringide jérjestus viljast-
poolt sissepoole on alljérgnev.

Juriidiline ning poliitiline siisteem: inimene elab ja tegutseb nende siis-
teemide toimimisalas, ta peab alluma seadustele, maksma makse, olema
vajadusel sdjavieteenistuses. Inimese tahe ja soov pole miirav, vajadusel teda
sunnitakse karistusihvardusel.™

Moraal, kombed ja tavad: selle siisteemi ainult kdige hddavajalikumad
aspektid on tagatud diguslike sanktsioonidega, kuid sellest hoolimata ei saa
inimene end tunda piiranguteta, teda jélgivad iihiskonnas peale Oiguskaitse-
asutuste ka sobrad, tuttavad, vanemad ja sugulased, kusjuures igaiihel neist on
sekkumisdiguse kindel tase ning sotsiaalse kontrolli instrumentide kasutamise
padevus.”

Ametialane kontrollisiisteem: iga inimene on hdivatud mingi t60 ja tege-
vusega ning tédkohtadel on inimene sunnitud arvestama juhtorganite seatud
piirangute, juhendite ning kohustustega, oluline on ka kolleegide teostatav
mitteformaalne kontroll.”’

Todviline keskkond: inimese tegutsemine toovilisel ajal asetab ta hoopis
teistsugusesse sotsiaalsesse keskkonda, kuid ka selles keskkonnas eksisteerivad
omad piirangud ning kontrollid, nii néiteks klubide sisekorrareeglid, pidulikel
vastuvottudel kdimise riietuse eeskirjad, ootused keelekasutusele ning muud
kéitumisreeglid.”!

Perekond ja sdbrad: kuigi selles ringis ei toimi formaalset sundi, sest tege-
mist on kodige 1dhedasemate isikutega, vOib selle ringi poolt rakendatav kontroll
ometigi olla koige rdngem koos oma tagajargedega néiteks psiihholoogilises,
aga ka majanduslikus plaanis.”

%5 Berger, L. Peter. Invitation to sociology: A Humanistic Perspective. New York: Anchor

Books, Doubleday & Company, Inc., 1963.

% Nende ringide jagamine viieks on siiski tinglik, sest Berger ise ei nummerda ringe ja
numbrid ning nimetused on tulnud nende ringide kirjeldavast osast, igal ringil on temale ise-
loomulik iilesanne.

¥ Inglise keeles: at the point of maximum pressure (Berger, 1963, 73).

* Ibid., 13-74.

¥ Ibid., 74.

" Ibid., 75.

°'" Ibid., 76.

? Ibid., 77.
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G.5. Donald Black ja sotsiaalne kontroll
kui konfliktide lahendus

Donald Blacki” kisitus sotsiaalsest kontrollist on veidi erinev nii-elda tava-
pérasest arusaamast,”* mis ongi tema kisituse viirtus, kuna sel on avardav mdju
ning see paneb sotsiaalse kontrolli fenomeni ndgema veidi teises valguses.
Black véidab, et sotsiaalne kontroll on eelkdige dige ja vale kisitlemine ning
konfliktide lahendamine, kusjuures:

“Sotsiaalne kontroll holmab koiki protsesse, kus inimesed defineerivad ja vasta-
vad ehk reageerivad deviantsele kditumisele — nditeks kriitika, kuulujutt, kohtu-
protsess, karistus, kompensatsioon, vdiltimine, psiihhoteraapia, néiajaht, veri-
vaen, séda”.”

Kiisimus, kuidas sotsiaalne kontroll muutub ja erineb sotsiaalses ruumis, ongi
sotsiaalse kontrolli iildteooria pohiprobleem.

Black eristab sotsiaalse kontrolli puhul nii vormi kui ka laadi, samuti peab ta
oluliseks eraldi vélja tuua sotsiaalse kontrolli mééra. Black vdidab, et sotsiaalse
kontrolli vorm on mehhanism, kuidas voi mille kaudu inimene voi inimgrupp
viljendab kaebust kellegi suhtes. See on moodus, kuidas 14bi viia voi juhtida
normatiivset tegevust, nagu niiteks kohtupidamine, samuti on selleks néiteks
nédost nikku vaidlus, avalik protest voi siis vdgivald. Sotsiaalse kontrolli vormid
jagunevad kahte iildisesse kategooriasse:

1. vormid, kus on kaasatud ainult vastutavad isikud (kas siis toetajate abiga

vOi mitte);

2. vormid, kus on kaasatud kolmas osaline, kes osaleb konfliktis kehtestava

kditumise agendina.

Sotsiaalne kontroll vdib olla:

1. iihepoolne ehk unilateraalne — see on olukord, kus siindmus voolab ainult
ithes suunas, nagu néiteks lapsevanema pragamine lapsega;

2. kahepoolne ehk bilateraalne, kus siindmus voolab molemas suunas,
nditeks duell voi voitlus, kus kummalgi poolel on kaebus ja ta piitidleb
kaebuse rahuldamisele vastaspoole suhtes;

3. kolmepoolne ehk trilateraalne, mis toob kaasa kditumiskehtestamise
agendi, kes suhtleb késkivalt mdlema poole suhtes, Black nimetab neid
rahutegijateks ehk peacemakers, kasutades veel sonu lepitajad-vahen-
dajad voi kohtunikud.”®

93

Black, Donald. The social structure of right and wrong. San Diego (USA), London
(UK): Academic Press, 1993.

" Meie kultuuriruumis levinud kisitlusest pikemalt alapeatiikis 1.1.1.

> Black, 1993, 65.

% Ibid., 5.
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Jargmine muutuja sotsiaalses kontrollis on meetod ehk siis keel vdi loogika,
mille kaudu sotsiaalne kontroll avaldub ja vastab deviantsusele. Black eristab
nelja meetodit:”’
1. karistav voi karistuslik, néiteks kriminaalGigus;
2. kompenseeriv ehk tasakaalustav, voib Gelda ka hiivitav, néiteks lepingu-
digus vai lepinguviliste kahjude hiivitamine;
3. raviv ehk terapeutiline, néiteks alacalistega seotud digusemdistmine ja
psiihhiaatriline hoolitsus;
4. lepitav voi leplik, niiteks ldbirddkimised, vahendamine voi siis rahvus-
vahelised vaidlused.”®

Kvantiteedi ehk médira kohta mirgib Black, et kuigi sotsiaalse kontrolli eri
meetodid ja vormid erinevad deviantse kditumisakti defineerimise ja aktile rea-
geerimise poolest, saab neid kdiki mingil moel modta. Seaduse-diguse rakenda-
mise puhul on see eriti nidhtav: vanglakaristuse erinevad téhtajad, trahvide eri-
nevad suurused. Nii nditeks eneseabi puhul v3ib sotsiaalse kontrolli mair
koikuda vagivallategudest kuni kuulujutu levitamiseni. Tuleb mérkida, et Blacki
arvates ei pea sotsiaalse kontrolli miédr olema ilmtingimata kooskdlas selle
vormi ja meetodiga. Niiteks végivaldse eneseabi ehk self-help’i puhul vGib
reaktsioon olla sama karm v&i karmimgi kui kohtus, néditeks 16peb vastasseis
surmaga. Samuti on niiteks parkimistrahv olemuselt karistav meetod, kuid
ometigi on see vihem karm kui néiteks isiku kohtlemine vaimuhaiguse korral
raviva stiili puhul. Black vididab, et mitte ainult seadus, vaid ilmselt kogu sot-
siaalne kontroll sdltub kohast, ajast ja suunast. Suurt moju avaldab sotsiaalne
kirjusus: mida rohkem kirjusust, seda rohkem erisusi sotsiaalses kontrollis.
Naiteks, mida rohkem on koosseisult erinevaid perekondi, seda erinevam on
normatiivne elu ja seetdttu hakkab perekonniti suuresti erinema viis, kuidas
abikaasa esitab kaebusi oma abikaasa vastu. Tuleb markida, et sotsiaalse kont-
rolli erinevused ei teki mitte ainult nende isikute tSttu, kellel on omavahel

7 Kusjuures igal meetodil on omad standardid, kiisimused ja lahendused ning temale ise-

loomulik fookus. Karistava meetodi puhul on tdhelepanu all kditumine voi tegu ise. Karistust
vOib Gigustada kui teiste jargijate julguse vdhendamist sama tegu korrata. Kompenseeriva
meetodi puhul ei ole fookuses mitte niivord tegu, kuivord selle tagajarg, samad teod voivad
tuua erinevaid tagajéirgi, need voivad nouda erinevat kogust hiivitust. Raviva meetodi puhul
on fookuses isik ja lepitava meetodi puhul vaadeldakse seda suhet, mis on vaidlevate poolte
vahel ning mis on viga saanud, eesmirgiga taastada sotsiaalne harmoonia. Kuid mitte kdik
tilaltoodud meetodid ei ammenda vdimalikke vastuseid deviantsusele. Néiteks keskendub
iiks strateegia voimalusele dra hoida deviantset kditumist ja selle nimi on preventsioon.
Potentsiaalsed digusrikkujad voidakse allutada suuremale jérelevalvele vai siis lausa varja-
tud jélgimisele. Muide, Black leiab, et preventsioon on peamine strateegia laste puhul, enne-
tades nende deviantset kditumist, nii nditeks peidetakse teatud asjad kdrgele kapi otsa etc.
(Black, 1993, 6-7).

* Ibid., 6.
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konflikt, vaid sdltuvad ka kolmandatest isikutest, kelleks v&ivad nditeks olla
kohtunikud vdi politseinikud.”

Black votab sotsiaalse kontrolli mudelite loomisel aluseks sotsiaalse kont-
rolli teoorias kolmanda osapoole ldheduse. Ta leiab, et kditumiskontrolli saab
jagada viieks tiiiipjuhtumiks. Esiteks, sobralik rahutegija'® ehk fiiendly peace-
maker — see on vihimal maéral sekkuva iseloomuga ja modlemaid pooli toetav
ning mdistev isik, kes ei vali kumbagi poolt.'’" Teiseks, sobitaja ehk vahendaja
vOi siis vahemees, mediator, kes erineb sobralikust rahusobitajast oma parema
ja professionaalsema ettevalmistuse poolest ning leiab tihti probleemile lahen-
dusi julgustades pooli minema kompromissile. Taolist meetodit voib kasutada
ka politsei.'”> Kolmandaks, vahekohtunik ehk arbitrator. Black viidab, et kuigi
vahekohtunikud kuulutavad vilja otsuse, ei ole neil erinevalt kohtunikest v3i-
malik oma otsust eiramise korral lasta tiita sunniviisiliselt.'"” Kohtunike kaasa-
mine ehk digusemdistmine professionaalide poolt, adjudication, ongi neljas
tiiipjuhtum. Viiendaks, repressiivne rahutegija ehk repressive peacemaker.
Black peab selleks niiteks koloniaalmaades kasutatavaid votteid kohalike sugu-
harude rahutuste mahasurumiseks, samuti toob ta nditeks keskvdimu poolt
keelustatud veritasu. Ténapédevases iihiskonnas on selleks moned politseitdo
tahud, eriti kuritegelike joukude omavaheliste arveteklaarimiste voi noorte-
kampade kakluste lopetamine. Vahel tdidavad seda rolli ka vanemad vdi dpe-
tajad, kui nad 16petavad lastevahelisi vaidlusi. '**

Veel iiks moodus on ldheneda sotsiaalsele kontrollile iileloomuliku kaudu ja
siinkohal toob Black néiteks tabu, mida késitlen sissejuhatuse alajaotuses H.
Religioossed praktikad ning uskumused voivad kaasa tuua sotsiaalse kontrolli
nende omas stiilis, nimelt lunastusstiilis, sellega voib kaasneda usk nditeks
tileloomulikku karistusse, mis tabab patuseid vdi siis tuleb jumalat/jumalaid
lepitada (kompensatoorne stiil ohverduse kujul) vdi siis patuse hinge puhasta-
mine ehk vaimne lepitusstiil.'"

Ka kuritegu ise v3ib olla sotsiaalne kontroll, Blacki védidetel on kuritegu
sotsiaalse kontrolli omamoodi meetod. Traditsioonilistes kultuurides on

* Black, 1993, 9-13.

‘%" Ibid., 108.

' Black esitab niite Venezuelas ja Brasiilias elavate suguharude kohta, kus tiili puhkemisel
naised loobivad agressiivseid mehi maagilise taime lehtedega, et hoida pooli kokku mine-
mast ja proovivad mehi rahustada. Samuti vdidab Black, et mbuti pligmeedel Zairis on
laagriklouni institutsioon ehk camp clown, kes siis méngib vaidlevate poolte vahel puhvri
rolli ja seeldbi juhib pooled tiilist eemale ning loob neile vdimaluse iihineda ning naerda
tihiselt tema iile. Somaalias tdidab sdbraliku rahusobitaja rolli religioosne liider (voi liidrid),
kes nduab, et vaidlust lahendataks rahulikul moel teise osapoole suhtes. Moodsates iihis-
kondades tdidavad sdbraliku sobitaja iilesandeid paljud isikud, nagu néiteks baari to6tajad,
vetelpééstjad avalikes randades, sdbrad, sugulased ja paljud teised (Zbid., 108—110).

"2 Ibid., 110-111.

% 1pid., 112-113.

" Ibid., 116-117.

"% Ibid., 24.
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margatud, et varitsusest tapmine on pigem néitajaks, et ohver oli milleski siiiidi.
Samuti vib vara hivitamine olla sotsiaalse kontrolli teostumise niide.'*® Kaas-
aegses maailmas on Blacki véidetel samuti kuriteol seos sotsiaalse kontrolliga,
nimelt tihtipeale toimuvad tapmised mingi solvangu voi ohvripoolse rikkumise
tagajdrjel. Nii nagu tapmised traditsionaalsetes iihiskondades, nii voiks ka kaas-
aegses iihiskonnas toime pandud mdrvu késitada sotsiaalse kontrolli véljen-
dusena, isegi siis, kui ametivoimud késitlevad neid kui kuritegu. Sellest vaate-
nurgast 1&htudes on surmanuhtlus viga levinud karistus. Black vididab, et kaas-
aegses iihiskonnas on vaid teoreetiliselt saavutatud riigi monopoolsus végivalla
kasutamisel.'”” Kuna seadus on kiittesaamatu vdi ei rakendu teatud kaasaegsetes
juhtumites piisavalt, nditeks alaecalise kaebus tdiskasvanu vastu, alamklassi voi
vaeste inimeste poolt kohtu kasutamine, siis jadb seaduse ja diguse suhe enese-
abisse soOltuma sellest, kes kaebab kelle peale. Siinkohal saab vilja tuua neli
tiilipolukorda, kus seaduse roll ei pruugi avalduda ja sotsiaalset kontrolli
kaldutakse teostama eneseabi kaudu:

1. madala staatusega inimeste vahel,

2. inimene esitab kaebuse sotsiaalselt tugevama vastu, nditeks alaealine

tdiskasvanu vastu;
3. nende suhtes, kes voiksid seadust kasutada, kuid ei tee seda, nditeks isa
peksab poega, kuigi voiks anda kaebuse politseisse;
4. korge ithiskondliku staatusega isikute ning voodraste vahel.'*®

H. Ajalooline sissejuhatus:
tabu - esimene nahtav seos

Kaésitledes religiooni ja sotsiaalse kontrolli ajaloolist iihisosa, peab siinkirjutaja
esmaseks kokkupuutekohaks tabu.'” On viidetud, et religioonide tihelepanu-
védrsemaid saavutusi seisnes nende uues iseloomus, nende eetilises ja reli-
gioosses elutdlgenduses, mille nad pidid vilja arendama lihtsatest arusaamadest
ning algelisest ebausust.''’ Cassireri seisukohalt on sellise muutuse kohta pari-
maks néiteks tabu kujunemine:

“Tsivilisatsiooni ajaloos on perioode, kus pole selgeid jélgi jumalikest joududest
voi animismist /.../ Kuid ndib, et pole tihiskonda, iikskoik kui primitiivne see ka ei
oleks, kus puuduks viljakujunenud tabude siisteem — ja enamjaolt on see siisteem
koguni vdga keerukas. Poliineesia saarestikus, kust termin “tabu” pdrineb,

"% Black, 1993, 28-30.

"7 Ibid., 36.

% Ibid., 41.

Sona tabu arvatakse périnevat poliineesia sOnast tapu voi tafoo; tavaliselt seostatakse
seda mingite kindlate kohtade, objektide vdi inimeste viltimisega (Bowie, Fiona. The
Anthropology of Religion: An Introduction. Malden: Blackwell Publishing, 2006, p 123).

"% Cassirer, Ernst. Uurimus inimesest. Tartu: [lmamaa, 1997, Ik 155.

34



tahistatakse selle sonaga kogu religioosset siisteemi. Ja leidub palju algelises
arengustaadiumis iihiskondi, kus ainsaks teadaolevaks siiiiteoks on tabu seaduste
rikkumine. Tsivilisatsiooni madalamatel astmetel holmab see termin endasse
kogu religiooni ja moraali. /.../ seda on nimetatud isegi moraali ja religioosse
métlemise aprioorseks printsiibiks...” """

Uku Masing leiab, et sona fabu tihendab seda, et miski asi vOi néhtus sisaldab
mana, mis vdib mdjuda inimesele kahjulikult''? ja mille eest ta sellepirast peab
hoiduma alati vGi aeg-ajalt kas tingituna asja vOi inimese fiiiisilisest voOi
vaimsest seisundist. Ta ei pea hoiduma mitte asja puudutamast, vaid asja kasu-
tamast selleks otstarbeks, mis asjale kdige omasem.'"* Masing kirjutab:

“Seega, konelda manast, tihendab konelda ka koigist usundiloolisist teooriaist,
kuna Maretti kaudu tabu ja mana on saanud religiooni miinimumdefinitsiooniks,
st, kus pole tabu ega mana, sddl pole tegemist usundiga, kuna maoiste ise mitme-

suguste nimedega ja erinevana, voib-olla ainult viliselt, esineb koikjal maa-

ilmas”.!**

Kuid manal on olemas ka medali teine kiilg, sest kui moni koht oli kuulutatud
seal oleva mana-sisalduse tottu tabuks, siis sellele kohale 1dhenemine soltus ka
laheneja enda isikus olevast manast. Masing toob néiteks pealik Wahineariki
Ngarewai, kelle mana oli nii suur, et tal polnud vaja moddumisel Nga-
Whatust'"” katta silmi, mida kdik meresditjad pidid tegema, et ei tekiks tormi.''°
Tormi drahoidmine oli aga védga oluline, sest muistsetel aegadel liikus selles
viinas palju maoori kanuusid kuni suurte flotillideni vilja.'"”

Masing pooldab seisukohta, et kdik asjad, mis sisaldavad mana, on tabu,
samuti rohutab ta, et mingi asja tabu olemine sdltub kindlasti inimese manast ja
meie ei saa kindlad olla asjaolus, kui palju selles on usundit, pigem voib néha
lihtsalt elu korraldamist ning primitiivset seadustikku:

" Cassirer, 1997, 155-156.

" Nii naiteks esitab Winzeler sealiha tarbimise tabuks kujunemise kaks vdimalikku teed,
kusjuures mdlemad vdimalused sisaldavad kahjulikku maju. Uks neist, funktsionalistlik
meditsiiniline koolkond, viidab, et see oli kahjulik inimesele kui kogukonna litkmele, ning
teine, okoloogiline koolkond, leiab, et seakasvatus oli teatud geograafilistes piirkondades
oma olemuselt kahjulik kogukonnale tervikuna (Winzeler, 2008, 73-75).

13 Masing, Uku. Poliineesia usund. Tartu: Ilmamaa, 2004, 1k 65-66.

" Ibid., 5.

'"* Kaljused saared Cooki viinas, mis on maoori keeles tuntud kui Nga-Whatu, inglise
keeles The Rocks, kutsutakse ka The Brothers; tabuks muutusid saared peale seda kui vigev
kalamees Kupe tappis hiiglasliku kaheksajala Te Wheke o Muturangi ja mattis looma
nendele saartele (History of New Zealand.

Internetiaadressilt: http://www.eske-style.co.nz/history.asp; 17.03.2012).

' Masing, 2004, 24.

""" Wellington City Libraries. The Legend of “The Brothers”, Sea of Raukawa; Canoeing in
Cook Strait. Internetiaadressilt:
http://www.wcl.govt.nz/maori/wellington/legendbrothers.html#spirit; 17.03.2012.
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“...kasvasid neist [tabudest] need seadused, mida nimetame moraaliseadusiks...
On asjatu arutada selle kallal, kas sddrased korraldused on Jumalalt voi mitte,
sest on pdris kindel siin, kuidas on lugu: iikski kdsk pole Jumala antud, vaid kéik
on inimeste leiutatud. Kuna inimesed on Jumala loodud, siis kaudselt muidugi
iga kdsu voib viia tagasi Jumalale,; kuid julgen vdita, et Jumal kellelgi keelas
villase ja linase kokkukudumise, on mottetu. Sest koik tabud, mis olemas looduse
Jja asjade kohta, need, mis pdrast muutusid majandusseadusiks ja toiduhankimise
reguleerimiseks, olid tingitud algselt sellest, et inimesel oli hirm toidu l6ppemise
Jja ndlja, kiilma jne ees. Ta piitidis olla sobralikus ldbisaamises mere ja maaga,
et need ei keelaks talle toitu ... Kuna inimene tiksilugu kaugenes enda ise-elata-
misest, tabudki muutusid ainult seadusiks, millede tdhendust keegi enam ei

tarvitse teada ega méelda”.""*

Masing tipsustab, et kui Frazeri arvates tabu kuulus maagiasse, siis Marett
plitidis néidata, et tabu kuulub ka usundisse ja on negatiivne mana. Kui inimene
rikub tabu, siis vallandab ta mana tegutsema enese vastu.''” Uhtlasi manitses
Masing olema terminitega ettevaatlik,'” sest kaasaegne inimene vaib kiill
hoomata primitiivse inimese usundi pohijooni ja olemust, kuid seda ei tohiks
nimetada tépsete terminitega, kuna ammustel aegadel polnud tépseid termineid
olemas."!

Aimre kisitab tabuna ranget siisteemi, mis on seatud religioossete rituaali-
dega, igapdevaste tegevustega ja uskumustega, kusjuures keeldudest iileastu-
mine on rangelt karistatav. Ta iitleb, et sotsiaalse kontrolli tarbeks on {ihis-
konnas olemas normatiivne kultuur ja see tdhendab kéitumisreeglite kogumit:
oigust, religiooni, moraalinorme, kditumisstandardeid, tabusid ja muid reeglite
siisteeme.'” Seega nenditakse, et tabu on kisitatav sotsiaalse kontrolli iihe
elemendina. Kulmar lisab, et keelu laad on iileloomulik ja seotud piihaduse voi
riiveduse mdistetega,'” kusjuures keelu rikkujat tabab automaatselt dnnetus.'**

"' Masing, 2004, 81-82.

" Ibid., 40.

120" Sama arvamuse on esitanud ka Frazer: “...seistes vundamendil, mille on rajanud meie
eelkdijate polvkonnad, suudame me vaid dhmaselt tajuda, kui valusaid ning kauakestvaid
pingutusi on inimkonnalt noudnud tous sellele kohale, kus me praegu oleme” (Frazer, J.
George. Kuldne oks. Tallinn: Varrak, 2001, 1k 250).

121 Masing, 2004, 55.

12 Aimre, Ivar. Sotsioloogia. Tallinn: Sisekaitseakadeemia, 2005, 1k 174—175.

' Frazeri seisukohalt pole aga seosed piihaduse ja riiveduse mdistega nii kindlad. Tema
véidetel langevad algelises iihiskonnas jumalkuningate, pealike ning preestrite jaoks kehtes-
tatud tseremoniaalse puhtuse nouded mitmes aspektis kokku mdrtsukate, puberteediealiste
tiidrukute, kiittide, kalurite ja muude isikute suhtes kehtivate nduetega. Kaasaegse inimese
jaoks nidivad need sotsiaalsed kihistused oma olemuse ja seisukorra poolest tdiesti erinevad:
mdned neist voiksid kanda piiha nimetust, teised oleks kindlasti ebapuhtad. Frazer rShutab
aga, et metslane ei nde nende vahel selliseid suuri moraalseid erinevusi: tema mottemaailmas
ei ole pithadus- ja riiveduskontseptsioon veel eristunud, tema silmis on koigil neil isikuil iiks
tihine omadus: nad on ohtlikud ning ise ohustatud (Frazer, 2001, 207).

' Kulmar, Tarmo. Uldine usundilugu: religiooniteaduse pdhimdisted. Tartu: Tartu Uli-
kooli Kirjastus, 2006, 1k 104.
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Cassirer tipsustab, et tabudel on sarnane iseloom, need on negatiivsed ega
sisalda midagi positiivset.'*> Jevons toob esile tabu kasuliku mdju tihiskondliku
kohustuse arengu ideele:

“Tegelikult ei olnud need asjad ohtlikud, ja usk nende ohtlikkusesse ei olnud
millegagi pohjendatud. Aga kui niisugust usku ei oleks eksisteerinud, puuduks
meil praegu moraal ja jdrelikult ka tsivilisatsioon. /.../ Niisugune usk rajanes
eksiarvamusel. /.../ Kuid see eksiarvamus oli varjavaks ja kaitsvaks kestaks

ideele, mis kord pidi oitsele puhkema ja kandma hindamatu vddrtusega vilja —

iihiskondliku kohustuse ideele”.*®

Cassirer aga viidab, et kuigi iihiskondlikus elus ei olnud valdkonda, mida ei
oleks reguleerinud ega valitsenud erilised tabud, ei tihenda see, et tegemist
oleks moraalse vahetegemise vOi hinnanguga inimese kéitumisaktile. Tabu-
stisteemis tuginevad kditumisnormid hirmule iileloomuliku ees ja piihal nakku-
sel on samasugused tagajirjed kui ebapuhtal saastalgi. Tabu toimimine on alati
mehhaaniline, tabu ei kandu edasi mitte ainult puudutuse, vaid ka kuulmise voi
ndgemise teel ja karistus tabab nii digeid kui valesid. Tegemist on tokendite ja
keeldudega, mitte moraalsete vdi religioossete ndudmistega. Olemata 15puni
jarjekindel moonab Cassirer 10puks, et kdigest hoolimata oli tabu-siisteem siiski
ainus iihiskondlike kohustuste ja piirangute siisteem, mille inimene oli avas-
tanud, ning see oli kogu iihiskondliku korra nurgakiviks ja iiksikinimese vaba-
dusele asetatud piirangutes vOib siiski ndha sotsiaalse progressi ja moraalse
korra algeid. Et neid algeid edasi arendada, oli vajalik selgelt eristada religioos-
sete normide subjektiivseid ja objektiivseid rikkumisi. Seda tabu siisteem ei
voimaldanud, sest nii vabatahtlik tegu kui tahtevastane tegu tdid kaasa sama
tagajirje.'”’ Kuigi tdesti, tahtluse teooria on tabu-siisteemis 1dpuni vilja arene-
mata, nden ma siiski kdesolevas t60s tabu-siisteemi eelkdige sotsiaalse kontrolli
slisteemina, mis toimib religiooni kontekstis.

Esitatud definitsioonidest kumab 14bi kahesugune késitlus: tihelt poolt ran-
gelt karistatav ja teiselt poolt automaatne onnetus. Olen seisukohal, et kasutada
voib kiill sdnastust automaatne onnetus, kuid tuleb arvestada asjaoluga, et seda
automaatsust ei jaddud tihtilugu ootama looduselt, vaid tabu rikkuja suhtes
rakendus automaatne dnnetus, tema kas siis mahaldomise'® vdi muul viisil

'3 Cassirer, 1997, 160-161.

12 Jevons, F. B. An introduction to the history of religion. London: Methuen, 1902, Ik 86j.
Viidatud 14bi: Cassirer, 1997, 156.

"7 Cassirer, 1997, 155-161.

' Muide, siinkohal tuleb tihelepanu juhtida asjaolule, et asiiiilipaikade tabu Hawaiil oli nii
range, et kui kaotava poole inimesed voi sddurid joudsid Honaunausse, siis jélitajad ei
tulnudki sinna jérele, vastasel korral tekkis jélitajatel vastasseis preestrite ja nende abilistega,
mis vOis 10ppeda ka keelust iileastujate surmamisega.
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sotsiaalse karistuse ndol.'” Siinkohal pole tihtis, kas tabu teeb moraalselt
tegudel vahet voi mitte, sest oluline pole, milliseid norme kogukonna liitkmed
sotsiaalset kontrolli kasutades jargivad, kas nditeks kannibalismi harrastamist
vOi taskurdtiku kasutamist nina nuuskamisel. Tdhtis on see, et kui kogukonna-
liige ei tditnud teatud ettekirjutust, siis tabas teda sotsiaalne kontroll oma rangu-
ses; nditeks kui jalutaja tee ristus pealiku teega ning jalakdija iiletas tahtmatult
pealiku teeraja,' siis rakendus viivitamatult sunniaparaat ja selline hoolimatu
jalakdija tapeti.””' Ilma et hooletu jalutaja selleks suuremat vaeva oleks niinud,
oli ta enda peale tommanud automaatse dnnetuse.

Ulaltoodud kirjeldusest saab tiheldada, et sanktsioon oli siiski mingil méral
personifitseeritud, leiti rikkuja isik ja karistati konkreetselt teda. Kui dnnetus
tabas kogukonda tervikuna, pole selles vastuolu eelneva viitega, sest nagu
maérgitud, kui tabu puhul oli tegemist sotsiaalse kontrolli vahendiga, siis vdis ka
tervele kogukonnale saabuv karistus tdhendada asjaolu, et kogukond pole tiit-
nud oma hoolsuskohustust selle kogukonna iiksikindiviidi sotsialiseerimises ja
jarelevalves. Kiisimus taandub pigem mastaapsusele: kas ndha sanktsiooni
rakendumist vaid {iksikisiku voi kogukonna suhtes. Siinkirjutaja arvates ei
podranud Cassirer piisavalt tdhelepanu asjaolule, et iidsed kogukonnad said
metsikus looduses ja vaenulike naabrite keskel elades toimida vaid iihtselt, ning
seega ei saa vdita, et karistus tabas valet inimest voi kogukonda, tiksikindiviidi
toime pandud rikkumine oli samavord ka terve kogukonna hea- ja julgeoleku
ohustamine. Seda véidet kinnitas ka Winzeler néitega, mille esitasin eespool;
samast valdkonnast on Frazeri esitatud ndide Nootka véina indiaanlastest, kes
valmistusid vaalapiiligiks nddalapikkuse paastuga, mille véltel nad soid véga
vihe, suplesid mitu korda, kuid kindlasti pidid nad sama aja véltel hoiduma iga-
sugusest ldbikdimisest oma naistega: selle tingimuse tditmist peeti edu saavuta-
misel moddapadsmatuks.”*> Kusjuures neid ndudeid pidid kdik vaalapiiiigis
osalejad tditma, ning kui iiks neist rikkus reegleid ja pliiikk dpardus, siis sattus
ohtu kogukonna elu ja seda sdna kdige otsesemas mdttes toidupuuduse tdttu.

Kindlasti tuleb tabust radkides olla ettevaatlik ning méonda, et arvatavasti
polnud tabu koéikidel rahvastel levinud iihesuguselt ja sama laialt. Antropoloog
Ruth Benedict toetab tilaltoodut jargmise néitega:

133

' Winzeler tiheldab samuti, et Kagu-Aasia pdliselanike hulgas oli praktika, et kogukonna-

litkkme valesti kditumine ning tabu rikkumine t0i kaasa tagajargi kogukonnale tervikuna,
seega noudis toimepandud rikkumine tervelt kogukonnalt puhastusrituaale, mis teostati
sOltumata sellest, missugune karistus méérati tabu rikkujale endale (Winzeler, 2008, 36).

B9 Ppealikele tahistati tee, mida modda nad pidid minema, ristumiskohtadel teiste teedega
tabumaérgiga, ja kui keegi lihtsurelikest 1dks sellele teele, siis ta tapeti; pealike méddumisel
tabumaérgid kdrvaldati ja tavalisel liiklemisel polnud enam takistusi.

! Masing, 2004, 69.

2 Frazer, 2001, 206.

133" Suure ajaloolise 15he ja autoriteetsete allikate puudumise t3ttu on otstarbekam olla pigem
tagasihoidlik kui liiga julge oma sdnastuses.
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“Indiaanlased iitlevad aeg-ajalt: “Vanadel aegadel polnud véitlust jahimaade
ega kalastamise kohtade pdrast. Ei olnud seadust, kéik tegid, mis oli dige.” See
lause teeb meile selgeks, et neil vanadel aegadel ei tundnud inimesed end olevat

allutatud viljast, kusagilt mujalt tulevale sotsiaalsele kontrollile”."**

Kindlasti ei saa eeldeldut votta absoluutse kinnitusena viitele, et indiaanlased ei
tundnud keeldusid, pigem annab ndide meile aimu asjaolust, et koik keelud-
kisud olid nende endi omad ja véljastpoolt pealesunnitud normid puudusid.
Koiki jargimisvéarseid keeldusid peeti elu loomulikuks osaks ning negatiivset
reaktsiooni need jargijates ilmselt ei tekitanud.

Lahtudes kéesolevast alajaotusest saab kokkuvotvalt nentida, et tabu
kujunemine inimsuhete ajaloolisel koidikul oli olulise téhtsusega sidumaks meie
kaugeid esivanemaid sotsiaalse kontrolli vorku. Véhese tdhtsusega pole ka asja-
olu, et see vork oli piltlikult véljendades tehtud materjalist, mis pérines religioo-
nist, ning sellest ajast alates kuni praeguseni oli ja on religioon sotsiaalse kont-
rolli lahutamatu osa. Vaid tulevik saab ndidata seda, kas ja kuidas peab reli-
gioon vastu muutuvatele {ihiskondlikele oludele ning kdesoleva t66 mdttes just
sotsiaalse kontrolli institutsioonis.

% Benedict, Ruth. The individual and the pattern of culture. — “Anthropology in theory”.
Edited by Henrietta L. Moore and Tom Sanders. Oxford (UK), Malden (USA): Blackwell
Publishing, 2006, p 78.
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I. SOTSIAALSE KONTROLLI JA RELIGIOONI
SEOSE OLEMUS

l.1. Eelkdige sotsiaalne fenomen

Kirjutades voi radkides sotsiaalsest kontrollist tuleb arvestada, et see on teema,
milles inimesed iildiselt peavad end padevaks. Paljudel on vilja kujunenud kin-
del arusaam selle kohta, mida iihiskonnas arvatakse kuuluvat sotsiaalse kontrolli
valdkonda. Veidi ullatuslikult voib tddeda, et sotsiaalse kontrolli temaatikat
saab tdesti kisitleda avaralt;"” piisava teadmistepagasi ning osava argumen-
teerimisega on vdimalik mitmeidki ithiskonnas toimuvaid protsesse'*® seostada
sotsiaalse kontrolli temaatikaga.

Ténapieval’ siiski kasutatakse sotsiaalse kontrolli sdnapaari juhul, kui on
vaja viidata deviantsusega kaasnevale reageerimisvormile ehk tegemist on this-
konna reaktsiooniga normi rikkuvale kiitumisele .'**

Donald Black esitab arvamuse, et sotsiaalne kontroll on just nimelt sotsiaalse
elu aspekt, tdsi kiill, vdga spetsiifiline aspekt — elu normatiivne kiilg, aga ikkagi
sotsiaalse elu juurde kuuluv:

“Sotsiaalne kontroll on sotsiaalse elu normatiivne aspekt ja vastus deviantsusele,
nagu nditeks keelud, siiiidistused, karistus ja kompensatsioon”. '

135 Cohen miirgibki, et paljudes sotsioloogilistes teostes on sotsiaalse kontrolli mdiste roh-
kem neutraalse tdhendusega ning katab koik sotsiaalsed protsessid, mis toodavad ja toetavad
konformsust, alates lapse sotsialiseerimisest kuni kurjategija hukkamiseni, kuid voib kohata
ka radikaalsemaid kasitlusi, milles on vaadeldud riigipoolseid varjatud sunniaparaate, nagu
nditeks tervise- ja hariduspoliitika ning nende elluviimise asutused (Cohen, 2001, 2).

% Nii niiteks on Anderson oma raamatus “Thinking About Women: Sociological Perspec-
tives on Sex and Gender” leidnud sotsiaalse kontrolli seoseid keskajal peetud ndiajahtidega
(Anderson, Margaret. Thinking About Women: Sociological Perspectives on Sex and
Gender. Boston: Allyn & Bacon, 1999, pp 232-259. Viidatud teosest:
http://www.uah.edu/colleges/liberal/sociology/ Finley/gender/Andersen.htm; (17.03.2012).
Uhtlasi saab tihele panna, et ndiajahis kasutati sotsiaalse kontrolli varasalvest varajast
kohtupidamise instituuti. Kogukonna litkmed, tundes end ohustatult, tegid kdik selleks, et
viljuda ohutsoonist ning korvaldada vdimalikult legaalselt neid ohustav faktor. Sellise kéitu-
mise kohta kirjutas Weber: “Sotsiaalne tegevus voib olla orienteeritud teiste indiviidide eel-
nevale, kdesolevale voi tulevasele kditumisele (kiittemaks kunagise kallaletungi eest, rea-
geerimine parajasti toimuvale kallalaetungile, julgeolekumeetmed véoimalike kallaletungide
vastu tulevikus” (Weber, Max. V3dimu ja religiooni sotsioloogiast. Tallinn: Vagabund, 2002,
1k 35).

B7 Sotsiaalse kontrolli protsess on toimunud l4bi ajaloo, kuid selle protsessi mdistelise
terminiga téhistamine on levinud eelkdige 20. sajandi algusest.

"% Innes, Martin. Understanding social control: deviance, crime and social order. Maiden-
head: Open University Press, 2003, p 3.

'3 Black, Donald. The behaviour of law. New York: Academic Press, 1976, p 1-2.
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Samas pole ka haruldased maédratlused, milles autorid ei rohuta sotsiaalsust,
kuid médratluse sisu jadb sellegipoolest endiseks. Nii niiteks mérgib Goode,'*’
et sotsiaalse kontrolli all tuleb mdista ithiskonnaliikmete'*' kasutatavaid meeto-
deid, millega nad kindlustavad normidele kuuletumist. Ka Aimre'* on
seisukohal, et sotsiaalne kontroll on sotsiaalsete suhete ja tegevuste reguleeri-
mise siisteem, mis pohineb tildiselt omaks voetud normidel.

Luigi Tomasi'* seisukohalt on kdigil tihiskonnas kittesaadavatel mater-
jalidel ja siimboolsetel ressurssidel, sealhulgas religioossetel, iihine omadus —
need kindlustavad iihiskonnaliikmete kditumise vastavuse kindlaksméiratud ja
sanktsioneeritud'** reeglitele. Sotsiaalne kontroll miirab kindlaks tihiselu ndu-
ded ja samas on see inimtegevuse resultaat, mis on suunatud soovide, vajaduste
rahuldamisele, surudes maha egoistlikke ja havituslikke impulsse; sotsiaalne
kontroll on probleemistik, mis on seotud sotsiaalsete suhetega, sellega, kuidas
piirata inimeste kditumist ja suunata nende suhtumist.'*> Honko ja Pentikdinen
lisavad, et sotsiaalse kontrolli eesmérgiks on muuta inimese kéitumine prog-
noositavaks, kuid reeglite jérgimise kontroll ei toimi ilma sunnita ning on
vdidetud, et primitiivsete ja arenenud iihiskondade seadusekasutuses ei ole teo-
reetilist vahet. Mdlemal pool on oluline sanktsioonide avalik heakskiit.'*

Ilmselt voib iilaltoodud méiratlustega ndustuda ning modnda, et sotsiaalne
kontroll ei ole asi iseeneses voi siis lthiskonnast soltumatu fenomen. Loomu-
likult jaab lahendamatuks kiisimus, mis ajahetkest saame lugeda sotsiaalse
kontrolli inimkoosluses alanuks, kuid selline ajalise miiratluse raskus ei tee
olematuks tema olemust. RGhutan, et kindlasti tuleb vahet teha sotsiaalsel kont-
rollil kui protsessil, mis on inimkonna ajaloos ilma kindla algusajata ning
16ppematu, ja sotsiaalsel kontrollil kui teoorial,'’ mis on kdigest iiks

%" Goode, Erich. Deviant behavior. Upper Saddle River (New Jersey): Pearson Prentice

Hall, 2005, p 41.

! Siin tulebki sotsiaalsust mdista sdna iihiskonnaliikmed all.

142 Aimre rdhuasetus on reguleeriva siisteemi olemasolul. Aimre, 2005, 174.

' Tomasi, Luigi. Social control. Hartford Institute for Religion Research.
http://hirr.hartsem.edu/ency/durkheim.htm; 18.12.2007.

" Sootak tipsustab, et Hassemer kui positiivse iildpreventsiooni teooria ithe suuna rajaja
lahtub just sotsiaalse kontrolli teooriast ehk {ihiskonna vdimest end ise reguleerida ega ole
funktsionaalset vahet sotsiaalsel ja kriminaaldiguslikul sanktsioonil, sest molemad reageeri-
vad normist kdrvalekaldumisele ja on seotud normiga. Kriminaaldigus on osa sotsiaalsest
kontrollist, erinedes iilejdénust objektide ja vahendite poolest. Pilk peaks aga ulatuma krimi-
naaldiguse iilesannetest kaugemale, kuna véljaspool kriminaaldigussiisteemi on néhtusi, mis
funktsioneerivad nagu kriminaalGigus ning millest samuti soltub, kas kriminaaldigus on
saavutanud oma eesmérgid — need teised néhtused on sotsiaalse kontrolli muud valdkonnad
(kool, pere, naabrid, kogudused etc.) inimeste igapdevaelus (Sootak, 2000, 2082).

> Tomasi, 2007.

1% Honko, Lauri; Pentikiinen, Juha. Kultuuriantropoloogia. Tallinn: Tuum, 1997, 1k 61-63.
" Sotsiaalne kontroll on suhteliselt vana termin, selle tekkeajaks loetakse umbkaudu
19. sajandi 15puaastaid vai siis 20. sajandi algust, seega on see pracguseks ajaks ldhenemas
ca 120 slinnipdeva tdhistamisele. Mdiste autoriks peetakse Edward A. Rossi, kuid sotsiaalse
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tthiskonnateooria paljudest ning mille puhul on vGimalik maératleda teooria
loojat, moistet ning hinnata teooria populaarsust teadlaste ja praktikute hulgas.
Kiisimus religiooni sotsiaalsest olemusest kerkib kidesoleva véitekirja raames
eelkdige t00 enda sisust ldhtuvalt. Nimelt juhul, kui religioonil puuduks sot-
siaalne olemus, jddks siinne uurimus lithikeseks ning piirduks vaid inimese
isiklikus dimensioonis oleva enesekontrolli analiiiisiga. Kui aga religioonil on
sotsiaalne mdode, saab vaadelda seost sotsiaalse kontrolliga laias diapasoonis.
Siinkirjutaja on veendunud, et religiooni sotsiaalne iseloom on reaalsus,'*®
mille olemasolu pole t66 kéesolevas alapeatiikis motet uuesti toendada, ka ini-
mesed kogevad pidevalt religiooni selleks otstarbeks loodud sotsiaalsete
organisatsioonide kaudu. Samuti on Durkheim leidnud, et religioon tuleb kdone
alla siis, kui asi mdjutab voi puudutab kogukonda voi iihiskonda tervikuna,
seega maagia ja religioon vdivad eksisteerida teineteise korval — iiks on mdel-
dud individuaalseks otstarbeks, teine aga sotsiaalseks ehk avalikuks.'®
Durkheimi seisukohalt on religioon sotsiaalne néhtus. Koik inimesed elavad
etteantud sotsiaalses raamistikus ja religioon on selle vdirtuslik osa, sisaldades
kogukonna liikmete jaoks juhiseid eluseikadeks. Kui religioonis on midagi
igavest, siis selleks on Durkheimi kohaselt religiooniga kaasaskéivad riitused ja
tseremooniad. Uhiskond vajab neid ning nende kaudu on inimestele meelde
tuletatud, et grupp on alati tdhtsam kui selle iiksik liige. Uskumused samas pole
nii igavesed, religioosse usu intellektuaalne sisu on muutumises, samas sdilib
vajadus tseremooniate jirele, need on sotsiaalse iihtsuse toeliseks allikaks ja
reaalseks sidemeks, mis tekitavad iihtsuse.'™
Pals"' lisab, et kui Marx ja Freud viitsid, et religioon ei ole mitte ainult
vale, vaid lausa kuri ja ebatervislik ndhtus, millest peab vabanema, siis Durk-
heim négi religiooni teises valguses — religioon polnud tema arust mitte diis-
funktsionaalne ehk védrtalituslik voi ebanormaalne, vaid iihiskond ei saaks ilma
selleta eksisteerida. Kui iihel pdeval religioon kaoks, asuks mingi teine usku-
muste ja ideede siisteem selle asemele. Sotsiaalsel nihtusel nimega religioon on
tdita kindel tihiskondlik funktsioon ja see tuleb tdita igal juhul isegi siis, kui
religiooni enam ei eksisteeri.

kontrolli teooria esiisaks loetakse Emile Durkheimi (Taylor, Claire. The relationship bet-
ween social and self-control. — Theoretical Criminology. Vol. 5. No. 3, 2001, p 375).

' Fresnoza-Flot, Asuncion. The Catholic Church in the Lives of Irregular Migrant Fili-
pinas in France: Identity Formation, Empowerment and Social Control. — The Asia Pacific
Journal of Anthroplogy. Vol. 11, No. 3-4, 2010, pp 345-361.

149 Ppals, L. Daniel. Seven theories of religion. New York: Oxford University Press, 1996,
p 100.

0 Ibid., 112-114.

Bl Ibid., 279
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I.1.1. Sotsiaalse kontrolli olemus ja phimotted

Sotsiaalne kontroll on vdga lihtne ja samal ajal keeruline sotsiaalne fenomen.
See ei ole vihemat ega rohkemat kui terve tihiskonnaga seotud protsess. Voib
viéita, et sotsiaalset kontrolli kohtame igal pool, kus on tegemist iihiskonnaga
ning selle tervikpilt on sedavord suur ja kirev, et tihtipeale unustame tdsiasja,
kuidas sotsiaalne kontroll meid kogu aeg iimbritseb — kodus, lasteaias, koolis ja
todl. Me oleme selles protsessis osalised ega pruugi selle igapdevaseid véljen-
dusi teadlikult mérgatagi, sest oleme nendega sedavord harjunud. Olles selle
vaatlejad,'”* oleme samal ajal ka selle teostajad.

Hoolimata vd&imalikest teoreetilistest raskustest on sotsiaalse kontrolliga
siiski tegeletud, seda uuritud ning proovitud tabada selle olemust ning toimi-
mise pShimotteid. Soltuvalt autorist vdivad need méiratlused erineda, kuid
enam-vihem piisivalt kirjeldatakse sotsiaalse kontrolli {ildisi jooni.

Aimre'” kirjutab, et sotsiaalne kontroll jaguneb kaheks: viliseks ja sise-
miseks, kusjuures viline kontroll jaguneb omakorda formaalseks ja mittefor-
maalseks. Formaalse kontrolli puhul kiidab ametiasutuse vo0i organisatsiooni
juhtkond inimeste kditumise ja tegevuse heaks voi moistab selle hukka.

Formaalse kontrolli iseloomust 1dhtuvalt on eristatud kahte tiilipi formaalse
kontrolli siisteemi: karistavat ja piiravat. Karistava siisteemi puhul on piirid
lubatava ja lubamatu kditumise vahel tugevalt eristatavad ning iileastujaid tabab
karistus, mille karmus vdhemasti teoreetiliselt vastab rikkumise raskusele. Pii-
rava sotsiaalse kontrolli siisteemi puhul lubab iihiskond'** mdningat korratust.'*’

Mitteformaalne kontroll tugineb vanemate, sdprade, kolleegide, tuttavate ja
ka thiskondliku arvamuse vOi massiteabevahendite kaudu esitatavale heaks-
kiidule voi hukkamdistule teatud kiitumise v3i tegevuse suhtes.'*® Heakskiidu
ja hukkamdistu véljendusviisid pole piiratud, nii nditeks v3ib heakskiit véljen-
duda sdbralikus ning tunnustavas Olalepatsutuses ja hukkamdistu viljenduseks
voib saada kuulujutt."’” Kaugia'™® tépsustab, et mitteformaalse kontrolli puhul
eristatakse nelja peamist tiiiipi:

132 Objektiivset vaatlejat leida on ddretult raske, kui mitte lausa vdimatu, sest kdik meie

tdhelepanekud ning arvamusavaldused on kantud meis olevatest mdjutustest ning meie endi,
justkui sdltumatult kujunenud seisukohtadest. Raske on véljuda sotsiaalse kontrolli virgus-
tikust, et seda objektiivselt vaadelda. Sotsiaalset kontrolli teostavad mingil mééral peaaegu
koik inimesed, rddkimata sellistest ilmselgetest ndidetest nagu lapsi kasvatavad vanemad,
Opetajad voi politseinikud.

>3 Aimre, 2005, 172-173.

13 Niiteks keskaegses Veneetsias toimunud kuulsad karnevalid olid omamoodi sotsiaalse
kontrolli vdljendused, kus tugev keskvoim leidis kasuliku olevat aasta jooksul teatud perioo-
dil lubada karnevalidega kaasnevat mdningat korratust ning anda rahvale véljaelamis-
vOimaluse, kusjuures teha seda maskeeritult, mis raskendas sotsiaalse kontrolli toimimist.

155 Hess, Beth; Markson, Elizabeth; Stein, Peter. Sotsioloogia. Tallinn: Kiilim, 2000, 1k 92.
%" Aimre, 2005, 172-173.

7 Kuulujuttu ei saa alahinnata, seda peetakse sotsiaalse kontrolli tShusaks instrumendiks.
Giardini et al. tehtud uurimuse kohaselt on kuulujutt instrument ehk siis sotsiaalse kontrolli
mdistes karistus, mis toimib viheste kuludega ja on oma mojult efektiivne. Samas on instru-
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1. sotsiaalsed autasud — heakskiit, lalepatsutus, naeratus efc.;

2. Kkaristus, kriitika, noomiv vestlus efc.;

3. veenmine — mille kéigus proovitakse rakendada mitmesuguseid vahen-
deid, et mdjutada inimest oma seisukohast loobuma voi seda muutma;

4. normide iimberhindamine — tihiskond ise hindab timber konkreetsele
kéitumisele antava virvingu.

Sisemine sotsiaalne kontroll toimib 14bi sotsialiseerimise ehk nende normide
Oppimise ja omaksvotmise, mis kehtivad antud iihiskonnas tervikuna voi siis
tthiskonna sees olevas vdiksemas kollektiivis-grupis ning mille véljenduseks on
enesekontroll. Sotsialiseerimine toimub agentide ehk mdjurite kaudu. Vara-
seimaks sotsialiseerimise agendiks on perekond, hiljem tulevad teised mojurid,
nagu nditeks lasteaed, kool, kaaslased, religioon, kaitsevieteenistus, tookoht,
klubid. Uheks vdimsaks sotsialiseerimise agendiks on kujunenud meedia oma
koigis ilmingutes: ajalehtede, televisiooni, kino, interneti kujul.'” Nendest aga
tdpsemalt juba t60 vastavates alapeatiikkides.

Ulaltoodud maésratlused kehtivad iildjoontes, sest vdib tuua ka teistsuguseid
liigitusi, nii nditeks mérgib Goode,'® et sotsiaalne kontroll v5ib olla formaalne
voi mitteformaalne,'®' riiklik v&i mitteriiklik, pealetiikkiv voi orn, sisemine voi
vélimine. Liigitusi voib olla teisigi, kuid need soltuvad liigituse aluseks voeta-
vatest kriteeriumitest. Pole vilistatud ka sotsiaalse kontrolli liigitus religiooni
osatdhtsuse jargi kontrollis, selline jaotus voib olla eluline {ihiskondades, kus
religioonil on tidita oluline roll, tugevalt sekulaarsetes iihiskondades poleks
taolisel jaotusel erilist sisu.

mendile ette heidetud, et selle kasutamise korral on siitidistatud isikul ennast raske, kui mitte
vOimatu kaitsta ja kuulujutu teke ning levik voib olla alusetult pahatahtlike inimeste pohjus-
tatud (Giardini, Francesca; Conte, Rosaria. Gossip for Social Contral in Natural and
Artificial Societies. — Simulation: Transactions of the Society for Modeling and Simulation
International. Vol. 88, No. 1, 2012, pp 18-32).

¥ Kaugia, Silvia. Oiguse sotsioloogia: digus kui sotsiaalse kontrolli instrument. — Sisse-
Juhatus oigusteadusesse. Koostanud Silvia Kaugia, Kristi Land, Vallo Olle, Peeter Roosma.
Tallinn: Kirjastus Juura, 2005, 1k 56.

' Goode, 2005, 43.

‘% Ibid., 41.

11 Samuti on Goode seisukohal, et kisitledes formaalset ja mitteformaalset sotsiaalset
kontrolli, v3ib leida nende vahel ka halli tsooni ehk poolformaalse sotsiaalse kontrolli. Tema
méédratluse kohaselt v3ib poolformaalseks kontrolliks lugeda nditeks ametiasutuste ja amet-
nike teostatavat kontrolli, mis pole kiill tagatud kriminaalse sanktsiooniga (kuid seda ei saa
ka vilistada, kui kontrolliv ametnik teeb vastava ettekande voi annab formaalse kontrolli
agentidele soovituse rikkujaga edasi tegutseda), kuid ei jdd ka ilma ametliku tdhelepanuta.
Kontrolli sellist liiki kannavad sotsiaaltddtajad, autoregistrikeskused, psiihhiaatrid (Zbid.,
44). Eeltoodu on arvatavasti liigne piilie leida néidisjaotusi, sest ametnike teostatav kontroll
liigitub siinkirjutaja arvates siiski formaalse kontrolli alla, tipsemalt selle piiravasse siis-
teemi. Muidugi, iildiselt loetakse meditsiini véga tdhtsaks sotsiaalse kontrolli teostajaks, kuid
kédesolevas t60s ei ole see uurimisobjekt ja seega pikemalt ma sellel teemal ei peatu.
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Samuti on proovitud liigitada ja eristada sotsiaalse kontrolli teostumise'®
tasandeid:
1. iihiskonna tasand, kus vOib ndha nii formaalset kui ka mitteformaalset
kontrolli;
2. grupi tasand, esindatud samuti molemad kontrolli liigid;
3. isiksuse tasand, kus kontroll muutub enesekontrolliks.'®

Muidugi ei tohiks eeltoodud liigitusi votta vdga puhtakujulistena, sest nditeks
konkreetselt eelmise jaotuse kohta saab nentida, et iihiskonnaliikmelt oodatakse
enesekontrolli voimet koigil kolmel tasandil, samal ajal aga, kui isik lahkub
kogukonnast, nditeks sattudes laevahuku tagajarjel iiksikule saarele, ei huvita
kogukonda enam pdrmugi, kuidas ja kas ta seal iiksi isolatsioonis olles {iildse
enesekontrolli rakendab. Samuti soltub konkreetse kontrolliliigi rakendumine
grupi iseloomust,'® pole alust eeldada, et kdigis neis on riiklikult teostatav for-
maalne kontroll sisemiselt esindatud voi aktsepteeritud, kuigi nad koik tegut-
sevad'® formaalse kontrolli tingimustes ja keskkonnas.

Sotsiaalse kontrolli ajaloolisele struktureerimisele voib leida mitmeid 14hte-
kohti, koik soltub sellest, mida votta liigitamise aluseks. Nii nditeks v3ib selle
liigendada véga lihtsalt, l&htudes sotsiaalse kontrolli teooria tekkest:

1. 20. sajandi eelne;

2. kaasaegne.

Kui soovida keerulisemat struktureerimist ja ldhtuda mitte sotsiaalse kontrolli
teooriast, vaid iihiskonnas kogu aeg toimuvast sotsiaalse kontrolli protsessist,

1 Oigusliku kaitumise sféris loetakse sotsiaalse kontrolli staadiumiteks Kaugia andmetel:

1. normi personifitseerimist, mille kdigus isik saab digused ja kohustused ning vdimaluse
valida kditumisviis; 2. digusnormi eiramise ennetus; 3. digusrikkumise faktide selgitamine
ning rikkunud isiku kindlakstegemine; 4. sooritatud teo analiilis ja hinnang; 5. sanktsioonide
kohaldamine. Oiguspirase kiitumise puhul esineb viidetava erisusena asjaolu, et siis on eel-
nev jaotus vaid kolmeastmeline ning peale normi personifitseerimist toimub kohe teo hinda-
mine ning autasustamine (Kaugia, Silvia. Oigusteadvus: olemus, kujunemine, toimimine. —
Oigus tihiskonnas: artiklite kogumik. Koostanud Silvia Kaugia. Tartu: Avatar OU, 2006, 1k
108). Kolmeastmeline struktuur on eelkdige teoreetiline, sest iihiskond piitiab paratamatult
ennetada digusnormi eiramist ja see, kas konkreetne isik seda tajub voi mitte, sOltub juba
isiku intellektuaalsetest eripdradest. Seega jédb siinkirjutaja siiski pooldama neljaastmelist
jaotust. Oluline on ka téhele panna, et autasustamist iildreeglina ei toimu, just selles mottes,
et Giguspdraselt kditunu ei saa eraldi tajutavat hiive voi digust. Pigem voib véita, et digus-
paraselt kditunule jdetakse autasuks alles tema poolt juba kasutatavad hiived ja digused,
nditeks tema vabadust ei piirata vOi tema omandis olevat vara ei vihendata.

' Ibid., 107-108.

164 Naiteks noorpoliitikute golfiklubi vi mootorratturite jouk, mis oma iileschituselt, hierar-
hialt ning grupisiseselt aktsepteeritud normide vdrdluses on ilmselt védga erinevad rithmad.

18 Chambliss, J. William. The Saints and the Roughnecks. — Society. Vol. 11, No. 1, 1973,
pp 24-31.
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siis sobib selleks Stanley Coheni'®® pakutud struktuur, mis lihtub kontrollis
toimunud pdhilistest muutustest. Tema eristab kolme faasi, millest igaiiks peab
vastama kiimnele teemapunktile:

—_—

SOOI BBV~

riigi sekkumine;

kontrolli asukoht;

kontrolli fookus;

kontrolli ndhtavus;

hilvete kategoriseerimine ja diferentseerimine;
seaduse ja justiitssiisteemi hegemoonia;
professionaalide olemasolu;

mojutamise objekt;

karistuse teooriad,

kontrolli laad.

Léahtudes siis eeltoodud punktidest eristab Cohen kontrolli arengus kolme faasi:
A. kuni 19. sajandini;
B. 19. sajandist kuni 20. sajandi keskpaigani;
C. 20. sajandi keskpaigast kuni tdnapéaevani.

Esimese faasi vastused on Coheni kohaselt jargmised:

1.

—_—

SOk w

ndrk ja detsentraliseeritud;
kogukond;

madratlemata;

avalik;

vaevu arenenud;
arenemata,

puuduvad;

viline kditumine, keha;
klassikalised;
koikehdlmayv.

Teise faasi tunnused on:

—_—

SCOXNINE VD~

tugev, tsentraliseeritud ja ratsionaliseeritud;

suletud, eraldatud institutsioonide kaudu;

kontsentreeritud;

piirid selged, kuid ndhtamatu seest;

arenenud ja tugev;

kriminaalmenetluse siisteem arenenud, kuid lisandub muid siisteeme;
olemas, arenenud ja tugevad;

sisemine mina;

positivism;

valiv ja stigmatiseeriv.
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Cohen, Stanley. Visions of social control: crime, punishment and classification.

Cambridge: Polity Press, 1985, pp 16-17.
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Kolmanda faasi tunnused on:

1. ohuke riik, kuid samal ajal kontroll laieneb ja sekkumine intensiivistub;
jadvad vanad institutsioonid, kuid lisanduvad uued kontrolli vormid,
kogukondlikud alternatiivid;
hajutatud ja laialivalgunud;
piirid hajutatud, kuid sisemiselt jadb ndhtamatuks ja maskeerituks;
areng jatkub;
siisteem ei ole jddnud norgemaks, kuid teised siisteemid arenevad, on ka
dekriminaliseerimist;

7. professionaalide domineerimine tugevneb ja laieneb;
8. toimub segunemine eelneva kahe faasiga, oluline on ka véline kuuletu-
mine;
9. positivistlikud teooriad jétkavad, neo-klassikaline teooria;
10. ideoloogiline surve kaasamisele ja integratsioonile."®’

N

SNk w

Kui eeltoodu kisitles vaid kontrolli, siis v3ib leida ka seisukohti, mille pohjal
kontroll ei olegi oma olemuselt eriti efektiivne. Lagerspetz'® viidab, et
hoopiski traditsioon on tdhusam kui kontroll ja iihiselt omaks vdetud traditsioon
ongi see, mis suudab inimestele anda iihiseid norme ning suunab kogukonna-
litkkmed téditma iihiseid norme tdhusamalt kui iikski kontroll vdi politseivalve.
Ka Toomas Paul'® mirgib, et normatiivse kiitumise pdhiteguriks on moraal,
kusjuures oluline osa on sotsiaalsel kontrollil, mida inimesed teostavad tiksteise
suhtes, ja alles seejdrel on teatav osa, umbkaudu kiimnendik, administratiivsel
kontrollil, see tdhendab politseil ning teistel jarelevalve- ja karistusasutustel.
Rein Raud toetab eeltoodut oma viitega, et totaalne kontroll ei too endaga kaasa
positiivsust:

“...hierarhia korgustest juhitav totaalne kontroll pigem pdrsib teadlikkuse teket

. o ~. . . 170
ja terve moistuse voidukdiku kui soosib seda”.

Antropoloog Ruth Benedict on seisukohal, et tihiskond ei ole pidevalt reguleeriv
ning homogeensetes kultuurides pole erilist vajadust riikliku formaalse kontrolli
jarele:

"7 Cohen, 1985, 16-17.

'8 Lagerspetz, Mikko. Kui seadus on noorem kui meie. — Opetajate Leht, 31.10.2003.
Internetiaadressilt: http://www.opleht.ee/Arhiiv/2003/31.10.03/dialoog/1.shtml; 17.03.2012.
1% Ppaul, Toomas. Privaatsus ja statistika. — Maaleht, 16.02.2006. Internetiaadressilt:
http://www.maaleht.ee/print.php?page=&grupp=artikkel&artikkel=5049&print=1;
29.11.2006.

' Raud, Rein. Me kdik pole purjus lapsed. — Eesti Pdievaleht, 27.02.2008. Internetiaad-
ressilt:  http://www.epl.ee/news/arvamus/rein-raud-me-koik-pole-purjus-lapsed.d?id=51120972;
17.03.2012.
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“Uhiskond on vaid muuseas ja teatud situatsioonides regulatiivne ja digus ei ole
samane sotsiaalse korraga. Lihtsates ja homogeensetes kultuurides suudab
kollektiivne tava voi harjumus vdlja torjuda vajadust legaalse formaalse autori-

- 171
teedi jdrele”.

Benedicti seisukoht pohimotteliselt toetab kiill Lagerspetzi viidet, kuid tuleb
tdheldada, et rddgitakse lihtsatest homogeensetest kultuuridest. 21. sajandi
alguse kirevas ja avatud maailmas on ja jddb formaalne kontroll oluliseks
vahendiks sundimaks inimesi normikuulekusele. Vastuseid kiisimustele, kas ja
millal v&iks traditsioonid uuesti asuda sotsiaalses kontrollis juhtkohale, ei ole
praegu voimalik ette ndha. Pole vilistatud, et seda ei juhtu enam mitte kunagi.
Réhutan, et siinkohal ei vdida ma traditsioonide vOimalikku kadumist, vaid
nden voimalust tulevasteks uurimusteks traditsiooni asukoha ning funktsioonide
tile sotsiaalse kontrolli kaasaegses siisteemis.

1.1.2. Deviantsus

V&ib kohata autoreid, kes kisitlevad' ™ deviantsusega seotud kiisimusi ja samas
hoiduvad seda sotsiaalset ndhtust iiheselt defineerimast,'”” kuid iihtlasi mddna-
vad nad:

“Siiski on selge, et sotsioloogide vahel on olemas baaskokkulepe, olgu see voi
kirjutamata kujul, et deviantsuseks loetakse keelatud voi kontrollitud kditumist,
mis toendoliselt toob kaasa karistuse voi laituse. Pole tihtis, kes keelud vilja
andis voi kui palju inimesi neid toetab. Need, kes hdlbivad, teevad oma elu iisna
ohtlikuks ja problemaatiliseks”. '

Hoolimata piitidlustest hoiduda andmast tdpset maératlust, nenditakse ometigi,
et deviantsus on seotud keelatud voi kontrollitud kditumisega, mis tdendoliselt

"I Benedict, 2006, 78.

"2 Taoline hoiak on mdistetav juhul, kui deviantsusest antakse v&imalikult lai iilevaade ega
soovita end siduda iihegi koolkonna seisukohtadega. Samuti on iildteada deviantsust puu-
dutav niianss, mis teeb uurimise keeruliseks: kuna deviantsus on viga avar ja tervet iihis-
konnaelu puudutav fenomen, siis v0ib seda vaadelda mitmel tasandil: normi tasandil, ini-
mese kditumise tasandil voi hoopiski sellel tasandil, kuidas iihiskond reageerib normi rikku-
misele. Seega vodivad uurijad keskenduda eri tasanditele ning vastavalt fookuse seadmisele
saada ka erinevaid selgitusi iihe ja sama néhtuse, deviantsuse suhtes. Downes et al. votavad
selle probleemi kokku lithidalt nentides, et ei pruugi olla tdiuslikku ega absoluutset kesk-
punkti, millest ldhtuvalt saaks deviantsust uurida, nii nagu see reaalses elus eksisteerib
(Downes, David; Rock, Paul. Understanding Deviance. Oxford: Oxford University Press,
2007, p 5).

' Downes, David; Rock, Paul. Understanding Deviance. Oxford: Clarendon Press, 1986,
p 26. Ja samade autorite poolt hiljem vélja antud teos: Downes et al., 2007, 21.

'™ Downes et al., 2007, 21.
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voib kaasa tuua karistuse. Deutschmann'” pakub vdimalust deviantsust vaa-
delda kui protsessi, mille kéigus teised isikud panevad inimesele stigmatiseeriva
sildi, véites ja tihti ise ka uskudes seda, et nad on sotsiaalsete reeglite loojad,
tditjad voi elluviijad.

Vaadeldes deviantsust avaramalt kui moisteliselt pinnalt, leiab siinkirjutaja,
et deviantsus on inimiihiskonnas laiemalt levinud, kui seda igapdevaselt tajume
v0i teame olevat. Seda voib leida kdigist eluvaldkondadest. Tosi, paljus soltub
deviantsuse leidmine ja teadvustamine just nimelt ndhtusele antavast definit-
sioonist. Kui hiipoteetiline vaatleja miiratleb deviantsust enda jaoks kui kuri-
tegevust, siis on ilmselge, et vaatleja leiab kogukonnast deviantsust piisaval
madral,'’® kuid mitte sellisel hulgal, mis teda I6plikult ahistaks vdi trau-
meeriks.'”” Kui tlalmdrgitud vaatleja aga laiendab deviantsuse definitsiooni
piire ja tajub deviantsusena ka niiteks teiste isikute korvalekaldumisi kogu-
konna kehtestatud igast viiksemastki normist, siis v0ib eeldada, et see vaatleja
avastab 10puks, et teda iimbritsevadki vaid deviantselt kdituvad isikud.

Deutschmann'”® mirgib, et deviantsust kisitledes ei saa ka unustada selle
kolme olulist dimensiooni: esiteks, deviantsus kui universaalne fenomen selles
mottes, et iga kogukond voi grupp loob enda jaoks deviantsuse maératluse ning
meetodid, kuidas reageerida deviantsele kditumisele; teiseks, deviantsus kui
relatiivne fenomen, sest vaatleja seisukohad on tavaliselt kultuuriliselt méaérat-
letud ja see kehtib nii aja kui ka ruumi suhtes; kolmandaks, deviantsus kui
situatsiooniline fenomen, sest vaatleja otsustus soltub kontekstist, deviantse
kéitumise motiividest ja paljust muust.

Perrin'” aga soovitab deviantsuse kisitlemise puhul ldhtuda kolmesest jao-
tusest. Esiteks, absolutistlik kontseptsioon, mis vdidab, et on olemas vale ja dige
absoluutsed méiratlused, kas siis Jumala v0i loomudiguse antuna, ning deviant-
sus on kiitumine, mis rikub neid kehtivaid standardeid, kusjuures normid ega
tthiskondlik reaktsioon kditumisele ei oma mingit tdhendust. Loomulikult igno-
reerib absolutistlik 1ihenemine inimestevahelist sotsiaalset suhtlemist, kuid oma
loomult ei olegi see kontseptsioon sotsioloogiline. Teiseks, normativistlik ehk

> Deutschmann, 2002, 29.

'7® Nii niiteks leidis Durkheim, et kuritegevus on iihiskonna arengu jaoks vajalik nihtus.
Selle téielikuks likvideerimiseks oleks tema vaadete kohaselt vaja dra kaotada igasugused
kditumishidlbed, see omakorda tdhendaks, et kaduma peaks kéitumisreeglid ja iihiskond ei
saaks enam muutuda ning areneda. Durkheim oli arvamusel, et eksisteerib teatav normaalne
kuritegevuse tase, millest allapoole joudes hakkaks kuritegevuse vastane voitlus vihendama
tihiskonna arenguvdimalusi; voitlus on kiill vajalik, kuid ei ole motet piistitada kuritegevuse
likvideerimise eesmirki (Ginter, Jaan; Kaugia, Silvia. Emile Durkheim ja hilbekiitumise
sotsioloogia. — Juridica. Nr. 5, 1998, 1k 256).

"7 Kull, Anne; Tiganik, Raul. Human Beings, Religion and Deviance: Does Religiosity
Create a Secure Environment for Living? — Das Menschenbild in den Konzeptionen der
Religionen. Tarmo Kulmar und Riidiger Schmitt. Miinster: Ugarit Verlag, 2012, 114.

' Deutschmann, 2002, 22-24.

' Perrin, D. Robin. When Religion Becomes Deviance: Introducing Religion in Deviance
and Social Problems Courses. — Teaching Sociology. Vol. 29, No. 2, 2001, pp 134-152.
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objektivistlik kontseptsioon, mis iitleb, et deviantsus on kehtivaid norme rikkuv
kéitumine ja kui puudub norm, mida rikutakse, siis pole ka deviantset kditumist.
Kolmandaks, subjektivistlik ehk sotsiaalkonstruktivislik kontseptsioon, mille
kohaselt ei ole niivord normid tdhtsad, kuivord esikohale kerkib kiisimus, miks
just iiks vOi teine kditumine on {ihiskonnas maédratletud deviantsena; olulisele
kohale on asetatud auditooriumi olemasolu, kes annab hinnangu sooritatud
kditumisaktile ja deviantsust ndhakse sotsiaalse konstruktsioonina.

Kuna eeltoodu puhul voib maératlus 10puks muutuda viga dhmaseks, siis on
praktikas proovitud leida kindlamaid ldhenemisi, mis aitaksid tuvastada
deviantsust. Sellest rddkides peame vaatlema nelja elemendi olemasolu ja kui
need puuduvad, tuleb meil anda isiku tegutsemisele mingi muu nimetus, mis
aga ei ole deviantsus. Nendeks elementideks on Goode'® kohaselt:
sellise reegli voi normi olemasolu, mida rikutakse;
isik, kes rikub (vdi kavatseb rikkuda) seda normi voi reeglit;
auditoorium, kes hindab normi rikkumist;
auditooriumi viljendatud'®' negatiivne hinnang kaitumisele.

bl el a e

Omavahel on seotud ka deviantsus ja religioon, seose ilmestamiseks voib
kasutada Starki ja Bainbridge’i teemakaésitluse struktuuri raamatus “Religion,
deviance, and social control”, mille peatiikid on jaotatud pohimottel: religioon
ja deviantsus ning religioon kui deviantsus.'®* Seega voib tihiskonnas tdheldada
teemadegruppi, milles religioon ja deviantsus on vastandatud, ning teine kisit-
lus néitab, kuidas religioon ise ongi deviantsus ehk korvalekalle iihiskonnas
aktsepteeritud kditumisest ning normidest. Viimases jaotuses maérgitud olu-
kord'™ on tdendolisem iihiskonnas, mis on religioossusest kaugenenud ja

""" Goode, 2005, 24.

'8! Sjinkohal juhin tahelepanu Nugier et al. esitatud niiansile, et kdrvaltvaatajad rakendavad
sotsiaalset kontrolli ebaviisaka voi taunitava kaitumise suhtes suurema tdendosusega selliste
rikkujate suhtes, keda nad arvavad olevat grupi- ehk kogukonnaliikmed (inglise keeles in-
group members). Taolise kéditumise pohjuseks on védidetavalt asjaolu, et grupilise vdi kogu-
konnalise kuuluvusega isikul arvatakse tekkivat suurem hébi- voi piinlikkustunne ja seetdttu
on korvaltvaatajad altimad teostama ka sotsiaalset kontrolli sellise isiku kditumise suhtes
(Nugier, Armelle; Chekroun, Peggy; Pierre, Karine; Niedenthal, M. Paula. Group Mem-
bership Influences Social Control of Perpetrators of Uncivil Behaviors. — European Journal
of Social Psychology. Vol. 39,2009, pp 1126-1134).

182 Stark, Rodney; Bainbridge, Sims William. Religion, deviance, and social control. New
York: Routledge, Inc., 1996.

'8 Siinkohal tekib kummaline olukord, kus Goode jaotuse kohaselt viimased kolm punkti
on tuvastatavad selgelt, kuid esimese punkti leidmisega tekib probleeme. Nimelt pole ratsio-
naalselt vottes olemas reeglit voi normi, mida antud juhul rikutakse, see tdhendab, pole
olemas ametlikult kehtestatud normi, kuna tildreeglina on kaasaegsetes riikides aktsepteeri-
tud eri religioonide tegutsemisvabadus. Seega, taolise normi voi reegli leidmiseks peab poor-
duma mitteformaalsete reeglite poole ja tuvastama antud iihiskonnas, kogukonnas voi grupis
kiibivad reeglid. Sestap on kasulik niiteks vélisreisile minnes kiill tutvuda sihtkohariigi
ametliku informatsiooniga vélisministeeriumi kodulehel, kuid alati tasub proovida otsida
lisateavet kas siis ajakirjandusest, tuttavatelt voi internetist, et véltida ootamatust, kus
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iseloomustatav suhteliselt suletuna ning mille liikmed néevad religioonis ja selle
jargijates pigem voOOrast kditumist kui tavapirast. Religiooni ja digusrikkumiste
vahekorrast ning nende omavahelisest mojust tépsemalt kéesoleva viitekirja
kolmandas peatiikis.

1.1.3. Konformsus

Uhiskond piiiiab igati kindlustada normide tiitmist. T#napdevastes kogu-
kondades on liikmete arv siiski suhteliselt suur, sestap pole midagi imelikku,
kui thiskonna kdik liikmed ei tunnista kogukonnas kehtivaid norme, kuid
mingil ainult neile teadaoleval pohjusel ei soovi nad asuda iilejdénud liikmetega
avalikku konfrontatsiooni ja pigem alluvad kehtivatele normidele. Loomulikult
tdhendaks avalik vastasseis kehtivate normidega selle isiku kéitumise méargista-
mist deviantseks ja soltuvalt kditumise iseloomust rakendatakse ka sanktsioone.
Konformne kditumine on igati mugavam, sest kuigi alati ei pruugi sellele
jargneda autasu v&i preemiat, on karistuse saabumine vilistatud. Eeltoodust
tulenevalt saab viita, et konformsus holmab endas suhtumiste, arvamuste ja
kditumise arengut tabamaks kooskdla konkreetse grupi voi kogukonnaga.
Muidugi on inimestel raske teha tasakaalukat valikut: olla konformne ning
samal ajal individuaalne ja peale olemise veel ka avaldada oma individuaalsust.

Vadi'® seisukoha jirgi ongi konformism allumine grupi survele, kiitumise
muutmine, loobumine oma téekspidamistest olukorra sunnil vdi oma seisukoha
muutmine grupi survel, kusjuures konformismi kaudu tagab grupp arvamuste ja
tegutsemise iiksmeele, sest liiga suur kirjusus takistab iilesande téditmist.
Aimre'® esitatud mératlus erineb oma rohuasetuselt eeltoodust: konformism
on valitsevate arvamuste ja standardite, stereotiiiipide, traditsioonide, print-
siipide, hoiakute, mittekriitiline omaksvott ja nende jargimine.

Konformse kditumise eri tasanditeks loetakse:

1. tajumine — grupi survel teiseneb see, kuidas inimene tajub konkreetset

olukorda, ning ta asub grupi positsioonidele;
2. hinnangu muutumine — grupi survel vahetub hinnang ndhtusele voi
situatsioonile, oma hinnangut hakatakse pidama ekslikuks;

pahaaimamatu turist satub kahe erineva reeglistiku toimimisalale. See, millist normistikku
taolisel juhul jérgida, soltub ilmselt konkreetsest olukorrast, sest molemad valikud vdivad
kaasa tuua kohaliku kogukonna silmis deviantse kditumise ning koos sellega ka sankt-
sioonid. Aeg-ajalt ei aita ka informeeritus, sest juhus vdib inimese ikkagi viia keskkonda,
kus ta loetakse deviantseks ehk {ildliinist hilbivaks voi erinevaks ja situatsioon 15peb traagi-
liselt, nii nagu juhtuski Inglismaal, kus noortekamp peksis surnuks neist erinevalt riietatud
noore naise ning tekitas raskeid kehavigastusi tema saatjale. Ohvrid valiti vilja seetottu, et
nad négid teistsugused vilja ja riietusid erinevalt (Ashford, Ben. Kicked to Death by Wild
Animals. Internetiaadressilt: http://www.thesun.co.uk/sol/homepage/news/justice/909472/
Girl-kicked-to-death-Wild-animals-Sophie-Lancaster.html; 17.03.2012).

"* Vadi, Maaja. Grupid organisatsioonis. Tartu: Tartu Ulikooli Kirjastus, 2001, 1k 117.

"> Aimre, 2005, 179.
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3. tegevus — mdistetakse, et grupi seisukohad on védrad, aga soovimata
sattuda konflikti omandatakse grupi hinnangud ja tegutsetakse nende
jargi.'®

Tapsustuseks selgitan, et kuigi eeltoodud mdiiratlustest jadb kolama veidi

halvustav'®” toon mittekriitilisusest kdneldes, siis iseenesest pole konformism

hea ega halb. Konformism on kdigest inimese psiitihikas toimuv protsess ja see
toimub sotsiaalses keskkonnas tegutseval inimesel paratamatult. Madratlused

“hea” ja “halb” on hinnangulised kategooriad, mida annab konkreetne sot-

siaalne taustsiisteem. Seda arvamust toetavad ka Hess et al., kelle viidete

kohaselt méérab voistlevate gruppide suhteline voim kditumisnormidele kehtes-
tatud Oige ja vale standardid. Normi tegelikust sisust olulisem on selle normi
toetajate suhteline voim antud kogukonnas. Kéitumine ja ideed ei ole kogu-
konnas algselt midratletud heade voi halbadena, sellised kategooriad tekivad
gruppide omavahelise vditluse tulemina, kusjuures véimsaima grupi médratlus
jaib peale ja sellega ndustumatud on automaatselt mézratletud deviantsetena.'®®

Uldiselt tehakse vahet sisemise ning vilise konformismi vahel: sisemise
konformismi puhul votab kogukonna liige oma kogukonna arvamuse omaks
selle kogukonna survel'® ega tegutse hilbivalt isoleerituse kartuses; vélise kon-
formismi puhul allub isik samuti kogukonnale, vitab formaalselt omaks grupi
nduded, kuid oma seisukohti ei muuda ja vabanedes kogukonna survest tegutseb
ta vastavalt oma isiklikele arusaamadele-huvidele.'” V&ib nentida, et tegemist
on eelkdige teoreetilise ldhenemisega, sest praktilises elus on raske seda liigitust
piiritleda ning enamik inimesi vahetab oma endisest kogukonnast lahkudes seni-
sed seisukohad uues kogukonnas esitatud nduete vastu. Tdsi, see protsess ei
pruugi moéoduda valutult, kuid {liksikindiviidil ei jd4 ka muud {ile, sest vastasel
korral muutub ta taustsiisteemi suhtes deviantseks ning siis saabuvad sankt-
sioonid, inimene ei kohane uues keskkonnas ning tagajédrjeks on kas avalik
vastuhakk, enesehivituslik tegevus voi pdgenemine harjumuspérasesse kesk-
konda.

%" Aimre, 2005, 179.

"7 Vadi andmetel on konformistidel suure tdeniosusega madal eneschinnang ja korge
saavutusvajadus ning suur tahe grupiga seotud olla ja suhelda, grupile tahetakse olla vastu-
vOetav ja teistega sarnaneda ning selle nimel loobutakse oma arvamusest ja allutakse pimesi,
kusjuures viljendatakse konservatiivsemaid vaateid ja hoiakuid (Vadi, 2001, 119).

"** Hess et al., 2000, 86-87.

18 Teiste arvamusi vdidakse eelistada omadele seetdttu, et usutakse enamuse Oigsusesse,
kusjuures konformism véheneb, kui isikud saavad jédada anoniiiimseks; iildiselt pole vaja nii-
kaua moelda konformismi teemadele, kuni pole tekkinud avalikku konflikti, alles konflikt
sunnib inimest otsustama, kas ta soovib minna iilejddnutega vastuollu, kdituda méassumeel-
sena voi soltumatuna (Vadi, 2001, 117-118).

%" Aimre, 2005, 179-180.
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Kui eelnevast voib jidda mulje, et konformne kéitumine on eelkdige kellegi,
kas siis grupi vi iiksikisiku surve inimesele, siis Bierstedt'’' pakub neli véima-
lust, miks inimesed kéituvad kehtivate normide suhtes konformselt:

1. oleme normide jargimisel konformsed seetdttu, et meid on selleks juba
varasest lapsepOlvest peale Opetatud. Nagu muudki kultuuri osad on
normid meie jaoks valmis juba siinnist saadik; lapse sotsialiseerimine on
normide Opetamise protsess. Muidugi, monedel juhtudel jargime norme
seetottu, et me ei tea alternatiivi,

2. harjumus — me jérgime norme, sest oleme nendega harjunud. Oleme
niivord palju korranud teatud asju, et kditumisest on saanud harjumus;

3. kasulikkus — allume normidele, sest ndeme selle olevat meile kasuliku,
nditeks suudame suhelda teiste lihiskonnaliikmetega, normide jargimata
jatmine voib kaasa tuua kaose, mis ei ole kasulik;

4. riihmaga samastumine — jargime norme seetottu, et see tdhendab enda
identifitseerimist'** riilhmaga. Mdningatel juhtudel vdib isegi olla normi
jargimata jatmine kergem, kuid sellest hoolimata jargitakse seda, kuna
jargimata jatmine voiks tdhendada néiteks riihmast eraldumist, iso-
latsiooni.

Eeltoodud vdimalikud teed konformistiks saamisel ning olemisel kehtivad ka
religioosses pildis. Nii sotsialiseeritakse lapsi juba religioossete vanemate ja
kogukonna kaudu ehk toimib esimene tee, samuti on vdimalik ndha {ilejadnud
kolme vOimaluse realiseerumist inimeste eluteel. Need pdhjused ei pruugi
arvesse tulla kdigi inimeste puhul, kes on religioossed ning kuuluvad religioos-
sesse kogukonda, kuid kergekaeliselt neid vilistada poleks samuti moistlik.

1.2. Enesekontroll

Hirschi esitatud sotsiaalse kontrolli teooria kohaselt on sotsiaalsel sidemel neli
pohielementi: kiindumus (attachment); piihendumus (commitment) konventsio-
naalsele ehk tavakohasele iihiskonnale, sealhulgas néaiteks haridusele; kaasatus
(involvement) konventsionaalsesse ehk tavakohasesse kéitumisse ja usk (belief)
thiskondlikesse vdirtustesse ehk teisiti 6eldes lugupidamine seaduse, voimu ja
institutsioonide vastu. Esitatud nelikjaotuses otseselt ei esine enesekontrolli

! Bierstedt, Robert. The Social Order. Tokyo: McGraw-Hill Kogakusha, Ltd., 1970, pp
227-230.

"2 Merton on mirkinud, et inimene mdnikord ei jirgi mitte selle grupi norme, kuhu ta kuu-
lub, vaid proovib jérgida selle grupi norme, kuhu ta tahaks kuuluda ehk nende norme, kes on
temale tdhtsad (Merton, K. Robert. On Theoretical Sociology: Five Essays, Old and New.
New York: The Free Press, 1967, p 40).
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mdistet, sestap on siinkohal vajalik kisitleda enesekontrolliga'® seonduvaid

niiansse: selle avaldumise v0i puudumise moju ldhtudes sotsiaalse sideme
teooriast.
Emile Durkheim on kirjutanud:

“See on tosi, et me pole saamatud enesekontrollis;, me saame piirata oma ajen-

deid, harjumusi ja isegi instinkte ning pdrssida nende arenguid seesmise tokke

. 192
rakendumise kaudu”.

Inimest, kes siinnib teatud sotsiaalsesse keskkonda, hakkab mojutama timbritsev
kultuuriruum, ning kuna ta ei ole viikelapsena voimeline seda ruumi kont-
rollima vdi muutma, integreerub ta olemasolevasse ning votab omaks juba
kehtivad kditumismallid. Vajadusel saab inimene piirata enda impulsse, harju-
musi, instinkte ning panna need nii-delda sisemise tokke taha, ja seda toket
mirgitaksegi moistega enesekontroll.

Enesekontrolli kui sotsiaalse kontrolli {ihe liigi vahenditeks saab lugeda isiku
hinnangulisi orientatsioone ja tema poolt omandatud kditumisnorme, sotsiaal-
psiihholoogilisi hoiakuid, tundeid ja emotsioone; viidetavalt sdltub enese-
kontrolli efektiivsus suurel médéral sotsialiseerumisprotsessist, asjaolust, kas ini-
mese véirtushinnangud sarnanevad iihiskonnas olevatega.'”” Moffitt ez al. lisab
piltlikult, et sotsiaalset kontrolli saab vaadata kui vihmavarju voi katusekonst-
ruktsiooni, mis moodustab ithendusi eri distsipliinide poolt kantud ideede vahel,
nii uurivad enesekontrolli neile omasest vaatevinklist nditeks psiihholoogid,
neuroteadlased, geneetikud, sotsioloogid, psiihhiaatrid, majandusteadlased ja
paljud teisedki.'”®

Enesekontrolli voib tdhistada ka sdnaga eneseregulatsioon voi siis enese-
distsipliin. Siinkohal polegi otseselt oluline, millist siinoniitimi kasutatakse, kuid
selguse mottes voiks maérkida, et Peterson ja Seligmani kohaselt késitatakse
enesekontrolli kitsamas tdhenduses impulsside kontrollimisena, et isik saaks
kiituda moraalselt; enesedistsipliin loetakse seotuks eneseregulatsiooniga ning
viga lihtsustatult 6eldes demonstreeritakse asjade tegemisel, mida ei soovita

'% Kiesoleva t66 alguses olen juba kisitlenud Hirschi ja Gottfredsoni panust deviantse
kditumise uurimisse ning nende esitatud teooriaid; Hirschi ja Gottfredsoni seisukohti enese-
kontrolli kohta vaata sissejuhatuse alajaotusest G.2.

" Durkheim, Emile. Rules for the explanation of social facts. — Anthropology in theory.
Edited by Henrietta L. Moore, Tom Sanders. Oxford (UK), Malden (USA): Blackwell Pub-
lishing, 2006, p 51.

1 Kaugia, 2006, 108.

1% Moffitt, E. Terrie; Arsenault, Louise; Belsky, Daniel; Dickson, Nigel, Hancox, J.
Robert; Harrington, Honal.ee; Houts, Renate; Poulton, Richie; Roberts, W. Brent; Ross,
Stephen; Sears, R. Malcolm; Thomson, W. Murray; Caspi, Avshalom. A Gradient of Child-
hood Self-Control Predicts Health, Wealth, and Public Safety. — PNAS. Vol. 108, No. 7,
2011, pp 2693-2698. Viidatud 1dbi internetiaadressi
www.pnas.org/cgi/doi/10.1073/pnas.1010076108; 08.03.2011.
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teha, ning kiusatustest jagusaamisel.'”” McCullough ef al. tipsustavad, et enese-

regulatsiooni all tuleks mdista laiemat protsessi, mille kdigus siisteem kasutab
informatsiooni oma hetkeoleku kohta, et vajadusel seda olekut muuta; enese-
kontroll on aga eneseregulatsiooniga vorreldes spetsiifilisem ehk kitsam moiste
ning hdlmab pigem vahetule &rritajale vastuseks tegutsemist voi sellest hoidu-
mist, see pole aga lihtne protsess ning seetdttu on eri kisitlused voimalikud.'”®
Kuna véartushinnangud muutuvad, siis sarnaselt sotsiaalse kontrolliga, mis
muutub ajas ning ruumis, muutub ka enesekontroll.'”” Nii vdib eristada muutu-
mist kahes plaanis: iihiskonna tasandil, kus muutused tulenevad iihiskonna enda
arengust, ning individuaalsel tasandil,*® mille puhul muutumise tingivad ini-
mese isiklikus elutsiiklis toimuvad arengud, nagu néiteks tileminek lapsepdlvest
taiskasvanute maailma, abiellumine, laste siind, tookoht, kaaslased ja palju
muudki. Elchardus®' niitab, et iihiskonna tasandil on vdimalik leida sotsiaalse
kontrolli muutumist: religioosne usk ja ideoloogia, traditsioonilised kolblus-
normid ning rollid, vdimudega arvestamine ning valmisolek tdita késkusid on
kaotanud palju, kui mitte koike, neile kuulunud vdimest olla kontrollijad ning
juhtijad,”®* kuid see ei tdhenda Elcharduse kohaselt mitte individuaalse

"7 Ppeterson, Christopher; Seligman, E. P. Martin. Character Strenghts and Virtues: A

Handbook and Classification. Oxford, New York: Oxford University Press & American
Psychological Association, 2004, p 500.

' McCullough, E. Michael; Willoughby, L. B. Brian. Religion, Self-Regulation, and Self-
Control: Associations, Explanations, and Implications. — Psychological Bulletin. Vol. 135,
No. 1, 2009, 71-72.

' Siinkohal viljub antud t66 raamidest ega kuulu pikemale kisitlemisele enesekontrolli
teostavate psiihholoogiliste vdi muude protsesside stabiilsus ja muutumine. Sisemised
tokked ja nende tekkimine on eeldatavasti 1dbi ajaloo suhteliselt sarnased, nagu néiteks hirm
karistuse ees voi heakskiidu ootus. Siinkohal saab mairkida, et enesekontrolli ei tekita mitte
ainult ithiskonnas toimuvad sotsialiseerimisprotsessid, vaid ka loodus (nditeks kiilm, kuum,
mets vOi korb) on voimeline tekitama algset, ellujdédmiseks hddavajalikku enesekontrolli.
Kuigi iildiselt vdidetakse, et sotsialiseerimise kdigus omandab inimene reeglid ja normid
sellisel tasemel, et neid rikkudes tunneb ta piinlikkust ja siilitunnet, mis annabki mérku
enesekontrolli olemasolust (Aimre, 2005, 172), siis ilmselt ei toimi piinlikkus ega siiiitunne
looduse tekitatavas elementaarses enesekontrollis, siin on pigem olulised indiviidi ellu-
jéamisega seotud aistingud ning kaitumismustrid. Peterson et al. lisavad kokkuvdtlikult, et
enesekontroll on ainult inimesele omane, iga elusolend suudab reageerida keskkonnamuutus-
tele, kuid vaid inimolend suudab oma reageeringuid muuta voi neid piirata kavatsetult, tahte-
jou ja enesekontrolli abil (Peterson et al., 2004, 515).

% Siinkohal tuleb veel kord juhtida tihelepanu asjaolule, et Gottfredson-Hirschi seisu-
kohtade jargi ei muutu lapsepdlves véljakujunenud enesekontroll, vaid saadab suhteliselt
konstantsena inimest 18bi tema elu.

' Elchardus, Mark. Self-Control as Social Control: The Emergence of Symbolic So-
ciety. — Poetics. Vol. 37, 2009, pp 146-161.

292 Selliste kiirete ja tildiste muutuste kohta, kus inimeste tegutsemistingimused muutuvad
kiiremini kui aktsepteeritav kditumine tavadesse settida jouab, vdib kasutada Baumani paku-
tud terminit vedel voi voolav modernne iihiskond (liguid modern society ehk liquid moder-
nity) ning elu sellises ithiskonnas on voolav vdi vedel elu (liquid life) (Bauman, Zygmunt.
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autonoomia ajastu kuulutamist, vaid hoopiski sotsiaalse kontrolli uue vormi
tekkimist, mis timbritseb inimese sisemist mina ja milles on oluline roll nii
koolil, massimeedial,”® kaubandusel-reklaamindusel kui ka teraapial. Sellise
muutuse iiheks tunnuseks on samuti karistussiisteemi areng, karistus pole enam
niivord adresseeritud kehale. kui just hingele. Elchardus rShutab, et sotsiaalne
kontroll on kaasajal muutunud vdi siis muutumas keelavast ja tsenseerivast
ndhtusest lubavaks, podrates vihem tdhelepanu tsenseerimise ja keelamise
nianssidele ning keskendudes rohkem soovitud kiitumise loomisele, tekita-
misele vai esilekutsumisele. Uus kontroll rajaneb vdimel ja joul mojutada ini-
meste elustiili ning luua kaitumismustreid,”** mida inimesed peaksid endi jaoks
rahuldustpakkuvateks, tahendusrikasteks ja tulutoovateks.*””

Nakhaie®™ et al. leidsid individuaalset tasandit kisitledes, et enesekontrolli
mdju kuritegevusele muutub elu jooksul ja seda muudavad perekond, kool,
suhted eakaaslastega, mis omakorda annab alust eeldada, et teisedki elukdigu
jooksul toimunud muutused, nditeks tookoht voi lapsevanema staatus, voivad
muuta inimese enesekontrolli moju kéitumisele. Sarnasele jareldusele on joud-
nud ka Laub ja Sampson,**” kes lihtusid ideest, et lapsepdlves vanematepoolse
hoolsa kasvatusega tekitatud enesekontroll ei pruugi olla stabiilne fenomen, mis
saadab inimest kogu elu muutumatul kujul, ning sellesama inimese elukdigule,
tdiskasvanuea sotsiaalsetele sidemetele ning toimepandavatele digusrikkumistele

Liquid Life. Cambridge: Polity Press, 2005). Eestikeelsed tdlked voivad tunduda kiill
kohmakad, kuid viljendavad ilmekalt seda pidevat muutumisprotsessi.

% Elektroonilise meedia chk interneti vdimalustest ja ohtudest on palju kirjutatud. Enese-
kontrolli tuleb rakendada ka tdnapédevast uut meediat kasutades. Microsoft on teinud
uuringu, mille kohaselt kaasajal t66 leidmine soltub paljuski ka to6andja otsingutulemustest
internetis. Juhul, kui tédotsija on avaldanud enda kohta infot voi fotod, kommentaare ega ole
tajunud, et needki avaldused vajavad enesekontrollifiltrit, pole tal suuremat lootust t66d
leida, sest lausa 70% palkajatest on kandidaate tagasi tduganud internetist leitu pinnalt
(Microsoft Data Privacy Day: Research shows online reputations matter.
http://www.microsoft.com/privacy/dpd/research.aspx; 03.02.2010).

% Eluliseks niiteks saab siinkohal tuua Rootsi sooneutraalses lasteaias Nicolaigarden toi-
muvat, kus proovitakse kasvatada sootuid lapsi. Nii nenditakse, et lasteaias on kiitumise
suunamist ja juhendamist vdga palju, isegi alateadlikku ning varjatud mojutamist. Otseselt
aga lapsi ei sunnita soovitud viisil kdituma, niiteks poisse kleite kandma. Samas leiavad
sealsed lasteaednikud, et seaduse sunnil peaks olema koik lasteaiad sootuid lapsi kasvatavad
asutused. Loomulikult on Rootsis ka inimesi, kes ei pea digeks sootute laste kasvatamist ja
nimetavad toimuvat protsessi soohulluseks. (Salu, Mikk. Poiss voi tiidruk? Ei, hoopis sootu.
Sugude keelamine Rootsi moodi. — Postimees, nr. 87 (6472), 14.aprill 2012. Lk. 4-5)

> Elchardus, 2009, 153-154.

2% Nakhaie, M. Reza; Silverman, A. Robert; LaGrange, C. Teresa. Self-Control and
Social Control: An Examination of Gender, Ethnicity, Class and Delinquency. — Canadian
Journal of Sociology. Vol. 25, 2000, pp 35-59.

27 Laub, H. John; Sampson, J. Robert. Turning Points in the Life Course; Why Change
Matters to the Study of Crime. — Criminology. Vol. 31, No. 3, 1993, pp 301-325. Sarnased
seisukohad on véljendatud eelpool mérgitud autorite poolt ka varasemalt, nditeks: Sampson, J.
Robert; Laub, H. John. Crime and Deviance in the Life Course. — Annual Review of Sociology.
Vol. 12, 1992, pp 63-84.
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vOi konformsele kiitumisele avaldavad mdju elu jooksul kogutav sotsiaalne
kapital ja eri eluperioodidel toimuvad muutused, nagu néiteks t66hodive, sdja-
vieteenistus ja abielu.””®

Kui on hiiritud sotsialiseerumisprotsess, mis peab tekitama ja tugevdama
enesekontrolli, siis peaks isikul eeldatavasti tekkima raskusi konformse kéitu-
misega. Selliseid ilminguid on otsitud ja leitud. Puudulikku enesekontrolli on
peetud kuritegevust soodustavaks faktoriks. Longshore’™ er al. kinnitavad
madala enesekontrolli soodustavat moju mitmetele taunitavatele kditumistele,
nagu nditeks tdiskasvanud isikute poolt kuritegude toimepanemine, noorukite
delinkventsus, sdiduki joobes juhtimine, ettevaatamatu kéitumine ja uimastite
kasutamine. Samuti mdonsid nad, et madala enesekontrolliga inimestel napib
emotsionaalselt ldhedasi sidemeid teiste isikutega, nad veedavad vihem aega
konventsionaalsete tegevustega, ilmutavad vihem pilihendumust tavapérasele
elustiilile ning suhtlevad rohkem isikutega, kes on silma paistnud deviantse
kditumisega; samuti leiti, et madal usk iihiskondlikesse védirtustesse (moral
belief) oli siduvaks liilliks madala enesekontrolli ja uimastite kasutamise
vahel.?'® Mirkimisvairne on see, et sotsiaalsete sidemete vahendav roll madala
enesekontrolli ja deviantsuse vahel kerkib esile just sisemiste tdkete vald-
konnas, mitte niivord tundemaailmaga seotud valdkonnas, nagu niiteks seotus,
kaasatus voi piihendumus, seega, Longshore’i sonutsi, kui madal enesekontroll
mojub sotsiaalsete sidemete kaudu deviantsusele, siis voib see mdju avalduda
1abi deviantsete véirtuste internaliseerumises voi konventsionaalsete véértuste
neutraliseerimises.”'

Uldistatud tasemel saab lihtudes DeLisi et al. uuringust viita, et elukutse-
listel kurjategijatel?’> on vérreldes juhukurjategijatega mérgatavalt madalam
enesekontrolli tase ning madal enesekontroll on kéitumishélbe tugevam ennus-
taja vorreldes vanuse, soo, rassi, rahvuse, isiku majandusliku staatusega voi
vaimse haigusega.’"

%% Kusjuures Laub ja Sampson mirgivad, et abielu ja teised tihtsad elumuutused ei pruugi
iseenesest avaldada otsest moju, vaid pigem vdib nende toime olla kaudne, nii niiteks
tugevdab onnelik ja harmooniline abielu sotsiaalseid sidemeid, mis viivad inimest omakorda
eemale kuritegevusest.

209 Longshore, Douglas; Chang, Eunice; Hsieh, Shih-chao; Messina, Nena. Self-Control
and Social Bonds: A Combined Control Perspective on Deviance. — Crime & Delinquency.
Vol. 50, No. 4, 2004, pp 542-564.

1 Ibid., 553-555.

2 Ibid., 557.

12 Jittes siinkohal avamata vaidlused ning kahtlused termini elukutseline voi karjédrikurja-
tegija lle, mdoongem antud juhul lihtsustatult, et on olemas isikud, kes on retsidiivsed ja
kelle kogu teadlik elu seisneb karistuse kandmises mitmesuguste iileastumiste eest, ning
samuti on isikud, kelle elus on kuriteo eest saadud karistus juhuslik episood, millele kordu-
vust ei jargne (ehk siis nii-6elda juhukurjategijad).

213 DeLisi, Matt; Vaughn, G. Michael. The Gottfredson-Hirschi Critiques Revisited. —
International Journal of Olffender Therapy and Comparative Criminology. Vol. 52, No.
52008, pp 520-537.
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Seega on normide jargimises ning deviantse kditumise valtimises médrava
tahtsusega enesekontroll. Taolise jarelduse tegemiseks saan toetust ka
DeBono”'* ef al. seisukohtadest, kes on markinud, et iihiskonnas kehtivate nor-
mide jargimiseks on enesekontroll hddavajalik ja madal enesekontroll pohjustab
antisotsiaalset kditumist. Samuti leiti, et inimesed, kelle enesekontroll oli nii-
Oelda otsa saanud, olid vihem valmis kinni pidama normidest. Vihenenud
enesekontrolliga isikud on tdenéoliselt rohkem valmis valetama ning petma voi
siis olema kaaskodanikega kiitumises johkramad.*"> Muidugi v&ib nentida, et
konformne kiditumine, sealhulgas niiteks viisakusnormid, v&ib paljus olla
omandatud sedavord siigavalt, et inimene tegutseb automaatselt ja enesekont-
rolli sekkumist pole vaja. Siinkohal méargivad DeBono et al., et mdned kiitu-
mised voi motted ei pruugi tulla enamikule inimestest pahegi,”'® kuid kiitumine
pole téielikult automatiseeritud ning enesekontroll on hédavajalik, samuti tuleb
tdheldada asjaolu, et hirm tabamise ees on védga tugev motivaator, mis aitab
madala enesekontrolliga isikutel hoida oma kiitumist ndutaval tasemel.*”

Enesekontrolli olemasolu voi puudumine saab alguse juba varases lapse-
polves, mil lapsel tekivad hinnangulised orientatsioonid ja hoiakud ning neid
arendavad vanemad ehk kiib sotsialiseerimisprotsess. Moffitt*'® ez al. tehtud
pikaajaline uurimus*"® annab praeguste teadmiste juures alust viita lapsepdlve
enesekontrolli olulisust tdiskasvanueas. Lapsepdlves omandatud enesekontroll
vbimaldab teha ennustusi tiiskasvanuikka joudnud isiku tervise,” jdukuse,

214 DeBono, Amber; Shmueli, Dikla; Muraven, Mark. Rude and Inappropriate: The Role of
Self-Control in Following Social Norms. — Personality and Social Psychology Bulletin. Vol.
37,2011, pp 136-146.

5 Antud juhul pole siin silmas peetud mitte kallaletunge vi muud kehalist vidrkohtlemist,
vaid meie igapdevaelulist kditumist, kus madala enesekontrolliga inimene eirab kogukonnas
kiibivaid reegleid, néiteks viisakusreegleid.

16 Nagu niiteks ilmuda dissertatsiooni kaitsmisele alasti — loomulikult tuleb siinkohal vilis-
tada haiguslikud juhtumid. Jadb vdimalus, et sellise konformse kditumise alusmiiiir on pilt-
likult Geldes ikka laotud enesekontrolli telliskividele, kuna see vundament aga asub inimeste
alateadvuse pohjatus sligavuses, ei teadvustata seda igapdevases kiitumises ja jadbki illu-
sioon kéitumisest, mida justkui ei peagi enesekontroll valvama ega suunama.

*'" DeBono et al., 2011, 143144

> Moffitt ef al., 2011, 2693-2698.

' Uurimusse kaasati 1037 last, kes olid siindinud iihes linnas {ihe aasta jooksul, ning jilgiti
nende elukdiku siinnist kuni kolmekiimne kahe aasta vanuseks saamiseni.

% Samuti mérgivad Peterson ja Seligman, et kdrge enesckontrolliga isikutel on tiheldatud
vihem haiguslikke siimptomeid, vihem obsessiiv-kompulsiivseid kditumismustreid, depres-
siooni, drevust, vaenulikku viha, paranoilisi motteid; rohkem aga enesest lugupidamist ja
enesetunnustust, ka loovad nad paremaid suhteid oma partneritega ning saavad teiste
inimestega tlldiselt paremini 1ébi (Peterson et al., 2004, 507). Muide, religiooni positiivseid
mdjusid tervisele on mérgatud mitmeid, nii nditeks on maérgitud, et iganiddalastel jumala-
teenistustel osalemine vdhendab kardiovaskulaarsete haiguste tekke riski ja iildises plaanis
ndustutakse, et valitseb seos religioossuse ja tervise vahel, kuid ilmselt on see palju komp-
lekssem nihtus, kui vOiks eeldada, ning vajab tulevikus veel palju uurimusi (Powell, H.
Lynda; Shahabi, Leila; Thoresen, E. Carl. Religion and Spirituality: Linkages to Physical
Health. — American Psychologist. Vol. 58, No. 1, 2003, pp 36-52).
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sOltuvusainete kasutamise, finantssuutlikkuse ja deviantse kiditumise kohta.
Avastati, et madal enesekontroll ennustab tiiskasvanueas terviseprobleemide
esinemist ning sdltuvusainete kasutamist, nii alustasid madala enesekontrolliga
lapsed varem suitsetamist; lahkusid koolist seda 1dpetamata ning olid teisme-
lised iiksikvanemad. Samuti leiti, et madala enesekontrolliga lapsed olid kolme-
kiimne teiseks eluaastaks vihem edukad kui kdrge enesekontrolliga lapsed, nad
kaldusid vihem sddstma ja neil oli kasutada vihem finantsinstrumente, esines
rohkem rahahaldamis- ning krediidiprobleeme, kusjuures madal enesekontroll
on mojult tugevam faktor kui lapse sotsiaalse klassi péritolu voi IQ-tase.
Kuritegevuse valdkonnas ilmnes madala enesekontrolliga laste puhul suurem
toendosus olla kuriteo eest siilidi moistetud. Samast perekonnast périt laste
puhul, kelle perekondlik taust oli sarnane, ilmnesid samuti madalama enese-
kontrolliga lapse kalduvused alustada varem suitsetamist, saavutada madala-
maid tulemusi koolis ning sattuda diguskorraga pahuksisse.**'

Kui lapsepdlve ja vanemate voi siis 1dhemate hooldajate mdju enesekont-
rollile on mirkimisvéirse tihtsusega, siis saaks eecldada, et ka iimbritseva elu-
keskkonna ehk naabruskonna moju enesekontrollile on oluline, kuna lapsed
elavad eri keskkondades ja eri keskkondades on sotsiaalse kontrolli tase erinev.
Kollektiivse kontrolli tdhusus voiks avalduda nditeks laste tegevuse jalgimises
véljaspool kodu ning sellele reageerimises. Piisab, kui vaadelda eri linnarajoone
ning kuritegevuse erinevat taset, samuti vorrelda getosid ja magalarajoone ning
heakorrastatud eeslinnarajoone, et moista selle seisukoha tekkepdhjusi.

Gibson®*? et al. mirgivad, et on mitmeid voimalusi, kuidas naabruskonna
kollektiivse kontrolli efektiivsus vOiks mdjuda lapse enesekontrolli arengule,
nditeks toetav printsiip ehk naabruskonna toimetatav sotsialiseerimine toetab
vanemate pingutusi, vOi siis sOltumatuse printsiip ehk iimbritsev keskkond aval-
dab otsest mdju lapse enesekontrollile hoolimata vanemate pingutustest. Kuigi
uurimusega loodeti leida tdendeid asjaolu kohta, et norga tihiskondliku kapitali ja
madala kollektiivse suutlikkusega kogukondades on lastel alaarenenud ja madal
enesekontroll, ei tuvastatud selliseid andmeid, pigem taandub kiisimus ikkagi
vanemliku kasvatuse mojule.”” Kiill aga jaabki selgusetuks, kas naabruskonna
mdju vdiks hoopiski olla kumulatiivne, mis koostoimes teiste mojufaktoritega
avaldub alles niteks hilises noorukieas vdi varajases tiiskasvanueas.”*

Mayer ja Jencks® proovisid leida kinnitust, et naabruskonna mdjutused,
eriti just majanduslikult erineval jérjel olevate isikute puhul ja ka rassiliselt
segatud naabruskondades, ilmnevad noore inimese elukdigus ja koolis saavu-

2! Moffitt et al., 2011, 2693-2698.

22 Gibson, L. Chris; Sullivan, J. Christopher; Jones, Shayne; Piquero, R. Alex. “Does It
Take a Village?” Assessing Neighborhood Influences on Children’s Self-Control. — Journal
of Research in Crime and Delinquency. Vol. 47, 2010, pp 31-62.

> Ibid., 47-49.

2% Ibid., 50.

3 Mayer, E. Susan; Jencks, Christopher. Growing Up in Poor Neighborhoods: How Much
Does It Matter? — Science. Vol. 243, 1989, pp 1441-1445.
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tatud tulemustes ning ka kuritegevuses ja to6jouturul, kuid hoolimata monin-
gatest tuvastatud mdjutustest siiski markimisvadrset efekti ei leitud; samas ei
suudetud tdestada, et sellised mdjutused iildse puudusid, pigem olid leitud
seosed norgad. Taolise tulemusega ei ndustu Leventhal”® er al. mirkides, et
naabruskonnal on siiski piisav mdju ja seda saab tuvastada laste niitel, kes on
kolinud elama parematesse elukeskkondadesse ning kelle dppetulemused on
seeldbi paranenud, samuti on tdheldatud, et kolimine parematesse naabrus-
kondadesse on vdhendanud noorukite kinnipidamisi deviantse kditumise péarast.
Samuti leidsid Leventhal®*’ et al. oma teises uurimuses, et naabruskond mojutab
vaimset tervist, nii vihenes lapsevanematel peale kolimist paremasse naabrus-
konda vaevuste hulk ja noorukid tiheldasid endil vihem &revushdireid ning
depressiooni. Pratt’®® et al. tuvastasid, et ebasoodsal naabruskonnal on mérkimis-
védrne mdju enesekontrolli arengule, kuid tuleb arvestada, et vordselt tugev moju
on molemal, nii vanemate teostataval sotsialiseerimisel kui ka timbruskonnal.
Kuigi enesekontrolli peamisteks tekitajateks ning arendajateks loetakse siiski
vanemaid ja nende tegevust laste kasvatuses, ei saa tdhelepanuta jétta ka last
imbritsevat taustslisteemi — naabruskonda ehk elukeskkonda veidi laiemas
kasitluses kui ainult perekond. Hoolimata asjaolust, et naabruskonna moju-
mehhanismi enesekontrolli arengule tuleb tulevikus pohjalikumalt uurida, saab
olemasolevatele toenditele tuginedes viéita, et naabruskond on oluline faktor isiku
arengus ning kdrge enesekontrolli ja tugevate sotsiaalsete sidemete loomisel.
Religiooni ja enesekontrolli suhted on ténapdevases maailmas keerulised
ning véga raske on liheselt méératleda, kas seos on tugevdav ja konstruktiivne
voi hoopiski destruktiivne.”” Uldisemas plaanis on religiooni m&ju enese-
kontrollile peetud siiski positiivseks, arendavaks ning tugevdavaks. Smith*’
mérgib, et religiooni positiivseks mojuks on enesekontrolli arendamine, mida
toetatakse pikaajalistele traditsioonidele ja praktikatele rajatud spetsiifiliste
moraalsete juhistega ja véirtustega®™' ning religioon saab inimest varustada
oluliste normatiivsete hoiakutega, standardite ja kédskudega, millest ldhtuvalt

26 1 ,eventhal, Tama; Brooks-Gunn, Jeanne. Children and Youth in Neighborhood Con-

texts. — Current Directions in Psychological Science. Vol. 12, No. 1, 2003, pp 27-31.

*7 Leventhal, Tama; Brooks-Gunn, Jeanne. Moving to Opportunity: an Experimental
Study of Neighborhood Effects on Mental Health. — American Journal of Public Health.
Vol. 93, No. 9, 2003, pp 1576-1582.

8 Pratt, C. Travis; Turner, G. Michael; Piquero, R. Alex. Parental Socialization and Com-
munity Context: A Longitudinal Analyses of the Structural Sources of Low Self-Control. —
Journal of Research in Crime and Delinquency. Vol. 41, No. 3, 2004, pp 219-243.

9 Destruktiivsuse pikemat kisitlust siinkohal ei tule, nimetatud teemat vaata kiesoleva t66
alapeatiikkidest 3.2.2 ja 3.2.3.

20" Smith, Christian. Theorizing Religious Effects Among American Adolescents. — Journal
for the Scientific Study of Religion. Vol. 42, 2003, pp 17-30.

! Ka Hirschi ja Stark on leidnud, et religioosne tegevus enamasti kiill soodustab moraal-
sete védrtuste aktsepteerimist vOi tekkimist, kuid positiivne mdju on suhteliselt viike ja
probleemiks jddb asjaolu, et niivord vdikese mdjuga ei ole sellel deviantsust oluliselt
vihendavat efekti (Hirschi, et al., 1969, 204-205).
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tehakse oma valikuid. Loomulikult pole religioon ainuke allikas, mis loob
moraalseid hoiakuid ja kasvatab enesekontrolli** ning seetdttu leiab inimene
end elamas keset nii-Oelda vérvikirevust, milles ta peab orienteeruma ning
tegema oma valikud. See, kas minna kaasa hoiakutega, mida genereerib tarbi-
misiithiskond koos oma reklaamitédstuse ja meediaga, on just enesekontrolli
tugevuse kiisimus. Religioon vdib Smithi arvates inimesele pakkuda tuge ning
valikuselgust. Ka Peterson et al leiavad, et religioonid iildiselt toetavad
moraalset siisteemi ja tugevdavad ning edendavad enesekontrolli arengut.”
Samuti saab esile tuua uurimusi, mis kinnitavad asjaolu, et religioossetel ini-
mestel on tugevam enesekontroll. Nii niiteks leidsid Welch et al., et nende
uurimuse 350 tdiskasvanud isikust koosnenud valimi pohjal saab viita, et
religioossetel isikutel on korgem enesekontrolli tase kui nendega vorreldes
vihemreligioossetel isikutel.** Bergin et al. ** lihtusid omakorda eeldusest, et
religiooni mdju saab jagada nii sisemiseks kui ka viliseks.”® Vilisest majust
motiveeritud inimesed kasutavad religiooni staatuse, turvalisuse voi sotsiaalsuse
saavutamiseks ning lihtsustatult voib viita, et selline ldhenemine religioonile on
utilitaristlik. Sisemine mdju aga avaldub teisiti, inimesed votavad uskumused ja
religiooni pShimdtted omaks ning elavad nende kohaselt hoolimata taga-
jargedest, mis vilismaailmas selle tSttu vdivad saabuda. Bergin et al. leidsid, et
kui isikud olid kaasatud religiooni sisemise moju poolt, siis v3is uurimisalustel
isikutel tiheldada madalamat drevust ja muret ning tugevamat enesekontrolli,”’

2 Selle kohta, et neid allikaid v3ib olla igalt elualalt, on iiheks omapiraseks niiteks male.

Nii esitas Kanada Malefond (Canada Chess Foundation) seisukoha, et nad kasvatavad
noortes kannatlikkust ja enesekontrolli ning aitavad vdidelda noorsoo hulgas leviva kuri-
tegevusega (Chess Federation of Canada. http://www.chess.ca/section_14.htm; 30.03.2006).
PSohimotteliselt sama meelt on ka Noorsoo Delinkventse Kditumise Preventsiooni Amet (The
Office of Juvenile and Delinquency Prevention) USA-s, kes sdlmis kokkuleppe Northwest
Regional Educational Laboratory’iga eksperimentaalse maledppe korraldamiseks Portlandi
ringkonna alg- ja pohikoolides, programmi nimetatakse Chess for Success ja loodetakse
uurida male mdju nii kiitumisele kui ka enesest lugupidamisele ehk siis enesekontrolli otses-
tele vdljunditele (http://www.nwrel.org/nwreport/2005-01/chess.html; 30.03.2006).

> Peterson et al., 2004, 513.

2% Welch, R. Michael; Tittle, R. Charles; Grasmick, G. Harold. Christian Religiosity, Self-
Control and Social Conformity. — Social Forces. Vol. 84, No. 3, 2006, p 1614.

23 Bergin, E. Allen; Masters, S. Kevin; Richards, P. Scott. Religiousness and Mental
Health Reconsidered: A Study of an Intrinsically Religious Sample. — Journal of Counseling
Psychology. Vol. 34, No. 2, 1987, pp 197-204.

26 Inglise keeles vastavalt: intrinsic (1), extrinsic (E). Eesti keeles vOiks kasutada nditeks int-
rorsne ehk sissepoole podratud (ladina keelest introrsum ) ja ekstrorsne ehk véljapoole poora-
tud (ladina keelest ekstra + vorsus), taolisel juhul jadks kehtima ka rahvusvahelises teadus-
kirjanduses kasutatud lithendid I ja E, mis lihtsustavad tekstide lugemist ja neist arusaamist.

»7 Religioossetel isikutel leidis kdrgemat enesekontrolli Berginist kiimmekond aastat varem
tehtud uurimuses ka McClain, kes mérkis, et enesekontrolli méarkimisvéarne tugevus tuleneb
ilmselt religioosse plihendumuse eetilisest ja sotsialiseerivast mojust (McClain, W. Edwin.
Personality Differences Between Intrinsically Religious and Nonreligious Students: A Factor
Analytic Study. — Journal of Personality Assessment. Vol. 42, 1978, pp 159-166).
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samas leiti, et vdline mdju omakorda oli negatiivselt seotud enesekontrolliga,
tosi kiill, vahesel mairal. Sisemine moju leiti veel olevat positiivselt seotud
seltskondlikkusega, vastutustundega, sotsiaalse kiipsusega ning intellektuaalse
voimekusega; viline pool on negatiivselt seotud seltskondlikkusega, tasakaalu-
kusega, spontaansusega, vastutustundega, tolerantsusega, intellektuaalse voime-
kusega ning veel mdnede isikuomadustega. Uldiselt jireldasid Bergin et al., et
introrsne orientatsioon on seotud paljude positiivsete isikuomadustega.”**

McCullough et al. tegid enesekontrolli ja religiooni omavahelisi seoseid
kasitleva neile kéttesaadava erialakirjanduse meta-analiiiisi ning leidsid, et
religioon on positiivselt seotud enesekontrolliga, religioossed isikud hindavad
positiivseid suhteid ja sotsiaalset harmooniat ning vdhem individualistlikke ja
hedonistlikke ilminguid rohkem vorreldes mittereligioossete isikutega, samuti
leiti, et mdningad religioossed rituaalid, nagu niiteks meditatsioon, palved voi
pithakirja lugemine arendasid enesekontrolli.”*’ Lapsed, kes olid kdrgema
enesekontrolliga, olid tdiskasvanueas tdendolisemalt religioossed ja madala
enesekontrolli néditudega lapsed niitasid tdiskasvanueas madalamat religioos-
sust.”*® Regnerus et al. uurimistulemustest ilmnes, et noorte jaoks, kes armas-
tavad riske votta ja on nii-Oelda keevaverelise temperamendiga, on religioon
vihem oluline; jumalateenistustel tihedamalt osalevate noorte ning nende
hulgas, kelle jaoks on religioon véga oluline, on rohkem strateegiliselt motle-
vaid ja planeerivaid isikuid.**' Kui religioon toetab enesekontrolli arengut, siis
enesekontroll omakorda aitab kaasa inimese religioossele arengule ning nende
vahel valitseb omalaadne stimbioos.

Eeltoodule tuginedes saab modnda, et religioossetel isikutel voib olla suhte-
liselt kdrgem enesekontroll ning on vaja selgitada, kas religioon ja enesekontroll
toimivad iseseisvalt voi ainult koosmojuna. Welch ef al. tegid uuringu tuvas-
tamaks kas konformne kéitumine tuleneb enesekontrollist voi on nii religioonil
kui ka enesekontrollil eraldiseisvalt voime hoida inimkditumist konformsuse
radadel. Tulemusena leiti, et religioossus ja enesekontroll mojuvad molemad
tulevikus prognoositavatele kuritegudele péarssivalt ning toimivad teineteisest
soltumata, kuigi moningate iiksikute kuriteoliikide puhul on ka koosmoju,
nditeks maksupettuste puhul on mdlemal pérssiv roll, kuid enesekontrolli faktor
ennustab suuremat tdendosust maksupettuste toimepanemisele tulevikus*** ehk
tugevama enesekontrolliga isikutel on tdendosus selleks suurem ja peaaegu
lausa kaks korda, sama tendents ilmnes ka hasartmédngude harrastamises. Raha-
lises mastaabis viikeste varguste puhul on mdlemad eraldi vdetuna véikese

2% Bergin et al., 1987, 200-202.

#% McCullough ez al., 2005, 86-87.

20 McCullough e al., 2009, 75-76.

Regnerus, D. Mark; Smith, Christian. Selection effects in Studies of Religious Influen-
ces. — Review of Religious Research. Vol. 47, 2005, p 34.

2 Autorid mirgivad, et kui vaadata maksupettust lihemalt, polegi selline tulemus viga
kummaline, sest maksupettuslik kditumine ecldab kauast ettevalmistust ja planeerimist, mis
on oma olemuselt just tugeva enesekontrolli komponendid (Welch e? al., 2006, 1618).
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mdjuga. Welch er al. leidsid, et enesekontroll ei ole konformset kditumist
selgitav peamine faktor, sest ka religioon toimib selle korval tdiesti edukalt ja
iseseisvalt, kuigi praegu ei osata veel tipselt méiératleda, millised religiooniga
seotud mehhanismid vastutavad konformse kiitumise soodustamise eest.**

Jaab veel leida vastus kiisimusele, kas liigne enesekontroll voib olla kahju-
lik. Siiani pole leitud enesekontrolli kahjustavat mdju, seega olemasolevate
tdendite pinnalt ei saa véita, et liiga palju enesekontrolli oleks inimesele kahju-
lik. Muidugi pole vdimatu, et liiga korge enesekontrolli tdttu voib inimesel
tekkida moningaid suhtlusprobleeme, kuid selliseid tekkivaid raskusi ei peeta
liiga kdrge enesekontrolli kahjulikuks mdjuks, vaid situatsioonile sobimatute
strateegiate, olgu siis enesekontrolli, eneseregulatsiooni voi enesedistsipliini
strateegia vale rakendamise tagajirjeks.”** Ka Bergin ef al. leidsid oma uuri-
muses, et pole alust teooriatel, mis védidavad ortodokssete religioonide seotust
lausa haiglasliku iilekontrolli fenomeniga.** Eeltoodud jireldusi ehk liigse
enesekontrolli kahjuliku m&ju puudumist on samuti kinnitanud Tangney**® et al.
viites, et pole leitud mingisugust toetust teooriale kdrge enesekontrolli kahju-
likkusest, pigem viitavad koik tulemused sellele, et mida rohkem kontrolli, seda
parem. Kui enesekontrolli vaadelda laiemas mdttes eneseregulatsioonina ehk
vOimena ise reguleerida ja miératleda strateegilisi eesmérke ning prioriteete,
siis pigem ilmneb, et niinimetatud iilekontrollitud isikud kannatavad hoopiski
enesekontrolli reguleerituse ja suunatuse vdoime puuduse all ehk teisiti oeldes
neil puudub kontroll enesekontrolli iile.**” Sisuliselt tihendab see ndustumist
Peterson et al. eespool viidatud jdreldustega situatsioonile sobimatute stra-
teegiate kohta.

Claude Lévi-Strauss kirjutas:

“Motlemine areneb ja transformeerub praktilisel tegevusvdiljal: inimese motteviis

kajastab tema suhteid maailma ja inimestega”. ***

Kui inimene suudab endale luua voi lapsevanemad suudavad lapsele sotsiali-
seerimisprotsessi kdigus anda mdtteviisi, mis iihtib kogukonnas aktsepteerituga,
ning seda motteviisi sisemise kontrolliga ehk enesekontrolliga sdilitada, siis ei
tohiks sellisel inimesel tekkida probleeme praktilisel tegevusviljal. Tema
sisemise ja vélimise mina ning kogukonna mina vahel puudub vastuolu,
sotsiaalseid sidemeid on lihtne luua ja neid hoida ning omakorda tugevad
sotsiaalsed sidemed hoiavad eemal deviantse kditumise riski.

** Welch et al., 2006, 1605-1623.

* Peterson et al., 2004, 515.

5 Bergin et al., 1987, 201

246 Tangney, P. June; Baumeister, F. Roy; Boone, L. Angie. High Self-Control Predicts
Good Adjustment, Less Pathology, Better Grades, and Interpersonal Success. — Journal of
Personality. Vol. 72, No. 2, 2004, pp 271-324.

> Ibid., 313-314.

28 | évi-Strauss, Claude. Metsik mdtlemine. Tallinn: Vagabund, 2001, 1k 387.
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|.3. Formaalse sotsiaalse kontrolli sunniaparaat

Viline sotsiaalne kontroll ehk sotsiaalse kontrolli formaalne haru ei toimi ilma
hierarhiliste organisatsioonideta ehk joustruktuurideta. Nendeks on ajaloo viéltel
olnud eri institutsioonid, kuid kdige ehedamad neist on politsei, jélitusaparaat,
kohtud ning vanglad. Fukuyama on seisukohal, et valitsused saavad luua
iihiskondlikku korda oma tegevusega — politseijouga.>*

Kuigi esmapilgul v3ib arvata, et politsei ja jélitusaparaat on lahutamatud ehk
stinonliimid, pole see kaugeltki nii. Kogu jilitussiisteem ei toota ainult
politseiliste eesmirkide™ tditmise nimel. Sellisele vahetegemisele viitab ka
Kim,”' kes margib, et on tekkinud uus mdistepaar: information entrepreneu-
rialism,”> mida kasutab Kling”” et al. ning mida saab miiratleda kui koiki
institutsionaalseid kokkuleppeid voi praktikate kogumit, mis julgustavad ning
edendavad organisatsioone arendama infotehnoloogilisi tooteid — need aga
dhvardavad isikute privaatsust —, ja information capitalism,”>* millega Cas-
tells™> masratleb uut tehno-majanduslikku siisteemi, kus informatsioonimaailm
on kohandanud ning endale sobitanud kapitalismile iseloomulikke aluseid ja
meetodeid ning mis holmab drivorgustikke, tehnoloogilisi vahendeid, konku-
rentsi globaaltasandil ning riigi rolli. Kling™° et al. lisab, et information
capitalism on majandussiisteem, milles organisatsioonid saavad kasumit, véihe-
masti eeldavad kasumisaamist, informatsiooni kasutamisest voi miitimisest, kus-
juures selle siisteemi Giguslik alus on rajatud informatsioonile varalise digusliku

¥ Muide, Fukuyama lisab politseijdule veel iihe valdkonna: hariduse edendamise (Fuku-

yama, 2001, 284). Dijk tdiendab, et teiste isikute oma tahtmise jargi kdituma panemiseks on
vaja ressursse ja koige algelisemas vOimurakendusviisis ehk sunnivdimus on vajalikuks
ressursiks fiilisiline vOi institutsionaalne ehk politsei ning sdjavéeline joud. Keerukamatel
juhtudel toimib ainukontroll inimestele hddavajalike ressursside iile, niteks t56, elukoht, toit
(Dijk, 2005, 192).

0 Sellest, millised tipsemalt on politsei eesmirgid, lihemalt edaspidi kiesolevas ala-
peatiikis.

#! Kim, Mun-Cho. Surveillance Technology, Privacy and Social Control. — International
Sociology. Vol. 19, No. 2, 2004, pp 203-204.

2 Selle mdiste eestikeelset vastet ei ole lihtne leida ja see pole ka kiesoleva t66 eesmérk,
kuna mdiste on avar ning késitleb ettevotlust, mis on lahutamatult seotud informatsiooniga
ehk siis nditeks informatsioonidri voi teabeettevotlus. Seetdttu kasutasin selguse huvides
ingliskeelset terminit.

253 Kling, Rob; Ackerman, S. Mark; Allen, P. Jonathan. Information Entreprencurialism,
Information Technologies and the Continuing Vulnerability of Privacy. — Computerization
and Controversy: Value Conflicts and Social Choices. Edited by Rob Kling. London: Aca-
demic Press, 1996, pp 727-743.

2% Eestikeelne vaste voiks olla infokapitalism.

> Castells, Manuel. The Rise of Network Society I: The Information Age. Oxford: Black-
well, 1996. Viidatud teosest: Kim, 2004, 203.

¢ Kling et al., 1996, 731.
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tdhenduse andmise pShimottele, nagu niiteks patendid, reprodutseerimisdigus,
toostuslikud saladused etc.”’

Eeltoodust tulenevalt saab viita, et politseiline tegevus vOib neis mdistetes
sisalduda, kuid mitte primaarsena. Kui infokapitalismi siisteemis pdrkuvad eri
subjektide huvid, tuleb sotsiaalse rahu taastamise huvides lahendada tekkinud
probleeme sotsiaalse kontrolli formaalsetel agentidel. Kui politsei on oma
spetsiifilised iilesanded tditnud edukalt, vdib demokraatlikus {ihiskonnas tekkida
vajadus kasutada kohtusiisteemi ning hiljem karistuse tditmiseks monikord ka
vanglasiisteemi.

Arvestades nende kolme institutsiooni olulisust formaalse kontrolli toimi-
misele, kisitlengi kiesolevas alapeatiikis nende kolme®® formaalse sotsiaalse
kontrolliagendi olemust seoses religiooniga.”” Vdib tekkida pdhjendatud kiisi-
mus, et milline on religiooni mdju deviantsusele kisitledes politsei ja kohtu
tegevust. Kdesolevas véitekirjas on politsei, kohtud ja vangla kaasatud teemasse
seetOttu, et religioon voib avaldada inimesele otsemdju, kas siis hoides teda
eemale vOi hoopiski soodustades deviantset kditumist. Samuti vdib religioon
avaldada moju 14bi oma agentide, kelleks vdivad teatud kultuuriruumides olla
politsei, kohtud ja loomulikult ka vanglad. Kas nad seda ka tegelikult meie
koduses kultuuriruumis on ja kui palju nédeb religiooni mdju eelloetletud
institutsioonide tegevustes, sellel autor peatubki kiesolevas alapeatiikis.

1.3.1. Politsei

Politsei tekkimise ja arengu lugu on igas riigis ainuomane* ja erineb niianss-
sides. Hoolimata riikide erinevustest voib aga leida sarnasusi t60 iseloomus ja

257 . . . ~1 c o~ . i~ i
Eestis leiame sellise pShimotte fikseerituna néiteks autoridiguse seaduses, kus on sétes-

tatud, et teose autoril tekib teose loomisega autoridigus sellele teosele ja autoridiguse sisu
moodustavad isiklikud ning varalised digused (Autoridiguse seadus. 11.11.1992. — RT I
1992, 49, 615; RT I, 28.12.2011, 5). Patendiseaduses on sitestatud, et patendiomaniku loata
ei tohi patendi kehtivuse ajal valmistada patendiga kaitstud tooteid (Patendiseadus.
16.03.1994. — RT 11994, 25, 406; RT 1, 28.12.2011, 13).

28 Ajaloolises plaanis saaks ridkida ka jouvotteid kasutavast neljandast kontrolliagendist —
meditsiinist — ja siinkohal tdpsemalt kinnistest raviasutustest ehk vaimuhaiglatest. Kuid
kdesolevas teemas jadb nende kidsitlemine peamisest uurimissuunast kdrvale ja seetottu tuleb
neid vaadelda eraldi uurimuses. Ka tinapéeval saab vabadust votta vaimuhaige kinnipida-
miseks, kui ta on endale voi teistele ohtlik, kuid siinse t66 kontekstis ei iileta see teema
uurimiskiinnist. Asjaolu, et ajaloos on religioosseid isikuid nende vaadete tottu kinni peetud
vaimuhaiglates, on siiski, nagu eespool 6eldud, teise, ajaloolise uurimuse teema.

*9 Kiriku kriminaalto6st lihemalt saavad huvilised lugeda: Uprus, Avo. Oigus halastusele:
Eesti Kiriku kriminaaltd6 ja hingehoiu osa selles. Tallinn: Logos, 2000.

*% Yithidalt Eesti Vabariigi kahe politseiiiksuse moodustamisest. Eesti politsei asutati
12.11.1918. a ning kriminaalpolitsei 05.01.1920. a. Politsei koosnes kolmest harust: vili-,
kriminaal- ja poliitiline politsei. Kui esimestel aastatel oli igaiihel neist oma peavalitsus, siis
1924. aastal iihendati politsei juhtimine. Politsei Peavalitsuse hilisemad nimetused olid
Politseivalitsus ja Politseitalitus. Andmed périnevad politsei kodulehe internetiaadressilt
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funktsioonides, mida politsei tdidab.*®' Hess er al. miiratlevad politseid
selliselt, et nad on iihiskonnas inimesed, kellele on antud iildine digus kasutada
sunnijoudu kiditumise kontrollimiseks. Eelnevat tépsustades saab Oelda, et
politseil kui formaalse kontrolli agendil on riigilt saadud volitus avastada ja
piirata kriminaalset kiitumist.**>
Léhtuvalt Eestis kehtivast politsei ja piirivalve seaduse esimesest paragrah-
vist loetakse politsei pohiiilesanneteks avaliku korra kaitsmine, piirihalduse
asjade korraldamine, merereostuse avastamine ja likvideerimine, merel otsingu-
ja padstetoode korraldamine ning kodakondsuse ja migratsiooni valdkondade
asjade korraldamine.”® Ulesannete loetelust on niha, et tinapdevase Eesti
politsei funktsioonid on mojutatud Eesti eripdrast, mille tingis politsei ja
piirivalve {thendamine ning iihendameti loomine. Uldistatult saab vilja tuua
politsei klassikalised iilesanded, mille hulka kuuluvad Innes** andmetel kolm
suuremat valdkonda:
1. kuritegevuse drahoidmise ja avastamisega seonduvad tegevused;
2. avaliku korra tagamisega seonduvad tegevused, et saavutada voimalikult
madal konfliktide tase ja stabiilne avalik kord;
3. turvalisusega seonduvad tegevused, siinkohas peab Innes oluliseks rohu-
tada, et turvalisus tdhendab eelkdige nende riskide ja ohtude puudumist,
mis vdiksid kdigutada iihiskondlikku korda. >

Fukuyama®*® mirgib, et politsei peab ithiskondlikule korratusele pdérama sama-
sugust tahelepanu nagu rasketele kuritegudele, sest katkiste akende parandamata
jatmine on deviantset kéitumist esile kutsuv tegu, kuna edastab sdnumi, et
ldhikonna elanikud ei hooli normide toimimisest; imbruskonna korrastamine
aga tOstab inimeste hinnangut oma asumile ning soodustab seega kogu-
kondlikke sidemeid ja tihiskondliku kapitali kasvu. Sellest ideest kasvas vélja
rahvapolitsei, mis 1990. aastate jooksul on kiivitatud enamikus Ameerika
Uhendriikide suuremates linnades. Rahvapolitsei poliitika tihendab seda, et
politseinikud oli vaja tuua kogukonnale ldhemale, nii toodigi nad patrul-

http://www.politsei.ee/et/organisatsioon/ajalugu/politsei-ajalugu; 17.03.2012.
Pohimatteliselt samas ajaskaalas moodustati ka Kaitsepolitsei, korraldus Kaitsepolitsei moo-
dustamiseks allkirjastati 12.04.1920. a ja peamiseks iilesandeks seati demokraatliku vabariigi
ning kehtiva riigikorra kukutamisele suunatud kuritegude vastu vditlemine. Andmed
périnevad Kaitsepolitseiameti kodulehelt aadressil

http://www .kapo.ee/est/asutusest/ajalugu/1920-1940; 17.03.2012.

1 Ppolitseisotsioloogiat kisitleb lihemalt: Aimre, Ivar. Politseitod sotsioloogia. — Oigus
tihiskonnas: artiklite kogumik. Koostaja Silvia Kaugia. Tartu: Avatar, 2006, 1k 115-150.

%2 Hess, B. Beth; Markson, W. Elizabeth; Stein, J. Peter. Sociology. New York:
MacMillan Publishing Company, 1988, p 446.

% Politsei ja piirivalve seadus. 06.05.2009. — RT I 2009, 26, 159; RT 129.12.2011, 28.

** nnes, 2003, 65-66.

% Inglise keeles kasutatakse teravmeelset ja tabavat véljendit: Security is a presence in
absence.

% Fukuyama, 2001, 135.
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lautodest jalgsipatrullidesse tdnavatele, naabrivalve tegevuses aidati elanikke,
toetati sporti**’ ning samas pidi politsei poorama tihelepanu viiksematele
probleemidele,*® nagu niiteks kirarikkad peod ja haukuvad koerad. Liihidalt
Oeldes — igal kogukonnal on omad spetsiifilised vajadused ja sellega tuleb
politseitods arvestada.”®

Uldreeglina hoitakse politseijoud ja religioon niiiidisaegsetes lddneriikides
tookorralduslikus mottes lahus ja religioonil pole paddevust teha ettekirjutusi
politseitodle. Lahutatus aga ei tihenda, et koostdd ei voiks toimida®” ja seda
ilmestabki kaplanite tegevus politseis,”’' niidet saame vaadelda ka Eesti prak-
tika najal.

Vastavalt Pohiseaduse §-le 40 on riik ja religioon lahus ning riigikirikut ei
ole, seetdttu tuleb nentida, et religiooni otsemdju formaalse sotsiaalse kontrolli
olulisele agendile puudub. Nimetatud pShimdte leiab kinnitust politsei tegevust
kisitlevas seaduses — politsei ja piirivalve seaduses.”’? Asjaolu, et politseinikud

7 Selle kohta on heaks niiteks Baltimore’is 1982. aastal loodud kolm COPE (Citizen-
Oriented Police Enforcement) politseiiiksust, kes asusid tegelema korduvate probleemidega
kuritegevuses. Uheks probleemkohaks regioonis olid sissemurdmised ja vargused, mille
arvukus suurenes kevaditi, ja iiheks asjaks, mida tihtipeale varastati, olid pesapallikindad.
Kui loodi programm, millega tehti madala sissetulekuga perekondadele pesapallivarustus
kattesaadavamaks, langes méargatavalt ka varguste tase (Adler, 1991, 392).

%% Sampson e al. uurimuse kohaselt pole tinavatel olev iildine korratus ja kuritegevus oma-
vahel just vdga tugevalt korrelatsioonis, nende arvamuse kohaselt on korratuse ja kuritege-
vuse leviku pdhjuseks just kogukonnas asuva mitteformaalse kontrolli ndrgenemine koos
strukturaalsete puudustega. Taolist puudulikku olukorda vdiks proovida parandada rahva-
politsei kasutamise kaudu (Sampson, J. Robert; Raudenbusch, W. Stephen. Systematic
Social Observation of Public Spaces: A New Look at Disorder in Urban Neighborhoods. —
American Journal of Sociology. Vol. 105, No. 3, 1999, pp 603—651).

29" Adler, 1991, 390.

7% Jheks selliseks niiteks on ka operatsioon Vaherahu (Operation Ceasefire) USA terri-
tooriumil, kus nulltolerantsi poliitikale vastupidine ldhenemine on 2009. aastast populaarsust
voitmas. Voimud keskenduvad isikutele, kes on suuremad riskiallikad. Teoorias 1dhenetakse
kurjategijatele kahes plaanis: tavapdrased meeskonnad, kes julgustavad kogukondi voitlema
kuritegevusega; nendes meeskondades on esindatud ka kohalikud vaimulikud. Teiseks,
ohtuti ning 60siti on tédnavatel véljas kogukonna liikmetest moodustatud patrullid, kes peaks
katkestama vigivallatsejate tegevuse. Tihitpeale on patrullides ka endised vangid voi
gangilitkmed, kes siis ldhtudes iseenda kogemustest proovivad tinavakurjategijate tegevust
kas katkestada voi suunata neid leebemale kditumisstiilile. Muidugi tuleb arvestada asja-
oluga, et selline tegevus toimib edukalt tugeva kogukonnatraditsiooniga regioonides (Budd,
Joel. Crime, Interrupted: Treating Violent Crime as a Disease. The Economist, 19.11.2008.
Kattesaadav internetiaadressil: http://www.economist.com/node/12574177; 24.03.2012).

7' Nigola ja Nommik mirgivad, et riigiti on kaplaniteenistustel erinevusi, nii naiteks
Inglismaal ja Jamaical on aktsepteeritud politseist tdispalka saavad kaplanid, lisanduvad veel
vabatahtlikud kaplanitodd tegevad isikud. Ameerika Uhendriikides aga rdhutatakse riigi ja
religiooni lahutatust ja seal politseiiiksus kaplanitele palka ei maksa. Uldreeglina siiski
riikides tagatakse kaplanitele to6vahendid, nagu niiteks to6ruumid, kiitusekulud voi soidu-
kid, vorm etc. (Nigola, Toomas; Nommik, Tonis. Eesti politseikaplani kédsiraamat. Tallinn:
Eesti politsei kaplaniteenistus, 2008, 1k 14—16) .

2 Politsei ja piirivalve seadus. 06.05.2009. — RT I 2009, 26, 159; RT 129.12.2011, 28.
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individuaalselt voivad kuuluda erinevatesse kirikutesse voi gruppidesse, seal-
hulgas uususundite riihmadesse, ei anna alust véita, nagu oleks organisatsiooni-
liselt olemas religiooni mdju. Kiill aga tuleb rShutada niianssi, et politsei ja
religiooni lahutatus ei vilista riigi koostdod eri religioossete organisatsiooni-
dega ja nii tulevadki kone alla politsei, kaitsevde ning vanglate teenistuses
olevad kaplanid, kelle iilesandeks on teha hingehooldus- ja kasvatust6dd, samuti
ndustada inimesi hingehoiu kiisimustes.””> Samuti on Politsei- ja Piirivalveameti
pohiméaruse §-s 21 margitud, et personalibiiroo iiheks pdhiililesandeks on kap-
lanite t60 korraldamine ning teenistujate ja nende pereliikmete ndustamine
hingehoiu, moraali ja religiooni kiisimustes.””* Tipsustuseks saab lisada, et
Eesti Kirikute Noukogu lithikese médratluse kohaselt on kaplanaadi iilesandeks
korraldada inimeste vaimulikku teenimist sekulaarses keskkonnas.*”

Politseikaplanite institutsiooni loomisele eelnes palju t66d, kuid 17. oktoober
2002. aasta on ajaskaalal mirkimisvaarne tidnu sellele, et siis allkirjastati Eesti
Vabariigi Valitsuse ja Eesti Kirikute Noukogu {ihishuvide protokoll, milles
sdtestati, et itheks koostddvaldkonnaks paljude hulgas on ka politseikaplanaadi
loomine. Seejuures voeti arvesse, et kdikidel inimestel on digus hoolekandele ja
hingehoidlikule abile ning kristlike konfessioonide koostd6 on sdbraliku koos-
eksisteerimise teeniitajaid, samuti toodi esile, et Eestimaal elava rahva motte-
viis ei arvesta elu pohivéartusi ja tekitab vaimsete kiisimuste suhtes teadmatust
ning hoolimatust.””® Peale projektipdhiseid lihenemisi otsustaski toonane polit-
seipeadirektor 2007. aasta jaanuaris asutada Eesti politsei kaplaniteenistuse ning
juba sama aasta oktoobris toimus esimene Eesti politseikaplanite ametlik kursus
ja 2008. aasta jaanuaris piihitseti ametisse esimene politseikaplan.?”’

Politseikaplanite pdohilisteks tdodiilesanneteks, nii mujal maailmas kui ka
Eestis, mirgivad Nigola ja Nommik®'® alljargnevat:

1. politseinike ja teiste politseis tdotavate isikute ndustamine, vajadusel
toimetada politseiosakondades leerikursusi, vdimaldada individuaalset
ndustamist;
politseinike perekondade ndustamine;
haigete voi haavatud politseinike kiilastamine;
hukkunute omastele surmateadete viimine;
kuriteoohvrite abistamine;
politseinike koolitamine stressijuhtimise, eetika ja muudes valdkondades;

kWb

" Eesti Vabariigi PShiseadus: kommenteeritud viljaanne. Tallinn: Juura, Oigusteabe AS,
2002, 1k 297.

™ Politsei- ja Piirivalveameti pshimérus. 22.12.201, nr 26. — RT I, 29.12.2011, 70.

% Eesti Kirikute Noukogu.

http://www.ekn.ee/index.php?lk=toovaldkonnad&valdkond= Kaplanaat; 30.06.2011.

776 Eesti Vabariigi Valitsuse ja Eesti Kirikute Noukogu iihishuvide protokoll. Interneti-
aadressilt: http://www.ekn.ee/dokumendid/vv_ekn_yhishuvi_17.10.02.pdf; 30.06.2011.

77 Nigola et al., 2008, 8—11.

7% Ibid., 10-14.
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7. vajadusel olla ekspert religioonikiisimuste esilekerkimisel, anda vajadusel
religiooni algteadmisi Oppepédevadel,;
8. osavott erinevate komisjonide to0st;
9. politseinike saatmine patrullreididel;
10. pidulikel tseremooniatel iilesannete tditmine.

1.3.2. Jdlitustegevus

Ténapieval itha viheneb privaatruum®” ja laieneb avalik ruum. Me isegi ei
avalda protesti privaatruumi vihenemise vastu, vaid kohati lausa tunneme jarje-
kordsete tehnikavahendite juurutamise iile rddmu ning radgime mitmesugustest
niinimetatud hiipetest, sest tehnika areng peaks tohutu infohulga kogumise ning
tootlemise voimaluse korval muutma meie elu lihtsamaks ja turvalisemaks.
Koige selle tulemusena véheneb aga inimeste privaatruum. Tikk ja Nomper
vdidavad, et privaatsus polnud sajandi eest rahvusvaheliselt kaitstud pdhidigus,
kuna selle tagas lihtsalt tollane elukorraldus. Kui sooviti endale veidi eraldatust
oma vestluskaaslasega, siis vOis minna tiihjale véljale jalutama ning oma juttu
rddkima, piisas sellest, kui tehti visuaalselt kindlaks, et kedagi soovimatut pole
kuuldekauguses.**® Tanapdeval asjalood enam nii lihtsad ei ole.

Iga inimene jitab oma tegevusega tdnapdeval maha suure jiljerea ning seda
soovivad (ja sugugi mitte alati heatahtlikud) silmad-korvad vdivad mahajietud
jélgi fikseerida ja kasutada vaid neile teadoleval ajal, kohas ning motiividel.
Naiteks, kas olete endamisi arutlenud, kui palju informatsiooni v3ib teie ja teie
harjumuste kohta ammutada téiesti argistest andmebaasidest: pangakontolt
ndhtuvad maksed (spordiklubi liikmemaksud, laste harrastusklubid, auto-
remonditookoda, lemmikpoed, salongid, annetused etc.), suurte pockettide
kliendikaardid, telefonifirmade késutuses olevad kdneeristused ja loomulikult
internetis toimuv tegevus. Linowes™' lisab eeltoodud nimekirja poliitilised ja
religioossed organisatsioonid, millest voib leida informatsiooni eraeluliste

7 “Televisiooni areng ja tehnilised uuendused, mis véimaldasid kasutada iihte ja sama
seadet nii saatja kui vastuvotjana, tegid aga eraelule lopu. Iga kodanikku voi vihemasti iga
kodanikku, kes oli kiillalt tdhtis, et teda silmas pidada, sai niitid kakskiimmend neli tundi
ddpdevas politsei pilgu all ja ametliku propaganda kuuldavuses hoida, kusjuures koik teised
kommunikatsioonikanalid olid suletud. Esimest korda oli niiiid riigil voimalus alamatele
peale suruda tdiielikku kuulekust, ja vihe sellest, ka tdielikku arvamuste iihtsust”. Nii Kirjutas
Orwell oma romaanis “7984” (Orwell, George. 1984. Tallinn: Perioodika, 1990, 1k 142).
Hinnang kirjaniku tdpsusele tuleviku ennustamisel sdltub hindaja positsioonist: osa védidab,
et ta ei eksi tulevikku ennustades vdga palju, osa aga, et ega olukord niiiid nii hulluks ka
minna ei saa.

0 Tikk, Encken; Nomper, Ants. Informatsioon ja digus. Tallinn: Kirjastus Juura, 2007, 1k
12.

#! Linowes, F. David. Your Personal Information Has Gone Public. — Computerization and
Controversy: Value Conflicts and Social Choices. Edited by Rob Kling. London: Academic
Press, 1996, p 637.

69



niiansside kohta. Tegemist on meie igapdevaeluga, kusjuures jilgimine on seda-
vord vana ja levinud ndhtus, et moned autorid peavad jilgimist elu ise-
loomustavaks tunnuseks ning elu ja looduse aluseks.**

Kuigi motestatud ja organiseeritud jdlitustegevus on ilmselt parit viga
ammustest aegadest ja tihtipeale on see pdimunud klassikalise spioonitodga, on
jélitustegevus sotsiaalse kontrolli iihe elemendina ehk agendina avalikkuse
tdhelepanu huviorbiiti tousnud eelkdige 20.sajandi keskpaigast alates.
21. sajandi alguse terroristlike riinnakutega seoses pilvis see teema erakordselt
suurt tdhelepanu. Muidugi méngib olulist rolli ka pidevalt arenev tehnika, mis
vOimaldab luua jélitustegevuseks selliseid abivahendeid, millest 19. sajandil voi
20. sajandi alguses ei osatud unistadagi.

Tanapdevane tehnilise valdkonna kiire areng toob kaasa jilitustegevuse
muutumise fiiiisilisest ja elektroonilisest®™® jilitusest andmete jilituseks (data
surveillance) ehk andmejélituseks (uus néhtus on inglise keeles nimetatud mais-
tega dataveillance). Andmejélitusena saab késitada isiku voi isikute rithma
personaalsete andmete kogumi siistemaatilist kasutamist isiku voi isikute rithma
kditumise uurimise vOi monitooringu kéigus. Tavalisest ehk fliisilisest ja
elektroonilisest jélitustegevusest erineb andmejilitus seetdttu, et ei salvestata
isiku fliisilist kditumist, vaid andmeid tema kohta. Samuti tddetakse, et tegemist
on jilitustegevuse suhteliselt odava ning kiirelt leviva liigiga.”** Schermer
tdpsustab, et andmed vdivad tdhendada niiteks asukoha andmeid, isiklikke
andmeid, objektiga seotud andmeid, iilekannetega seotud andmeid.™ Andme-
jélitus on toonud kaasa digitaalseks isikuks (digital persona) nimetatava uue
ndhtuse tekke. Selle all tuleb mdista isiku avalikku personaalsuse mudelit, mis
on rajatud andmejilituse teel kogutud andmetele. Probleemina voib esile
kerkida asjaolu, et taolise mudeli loovad teised isikud ning inimese individuaal-
sus kaob,** tal kiill silib moningane kontroll oma mudeli iile enda kaitumis-
harjumuste kaudu, kuid kokku panevad selle mudeli ikkagi voorad vastavalt
nende teadmistele, kogemustele ja harjumustele.”®’” Ka Schermer®®® moonab, et
andmete toGtlusega kaasnevad riskid on:

1. konfidentsiaalsuse ebadnnestunud tagamine;

2. informatsiooni asiimmeetrialisus;

3. olemasolevate andmete valesti tdlgendamine.

**> Kandler, Tiit. Nuuskimist ei tasu karta. — Eesti Pdevaleht, nr 89, 16.04.2008. Lk 3.

% Siinkohas tuleb mdista elektroonilise jilitustegevuse all seda teostava isiku tegevust néi-
teks telefoni pealtkuulamisena, jdlgimisseadmega varustatud objekti liikumise fikseerimist
jms.

% Kim, 2004, 199-200.

5 Schermer, Bart. Surveillance and Privacy in the Ubiquitous Network Society. —
Amsterdam Law Forum. Vol. 1, No. 4, 2009, p 63. Internetiaadressilt:
http://ojs.ubvu.vu.nl/alf/ article/view/ 95/159; 17.03.2012.

26 Tavajilitustegevusega on fikseeritud ikka isik ise kogu oma personaalses unikaalsuses,
mitte aga oletatav mudel kogutud andmete pinnalt.

7 Kim, 2004, 202.

% Schermer, 2009, 64.
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Jalitustegevust on ka mdisteliselt defineeritud. Nii nditeks sdtestati varem-
kehtinud™ jilitustegevuse seaduse §-s 2, et jélitustegevus on seaduses ja
kriminaalmenetluse seadustikus sétestatud alustel ja korras jélitustoimingute
teostamine.””® Moonan, et esitatud médratlus on ebadnnestunud ja kiillaltki
umbmadrane.
Jélitustegevust saab teostamise viisi jérgi laias plaanis jagada kaheks:
1. vahetu jélitustegevus ehk tegevus, mille kdigus isikut jilgib teine isik
vahetult;
2. vahendlik jdlitustegevus ehk siis tegevus kus kedagi jélgitakse tehnika-
vahendi kaasabil.

Kui vahetu jilitustegevus on suure tdendosusega niisama vana kui inimkond ise,
siis vahendlik tegevus on oma olemuses suhteliselt uus ja kiirelt arenev néhtus,
kuna see valdkond saab areneda vaid tehnilise taseme {iildise arengu najal.
Lihtsaimaks vahendliku jélitustegevuse néiteks on turvakaamerate kasutus.
Ilmselt on tulevikus iilekaalus siiski vahendlik jélitustegevus,”' sest juba
pracguseks on nditeks maailma paremini valvatud linn London niivord turva-
kaameraid tédis, et vdidetavalt satub Londoni kesklinnas liikuv inimene péevas
umbes kolmesaja turvakaamera vaatevilja ning ilildse on seal kasutusel iile

% Jilitustegevuse seadus tunnistati kehtetuks alates O1.jaanuarist 2013.a ning jilitus-

toiminguid kasitlevad sdtted viidi sisse kriminaalmenetluse seadustikku.

% Jilitustegevuse seadus. 22.02.1994. — RT 11994, 16, 290; RT I, 31.01.2012, 6.

#! Ka Eesti areneb mirgitud tehnoloogiates. Nii niiteks to6tab PShja Politseiprefektuuri
korrakaitseosakonna juhtimiskeskuses 88 isikut, kellest 35 on politseiametnikud ja 53
eraisikud ehk tsivilistid. Need andmed on tdesed avaldamise hetkel, kdesoleva to6 triikki
joudmise ajaks voivad arvandmetes olla tekkinud muudatused. Uuemaid kaameraid saab
paigaldada nditeks tdnavapostide kiilge ja need vdimaldavad {imbrust jélgida 360 kraadi
ulatuses ning vajadusel saab pilti teravustada nii, et tdnaval liikuva inimese ndgu voi auto
number on selgelt ndhtav. Monel juhul on inimene dratuntav isegi paarisaja meetri kauguselt,
kusjuures valvekaamerad voimaldavad kuni kolmekiimnekordset suurendamist. T66s on 31
eri asukohaga kaamerat ja ennustatakse, et paari aastaga jouab nende arv umbes 50-ni.
Viidetavalt on ithe kaamera maksumus koos paigaldusega kuni 200 000 krooni ehk umbes
12 782 eurot. Taoline kdrge hind olevat toonud kaasa olukorra, kus varastatakse valve-
kaameraid endid (Neudorf, Raigo. Suur Vend peidab end kommivabrikus. — Arvutimaailm.
Nr. 10 (136), 2006). Tehnikavahendite kasutus ei ole mitte ainult suurlinnade voi eriliste
objektide kaitsmise teema. Nii nditeks on kaamerad joudnud ka viiksesse Tartusse, kus
kesklinnas pandi iiles valvekaamerad (pracgu 9, tuleb veel 2) maksumusega 1,5 miljonit
krooni ehk umbes 95 867 eurot. Kaamera ei ole imevahend, mis véltimatult vihendab digus-
rikkumiste hulka, kuid distsiplineeriv mdju on sel kindlasti olemas, ehkki piir privaatsuse
rikkumisega on dhuke. Politsei seisukoht on, et avalikuks kasutamiseks ei peaks andma pilti
tiksikisikute tegevusest, vaid tldpilti, néiteks liiklusoludest ja liiklust héirivatest asjaoludest.
Erinevalt Tallinnast ei sundinud Tartu siidalinna kaameravalvega kaitsma végivallakuriteod,
vaid lootus séilitada véikelinna rahulikku riitmi ning vdhendada kaaskodanike héirimist
(Saar, Jiiri. Salasilm salvestab siidalinna sulid. — Tartu Postimees, nr 11 (2292), 17. jaanuar
2007).
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miljoni turvakaamera.”” Need meetodid eeldavad veel kaudselt inimese olemas-
olu kusagil kaamerate taga. Edasine areng liigub iitha rohkem inimteguri vélista-
mise poole jélitustegevuses, arendatakse automaatset jalgimist vdimaldavaid
kiipe ning automaatset isikutuvastust ndojoonte jargi, mis moningal mééral juba
toimibki, kuid mitte veel 3D-versioonis, inimest tunneb arvuti dra vaid otse-
vaates ja tasapinnaliste tunnuste jérgi.

2007. aasta Iopus inimdiguste kaitse organisatsiooni Privacy International
avaldatud uuringu tulemustest selgus, et Eesti on raportis vaadeldud neljakiimne
seitsme riigi seas oma elanike eraelu kaitstuse taseme poolest esirinnas ja
kuulub kiimne esimese hulka. Eestiga samal tasemel on Sloveenia, Portugal,
Luksemburg, Saksamaa, Itaalia ja Argentina. Privaatsuse kaitse esikoht kuulub
Kreekale, teist kuni neljandat kohta jagavad Kanada, Rumeenia ja Ungari.
Raportis tostetakse Eesti puhul esile, et siin kehtib isikuandmete kaitse seadus,
seda jilgiv inspektsioon on sdltumatu ning kodanikel on ligipads teabele, ***
mida nende kohta on kogunud politsei ja julgeolekuteenistused.”*

Tuleb muidugi modnda, et julgeolekukontroll pole alati taunitav ja selle
nditeks voib pidada Euroopa Inimdiguste Kohtu seisukohta, milles leiti, et kuna
julgeolekukontroll on reguleeritud seadusega, mis on piisavalt selge, siis isik
peab aru saama, et kui ta soovib teatud ametikohal tootada, tuleb tema kohta ka
andmeid koguda. Tegemist oli juhtumiga, kus julgeolekukontrolli kdigus koguti
isiku kohta informatsiooni, et otsustada tema usaldusvéirsuse iile, seejuures ei
teatatud sellest isikule, et tema kohta kogutakse andmeid muudest allikatest
ning tal ei olnud vdimalik takistada taoliste andmete koondamist.**

Leitakse, et detailsed tehno-psiihholoogilised diskussioonid on veel pida-
mata, mis kisitleks uue jilitustehnoloogia iildist moju. Kindlasti on jalitus-
tegevus tulevikus, kui see juba praegu ei ole, meie igapdevaelu lahutamatu
0sa.””® Schermer lisab, et digus eraelu puutumatusele iseenesest ei kaitse indi-
viidide ega inimgruppide autonoomsust, peale selle tuleb meie kdikehdlmava
arvutistamise ajastul luua vahendid ja reeglid laiaulatuslike andmete t66tluseks
ja kontrollimiseks.”’

2 Andmed pirinevad Eesti Televisioonis 23.10.2006. a linastunud dokumentaalfilmist:

Surveillance. A Pangloss Films Production for National Geographic Television and Film,
2006, NGHT, Inc.

** Tipsuse huvides tuleb mirkida, et see ligipads ei ole piiramatu, nii nagu raportist vdib
mulje jééda. Ligipadsul on omad reeglid ja nii on kriminaalmenetluse seadustiku §-des 126"
ja 126'° sitestatud juhtumid, mil jalitusasutus voib jitta jalitustoimingust teavitamata isiku,
kelle suhtes jélitustoiming tehti voi siis kogutud andmetega tutvustamisel jdetakse teatud
andmed tutvustamata (Kriminaalmenetluse seadustik. 12.02.2003. — RT I 2003, 27, 166; RT
1, 17.04.2012, 6).

% Ojakivi, Mirko. Raport: eraclu on Eestis kaitstud. — Eesti Pcievaleht, 04.01.2008.
http://www.epl.ee/artikkel/413405; 17.03.2012.

** Tikk et al., 2007, 43-44.

% Kim, 2004, 204.

*7 Schermer, 2009, 76.
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Jélitustegevuse ja religiooni iihisosa kiisimus on komplitseeritud kahe asja-
olu tottu. Kdigepealt seaduslik aspekt: esineb seadusest tulenev takistus, mis
piirab vaimuliku ja jdlitusorganite koostddd, nii on kriminaalmenetluse sea-
dustiku § 112 loikes 5 sitestatud, et vaimuliku voib tema ndusolekul kaasata
jélitustoimingusse eeluurimiskohtuniku loal {iksnes juhul, kui kuritegu on
suunatud tema voi tema ldhedase vastu. Jélitustegevuse seaduse § 14 1dige 6
andis veidi teistsuguse sonastuse ning sitestas, et vaimulikke on digus Tallinna
Halduskohtu esimehe voi tema méératud sama kohtu halduskohtuniku kirjalikul
loal kaasata ajutisele koostdole kriminaalmenetluse tiksikute jélitustoimingute
teostamiseks vaid juhul, kui nad on samas kriminaalasjas menetlusosalised voi
tunnistajad.””® Kergandberg® e al. mirkisid, et diskuteeritav on niianss, kas
vaimuliku teadlikkus mingist jélitustegevusest tihendabki juba salajasele kaas-
toole kaasatust voi eeldab salajane koostdd ka vastava jélitustoimingu sisusse
kuuluvate aktiivsete tegevuste sooritamist. Samuti tekib kiisimus teadlikkuse ja
aktiivsete tegude sooritamise maérast. Kui nditeks politseinik palub vaimulikku,
kes ldheb kohvikusse koos oma tuttavaga, istuda seal konkreetse laua taha ja
selle palve eesmérgiks on vaimuliku vestluskaaslase parem fikseerimine jélitus-
toimingu mdttes, siis lahtiseks jaab kiisimus, mis hetkest kaasatakse vaimulik
jélitustegevusse voi kas seda iildse seaduse mdttes tehakse. Kaasus muutub
veelgi keerulisemaks, kui politseinik néiteks ei selgitanud oma palve tagamaid
ja vaimulik ei soovinud ka palve eesmaérki tdpsustada ning tiitis palve lihtsalt
tanu sellele, et politseinik oli tema tuttav ja soovitatud laud oli tdoesti muga-
vamas®” asukohas. Asjaolu, et vaimulik oleks voinud oma intellektuaalsete
vOimete poolest ja temale teadaolevate faktide pinnalt jareldada politseiniku
soovi teda jélitustoimingu juures dra kasutada, on iilimalt hiipoteetiline, aga
samas ei tohiks vaimuliku tihiskondlik ega seadusest antud positsioon lubada
tiles ndidata ka ilmselget manipuleeritavust.

Teine aspekt seondub pihisaladuse teemaga.’®’ Vastavalt kirikute ja kogu-
duste seaduse §-le 22 ei voi vaimulik avaldada temale erapihil voi hingehoid-
likul vestlusel usaldatut, samuti isikut, kes erapihil vdi hingehoidlikul vestlusel
kiis.*®® Seega laieneb pihisaladuse hoidmine kahele asjaolule: esiteks, vaimu-
likule usaldatud informatsioonile ja, teiseks, isiku identifitseerimist vGimal-
davale informatsioonile. Grammatilisest tolgendusest ldhtudes on mdlemad
saladuse hoidmise kohustused vordsed ning vdivad rakenduda kas koos voi
eraldi, kuid seaduse tekst voimaldaks asuda seisukohale, et pihisaladuse voi
hingehoidliku vestluse toimumine kui fakt ei ole saladuse hoidmise

% Jalitustegevuse seadus. 22.02.1994. — RT 11994, 16, 290; RT 1, 31.01.2012, 6.

299 Kergandberg, Eerik; Sillaots, Meris. Kriminaalmenetlus. Tallinn: Juura, 2006, lk 315—
316.

% v5ib veel mirkida, et seadused ei sitesta hingehoidliku vestluse vdi pihivestluse korral-
damise kohta.

" Lisaks vib vaadata: Ringvee, Ringo. Riik ja religioon ndukogudejirgses Eestis 1991—
2008. Doktoritdd. Tartu: Tartu Ulikooli Kirjastus, 2011, Ik 114—115.

% Kirikute ja koguduste seadus. 12.02.2002. — RT I 2002, 24, 135; RT I, 02.02.2011, 3.
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kohustusega®” kaitstud. Kehtivatest digusaktidest lihtudes vdiks eeldada, et
vaimulik tohiks avalikustada jargmist: “Minu juures kdis pihil inimene, kelle
isikut ma ei tohi teile avaldada...” Sellegi seab aga kahtluse alla karistusseadus-
tiku § 157, mis sétestab vastutuse kutse- ja ametitegevuses teatavaks saanud
saladuse hoidmise kohustuse rikkumise eest ning selle paragrahvi kommetaar:

“Saladuses hoitav teave on igasugune faktiline asjaolu, mis ei ole teada iildiselt,
vaid ainult viga piiratud inimesteringile ja mille saladuses hoidmiseks on isikul

oigustatud huvi. /.../ Faktiline teave voib hélmata kohustatud isikuga

kohtumist” >*

Eeltoodust saaks teha jarelduse, et ka kohtumise fakt on saladuse hoidmise
kohustusega kaetud. Siiski vOib ettevaatlikult asuda seisukohale, et kohtumise
fakti avaldamine saab olla taunitav vaid juhul, kui eriseaduses on kohtumise
fakt sonaselgelt kaitstud saladusega, nagu niiteks advokatuuriseaduses.’”
Kirikute ja koguduste seaduses taolist sétet pole. Pole vdimatu ka, et tulevikus
lahendatakse see kiisimus kohtupraktikaga.

Mida tohib aga vaimulik veel delda? Ilmselt mitte midagi rohkem. Erapihil
voi hingehoidlikul vestlusel usaldatu sisu puhul, mis kuulub saladuse kaitse alla,
ei ole kahtlust: saladus katab kogu saadud informatsiooni. Ka kriminaalmenet-
luse seadustiku § 72 1g 1 punkt 1 sétestab, et Eestis registreeritud usuorganisat-
siooni vaimulikul on 6igus tunnistajana keelduda kutse- voi muus tegevuses
teatavaks saanud asjaolude kohta titlusi andmast. Ometigi v3ib selle kohta laiast
maailmast leida erandeid. Néiteks Soome luterlikus kirikus, kui isik pihib
vaimulikule toimepandavast kuriteost, on vaimulikul kohustus delda inimesele,
et ta seda kuritegu ei sooritaks, ent kui vaimulik on veendunud voi saab teada,
et 1sik ikka sooritab kuriteo, siis on kohustus sellest faktist voimudele teatada
avaldajat sealjuures identifitseerimata.’”® Seega on antud kiisimuse lahendusel
suuresti madrav ka siseriiklik digus®”’ ja iihiskonna enda seisund. Arvestades

3% yordluseks on asjakohane mérkida, et nditeks advokatuuriseaduse § 45 1dige 1 sdtestab,

et advokaat on kohustatud hoidma saladuses talle digusteenust osutades teatavaks saanud
andmeid ja ka tema poole digusteenuse saamiseks poérdumist. Seega on kaitstud nii saadud
informatsioon kui ka poordumise fakt ise, rGhutamata seejuures pédrdunud isiku identifit-
seerimist voimaldavat informatsiooni. (Advokatuuriseadus. 21.03.2001. — RT I 2001, 36,
201; RT L, 14.03.2011, 25)

" Karistusseadustik: kommenteeritud véljaanne. Koostanud Jaan Sootak ja Priit Pikamie.
Tallinn: Kirjastus Juura, 2009, 1k 442.

% Vaata iile-eelmist joonealust mérkust.

306 Ajalik ja ajatu: pihisaladus. Intervjuu Erik Saluméega.
http://etv.err.ee/arhiiv.php?id=115295; 17.03.2012.

7 Ka Eesti karistusdigus vdimaldab pihisaladust avaldanud vaimulikul tugineda oma teo
Oigustamises mitmele sittele, nditeks karistusseadustiku §-le 29 ehk héddaseisundile voi siis
§-le 30 ehk kohustuste kollisioonile. Loplik lahendus jddb ilmselt kohtupraktika delda. Mis
juhtub aga konkreetse vaimulikuga tema kirikus, seda on raske ette ndha, vaimuliku kéitu-
misele leiab nii etteheidetavaid niiansse kui ka digustavaid aspekte (antud juhul pean silmas
nditeks tuhandeid inimelusid hévitava terroriakti drahoidmisega kaasnevat).
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tanapédevast olukorda iihiskondliku julgeoleku ja terrorismi vastu voitlemise vald-
konnas, ei ole midagi iillatavat, kui formaalse sotsiaalse kontrolli surve tugevneb
ka pihisaladuse ruumi vihendamisele. Samas on esindatud ka ilmselgelt teine
pool, kelle vaatenurgast pole iihtegi vabandust pihisaladuse rikkumiseks.*®®

1.3.3. Kohtud

Kohus on institutsioon, kus kaasaegses lddne tsivilisatsioonis pole néha
religiooni otsest moju tema tegevusele ja otsustustele. Kirjutades religiooni
mdjust pean silmas asjaolu, et religioon ei juhi kaasaegses’” lddne tsivilisat-
sioonis kohtupidamist ega dikteeri lahendite sisu. Pigem me nieme, et usundid
on ise liheks pooleks kohtuvaidlustes, milles nad otsivad kaitset nende tege-
vusse sekkumise eest.

Kuna Eesti Vabariigi tdnapédevane kohtusiisteem on ilmaliku digusemdist-
mise musterndidis, siis saab kdesoleva alapunkti teemat kdsitleda Eesti ndidetelt.
Kaasaegse Oigusemdistmise vOoimutdius on antud kohtutele, mis tuleneb Eesti

3% Nii iitleb naiteks kaplan Litte, et ka siis, kui saladus puudutab riigi julgeolekut, jéib

pihisaladus pihisaladuseks (Luhamets, Kristjan. Kaplan Aarne Lédtte kodus tagasi.
http://www.eestikirik.ee/arhiiv/00/9/06/varia.html; 17.03.2012).

% Minevikus oli olukord teine, nii niiteks Schneider selgitab, et Eesti aladel asutasid
kohtuid vallutajad 13.sajandist alates ja iiheks kohtuks oli ka vaimulik kohus. Orduajal
tegutsevate kohtute tegevus oli reguleeritud rooma kanoonilise digusega. Tuleb mirkida, et
vaimulikes ning kirikule alluvates asjades oli esimese astme kohtuks piiskop, teise astme
kohtuks peapiiskop ja kolmanda astme kohtuks Rooma paavst. Uldjoontes vdib eristada
Eesti territooriumil tegutsenud nelja liiki vaimulikke kohtuid: diakonikohus, sinodikohus,
konsistoorium ja kirikukohus. Diakonikohtu nimetus tekkis sellest, et piiskopid mdistsid ise
harva kohut ja delegeerisid selle iilesande iilemdiakonitele. Sellele kohtule allusid kdik
kiriku ja usuga seotud kohtuasjad: kirikur66v, jumalateotus, valevandumine, ketserlus, sugu-
kolvatus, samuti kirikliku abielu ja testamendikiisimused. Sinodikohus menetles neid kiriku-
elu korraldavate eeskirjade rikkumisi, mida avastasid vaimulike esindajad kirikuid kontrolli-
des. Luteriusu kiriku haldus- ja kohtuasutuseks oli konsistoorium, kuid millal see oma t66d
alustas pole tépselt teada, igatahes 1600.a. paiku oli ta juba olemas. Rootsi valitsemisajal
loodi kuberneri korralduse kohaselt 1650. aastal kirikukohus, mille alluvusse kuulusid tiilid
kirikus ja kalmistul, samuti kirikukortsis puhkenud tiilid, kuid lisaks neile arutasid nad
jumalateenistusest puudumise (palvepédevadel ja riigipiihadel) siitidistusi, kusjuures karis-
tusteks oli ette ndhtud vitsanuhtlus, jalgpakus olemine, hidbipingis olemine, vangistus, raha-
trahv. Nimetatud silisteem kadus 1864.a. Vene kohtureformiga, kuna PSdhjasdja tulemusena
laks Eesti territoorium Vene riigi koosseisu (Schneider, Heinrich. Kohtud Eestis: minevikus
ja tédnapdeval. Tartu: Juura, 1994, Ik 19-21). Kanoonilise diguse toime oli laiaulatuslik ja
pdhjalik ning see kehtis ka Pohjamaades. Otsustav faktor kanoonilise diguse levimisel ja
mdjukuse saavutamisel oli preesterkonnal, kes hinge eest hoolitsemise, pihi ja patukahetsus-
kohustuse kaudu jélgis koiki inimesi, kujutades endast terviklikku joudu, mis oli organiseeri-
tud suurde teenistus- ja valitsemissiisteemi (Anners, Erik. Euroopa diguse ajalugu. Tartu:
Fontes Turis, 1995, 1k 111-113). Kanoonilise diguse arengust ning rooma diguse tahtsusest
selles protsessis saavad huvilised ldhemalt lugeda néiteks: Helmholz, H. Richard. The Spirit
of Classical Canon Law. Athens, Georgia: University of Georgia Press, 1996; vdi siis Stein,
Peter. Roman Law in European History. Cambridge: Cambridge University Press, 2003.
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Vabariigi pShiseaduse §-st 146 ning kohtute seaduse’'® §-st 2, milledes sites-

tatakse, et Gigust mdistab ainult kohus ja kellelgi ei ole digust sekkuda diguse-
madistmisesse. Loomulikult tdidavad oigusemdistmise funktsiooni ka teised
organid, kuid nad on vaid digusemdistmise funktsiooni tditvad haldusorganid
ning nende otsused pole loplikud ja nad ei kuulu kohtusiisteemi. Vaidlus-
kiisimuse otsustab 15ppastmes vaid kohus.*"’

Kohtuniku isiklik suhtumine religiooni vdi kuulumine mdnda religioossesse
organisatsiooni on seaduse tasandil tdpselt reguleerimata, kuid olemas on
moningad pShimdtted ja teatud piirangud millest kohtunik peab kinni pidama.
Nii sétestab kohtute seaduse § 70, et kohtunik peab jérgima teenistushuve ka
viljaspool teenistust ning kdituma laitmatult vdljaspool teenistust ja hoiduma
tegudest mis kahjustavad kohtu mainet.’'> Samuti tipsustab 2004. aastal vastu
voetud Eesti kohtuniku eetikakoodeks,’" et kohtunik korraldab oma elu ja
tegevuse selliselt, et voimalik oht konfliktiks kohtunikukohustustega oleks
minimaalne, sealjuures ta ei tohi lubada perekondlikel, sotsiaalsetel ega muudel
suhetel mojutada tema t66d kohtunikuna, sealhulgas sdltumatust ja erapooletust.
Lahtudes eeltoodust voib ndha tdlgendust mille kohaselt esinevad kindlad
piirangud kohtuniku usuvabadusel ja riituste ldbiviimisel. Niikaua kuni on
tegemist kohtuniku kuulumisega traditsionaalsete usundite liikmeskonda, pole
ilmselt suuri probleeme oodata, kuid raske on kujundada iihest seisukohta kui
teemaks tulevad NRM-id.”"*

Ka kohtu poolt mdistetud karistus voib viia kokkupuuteni religiooniga.
Kuigi otseselt religioosset karistust me seadustikest ei leia, on olemas asendus-
karistus — tldkasulik t66, mille rakendamine voib karistust kandva isiku viia
religioosse organisatsiooni juurde. Uldkasulik t66 teostatakse todandja juures,
kelledeks voivad olla néiteks riik, kohalik omavalitsus voi kirikukogudus3 15 voi
muu avalik institutsioon, avalik-diguslik organisatsioon voi mittetulundusiihing,
kusjuures todandjaks ei saa olla ettevdte voi eraisik.’'® Kirikud aga ei ole viga
populaarsed iildkasuliku t66 ldbiviimise kohad, sest Kruusementi ldbiviidud
uurimuse andmetel oli todandjatena nimetatud kirikuid vaid neljal

*1 Kohtute seadus. 19.06.2002. — RT 12002, 64, 390; RT I, 28.12.2011, 48.

' Eesti Vabariigi pdhiseadus, 2002, 608—609.

3> Kohtute seadus. 19.06.2002. — RT 12002, 64, 390; RT I, 28.12.2011, 48.

33 Eesti kohtuniku eetikakoodeks. http://www.nc.ee/?id=525; 17.03.2012

' NRM — lithend, mis tuleneb sdnade New Religious Movements esitihtedest ja mida on
tolkida suhteliselt ebamugav, iiheks vdimaluseks voiks olla — uusreligioossed litkumised,
eesti keeles kasutatakse ka terminit — uususundid. Kuna tegemist on aga erialakirjanduses
laialdaselt levinud ja juurdunud lithendiga, siis pean otstarbekaks kéesolevas toos jitkata
rahvusvahelise lithendi kasutamist. NRM-idega seonduvat teemat olen ldhemalt kisitlenud
kdesoleva to0 peatiikis 3.4.

315 pakutakse nditeks t66d kalmistute korrastamisel, iildkasuliku t66d teostava isiku kvali-
fikatsiooni sobivusel mone vestlusringi juhina.

*1° Ahven, Andri. Uldkasuliku t66 kohaldamine ning mdju retsidiivsusele. Tallinn: Justiits-
ministeerium, 2009, 1k 36. Internetiaadressilt: http://www.just.ece/orb.aw/class=file/action=
preview/id=50531/%DCKT+kohaldamine+ning+m%F5jutretsidiivsusele.pdf; 07.11.2011.
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korral.*'” Samuti jadb 15plikult selgusetuks iildkasuliku t66 kui asenduskaristuse
efektiivsus; Ahven andmetel on koigist 2007. aastal iildkasulikule toole
suunatud isikutest 29% toime pannud iihe aasta jooksul uue kuriteo (1270-st
isikust 368 isikut), samuti moondakse, et kuigi tddandjate seisukohalt
tldkasulik t66 védidetavalt Oigustab end, siis tldkasuliku t66 reaalne mdju
digusrikkujate hoiakutele ning kiitumisele on ebaselge.’'®

Lisaks eeltoodud seostele voib tekkida olukord, kus kohus peab olema
piiride seadjaks ning otsustama®"’ religiooni ja riigi lahutatuse teema iile. Antud
alapeatiiki kontekstis pean vajalikuks esitleda {ihte taolist ndidet. Tegemist on
Euroopas vihem tuntud Lemon testiga, mis tuleneb USA Ulemkohtu lahendist
kohtuasjas Lemon vs. Kurtzman®® (1971), kus kolmepunktilise testi abil kohus
selgitab kas valitsusasutuste tegevus rikub riigi ja kiriku lahutatuse printsiipi.
Nendeks kontrollpunktideks on: valitsuse tegevusel peab olema sekulaarne ees-
mark; tegutsemise eesmirk ei tohi religiooni takistada voi edendada; riigil ja
religioonil ei tohi olla uleliigset seotust. Kas ja kui palju saab taolist testi
kasutada ka Eestis tulevikus toimuvates kohtuvaidlustes, seda ei ole voimalik
tdnasel pdeval ennustada, sest esiteks, siiani pole taolist kohtukaasust olnud;
teiseks, praegusel juhul ei nde autor piisavat mdjugruppi kes sellise kohtu-
vaidluse algataks; kolmandaks, praegu ei ole ette niha valitsuse sellisel méaral
sekkumist riigikorraldusse, mis pdhjustaks riigi ja religiooni lahutatuse teemal
vaidlust. On ilmnenud kiill mdningat poleemikat tekitanud teemade algkohad
nagu nditeks kirikute rahastamise teema voi kohustuslik religioonidpetus, kuid
siiani pole nad kohtute pddevusse joudnud.

1.3.4. Vanglad

Sotsiaalne kontroll ilma efektiivse sanktsioonisiisteemita ei ole jitkusuutlik.
Jaan Sootak on kirjutanud, et ajaloolises plaanis on karistuse mdte taandatav
dilemmale kdttemaks voi ennetamine ehk siis problemaatikale, kas karistusega
peab siitidlasele tasuma selle eest, mida ta on korda saatnud, voi peab karistaja
vaatama ettepoole ja piiiidma edaspidi samasuguseid rikkumisi dra hoida.*'

Sotsiaalsel kontrollil on kasutada avar valik sanktsioone, nagu néiteks posi-
titvsed formaalsed (autasud, preemia, edutamine, s6javielised auastmed, kar-
jadrivoimalus), positiivsed mitteformaalsed (tunnustus, heakskiit, toetus, austus,
autoriteet), negatiivsed formaalsed (trahv, hoiatus, arest, kohus, viljasaatmine,
surmanuhtlus) ja negatiivsed mitteformaalsed (imestus, rahulolematus, torju-
mine, véljanaermine, kuulujutt). Bierstedt tdpsustab:

*'7 Kruusement, Anne. Uldkasulik t66. Karistusseadustik ja rakenduspraktika. — Juridica.
VI, 2003, 1k 440.

' Ahven, 2009, 26-31.

31 Viitekirja alapeatiikis 3.4.1 on autor pdgusalt kirjeldanud olukorda, kus teatud pdhjustel
peab kohus otsustama millist liikumist saab tunnistada religioonina.

% Lemon vs Kurtzman. http://supreme justia.com/us/year/1971.html; 05.11.2011.

! Sootak, 2000, 2070.
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“Sanktsioonid on normide toetajad, karistusi kohaldatakse nende suhtes, kes ei
ole konformsed, ja autasusid antakse neile, kes seda on. /.../ Sarnaselt kasu-

tatakse sanktsioone liikmete konformsuse toetamises grupiideoloogia suhtes”***

Karistusdhvardus on véidetavalt seotud sotsialiseerimisprotsessiga, ja kui eel-
dada, et kuritegevus ei ole tingitud mitte ainult isiksuse arenguhéiiretest voi
muust sotsiaalpatoloogiast, vaid viljendab kollektiivse ja individuaalse aspekti
vastuolu sotsialiseerimisprotsessis, siis ei ole alust loota sellisele sotsiaalse
kontrolli vahendile nagu #hvardamine kriminaalkaristusega.*” Fukuyama
nendib, et kasvatus mdjutab véga tugevalt kuriteovalmidust ja reageeringut
konkreetsetele karistusmédradele ning oluline roll kuritegevuse dkilises kasvus
on samal ajajérgul toimunud muutustel noori eluks ettevalmistavates {ihis-
kondlikes institutsioonides, nagu perekond, asum ja kool, ning nendel signaali-
del, mida kultuuriruum tervikuna noortele saadab.’** Ka Sootak ndustub eel-
tooduga ning tépsustab, et tdnapédevane sotsioloogia ldhtub homo sociologicus’e
teooriast, mille kohaselt on normi jargimine eelkdige lapse- ja noorukieas kitte
Opitud ning selles siisteemis ei ole riiklikul karistusel peaaegu mingit kohta, sest
karistus tuleb kone alla iiksnes vélise kéitumiskontrolli d4&rmusliku abinduna,
kui sisemine kontrollisiisteem iitleb {iiles. Selle vastaspooleks on homo oeco-
nomicus’e mudel: isik otsustab igas kiitumisolukorras nii, nagu talle néib
kasulikum, ning normikonformsus on iiksnes situatiivne normijargimine, sest
normi jargimine niib talle soodsaim.**

Kuidas ka ei oleks karistuse roll seotud kuritegevuse méaira kasvu voi langu-
sega ihiskonnas, on tdiesti selge, et karistused ja vanglad jaddvad thiskonna
lahutamatuks osaks. Nende olemus kiill muutub vastavalt iihiskonna enda ja
kultuuriruumi arengule, kuid formaalse sotsiaalse kontrolli iiheks eripéraks
olnud vGime tagada karistuste moistmist ja tdideviimist jadb ikka piisima. See
tdhendab, et alles jddvad ka isikute kinnipidamiskohad, hoolimata taoliste
asutuste nimetustest — parandusliku t66 laagrid, parandusmajad, vanglad voi
hoopiski miskit muud.

Vanglate ja religiooni seose kohta ei ole Eestis pShjalikku statistikat kogutud
ja kattesaadaval kujul avaldatud, kuid dnneks on vastavaid arvandmeid kogutud
ning analiiiisitud teistes riikides. Seega tuleb autoril kdesoleval juhul nditena
kasutada vilisriigis kogutud informatsiooni pinnalt tekkinud pilti.**®

Inglismaa ja Walesi vanglate statistika 2001. aasta kohta®' (Prison statistics
England and Wales 2001) niitab iildise suundumusena fakti, et vangla asustatus

2 Bierstedt, 1970, 216-217.

*# Sootak, 2000, 2073.

2% Fukuyama, 2001, 84.

2 Sootak, 2000, 2075.

326 Kiesolevas tods statistika kasutamise osas vaata viitekirja allmirkust 36.

**7 Home Office. Prison statistics England and Wales 2001. Presented to Parliament by the
Secretary of State for the Home Department by Command of Her Majesty February 2003.
http://www.archive2.official-documents.co.uk/document/cm57/5743/5743.pdf ; 12.11.2011.

]
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tousis 1993. kuni 2001. aastani 56%, kusjuures kdigil religioossetel gruppidel
esines tous, vilja arvatud gruppidel muud mittekristlased (other non-christian)
ja juudiusulised (jewish). Kodige suurema kasvu osaline oli religioonitu (no
religion) grupp, kelle tdus oli lausa 173%, teiseks suureks kasvunumbri niita-
jaks olid budistid 154%, kolmandale kohale jdid moslemid 132% kasvuga,
neljandaks hindud ja sikhid 66%. Viiksemaid tousutrende esindasid: rooma-
katoliku grupp 47% ja anglikaanid 14%. Eri religioonide levik vangide hulgas
2001. aasta juuni seisuga nditab, et suurima grupi, tervelt 58% vangide {ild-
arvust, saab asetada iihisnimetaja kristlased alla ja 31% vangidest on méaarat-
lenud end religioonidega mitteseotud isikutena. Peale kristluse on vangide
hulgas suurima levikuga usundiks islamiusk 8 protsendiga.’®

Uuem statistiline aruanne Inglismaalt aastast 2011°* niitab, et kinnipeeta-
vatest on religioonituid (no religion) 32,5%, koiki kristlasi (all christian)
49,9%, moslemeid 12,6%, budiste 2,3%, sikhe 0,8%, hindusid 0,5%, tunnus-
tamata religioonide esindajaid (non recognised/recorded) 0,4% ja muid 0,7%.
Absoluutarvudes saab tiheldada ajavahemikul aastatel 1997 kuni 2010 tdusu nii
kinnipggtavate iildarvus kui ka sellest tulenevalt religioossete isikute iild-
arvus.

Uldise pildina tihendab eeltoodu seda, et hoolimata vangide iildarvu suuru-
sest ei pea umbes iliks kolmandik vanglas olevatest isikutest endid religiooni-
dega seotuks ja kaks kolmandikku vangidest on seotud religiooniga.”' Seega
selgub, et vanglad on tiis religioosseid isikuid, keda religioosne kuuluvus®*
pole takistanud®’ kurja sooritamist. Religioossete isikute taoline kontsentrat-

** Home Office, 2003, 122.

32 2011. aastal avaldatud andmed 2010. aasta juunikuu seisuga.

" Berman, Gavin. Prison Population Statistics. Library House of Commons. 25.05.2011.
Internetiaadressilt: www.parliament.uk/briefing-papers/SN04334.pdf; 24.09.2011.

3! See on Inglismaa ja Walesi regioonis. Nditeks USA kohta ei ole lihtne selliseid arvand-
meid leida, kuid viiekiimne osariigi kaplanite suhtes tehtud uuringu kohaselt voib eeldada, et
USA-s on umbes 15% vanglas kinnipeetavatest isikutest religioonituid ja 85% on seotud
religiooniga (internetiaadressilt: Religion in Prisons: A 50-State Survey of Prison Chaplains.
http://www.pewforum.org/social-welfare/prison-chaplains-perspectives.aspx; 25.02.2013).
332 Muidugi v3ib vastuviitena kone alla tulla teooria, mille kohaselt digustrikkuv kaitumine
ei ole religioonile omane valdkond ja tdeliselt religioossed isikud ei kditugi digustrikkuval
viisil; vanglasse sattunud isikud seega ei olegi tdeliselt religioossed, mistdttu nad ongi kurja
teinud ja asuvad vanglas. Taoline ldhenemine lahendaks kiill dilemma, et vanglates viibib
isikuid, kes vididavad end olevat religioossed, kuid tooks statistikas endaga kaasa jirsu
languse religioossete isikute arvus. Ténapédeval on viga raske leida isikut, kes poleks mdnda
kehtivat normi rikkunud — autojuhtide ja jalakiijate puhul saab tuua néiteks liikluseeskirjade
rikkumise (ja seda mitte ainult politsei poolt tabatud juhtumid, vaid needki, kus juht iiletab
lubatud soidukiirust ja keegi peale tema seda ei nde ega tea).

3 Siiski tuleb tddeda, et mdningane mdju on religioonil kinnipeetavate hulgas niha, hoid-
maks &ra nende uusi digusrikkumisi. Kerley ef al. on oma uurimuses leidnud, et kinnipeeta-
vad, kes osalevad regulaarselt jumalateenistustel, panevad kinnipidamisasutuses vihem
toime deviantseid tegusid, kuid niiteks isikliku palvetamise sagedusel ja religioossete
saadete massimeediakanalite kaudu vaatamisel-kuulamisel ei ole mérkimisvdirset mdju
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sioon tingib aga ka asjaolu, et vanglad peavad tagama vastavate usutalituste
taitmise ning selleks on ellu kutsutud vanglakaplanite ehk kaplaniteenistuse
institutsioon.”* Justiitsministeerium kirjutab lihidalt:

“Religioosset tegevust vanglas korraldab kaplan. Kaplaniteenistuse eesmdrk on
rahuldada vangide usulisi vajadusi usutalituste ja hingehoidliku tegevuse kaudu
ning osaleda vangide taasiihiskonnastamises. Vanglates tegutsevad ka vaba-
tahtlikud eri kirikutest ja religioonidest. Vangil on voimalus regulaarselt koh-
tuda kaplaniga ning votta osa kiriklikest talitustest ja usulistest iiritustest. Kap-
lan aitab vangil taassuhestuda tihiskonda, viies ldbi usulise suunitlusega sekku-
misprogramme ning noustades teda usu- ja eetikakiisimustes. Kaplan korraldab

ka lepitustood lihedastega ja koordineerib vabatahtlike tegevust”. **

Uprus™® rohutab, et kuigi Eesti vanglakaplanid on seaduse kohaselt muudetud
vanglaametnikeks,”’ ei tohiks nende primaarseks iilesandeks olla diguskuule-
kuse suurendamine, korrektsioon ega karistuse tdideviimine, vaid nii moraalsel
kui ka professionaalsel tasandil on kaplani esmane iilesanne aidata oma hoole-
alustel elada. Samuti maérgib ta, et kui kaplan piirdub oma tegevuses piibli-
tundide ja palvustega, saab ta vajalikuks véikesele ringile vangidest, kui aga
kaplani tegevusse ilmub laiem tegevusmodde ehk ta tegeleb sotsiaal-eetiliste
probleemidega, suudab luua vabatahtlike vorgu ning leiab aega pastoraalndusta-
miseks, siis saab ta vajalikuks suurele vangide hulgale ning suudab oma tege-
vuse kaudu inimlikustada vangla keskkonda.**®

Uheks teemaks, millest ei pédise vanglatest kirjutades, on vanglast vabane-
nute retsidiivsus. Justiitsministeeriumi andmetel pani 2009. aastal vanglast
vabanenutest 43% aasta jooksul toime uue kuriteo ning retsidiivsus on suurim
karistuse 10puni kandnud isikute seas — 2009. aastal 51% protsenti sel alusel
vanglast vabanenud isikutest. Oluliselt paremad néitajad on tingimisi enne taht-
aega vabanenud isikute rithmas, kus méér ulatus 2009. aastal 28%-ni ja Soki-
vangistuse dra kandnud isikute hulgast 30%-ni, vidikseim retsidiivsus oli

deviantse kditumise vdhendamisele (Kerley, R. Kent; Copes, Heith; Tewksbury, Richard,;
Dabney, A. Dean. Examining the Relationship Between Religiosity and Self-Control as
Predictors of Prison Deviance. — International Journal of Offender Therapy and Compara-
tive Criminology. Vol. 55, No. 8, 2011, pp 1251-1271).

334 Lisaks vdib vaadata: Ringvee, 2011, 115-117.

3 Vanglateenistus. Karistuse kandmine. Usutegevus. http://www.vangla.ce/41429;
17.03.2012.

6 {prus, 2000, 221-222.

337 Kaplaniteenistuse késiraamatus rohutatakse asjaolu, et “kaplan on nii-Gelda kahepaikne:
ta on nii vaimulik kui ka riigiametnik”, kusjuures tema ametikoht ja teenistus on vdimalikud
vaid riigi ning kirikute koost6ds. Kaplan esindab nii kirikut kui riiki, sellisest kahetisest
kuuluvusest tuleneb ka ainulaadne kriitilise pilgu vOimalus (Pdder, Johann — Christian.
Kaplan ja kaplaniteenistus. — Vanglate kaplaniteenistus ja usuline t66 vanglas: kaplani-
teenistuse kdsiraamat. Toimetaja Johann — Christian Pdder. Tallinn: Justiitsministeerium,
2012, 1k 7).

% Uprus, 2000, 225.
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elektroonilise jirelevalve alla médratud isikute hulgas, 14%.”* Ilmselt on eel-
toodu puhul tegemist valdkonnaga, kus ldhtudes sotsiaalse sideme teooriast
voiks religioosne tegevus olla aktiivsem.’** Ka Uprus®*' toob esile kogumi
sekkumisviise, mis korrektsiooni ja hingehoiu kombineerituna vdivad véhen-
dada korduvkuritegevust:

1. inimesele lahenemine sotsiaalse dppe kaudu arvestades asjaoluga, et isiku
kriminaalsus voib muutuda, kui ta Opib ja kinnistab mittekriminaalset
kiitumist ja suhtumist, samuti mittekriminaalse kditumise ning suhtumise
néitlik toetamine;
diguslikud sanktsioonid peavad olema selged ja jérjekindlad;
oskused, mis aitavad inimesel lahendada praktilisi probleeme;
kogukonna mdistev suhtumine vastavate programmide®** rahastamisse;
tootajate ja Oigusrikkujate suhted toetavad mittekriminaalset kaitumist
ning suhtumist;
kaitsta oigusrikkujat ning vahendada neile ressursse;
positiivse eeskuju toomisel kasutada endisi oigusrikkujaid, kes on hiilga-
nud kuritegeliku eluviisi;
sekkumismeetmete kavandamisse kaasata ka digusrikkujaid endid;

9. rOhutada mittekriminaalse kéitumise tugevdamist, mitte kriminaalse
kéitumise pidurdamist, kasutades selleks ka grupitdod;
10. tulemuste saavutamiseks on vajalik vastav rahastamine ning teoreetiliste
teadmiste omandamine;
11. eelistada erinevate ehk mitmekiilgsete sekkumisviiside kasutamist;
12. ennetada voimalikke tagasilangusi ja nendega toime tulla ning kohelda
igat Sigusrikkujat vdimalikult individuaalselt.

AN

N

*®

Peaaegu koik esitatud meetmed on suuremal voi vihemal mééral seotud
sotsiaalse sideme teooriast tulenevate ideedega ning nditavad selle késitluse
jétkuvat elujoudu teoreetilisel ning praktilisel tasandil.

3 Ahven, Andri; Salla, Jako. Vangistus. Kuritegevus Eestis 2010. Kriminaalpoliitika
uuringud, 15. Tallinn: Justiitsministeerium, 2011, 1k 130. Internetiaadressilt:

http://www just.ee/orb.aw/class=file/action=preview/id=54700/KuritegevusEestis2010_web.pdf;
24.09.2011.

0 Tinapievasest Eestist on tuua ka naide, kuidas saab tegeleda endiste kinnipeetutega ning
neid proovida uuesti siduda iihiskonnaga, ja selleks on MTU Sotsiaalse Rehabilitatsiooni
Keskus, kelle iiheks pdhikirjaliseks eesmirgiks on kuritegusid toime pannud ja vanglast
vabanenud isikute resotsialiseerimine ja integreerimine ithiskonda, mis tooks kaasa terve ja
turvalise iihiskonna. Eesmirkide saavutamise vahenditest kasutatakse sealhulgas sotsiaalse
toimetuleku arendamist, kriminogeensete vaartuste ja suhtumiste muutmist, koolitustegevust,
ndustamist, rithmat6dd ja tooteraapiat. Internetiaadressilt http://www.srnet.ee/; 17.03.2012.
! Uprus, 2000, 143-144.

32 Kaplanite poolt vanglates elluviidavatest usulise suunitlusega programmidest saab lihe-
malt lugeda: Norak, Andrus. Usulise suunitlusega sotsiaalprogrammid. — Vanglate kaplani-
teenistus ja usuline t66 vanglas: kaplaniteenistuse kdsiraamat. Toimetaja Johann — Christian
Pdder. Tallinn: Justiitsministeerium, 2012, 1k 46—48.
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Il. SOTSIAALSE KONTROLLI JA
RELIGIOONI UHISED AGENDID

2.1. Perekond

Perekonna puhul on tegemist sotsiaalse kontrolli ilmselt kdige levinuma agen-
diga,’* kes avaldas m&ju juba neil ammustel aegadel, mil sotsiaalsest kontrollist
veel ei olnud kirjutatud tihtegi rida vdi motiskletud iihtegi mdtet. Sotsioloogid
kinnitavad, et perekond on kodige pilisivam ja enim levinud sotsiaalsetest institut-
sioonidest ega ole inimiihiskonda, milles poleks ilmnenud perekond mdnes oma
vormis.*** Kui aluseks votta Lasletti mirgitud neli inimese elufaasi: esiteks —
soltuvuse, sotsialiseerimise ja hariduse periood ehk lapsepdlv, teiseks — soltu-
matuse, vastutuse ja elatise teenimise periood, kolmandaks — pensiondri ehk
errumineku periood, ja neljandaks — 1dpliku sdltuvuse ning surma periood,*
siis vOib selgesti méargata, et perekonnaga on seotud koik neli eluperioodi.
Seotuse intensiivsus vOib periooditi erineda, kuid on olemas. Taoline univer-
saalsus 1ébi ajaloo ning iihiskondlike tingimuste vdimaldaski perekonnal votta
sotsiaalse kontrolli protsessis tdhtsaima positsiooni ning hoida seda jéatkuvalt
tinapievani. Uldiselt peetaksegi sotsiaalsete normide ja rollide dpetamisega
toime tulevateks kdige olulisemateks sotsialiseerimise agentideks vanemaid ehk
perekonda, sdpru ehk omataolist gruppi, Opetajaid ehk kooli laiemas mdttes
ning massimeediat.*°

Analiiiisides sotsiaalse kontrolli levinuimat ja tugevaimat agenti, tuleb koige-
pealt selgusele jduda perekonna olemuses. Uldlevinud jaotuse kohaselt tehakse
vahet tuumikperekonnal ehk nukleaarperekonnal, mis koosneb abielupaarist ja
nende alaealistest lastest, kes elavad koos, ning laiendatud perekonnal, millega
on tegemist siis, kui perekond hdlmab sugulus- voi polvnemisgruppe, olles
suhteliselt suur iiksus ja koosnedes mitmest sugulaste majapidamisest.**’ Tana-
pdeval arvatakse, et klassikaline tuumikperekond oli levinud Euroopa aladel
juba vihemalt 4600 aastat tagasi.’*® Laiendatud perekonna tihtsus materiaalse
turvalisuse tagamisel viheneb, hariduse ja religioossete vajaduste vallas saavad

** Perekonna lai levik ja igapdevasus ei tahenda lihtsust, see oleks siinkohal petliku ise-
loomuga ja seda ei tohi mdista reduktsionistlikult, kuna edaspidi t66s demonstreerin monin-
gaid nilansse seoses perekonna ja tema rolliga sotsiaalse kontrolli ning religiooni kolm-
nurgas. Pigem saab lihtsuse all silmas pidada asjaolu, et tavakisitluses on peaaegu koigil
inimestel olemas oma arusaam ja kogemus perekonnast, mida loetakse ainudigeks ning
véadramatuks.

** Bierstedt, 1970, 385.

%5 Laslett, Peter. The Emergence of the Third Age. — Ageing and Society. Vol. 7, Is. 02,
1987, pp 134-135.

% Hess et al., 2000, 74-76.

7 Ibid., 152-153.

8 Kahn, Michael. Scientists find prehistoric “nuclear family”.

http://www .reuters.com/article/ scienceNews/idUSTRE4AG73P20081117; 20.11.2008.

82



inimesed itha rohkem teenust véljastpoolt perekonda, kuid suureneb emotsio-
naalse toetamise ja laste varase sotsialiseerimise funktsioon.>*’

Perekonna mdistet médratleda ei ole lihtne, sest perekonna legaaldefinit-
siooni pole Eesti seadustes antud™ ja valitseb mdningane segadus. Seda mdistet
voib selgeks pidada vaid juhul, kui perekonna moodustavad abielus olevad
mees ja naine, kes kasvatavad alaealisi lapsi.”' Kiill aga kaldub Inimdiguste
Kohus perekonnaelu mdistet laiendama mittetraditsioonilisele perekonnale,
nditeks homo- vi transseksuaalide kooseludele ja nende lastele ning tdnapdeval
ei sisalda perekonnaelu mdiste ainult abielul rajanevaid perekondi, hdlmates
niiteks mitmesuguseid de facto suhteid.”” Seega, kuni riiklikult, kas siis sea-
dustes voi kohtulahendis maératletud legaaldefinitsioon puudub, tuleb selguse
saamiseks podrduda sotsioloogide poole. Neilgi pole iihest ega ainudiget
maéératlust pakkuda ja kohtab mitmeid versioone. Nii néiteks nendibki Wilson,
et ei ole tiilipilise perekonna iihest definitsiooni ega méiiratlust, kuid samas
pakub ta {ihe vdimaliku 1dhenemise:

“...perekond on grupp, mis on iihendatud kas vere voi seaduse alusel, iihise
eesmdrgi nimel kas elades koos voi koostéod tehes, kMSJuures selleks eesmdrgiks
véib olla toidu, peavarju hankimine véi laste kasvatamine”.>>

Turner aga médratleb perekonnana sotsiaalset iiksust, mis on esmaselt huvitatud
jarglaste saamisest ja sotsiaalsete vadrtuste transmissioonist sotsialiseerimise
kaudu ning tavaliselt toob perekond kaasa kooselu iihises majapidamises; samas
nendib ta kohe, et tema kasutatav minimalistlik definitsioon voib tekitada vaid-
lusi ja kriitikat.”>* Giddensit aga ei héiri minimalistlikud definitsioonid ja tema
maidratlus on jairgmine:

“Perekond on isikute grupp, kes on otseselt seotud sugulassidemetega ning tdis-
kasvanud isikutega, kes tajuvad vastutust laste eest hoolitsemisel”. *>

Bierstedti kohaselt voime perekonda késitada kaheti: perekond kui institutsioon
ja kui tihendus.”® Perekond institutsioonina on vastupidav ning kestev,

** Hess et al., 2000, 154.

330 Eesti Vabariigi Pohiseadus, 2002, 227.

! Pakosta, Liisa. Kes ikkagi moodustavad perekonna.
http://www.irl.ee/et/Meedia/Artiklid/1797/liisa-pakosta-kes-ikkagi-moodustavad-perekonna;
17.03.2012.

2 Eesti Vabariigi PShiseadus, 2002, 228.

353 Wilson, Adrian. Family. London: Routledge, 2001, p. 2.

** Turner, S. Bryan. Religion, Romantic Love, and the Family. — The Blackwell Com-
panion to the Sociology of Families. Edited by Jacqueline Scott, Judith Treas, Martin
Richards. Malden (USA): Blackwell Publishing, 2007, p 289.

%5 Giddens, Anthony. Sociology. Malden (USA): Polity Press, 2006, p 206.

%6 Seega, perekonda kisitledes tuleb seda vahet silmas pidada ning kohtades, kus taoline
vahetegematus voib kahjustada teema selgust, peab mérkima, millisest perekonnatiiiibist jutt
kaib.
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standardiseeritud, formaalne ja reguleeritud protsess, mille eesmirgiks on
inimsoo jitkamine; perekond iihendusena on lithiajaline ja {ilimalt habras
ndhtus, mis reaalselt viib ellu institutsioonil olevaid iilesandeid. Samuti tuleb
moista, et teisena margitud perekond on muutuv, sest lapsena ollakse iihes pere-
konnas, tdiskasvanuna luuakse aga teine perekond, mis omakorda ei pruugi
jadda ainukeseks.*”’ Kahetine tdlgendus on iipris levinud, nii niiteks demonst-
reerivad ka Weeks et al. perekonna moiste kahetist tdlgendusvoimalust:
perekond kui objektiivne fenomen ehk nimisona ja perekond kui tegevuste vork
ehk tegusdna, mis saab tdhenduse 1dbi selles osalejate tegevuste kaudu. Taolise
lahenemise kohaselt pole niivord oluline olla perekonnas, kuivdrd just nimelt
teha perekonda ehk sooritada perekonnale iseloomulikke tegevusi, ja sellise
teoreetilise ldhenemisega ei ole pohjust eitada samasooliste voimet perekonda
moodustada ning selles olla.”*® Kuigi perekonnal on iihiskonnas tiita erinevaid
funktsioone, on antud t66 kontekstis huvipakkuvad vaid sotsiaalse kontrolli
tagamise funktsioonid.

Bierstedt vdidab, et perekond ei ole sdltumatu institutsioon ning ldbi ajaloo
on kestnud voitlus kiriku ja riigi vahel véimu pérast perekonna iile. Niitidis-
aegsetes lddnemaades on riigi {ilevdim perekonna suhtes vaieldamatu ja riigid
on paika seadnud perekonda puudutavad normid:

“Piisab, kui odelda, et nii abielu kui ka lahutus on kiriku ja riigi karmi regu-
latsiooni subjektid ja on harva individuaalse otsustuse teemaks /.../ abielupaar
ei ole isegi juriidilises mottes pddev otsustama, kas nad jddvad abikaasadeks voi
mitte. Uhiskonna teised institutsioonid, kes eeldatavalt peaks esindama iihis-
konna enda huve, sekkuvad alatasa oma vaadetega, pohimotetega ja katsetega
kontrollida. Kiriku ja riigi tilesndidatud huvi perekonna vastu juhib vihemalt

Jjirgmise jirelduseni, perekonna tihtsuse kohta iihiskonnas”. >>

2.1.1. Perekond ja sotsiaalne kontroll

Perekonna teostatav sotsiaalne kontroll on mojutatud mitmest kaasajal toimu-
nud muutusest. Alwin’® toob esile perekonnale mdju avaldanud ja teda muut-
nud seitse olulisemat ajaloolis-kultuurilist muutust: esiteks, on toimunud olu-
lised kultuurilised muutused, mis on mdjutanud vanemate suhtlust lastega, on
suurenenud isikliku valikuvabaduse printsiip; teiseks, demograafilised muutu-
sed, sealhulgas vabaabielud, abiellumisea kasv, seksuaalvabadus efc.; kolman-

*7 Bierstedt, 1970, 389.

% Weeks, Jeffrey; Heaphy, Brian; Donovan, Catherine. The Lesbian and Gay Family. —
The Blackwell Companion to the Sociology of Families. Edited by Jacqueline Scott, Judith
Treas, Martin Richards. Malden (USA): Blackwell Publishing, 2007, p 343.

¥ Bierstedt, 1970, 407.

%" Alwin, F. Duane. Parenting Practices. — The Blackwell Companion to the Sociology of
Families. Edited by Jacqueline Scott, Judith Treas, Martin Richards. Malden (USA): Black-
well Publishing, 2007, pp 144—145.
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daks, sotsiaalmajanduslikud muutused — linnastumine ja agraartéostuse osa-
tahtsuse vihenemine; neljandaks, t60 ja perekonna lahutamine — varem tootasid
mees ja naine kodu ldhedal ning neil oli vahetult vdimalus osaleda laste
kasvatamises; viiendaks, naiste iiha suurenev to6hodive — sellise peremudeli osa-
tahtsuse vdhenemine, kus mees kiis t60l ja naise Olul lasus kodune maja-
pidamine; kuuendaks, muutuste tagajérjel elab iiha enam lapsi perekonnas, kus
molemad vanemad viibivad perekonnast palju aega eemal, ka naine on suuresti
kaasatud koduvilisele t66le; seitsmendaks, laste autonoomsuse kasv — lapsed
veedavad itha rohkem aega koduviliselt, nditeks huvialaringides, koolis voi
sOpradega tdnaval.

Koik need eeltoodud muutused kultuuriruumis on jatnud jilje ka sotsiaalse
kontrolli teostamisse. Kultuuriruum méérab kindlaks sotsiaalse kontrolli ise-
loomu ja vahendid, mida tihiskond kasutab korra séilitamiseks. Karstedt
kirjutab:

“...kriminoloogid néustuvad, et kultuurimustrid on otsustavad karistuséiguse
stisteemi kujundamisel /.../ millised tegevused on karistatavad, milliseid sankt-
sioone kasutatakse karistussiisteemides, kuidas seaduserikkujaid koheldakse
Justiitsstisteemi koigil tasanditel, see koik soltub kultuurile omastest vidrtustest
ja tavadest. Kuritegu ja sotsiaalne kontroll on iihiskondlikud ning kultuurilised
fenomenid” >

Bierstedt tdpsustab, et protsess, mis muudab primitiivse bioloogilise organismi
maistuslikuks ja respekteeritud inimolendiks, on pikk; tisna keeruline on mdista,
mil viisil suhtleb konkreetne olend abstraktse nédhtusega, mida kutsutakse
iildmdistega — kultuur. Samas leiab ta, et oluline rollI*** selles suhtluses on kanda
perekonnal:

“See peaks olema kiillaltki ilmne, et kultuuri transmissiooni protsess algab meie
koigi jaoks perekonnast ja vanemlik — eriti emapoolne — moju lapsele on koige
tihtsam. Nii v6i naa on see suhtlus ema ja isaga, mille kaudu laps saab sisse-
Jjuhatuse kultuuri, arenenud iihiskondades on see sissejuhatus monevorra
pikendatud ajalises plaanis”. *®
Toimunud ja toimuvad demograafilised muutused médravad kindlaks sotsiaalse
kontrolli avaldumise ja teostamise mééra ning intensiivsuse. Perekonnavormide

361 Karstedt, Susanne. Comparing cultures, comparing crime: Challenges, prospects and

problems for a global criminology. — Crime, Law & Social Change. Vol. 36, 2001, p 286.

%2 Samuti toob ta esile eakaaslaste, kooli ja kirjasdna tihtsuse sotsialiseerimise allikana.
Siinkohal on vajalik tdpsustus, et allikates v3ib viimas liikme puhul kohata veidi erinevaid
seisukohti. Niiteks Hess et al. peavad selleks massimeediat, Bierstedt aga kirjasona laiemas
tdhenduses. Pohimotteliselt rddgivad nad kiill samast asjast, kuid kahtlemata on kirjasdna
mdistena laiema tdhendusega. Tuleb mdonda, et Hessi et al. ning Bierstedti sotsialiseerimise
nelik — perekond, eakaaslased, kool ja kirjasdna vdi siis massimeedia — on olnud ka siinse
t60 autorile moningase inspiratsiooni allikaks véitekirja struktuuri véljatdotamisel.

% Bierstedt, 1970, 199-200.
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mitmekesistumine on loonud hoopiski uue pildi perekonna teostatavast sotsiaal-
sest kontrollist. Nii on abiellumisea kasv lilkanud edasi perekonna loomist ja
selle institutsiooni sisenemist sotsiaalse kontrolli tasandile; tliksikvanemaga
perekonnas peab aga kdigi perekonnale asetatud funktsioonidega, sealhulgas
kontrolli- ja sotsialiseerimisfunktsiooniga, toime tulema iiksainus vanem. Nii
ongi iiksikvanemaga perekonna — nditeks Eestis oli 2007. aastal 24 000 peret,
kus laps voi lapsed kasvasid koos ithe vanemaga — puhul riskidena®® eelkdige
esitatud majanduslikku toimetulematust ehk vaesuseriski, to6hoive probleeme,
t00- ning pereelu iithitamist, sotsiaalset ja psithholoogilist toimetulematust; iihe
vanemaga perede lastel on teiste lastega vorreldes tdheldatud koolis enam
kéitumis- ja Opiraskusi’® ja see perekonnatiiiip avaldab isegi mdoningat mdju
laste seksuaalkaitumisele.’®

Linnastumist ja agraartddstuse osatdhtsuse vidhenemist on peetud sotsiaalse
kontrolli olemuse muutumise ja vdhenemise pohjustajaks. Toomas Paul on
maérkinud, et sotsiaalne kontroll toimis tdhusamalt kiilaiihiskonnas, kus kiila-
rahvas jilgis, juhendas, kiitis ja karistas vadrkditumise korral, linnaiihiskonnas
on see inimeste anoniiiimsuse tdttu voimatu.’®” Kolga nendib, et eelmodernsuses
olid olulised traditsioonilised viddrtused nagu perekond ja religioon ning
inimeste maailmapildis méngisid téhtsat rolli piirid. Sellest ldhtuvalt tuli
vanadest piiridest kinni hoida, kuna need olid pithad ja puutumatud.’®®
Lagerspetz mdonab, et iihiselt omaks vdetud traditsioon ongi see, mis suudab
inimestele anda iihiseid norme ja mis nad neid norme ka tditma suunab tohu-
samalt kui Tikski kontroll voi politseivalve. Kahjuks on traditsioon kui isiklikult
kogetud reaalsus dige paljude asjade puhul paratamatult katkenud.’® Piiride
kinnihoidmist geograafilises mottes oli juba vOimatu tagada, sest tegemist oli
globaliseerumise algusega, mis omakorda muutis maailma viikeseks ja kontrolli
raskemaks. Beck et al. on seisukohal, et iileilmastumine tdhendab piiride
kadumist kohaliku ja rahvusvahelise, polise ja vdlismaise vahel ning aina enam
perekondi osaleb rahvusvahelises ja rahvustevahelises vorgustikus, nad ei ela

3% Samas voib soovitada, et edaspidi hoopiski uurida iiksikvanemaga perekondade positiiv-

seid mdjusid, sest suur osa lastest elab iiksikvanematega perekondades, kes ometigi saavad
neil lasuva vastutuse ja muredega edukalt hakkama (Martin, T. Michele; Emery, E. Robert;
Peris, S. Tara. Single-Parent Families. — Handbook of Contemporary Families. Edited by
Marilyn Coleman and Lawrence H. Ganong. London: SAGE Publications, 2004, p 295).

*% " Sinisaar, Hede; Tammpuu, Piia. Uhe vanemaga pered: probleemid, vajadused ja poliitika-
meetmed. Tallinn: Sotsiaalministeerium, Sotsiaalministeeriumi toimetised, nr 4/2009.
http://www.sm.ee/fileadmin/meedia/Dokumendid/Sotsiaalvaldkond/kogumik/yhevanemagap
ered_trykki.pdf; 17.03.2012.

%% Davis, C. Erin; Friel, V. Lisa. Adolescent Sexuality: Disentangling the Effects of Family
Structure and Family Context. — Journal of Marriage and Family. Vol. 63, No. 3, 2001, pp
669-681.

7 Paul, 2006, Maaleht.

% Kolga, Voldemar. Postmodernne Riiiitel ja eelmodernne Laar. — Eesti Pievaleht,
22.08.2006. http://www.epl.ee/artikkel/351570; 17.03.2012.

% Lagerspetz, 2003, Opetajate Leht.
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enam iihes kohas, nad ei ole seotud enam iihe riigiga, vaid on osalised keeru-
listes suhtlusmustrites, mis on levinud mitme riigi vOi isegi kontinentide
vahel.’” Tlmselgelt pidi koos iihiskonna muutumisega muutuma ka sotsiaalne
kontroll ja tegigi seda, ilmusid uued kontrolli viisid, mis vdimaldasid kiiresti
kontrollida suuri inimhulki, nagu niiteks elektroonilised jilgimis- ja valve-
seadmed. Perekond suutis ka linnastunud iihiskonnas séilitada oma tdhtsuse
sotsiaalse kontrolli teostajana, kuid pidi leppima kaotustega oma mojusfaaris.

T66 ja perekonna lahutamine ning naiste iitha suurenev toShdive on
modernse iihiskonna tunnus. Iga perekond kannab endas jélge iihiskonnas
toimuvatest majandus- ja kultuurilistest suundumustest. Sellise traditsioonilise
perekonna, kus mees kéib t6061 ja naise olul lasub majapidamine, asendumine
molema t601 kdiva vanemaga perekonnaga on toimunud pohiliselt 20. sajandi
teisel poolel lihtudes sellel ajastul toimunud muutustest.’’’ Kiill aga tekitas
taoline olukord dilemma: iihelt poolt soov kéia t60l, teenida raha, olla majan-
duslikult iseseisev ja teha karjddri ning teiselt poolt olukord, kus perekonna
jaoks ei jad enam aega, lapsed siinnivad hilisemas eas ning kasvavad olukorras,
kus vanemaid on kodus niha harva ja kasvatust6é muutub juhuslikuks. Becker
et al. on tuvastanud, et taolist probleemi lahendades on t661 kdivad vanemad
vilja kujundanud kolm strateegiat voi kditumismudelit t66 ja kodu nduete
iihildamiseks, ning koigis nendes on niha tugevat enesekontrolli aspekti.’”
Esiteks, vanemad seavad piirangud todtundidele ja iilejadnud aja saab graan-
teeritult piihendada kodule, taolist mudelit kasutavad enamasti naised. Teiseks,
keskendumine olukorrale, kus iiks abikaasadest kéib lihtsal t66l ja teine proovib
edu saavutada karjdiriredelil. Kolmandaks mudel, milles valitakse kdigepealt
tiks abikaasa, kes saab plihenduda oma tdisele karjaérile; ja kui ta on saavutanud
soovitu, saab oma vdimaluse teine abikaasa.’” Vanemate nutikusest ja
strateegiate viljatdotamisest hoolimata on tulemuseks ikkagi olukord, kus iitha
rohkem lapsi elab perekondades, kus vanemad viibivad perekonnast eemal, kas
siis molemad koos voi eraldi.

Hoolimata sellest, kas lapsed on perekonnaga koos vdi eraldi, tarbivad nad
perekonnalt laenatud kapitali. Antud juhul on tegemist iihiskondliku
kapitaliga,”™ mis saab alguse perekonnast, ja lapse kasutada oleva kapitali

37 Beck, Ulrich; Beck-Gernsheim, Elisabeth. Families in a Runaway World. — The Black-
well Companion to the Sociology of Families. Edited by Jacqueline Scott, Judith Treas,
Martin Richards. Malden (USA): Blackwell Publishing, 2007, p 502.

3 Perry-Jenkins, Maureen; Turner, Elizabeth. Jobs, Marriage, and Parenting: Working It
Out in Dual-Earner Families. — Handbook of Contemporary Families. Edited by Marilyn
Coleman and Lawrence H. Ganong. London: SAGE Publications, 2004, pp 155-156.

°7 Enesckontroll on iiks perekonnast pirineva iihiskondliku kapitali tihtsamaid osiseid
(Fukuyama, 2001, 92-93).

" Becker, E. Penny; Moen, Phyllis. Scaling Back: Dual-Earner Couples’ Work-Family
Strategies. — Journal of Marriage and Family. Vol. 61, No. 4, 1999, pp 995-1007.

™ Fukuyama arvates vdib méadratleda mdistet iihiskondlik kapital kui mingi riithma liikmete
iihiste mitteametlike védrtuste voi normide kogumit, mis vGimaldab neil teha koost6od,
kusjuures oluline on iiksteise usaldamine (Fukuyama, 2001, 27).
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algkrediit soltub tdielikult perekonna kides olevast kapitalist. Perekond on
tthiskondliku kapitali tootmise liksus ja perekonna norgenedes vaheneb ka tema
sotsiaalse kontrolli tootlikkuse vdime, suutlikkus luua vajalikke suhteid-iihen-
dusi ning iildises plaanis vdime ette valmistada last eluks iihiskonnas. Uhis-
kondliku kapitali olemus ei ole péris iiheselt selge’” ja kuigi on pakutud eri
lahenemisi, ei ole Furstenbergi ega Kaplani arvates seda piisava empiirilise
tdpsusega uuritud hoolimata sellest, et see vOiks meil aidata moista, kuidas
sugulussiisteemid loovad iihiskonnas eeliseid voi siis panevad kedagi halve-
masse olukorda.’”® Uhiskondliku kapitali médratlusi on mitmeid, Fukuyama
antut olete juba lugenud ja néiteks Putnam kirjutab, et ithiskondlik kapital:

“/...I iseloomustab iihiskondlikku organisatsiooni, nagu vorgustikud, normid ja
tihiskondlik usaldus, mis holbustavad kooskdlastatust ja koostéod vastastikuseks

kasuks”. "

Furstenberg ja Kaplan peavad aga tihiskondlikuks kapitaliks:

“/.../ nagu tihiskondliku hea tahte fond, mis on loodud jagatud normide ja iihise
litkmesuse tunde kaudu ja millele inimesed saavad toetuda oma kollektiivsete voi
individuaalsete eesmdrkide poole piiiidlemisel” ™

Perekondade toodetav iihiskondlik kapital muutub aja jooksul, tema jagatud
vairtused teisenevad ja aeg-ajalt voib osa kogutud kapitalist devalveeruda. Selle
heaks néiteks on Beck et al. poolt kirjeldatud kahe modernsuse olemus, mis on
perekonda mdjutanud. Esimese modernsuse®” perioodil kujunesid suhteliselt
kindlad perekonna mudelid ja piirid ning kuni 1960. aastateni oli Laénes olemas
uldiselt aktsepteeritud perekonnamudel, millele vastavalt inimesed elasid
lahtudes oma sotsiaalse klassi, religiooni ja regiooni tingimustest. Selline pere-
konnamudel holmas kahte abielus tdiskasvanud inimest, kes polnud sama-
soolised ja kellest iiks kiis t60l ning teise hooleks oli majapidamine, samuti
kuulus perekonna koosseisu paar last. Ehkki neilgi aegadel oli olemas teist-
suguseid elustiile ja kooseluvorme, peeti neid {ildiselt deviantseteks vormideks,
milles olemist kindlasti ei kuulutatud avalikult. Teine modernsus pdoras

3> Tulevikus soovitatakse iihiskondliku kapitali tihtsuse tdttu iihiskonnas sellega edasi

tegeleda ja kindlasti tuleb peale perekondade tegeleda selliste tdnapédeval tekkinud gruppide
ja kogukondadega, nagu niiteks kiiberkogukonnad, mis on noorte jaoks olulised (Bassani,
Cherylynn. Young People and Social Capital. — Handbook of Youth and Young Adulthood:
New Perspectives and Agendas. Edited by Andy Furlong. London: Routledge, 2009, p 78-79).
376 Furstenberg, F. Frank; Kaplan, Sarah B. Social Capital and the Family. — The Black-
well Companion to the Sociology of Families. Edited by Jacqueline Scott, Judith Treas,
Martin Richards. Malden (USA): Blackwell Publishing, 2007, pp 219-230.

77 Putnam, D. Robert. Bowling Alone: America’s Declining Social Capital. — Journal of
Democracy. Vol. 6, No. 1, 1995, p 67.

378 Furstenberg et al., 2007, 221.

" Sona modernsus asemel vaib kasutada ka kaasaeg.
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eelnenu pahupidi, eelkirjeldatud perekonnamudel ei ole kiill lausa kadunud,
kuid arusaamad normaalsusest ja ebanormaalsusest on muutunud suhteliseks ja
Beck et al. rohutavad, et teist modernsust iseloomustab just asjaolu, et varem
deviantseks peetud mudelid on niiiid aktsepteeritavad ja isegi normaalseiks
peetavad ning kditumine, mis tdi kaasa hukkamdistu esimeses modernsuses,
loetakse teises mittetaunitavaks.”® Seega, aktsepteeritavate mudelite muutusega
muutub ka perekonna teostatav sotsiaalne kontroll ja tema toodetav {ihiskondlik
kapital. Esimese modernsuse perioodil valitsenud sotsiaalne kontroll soosis vaid
tthe kindla vormi jirgimist ning teistsugust iihiskondlikku kapitali toota oli
moeldamatu, teises modernsuses vdivad aga ka alternatiivsed perekonna-
mudelid teostada sotsiaalse kontrolli iilesandeid, néiteks lapsi sotsialiseerida ja
toota kasutuskdlbulikku iihiskondlikku kapitali, mis varem olnuks moeldamatu.
Hoolimata teise modernsuse positiivsetest omadustest ei saa olla véga kindel,
et taoline mudelivahetus toob kaasa tohusama sotsiaalse kontrolli ja turvalisema
elukeskkonna. IImselt on seda suundumust tiheldanud ka Kasearu, kes mérgib:

“Suurenev perevormide variatiivsus norgestab abielu kui institutsiooni kontrolli

.. e . . 381
inimese kditumise tile”.

2.1.2. Perekond ja religioon

Leta Hollingworth vordsustas 20. sajandi algul seadused, usu, avaliku arvamuse
ja hariduse kui vahendid inimeste iile*** kontrolli saamiseks ja nende mdjuta-
miseks:

“Usku, mis kontrollib elu varjatud kiilgi, on jouliselt kasutatud rahvaarvu
mojutamiseks. Ortodokssed naised nditeks peavad perekonnale seatud piiran-
guid patuks, karistatavaks teispoolsuses. /.../ Uskumus, et perekonnale seatud
piirangud on teispoolsuses karistatavad, ndib olevat tekkinud tinu sellele, et
preestrid on mond piihakirja kohta késitlenud paindlikult, nditeks inimestele
Jumala antud kdsku paljuneda ja tdita maa, ning tdnu piihakirjast saadavale
vihjele, et lapsed on Jumala kingitused. Kui nad on Jumala kingitused, siis jére-
likult ei tohi neist keelduda ilma Jumala pahameelt enda peale kutsumata”.**
Peaaegu sada aastat hiljem, tdpsemalt 2008. aastal, pidas paavst Benedictus XVI
aasta esimese kone, mis oli suunatud traditsioonilise pere kaitsmisele. Paavsti

viitel on traditsiooniline pere aluseks maailmarahu tagamisel, ning kui maailm

* Beck et al., 2007, 503-505.

! Kasearu, Kairi. Muutuvad pereviirtused muutuvas Eestis. Tallinn: Rahvastikuministri
biiroo, 2009; http://www.sm.ee/fileadmin/meedia/Dokumendid/Sotsiaalvaldkond/kogumik/
Muutuvad _perevaartused muutuvas_Eestis.pdf; 1k 40; 17.03.2012.

2 Hollingworthi kirjutises on kiill konkreetselt mirgitud subjektideks naised, kelle iile
kontrolli saavutada.

%3 Hollingworth, S. Leta. Social Devices for Impelling Women to Bear and Rear Child-
ren. — The American Journal of Sociology. Vol. 22, No. 1, 1916, pp 19-29.
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tahab elada rahus, peab ta omaks votma universaalsed pereviirtused.”™ See
nditab, et religioon ei ole unustanud perekonda ning tidnapéeval peetakse pere-
konda niisama téhtsaks kui minevikus. Miks see aga nii on ja kuidas on pere-
kond religioonile kasulik?

Juba eespool mérkisin Bierstedti seisukohta, et 14bi ajaloo on riigi ja kiriku
vahel kdinud vditlus perekonna pérast. Sona voitlus pole ehk kdige parem, kuid
kindlasti on kumbki pool {iiritanud perekonda kui kdige piisivamat ja véga
mdjukat institutsiooni ning tihendust oma kontrolli alla saada ning kehtestada
enda teostatava sotsiaalse kontrolli voimutiius perekonna iile. Viga ilmekalt
tuleb see esile néiteks seitsmenda péeva adventistide koguduse internetikodu-
lehel. Seal on avaldatud nende pohimdtted ja eesmérgid, millest ndhtuvalt
peetakse perekonda jiingrite kasvatamise keskseks iiksuseks ning peamiseks
misjonipdlluks. Perekondi tulevat Opetada selleks, et suurendada seitsmenda
pdeva adventistide kristlike véartuste edukat edasiandmist jargmisele pdlv-
konnale, jargides sealjuures reeglit, et Kristus peab olema igas perekonnas
tunnustatud nende piistja ja perekonnapeana.’® Liihidalt — nii religioon kui ka
riik ndevad perekonnas voimalust mdjutada inimesi neile soovitavas suunas,
kasutades enda huvides perekonnas toimivat sotsiaalset kontrolli ja sotsiali-
seerimise protsesse.

Omamoodi keeruliseks probleemiks kujuneb religioosse perekonna méérat-
lemine,*® nii kvantitatiivses kui ka kvalitatiivses mdttes. Suutmata méiratleda
religioosset perekonda, ei saa leida vastust kiisimusele, kas perekonna enda
poole vditmises on edukam olnud religioon voi riik.’® Kvantitatiivsest seisu-
kohast saaks kiisida, kui mitu pereliiget peavad olema religioossed, et pere-
konda tervikuna saaks lugeda religioosseks. Labi kvalitatiivse prisma saab esi-
tada kiisimuse, millised uskumused peavad perekonnas valitsema, kas perekond
peab osalema aktiivselt mone kiriku tegevuses voi riitustes voi kas perekond
peab tegelema usudppega, et lugeda perekonda religioosseks.

Religioosse perekonna puhul pole ei kvantitatiivse ega ka kvalitatiivse
probleemi lahendamisel eriti abi ka kasvatuskiisimusest, sest laste kasvatusstiil
suuresti ei erine usklike peres mitteuskliku perekonna kasvatusstiilist, kasva-
tusega kaasnevatest muredest vOi rodmudest. Campbelli sonul kaasneb
sekulaarses iihiskonnas tavapérasele kasvatusele religioosses perekonnas veel
Jumala néigemise ja tajumise Opetamine, ta kirjutab viiksemate laste
kasvatusest:

% Lattu, Kirsi. Paavst Benedictus XVI rohutas traditsioonilise pere tahtsust. Interneti-
aadressilt: http://www.etv24.ee/index.php?06101810; 17.03.2012.

% Seitsmenda Pdeva Adventistide Kogudus — Ametlikud seisukohad — Perekond.
http://www.advent.ee/info/1351/perekond/; 17.03.2012.

% Mingil madral on see isegi ootuspérane, sest kui perekonna mdiste pole lihtne, siis ei saa
seda olla ka religioosse perekonna mdiste.

*7 Religioonile iiles chitatud riigis, s.t riigis, kus religioon ja riik on iiks ja seesama, ei saa
taolist teemapiistitust muidugi esitada, kuid Ohtumaades ja nditeks suhteliselt religiooni-
kauges Eestis on selline kiisimus digustatud.

90



“Lapse sirgudes voime talle vihehaaval jérjest enam oma vaimulikku elu avada:
kuidas ise armastame Jumalat, mida tihendab pdev-pdevalt koos Temaga kdia,
mida tdhendab Jumalale loota, kuidas otsime Tema juhatust ja abi, kuidas
taname Teda Tema armastuse, hoolitsuse, kingituste ja palvevastuste eest. /.../
Laps peab nigema, kuidas Jumal rahuldab isiklikke ja perekonna iihiseid — ka

majanduslikke — vajadusi”.**

Teismeliste kasvatuse puhul on Campbelli meelest vaimuliku elu kasvatuse osa
olulisem ja vGtab rohkem aega ning on oma iseloomult kindlasti agressiivsem —
iildine jumalakujutus konkretiseeritakse ja kasvatusse tuuakse tugevalt sisse
Piibel ja Jeesuse kuju. Seejuures ei pea Campbell digeks anda noorele inimesele
liiga palju vabadust eri religioonide ja filosoofiate tundmadppimiseks, leides, et
ootame-vaatame seisukoht on vanematepoolne lausa ddrmiselt hooletu suhtu-
mine usuasjadesse. Enamgi veel, Campbell on seisukohal, et noore inimese ette-
valmistamist vaimulikuks eluks ei tohi lubada juhtida kellelgi teisel peale
vanemate, kusjuures vanemad peavad isegi kiriku noorsootdotaja suhtes olema
tahelepanelikud.”® Religioosses perekonnas peavad vanemad, esiteks, dpetama
oma teismelistele vaimulikke seisukohti; teiseks, jagama oma usulisi kogemusi;
kolmandaks, olema eeskujuks andestamisel ja, neljandaks, Gpetama oma
noorele, kuidas oma vihas ning meelepahas oigesti kiituda.™ Liihidalt,
religioossel kasvatusel ei ole mirkimisvdédrset vahet mittereligioosse kasva-
tusega peale konkreetse religiooni uskumuste ja véirtussiisteemide siivendatud
ja pikaajalise Opetamise. Juhul kui siivendatud kujul edasi antud véértused
langevad kokku sotsiaalse kontrolli, eelkdige formaalse poole ndudmiste ja
ootustega Uhiskonnaliikmetele, sujub kooseksisteerimine iihiskonnas prob-
leemideta.

Samas on voOimalik, et religioosne kasvatusprotsess sisaldab ka formaalse
kontrolli teostamisele vastuhaku elemente. Nii Gpetatakse, et seadused, mis ei
austa loomulikku 6igust, nagu niiteks aborte vdi eutanaasiat lubavad seadused,
ei olegi seadused, vaid esindavad hoopis ebaseaduslikkust ja vigivalda, kuna
need on moistusevastased ja suunatud {ildise hiive vastu, seega tuleb kuulata
Jumala sona rohkem kui inimeste sOna. Samuti nidhakse ette voimalused ja
eeldused relvastatud vastuhakuks voimudele ja nendeks juhtudeks on: esiteks,
raske ja kestev inimdiguste rikkumine; teiseks, koikide teiste mojutusvahendite
ammendumine; kolmandaks, veelgi suurema ebadigluse ohu korral; neljandaks,
kui vditlusel on reaalsed viljavaated edule. Opetuses jdetakse aga mérkimata,”’

% Campbell, Ross. Meie laps. Raamat kristlikust kasvatusest. Tallinn: Logos, 1997, k

108.

389 Campbell, Ross. Meie teismeline. Raamat kristlikust kasvatusest. Tallinn: Logos, 1996,
Ik 116-117.

0 Campbell, 1996, 118-119.

! Kahjuks jitavad taoliste tipsustuste puudumised viga laia tdlgendusruumi ja otsustus-
protsessis hakkavad suurt rolli mdngima inimese individuaalsed omadused ning teadmised ja
kindlasti enesekontroll.
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kas need neli eeldust peavad esinema iihtaecgu vOi piisab ka iihe eelduse
tuvastamisest, et oleks Oigustatud avalik vastuhakk formaalsele sotsiaalsele
kontrollile.***

Vaadates perekonda sotsiaalse kontrolli ja religiooni temaatika aspektist,
jaabki Iopuni selgusetuks, kui palju mojutab perekonnasisesest sotsiaalset
kontrolli religioon ja kui palju riigi peale sunnitud kontroll. On végagi lihtne
vdita, et “toeline usk (mitte ainult ristiusk, vaid ka teised maailma juhtivad
usundid) annab iihised vddrtushinnangud ja eesmdrgid ning motiivid nii onneks
kui énnelikuks abieluks”,”> kuid mis saab siis miljonitest abielupaaridest, kes
maidratlevad ennast mitteusklikena voi siis NRM-i liikkmetena. Kas nendel
isikutel pole eeldusi ega motiive dnneks ning onnelikuks abieluks? Ilmselt nii
see siiski pole ja sestap ndustun Turneriga, kes on seisukohal, et niilidisacgsed
sotsiaalsed ja tehnoloogilised muutused on loonud tdiesti uusi perekondlikke,
seksuaalseid ja jarglaste saamise suhete vorme ning viise, mis omakorda on
esitanud radikaalse véljakutse religioonile ja pereelu konventsionaalsetele
vormidele. Kuigi sekularisatsioon on vdhendanud niiteks kristliku kiriku for-
maalset autoriteeti peekonnaelu kontrollimises, on ometigi ilmne, et religioos-
sed vairtused on endiselt hinnatud.** Samas ei tohiks neid virtusi tinapdevase
maailma geograafiliselt eri paikades lile- ega alahinnata.

Uldiselt on siiski leitud, et kuigi religiooni osa abielus on ndrgenenud ja
mingib naiste’® abiellumise juures itha viiksemat rolli,**® vdib religioossust
seostada suurema abielulise dnnestumisega®’ ja madalama riskiga konfliktide
tekkeks.*”® Samas tuleb tiheldada, et on teistsuguseid andmeid, nii réhutavad
Booth ef al., et kuigi religioosse aktiivsuse suurendamine aitab moningal méaral
parandada abielulisi suhteid ja lahutuse véltimist, ei moju religioon abielulisele
onnele iildiselt ega kaota lahutuseni viivaid konflikte ja probleeme, seega ei tohi
ka religiooni mdju perekonnaelus iile tdhtsustada. Nad esitasid neli seisukohta:

2 Havard, Alexander. Liihiiilevaade katoliku kiriku opetusest. Helsinki: Okeanos O/Y,

1995, 1k 95.

393 Niiberg, Toivo; Ivari, [vo. Abielu eesti moodi. Tallinn: Maalehe Raamat, 2000, 1k 45.
** Turner, 2007, 290.

% Antud juhul uuriti Kanada naiste kiitumist, loomulikult vdib geograafiliselt eri kohtades
saada erinevaid tulemusi soltuvalt vastava piirkonna sekularisatsiooni astmest.

% Pollard, S. Michael; Wu, Zheng. Divergence of Marriage Patterns in Quebec and Else-
where in Canada. — Population and Development Review. Vol. 24, No. 2, 1998, p 349-350.
7 Nii naiteks mérgib Robinson, et religioossus aitab abielu stabiilsena hoida nelja kompo-
nendi najal: esiteks, moraalne juhendus; teiseks, sotsiaalne toetus; kolmandaks, emotsio-
naalne toetus ja, neljandaks, vaimulik toetus (Robinson, C. Linda. Religious Orientation in
Enduring Marriage: An Exploratory Study. — Review of Religious Research. Vol. 35, No. 3,
1994, 207-218).

% Dollahite, C. David; Marks, D. Loren; Goodman, A. Michael. Families and Religious
Beliefs, Practices, and Communities: Linkages in a Diverse and Dynamic Cultural
Context. — Handbook of Contemporary Families: Considering the Past, Contemplating the
Future. Edited by Marilyn Coleman and Lawrence H. Ganong. Thousand Oaks: Sage Publi-
cations, Inc., 2004, p 415.
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esiteks, religioossuse siivenemisel on, kuigi vdhene, moju abielu kvaliteedile;
teiseks, perekonnasuhete kvaliteet avaldab moju religioossetele tegevustele ehk
toimub vastastikune mdjutamine; kolmandaks, inimese sugu ei méngi erilist
rolli selgitamaks religioossuse ja abielulise kvaliteedi vahelist suhet; neljandaks,
religioossed institutsioonid ei loo perekonnale vajalikku tuge, mida nduab
niiiidisaegne elu.*” Sullivani tipsustuse kohaselt sdltub religiooni mdju abielule
ja sellega rahulolule abielupaari tiiiibist, tdpsemalt abikaasade sisemisest minast
ja selle sisemise mina tervisest.*”

Kéiesoleva alateema 16petuseks moonan, et Dollahite ja tema kolleegide
poolt kokkuvotvalt esitatu iseloomustab ilmekalt praegusaegseid kahetisi
seisukohti religiooni ja perekonna vahelise suhte olemuse kohta. Nad nentisid,
et kuigi ei suudeta iiheselt 6elda, kas religioossus on perekondade jaoks hea voi
halb, nédivad praeguseks kogutud andmed siiski viitavat positiivsele seosele
perekonna ja religiooni vahel, paljud perekonnad on saanud tugevust religioos-
sete uskumuste, praktikate voi kogukondade kaudu. Samas tuleb tdheldada, et

uskumused ja praktikad vdivad tuua perekonnaelule ka kahjulikke tagajirgi.*""

2.1.3. Perekond ja lapsed

Giddensi ja Wilsoni esitatud perekonnamdiste kohaselt kuulub perekonna
koosseisu ka lapsi voi siis vihemalt iiks laps. Samas on perekonda kuni viimase
ajani késitletud rohkem 14bi vanemate prisma ning vihem on seda tehtud lapse
vaatenurgast.’”> Tinapdeval on selline lihenemine taandumas ja arvamus, et
lapsepdlv on vaid kasvamise ja isiksuse kujunemise periood, mil laps veel ei ole
indiviid flisilises ega moraalses mdttes, annab ruumi uuele 1dhenemisele. Selle
kohaselt tuleb lapsi vaadata tdiediguslike sotsiaalsete olenditena, kes suudavad
tegutseda sotsiaalses maailmas.*”

Scott ja Pilli késitlustest saab {ilevaate nendest raamidest, millesse laps satub
siindides tdnapdeva iihiskonnas olevasse perekonda, ja neist teguritest, mis

3% Booth, Alan; Johnson, R. David; Branaman, Ann; Sica, Alan. Belief and Behavior:

Does Religion Matter in Today’s Marriage? — Journal of Marriage and Family. Vol. 57, No.
3, 1995, pp 661-671.

“° Sullivan, T. Kieran. Understanding the Relationship Between Religiosity and Marriage:
An Investigation of the Immediate and Longitudinal Effects of Religiosity on Newlywed
Couples. — Journal of Family Psychology. Vol. 15, No. 4, 2001, pp 610-626.

“! Dollahite et al., 2004, 421.

%2 Laps oli justkui allutatud perekonna tildmdistele ja teda ei nihtud perekonnas oleva indi-
viidina, kellel on omad digused ja kohustused. Loomulikult on selline eraldivoetavus monin-
gal médral kunstlik, sest iseseisvus on siinkohal suhteline; laps, tema tegevused ja valikud
soltuvad tihtilugu siiski teistest isikutest, antud juhul eelkdige perekonnaliikmetest. Samas ei
tohiks tdhelepanuta jatta asjaolu, et iihtlasi on ka teiste perekonnaliikmete valikud sdltuvuses
lapsest vdi lastest, seega on mdju kahesuunaline.

43 Scott, Jacqueline. Children’s Families. — The Blackwell Companion to the Sociology of
Families. Edited by Jacqueline Scott, Judith Treas, Martin Richards. Malden (USA):
Blackwell Publishing, 2007, p 111.
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mdjutavad tema edasist elukdiku. Nii on Pilli eristanud kuus aspekti ehk siis
toimuvat protsessi tdnapdevases sekulaarses maailmas, mis mdjutavad last
sOltumata tema vanusest ja millega vanemad vdiks tegeleda, et protsesside
kahjulikku moju véimalikult vahendada:

1. lapse turvalisusele ja maailmapildile avaldavad m&ju perekondade lagu-
nemine ning perekonnaga toimuvad muutused;

2. vanemate ja kodu moju vihenemine seetdttu, et varasemast enam
tahtsustatakse perekonnaviliseid institutsioone ning tehnoloogia rolli, itha
rohkem aega tdidavad niiiidisaegsed nii-0elda tehnikaimed;

3. kuritegevuse kasv,™ pereliikkmete soltuvusainete kasutamine ja pere-
kondade muutumine mobiilseteks, mis tingib omakorda juurtetuse tunde;

4. materiaalsete véartuste voidukiik iihiskonnas ja tarbimisele suunatud
elustiili levik;

5. lapsed ei saa kodudest selgeid vaartushinnanguid, sest sekulariseerumise
ja moraalse pluralismi tingimustes véheneb selgete kditumisnormide voi
juhiste andmine;

6. lapsepodlve piir muutub dhmaseks — Pilli nendib, et kirjaoskus ei ole enam
piiriks lapsepdlve ja tdiskasvanuea vahel ning kirjaoskusest olulisemad
tunduvad olevat visuaalsed kiiresti muutuvad ja kdnekad pildid.*”®

Scott omakorda nimetab nelja asjaolu, mis mojutavad lébi lapsepdlve inimese
edasist elukiiku: esiteks, lapsepdlve aeg* ja koht jitavad oma jilje; teiseks,
stindmuste toimumine ja kéitumuslikud valikud kui elukfigu mojutajad;
kolmandaks, individuaalsete elude lahutamatu seos teiste inimestega, eriti pere-
konnaliikmete omavahelised seosed; neljandaks, laste enda aktiivne roll oma
elu kujundamisel — kuigi paljud siindmused pole laste kontrolli all, on v&ima-
likud mdjutused suured, nii nditeks on leitud, et lapsepdlve kaitumuslikud
probleemid suurendavad hiljem riski, et noor inimene leiab endale deviantse
kiitumisega partneri.*"’

Viga oluliseks peavad laste kasvatamise temaatikat ka Gottfredson ja
Hirschi, kes vdidavad, et on kolm miinimumtingimust lapses enesekontrolli

% Eristada tuleb kuritegevuse tegelikku kasvu, mis on objektiivne statistiline suurus, ja

meedia toidetavat turvatunde puudumise efekti, mis on paljus subjektiivne ning mdddeta-
matu suurus; tdnapdeval on vdimalik informatsiooni iga deviantse teo kohta levitada kiiresti
ja suurele auditooriumile. Meediat késitlen 1dhemalt t66 alapeatiikis 2.3.

5 Pilli, Einike. Sekulaarse ja sakraalse pingevili: kuidas muuta seda kreatiivseks. — Krist-
liku kasvatuse iihiskondlikud aspektid — artiklite kogumik. Seppo Alaja in memoriam konve-
rents Tallinnas 20. novembril 2002. Jarvenpad: EELK Usuteaduse Instituudi Toimetised XII,
2003, 1k 13-14.

4% Ppracguse ajalooperioodi suurteks mojutajateks iileilmses mdttes saab lugeda niiteks
linnastumise, iihiskonna sekularisatsiooni, globaliseerumise, iihiskonna individualiseeru-
mise, mis kdik jdtavad oma jélje inimesse kogu lapsepdlve jooksul, kui mitte otsese mdju-
tusena, siis kindlasti kaudselt perekonna, tema majandusliku heaolu ja perekonna tiis-
kasvanud litkmete kaudu.

“7 Seott, 2007, 120-121.
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kasvatamiseks: esiteks, tuleb jélgida lapse kditumist; teiseks, tunda &ra
deviantset kiitumist, kui see ilmneb lapse tegevuses; kolmandaks, karistada
deviantse kiitumise korral.*”® Samas toovad nad esile kasvatusprotsessi riskid,
mis vdivad tingida madala enesekontrolli: esiteks, vanemad*” ei pruugi lapsest
hoolida, tinapdevases iihiskonnas on tdiesti reaalne voimalus, et last jdlgib tema
suhtes hoolimatu isik, nditeks palgatud lapsehoidja voi iikskdikne kasuvanem;
teiseks, vanematel, isegi kui nad hoolivad lapsest, ei pruugi jitkuda aega ega
energiat lapse jdlgimiseks, hoolimata sellest, et taoline jdlgimine on Gott-
fredsoni ja Hirschi sonutsi otsene sotsiaalse kontrolli ja enesekontrolli kokku-
puutekoht — deviantset kditumist &ra hoides treenib vanem lapse enesekontrolli;
kolmandaks, vanemad, isegi kui nad hoolivad ja neil jatkub aecga ning energiat
lapse kditumist jdlgida, ei leia lapse kéditumises midagi viltu olevat; neljandaks,
kui ka kdik kolm eelmist punkti on edukalt tididetud, siis ei leia vanemad endas
soovi ega kindlust karistada last deviantse kditumise korral, kusjuures karis-
tused ei pea alati olema juriidilised ega rdnkrasked, piisab ka oma negatiivse
suhtumise viljanditamisest ehk lapse kéitumist ei kiideta heaks, kuid kindlasti ei
tohiks karistus*'® olla liiga leebe voi liiga karm.*"!

Eesti tihiskonnas on {ildiselt kujunenud seisukoht,”~ et laste slinnitamisel
ja kasvatamisel oodatakse ning eeldatakse isikliku ja riigi vastutuse
jagamist,*® nii leiab 11% eestimaalastest, et oluline on lihtuda ainult enda

412

‘% Gottfredson et al., 1990, 97.

*” Selle korval rohutab Hirschi oma raamatus “Causes of Delinquency* lapse ja lapse-
vanema omavahelise suhtluse ning sideme olulisust; mida ldhedasemad on lapse suhted
vanematega, seda vdiksem on vdimalus, et laps kaldub delinkventsusele, ja seda tugevamini
on ta seotud vanemate ootustega lapse suhtes ning konformsuse ja normide jargimisega.
Juhul kui seotus on aga vihene, on laps vihem mures oma tegude tagajiargede parast suhetes
vanematega ja sedavOrd annab see tunda tema kiitumises, taolisel juhul on vdimalus suurem,
et sellise lapse sdbrad on delinkventse kditumusliku kallakuga. Samas leidis Hirschi, et vane-
mate kuulumine madalamasse sotsiaalsesse klassi ei suurenda laste delinkventse kéitumise
ohtu, s.t vanemate sotsiaalsel staatusel ei ole erilist rolli. Kiill aga on olulise tdhtsusega lapse
saavutused koduvilistes tegevustes, need slivendavad ldhedust ja isiklikku suhtlust vane-
matega, mis omakorda vihendab delinkventsuse riski (Hirschi, 2004, 83—109).

19 Besti iihiskonnas ei olda laste karistamise kiisimuses tiielikult iihte meelt. Nii niiteks
leitakse, et kehalist karistamist ei peaks iildse kasutama, teisalt aga on arvamusi, et monin-
gad vormid vodiks teatud juhtudel olla mdeldavad. Samas nenditakse, et lapsele on karis-
tusena palju mdjuvam ema voi isa kurbus ning pettumus (Niitra, Nils. Psiihholoog laste
kasvatamisest: keeld on vanem kui kédsk. — Postimees, 17.04.2010. Internetiaadressilt:
http://www.postimees.ee/?id=251261; 17.03.2012).

‘" Gottfredson et al., 1990, 98-100.

12 Andmed 2006. aasta seisuga.

3 Rob White viidab, et vastutus koosneb tinapieval mitmest omavahel seotud kompo-
nendist, kusjuures pohimotteliseks eelduseks on see, et vastutus ohutuse ja heaolu eest ei ole
enam riigi kées, vaid pigem on antud kogukondade, perekondade ja isikute kétte: esiteks,
kogukonnad peavad votma otsese vastutuse kuriteo eest; teiseks, indiviidid peavad kandma
vastutust nende endi toimepandu eest; kolmandaks, perekonnad, eriti vanemad, peavad kind-
lustama selle ja vastutama selle eest, et nad ei arenda ega lase lastes arendada antisotsiaalseid
kalduvusi (White, Rob. Young People, Crime and Justice. Handbook of Youth and Young
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vOimalustest, kusjuures usk jumalasse pole sellele grupile iseloomulik; enamik
ootab riigi panust, eelkdige tasuta teenuste pakkumisena. Muretsema voiks
panna asjaolu, et kiilaltki suur osa, ca 40% inimestest, peab normiks laste
tdisealiseks saamiseni korvalekaldumist vanemakohustuste tditmisest, 1dhtudes
enesekesksetest vaartushinnangutest ja seades enda huvid korgemale laste
huvidest. Laste osalust kodutdddes peetakse kasvatusmeetodiks, mitte to0ks.
Laste karistamise puhul on tegelikkus ja kujutluspilt lahus: fiiiisilist karistamist
tldiselt Oigeks ei peeta ja see ei ole Gigustatud, nii leiab 59% isikutest, kuid
tegelikkuses on kujunenud olukord, kus fiilisiliselt karistatakse ja
aktsepteeritakse sellist tegevust teatud olukordades, sellega nodustub 35%
isikutest ning 38% isikutest peab teatud olukordades lapse fiiiisilist karistamist
digustatud kasvatusmeetodiks. Eeltoodu teeb eriti tihelepanuvairseks niianss, et
kui laste fiitisilist karistamist peetakse mdistetavaks, siis 75% leiab, et niiteks
taiskasvanute vahel ei ole fiiiisiline probleemide lahendamine mdistetav.*"
Eeltoodud uuringus ei ole vastanute hulgas voimalik eristada religioosseid
isikuid, kuid véirtustrendide valgel saab tdheldada, et valimi hulgas ei ole
religioon eriti suuresti esindatud ja selle vaartustrendi kandjaks jadb keskmiselt
25-41% vastajatest*".

Eraldi voib éra tuua skaala alumise ja iilemise osa niitajad. Isikute hulgas,
kes leidsid, et ainult nemad ise vastutavad laste kasvatamise eest, kandsid
védrtustrendina religiooni 25% ja see tdhendab, et usk jumalasse ei ole neile
iseloomulik ning nad proovivad hakkama saada vaid iseendale lootes. Riigi rolli
tahtsustajate ja laste tdGtamise kohustust enesestmdistetavaks pidajate hulgas oli
religiooni védrtustatud 41% juhtudest. Monevorra oli iillatuslik, et laste fiiiisilise
karistamise temaatikas jdi véartustrendidest religioon nii pooldajatel kui ka
vastastel tdiesti keskmisele tasemele, 35% vastajatest ehk siis antud teemas ei
ole religiooni mdju eriti tahtis v3i siis vihemasti ei tihtsustata seda.*'®

Religioosne leigus esines ka kaks aastat hiljem korraldatud uuringus, milles
nenditi, et vanemate hinnangud kasvatusvéairtustele nditavad usukommete jérgi-
mise mitteoluliseks pidamist. Asjaolu, et vanematel on raske otsustada, kelle
kohustuseks jadb usu pohitddede Spetamine, ilmnes juba varasematestki uurin-
gutest, kusjuures korgharidusega nooremad lapsevanemad olid seisukohal, et
usuga seonduva dpetamise puhul on téhtis koht kodul. Uldiselt tuleb tiheldada, et
religiooniga seotud viirtused lastekasvatuses pole eestimaalaste jaoks olulised.*'’

Adulthood: New Perspectives and Agendas. Edited by Andy Furlong. London; Routledge,
2009, pp 447-448).

4 Tapsed ja Eesti iihiskond. Viirtushinnangute uuring. Tallinn: Sotsiaalministeerium,
2006, 1k 5-56. http://www.sm.ee/fileadmin/meedia/Dokumendid/Sotsiaalvaldkond/kogumik/
RISC lisa 2006 1 .pdf;16.03.2012.

% Enamlevinud osakaal oli 31-36% vastanutest.

16 1 apsed ja Eesti iihiskond, 2006, 5-56.

“7 Derman, Niina; Ugaste, Aino. Lastega pered. — 766, kodu ja vaba aeg. Koostanud Leeni
Hansson. Tallinn; Tallinna Ulikooli Rahvusvaheliste ja Sotsiaaluuringute Instituut, 2009, Ik
80-83.

96



Perekondade iildisteks probleemideks laste kasvatamisel ehk sotsiaalse
kontrolli teostamisel sotsialiseerimise kaudu saab lugeda: esiteks, lastega tegele-
mise aja vdhesust — seda arvamust jagab enamik lapsevanemaid nooremas
koolieas laste puhul, vanemate laste puhul peetakse probleemiks rohket arvuti-
kasutust, kuid ka vanemas riihmas leidis rohutamist lastega tegelemise aja
véhesus; teiseks, lapse terviseprobleemid; kolmandaks, lapsega kontaktisaamise
raskus; neljandaks, koolikiusamine ja siinkohal ilmnenud tendents, et vanemad
ei tdhtsusta koolikiusamise olemasolu, kuid laste jaoks on see véga oluline;
viiendaks, laps ei soovi koolis kdia voi lapsel on halvasti kéituvad sdbrad;
kuuendaks, laps tarvitab sdltuvusaineid, seda probleemi peavad vanemad
tldiselt véikseks ja umbes 80% vanematest ei ole kokku puutunud sellega, et
nende laps oleks tarvitanud alkoholi v&i narkootikume.*'®

Markina et al. omakorda on leidnud, et alaealiste digusvastasele kéditumisele
avaldavad suurimat mdju vanemate omavahelised suhted ja oodatust vihem
mojutab asjaolu, kas lapsed elavad iihe vanemaga vGi mdlema vanemaga pere-
konnas. Lapse risk hélbivale kditumisele on seda suurem, mida suurem ja vagi-
valdsem on konflikt vanemate vahel. Samuti on oluline perekonna rakendatav
sotsiaalne kontroll, nii otsene kui ka kaudne. Kaudseks kontrolliks loevad
Markina et al. hidid suhteid laste ja vanemate vahel ning leiavad, et see on
oluline osa laste kditumise mojutamisel. Tiidrukute puhul on kontrolli mdju
suurem kui poiste puhul. Oigusrikkumisi vdihendab ka vanemate kursis olek
sellega, kus ja kellega nende lapsed viljas kiivad.*"’

Kokkuvdtvalt saab nentida, et Ohtumaades on niiiidisajal kahanenud vanem-
lik kontroll laste iile.** Perekonnad on kaotanud kontrolli laste sotsialiseerimise
tile kuni selleni vélja, et meie pdevil voivad vanemad isegi acg-ajalt imestada, et
neil iildse on laste iile mingi kontroll,**' samas kui varasematel sajanditel oli
vanemlik kontroll peaaegu téielik, kuni abielude korraldamiseni ja todkarjéari
seadmiseni.*”*

Ilmekalt, kuigi voib-olla moneti mustades toonides, votab perekonnas tekki-
vad kasvatusprobleemid kokku Kalliala:

“Tdiskasvanuid piinab ka moralismi, mahajddmuse, autoritaarsuse ja tdis-
kasvanukesksuse hirm. Kasvatuskeskustelu peetakse sageli ldhtekohtadelt, milles
sisalduvad ootused on kriitilisele diskussioonile ja uute lahenduste leidmisele
takistuseks. Ajal, mil liig karmina kogetud kasvatust hakati lammutama tundus,

‘" Derman et al., 2009, 83-86.

1 Markina, Anna; Sahverdov-Zarkovski, Beata. Eesti alacaliste hilbiv kiitumine.
Tallinn: Tartu Ulikooli Oigusinstituut, Justiitsministeerium, 2007. Internetiaadressilt:
http://www just.ee/orb.aw/class=file/action=preview/id=30162/Eesti+alaealistet+halbiv+
kaitumine. pdf; 17.03.2012

#20 Campbell kirjutab, et noore inimese vabaduste ja diguste iile kehtestatud vanemlik kont-
roll ja vabaduste ning diguste endi méar soltuvad noore usaldatavusest ja ettevotmise sobi-
likkusest (Campbell, 1996, 97-98).

“1 Alwin, 2007, 151.

2 Ibid., 151.
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et koik liheb hdsti. Seetottu oligi raske toimuvale hinnangut anda, kui saadi liiga
palju seda, mida sooviti. Autoritaarsuse hirm viis vihehaaval selleni, et ka posi-
titvne, avatud autoriteet muutus problemaatiliseks. Kadus kasvatus ja liks kaotsi
vanemaks olemise olemus. Tdiskasvanu poolt antavad napid reeglid ei ole viidr-
tuste omandamiseks piisavad. Materiaalse kiilluse keskel kannatab nii monigi
laps vaimse ja vaimuliku alatoitluse all”.**

2.1.4. Nimi

Inimesed kasutavad endi identifitseerimiseks mitmeid vahendeid, nende hulka
kuuluvad ka eesnimi ja perenimi.*** Bierstedt lisab:

“Uhiskond laiemas méttes tuvastab meid eelkéige nimede kaudu ja meie nimed

loomulikult tulenevad otseselt meie perekonnast, mis tédtab meie sotsiaalse

. . 425
tuvastamise allikana”.

Viiksemas sotsiaalses rithmas tuleb indiviid toime ainult eesnimega, suuremas
kogukonnas tulevad isikute eristamiseks abiks perekonna- ja hiiiidnimed. Uhis-
konna arenedes hakatakse isikutunnusena kasutama ka numbrijadasid, olgu
nendeks siis ID-numbrid voi muud koodid, kuid need on juba pigem andme-
baaside ja infotodtluse huvides, igapdevases inimestevahelises suhtluses on
need kasutamiseks liiga kohmakad. Kuna nime tdhtsus inimiihiskonnas on
vaieldamatu, siis on igati loogiline, et kerkib kiisimus inimesele antud nime
mdjust selle inimese elule. Kas niiteks Mati-nimelise isiku** elu vdib olla
ainuiiksi nime pérast probleemsem kui néiteks Toomasel voi Kallel? Kas Kalle
vOib ainuiiksi nime pérast olla rohkem deviantne kui Jeremija, Muhammad voi
Nathanael, voi on see hoopiski vastupidi?

Kuigi teemapiistitus on oma olemuselt intrigeeriv ja tundub, et vaevalt saab
selles teemas valitseda selgust, tuleb nentida, et uurimusi tuvastamaks nime rolli
hilbekéitumise alusena, on tehtud vidhe. Seniste uurimuste alusel vGib siiski
teha moningaid jireldusi. Nii saab iildises plaanis tdodeda, et ebadnnestunud
nimevalik v5ib inimesel esile kutsuda psiihholoogilisi probleeme*’ ja olla dis-

2 Kalliala, Marjatta. Kas parim on lastele liiga hea? Kristliku kasvatuse iihiskondlikud
aspektid — artiklite kogumik. Seppo Alaja in memoriam konverents Tallinnas 20. novembril
2002. Jarvenpaid: EELK Usuteaduse Instituudi Toimetised XII, 2003, 1k 30.

% Siin ja edaspidi kéesolevas alapeatiikis mérgitud eesnimed on valitud tiiesti juhuslikult,
neil puudub seos konkreetsete inimeste voi siindmustega.

“* Bierstedt, 1970, 402.

0 Kiesolevas alapeatiikis kisitletakse vaid eesnimedest tulenevat probleemistikku, sest
perekonnanimi péarandub ning on omamoodi paratamatus, mis ei sdltu otseselt vanemate
hetkeajendist ega meeldivusest ja kandub edasi terves sugupuus. Modnan ometi, et ilmsesti
ebapopulaarsetel perekonnanimedel vib olla destruktiivne moju inimpsiiiihikale.

#7 Ka Nesbitt oma teoses “Intercultural Education: Ethnographic and Religious Approac-
hes” mirgib, et eri kultuuride ja rahvuste rohke esindatusega koolides on nimedega seonduv
véga oluline. Ta mérgib, et dpetaja eksimus nime hddldusel voib midrata aastateks lapsele
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krimineerimise allikaks t66jouturul.**® Aura ja Hess* kinnitasid oma uuri-
muses kolme jareldust:
1. inimese nimi kannab endas palju informatsiooni selle isiku tausta kohta;
2. inimese nimel on suur moju tema elukdigule, nagu niiteks sissetule-
kutele, sotsiaalsele staatusele ja hariduse kéittesaadavusele;
3. isikule antud eesnimel on mdju isegi juhul, kui vélised taustafaktorid
eemaldada, kuid kaks dimensiooni, nimelt rass ja sugu, avaldavad siiski
suurt moju eesnimede ja saavutuste vahelisele seosele.

Kalist ja Lee tuvastasid,”® et ebapopulaarsed nimed on positiivses korrelat-
sioonis delinkventse kditumisega. Kahtlemata ei pShjusta digustrikkuvat kéitu-
mist mitte nimi ise, vaid hoopiski korrelatsioon teiste faktoritega,”' mis kaldu-
vad suurendama noorukite delinkventsust. Kiimme protsenti tdusu nime popu-
laarsuse skaalal on vastavuses 3,7 protsendi vOrra vihema esindatusega digus-
rikkujate hulgas. Ebapopulaarsed nimed on paljuski seotud ebatraditsioonilise
majapidamis- vOi perekonnamudeliga. Kalist ja Lee ei vilista isegi voimalust, et
politsei toomeetodid ldhtuvad méningatel juhtudel nimeanaliiiisist.**

Mehrabian ja Piercy vaatlesid traditsiooniliste ja ebatraditsiooniliste nimede
viljaiitlemisega ehk hadldamisega kaasnevaid tdhendusi ja tundeid ning leidsid,
et ebatraditsioonilised nimed kaotavad nendega kaasnevate subjektiivsete

nimekuju, mille all teda tunnevad koolikaaslased ja teised Opetajad, rddkimata sellega
kaasnevast psiihholoogilisest survest. Ta soovitab Opetajatel keerulisemate nimede korral
votta iithendust vanematega ja lasta neil vajadusel lapse nime hddldada mitu korda, et mitte
eksida. Samuti soovitab ta olla tdhelepanelik religioossete nimedega, nditeks Muhammad
Siddiqi nime kasutamise puhul vdiks enne veenduda, et last kutsutakse Siddiqgiks, mitte ei
kasutata tema religioosset nime Muhammad (Nesbitt, Eleanor. Intercultural Education:
Ethnographic and Religious Approaches. Brighton: Sussex Academic Press, 2004, p 158).

8 Tébandjate arvates afro-ameerika nimede esindajad said kutseid téovestlusele kuni poole
vidhem kui valgenahalisi isikuid stereotiiiipselt esindavad nimed. Néiteks Lakisha, Latoya,
Ebony, Aisha esindasid naissoost afro-ameeriklaste nimesid ja Rasheed, Kareem, Jamal,
Tyrone meeste nimesid. Valgetega seonduvad naisenimed Anne, Laurie, Emily Kristen ja
mehenimed Brad, Matthew, Brett, Greg (Bertrand, Marianne; Mullainathan, Sendhil. Are
Emily and Greg More Employable than Lakisha and Jamal? A Field Experiment on Labor
Market Discrimination. — American Economic Review. Vol. 94, No. 4, 2004, pp 991-1013).
2 Aura, Saku; Hess, D. Gregory. What’s in a Name. — Economic Inquiry. Vol. 48, No. 1,
2010, pp 214-227.

% Uurimus pohines kahes andmekogus oleva informatsiooni to6tlusel: aastatel 1987-1991
siindinud isikute nimed, kokku 15 012 nime, ja aastatel 1997-2005 toime pandud &igus-
rikkumiste raportid. Regioonid, kus uurimust tehti, on kahjuks salastatud konfidentsiaalsus-
kohustuse alusel.

“! Nii nsiteks on Lieberson ja Bell leidnud, et nimepanekul on oluliseks faktoriks vanemate
haridustase, mille vdhesus kindlasti iiksi ei tdhenda lapse deviantse kditumise ilmnemist,
kuid voib luua teatud asjaolude kokkulangemisel selleks soodsa tingimuse (Lieberson,
Stanley; Bell, O. Eleanor. Children’s First Names: An Empirical Study of Social Taste. —
The American Journal of Sociology. Vol. 98, No, 3, 1992, pp 511-554).

#32 Kalist, E. David and Lee, Y. Daniel. First Names and Crime: Does Unpopularity Spell
Trouble? — Social Science Quarterly. Vol 90, No. 1, 2009, pp 39—49.
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hinnangute kuues valdkonnas. Valdkondadeks olid: edukas, moraalne, popu-
laarne, soe, rodmsameelne ja maskuliinne-naiselik. Tdhelepanuvdirne on, et
ebatraditsioonilised mehenimed tundusid vihem mehelikud ja ebatraditsiooni-
lised naisenimed hinnati maskuliinsemateks. Ebatraditsiooniliste nimede kand-
jad voivad arvestada asjaoluga, et nende nimede kaasmdjuks on vdhem
ihaldusviirsed omadused.*

Laham®* er al. keskendusid samuti kiisimusele, kas nime haildus voiks
mojutada antud isikust mulje kujunemist. Moneti ootuspéraselt avastatigi, et
eksisteerib nimehailduse* efekt ja lihtsamalt hizldatavaid nimesid ning selliste
nimedega isikuid hinnati positiivsemateks. Seega loovad kolmandad isikud
kergesti hddldatavatest nimedest endile rohkem positiivseid muljeid. Samuti
leiti, et lihtsamini hizldatavate nimedega isikutel on méningane karjaarieelis*®
saavutada biirokraatlikus hierarhias kdrgemat kohta.

Eeltoodu annab pohjust asuda seisukohale, et oluliseks kaheks faktoriks
tuvastamaks, kas isiku eesnimi pShjustab talle probleeme voi mitte, on esiteks
nime populaarsus ja teiseks taustsiisteem, milles isik elab.”” Religioosses kesk-
konnas pole eesnimedes Aabram vOi Nathanael ilmselt mingit eripira, kuid
sekulaarses keskkonnas vdivad moningad eesnimed osutuda kiillalt ebapopu-
laarseteks, et avaldada nende nimede kandjatele survet, mis voib moningates
situatsioonides tuua kaasa riskikditumise voi siis kapseldumise limbritsevast
elukeskkonnast. Eesti tingimustes, kus religioossus on suhteliselt madal ja
tthiskonda loetakse pigem usuleigeks, voib isiku eesnimi tekitada nimekandjale
mdningaid probleeme.***

43 Mehrabian, Albert; Piercy, Marlena. Positive or Negative Connotations of Uncon-
ventionally and Conventionally Spelled Names. — The Journal of Social Psychology. Vol.
133, No. 4, 1993, pp 445-451.

% Laham, M. Simon; Koval, Peter; Alter, L. Adam. The Name-Pronunciation Effect: Why
People like Mr. Smith more than Mr.Colquhoun. — Journal of Experimental Social
Psychology. 2012, doi:10.1016/j.jesp.2011.12.002.

5 Inglise keeles: name-pronunciation effect

#36 T3si, siinkohal tahaks loota lisauurimuse tegemist, sest antud juhul oli valim piiratud,
mis vOis midngida oma rolli, sest késitletavas uurimuses olid vaatluse all vaid digusabifirmad
ehk law firms sh ka siis ilmselt advokaadibiirood. Kas selline nimeefekt on leitav ka
tehnilistel erialadel, néiteks inseneridel, jaab praegu teadmata.

#7 Ka Saksamaal on uuritud eesnimedega seonduvat ja leitud, et laste eesnimed vivad teki-
tada Opetajates eelarvamust lapse vdimekuse ja kditumise suhtes. Nii on selgunud, et Char-
lotte, Sophie vai Lukase nime kandvatelt lastelt eeldatakse tublidust ja néiteks Kevini-nime-
listelt lastelt ainult probleeme (Bildungschancen durch Vornamen. Internetiaadressilt:
http://www.welt.de/die-welt/vermischtes/article4553244/Bildungschancen-durch-
Vornamen.html; 17.03.2012). Sarnast kiditumismalli Opilaste kohtlemisel ldhtuvalt nende
nimedest on leitud samuti Ameerika Uhendriikides: Figlio, David. 2005. Names, Expec-
tations, and the Black-White Test Score Gap. NBER Working Paper 11195. Interneti-
aadressilt: http://papers.ssrn.com/sol3/papers.cfm? abstract id=684721i; 18.04.2010.

% Sellist ohtu on ette ndinud ka seaduseandja ning sestap on nimeseaduses reguleeritud ees-
ja perekonnanimede andmise ning vahetamise tingimused. Uldreeglina ei tohi ees- ega pere-
konnanimi olla vastuolus heade kommetega ning pdhjustada nimekandjale majanduslikku
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2.1.5. Perekond ja vagivald

Perekonnas saab eristada kahesugust végivalda: kodu- ehk perevdgivald ning
paarisuhtevégivald. Hansson méératleb paarisuhtevigivallana abikaasa voi
partneri suhtes toime pandud igasugust fiilisilist, seksuaalset vdi psiitihilist
védrkohtlemist.*** Kodu- ehk perevigivald on eelnenuga mdisteliselt sama, kuid
olemuselt laiema isikuteringiga, keda konkreetne tegu mojutab, hdlmates peale
abikaasa v0i partneri koik {iilejadnud perelitkmed, ka lapsed. Sama néhtust
kutsutakse erialakirjanduses veel mdistega lihisuhtevigivald.**

Paarisuhtevégivalla puhul on Hansson leidnud kinnitust iildteada tdsiasjale,
et fiilisiliselt norgem pool on végivalla puhul kannatajaks; antud juhul tdhendab
see seda, et Eesti kontekstis langevad naised vaédrkohtlemise ohvriks sagedamini
kui mehed ning kolmandik selliseid naisi on saanud eri raskusastmega vigastusi,
ehkki politsei on kutsutud vaid kaheksal protsendil juhtudest. See niitab ilme-
kalt, et inimesed ei soovi formaalse sotsiaalse kontrolli sekkumist perekonna
siseasjadesse, kusjuures 46% naistest ei rddgi juhtunust iildse mitte kellelegi,
isegi sugulastele vdi sdpradele mitte.**'

Koduvigivald on iildine sotsiaalne probleem ja tuntud kdigis Euroopa
maades. Eelkdige puudutab see naisi kui koduvigivalla ohvreid. On oluline, et
sellest teemast saaks avalikult ridkida.*** Avalikustamine on probleemiks ka
Eestis: on avaldatud arvamust, et eestlased ei julge perevigivallast avalikult
teatada kartuses, et alustatav kriminaalmenetlus voib végivallatsevale pereisale
tdhendada tookoha kaotust. Selleks et viltida majanduslikku krahhi, lepitaksegi
ohvristaatusega.**’

Religiooni roll perevigivallas on mingil méiral olemas, kuid mitte kujul, et
vagivalla pohjusi saaks otsida vaid religioonist. Uustal on leidnud, et religioon
vOib ajaloolis-kultuurilises plaanis anda naisekuvandi, milles soolisest eba-
vordsusest tuleneva voimusuhte tagajérjeks on voimu kujundamise sellised
mehhanismid, mille abil naisi allutatakse meeste iilevdimu alla. Uhtlasi tdidab

vOi sotsiaalset laadi kahju; eesnimeks ei sobi ka nimi, mis omab keerukat vdi eesti keele-
kasutusele mittevastavat kirjapilti voi héddldust. Seega, lastele religioosse taustaga nimede
andmise korral tuleb eeltooduga arvestada. (Nimeseadus. 15.12.2004. — RT 1 2005, 1, 1)

7 Hansson, Leeni. Muutused perekonnakaitumises ja -rollides. — 766, kodu ja vaba aeg.
Koostanud Leeni Hansson. Tallinn: Tallinna Ulikooli Rahvusvaheliste ja Sotsiaaluuringute
Instituut, 2009, 1k 62.

“0" Allaste, Airi-Alina; Védbus, Vaike. Vigivald lihisuhtes: selle pdhjused ja véimalikud
lahendused.  http://www.sm.ee/fileadmin/meedia/Dokumendid/Sotsiaalvaldkond/kogumik/
allaste_vagivald_lahisuhtes biin_retsensioon 1 _.pdf; 17.03.2012.

441 Hansson, 2009, 64.

2 Stevens, Alex; Kessler, Isabel; Steinack, Katrin. A Review of Good Practices in Pre-
venting the Various Types of Violance in the European Union. European Communities;
University of Kent; 2006, pp 33—34; internetiaadressilt:

http://www kuriteoennetus.ee/orb.aw/class=file/action=preview/id=38886/review%
2Bgood%?2Bpractices%2Bpreventing%2Bviolence.pdf; 08.03.2010.

3 Berendson, Risto. Hirm kaotada t56 ei lase perevigivallast politseisse teatada. — Posti-
mees, 08.03.2010. Internetiaadressilt: http://www.postimees.ee/?1d=233869; 17.03.2012.
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religioon selles protsessis mdtteviisi kujundaja ning kultuuritraditsiooni
parandikandja rolli. Samas, tuginedes niiteks kristliku usu alustdele, Jumala
poolt inimkonnale suunatud armastusele, nendib Uustal, et vihemasti kristlik
maailmavaade ei toeta végivalla levikut sotsiaalsetes suhetes, kuid Piiblis
esitatud iihiskonna toimimise mudel ehk hierarhilis-patriarhaalne kord toetab
soolist ebavordsust. Ka perekorralduslik pool, kus eristuvad perepea ja Kristuse
ning teisalt koguduse ja naise paralleelid, ei toeta soolist vordoiguslikkust ja
avab ukse végivalla voimalikule kasutamisele kuulekusele sundimises. Niiiidis-
aegsete kirikute seisukohti ldhisuhtevégivalla suhtes ei pea Uustal mojuvateks,
sest tihelt poolt mdistetakse végivald kiill hukka, kuid teisalt ei mdtestata iimber
seda soodustavat naise allutamist mehe voimule, pigem otsitakse sellele korrale
digustusi viitamisega jumalikule masratusele.***

Sotsiaalse kontrolli kontekstis annab koige virvikama ldhenemise pere-
sisesele vigivallale Blacki kisitlus**® vigivallast ehk kuriteost kui sotsiaalse
kontrolli omapérasest meetodist, ning on selgesti ndha, et niilidisaegses iihis-
konnas on vaid teoreetiliselt saavutatud riigi monopoolsus kasutada vigivalda.
Samas tuleb tddeda, et sotsiaalse kontrolli rakendumine tdies mahus on pere-
sisestes suhetes raskendatud, sest formaalse vOi mitteformaalse sotsiaalse
kontrolli rakendumiseks on vajalik informatsiooni véljaimbumine taunitava
olukorra kohta, eeltoodust aga selgus, et perevégivallast ei soovita riékida isegi
mitte 1dhedastele inimestele. Seega on raske ja ehk lausa véimatu iilesanne luua
olukorda, kus iga deviantne peresisene tegu saaks padeva reaktsiooni osaliseks.

2.1.6. Perekond ja kriis

Perekond kui thendus on omamoodi sGltumatu ja teisalt vdga soltuv iihiskonna
ildistest muutustest. Crow ja Maclean kinnitavad, et perekonnad ei saa kunagi
tdiesti sOltumatuteks neid limbritsevast kogukonnast ja perekonnad viga ei
otsigi taolist sOltumatust, sest inimesed védrtustavad neid Gmbritsevat kogu-
konda jatkuvalt.**® Sellise seose najal kalduvad kriisid iihiskonnas m&jutama
perekondade elu ja perekonna ebadnnestumine tdhendab paljuski probleeme ka
ithiskonnale voi riigile tervikuna. Omaette kriis on tabanud veel perekonna
moistet, sest kui kdesoleva alapeatiiki alguses mérkisin, et perekonna mdistet on
véga raske anda, siis segadust v0ib tekitada ka tdnapédevase perekonna olemus.
Nii mérgivad Beck ja Beck-Gernsheim,*’ et me leiame endid keset globaalset
revolutsiooni, mille kdigus revideeritakse igikestvatena tundunud reeglistikke

4 Uustal, Signe. Naistevastane lihisuhteviigivald lihtuvalt kristlikust religioonist. Tartu:

Tartu Ulikool, usuteaduskond, 2009.

5 Blacki seisukohti sotsiaalse kontrolli suhtes vaata kiesoleva t6 sissejuhatuse ala-
jaotusest G. 5.

46 Crow, Graham and Maclean, Catherine. Families and Local Communities. — The Black-
well Companion to the Sociology of Families. Edited by Jacqueline Scott, Judith Treas,
Martin Richards. Malden (USA): Blackwell Publishing, 2007, p 80.

“ Beck et al., 2007, 499-500.
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meil perekonnana tuntud iiksuste kohta ja on isegi pakutud vdimalust, et tidna-
paeval loobutaks perekonna moistet kasutamast selle olemusliku kirjususe tttu
ning asendataks see mone teise moistega, niiteks majapidamise voi paari
modistega.**

Kéesolevas alapeatiikis vaatlen vaid moningate, siinkirjutaja arvates olu-
lisemate muutuste nilansse, mis oma olemuselt vdivad tekitada kiisimuse pere-
konna piisimajdamise, sotsialiseerimise ning sotsiaalse kontrolli iilesannete
tditmise voimekuses.

Individualiseerumine — laias tdhenduses voib seda moista kui protsessi, mille
kéigus inimesed saavad vabaks ajalooliselt etteantud seostest, sotsiaalsetest
suhetest ja ususiisteemidest. Kd&ik, mis traditsiooniliselt reguleeris inimese
elukdiku, muutub. Individualiseerumise protsess on kahetdhenduslik, {ihelt poolt
kaotavad inimese eluteed siiani markeerinud traditsioonilised piirid oma
tdhendust ja samal ajal on inimesed saanud uuesti seotuks niilidisajal esile
kerkinud institutsioonidega, nagu niiteks kodakondsus, t66jouturg, haridus-
siisteem, Gigussiisteem, sotsiaalkindlustus ja palju muudki, kuid need uued insti-
tutsioonid loovad omaenda reegleid, mis tiilipiliselt on suunatud pigem {iksik-
indiviididele kui perekonnale tervikuna.**

Globaliseerumine — kui seda vaadata Edgari kohaselt kui traditsiooniliste
institutsioonide mdjust eemaldumise protsessi, kontrollimatut majanduslikku,
poliitilist ja kultuurilist joudu, mida ei suudeta ohjata, siis on ilmselge, et selles
muutuste tulvas ei jad puutumata ka perekond. Globaliseerumine kui néhtus voi
protsess kaasaegses maailmas on oma anoniilimsuse ja vabadusega justkui
vastand perekonnale kui intiimsele ja kontrollivale institutsioonile.*® Uheks
tagajirjeks on uute perekonnatiilipide, nagu néiteks iiksikvanemate, kooselude,
kasuvanemate, lahutatute, niinimetatud pesakondade®' teke ja olemasolu iihis-
konnas. Kiernan véidab, et viimase kiimnendi jooksul on Euroopa pereelu pea-
misteks suundumusteks olnud hilises eas abiellumine, laste vdhesus, lahutuste ja
kooselude arvu kasv. Abiellumise ja lastesaamise hilisemaks tdukamine v3ib
olla kombinatsioon véga tdhusast siindivuskontrollist ja samas erinevate vdima-

¥ Kiesoleva t6 autori arvates v3ib tegemist olla edaspidist uurimist vidriva ettepanekuga,
sest ka antud t66st ndhtuvalt on perekonna mdiste muutunud sedavord avaraks, et meil tuleks
kas nentida selle maiste koikehdlmavust voi siis leida uus 1dhenemine, mis suudaks tiheselt
katta seda kirjut valdkonda. See, milline variant vdiks optimaalne olla, selgub loodetavasti
lahitulevikus.

“ Beck et al., 2007, 499-503.

#% Edgar, Don. Globalization and Western Bias in Family Sociology. — The Blackwell
Companion to the Sociology of Families. Edited by Jacqueline Scott, Judith Treas, Martin
Richards. Malden (USA): Blackwell Publishing, 2007, p 4.

#! Tegemist ei ole uue nihtusega, olemuseks on iildreeglina noorte inimeste kogukonnad,
kes on koondunud kooseluks tihise katuse all. Sooline jaotus pole pesakonnas oluline, nii
voivad koos elada paaris- vOi paarituarvuliselt mees- ja naissoost isikud, aga voib ka olla
ainult nais- voi meespesakondi. Taolisi pesakondi sunnivad moodustama eelkdige majandus-
raskused ja kallis elamispind. Edaspidised uurimused vdiks vilja selgitada, kas eel-
kirjeldatud kooseluvorm vdiks moodustada uue perekonnatiiiibi.

103



luste hulga suurenemisest kaasaegses elus.”> Samuti on globaliseerumine
toonud kaasa perekondade liikuvuse ja I5hustumise — nii liiguvad parema elu*>
otsingul terved perekonnad uutesse elukohtadesse voi iiks vanematest toGtab
perekonnast kaugel, et véimaldada perekonnal majanduslikult toime tulla.**

Eesti olukord pole teistsugune. Perekondade liikumine ja 10hustumine on
toimunud ning leidub arvamusi, et Eesti on eelkdige véljardnde maa, kusjuures
vilismaal elab hinnanguliselt umbes 35 000 Eestist parit inimest, kellest umbes
30 000 on uue asupaiga leidnud Euroopa Liidu riikides.*> Peale mobiilsuse on
perekond teinud 1dbi teisigi muutusi ja praeguseks on joutud olukorda, kus
abiellumist ei ndhta enam normi sisuna ja on kadunud sotsiaalne surve abielluda
ehk pere luua. Sotsiaalse kontrolli ndrgenedes on suurenenud individuaalne
valikuvabadus, mis tdhendab aga omamoodi kahetise arusaama teket: abielu
hinnatakse korgelt, kuid see ei tdhenda, et lahutusele vaadataks kui keelatud voi
taunitud tegevusele.*® Statistikaameti andmetel lahutati 1970. aastal 4379
abielu, 1990. aastal 5785 ja 2008. aastal 3501 abielu.*”’ Kuna lahutuste arv
Eestis*® on olnud korge alates 1970. aastatest, siis leiab Kasearu, et tinapédevast
eri vanusegruppide pooldavat suhtumist lahutusse voib seletada ka difusiooni-
protsessiga, mille kdigus indiviidide eelnev kditumine avaldab mdju jargnevate
isikute kéitumisele ehk siis lahutuse levik varasema pdlvkonna hulgas m&jutab
jérgmisi pdlvkondi ja nende hoiakuid, kdib omamoodi sotsialiseerimisprotsess,
kus hilisem pdlvkond votab omaks oma vanemate puhul ndhtud hoiakuid ja
lahutuse kui tihe voimaluse, aktsepteerimine kasvab.*’

Samuti on Eestis levinud vaba kooselu kui iiks perekonnatiiiip, mille vdidu-
kdiku on mdjutanud nii kultuurilised kui ka majanduslikud muutused. Kahtle-
mata on selles oma roll sekulariseerumisel, mis on vihendanud religioonil, eriti

2 Kiernan, Kathleen. Changing European Families: Trends and Issues. — The Blackwell

Companion to the Sociology of Families. Edited by Jacqueline Scott, Judith Treas, Martin
Richards. Malden (USA): Blackwell Publishing, 2007, pp 29-30.

3 Eestis eelkdige kiill majanduslikus mdttes paremate teenimisvdimaluste otsingul, kuid
palju on ka maailmas on palju ka perekondi, kes on sunnitud elukohta vahetama poliitilistel
pohjustel — need on poliitilised pagulased.

** Eesti niite puhul on tavaline leida perekonda, kus iiks vanematest toGtab kas Soomes,
Norras, lirimaal v3i Suurbritannias.

5 Maripuu, Lee; Ainsaar, Mare. Ulevaade Eesti rahvastiku olukorrast ja rahvastiku-
poliitikast ~ 1990-2008.  http://www.rahvastikuminister.ee/public/kooskola_olukord.doc;
16.03.2010.

% Kasearu, 2009, 40.

#7 Statistikaamet. http:/pub.stat.ee/px-web.2001/Database/Rahvastik/01 Rahvastikunaitajad
ja_koosseis/02Demograafilised pehinaitajad/02Demograafilised pehinaitajad.asp;
02.03.2010.

¥ Entorf e al. mirgib, et niiteks Itaalias, kus perekondlikud vairtused ja peretraditsioonid
on ajalooliselt ménginud tdhtsat rolli, on alates 1983. aastast ndha, et lahutused ja deval-
veerunud peresidemed on tugevalt seotud tdsiste kuritegude sooritamise kasvuga (Entorf,
Horst; Spengler, Hannes. Crime in Europe: Causes and Consequences. Berlin, Heidelberg,
New York: Springer, 2002, p 22-23).

% Kasearu, 2009, 25.
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kristlikul maailmapildil pohinevate moraalinormide olulisust; teisalt on tdnu
totalitaarse riigi totaalsest kontrollist vabanemisele iithiskonnas siivenenud indi-
vidualism, mis toob kaasa isikute muutumise enesekesksemateks ning paneb
neid avalikele huvidele eelistama isiklikke huvisid.*” Vaba kooselu kogub ka
itha enam populaarsust perekonnatiiiibina laste saamisel ja seda niitab Statis-
tikaameti andmetel abielusiindimuse osatéhtsuse pidev langus. Kui 1970. aastal
oli abielusiindimuse osatidhtsus 85,89%, siis 1990. aastal oli see 72,78% ja
2008. aastaks on langenud 40,93%-ni, kusjuures samal ajal langeb hoogsalt
abiehigle tldarv: 1970. aastal 12 373 abielu, 1990. aastal 11 774 ja 2008. aastal
6127.

Samasooliste isikute vaheline abielu on jdtkuvalt problemaatiline ja seda
tanu meil valitsevatele traditsioonilistele vaadetele perekonnaelule. Paetsch ja
Bala mérgivad:

“Traditsiooniliselt on olnud suur sotsiaalne ja religioosne eelarvamus homo-
seksuaalsete suhete osas. Ainult mehel ja naisel oli lubatud abielluda ja ainult

sellel abielusuhte tiitibil oli 6Giguslik, sotsiaalne ning religioosne sanktsio-

. 462
neeritus”.

Traditsioonilistest vaadetest on kantud ka paavst Benedictus XVI 2008. aastal
peetud kdne, milles ta taunis homoabielusid ning nende seadustamist, viites, et
homoabielude poliitika ndrgendab traditsioonilist mehe ja naise liidul pShinevat
peremudelit.*® Samasooliste abielusid pooldavatele vabameelsete vaadetega
isikutele on traditsiooniline ldhenemine aga vastuvdetamatult vanamoodne ning
samasooliste abielu lubamine ja aktsepteerimine viga oluline:

“/.../ nousolek lesbide ja geide abielude lubamiseks ning perekonna loomiseks
traditsioonilisel viisil on strateegiline voti tdisoigusliku ja vordse kodaniku
loomise teel”. ***

Tuleb modnda, et samasooliste isikute kooselude sagenemisest tuleneb riigi-
poolne suurenev surve sellist kooselu vormi tunnustada ja seaduslikult regist-

460 Jirviste, Liina; Kasearu, Kairi; Reinomégi, Andra. Abielu ja vaba kooselu: trendid,

regulatsioonid, hoiakud. Tallinn: Sotsiaalministeerium, Sotsiaalministeeriumi toimetised nr.
4/2008; http://www.sm.ee/fileadmin/meedia/Dokumendid/Sotsiaalvaldkond/kogumik/4
2008 _abielu_kooselu. pdf; 1k 2-3; 02.03.2010.

1 Statistikaamet. http:/pub.stat.ee/px-web.2001/Database/Rahvastik/01 Rahvastikunaitajad
ja_koosseis/02Demograafilised pehinaitajad/02Demograafilised pehinaitajad.asp;
02.03.2010.

%2 Ppaetsch, J. Joanne; Bala, M. Nicholas; Bertrand, D. Lorne; Glennon, Lisa. Trends in
the Formation and Dissolution of Couples. — The Blackwell Companion to the Sociology of
Families. Edited by Jacqueline Scott, Judith Treas, Martin Richards. Malden (USA): Black-
well Publishing, 2007, p 316.

“* Lattu, 2008, 17.03.2012.

“* Weeks et al., 2007, 343.
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reerida. Nii nditeks on samasoolistele antud abiellumise digus Belgias, Kanadas,
Hollandis, Hispaanias, Louna-Aafrikas; kooselu registreerimise vdimalus, mis
toob kaasa iisna sarnase Oigusliku staatuse abieluga, on Andorras, Belgias,
TSehhis, Taanis, Soomes, Prantsusmaal, Saksamaal, Groonimaal, Islandil,
Luksemburgis, Hollandis, Uus-Meremaal, Norras, Sloveenias, Louna-Aafrikas,
Rootsis, Sveitsis, Suurbritannias ning osas Argentiina, Austraalia, Brasiilia,
Kanada, Mehhiko, Hispaania ja USA piirkondades.*®® Hoolimata taolisest vili-
sest survest ja perekonnaelu muutumisest eeskitt indiviidihuve arvestavaks*®
on siiski vastuseis samasooliste perekondade moodustamisele mérgatav. Vaid
viike osa, 13,3% eestimaalastest ja eriti just nooremaealine osa leiab, et
homoseksuaalsetel paaridel peavad olema heteroseksuaalsete paaridega vordsed
digused.*®” Muidugi tuleb mirkida, et kuigi suur osa iihiskonnast ei tunnusta
samasooliste kooselu, on olemas ka arvestatav hulk inimesi, kes ei ole veel oma
seisukohta neis kiisimustes kujundanud. Voimalik, et selliste inimeste hulk
Eestis ulatub kuni viiendikuni.*® Kasearu leiab, et iiheks nooremapoolsete
enama tolerantsuse pShjuseks voib olla asjaolu, et tinapdeva massikultuur on
homoseksuaalsete paaride suhtes soosiv,* seda aga vdib omakorda seletada
religiooni vdhese mojuga tdnapdeva massikultuuri teatud osadele. Hoolimata
moningate noorterithmade leebusest homoseksuaalsete abielude suhtes jéddvad
alles ka taoliste abielude vastased. Seda, kas tihiskond tulevikus lepib sama-
sooliste digusega abielluda, saab ndidata vaid aeg, tdnapédeva reaalsus on pigem
samasooliste abielusid tauniv. Adrmuslikuks saaks lugeda olukorda, kus riik
otsustab kiiku lasta wultima ratio abinduna formaalse kontrolli sunniaparaadi
ning asub traditsioonilise abielu pooldajaid jilitama ning represseerima ja seda
vaid eesmirgiga olla iga hinna eest viljas vihemuse kaitsel.

Eeltoodu pdhjal selgub, et iiks sotsiaalse kontrolli olulisi agente — pere-
kond — on muutustes, mille pikemaajalist kas siis kasulikku v&i kahjulikku moju
sotsiaalsele kontrollile on raske prognoosida. Samas ei saa viita, et perekond
kui institutsioon vdi perekond kui teatud tegevuste iihendus oleks totaalses
kriisis. Muutused on toimunud ja toimuvad kindlasti, aga kriisi moistet on
enneaegne kasutada. On ka avaldatud arvamust, et abielu kui institutsioon on
kriisis.*’® Kasearu nendib, et kuigi Eesti perekonnaga seonduvates hoiakutes on
toimunud muutusi, pole need toimunud perekonna siimbolilises véértuses, kuid

“* Jarviste et al., 2008, 10-11.

%6 Indiviidihuvide teemast lahtuvalt on tarvilik mirkida, et samasoolised paarid on efek-
tiivselt korraldanud oma suhtevorgustiku, Douglas Kimmeli kohaselt elavad vanemad sama-
soolised paarid enda loodud sobrasuhete vorgustikus ja neil on isegi rohkem tuttavaid-sopru
kui samaealistel heteroseksuaalsetel paaridel, nad moodustuvad laiendatud perekonnasarna-
seid ithendusi, mis aitavad eluga toime tulla, on toetava ja kontrolliva iseloomuga (Kimmel,
C. Douglas. The Families of Older Gay Men and Lesbians. — Generations. Vol. 16, Is. 3,
1992, pp 37-38).

7 Kasearu, 2009, 43.

% Jarviste et al., 2008, 17-18.

 Kasearu, 2009, 29.

7% Paetsch et al., 2007, 306.
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ndrgenenud on normid, mis toetavad seda véartust, perekonnaga seotud hoiakud
sOltuvad rohkem inimestest endist, neil on suurem vabadus ja vOrdsus oma
ideaali otsida ning votta riske, kuid samas on ka suurem vdimalus selle otsingu
nurjumiseks.*”’

Eeltoodut arvesse vottes vOib nentida, et hoolimata perekonna siimbolilisest
vadrtustamisest’> ja otsese kriisi puudumisest on perekonnal probleeme
sotsiaalse kontrolli valdkonnas. Seda enam, et tdnapédeval ei ole perekond suut-
nud edukalt toime tulla alternatiivsete sotsialiseerivate keskkondade vdimalike
kahjulike mojudega, nagu niiteks internetiga, tdnavaseltskondadega, poliit-
propagandaga voi meediaga. Siinkohal ei tuleks negatiivset hinnangut iildistada,
tegemist on autori arvates vaid suundumusega, mitte pdordumatu 1dppresul-
taadiga. Kuigi elanikkonna vananemist, abielu ja perekonna loomise edasi-
liikkamist hilisemasse vanusesse, lahutuste korget arvu, véljaspool abielu siindi-
nud lapsi ja samasooliste abielusid loetakse perekonna allakdigu indikaato-
riteks,””? ollakse oma arvamustes siiski ettevaatlikud. Nii niiteks margib
Wilson, et sotsioloogia ei suuda veel anda {ildist hinnangut, kas modernne pere-
kond on ebadnnestunud.’” Mabry er al. vdidavad aga, et polegi oluline, kas
perekonnad on muutustes, olulisem on hoopiski, kuidas nad muutuvad, ja saab
viita, et perekond on ikkagi sdilitanud oma rolli kasvatuse ja hoolitsuse prot-
sessis ning toetuses oma noortele ja vanadele liikkmetele,” ehk teisiti deldes —
perekonna rakendatav sotsiaalne kontroll on jatkuvalt olemas ning toimiv.

2.2. Kool ja eakaaslased

Vihemasti eelmise sajandi seitsmekiimnendateks aastateks oli iihiskonnas
olemas piisavalt midssumeelsust, et tosta iiles sotsiaalse kontrolli teema ning
kooli méédrav roll selles ja proovida tdhelepanu juhtida selle kontrolli teosta-
misele.*’°

' Kasearu, 2009, 44.

7 Ka Hansson on leidnud, et viimase 15-20 aasta jooksul on eestimaalaste rahulolu oma
pereeluga kasvanud, kuid tuleb miérkida, et naiste rahuloluhinnangud on madalamad kui
meeste omad (Hansson, Leeni. Muutused perekonnakéitumises ja -rollides. — 706, kodu ja
vaba aeg. Koostanud Leeni Hansson. Tallinn: Tallinna Ulikooli Rahvusvaheliste ja Sotsiaal-
uuringute Instituut, 2009, 1k 67).

473 Mabry, J. Beth; Giarrusso, Roseann; Bengtson, L. Vern. Generations, the Life Course,
and Family Change. — The Blackwell Companion to the Sociology of Families. Edited by
Jacqueline Scott, Judith Treas, Martin Richards. Malden (USA): Blackwell Publishing,
2007, p 100.

“* Wilson, 2001, 100.

7 Mabry et al., 2007, 102.

76 Vaadakem vdi naiteks inglise rokkansambli Pink Floyd 1979. aastal esitatud viiga popu-
laarse laulu sonu, ldhtudes eeldusest, et laulud kajastavad nende loomise aegseid meelolusid
ja motteid: “We don’t need no education, we don’t need no thought control, no dark sarcasm
in the classroom, teachers leave them kids alone, hey! Teachers! Leave them kids alone!, All
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Asjaolu, et haridussiisteemil on tédhtis roll sotsiaalse kontrolli toimimisel, ei
ole ilmselt uudis, ja vOib nentida, et kool panustab lausa véga palju kontrolli
arengusse. Iseenesest on kool sotsialiseerimisprotsessi vOimalikult tdiustatud
tootmisliin vOi konveier. See on institutsiooniks, mis tagab info leviku vanemalt
polvkonnalt nooremale. Muidugi on sama iilesannet tditvaid paralleeltootmis-
liine, néiteks on kirik ja perekond tditnud polvkondadevahelise teabelevi funkt-
siooni.*”” Veelgi varasemas ajaloos on inimeste dppeprotsessi eest hoolt kand-
nud kogukonna liikmed ise, kas siis vanemad voi selleks ette néhtud inimesed.
Samuti on kasutatud kodudpet, mille puhul inimene on grupist eraldatud ja tema
hariduse, harituse ning laiemas mottes sotsialiseerimise eest vastutasid pere-
liikkmed voi selleks spetsiaalselt palgatud isikud.*”®

Hariduse eesmirgi on Onnestunult lithikokkuvottena esitanud Moore, kelle
sonul peaks haridus andma Opilastele oskused ja kogemused, et nad saaksid:

1. toimida aktiivsete kodanikena edendades demokraatia ideaale;

2. kaituda moraalsete vadrtuste motestatud ja teadlike kandjatena;

3. elada tiisvadrtuslikku elu.*”

Haridust peetakse kahefunktsiooniliseks protsessiks, mille kaigus, esiteks,
antakse iile teadmisi ning arendatakse isikut intellektuaalselt ning, teiseks,
proovitakse edastada uskumusi, kultuuri ja muid véértusi. Seega on digus hari-
dusele samuti kahesuguse iseloomuga: tegemist on igaiihe digusega saada eluks
vajalikke teadmisi ja teiseks on Oigus saada tasakaalustatud haridust, mis ei
ohustaks isiku maailmavaadet ega uskumusi.**

Kool on vordlemisi suur kogum inimesi, mis pole iihendatud eakaaslaste
printsiibil — kui esimeses klassis on isikute vanus niiteks kuus kuni seitse aastat,
siis keskkooli 10puklassis kdivad juba kaheksateist aastat ja vanemad ehk
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in all it’s just another brick in the wall, all in all you're just another brick in the wall”.
(Song Meanings. http://www.songmeanings.net/lyric.php?lid=19; 25.02.2008)

47 Lauristin, Marju; Vihalem, Peeter. Massikommunikatsiooni teooria. Tartu: TRU, 1977,
Ik 22.

8 Kodudpetajad visid olla oma valdkonna tippspetsialistid voi ka tiiesti ilma erihariduseta
inimesed. Néiteks voib tuua krahv Ludwig August Mellini kui Liivimaa valgustusaja tahele-
panuviirse isiku ning estofiili, kelle lapsepdlveaegsetest kodudpetajatest iiks oli teoloogia-
kandidaadi kraadiga ja teine oli kirjaoskamatu prantsuse sdjavang, kes Opetas prantsuse
konekeelt (Oja, Tiiu. Krahv Ludwig August Mellinn.
http://rahvusarhiiv.ra.ee/ehaest/krahv-ludwig-august-mellin/; 18.03.2012).

7 Moore, L. Diane. Overcoming Religious Illiteracy: A Cultural Studies Approach to the
Study of Religion in Secondary Education. New York: Palgrave Macmillan, 2007, p 9.

40 Besti Vabariigi PGhiseadus, 2002, 286-287.

#! Ingliskeelses erialakirjanduses kasutatakse mdistet peers ja nende avaldatud mdju
nimetatakse siis vastavalt peer influence voi influence of their peers. Sona peer saab Silveti
kohaselt tdlkida kellegagi ithevairse voi samavéérse isikuna voi omataolisena (Silvet, Johan-
nes. Inglise-eesti sOnaraamat II, 5. triikkk. Tallinn: Valgus, 1992). Et tekstil sdiliks ka ladus
lugemisvéértus, olen siinkohal kasutanud vastena eakaaslane, kuid médndusega, et eakaas-
lane ei ole kdesolevas tekstis mitte ainult kitsa tdhendusega sona, vaid pigem tdhendab isikut
timbritsevat tutvus- ja sdpruskonda.
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tdiskasvanud isikud. Klassist klassi litkudes saadavad isikut tema eakaaslased,
kellega tal on enam-vdhem iiks vanus, arengutase ja huvid ning kohati isegi
tthine maailmapilt, vihemasti ideaalis. Koolil kui institutsioonil on isiku jaoks
konkreetne algus, mis algab kooliminekuga, ja 16pp, mille margiks on 16pu-
tunnistuse kéttesaamine. Eakaaslaste moju aga ei ole piiratud ei ajas ega ruumis,
see vOib saata inimest ldbi kogu tema elu. Pikemas perspektiivis vaadates laie-
neb eakaaslase mdiste ning inimese iimber kujuneb suhtlusringkond ehk tutta-
vad ja soObrad, kes ei pruugi enam olla eakaaslased. Kui koolis leitakse tild-
reeglina suhtlusringkond enam-vdhem omaealistest isikutest, siis edaspidi
vanuseline suhtluspiir avardub.

2.2.1. Sotsiaalne kontroll ja kool

Kui perekond oli esimene sotsiaalse kontrolli agent, kellega isik oma elus kokku
puutub, siis jargmine on kool. Kooli rolli sotsiaalse kontrolli teostamises on
raske llehinnata, kuna tdnapdeval on sotsialiseerimise protsess koondunud
suurel médral just koolidesse. Bierstedt kirjutab:

“Just nimelt koolis antakse iihelt generatsioonilt teisele formaalselt iile ning
omandatakse kultuur, teadus ja kunst, antakse iile opetused ning opitakse neid.
Need ei ole vaid formaalsed teadmised kultuurist, mis iile antakse, iile lihevad
ka kélbelised arvamused, poliitilised suhtumised, tavad ja tabud”.**

Trasberg eristab tédnapieva koolikorralduses nelja suuremat voolu ehk tendentsi:
1. egalitarism — eesmargiks on vordsete vOimaluste tagamine haridus-
siisteemi kaudu, et pakkuda seeldbi iihtset stardipositsiooni, kusjuures
praktikas on leitud, et need Euroopa riigid (néiteks Soome, Suurbritannia,
Rootsi etc.), kes on vadrtustanud hariduse egalitaarset iseloomu, kuuluvad
maailma tippu; samuti on siinjuures oluline turvaline ja Oppijakeskne
koolimilj66;

2. detsentraliseeritus — eesmérgiks on viltida riigi monopoli, haridust
puudutavate otsuste tegemine antakse kohalikele voimuorganeile, kus-
juures haridusministeeriumi roll peaks olema suhteliselt véike;

3. kogu haridussiisteemi avatus ja paindlikkus, mille eesmérgiks on see, et
igast koolitiilibist ja -astmest on vaba tee jirgmisesse;

4. multikultuurilisus ja hariduse rahvusvaheliseks muutumine eesmirgiga
saavutada olukord, kus multikultuurilisuse tunnused (keel, rahvus,

2 Bierstedt, 1970, 201. Dijk lisab, et kool ja iilikool on samal ajal iihed vdhesed institut-
sioonid, kus teisitimdtlejatel oli ja on mOningane vabadus riigi ning turumajanduse survest
hoolimata oma opositsiooniliste ideoloogiate kuuldavale toomiseks (Dijk, 2005, 221).
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kultuur, usulised tdoekspidamised, vanus, sugu etc.) ei saaks takistuseks
hea ja vdimetekohase hariduse omandamisel.**?

Eeltoodust on maérgata, et neli suuremat tendentsi on kdik seotud sotsiaalse
kontrolli teostamisega, hoolimata sellest et seda pole otseselt vilja toodud, kuna
nii egalitarism, detsentraliseeritus, avatus ja paindlikkus kui ka multikultuursus
aitavad kaasa sotsiaalse kontrolli eesmérkide teostumisele koige lihtsamas
vormis — anda inimesele vo&imalikult parem haridus, mis antud ajahetkel
voimalik. Sotsiaalse seose teoorias oluline pohimdte — hdivatus, ehk siinses
kontekstis koolihdivatus ja parema haridustaseme omandamine — on aga otsesed
tegurid kuritegevuse vidhendamisel, mis avaldavad oma moju nii kohesel
hoivatusel koolitegevusega kui ka hiljem t66jouturul. Farrington et al. kohaselt
on tootus*™ eriti seotud kuritegevusega just 15-16-aastaste noorukite seas,
kusjuures seotus kuritegevusega on suurim just tdotuse perioodil, mis jargneb
koolist lahkumisele, hoolimata isegi sellest, et enamik noorukeid elab sel ajal
koos vanematega.’® Seega saaks elukeskkonna turvaliseks muutmise iiheks
voimaluseks olla just nimelt kdttesaadava kvaliteetse hariduse véimaldamine,
mis aitaks maksimaalselt vdhendada noorukite koolijargse to6tuse perioodi ja
muudaks nad t66jouturul tdoandjatele atraktiivseteks.

Thornberry™ et al. vastandasid oma uurimuses kaks kriminoloogilist
teooriat, mis voiksid seletada koolist véljalangejate kiitumist: pingeteooria™’ ja
sotsiaalse kontrolli teooria. Pingeteooriat jargides vOiks eeldada, et kui kool
tekitab frustratsiooni, pingeid ning ebadnnestumise tunnet, siis véljalangemine
ebameeldivast keskkonnast vdiks mojuda digusrikkumise seosele negatiivselt
ehk véljalangemine koolist vihendaks digusrikkumiste arvu. Sotsiaalse kontrolli
teooriast ldhtudes peaks aga leidma positiivse seose ehk véljalangevus koolist
suurendab Gigusrikkumiste arvu, sest kooli peetakse iildiselt traditsiooniliseks
institutsiooniks, mis tekitab tugeva sotsiaalse seotuse. Thornberry et al. leidsid,
et koolist viljalangemine on siiski positiivselt,™ nagu sotsiaalse kontrolli

*3 Trasberg, Karmen. Vordlev koolikorraldus.

http://www.ut.ee/pedagoogika/HT/Total%202.ppt; 06.02.2008.

4 Farrington et al. on leidnud, et 15-aastaste noorukite puhul, kes on lahkunud koolist ning
leidnud sobiva td0, ei erine digusrikkumiste méddr mérgatavalt vorreldes nende noorukitega,
kes kdivad koolis. Antud juhul saab seda pidada sotsiaalse seose toimimise tdenduseks.
Uldise tihelepanekuna lisab Farrington, et rohkem &igusrikkumisi pannakse toime tédtuse
perioodil ja need rikkumised on rohkem seotud materiaalsete védrtustega.

483 Farrington, P. David; Gallagher, Bernard; Morley, Lynda; Ledger, J. St. Raymond;
West, J. Donald. Unemployment, School Leaving, and Crime. — British Journal Crimino-
logy. Vol. 26, No. 4, 1986, pp 335-356.

486 Thornberry, P. Terence; Moore, Melanie; Christenson, R.L. The Effect of Dropping
Out of High School on Subsequent Criminal Behavior. — Criminology. Vol. 23, No. 1, 1985,
pp 3—-18.

*7 Inglise keeles — strain theory.

8 Positiivsus tihendab siinkohal, et seotus digusrikkumistega on suurem, sellel puudub
pérssiv moju ja see on pigem soodustav tegur.
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teooria mudel ennustaski, seotud hilisemate oOigusrikkumistega, ka pikemas
perspektiivis. Varajaste kahekiimnendate eluaastate jooksul tiheldati véljalange-
jate puhul jérjekindlalt rohkem politseilisi vahistamisi kui dppeasutuses kooli
16petamiseni piisinud dpilaste].**’

Samas, hoolimata eeltoodust ja Hanseni*”’ leitud asjaolust, et varakult
koolist lahkujatel ning koolis edasidppinutel on tdiesti erinev vanuse-kuriteo
ristvordluse profiil, ei ole tegemist lihtsa suhtega kool-digusrikkumised,*" vaid
kiillaltki komplitseeritud seosega, kuhu on kaasatud mitmeid muutujaid, mis
voivad iildpilti suuresti mojutada. Oma uuringu tulemusena leidis Hansen
kiillaltki suure 16he kahe grupi vahel, mis ei ole iillatav: kooli jdéinud ning
rohkem haridust omandanud isikud olid vdhem altid toime panema Oigus-
rikkumisi kui nende koolist lahkunud eakaaslased. TGsi, tulemustest ilmnes
moningal mééral siiski tdhelepanuvédrne niianss, et kui koolist lahkunutel oli
Oigusrikkumiste tase juba 16-aastaselt haripunktis, siis oma tipu saavutasid
kooli jadnud noored umbes 20. ja 21. eluaasta paiku, peale mida algas langus-
trend, mille 16ppfaasis oli nende digusrikkumiste tase siiski madalam kui koolist
varakult lahkunute oma.*? Kui sellise suhteliselt lihtsa vordluse nagu koolis
Oppetdod] osalemise ja digusrikkumiste taseme puhul tllatusi polnud, siis pilt
muutus hoopiski kirjumaks, kui Hansen tdi sisse ka teised muutujad, mis
mdjutavad keskmist inimest tema nooruses — nagu nditeks naabruskond, koolist
tulenevad eripdrad, individuaalsed eripirad, sealhulgas religioon ja vanematega
koos elamine, perekondlikud eripdrad, nagu néiteks vanemate digusrikkumised
ja nende kokkupuutumised politseiga, ning to6turu eripdrad todtuse taseme osas
elupiirkonnas. Tulemus muutus, kui voeti arvesse koiki taolisi lisaasjaolusid,
nagu nditeks seda, kas noorukid on koolist poppi teinud, on nad koolist vilja
visatud, kus nad elavad, kellega nad koos elavad ja millega tegelevad. Eelnevalt
leitud 16he koolitee varakult 1opetanud noorte ja koolis edasioppinute vahel
kahanes ning molemad grupid ldhenesid teineteisele, siiski jdid koolis vihem
oppinute niditajad veidi halvemateks.*> Seega saab viita, et hoolimata
koolivilistest mdjuritest on koolil tugev moju sotsiaalse kontrolli teostamisel ja
kooli avaldatava mojuga on jatkuvalt soovitatav arvestada kuritegevust piiravate
programmide véljatoStamisel.

Phillips ja Kelly juhtisid juba ammu tdhelepanu piisavate toendite olemas-
olule, et tuleb tosiselt suhtuda delinkventsuse iihte voimalikku pdhjustajasse —
ebaedule koolis ja koolist viljalangemisele ning vOimalusse muuta koolis

*’ Thornberry et al., 1985, 3—18.

* Hansen, Kirstine. Education and the Crime-Age Profile. — The British Journal of
Criminology. Vol. 43, 2003, pp 141-168.

“! Hansen vaatles kooli mdju kolmele suurele rithmale digusrikkumistele — nendeks olid
varavastased teod, teadvalt ebaseaduslikul teel saadud asjadega kauplemine voi nende kasu-
tamine ning végivallateod.

2 Vaid vigivallategude puhul oligi haripunkt mdlemas riihmas umbes 16-aastaselt, parast
mida algas iihtlane langus.

** Hansen, 2003, 153.
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valitsevaid tingimusi paremaks.*”* Seda enam, et ka iildises kéitumisplaanis
kahjuks pole kool turvaline koht, sest 24% lastest on kogenud koolivédgivalda
koolikiusamise vormis, mis puudutab eelkdige nooremaid vanuserithmi,*” kuid
ka varavastased stiiiteod, néiteks vargused, on kiillaltki levinud — iga viies laps
langeb isiklike asjade varguse ohvriks.*

Alaealiste kditumise puhul tuleb mdéonda, et sidemed kooliga on endiselt
olulised, hoolimata vdimalikest vididetest, et kooli moju kditumiskontrollis on
viahenenud ja peabki vihenema, sest kool peab keskenduma rohkem &ppimis-
tegevusele, mitte parandama perekonna tegematajitmisi kasvatusvaldkonnas.
Markina et al. selgitasid, et positiivsemalt suhtuvad kooli need alaealised, kellel
on vihem Oigusrikkumisi; samal ajal kui alaealiste hulgas, kes puuduvad koolist
sagedasti, on rohkem selliseid, kellel on probleeme diguskuuleka kiitumisega,
nad on toime pannud Gigusrikkumisi ja sealhulgas vigivaldselt kaitunud.*’
Koolil tuleb edaspidigi teha joupingutusi, et perekonnalt votta iile teatepulk ning
jatkata laste kditumiskasvatusega, sealhulgas sdilitades ja siivendades kooli
autoriteeti Opilaste hulgas. Kuna koolil on deviantset kditumist pérssiv mdju
veel olemas, siis ei tohiks tekkida minnalaskmise meelolu ega perekonnaga
koostodst loobumist. K&igi takistuste kiuste voiks eesmérgiks ikkagi jadda laste
sotsialiseerimisprotsessi ideaali poole piitidlemine. Isegi kui perekond mdningal
juhul ei toeta kooli, peaks perekonna toetusest ilma jadnud laps saama koolist
katte vajaliku kaasatuse ja sotsiaalsed sidemed, et hoiduda eemale digusvastase
kiitumise valikutest. Sprott et al. tuvastasid,”® et seotus dpingutega koolis
pakub olulist kaitset Oigusvastase kditumise eest, ning leidsid, et sotsiaalse
sideme teooriast ldhtudes leiavad kéitumisprobleemidega lapsed koolist
kaasatust ja huvi nende vastu, mida nad mujalt ei saa.*”

Omaette probleemkohaks on erikoolid ja nende mdju sotsiaalse kontrolli
rakendumisele ning vastupidi. Riigikontroll nentis oma 2004. aasta auditis
mitmeid puudusi erikoolide tegevuses. Toodi esile, et erikooli suunamine on
aegandudev ja kohmakas, erikooli suunatakse véga erineva taustaga lapsi,
erikooli Oppe- ja kasvatustdod ei arvesta lapse individuaalseid vajadusi ning
puudub siistemaatiline jirelhooldus. Eelnimetatud tegurite koostoimest tule-
nevalt ei ole iillatuseks ka kehvad tulemused: erikoolide endistest dpilastest on

“* Phillips, C. John; Kelly, H. Delos. School Failure and Delinquency. Which Causes
Which? — Criminology. Vol.17, No. 2, 1979, pp 194-207.

% Antud uuringu tihenduses tihendab see 12—14-aastased dpilasi.

“° Markina et al., 2007, 17.03.2012.

“7 Ibid.

% Sprott et al. uurisid korrelatsiooni varases nooruses kooliga hoitud tugeva sideme ja hili-
semas nooruses toime pandud digusrikkumiste vahel ning leidsid, et kui 10-11-aastastel
lastel, isegi kui nad on ilmutanud riskikditumist, esineb tugev side kooliga, siis paari-kolme
aasta parast on nende végivaldne kditumine mérgatavalt vdiksem, kui voinuks prognoosida.
499 Sprott, B. Jane; Jenkins, M. Jennifer; Doob, N. Anthony. The Importance of School:
Protecting At-Risk Youth From Early Offending. — Youth, Violence and Juvenile Justice.
Vol. 3, No. 1, 2005, pp 59-77.
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65% karistatud digusrikkumiste eest, 80% ei toota ja 60% ei opi.””" Justiits-
ministeeriumi andmetel ei ole olukord paranenud: 2003/2004. Oppeaastal
erikoolist lahkunud Opilastest on 2008. aasta juunikuu seisuga 91% moistetud
siiidi kas vadr- voi kuritegude toimepanemises.” Seega, hoolimata sellest et
erikoolid on késitatavad nii sotsialiseerimis- kui ka karistusasutustena, ei ole
nende mdju sotsiaalse kontrolli siisteemis tdielikult realiseerunud, ldhtudes
sotsiaalse sideme teooriast, ning kuigi osa Opilaste puhul suudetakse kontrolli
tugeva surve all tekitada ajutisi diguskuulekaid kditumisharjumusi, ei ole peale
kontrollisurve 16ppemist need kditumisharjumused piisavalt juurdunud ning
ilmneb Farrington ef al. mirgatud tendents — Opilased satuvad Gigusrikku-
mistesse peale koolist lahkumist.

2.2.2. Religioon ja kool

James Patteni®” jdrgi on haridus olnud 1ibi ajaloo religioossete institutsioonide
haldusalas. Kuigi 20. sajandil on Lééne iithiskond religiooni ja hariduse lahu-
tanud, on siiski alles jadnud religiooni kontrollimomendid hariduse iile, mis on
eriti tugevalt ndha Kesk- ja Louna Ameerikas, kus hariduse ja religioossete
organisatsioonide omavahelised seosed on tugevad ning religioossed grupid
toetavad haridust otseselt. Uldreeglina vdib religiooni kontroll hariduse iile
teoks saada kohalike voi riigi ndukogude kaudu,”” mis koosnevad huvigruppi-
dest, kellel on ka kontroll dppematerjalide iile. Samuti on religioossed grupid
aktiivsed kritiseerima avalike koolide dpetajaid ja Gpetamismeetodeid. Kindlasti
on vorreldes konservatiivsete kogukondadega liberaalsemad piirkonnad sellest
viahem mojutatud. Patten leiab, et kuigi religiooni mdju haridusele saab liigitada
mitmeti, vOib kasutada laiahaardelisemat jaotust:

1. otsene voi kaudne moju;

2. formaalne voi mitteformaalne moju.

Mogju tugevust hinnates tuleb arvestada ka piirkonnaefekti ehk seda, millises
piirkonnas haridusasutus asub.’®* Eesti olukorra iseloomustamiseks saab Patteni

> Erikoolide funktsioon ja tulemuslikkus. Kontrollaruanne. Riigikontroll, Tallinn: 2004.

Dokument on kittesaadav aadressil http://www.just.ee/orb.aw/class=file/action=preview/
1d=20514/erikoolide+funktsioontjattulemuslikkus Riigikontrolli+aruanne.pdf ; 17.03.2012.
1 Siilivask, Mart. Kuriteoennetajad radkisid alaealiste kuritegevuse vihendamisest.
http://www .just.ee/36229; 17.03.2012.

2 Patten, V. James. Religion. — Social Control For The 1980s. Edited by Joseph S.
Roucek. Westport (USA): Greenwood Press, 1978, pp 111-112.

*% Konkreetne nimetus sdltub iga riigi seadusandlikust siisteemist ja iileschitusest, nii voi-
vad nimed olla niiteks ndukogud, komisjonid, volikogud, hoolekogud, valitsused.

% Patten, 1978, 111-112.
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liigitust kasutades viita, et religiooni mdju haridusele on ténapieval®®” pigem
kaudne ja mitteformaalne.”®® Samas ei saa kooli tihtsust alahinnata, sest
Schihalejevi uurimuse kohaselt saavad Eestis elavad koolinoored religiooni
kohta informatsiooni just nimelt koolist, teisel kohal on perekond ja kolmandal
kohal on meedia, jérgneb kirik ning alles siis sdpruskond.””’

Eesti oludes, kus vastavalt Pohiseaduse §-de 40, 37 ja 154 koostoimele riigi-
kirikut ei ole ning laste hariduse valikul on otsustav sdna vanematel ja kdiki
kohaliku elu kiisimusi otsustavad ning korraldavad kohalikud omavalitsused, on
mdoistetav, et religiooni ja kooli vaheline suhe on inimeste jaoks iihteaegu kauge
ja ldhedane, vodras ning isiklik. Vanemate digused ei ole absoluutsed, sest
koolikohustus on siiski olemas ja 6petamismeetodeid ei saa nad muuta, kiill aga
saavad vajadusel paigutada lapse teise kooli, nditeks erakooli. Samas peab aga
riik tagama tasakaalustatud ning pluralismil pohineva’® hariduse. Kiisimusele,
kas sellistel tingimustel saab religioonidpetus®® kuuluda koolis dpetatavate
distsipliinide hulka, on vastus jaatav ning kindlasti on lubatud usudpetust
Opetada, aga eeltingimuseks on asjaolu, et see peab pohinema tasakaalustatud
vaadetel.’'” Sellist seisukohta toetab ka kohtupraktika — Euroopa Inimdiguste
Kohtu kaasuses Kjeldsen, Busk Madsen and Pedersen vs. Denmark’"' on kohus
mirkinud, et tuleb hoolitseda selle eest, et koolis antava hariduse kaigus
edastatav informatsioon ja teadmised oleksid edastatud objektiivsel, kriitilisel ja

%% Seda, milline oli religiooni mdju haridusele Eestis méddunud sajandi alguskiimnenditel,

saab lihemalt lugeda raamatust: Valk, Pille. Uhest heledast laigust Eesti kooli ajaloos: usu-
opetus Eesti koolides aastatel 1918—1940. Tallinn: Logos, 1997.

*% Loomulikult on tegemist hinnangulise kiisimusega, kuid reaalsus on pigem selline, nagu
Valk oma dissertatsioonis kirjeldab, et hoolimata suhteliselt soodsast suhtumisest religiooni-
Opetusse ei ole tegelik olukord hoopiski nii hea — nditeks 2000/2001. dppeaastal Opetati
religioonidpetust vaid 41 koolis 700 koolist (Valk, Pille. Eesti kooli religioonidpetuse kont-
septsioon. Doktoritdd. Tartu: Tartu Ulikooli usuteaduskond. 2002, Ik 98-99). Siinkohal tuleb
mirkida, et Pille Valgu doktoritddle viidates kasutan 2002. aasta véljaannet, uus trikkk
mdningate muudatustega ilmus Tartu Ulikooli Kirjastuselt 2009. aastal sarjas “Tartu Uli-
kooli doktoritéid” ja kannab pealkirja “Religiooniopetus — Mis? Miks? Kuidas? ” ning selles
on vodrkeelsed artiklid eestindatud.

7 Schihalejev, Olga. Kohtumine endast erinevaga — Opilaste arusaam. — T6id religiooni-
pedagoogikast. Koostaja Pille Valk. Tartu: Tartu Ulikooli Kirjastus, 2008, Ik 135.

% Schweitzer mirgib veel asjaolu, et ka 1989. aasta URO lapse Siguste konventsiooni
kriitiline vaatlus néitab, et konventsioon ei sisalda selget seisukohta laste diguste suhtes usu-
lisele haridusele. Sétestatakse kiill lapse digus haridusele, aga ei mainita religiooni dimen-
siooni ega nouta riigilt niisuguse hariduse voimaldamist (Schweitzer, Friedrich. Laste digus
religioonile — kas véljakutse neutraalsele haridusele. — T6id religioonipedagoogikast I.
Koostaja ja toimetaja Pille Valk. Tartu: Tartu Ulikooli Kirjastus, 2008, Ik 14—16).

% Kiesolev to6 ei piitia tuua selgust dppeprotsessi nimetuses ehk terminis, millega nime-
tatakse religioonihariduse andmist. Liihidalt 6eldes — ndustun Pille Valgu doktorit6ds esi-
tatud véidetega ning kasutan siin ja edaspidi terminit religiooniopetus, siinoniilimina (kooli)
usuopetus (Valk, 2002, 29).

*19 Eesti Vabariigi Pohiseadus, 2002, 289.

' Kjeldsen, Busk Madsen and Pedersen vs. Denmark. http:/cmiskp.echr.coe.int/
tkp197/portal.asp?sessionld=61593630&skin=hudoc-en&action=request; 03.11.2010.
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pluralistlikul viisil.’'> Pohitddede &petamine viisil, mis voib olla vastuolus
vanemate religioossete voi filosoofiliste tdekspidamistega, ei ole lubatud ning
seda piiri ei tohi liletada. Kohus leidis, et dpetamisega ei tohi kaasneda ohtu
Opilaste stabiilsusele, tervisele ega tulevikule. Samuti ei vOi Opetamise kdigus
tekkida olukordi, mida paljud vanemad peaksid laiduvéérseiks, ning Gppe-
protsess ei tohi takistada vanemate digust ega voimalust’” ise ndustada, juhen-
dada ja valgustada oma lapsi vastavalt enda religioossetele ja filosoofilistele
toekspidamistele. Muidugi vOib koolides Oppeprotsessi kdigus tekkida ka
kuritarvitusi, kuid siinkohal mirkis kohus, et Opetajad, koolid ja vastava
pidevusega vdimud peavad andma endast parima, et hooletuse, otsustusvoime
puudumise v&i vales kohas teostatud proseliitismi tottu ei jadks vanemate
religioossed ja filosoofilised tdekspidamised tihelepanuta.’*

Teiseks niiteks on Euroopa Inimdiguste Kohtu Suurkogu (Grand Chamber)
kohtulahend kaasuses Folgero and Others vs. Norway,”" milles kohus veel-
kordselt rohutas, et kooli tunniplaanis olev informatsioon ja teadmine tuleb
edastada objektiivsel, kriitilisel ning pluralistlikul viisil.”'®

Tasakaalustatuse pohimotet on oluline ikka ja jélle réhutada ning meeles
pidada, sest niiteks Nesbitt véidab, et koolides kdib panustamine noorte reli-
gioossesse sotsialiseerimisse kahel viisil: esiteks jagatakse teadmisi religioonist,
milles Opilastel on end vdimalik dra tunda ja seda véljendada, teiseks toimib
kool vahendina, mis moningal juhul paistab valla 6pilase usulise eneseleidmise
mones religioosses kogukonnas; iihtlasi on paljude Gpilaste silmis koolil ja
Opetajatel autoriteeti ning véited, mida nad kuulevad koolis dpetajatelt, vdivad
osutuda mdjuvamateks isegi vanematelt kuuldud informatsioonist.”"” Juhul kui
eeltoodust liialt innustuda, voib tulemuseks olla halvasti varjatud ja taunitav
proseliitism, mitte aga objektiivne dppeprotsess.

2 Antud juhul perekonnadpetuse ja scksuaalkasvatuse niites, mille seisukohti saab aga

laiendada usudpetusele.

" Sama pohimdtet on veel korratud kohtuasjas Zengin vs. Turkey. Internetiaadressilt:
http://cmiskp.echr.coe.int/tkp197/view.asp?action=html&documentld=824329&portal=hbk
mé&source=externalbydocnumber&table=F69A27FD8FB86142BF01C1166DEA398649;
21.04.2012.

' Kjeldsen et al., 03.11.2010.

°'> Folgere and Others vs. Norway — 15472/02. Internetiaadressilt:
http://hudoc.echr.coe.int/sites/ eng/pages/search.aspx?i=002-2665; 29.01.2013.

316" Antud juhul oli tegemist olukorraga, kus Norra koolides muudeti tunniplaani ja kahe
eraldi aine, millest iiks kandis nime Kristlus ning teine aine oli Elufilosoofia, asemel toodi
sisse iiks uus aine — Kristlus, religioon ja filosoofia. Kiisimuskohaks saigi probleem, millises
ulatuses voivad vanemad taotleda oma laste vabastamist neile kohatuks peetavatest tundi-
dest. Siinkohas saab mainida asjaolu, et ldhtudes asukohariigi religioossest kontekstist ei ole
kohtu seisukohalt taunitav asjaolu, kui moni religioon omab tunniplaanis suuremat kaalu kui
teised. Muidugi tuleb ikkagi ldhtuda sellisel juhul iilaltoodud tekstis mérgitud pohimotetest.
> Nesbitt, 2004, 142-144.
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Paljudes Eesti koolides antakse religioonidpetust juba ammu ja alates 2002.
aastast on Eesti teadlastel olemas ka pdhistatud dpetuse kontseptsioon.”'® Igal
Oppeainel on eesmirk ja antud juhul on religioonidpetusel peale religioonide
kohta teadmiste jagamise eesmérgi veel sotsiaalse kontrolli teooria aspektist
huvitavaid eesmirke. Uldistatult viites loodetakse religioonidpetuselt viga
palju, kuid samas kordub ootuste muster:

1. see peab méngima suurt rolli noore inimese enesekujunemise protsessis:
peaaegu koigi dpetajate lootuste kohaselt on see vdga oluline lapse kdlbe-
lise arengu soodustamise juures ja vaartuskasvatusega seotud eesmérkide
saavutamisel;

2. heatasemeline usudpetus voib olla abinduks kolbeliselt arenenud, vastu-
tustundelise isiku kujunemisel;

3. kujundab eetiliselt vastutustundlikku eluhoiakut selle kaudu, et mois-
tetakse tegude ja nende tagajérgede seost;

4. see peab toetama kdlbelist arengut, kujundama oskust teha teadlikke ja
vastutustundlikke valikuid ning andma noortele eetilise selgroo.’"

OSCE ODIHR-i"® koostatud soovitustes religioonidpetuse kohta mirgitakse
samuti, et religioone ja uskumusi dpetada on oluline — kuna neil on kanda téhtis
roll tiksikindiviidi ja kogukonna elus, on need teadmised suure tihendusega
kogu iihiskonna kui terviku jaoks; otsesdnu oeldakse vilja, et teadmised reli-
gioonide kohta aitavad kaasa viisaka ja aupakliku kiitumise edendamisele.
Samuti leitakse, et religiooniteadmistel on potentsiaal aidata véhendada
konflikte, mis on tingitud teineteise uskumuste vihesest mdistmisest.”!

18 Kiesolevas to0s ei ole seatud iilesandeks selgusele jouda religioonidpetuse mudelite
mitmekesisuses ega nende efektiivsuses dppeprotsessis. Kiill aga on siinkohal sobilik liihi-
dalt markida, et mudelite liigituste puhul valitseb piisav mitmekesisus ja nii voib laiemas
plaanis eristada néiteks konfessionaalset ja mittekonfessionaalset mudelit, nii nagu seda teeb
Valk oma téddes. Voi siis hoopiski Lovati esitatud kitsam jaotus, milles ta eristab religiooni-
Opetuse ajaloolist, psiihholoogilist ja sotsioloogilist mudelit, millest ta ise eelistab aga
hoopiski neljandat ehk Social Education Approach’i mudelit, milles on pdimitud nii
niitidisaegsed sotsiaalse uuringu meetodid, religiooni kui elu loomuliku osa tunnetamine,
kultuurimitmekesisuse dpingud kui ka antropoloogiline meetod — osalusvaatlus (Lovat, J.
Terence. What Is This Thing Called Religious Education? Summary, Critique and a New
Proposal. Wentworth Falls: Social Science Press, 1989, pp 51-90). Antud mudel meenutab
viga Pille Valgu mérgitud religioonidpetusele kontekstuaalse 1dhenemise mudelit. Viimati-
mainitud mudelid sobivad ka sotsiaalse seose teooriasse, sest andes Opilasele laiapdhjalise
arusaamise Oppeainest ning selle kantud vééartustest, saab viita, et mudel to6tab efektiivselt
vastutustundliku inimese kujundamisel (Valk, 2002, 83—84, 133—154).

*% valk, 2002, 19, 101, 125, 139, 157, 167.

% OSCE - Organization for Security and Co-operation in Europe. ODIHR — Office for
Democratic Institutions and Human Rights.

! Toledo Guiding Principles on Teaching About Religions and Beliefs in Public Schools.
Prepared by the ODIHR Advisory Council of Experts on Freedom of Religion or Belief.
OSCE/ODIHR, 2007, pp 19, 76.

116



Seega sisaldavad ootused jarjekindlalt moisteid kdlbeline, eetiline ja
vastutustundlik ning eelkdige nende omaduste arendamist ja moningal juhul ka
kéditumise muutmist oodatakse religiooniopetuselt. Sotsiaalse kontrolli teooriast
lahtudes kerkib kiisimus, kas eelmérgitud ootusmustris kajastuvaid isiku-
omadusi saab Opilastes ka teiste vahendite v3i Oppeainetega tekitada. Kui vastus
on jaatav, siis on religioonidpetuse seos ja vajalikkus vdhemasti sotsiaalse
kontrolli teooria kohaselt kiisitav. Kuigi kdesolevas t66s ei ole sellist vordlust
omaette eesmirgiks seatud, saab mdningal mééral toetuda Kristel Pddra tehtud
uurimusele ja mérkida tema leitud moningaid otseseid ja kaudseid 15ikepunkte
tthiskonnadpetuse ja religioonidpetuse ainekavades:

“/...] peamiselt kirjutatud ja kirjutamata seaduste valdkonnas: sotsiaalsed

normid ja vddrtused, oigus- ja moraalinormid, inimoigused, Eesti Vabariigi

pohiseadus ning pohidigused, vabadused ja kohustused Eesti Vabariigi pohi-
2 522

seaduses”.

Uhiskonnadpetuse dpikuid analiiiisides avastas Pdder enamlevinud valdkonnad,
millega seostati religiooni. Nendeks olid: usk ja usuvabadus, inimoigused,
sonaseletused, sotsiaalsed normid — moraal, eetika ja tavad ning iihiskondlikud
vadrtused; iihtlasi todes ta, et suhtumine religiooni oli valdavalt neutraalne ning
hoiakud positiivse virvinguga, nagu nditeks tolerantne, aktsepteeriv ja lugu-
pidav.”® Uurimust kokku vdttes moonab Pdder, et religioonitemaatika kajasta-
mine rahuldab tihiskonnadpetuse vajadusi, mille eesmirgiks ei ole detailne
religioonide tutvustamine, vaid see, et:

“/.../ opilane hakkaks tihiskonnas toimuvat ndgema ja moistma ning omandaks
oskuse ja valmiduse tihiskonnaellu sekkuda. Eespool toodu on piisav ka opilastes

. . . . . . 524
eri religioonide suhtes tolerantse suhtumise kujundamiseks”.

Eeltoodu viitab voimalusele, et iihiskonnadpetus on asunud tShusalt tditma
tithimikku, mille tditmist ndevad religioonidpetuse pooldajad just enda
iilesandena. Praegu olemasolevate andmete pinnalt on ennatlik teha jareldust, et
tthiskonnadpetus suudab vétta enda kanda koik religioonidpetusele ettendhtud
teemad sotsiaalse kontrolli valguses, kuid taoline voimalus siiski eksisteerib.
Muide, Gearoni®> kohaselt vdiks religioonidpetust edukalt kasutada just nimelt

kodanikudpetuse™ juures. Ka Tamminen, uurides religioonidpetust Soomes,

2 Poder, Kristel. Religioossete teemade kajastamine pdhikooli iihiskonnadpetuse
opikutes. — Toid religioonipedagoogikast I. Koostaja ja toimetaja Pille Valk. Tartu: Tartu
Ulikooli Kirjastus, 2008, 1k 234.

2 Ibid., 236-242.

24 Ibid., 243-244.

3 Gearon, Liam. Citizenship Through Secondary Religious Education. London: Rout-
ledgeFalmer, Taylor & Francis Group, 2004, p 1.

326 Selle ideega on ndus ka niiteks juba eelpool viidatud autorid Lovat, Moore ja Valk; eri-
nevad autorid on kiill sellele teemale erinevalt tdhelepanu pithendanud, kuid pohimdtteliselt
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vihjab voimalusele, et religioonidpetuse saavutusi eetika valdkonnas ei ole
otstarbekas absolutiseerida.””’ Kahtlemata pakub mirgitud teema vdimalust
edaspidisteks akadeemilisteks vaidlusteks ning uurimistoodeks.

Opilaste endi ootused religioonidpetuse tundidele vastavad kiillaltki hsti
sotsiaalse kontrolli temaatikale, nii on dpilaste meelisteemade nimekirjas soov
teada saada, kuulda ja arutada niiteks alkoholi-, uimasti- ja vdgivallaprobleeme
ning inimdigusi.’® Religioonidpetuse pilootprojektist selgus ka, et Opilaste
vanemate ootustes on religiooniOpetuse roll sotsiaalse kontrolli kontekstis
kiillaltki korgel kohal, nii leidsid vanemad, et religiooniOpetus aitab lastel
eristada head ja kurja, aitab tundma Sppida plisivdértusi, toetab kdlbelist arengut
ning kujundab vastutustunnet ja aitab teha elus &igeid valikuid.”® Margitud
ootuse taga v3ib olla ka Pilli™® osundatud asjaolu, et sekulariseerumise ja
moraalse pluralismi tingimustes véheneb selgete kéitumisjuhiste andmine ja
kodud ei anna enam lastele selgeid vaartushinnanguid, mistdttu on vanemad ka
ise ndus uut dppeainet avasiili vastu votma. Pole vélistatud véimalus, et loode-
takse kodus tegemata jadnud t66 tegemist koolis, ehk toimib mugavusprintsiip.

Hoolimata taolise soodusolukorra pohjustest tuleb modnda, et eksisteerib
igati viljakas ja ootusrikas pinnas kasutada religiooniopetust sotsiaalse kontrolli
teostamisel, inimesed ootavad iihiskonna valupunktide késitlemist religiooni-
Opetuse kaudu. Seda aga, kuidas seda ootust digustada suudetakse, saab ndidata
ainult tulevik.

Kuna kaasaegse riigi ja tema kodanike diguste létted peituvad aegades, mil
religioonil oli iihiskonnas suur tdhtsus ja on kohati veel tédnapdevalgi, poleks
seega mingit pohjust, miks ei saaks religioonidpetust kasutada nende kiisimuste
valgustamiseks, mis on tdnapdevalgi kodanikuGpetuse juures aktuaalsed, nagu
nditeks orjus, meeste ja naiste suhted ning palju muudki.

Religioonidpetuse vastaste seas vOib siiski ndha ka teadvustamata protesti
suuna vastu, et religiooni soovitakse paigutada praegusest sotsiaalse kontrolli
tagahoovist ehk mitteformaalse kontrolli kaugemast nurgast formaalse kontrolli
alale ehk kooli. Patteni liigituse kohaselt peaks siis religiooni moju haridusele
hakkama muutuma kaudsest mdjust otseseks modjuks ja mitteformaalsest
formaalseks mdjuks. Problemaatiliseks voib selle nihke muuta asjaolu, et nihke
pOhjustajaks poleks mitte iihiskonna enda areng ja kindel soov, vaid vdib
tekkida arvamus, et see on riigi ja kohalike voimuorganite poolt pealesunnitud
muudatus.™ Kuna kool tdidab kindlasti sotsiaalse kontrolli formaalse haru

moondakse kodanikudpetuse niianssi (Lovat, 1989, 112-113; Moore, 2007, 9-16; Valk,
2002, 174).

7 Tamminen, Kalevi. Religious Development in Childhood and Youth: An Empirical
Study. Helsinki: Suomalainen Tiedeakatemia, 1991, p 295.

2 valk, 2002, 75; Valk, 2009, 186.

¥ valk, 2009, 189.

30 pilli, 2002, 14.

31 Omaette teemaks, mida kiesoleva t66 iilesande piistituse t3ttu edasi ei uurita, jadabki
muidugi kiisimus, kas taolised nihked on olnud kehtiva kultuuriruumi loomulik areng voi saab
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olulisemat tellimust — sotsialiseerida hariduse kaudu meie jareltulevat pdlve —,
siis on mdistetav ka moningate iihiskonnagruppide tugev reaktsioon taolise
muutuse suhtes. Antud hetkel tuleb todeda, et puuduvad andmed, mis vdimal-
daks sellist reaktsiooni hukka mdista, demokraatlikus ning pluralistlikus
tthiskonnas jadb koigile digus oma eriarvamusele ning selle véljendamisele,
sealhulgas protestide vormis.

Kui kéesolevas alapeatiikis eespool kisitlesin Euroopa Inimdiguste Kohtu
lahendit dppeprotsessi kohta, milles teadmised peavad olema Opilastele esitatud
objektiivsel ja tasakaalustatud viisil ehk kohus siilivis Oppeprotsessi sisulisse
kiilge, siis tuleb siinkohal modnda, et kohus on ka andnud moningase hinnangu
Oppeprotsessi vilisele kiiljele ehk siis sellele, mida peetakse kohasteks ese-
meteks klassiruumides.

Niitena saab esitada Lautsi vs. Italy’” juhtumit, mille lahendamise kiigus
2009. aastal otsustas Euroopa Inimdiguste Kohus, et krutsifiksid Itaalia koolide
klassiruumides ei ole kohased esemed. Kohtuasja algatas Soile Lautsi, kes
vditis, et tema laps kéib avalikus koolis Pohja-Itaalias, kus igas klassiruumis on
krutsifiks, mis segab lapsele sekulaarse hariduse andmist. Kohus noustus
kaebaja viidetega ning nentis, et krutsifiksid klassiruumis julgustavad kiill
religioosseid Opilasi, kuid héirivad teiste ja eriti vihemuses olevate religioonide
esindajaid ning ateiste.”

Kohtuotsusega polnud nodus paljud; avaldatud intervjuu moslemitiidrukuga
nditas, et sugugi koiki teise usu, antud juhul mittekatoliiklike religioonide
pooldajaid ei héiri krutsifiks ning loomulikult ei olnud kohtuotsusega ndus

niha jduga kultuuriruumi muutmist. Uheks niiteks vdib veel tuua kaplanaatide loomise, mille
puhul voib samuti ndha jouga kultuuriruumi muutmist. Taoliseks arvamuseks saab alust anda
ka EELK kodulehel leiduv tekst: “Eesti liitumise jidrel NATO ja Euroopa Liiduga on tekkinud
ametkondades tookohad, mis on ette nihtud kas NATO voi Euroopa struktuuride standardites.
Uheks selliseks uueks struktuuriks on kaplanaat” (Eesti Evangeelne Luterlik Kirik.
Diakooniat6d. Kaplanaat. Internetiaadressilt: http://www.eelk.ee/diakoonia/y_kaplanaat.php;
17.03.2012).

2 Lautsi vs. Italy. http://cmiskp.echr.coe.int/tkp197/view.asp?action=html&documentld=
857732 &portal=hbkmé&source=externalbydocnumber&table=F69A27FD8FB86142BF01C1
166DEA398649; 04.11.2009.

33 “Krutsifiksi olemasolu — mida klassiruumis ei ole véimalik mitte mérgata — véidakse igas
eas Opilaste poolt tolgendada kui religioosset mdrki ja voidakse tunda, et neid opetatakse
koolikeskkonnas, mis kannab antud religiooni mdrki. See voib kiill julgustada religioosseid
opilasi, kuid voib hdirida opilasi, kes kuuluvad teistesse religioonidesse, eriti kui nad kuuluvad
religioossete vihemuste hulka voi on ateistid. Mitteuskumise vabadus tikskoik missuguses
religioonis (sisemine usuvabadus on tagatud konventsiooniga) ei ole piiratud mitte ainult
religioossete teenistuste ja opetuse puudumisega, vaid laieneb ka praktikatele ja siimbolitele,
mis vdljendavad usku, religiooni voi ateismi. See vabadus vidrib erilist kaitset juhul, kui riik
ise viljendab mingit usku ja isik on seetottu asetatud situatsiooni, kus ta ei saa seda
riigipoolset viljendust viltida ilma suure joupingutuseta voi ohvrita” (Ibid).
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Itaalia ametiisikud ega Vatikani usuringkonnad.™ Antud kaasus jdudiski
Euroopa Inimdiguste Kohtu Suurkokku (Grand Chamber), kus 2011. aastal
jouti eelnevaga vastupidisele seisukohale ja mérgiti, et teemat tuleb vaadelda
oiges kontekstis. Krutsifiksi olemasolu klassiruumis ei olnud seotud kristluse
kohustusliku Oppega ja Itaalia koolisiisteem on avatud ka teistele maailma-
vaadetele ja religioonidele. Samuti sdilitasid vanemad vdimaluse ja diguse
tegutseda oma laste religioossete suunajatena. Hadlteenamusega viisteist kahe
vastu leiti, et rikkumist ei olnud.”*

Kuigi kohus on oma otsuse teinud, saab ilmselt edaspidigi arutleda selle
otsuse moju ning lahendit tinginud asjaolude iile. Kohtu iilalmérgitud lahend
nditab aga probleemkohta koolide ja religiooni omavahelistes suhetes,
kontekstist lahtuvalt on pigem taunitavad teravalt eristuvad religioossust véljen-
davad mirgid®® ja sénumid, mis vdivad kahjustada teiste isikute usuvabadust.
Samuti voib saabuda uus ajastu usudpetuse tasakaalustatud vaadete arusaama-
des, sest seisukohad muutuvad tdnapédeval kiiresti, samuti inimkoosluse pilt
tthiskonnas; mis {ihtede jaoks ja iihes aeg-ruumis on tasakaalustatud, voib teises
situatsioonis ja aeg-ruumis osutuda tasakaalust viljas olevaks. Kuna iihiskonnad
ja eriti Euroopa Liit on pidevas muutuses, siis tekib tulevikus ilmselt veel palju
vaidlusi selle tasakaalupunkti asukoha {ile.

2.2.3. Sotsiaalne kontroll ja eakaaslased

Eakaaslased on inimesele olulised mitmel pohjusel, kuid kéesolevas t66s on neil
tahtsus vaid sotsiaalse kontrolli valdkonnast 1ahtudes. Bierstedt méadratleb ea-
kaaslaste rithmi, lisades, et eakaaslaste gruppide liikkmed on grupilt grupile
litkkuva kultuurilise informatsiooni allikad ning sotsialiseerivad samal ajal
grupiliikmeid:

“FEakaaslaste grupid, nagu seda sénagi tihendab, on grupid, mis koosnevad
lapse eakaaslastest ja tema kaaslastest koolis, piihapdevakoolis, ménguvdljakul
Jja tinaval” >’

Eakaaslased on isiku suhteliselt piisivad seltsilised, kellega suheldakse ja kelle
mojusfadris ollakse ning keda teatud eluetapil piisivuselt iiletavad vaid vane-
mad, kuid teatud vanuseperioodil liletavad eakaaslased isegi vanematega seotud

> Pullella, Philip. Italy, Vatican in uproar over court crucifix ruling. http://www.reuters.com/
article/worldNews/idUSTRE5A249120091103?pageNumber=1&virtualBrandChannel=10522;
17.03.2012

>3 Lautsi and Others vs. Italy — 30814/06. Internetiaadressilt:
http://hudoc.echr.coe.int/sites/eng/ pages/search.aspx?i=001-104040; 29.01.2013.

%36 Vaata lisaks: Kiviorg, Merilin. Neutraalsus usukiisimustes — miiiit vdi tegelikkus? Inter-
netiaadressilt: http://arvamus.postimees.ee/1094062/merilin-kiviorg-neutraalsus-
usukusimustes- muut-voi-tegelikkus. 09.02.2013.

7 Bierstedt, 1970, 200.
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suhtlustihedust. Kuna eakaaslaste sotsiaalne sidusus on mdjus, siis paratamatult
ilmnevad eakaaslaste puhul teatud riskifaktorid, mis vdivad endaga kaasa tuua
sotsiaalse kontrolli rakendumise.

Edovald™® eristab seitset eakaaslastega seotud riskitegurit, mis véivad mdju-
tada kditumist, nentides samuti, et suure toendosusega on varajases elustaadiu-
mis olulisemad individuaalsed ja perekondlikud riskitegurid ning alles hilisemas
eas saavad olulisemaks kogukonna, kooli ja eakaaslaste moju:

1. deviantsete eakaaslaste moju;
eakaaslaste moju kuritegelikule kéditumisele chutamises;
digusrikkumiste sooritamine koos eakaaslastega;
kamba liikmeks olemine;
delinkventse kditumisega de vdi venna olemasolu perekonnas;
ebastabiilsed ja mitteusalduslikud sdprussuhted, mis tugevdavad deviant-
set kditumist;

7. torjutus eakaaslaste poolt.

Sk wbd

Riske tuleb votta igati tosiselt, sest tegemist on justkui ringiga — delinkventne
kditumine suurendab suhtlemist delinkventsete eakaaslastega, mis jéllegi oma-
korda suurendab tulevikus delinkventse kéitumise tdendosust. Konformsed
noored aga kéivad 1dbi teiste omasugustega, mis suurendab nende puhul tde-
ndosust tulevikus kéituda konformselt. Antisotsiaalsed toekspidamised kalduvad
delinkventsete eakaaslastega suheldes siivenema ning taolistel eakaaslastel on
antisotsiaalsete tdoekspidamiste kujundamisel oluliselt suurem mdju kui de-
linkventsel kiitumisel endal.”*

Kokku oli 2007. aastal Eestis alaealiste sooritatud siilitegusid ca 32 000,
millest ligi 29 000 olid véirteod, enamasti alkoholi- ja tubakaseaduse rikku-
mised,** mis on iseloomulikud staatuslikele rikkumistele.’*' On kiillaltki tde-
ndoline, et staatuslike siilitegude puhul oli ja on kaaslaste roll enam kui suur,
mida on kinnitanud ka uurimused.

Alaealise ja tema sOprade digusrikkumiste vahel on tuvastatud tugev seos.
Selline suundumus on Eesti oludes vdhemasti ilmnenud nii narkootikumide
kasutamise®** kui ka varguste ning vigivallategude esinemise puhul. Nii niiteks
on 22-25% lastest teatanud, et neil leidub sOpru, kes tarvitavad narkootikume,
ning vanematest lastest teatab juba 53—54%, et nad on kokku puutunud eel-
mirgitud tegevustega, eriti just sdprade kiitumise kaudu.’*

>* Edovald, 2005, 9-10, 12.

339 Thornberry, P. Terence; Lizotte, J. Alan, Krohn, D. Marvin, Farnworth, Margaret;
Jang, Joon Sung. Delinquent Peers, Beliefs, and Delinquent Behavior: A Longitudinal Test
of Interactional Theory. — Criminology. Vol. 32, No.1, 1994, pp 47-83.

> Siilivask, 2008, 17.03.2012.

1 Seetdttu, et tegemist on alaealistega.

% Siinjuures tuleb mirkida, et alacalised kasutavad sdltuvusaineid sdprade ringis, kuigi
alkoholikasutust ei pruugi moni noor inimene iildse eriliseks rikkumiseks pidadagi.

*¥ Markina et al., 2007, 17.03.2012.
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Sellist tendentsi on margatud ka véljaspool Eestit. Krohn ja Thornberry™*
leidsid oma uurimuses, et uimasteid kasutavate sdpradega alaealised kasutavad
toendoliselt ka ise uimasteid. Samas on narkootikumide kasutajate suhtlus-
vorgustikku voi sdprus- ning tutvusringkonda raske lohkuda, sest Krohni ja
Thornberry kohaselt on uimastite kasutajatel, nii tllatuslik kui see ka poleks,
rohkem ldhedasi ja toetavaid suhteid ning suhtevdrgustikke kui mittekasu-
tajatest eakaaslastel. Samuti leiti, et need olemasolevad suhtevdrgustikud on
tihedad. Hoolimata uimastikasutajate suhtlusvorgustiku suhtelisest tihedusest ja
intiimsusest™* on need suhted ajas vihem stabiilsed kui mittekasutajate omad.

Uhtlasi tdhendatakse, et alkoholi ja uimastite kasutajad kipuvad leidma uusi
sOpru samuti kasutajate hulgast ja need uued tuttavad parinevad pigem naabrus-
konnast kui kaugemalt regioonist, sestap on oluline, et ennetusprogrammides
oleks holmatud isikud nii naabruskonnast kui ka koolist. Paljudel alkoholi- ja
kanepitarbijatel on poiss- ja/voi tiidruksdbrad ning selline tendents viitab
Krohn-Thornberry>*® arvates voimalusele, et monuainete tarvitamine loetakse
aktiivsete eakaaslaste hulgas normaalseks tegevuseks. Sellise tegevuse poolt on
eriti ohustatud naissoost isikud, kes on altid alluma oma meessoost soprade
mdjutustele. Taoline tugev, kiirelt muutuv, piisava intiimsusastmega suhtlus-
vorgustik ja eakaaslaste kogukonnas heakskiitu leidev tegevus teevad for-
maalsel sotsiaalsel kontrollil eriti raskeks suhtlusvorgustike 1ohkumise ning
noorte eemalejuhtimise deviantsest kéitumisest. Sotsiaalse seose teooria leiab
antud juhul kinnitust draspidisel kujul: tugevam mdjutus kdidab inimese enda
kiilge ning formaalne kontroll ei pddse mdjule, sest eakaaslaste rakendatav
mitteformaalne kontroll, sealhulgas kaasatus tegevusse, on vorreldamatult
tugevam ja teised mitteformaalse kontrolli esindajad, nagu nditeks perekond,
religioon voi huvialaklubid, ei pruugi omada piisavalt joudu selle muutmiseks.

Lisaks eeltoodule saab mérkida, et eakaaslaste mdju pole igas suunas iihe-
sugune. Sprott et al. leidsid uurimuses, et delinkventste eakaaslaste moju on
suurem mittevagivaldsete ja varavastaste tegude toimepanemisele ning tugev
side kooliga aitab eakaaslaste halba mdju kontrolli all hoida — taolisel juhul on

% Krohn, D. Marvin; Thornberry, D. Terence. Network Theory: A Model for Understan-

ding Drug Abuse among African-American and Hispanic Youth. — Drug Abuse Among Mi-
nority Youth: Advances in Research and Methodology. Edited by Mario R. De La Rosa, Juan-
Luis Recio Adrados. Washington: U.S. Department of Health and Human Services, Public
Health Service, National Institute of Health, National Institute on Drug Abuse, 1993, pp 102—
128. Internetiaadressilt: http://archives.drugabuse.gov/pdf/monographs/130.pdf; 01.12.2010.

% Krohni-Thornberry viite kohaselt peavad uimastikasutajad vorreldes mittekasutajatega
rohkem tuge otsima oma saatusekaaslastelt — juba seetSttu, et nende suhted oma vanematega
on héiritud voi kohati lausa katkenud, sest uimastikasutajate vanemad iildreeglina ei osale
oma laste suhtlusvdrgutikus. Eeltoodu ei tdhenda, et uimastikasutajad oleksid halvad suht-
lejad, pigem vastupidi, nad on piisavalt seltskondlikud, et leida uusi tuttavaid ning saavutada
nendega piisav ldhedus.

> Krohn et al., 1993, 102-128.
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tegemist kahe omavahel voistleva mojuagendiga ning saab modnda, et kool
voib avaldada mirkimisvarset kontrolliefekti.”*’

Onneks ei kesta eakaaslaste halb mdju igavesti. Farrington mirgib, et kui
alguses on laps oma vanemate mdju ja kontrolli all ning parimaks delinkventse
kéitumise ennustajaks on ndrk vanemlik kontroll, siis teismeliseeas lahkub laps
vanemate mojusféérist ning satub eakaaslaste-sOprade mdjupiirkonda. Eakaas-
laste moju ei ole ajas jaddv suurus, sest peale koolist lahkumist hakkab see
digusrikkumiste puhul vihenema traditsiooniliste institutsioonide, nagu néiteks
tookoha ja abielu mdju tulemusena.>*® Taoline eeldus kehtib muidugi olukorras,
kus domineerima ei jad antisotsiaalsete eakaaslaste modju, mis omakorda viib
isiku eemale teistest positiivsetest mojuagentidest.

Vaatlen veel iihte omapérast niianssi sotsiaalse kontrolli ilmingu puhul,
lihtudes Blacki’™ sotsiaalse kontrolli kisitlusest, kus olulist rolli méngivad ea-
kaaslased, nende tegevus isiku suhtes ja selle isiku vastureaktsioon eakaaslaste
tegevusele. Selle tegevuse nimi on kiusamine ehk mdningate tdiskasvanute
arvates laste omavaheline normaalne kditumine, mis on tingitud vaid sellest, et
nad on lapsed.

Tegemist on aga tdsisema ja laiemalt levinud probleemiga, nii nditeks on
Black et al. andmetel 50% Opilastest kokku puutunud iihes kuus vihemalt kahel
korral kiusamise juhtudega,” kusjuures enamlevinud vormid on inetute hiiiid-
nimede kasutamine (36%), fiiiisiline kiusamine ehk végivald (18%), isolatsioon
ehk sOprus- vOi grupisuhtest viljaarvamine (15%), kuulujuttude levitamine
(14%), samuti on leitud, et tiidrukud véidavad end kokku puutuvat kiusamisega
sama tihedalt kui poisidki, kuid poistest enam peavad nad kokku puutuma nende
pihta kiivate seksuaalse ning rassilise sisuga kommentaaride ja mérkustega.”"

Igasugune tegevus ja seda kindlamini isikut héiriv tegevus, toob endaga
kaasa ohvri vastureaktsiooni, mida siis sotsiaalse kontrolli teooria teatud kasit-
luse jargi voibki pidada sotsiaalse kontrolli ilminguks. Black et al. kohaselt on
igal tagakiusamise ohvril oma strateegia, kuidas olukorraga toime tulla ning
kriitilises  situatsioonis vastu pidada. Ohvrite kasutatud enamlevinud
strateegiateks osutusid vditlus kiusajaga voi siis kéttemaks (63%), kiusamise
ignoreerimine (52%), kodus vanemale juhtunust rddkimine (44%), sGbrale voi
eakaaslasele rddkimine (42%) ning koolis tdiskasvanule ehk siis mdnele kooli-

7 Sprott et al., 2005, 69-71.

% Farrington et al.,, 1986, 335-356.

¥ Nagu t66s juba eespool kirjeldatud, erineb Blacki kisitlus tavalisest sotsiaalse kontrolli
arusaamast seetOttu, et tema sonul on ka kellegi vastureaktsioon ebadiglusele vaadeldav
sotsiaalse kontrolli ilminguna. Vaata kdesoleva t60 sissejuhatuse alajaotust G.5.

> Finkelhori ja tema kolleegide uurimusest néhtuvalt on umbes 22% lastest kannatanud
aasta jooksul nelja v0i enama erineva tagakiusamisjuhtumi all, inglise keeles: poly-victi-
mization (Finkelhor, David; Ormrod, K. Richard; Turner, A. Heather; Hamby, L. Sherry.
Measuring Poly-Victimization Using the Juvenile Victimization Questionnaire. — Child
Abuse & Neglect. Vol. 29, 2005, pp 1297-1312).

! Black, Sally; Weinles, Dan; Washington, Ericka. Victim Strategies to Stop Bullying. —
Youth Violance and Juvenile Justice. Vol. 8, No. 2, 2010, p 141.
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tootajale radkimine (42%). Kdige efektiivsemaks strateegiaks loevad noorukid
aga vastuhakkamist voi kittemaksu®> (75%), ohutusplaani tegemist (74%),
sopradele voi eakaaslastele rdékimist ning kodus vanemale radkimist, molemad
on tihel tasandil (71%) ning kdige vihemefektiivseteks strateegiateks loetakse
klassis avalikult kiusamisest radkimist (67%), koolitdotajaga radkimist (56%) ja
kiusaja endaga radkimist (54%).”’ Pohimdtteliselt samadele tulemustele joudsid
ka Craig et al. tdheldades, et kui tiidrukud kasutavad rohkem suhtlemist
vajavaid strateegiaid, nagu niiteks probleemist radkimine sobrannadega voi siis
taiskasvanutelt abi otsimine, siis poisid kalduvad pigem strateegiatesse, mis
viljenduvad fiiiisilises vastasseisus kas siis kittemaksu voi voitluse kujul,**
kuid vanuse kasvades kaldutakse pigem abi otsima véltimise strateegiatest;
samuti maérgiti, et kiillaltki suur osa noorukeid ei tee kiusamise 10petamiseks
midagi ning iildiselt ollakse arvamusel, et mida kauem on tagakiusamine kest-
nud, seda vihemefektiivsed on strateegiad.’>

Eeltoodu annab alust arvamusele, et kiusatavale on siiski kiillaltki oluline
omada sotsiaalset sidet kas siis sOpradega-cakaaslastega voi normaalseid suh-
teid kodus vanematega, mis voimaldaks lapsel-noorukil rddkida oma probleemi-
dest kellegagi avameelselt. Probleemiks voib aga osutuda koolitootajate vihene
usaldusviirsus Opilaste silmis. Oigemini pole tegemist isegi usaldusviirsuse
teemaga, vaid pigem arvamusega, et nende tegevus ei ole efektiivne, sellest
tulenevalt ei lahendata halvast koolikliimast tulenevaid probleeme Opetajate
abiga ning formaalset kontrolli esindavad asjakohased isikud, kes peaksid
probleemidest teadma ning nendega tegelema, jéddvad probleemlahendustest
korvale ning saavad neist alles siis teada, kui on juba liiga hilja. Suurendades
kooli ja eakaaslaste sotsiaalse sideme tdhtsust, vdhendame riski, et ohver valib
kéttemaksutee ja asub ise riinnakule, pohjustades vigivallalaine.”*®

2 Loomulikult tekivad mirgitud strateegia elluviimisel uued ohud kiusamise endisele

ohvrile, kes vdib ise omakorda muutuda kiusajaks ehk delinkventseks ja saada karistada
(halval juhul iiksi, diglasemal juhul koos esialgse kiusajaga). Taoline tdendosus on eriti
korge nditeks nulltolerantsiga koolides voi kogukondades.

°* Black et al., 2010, 142.

% Mingil madral tuleb aga moonda poiste strateegiavaliku mdningat praktilisust, sest
Camodeca et al. andmetel on tagakiusajate tegevuse efektiivseks peatamiseks tagakiusajate
endi arvates just kédttemaks voi voitlus (Camodeca, Marina; Goossens, A. Frits. Children’s
Opinions on Effective Strategies to Cope with Bullying: the Importance of Bullying Role
and Perspective. — Educational Research. Vol. 47, No.1, 2005, pp 93-105).

5 Craig, Wendy; Pepler, Debra; Blais, Julie. Responding to Bullying: What Works? —
School Psychology International. Vol. 28, No. 4, 2007, pp 465-477.

336 Riinnakud vdivad antud juhul isegi olla seotud relvakandmisega ja relvadega, sest Black
et al. andmetel on relvakandmisele suunavad suuremad ahvatlused just nimelt seotud nar-
kootikumidega dritsemise ning agressiooni ja kiusamise eest kaitsmisega, ning taoline kéitu-
mine vOib véga lihtsalt iiletada tihiskonnas aktsepteeritud piirid (Black, Sally; Hausman,
Alice. Adolescents Views of Guns in a High-Violence Community. — Journal of Adolescent
Research. Vol. 23, No. 5, 2008, pp 592-610).
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Eeltoodust ldhtuvalt noustun Bierstedti kirjutatuga, et eakaaslaste mdju on
tugev ning laiahaardeline:

“Kindlasti on tosi, et noorukiaastatel on eakaaslaste kultuur iilem vanemate
edastatud kultuurist ja eakaaslaste nouanded, olgu siis avalikult voi varjatult
edastatud, mddravad peaaegu iga kiitumisaspekti standardid >’

Kuigi voib tunduda, et tegu on lootusetu katsega, on alaealiste poolt toime
pandud digusrikkumiste vdhendamine riigi kuritegevuse vastase voitluse iiks
prioriteetidest ning vastav arengukava™® néeb ette ennetustod tShustamist
elanikkonna teadlikkuse ja hoiakute muutmise alal. Sellele peaks kaasa aitama
kuriteoennetusprojektide rahastamine ning alaealiste komisjonide loomine
kohalike omavalitsuste juurde.’

2.2.4. Religioon ja eakaaslased

Schihalejev on oma dissertatsioonis leidnud, et Eestis ei ole religioon noorte
eakaaslaste vahel hinnatud jututeema ja seda tldistatult neljal pShjusel: esiteks,
tuttavad eakaaslased ei ole religioonist huvitatud vdi siis on religiooni teemad
igavad kas neile v0i nende sOpradele; teiseks, ise ei ole usklik voi siis pole
sobrad usklikud, et nendega religiooniteemasid arutada; kolmandaks, religioo-
nist on liiga vihe teadmisi, et sellisel teemal rddkida voi siis religiooni peetakse
liialt keeruliseks voai filosoofiliseks teemaks; neljandaks, religioon on liialt
isiklik teema, et selle iile avalikult arutleda.’® Samas on uurimuses leitud, et kui
religioon juba jutuks tuleb, siis teemadeks on surm, kahtlused, religiooniga
seotud vigivald vai naljad.”®’

Nesbitti sonutsi ei ole lihtne olla religioosne laps, aeg-ajalt tunnevad nad
survet, kui nende endi, nende kiriku v&i perekonna véirtused™® porkuvad ea-
kaalaste ja grupiliikmete vdirtuste voi seisukohtadega. Nesbitt toob nditeid
noorukite kohta, kelle religioosne kasvatus ei lubanud kasutada vandesonu,
samas kui nende eakaaslaste jaoks polnud selline kditumine probleemiks;
samuti iiheksa-aastase poisi kohta, kes sattus kiusamise ohvriks peale seda, kui

7 Bierstedt, 1970, 200.

%% Kriminaalpoliitika arengusuunad aastani 2018. Internetiaadressilt:

http://www .just.ee/orb.aw/class=file/action=preview/id=50603/Kriminaalpoliitika+
arengusuunad-+taastani+2018.pdf; 18.03.2012.

¥ Siilivask, 2008, 17.06.2008.

> Schihalejev, Olga. Estonian young people, religion and religious diversity: personal
views and the role of the school. Dissertationes Theologiae Universitatis Tartuensis. Tartu:
Tartu University Press, 2009, pp 72-73.

! Schihalejev, 2008, 141.

%62 perekonnas olevad viirtused on olulised laste usulisel kasvamisel. Nii niiteks on leitud,
et kuigi ema moju laste religioossusele on markimisvaérselt suur, voib religioosselt aktiivne
isa kodu religioosse mdju kahekordistada (Tamminen, 1991, 319-320).
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kaaslased said teada tema litkmesusest kirikukooris; samas arvavad lapsed ise,
et peale usu leidmist on neil lihtsam suhelda sGpradega, kes on samuti usu
leidnud, ja raskelt liheb suhtlus nendega, kellel pole sellist kogemust.’** Szagun
tdpsustab, et usukogemusi tuleb ette ka ateistlikus keskkonnas, kuid need on
tabud ja laps hoiab oma kogemust pigem salajas, et eakaaslased teda selleparast
ei naeraks.”®

Tamminen on tuvastanud Soome Opilaste hulgas samasuguseid eelkirjel-
datud tundmusi. Religioossed Opilased toovad esile oma probleemid, mis on
seotud eakaaslaste gruppidega, tunnetatud iiksinduse ja raskusega leida sopru.
Tamminen nendib, et pohjuseid sellisteks tunneteks on ilmselt mitu. Kuna
religioossed Opilased on rohkem seotud koduga, siis ei vota nad aktiivselt osa
koigist eakaaslaste hobidest ega tegevustest, samuti on maérgitud, et nad ise
tunnetavad, kuidas nende usk muudab nad teistest Opilastest ja eakaaslastest
erinevaks; tdpsemal vaatlusel selgub, et heade sOprade hulk on religioossetel ja
mittereligioossetel dpilastel kiillaltki sama.’®

Moningal miiral kinnitab Nesbitti seisukohti ka Schihalejevi Eesti opilaste-
eakaaslaste uurimus, milles nenditakse, et raske on vilja selgitada, kuidas
religioosne Opilane end koolis tunneb, sest religioosne Opilane on harjunud
hoidma religiooni enda privaatses tsoonis. Kuna neil on sdpru mitte-religioos-
sete Opilaste hulgas, siis ei soovita neist erineda, véljendades erinevaid vaated
v0i kombeid; iihtlasi on mitte-religioosseid Opilasi enamik ja kuigi nad ei nde
probleemi uskumuste véljendamises religiooni suhtes, leiavad religioossed
opilased sellise avameelsuse olevat problemaatilise.’*® Kuna noorukite vestlus-
teemade hulgas ei ole religioon populaarne, siis sageli isegi ei teata, kas sobrad
on usklikud v&i mitte, kuid iildise tdhelepanekuna nendib Schihalejev, et dpi-
lased, kelle kodune taust on religioosne vdi kes on Oppinud religioonidpetust,
rddgivad religioossetel teemadel sagedamini ja nende religiooniga seotud
sdnavara on ilmselt arenenum.’>’

Toimib omalaadne mitteformaalne sotsiaalne kontroll, mida justkui keegi
otseselt ei taotle ega suuna, ning kuigi grupi enamus ei ole otsesdnu vaenulikult
meelestatud vihemuse suhtes, ei soovi vihemus ometigi endale tdmmata tdhele-
panu ja pigem vaikitakse, sest hetkeolukord on vdhemuse jaoks iipris eba-
kindel.*® Sellise ebakindluse pohjuseid on kindlasti palju. Schihalejev on

% Nesbitt, 2004, 48-49.

%% Szagun, Anna-Katharina. Laste jumalapilt ja usudpetus usuvddras kontekstis. — Toid
religioonipedagoogikast. Koostaja Pille Valk. Tartu: Tartu Ulikooli Kirjastus, 2008, 1k 170.
% Tamminen, 1991, 281-282.

%66 Schihalejev, 2009, 136.

*7"Schihalejev, 2008, 140—-142.

%% Siinkohal tipsustan, et grupi mitteformaalse kontrolli sanktsioonid ei pea alati olema
véljendatud karmide hukkamoistude vdi siis koigile teadaolevate karistustega. Ebamédrane
olukord hirmutabki just oma ebaméirasusega — kui vihemus pole péris kindel, mis juhtub siis,
kui grupi enamus saab teada vihemuse veendumustest voi rituaalides osalemisest, siis pigem
proovib vihemus hoiduda end demonstreerimast. Muide, noorte hulgas levinud hukkamdistu
vorm — naeruvaéristamine voi kuulujutt — on véga tugev mitteformaalse kontrolli todriist ja
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markinud néiteks meediafoorumeid, kus kommentaatorid on eelkdige just
noored inimesed ja tihtipeale véljendatakse seal halvustavat suhtumist, naeru-
védristamist ja kriitikat nii religiooni kui ka religioossuse suhtes.’® Sestap on
moistetav Schihalejevi jareldus:

“/...] usulise taustaga opilastel puudub turvaline voimalus enda usutradit-
sioonidega samastumiseks. /.../ Oma usklikkusega seotud konfliktidega toime-
tulekuks rakendavad opilased erisuguseid strateegiaid: paljud ei rdidgi reli-
giooniga seotud teemadel iildse, et viltida voimalike erimeelsuste teket juba eos.
Teised eelistavad suhelda ainult samu religioosseid vaateid jagavate kaas-

570
lastega”.

2.2.5. Tiidrukud ja poisid

Tidrukute ja poiste suhted nii religiooni kui ka digusvastase kditumisega on
moneti erinevad. Neid erinevusi tuleb arvesse votta religiooniga seonduvate voi
siis Oigusvastase kditumise parssimist késitlevate programmide ja projektide
viljatootamisel.

Tammineni sdnutsi on tiidrukud religioossemad ja plihendunumad kui poi-
sid, samuti on neil positiivsem suhtumine Jumalasse ning tema abisse, Jeesuse
isikusse, Piibli usaldatavusse ning toelevastavusse. Tidrukud kalduvad enam
Piibli sOnasdnalisse tdolgendusse ja varasemas nooruses on nende religioosne
areng poistest kiirem ning siigavam, kuid peale puberteediiga see vahe viheneb.
Jumala®"' kontseptsiooni nievad tiidrukud rohkem turvalisuse ja andestamise
prisma lébi, samal ajal kui poistel domineerib eetiline aspekt, samuti usuvad
tiidrukud poistest rohkem palvete toimimisse. Samas tuleb arvestada, et kui
tiidrukute areng on kiirem, siis mingil hetkel jouab poiste areng jirele ja olukord
vOrdsustub, néiteks kui nooremates klassides kasutavad tiidrukud endi viljenda-
miseks rohkem abstraktseid kirjeldusi, siis kooli vanemates klaasides on poisid
selles neile jérele jdoudnud. Tammineni arvates vdivad religioosse arengu eri-
neva kiiruse pohjused peituda iildistes psiihholoogilistes erinevustes poiste ja
ﬁidruklsl;tf arengus ning kindlasti ka kodus saadud kasvatuse ja hariduse
mojus.

selline sanktsioon v0ib mdjuda isegi rohkem kui grupist véljaarvamine, kuigi Onnetute
asjaolude kokkulangemisel voivadki need endaga 16puks kaasa tuua grupist véljaarvamise.
> Schihalejev, 2009, 136-137.

370 Schihalejev, 2008, 154—155.

7' Ka Jumala elukohta kujutavad varajases lapsepdlves tiidrukud ja poisid ette erinevalt —
nii on see tiidrukutel rohkem maja ning poistel kosmosejaam, lihtelangevusena molemal aga
vOib elukohaks olla saar. Szagun on leidnud, et metafoorsete installatsioonide juures kasu-
tavad tiidrukud rohkem looduslikke materjale, samal ajal kui poiste eelistus kaldub tehis-
materjalide poole ning tiitarlaste loomingus on rohkem maérgata ilu- ning harmooniapiiiidu
(Szagun, 2008, 167).

> Tamminen, 1991, 307-308.
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Eeltoodust nédhtuvalt on tiidrukute ja poiste religioosne areng erinev, kuid
sama erinevalt mdjuvad neile sotsiaalse sideme komponendid, ehk teisiti
Oeldes — see, mis mojutab poisse digusvastasest kditumisest hoiduma, ei pruugi
mdjuda tiidrukutele ja vastupidi. Booth’” e al. uurimusest nihtuvalt ei ole
noorukite vanematel eriliselt tugevat mdju riskikditumisele’™ ega tugevalt
delinkventsele kéitumisele. Osalemine mitmetes tegevustes aga mdjub erinevalt,
nii nditeks oli Opilastel, kes olid kaasatud sportimisse, kiriku tegevusse, kogu-
kondlikesse ettevotmistesse ning spordiga mitteseotud kooliiiritustesse, tugevalt
delinkventse kditumise vdiksemad niitajad kui neil, kes ei osalenud eeltoodud
ettevotmistes. Riskikditumisele mdjusid pérssivalt kooli ja kirikuga seotud
tegevused. Seega, kuigi aktiivne tegevus voib isikuid eemal hoida tugevalt de-
linkventsest kéitumisest, ei pruugi véga aktiivne eluviis tdhendada seda, et
riskikditumise oht on madal.””” Anderson ef al. uurimusest nihtub, et kiindumus
kooli ja sdpradesse vidhendab margatavalt tiidrukute digusvastast kditumist ning
vanemate mdju on suurem poiste suunamises diguskuulekale kiitumisele.’”
Taoline tulemus on vastavuses Canteri leituga, kes tuvastas, et sideme tugevus
perekonnaga on korrelatsioonis delinkventse kditumisega, ja kuigi tiidrukute
sidemed perega on tugevamad, mdjuvad perekondlikud sidemed tugevamalt
poiste delinkventse kaitumise parssimisel.’”’ Anderson et al. mirgivad veel, et
poiste puhul on tdheldatud noortejoukudega tihinemise mdjufaktorina hoopiski
perekondlikult 1dhedaste suhete otsingut ning tiidrukute puhul v3ib tdheldada
nende heakskiiduvajadust, mille andmises on oluline roll sobrannadel.’”®

Booth on tdheldanud, et vanemate moju oli suurem pigem poiste digus-
vastase kéitumise parssimisele. Siiski, nagu eespool juba mainitud, on vanemate
mdju véga viike nii poiste kui ka tiidrukute riskikditumisele ehk kui eakaaslased
otsustavad pidutseda ning selle kédigus alkoholi tarbida, siis tdenéoliselt ldhevad
sellega kaasa nii poisid kui ka tiidrukud. Kaasalodmine kiriklikes ning kooli-
tegevustes osutus tShusaks meetmeks vihendamaks tosiselt delinkventset kéitu-
mist noormeestel, kuid samas ei méjunud see tiidrukutele. Sarnast erinevat mdju
avaldab ka sport, milles kaasatus vdhendab mérgatavalt tdsist delinkventset
kditumist noorte naiste hulgas, kuid ei oma sellist efekti noormeeste hulgas.

" Booth, A. Jeb; Farrell, Amy; Varano, P. Sean. Social Control, Serious Delinquency,

and Risky Behavior: A Gendered Analysis. — Crime & Delinquency. Vol. 54, No. 3, 2008,
pp 423-456.

>’* Booth et al. vdtsid vaatluse alla kaks rithma kaitumist, esiteks — tugevalt delinkventse
kditumise rithma, mis sisaldas végivallategusid, kaklust, relvade omamist ja kandmist ning
teiseks — riskikditumise riihma, mis sisaldas suitsetamist, alkoholitarbimist ning joobes auto-
juhtimist.

> Booth et al., 2008, 446.

3% Anderson, J. Bobbi; Holmes, D. Malcolm; Ostresh, Erik. Male and Female De-
linquents’ Attachments and Effects of Attachments on Severity of Self-Reported Delin-
quency. — Criminal Justice and Behavior. Vol. 26, No. 4, 1999, 435-452.

77 Canter, J. Rachelle. Family Correlates of Male and Female Delinquency. — Criminology.
Vol. 20, No. 2, 1982, pp 149-167.

> Anderson e al., 1999, 445-448.
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Booth et al. toovad iihe jareldusena esile motte, et traditsiooniliselt eeldatud
skeem, kus tiidrukud on kaasatud rohkem kooli, kiriku, vanemate ja kogukonna
tegevustesse ning poisid sportlikku tegevusse, ei pruugi tegelikult noori kaitsta
Oigusvastase kditumise eest ning {ilemédra suur tegevuste hulk voib noormeeste
puhul hoopiski suurendada nii delinkventset kui ka riskikditumist. Seega,
sotsiaalse kontrolli eeldus, et suurem kaasatus konventsionaalsetesse tege-
vustesse vdahendab Gigusvastase kiditumise tdendosust, on kindlasti dige, kuid
soolisi erinevusi arvesse vottes hoopiski keerulisem nihtus.>”

2.3. Meedia

Hoover™ tdheldab religiooni ja meedia suhtlemises muutuste ajajarku, nii mar-
gib ta, et alates eelmise sajandi kuuekiimnendatest aastatest on religioon liiku-
nud iiha rohkem iiksikisiku tasandile ja vdhenenud on institutsioonide olulisus
ja tdhendus. Samuti on toimunud muutused meedias, nditeks itha suurenev
kanalite arv, tekkinud on spetsialiseeritud kanalid, rdékimata juba interneti-
avarusi kasutavast meediast. Uuel ajajirgul on tdheldatav religioonile
spetsialiseeritud saadete ja kanalite arvu tOus, toimib nii-6elda uue meedia
turuplats (new media marketplace), kus noudmine tekitab ka pakkumist.
Kaasaegses elus”' tahendab kirjeldatud muutus Hooveri sdnade kohaselt seda,
et religioon ja religioosseks olemise teed on liikunud religioossete institut-
sioonide ning traditsioonide turvalisest riipest meedia avatud turuplatsile’®* kus

580

*” Booth et al., 2008, 447.

% Hoover, M. Stewart. Religion, Media, and The Cultural Center of Gravity. An Address
to the Trustees of the Foundation for United Methodist Communications Nashville, May 7,
1998. Internetiaadressilt:

http://www.colorado.edu/Journalism/MEDIALY F/analysis/umcom.html; 20.12.2009.

1" Muide, Connolly-Ahren ja Golan vdrdleva uurimuse kohaselt saab tinapdeval riikide
rahvastiku religioosset koosseisu vaadeldes teha isegi jdreldusi ajakirjandusvabaduse
olukorra kohta riigis. Nii leidsid nad, et niiteks kristlaste osakaal rahvastikus on ajakirjan-
dusvabadusega positiivses korrelatsioonis, moslemite suhtarv rahvastikus aga negatiivses
korrelatsioonis. Autorite arvates on ilmselt tegemist ajaloolise taustaga fenomeniga, kus isla-
mimaades on valitsuse kontroll meedia iile traditsiooniliselt olnud tugevam (Connolly-
Ahren, Colleen; Golan, J. Guy. Press Freedom and Religion: Measuring the Association
Between Press Freedom and Religious Composition. — Journal of Media and Religion. No.
6, 2007, pp 63-76).

2 Nii niiteks kajastati ajakirjanduse veergudel katoliku preestrite poolt laste seksuaalse
ahistamise juhtumeid tiksikasjalikult, kusjuures oli lisatud mérkus, et piiskopid olid piilidnud
ahistamisjuhtumite andmeid aastaid varjata ning pole alust arvata, et taoline kiitumisviis
oleks muutunud (4500 USA preestrit on siiiidistatud pedofiilias.
http://www.postimees.ee/180204/esileht/valisuudised/126803 print.php; 06.01.2005). Seda,
et uudiste turuplatsilt ei ole lihtne minema péaédseda, nditab jargmine uudis, mis kajastab juba
preestrite seksuaalse vigivalla eest 1,2 miljardi dollari hiivise maksmist ohvritele (Katoliku
kirik maksab seksuaalse vagivalla eest 1,2 miljardit hiivitist.
http://www.postimees.ee/050105/online_uudised/ 154304 print.php; 06.01.2005).
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koik on koigile avatud. Positiivsed, eriti aga negatiivsed uudised levivad loetud
sekundite ja minutitega ililemaailmselt. Samuti pole meedia pideva tdhelepanu
all olemine alati meeldiv, isegi kui kajastatud uudiseid on proovitud anda
eetrisse balansseeritult, rddkimata siis veel kallutatud sdnumitest.’*

Kéesolevas alapeatiikis késitlengi sotsiaalse kontrolli, religiooni ja meedia
suhete seoseid. Samuti vaatlen raadio, trilkimeedia ning uue meedia ehk inter-
neti osatihtsust antud teemas. Loppkokkuvottes annab alapeatiikk vastuse kiisi-
musele meedia voimekusest olla sotsiaalse kontrolli agendiks, ja seda kiisimust
vaadeldakse 14bi religiooniprisma.

2.3.1. Massikommunikatsioon v6i meedia

Kuigi kuritegevus on levinud suhteliselt laialt ja peaaegu koik inimesed on
sellega mingil moel kokku puutunud, kui mitte vahetult, siis leidub tutvus-
ringkonnas ikka keegi, kes on olnud ohver; samas ei saa viita, et informatsiooni
kuritegude kohta saavad inimesed alati vaid tuttavate kaudu. Ilmselt périneb
suur osa meie teadmistest toime pandud kuritegude kohta vahendajalt —
meediast. Véidetavalt on meedia kohta koige pilisivamalt kujundatud negatiivset
imagot, seostades kuritegevuse ja végivalla nditamist meedias ja taoliste de-
viantsete nahtuste laialdast levikut iihiskonnas.*®* Loomulikult pole kuritegevus
mitte ainult uudiste lahutamatu osa, vaid see on ka teadlikult valitud meedia-
kajastusobjekt, et olla teiste uudistega ja kanalitega vorreldes konkurentsi-
voimeline; lisaks eelnevale teabeedastuslikule aspektile on see tarbijale aja-
veetmise, kui mitte lausa meelelahutusliku iseloomuga.”® Ka religiooni jaoks
on meedia oluline, Moore viidab, et religioonist informatsiooni saamiseks on
inimestel vaid kaks esmast ja peamist allikat: esimene on meedia ja teine on
perekonna v&i kogukonna usutraditsioon.”™

“Meedia” on laialt kasutatud sona ja enne kui siiveneda peatiiki teemasse, on
otstarbekas pdgusalt peatuda definitsioonil. Kéesolevas tekstis késitlen ma
meediat massikommunikatsiooni véimaldava iildise terminina, hdlmates sellega
ajalehti, ajakirju, raamatuid, raadiot, televisiooni ja internetti ehk teisiti deldes
meedia olemasolu vdimaldab massikommunikatsioonil toimida.”*’ Palmaru

% Haskell, M. David. Evangelical Christians in Canadian National Television News,

1994-2004: A Frame Analysis. — Journal of Communication and Religion. Vol. 30, 2007, pp
118-152.

% McQuail, Denis. McQuaili massikommunikatsiooni teooria. Tartu: Tartu Ulikooli
Kirjastus, 2003, 1k 34.

% Ppfeiffer, Christian; Windzio, Michael; Kleimann, Matthias. Media, Evil and Society:
Media Use and its Impacts on Crime Perception, Sentencing Attitudes and Crime Policy in
Germany. — Migration, Culture Conflict, Crime and Terrorism. Edited by Feilich, Joshua
and Guerette, Rob. Hampshire: Ashgate Publishing Limited, 2006, p 115.

> Moore, 2007, 27.

7 Minu t66 raamidest jadvad vilja massikommunikatsiooni eri teooriate kisitlused, samuti
meediateooriate pdhjalikum vaatlus. Taoline valik ei ole tingitud mitte nende teemade
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nendibki, et meediasiisteem on osa kommunikatsioonisiisteemist.”® Sama meelt
on ka Denis McQuail:

“Massikommunikatsioon kui protsess ei ole samatihenduslik massimeediaga
(organiseeritud tehnoloogiad, mis teevad massikommunikatsiooni voima-
. 589

likuks)”.

McQuaili sonutsi oli massikommunikatsioonil varajastes {ihiskondades oluline
roll, sealhulgas ka religioossetes institutsioonides, kusjuures keskaegsel kirikul
olid olemas vahendid, mis kindlustasid teadete levimist ja joudmist kdigini;
kuigi see ei sOltunud massimeediast, saab seda nimetada massikommunikat-
siooniks.™” Kahtlemata oli ajaloolises plaanis kirik institutsiooniks, mis massi-
kommunikatsiooni kasutades reguleeris iihiskonna eri gruppide ja kihtide vahe-
list teabeedastust ja méngis olulist rolli iildiste kdlbeliste, ideoloogiliste ja iihis-
konnale vajalike kiitumismallide levikul.”' Saab viita, et massikommunikat-
sioon toimib protsessina ka ilma meediata, meediat aga ilma kommunikatsiooni
kui protsessita tihiskonnas ei ole. Religioon voib teoreetiliselt ja ldhtudes aja-
loolisest kogemusest hakkama saada ilma meediata kui organiseeritud tehno-
loogiateta,”” kuid reaalsuses vajab see nii kommunikatsiooni kui ka meediat
hoolimata Osmo viidetest, et kommunikatsioonivahendite rohkusele vaatamata
on vestlus kahe inimese vahel arvatavasti ikkagi efektiivseim viis informat-
siooni vahetada; loomulikult on tédnapédevalgi jadnud oluliseks inimestevaheline
otsesuhtlus.>”

véhesest olulisusest meediavaldkonna uurimisel, vaid just eesmérgist koondada siia uuri-
musse oluline teave sotsiaalse kontrolli, religiooni ja meedia kolmnurga kohta. Kuigi leidub
véga palju kirjutisi religiooni ja meedia suhete kohta, on iipris vdhe neid, mis késitleks seda
sotsiaalse kontrolli kontekstis.

88 Palmaru, Raivo. Juhatus kommunikatsiooniteooriasse. Tallinn: Akadeemia Nord, 2003,
1k 286.

% McQuail, 2003, 13.

> Ibid., 15.

*!' Lauristin et al., 1977, 22.

2 Saab esile tuua vihemalt neli lihenemisviisi ehk teooriat, kuidas jaotatakse tehnoloogia,
sh meediatehnoloogia moju sotsiaalsetele, kultuurilistele ja poliitilistele protsessidele. Esi-
teks, tehnofiilne teooria — 1dhtub eeldusest, et tehnoloogial on eeltoodud protsessidele posi-
tiivne moju; teiseks, tehnofoobne teooria — ldhtub eeldusest, et tehnoloogial on negatiivne
mdju iihiskonnale, pessimistlik ldhenemine; kolmandaks, tehnoneutraalne teooria — ldhtub
ideest, et tehnoloogia on neutraalne iihiskonnaprotsesside suhtes; neljandaks, tehnostruk-
turalistlik teooria — toetab seisukohta, et tehnoloogia pole ei hea, halb ega neutraalne, vaid
koik omandab tdhenduse struktuuride, institutsioonide, iithiskonna ldhenemise kaudu tehno-
loogiale (Saeidabadi, R. Mohammad. Globalization of the Electronic Media and Uni-
versality of Religion: Convergence or Divergence. — Journal of Media and Religion. Vol. 7,
No. 1-2, 2008, pp 84-91).

** Wiio, 1972, 31.
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2.3.2. Sotsiaalne kontroll ja meedia

Kuna eelnevates peatiikkides kisitletust tuleneb, et sotsiaalne kontroll on iihis-
konnas kdikehdlmav, siis ilmselgelt pole vdimalust, et meedia on sellest puutu-
mata jadnud. Kéesolev alapeatiikk sisaldabki kahte teemadegruppi: sotsiaalne
kontroll meedia iile® ja meedia teostatav sotsiaalne kontroll ehk meedia kui
sotsiaalse kontrolli agent.>”

McQuaili massikommunikatsiooni teooria kohaselt on meedia iile raken-
datava sotsiaalse kontrolli liigid jargmised™:

1. sisu iile poliitilistel kaalutustel,

2. sisu ile kultuurilistel ja/voi moraalsetel kaalutustel;

3. infrastruktuuri iile tehnilistel pohjustel;

4. infrastruktuuri {ile majanduslikel pohjustel.

Ulaltoodud kontrolli tingivad nelja liiki asjaolud:

1. suurem poliitiline mdjupotentsiaal;

2. suurem moraalne, kultuuriline ja emotsionaalne modjupotentsiaal;

3. parem kontrollimise voimalus;

4. rohkem majanduslikke ajendeid regulatsiooniks.””’

Palmaru esitab veidi teistsuguse vaate sotsiaalsele kontrollile meedia {ile, tema
nimetab neid massikommunikatsiooni reguleerimise viisideks:

1. riigipoolne regulatsioon — riik kujundab meediapoliitika, samuti osaleb
selles Euroopa Liit oma paddevuses oleva tehnoloogiapoliitika ehk standar-
dite ning era- ja avaliku sektori regulatsiooni ehk direktiivide kaudu. Riik
piiiab meediat reguleerida™® seaduse ehk formaalse kontrolli kaudu,

** Noukogude perioodil meedias esinenud poliitilisest kontrollist ja ideoloogilise kanoni-

seerituse hierarhiatest vaata: Lauristin, Marju; Vihalemm, Peecter. Eesti iihiskonna ja
meedia muutumine 1965-2004. — Meediasiisteem ja meediakasutus Eestis 1965—2004. Toi-
metaja Peeter Vihalemm. Tartu: Tartu Uikooli Kirjastus, 2004, 1k 5. Meedia ja ideoloogia
omavahelistest suhetest laiemas plaanis saab lugeda: Dijk, A. Teun van. Ideoloogia: multi-
distsiplinaarne kisitlus. Tartu: Tartu Ulikooli Kirjastus, 2005, 220-223.

> Dalisay, Francis. Social Control in an American Pacific Island: Guam’s Local News-
paper Reports on Liberation. — Journal of Communication Inquiry. Vol. 33, No. 3, 2009, pp
239-257.

> Siinkohal pole McQuail vaevunud lahkama sotsiaalse kontrolli teooriat ega avama oma
lahenemist sotsiaalne kontrolli liikidele. Mulle isiklikult kiill siiski tundub, et tegemist ei ole
mitte liikidega, vaid liigendusega, mis nditab meediasisest valdkonda, kus kontrolli teos-
tatakse. Seejuures tundub, et eelkdige on McQuailil kontrolli ajendiks poliitilis-normatiivse
dimensiooni ehk formaalse sotsiaalse kontrolli prevaleerimine.

*7 MecQuail, 2003, 29.

% Giddens mirgib, et meedia iile kontrolli saavutamise temaatikas tuleb silmas pidada
kahte niianssi, mis raskendavad kontrollimist, nimelt meedia tehnilisest arengust 1dhtuvad
kiired muutused ja meedia globaliseeruvast iseloomust tulenevad kiisimused (Giddens,
2006, 613-618). Globaliseerumisega seotud kisitlust saab ldhemalt lugeda: Ayatollahy,
Hamidreza. The Role of Media in the Threats and Opportunities of Globalization for
Religion. — Journal of Media and Religion. Vol.7, No. 1-2, 2008, pp 34—44.
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majanduslike hoobade ehk toetuste ja maksude kaudu ning riigile siduvate
rahvusvaheliste lepingute abil. Pracgusel hetkel on trend siiski riigipoolse
regulatsiooni véhenemise ja tururegulatsiooni tugevnemise suunas;

2. tururegulatsioon — moju avaldab majanduslik konkurents;

3. rahvapoolne regulatsioon — juhul kui meedia pakutava info vastuvotjad
ehk tarbijad on organiseerunud ja esitavad oma ndudmisi, nditeks moraal-
setel-religioossetel motiividel;

4. meedia eneseregulatsioon — meedia kontrollib end ise eetikakoodeksite ja
kiitumisjuhiste kaudu.””

Peale meedia laiemas mottes on sotsiaalse kontrolli mojusfééris ka kommu-
nikaator, kes tegutseb meediavaldkonnas. Palmaru kohaselt mojutavad tema
kéditumist ja sonumit erinevad elemendid: minapilt, tuleb arvestada ka vilja-
kujunenud maailmavaatega ja minapildi asukohaga selles, isiksuseomadused,
roll ja staatus institutsioonis, muud sotsiaalsed suhted, néiteks suhted isikute ja
gruppidega, seotus sotsiaalsete vadrtuste, normide ning hoiakutega, avalikkuse
sund.®” Kui viimane punkt on juba sdnaselgelt seotud sotsiaalse kontrolliga, siis
koik eelmised on samuti sotsiaalse kontrolli, eriti selle mitteformaalse haru
mojusfairis. Voib esineda ka juhtumeid, kus meediaomanikud on kehtestanud
keelud néiteks teatud teemadel konelemise voi poliitiliste ja sotsiaalteemade
kasitlemise suhtes.®"'

Meedia teostatava sotsiaalse kontrolli teema taandub iihele kdige olulisemale
solmpunktile, meedia mojule. Kuna meedia ise ei suuda rakendada sundi selle
sona otseses ja fiilisilises tdhenduses, siis tema relvaks sotsiaalse kontrolli
areenil on moju.

Mojul voib olla erinevaid tdhendusi, kuid antud kontekstis tdhendab see
meedia tekitatud tuvastatavate muutuste olemasolu isiku hoiakutes, teadmistes,
kéitumises.®”* Leian, et suur téhtsus on sonal fuvastatavate, sest juhul, kui neid
muutusi ei saa tuvastada ega siduda muutuste teket just meedia tegevusega, jadb
kogu arutelu muutustest ja meedia mdjust paljasonaliseks. Hoolimata sellest, et
kiibel on mitmeid meediamdju teooriaid, nagu niiteks Palmaru®” esitatud
loetelu: stiimuli-mdju mudel,®® kaheastmelise voolu mudel,®” kognitiivse

7 Palmaru, 2003, 336-340.

“ Ibid., 170.

%' 1,6hmus, Maarja; Vihalemm, Pecter. Raadio Eestis 19602004 struktuur, programm ja
kuulajad. — Meediasiisteem ja meediakasutus FEestis 1965—-2004. Toimetaja Peeter Viha-
lemm. Tartu: Tartu Ulikooli Kirjastus, 2004, Ik 115.

%2 Ppalmaru, 2003, 288.

 Ibid., 297-311.

%% Tuntud ka kahuriteooriana; meedia annab edasi stiimuli, mis omakorda kutsub vastu-
votjas esile stiimuli taotletud moju; inglise keeles: the stimulus-response model.

%95 K ommunikatsiooni kiigus liigub informatsioon meedia kaudu arvamusliidriteni ja sealt
omakorda viheaktiivsete inimesteni, isikud reastuvad pigem arvamusliidrite kui otse meedia
jérgi; inglise keeles: two-step flow of communication model.
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606 607 608

tematiseeri-
611

dissonantsi teooria, ~ vOoimendaja teooria, ' tarbe ja tasu teooria,
misteooria,*”’ vaikimisspiraali teooria,’’’ suureneva teadmiskiilu teooria,
kontaktiteooria,*’* meedia kaudu tegelikkuse konstrueerimise teooria,”"* kol-
manda isiku efekti teooria,’' siis ometi pole olemas iihte ainudiget versiooni,
koik soltub koolkonnast ja uurija eelistustest. Kindlasti voib teooriaid veelgi
olla, kuid mote on ikka selles, et otsitakse eri teid pidi vastust kiisimusele
meedia mojust. Siinkohal pole meil otstarbekas ldhemalt siilivida eeltoodud
teooriate eriparadesse, sest tegemist on vdga kirju ja mahuka teemaga, millele
pole tihest ega Oiget ldhenemist. Wiio sonul oldi varem arvamusel, et kommu-
nikatsioonivahendi kaudu mingi teate saatmine toob endaga alati tagajérjena
kaasa isiku tegutsemise vastuvoetud teate kohaselt, ent praeguseks on selge, et
nii lihtsad skeemid ei toimi ning voimalikud md&jud, eeldades, et need iildse on
olemas, saabuvad {lipris keerulisel viisil ehk niisama keerulisel moel, nagu on
inimestevaheline suhtlus ise.®”” Enamgi veel, ta leiab, et nditeks laste puhul ei
ole enamikul juhtudest leitud seost toime pandud kuri- ja vigivallategude ning
televiisorist nihtuga.’'®

89 psithholoogiliselt ebamugav lahkheli vastuollu liinud teadmiste puhul motiveerib vastu-

votjat ebamugavustunde vdhendamiseks véltima lahkheli suurendada vdivaid olukordi ja
informatsiooni; inglise keeles: cognitive dissonance theory.

%7 Meedia pigem vdimendab kui muudab inimestel juba viljakujunenud ja olemasolevaid
arvamusi; inglise keeles: reinforcement theory.

%% Eeldusena kehtib pdhimédte, et inimesed rahuldavad meedia abil oma vajadusi, ning
meedia pakub nende vajadustele lahendusi, inimesed valivad pakutavast neile sobiva selek-
tiivselt; inglise keeles: uses and gratifications approach.

9 Meedia médrab dra selle, mida inimesed hakkavad tdhtsaks pidama, teatud teemad tds-
tetakse infopakkumisega esiplaanile, teatud teemad jddvad varju; miératakse seda, millest
inimesed motlevad; inglise keeles: agenda setting approach.

% Tuntud ka Noelle-Neumanni spiraalina, iiksikisik kardab isolatsiooni, mistSttu ta arvestab
teiste isikute arvamustega, mida peab domineerivaks, eriti liidrite omadega, selle tulemusena
tugevneb arvatav domineeriv arvamus veelgi ja alternatiivsed arvamused kuhtuvad; inglise
keeles: the concept of the spiral of silence.

"' Tuntud ka Matteuse efektina (...kellel on, sellele antakse, ja tal on rohkem kui kiillalt, aga
kellel ei ole, sellelt voetakse dra seegi, mis tal on — Mt 13:12), parema ettevalmistusega ja
haritud iihiskonnaliikmed omandavad infotulvast vajalikku teavet kiiremini, tulemuseks on
kiil eri ettevalmistustasemel olevate iihiskonnaliikmete vahel; inglise keeles: differential
growth in knowledge-gap.

2 Tuntud meediareklaami mdjususe hindamise puhul, kuid mitte ainult, niiteks retsipiendi
kontaktide kvantiteet ja kvaliteet reklaamitava objektiga, tulemus peaks viljenduma mojuna;
inglise keeles: contact model.

3 Meedia pakutav informatsioon kultiveerib ithesuguseid arusaamu ithiskonna eri kihtides,
tihtipeale ei pruugi meedias kujutatu langeda kokku reaalsusega; inglise keeles: cultivation
hypothesis.

% Oluline ei ole tegelik, vaid virtuaalne ehk kujuteldav mdju kolmandale isikule, isik kujun-
dab oma arvamuse vilja selle kohaselt, kuidas ta eeldab teisi motlevat ning arvavat; inglise
keeles: third-person-effect theory.

" Wiio, 1972, 22.

1% Ibid., 33.
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Samuti on Kalliala esitanud seisukoha, et televisioonivdgivald ei mojuta
lapsi tihtemoodi, sest kui laps on turvaliselt kiindunud ja kodune olukord on
stabiilne, siis ei ole see laps sama vastuvotlik televisioonivégivalla voimalikele
kahjulikele mojudele kui sotsiaalse sideme poolest temast kehvemas olukorras
olevad eakaaslased.”’

McQuaili teemakaésitlus langeb kokku eeltooduga. Ta lisab, et meedia moju
uurimine pole veenvalt kinnitanud véidet, nagu oleks sotsiaalne vo0i indi-
viduaalne kuritegevus ja laiemas mottes korralagedus ning hélbiv kditumine
saanud Ohutust meedia tidhelepanu pddramisest kuritegevusele, sensatsioonile
vOi végivallale, tema jéreldus on:

“Leidub palju teooriaid ja spekulatsioone, aga vihe kindlaid téendeid, mis
kinnitaksid seoseid massimeedia ning vddrtuste, toekspidamiste, arvamuste ja

sotsiaalsete hoiakute vahel /.../ hiipoteesid televisiooni kui vigivaldse tihiskonna

imago levitajast ei ole leidnud iihest kinnitust” *™®

Hoolimata eeltoodust ei kavatse kidesoleva t00 autor toetada viidet, et meedial
tildse puudub moju. Ei, taoliseks radikaalseks jarelduseks pole samuti alust.
Minu seisukoht on pigem, et meedial on sedavord mitmetahuline moju,’” et
vidlja tuua iiht ja ainudiget teooriat on vidga keeruline ja seda pole kdesolevas
t60s ka uurimiseesmirgiks seatud. Uldiselt on siiski leitud, et laialdase audi-
tooriumiga meedial on pigem sotsiaalset kontrolli toetav, konformistlik ning
patriootlik iseloom, see toetab iihiskonnas domineerivaid véértusi ning pooldab
kohaliku korra sailimist, samuti tagatakse iihiskondlikku korda hoidvate insti-
tutsioonide juurdepiis meediale ning enamasti avaldatakse neile toetust.*”’
Seega saab viita, et meedia on kindlasti sotsiaalse kontrolli toimimise jaoks
oluline.

°'" Kalliala, 2003, 29.

% MecQuail, 2003, 410, 417.

% Ise nimetan seda mdjuefekti iimberpdoratud piiramiidi teooriaks, kus kdik piiramiidi
kiiljed ja piiramiidi mass avaldavad mdju ning selle mdju tipp on piiramiidi terav ots, mis on
asetatud tasapinnale, ehk tihiskonnale voi iiksikisikule, ning mdju avaldab kogu raskus; see,
kas moju on kiire voi aeglane, pika- voi lithiajaline, soltub konkreetsest mdjutatavast objek-
tist ja avaldatava surve tugevusest ning kestusest (tugevaim surve viis meedias — pikalt
kestev propaganda). Taolise surve avaldamisel tekivadki mojutatavatel monikord tahtlikud
muutused, kuid moned muutused on planeerimatud, sest keegi ei tea tdpselt, kuidas iiks voi
teine isik surve all kditub. Nii on lihtsad tekkima arusaamised, et meedias kajastatav kurjus
on mdjutanud vigivallategusid toime panevaid isikuid, {ihtlasi nditab see mudel, kui raske on
mdota meedia moju, sest moju avaldavaid faktoreid on palju.

20 McQuail, 2003, 73-74, 159, 419.
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2.3.3. Religioon ja meedia

Kuigi religiooni eksisteerimiseks iihiskonnas ei ole vaja niilidisaegset meediat,
ei ole sellest tinapdeval®' ka passu. Eriti puudutab see biirokraatlikke hierarhi-
lisi organisatsioone, nende hulgas selliseid, kes tegutsevad religiooni vald-
konnas. Meediast on saanud vahend,*”” mille kaudu on vdimalik mérkimis-
vaarse kiirusega toimetada tohutule hulgale inimestele tohutut hulka informat-
siooni. Taoline infotilekanne on oluline avalikkuse téhelepanu ja kontakti otsiva
iga sotsiaalse institutsiooni jaoks, kes on sunnitud meediaga kohanema, sellele
reageerima ja seda kasutama.®?

Uldises plaanis tuleb tddeda, et tinu oma laiale levikule on religioon rahva-
hulkadele huvipakkuv teema. Erakanalid, kes on rajatud meelelahutuslikule
suunale ning reklaamile, on suuremas soltuvuses uudistest, sealhulgas krimi-
naaluudistest, mis v3iksid pélvida tarbija tdhelepanu ja suurendada reitingut
ning labimiiiiki.*** Kui samal eesmiirgil saab kasutada religiooni, siis pdimitakse
uudistesse religiooniteema ning voimalusel {ihendatakse kriminaal-, seksi- ja
religiooniuudised.®” Taoline ithendus v&ib kujundada religiooni kuvandit, mis
moodustub mitme kognitiivselt ja afektiivselt mojustatud liksiksdnumi pdhjal
ning on oma olemuselt visuaalne, v4i siis mainet, mis voib olla hea vdi halb
kuulsus ning tuleneb kellegi mainimise laadist ning kannab endas vdhem
visuaalsust.®*®

Uldiselt saab moonda, et religioon on edukalt kohanenud niiiidismeediaga,
kasutatakse koiki meedialiike ning probleemiks pole ilmselt mitte soov voi
soovimatus meediat kasutada, vaid pigem finantsiliste voimaluste vdhesus voi
puudumine. Stout®”’ seisukohtadest nihtub, et libi ajaloo voib tiheldada nelja
perioodi, mil religiooni ja meedia suhet on erinevalt rohutatud. Esiteks, varajane
meediaajajirk, mil peaaegu koik uudised ja artiklid ldhtusid religioossest
maailmapildist; teiseks, 20. sajandi algus, mil religioon ei olnud enam domi-

621 Ajaloolist liihikésitlust saab lugeda: Grethlein, Christian. Meediaithiskond kui vilja-

kutse praktilisele teoloogiale. — Usuteaduslik Ajakiri, nr. 1 (53), 2004. Kéttesaadav interneti-
aadressilt: http://www.usuteadus.ee/failid/UA1_2004/04 UA 1 2004(53) Grethlein.pdf;
16.03.2012.

622 1 ihemalt saab lugeda meedia ning religiooni seose kisitlemise kolmest suuremast teoreeti-
lisest suunast ehk funktsionalistlikust ldhenemisest, olemuslikust ldhenemisest ning inter-
aktiivsest 1dhenemisest: Hosseini, H. Seyyed. Religion and Media, Religious Media, or Media
Religion: Theoretical Studies. — Journal of Media and Religion. Vol.7, 2008, pp 56—69.

3 McQuail, 2003, 421.

2% Pfeiffer et al., 2006, 115.

625 Naiteks — lirimaa preestrid kuritarvitasid tuhandeid lapsi; 22.07.2009. Internetiaadressilt:
http://www.delfi.ee/news/pacvauudised/valismaa/iirimaa-preestrid-kuritarvitasid-tuhandeid-
lapsi. d?id=24700477; 17.03.2012; voi siis — Preestrid tahavad purjuspdi autot juhtida;
13.07.2004. Internetiaadressilt: http://publik.delfi.ee/ news/inimesed/preestrid-tahavad-
purjuspai-autot-juhtida. d?id=8189873; 18.03.2012.

%2 “palmaru, 2003, 240, 247, 250-251.

7 Stout, A. Daniel; Buddenbaum, M. Judith. Media, Religion, and “Framing”. — Journal
of Media and Religion. Vol. 2, No. 1, 2003, pp 1-3.
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neeriv, kuid esines kdrvuti koos teiste uudistega nditeks &rist, kultuurist voi
pollumajandusest; kolmandaks, peamiselt 20. sajandi algus ja keskpaik, mil
tekkis vahe sekulaarsel meedial ja religioonil, peavoolu ajakirjandus léks edasi
sekulaarse késitlusega ja religiooniga seotud teemad taandusid néddalalehtede
teemanurkadesse vOi spetsiifilistesse véljaannetesse; neljandaks, niiiidne aeg,
mil informatsioonile rajatud tihiskonna teke on loonud religioossetele institut-
sioonidele ja ajakirjanikele religiooniga seotud teemade kajastamiseks uued
voimalused. Uheks selliseks viljakutseks ongi religiooni liikumine erasfdirist
avalikku sfééri, kusjuures uus olukord on suurendanud religioossete isikute
kditumise ning motteavalduste muutumist avaliku sfddri kuuluvaks ning
tekitanud vdimaluse avalikuks diskussiooniks.

Samas on esile tostetud moningaid probleeme, mida néhakse tdnapédevases
meedias. Valle®®® mirgib, et seoses pluralismiga iihiskonnas on tekkinud olu-
kord, kus kirik on kaotanud keskse rolli inimeste igapdevaelus ja maailmapildis
ning iga inimene otsustab ise, mida uskuda; see omakorda toob kaasa kiisimuse,
mille alusel ja keda uskuda ning kas meedia on tde kandja ja avaldaja ning kelle
tdde see on. Uhtlasi toob ta esile pohilise argumendi meedia vastu — viite, et
meedia on iile votmas religiooni kohta iithiskonnas ning see omakorda tdhendab
viahemalt kolme ohtu religioonile:

1. meedia ohustab traditsioonilisi religioosseid uskumusi ja véirtusi, votab
iile siiani religioonile kuulunud huvid, motivatsiooni, energia ning see-
tottu tithjenevad kirikud ja kogudused;

2. religioosne keel on muutumas, on tekkimas uued stimbolid ja kujundid,
meedia ja eriti televisioon votab iile miitidimonopoli, ometigi on miiiidi
rolliks defineerida maailma ja meie kohta selles ning ajalooliselt on see
olnud religiooni ainupddevuses;

3. meedia arendab religioosseid teemasid, millel pole seost organiseerunud
religioonidega.®”

Eeltoodud ohud tunduvad kiill pigem teoreetilist laadi. Asjaolus, et tehnilised
lahendused ning tihiskondlikud suhted muutuvad, voib ndha riskifaktorit, kuid
olulisem oleks suunata energia riskide maandamisvdimaluste otsimisele ning
kohanemisele muutunud olukordadega.®’

28 Valle, A. Carlos. Religion and Media. http://www.religion-

online.org/showarticle.asp?title= 273; 17.03.2012.

" Ibid.

830 Optimistlik suhtumine on vajalik ning suhtumine meediasse voib siigavalt usklikul ini-
mesel olla ka selline: “Tdnu jumalale selle eest, kuid meedia ei ole asjata arendatud nii kau-
gele vaid sellepdrast, et koik kuuleksid tile maakera réomusonumit Jeesusest, /... Suured
kolmekorruseliste majade korgused ekraanid pannakse iiles linnades ja inimesed kuulevad
Piibli seletust, palvetavad tdnavatel ja hiitiavad: “Armas Jumal, anna andeks, et ma olen nii
patune! Aita mind, palun kogu siidamest. Ma ei taha porgusse minna!” Inimesed on nii
kurjad, kuid nad ei tea, et ainult Jumal saab neid muuta!” (Mere, Margus. Religiooni-
diskursus Meediapédeva tekstides. Erinevad diskursused Meediapédeva tekstides. Koostajad
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Stewart Hooveri viidetel tasub religioossetel organisatsioonidel seoses

meediaga arvestada viit paratamatust:

1. soovides mitte kaotada oma hailt ja olla tinapdevases kultuuriruumis,
tuleb olla meedias esindatud;

2. tuleb tosiselt arvestada asjaoluga, et religioossetel siimbolitel tuleb
voistelda teiste siimbolitega ning paljud kirikule olulised siimbolid on
omastatud sekulaarsete- ja/voi drijdudude poolt;

3. tuleb loobuda katsetest kujutada religiooni — kirikut ning meediat eri
sfadridena, ei saa késitada {ihte neist piihana ja teist profaansena;

4. sonumeid tootes peab meeles pidama, et auditoorium votab vastu sonu-
meid ja annab neile tdhenduse;

5. kiriku tegevus meediaajastul peab olema motestatud ja selge, tegutsemine
peab olema libimdeldud ning rajanema kogemustel.**!

2.3.4. Televisioon

Televisioonita on raske ette kujutada 21. sajandi elu, lithidalt Geldes saab viita,
et selle kaudu edastatakse koike, mida tehniliselt kannatab {ihe meediakanali
kaudu edastada. Samuti voib olla suhteliselt kindel suure auditooriumi olemas-
olus, nii niiteks statistika kohaselt vaatasid Eesti elanikud televiisorit kesk-
miselt 4 tundi ja 8 minutit pievas ehk ca 29 tundi nidalas.”* Loomulikult on
auditooriumi suurus suhteline mdiste, sest televaatajad jagunevad eri kanalite
pakutavate saadete vahel. Tuleb modnda, et televiisorile kulutatakse palju aega
ja McQuaili viidetel on vaatajate hulgas isegi leitud kalduvust siiiitundele™’
oma rohke televisioonivaatamise parast.®**

Voib viita, et religiooniga seotud teemade kasitlus on televisioonis, erinevalt
kuritegevuse voi vigivaldse kiitumise késitlemisest, marginaalne.*> Religiooni-
valdkonna kajastamise nditajad televisioonis on Eestis vdikesed. Religiooniga
seotud programmimaht protsentides Eesti Televisioonis, sulgudes on prog-
rammi kogumaht tundides: 1993. aastal — 1,5% (2529); 1994. aastal — 1,6%
(2741); 1995. aastal 1,3% (2856); 1996. aastal — 0,8% (3391); 1997. aastal —
0,8% (4012); 1998. aastal — 0,7% (5117); 1999. aastal — 0,7% (5057); 2000.

Margus Mere, Kristiina Tubli, Kariina Tshursin, Kristo Mée. http://www.sotsioloogia.ee/
vana/esso3/11/kristo_mae margus_mere kariina_tshursin_kristiina tubli. htm; 05.11.2009).
“! Hoover, 1998, 20.12.2009.

2 Teleauditooriumi iilevaade oktoobrikuus (05. 11. 2009). TNS Emor.
http://www.err.ee/files/ TNSEmor pressTV_20091105.pdf; 02.12.2009.

3" Selle siiiitunde teke voib olla isegi protestantliku eetika parand, mis ei suhtu kiitvalt
ajaraiskamisse.

4 McQuail, 2003, 361.

5 Muidugi on selline viide paljuski lihtsustus, sest religiooniteemad sisalduvad ka paljudes
meelelahutussaadetes, sh filmides ja telesarjades, millest mdned ongi ainult religiooni-
teemale iiles ehitatud, nagu niiteks Prantsusmaal valminud pdnevikud “Purpurjded” I ja II,
mida pole siinkohal arvestatud.
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aastal — 0,9% (4849); 2001. aastal — 0,9% (5982); 2002. aastal — 1,2% (6047);
2003. aastal — 0,1% (5863). Erakanalitel oli aastatel 2000—2003 religiooni-
valdkonna kajastamise osakaal programmis null protsenti.**® Samuti voib eraldi
markida, et Eesti telemaastikul ei olnud siiani, erinevalt raadiost, religioonile
spetsialiseeritud telekanalit. Eesti Kiriku andmetel alustas 15. detsembrist 2009.
aastal Eesti kaabelvorgus tegevust telekanal TV 7, mis pakub vaimulikku
programmi, ning algselt oli tegemist Soome telekanaliga, mis esitatakse
subtiitritega.®’

Mitte ainult teadmised kuritegevusest, vaid kogu digusemdistmise teadmised
pirinevad paljudel inimestel televisioonis néhtust-kuuldust. Nii niiteks
Ameerika Uhendriikides on viidetavalt umbes 25% telesaadetest fokuseeritud
just kuritegevusele vdi digusemdistmise siisteemile.”® Euroopas on need suht-
arvud veidi viiksemad, nii nditeks Saksamaal on kokku arvestatud telekanalite
poolt edastatud kuritegevusega seotud programmide maht kogu saadete mahust
ja selle kohaselt oli 2003. aastal kuritegevuse kohta info edastamises liidriteks
erakanalid SAT 1 19,5% mahust ja RTL 18,7% mahust, samas PRO 7 mahust
oli kuritegevuse nditamisele suunatud vaid 2,4% ja televisioonis kokku 11%
programmide kogumahust. Téhelepanuvddrne on asjaolu, et kahe suurema
vaatajaskonnaga erakanali RTL ja SAT 1 kuritegevusele piihendatud maht
suurenes aastatel 1985-2003 mérgatavalt. Suurenemine ei toimu iileiildiselt,
kahes TV-kanalis selliste saadete maht hoopiski vihenes.””” Samuti tiheldati
suundumust® niidata mitteviljamdeldud ehk non-fiction saateid, nagu niiteks
kohtulood v&i politseinike t6d kajastavad seriaalid.**!

Analiiiisides Eesti Rahvusringhéilingu, Kanal 2% ja TV 3% avalikustatud
visioone ja strateegiaid tuleb siiski tddeda, et hoolimata kuritegevuse ja vigi-
valdse kéitumise eksponeerimise lembusest ja suhtelisest iikskdiksusest reli-
giooni vastu, peab televisiooni puhul paika eespool toodud véide, et suurt audi-

636 Sein, Hagi. Televisioon Eestis 1995-2004. — Meediasiisteem ja meediakasutus Eestis
1965-2004. Toimetaja Vihalemm, Peeter. Tartu: Tartu Ulikooli Kirjastus, 2004, Ik 359, 360.
%7 Pikkur, Tiiu. Soome kristlik telekanal TV 7 alustab iilekandeid Eestis.
http://www.eestikirik.ee/ node/8417; 17.03.2012.

% Boos, Eric. Moving in the direction of justice: college minds-criminal mentalities. —
Journal of Criminal Justice and Popular Culture. Vol. 5, No. 1, 1997. Viidatud jargmise
internetiaadressi kaudu: http://albany.edu/scj/jcjpc/volSis/boos.html; 29.12.2006.

89" ARD oli 1995. a.11,3% ja 2003. a. 9% ning PRO 7 oli 1995. a. 32,9% ja 2003. a. 2,4%.
0 yarem oli levinud filmide ja seriaalide nditamine.

“! Pfeiffer et al., 2006, 115-116.

2 Kuna Kanal 2 ei ole Eesti kapitalile kuuluv ettevdte, vaid kuulub tiielikult kontsernile
Schibsted ASA, siis on vaadeldud kontserniga seotud avalikku infot. Seda on kogutud
internetiaadressilt: Kanal 2. http://www.kanal2.ee/?perform=kanal2; 03.12.2009.a. ja About
Schipsted. http://www.schibsted.com/; 03.12.2009.

3 TV 3 kuulub meediakontserni MTG (Modern Times Group). Infot kogutud interneti-
aadressilt: TV 3. http://www.tv3.ee/content/blogcategory/26/47/; 03.12.2009.a. ja Modern
Responsibility. http://www.mtg.se/en/Modern-Responsibility/; 03.12.2009.
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tooriumi omav meedia on sObralik sotsiaalse kontrolli ning sotsiaalse korra
suhtes. Nii nditeks kirjutab TV3 omanik MTG sonaselgelt:

“Vigivald — soovides olla kindel, et vigivald, mida me ringhddlingus kajastame,
ei omaks vaatajatele, eriti lastele, kahjulikku maoju, kindlustame, et vaatajad
oleksid hoiatatud programmide sisust ja neid programme ndidatakse sobival ajal
/... Programme, milles sisalduv vdgivald voib tdsiselt kahjustada alla

. . e aqe . o~ c e .. 644
18-aastaste isikute fiitisilist, vaimset voi moraalset arengut, ei ndidata iildse”.

Eesti Rahvusringhdiling oma missioonis deklareerib, et tema iilesandeks on
ithendada eri kogukondi, kasvatada sallivust ja {liksteisemdistmist, vaartustada
inimese isiklikku elu ja perekonda ning kaitsta eetilisi viértusi; ta edendab Eesti
riigi ja rahva jarjepidevust.’’ Eesti Rahvusringhdilingu arengukavas 2010—
2013 on sitestatud, et erilist tdhelepanu pdoratakse mitmete erinevate rithmade,
sealhulgas religioossete kogukondade®*® hailte kuuldavusele rahvusringhdilingu
kanalitg:4s7, samuti soovitakse parandada riiklike institutsioonide t66 kajas-
tamist.

2.3.5. Raadio

Kui meedialiigina tundub televiisor valitsevat auditooriumi, kas siis voib viita,
et tdnapdeval on raadio jadnud vaesema elanikkonna meediakanaliks? Vastus
sellele ei ole iihene. Ei ole kahtlustki, et ka vdikese sissetulekuga inimene jouab
endale raadio soetada, kuid see on vaid asja tehniline ja rahaline kiilg. Meedia-
kanali tdhtsuse kohalt vdidab nditeks Wiio, et raadio tdhtsus on suur haridus- ja
sissetulekuskaala médlemas otsas. Uhtepidi on see tdesti vaesemates elanik-

4 Responsibility as a Broadcaster — Because this is the core what we do.
http://www.mtg.se/en/ Modern-Responsibility/Broadcast-Responsibility/; 03.12.2009.

5 Besti Rahvusringhéiling, missioon ja véirtused. http://www.err.ee/sisu.aspx?s=6&a=4;
03.12.2009.

4 Bobkowski uurimus nditab, et religioossete isikute televisioonitarbivusel on mdningad
eriparad, nii nditeks tarbivad religioossed noored vidhem televisioonis pakutavat tervikuna
ning eraldivoetuna ka tdiskasvanutele (vdgivald, seks) suunatud saateid. Selline kalduvus
arvatakse olevat religiooni pakutavate véértuste teene. Samuti leiti, et vanemad, kes jalgivad
oma laste saate-eelistusi, avaldavad mdju oma laste televisioonikasutamisele, kuid vanemate
religioossus ei ménginud siinkohas méarkimisvéérset rolli, moningat moju avaldavad ka sdb-
rad ning eakaaslased (Bobkowski, S. Piotr. Adolescent Religiosity and Selective Exposure
to Television. — Journal of Media and Religion. Vol. 8, No. 1, 2009, pp 55-70). Samu tule-
musi on kinnitanud Hamilton ja Rubin, kelle uurimuse kohaselt on mérgata tendentsi, et
religiooni konservatiivsema suuna esindajad on vdhem motiveeritud televisiooni tarbima
selle seksile orienteerituse pdrast, samuti leiavad nad, et televisioon iildises plaanis pole
nende elus kuigi tdhtis (Hamilton, F. Neal; Rubin, M. Alan. The Influence of Religiosity on
Television Viewing. — Journalism Quarterly. Vol. 69, No. 3, 1992, pp 667-678).

%7 Eesti Rahvusringhéilingu arengukava 2010-2013.

http://www.err.ee/files/ ERRArengukava 2010-2013.pdf; 03.12.2009.
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konnakihtides televiisori aseaineks, kuid joukas skaalaotsas otsitakse raadiost
spetsiaalseid saateid, tegemist ei pruugi aga olla mitte ainult saadete, vaid ka
raadiojaamadega, mis on orienteeritud teatud spetsiifiliste teemade kajasta-
misele.®*® Samuti on andmeid, et Eesti kontekstis ei saa televiisorit pidada just
meedia vaieldamatuks liidriks,*” sest televiisorivaatajate ja raadiokuulajate
voistlus on tasavégine, kohati on raadiol isegi suurem auditoorium, nii néiteks
kuulati 2003. aastal raadiot 4 tundi ja 23 minutit, televiisorit vaadati 4 tundi;
eripiraks on asjaolu, et raadio on muutunud taustaheli, paljuski muusikat edas-
tavaks kanaliks, olles kaotanud oma informatiivset funktsiooni.®*

Religiooniga seotud temaatikat ei kajasta Eestis just paljud raadiojaamad.
Sihtotstarbelisena on Eesti meedias pracgu kaks raadiojaama: esiteks Pereraadio
nime all tegutsev raadiojaam, mis kuulub Estonian Christian Ministries nime
kandvale evangeelsele oikumeenilisele misjoniorganisatsioonile ja suudab
leviga katta umbes 94% Eesti territooriumist.””’ Teiseks on Raadio 7, kelle
leviala on umbes 67% Eesti territooriumist ja kes on oma eesmargiks seadnud
kristlike-kultuuriliste saadete edastamise.’>> Samuti on mdlemat raadiot vdima-
lik kuulata internetis, seega voib nentida, et kohanemine uue meediaga ja uute
kogukondade loomine ei ole osutunud probleemiks. Tartu Pereraadio mddnab,
et kommertsraadiote pakutava meelelahutusega vdorreldes on nad kujunenud
alternatiivkanaliks, mis toimib kui moraalne rehabilitatsioonivahend ning
programmid sisaldavad teemasid inimeste isiklikest probleemidest kuni
ithiskonnas valitseva olukorra ja valupunktideni.’” Kuigi mdlemate jaamade
avaldatud pohimotetest on ndha soovi kaasa réddkida iihiskonna ja inimeste
arengus ning tehnilistest néitajatest 1ahtuvalt on neil piisav leviala, ei ole nad
mdjukad sotsiaalse kontrolli agendid, sest meediauuringute®* andmetel ei asu
kumbki raadiojaam 2009. aasta® kuulatavuse esikiimnes. Seega on nende
reaalne mojusfdér kiillaltki ohuke ning tdenédoliselt hdlmab vaid religioossete
huvidega inimesi.

Tuleb nodustuda nendega, kes modnavad, et statistikast hoolimata ei ole
piisavat informatsiooni raadiokuulamise kohta, sest statistika ei arvesta, miks
raadiot kuulatakse ja millise jédlje kuulamine retsipiendile jatab. Kindlasti on

“* Wiio, 1972, 46.

9 {ldiselt Euroopa mastaabis on televiisorile kuluv aeg siiski suurem kui raadio kuula-
misele kuluv aeg.

0 ,5hmus et.al., 2004, 116 ja 118.

%! Estonian Christian Ministries and Estonian Family Radio.
http://www.estonianministries.com/; 10.12.2009.

%2 Raadio 7. http://www.raadio7.ee/mison.asp; 10.12.2009.

%3 Tartu Pereraadio. Organisatsioonist. http://www.pereraadio.ee/est/index.html;
10.12.2009.

6% Raadiojaamade TOP. http://www.emor.ee/index.html?id=1718; 10.12.2009.

% Samuti ei olnud nad seda 2008. aasta novembri seisuga tehtud uuringus Eesti elanike
meediatarbimisharjumuste kohta. Andmed périnevad internetiaadressilt: Eesti Rahvusring-
hééling. http://vana.err.ee/img/err/uuringud_aruanne 2008.pdf; 10.12.2009.
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raadiokuulamisel, mis on eriti oluline sotsiaalset kontrolli silmas pidades,
sotsialiseeriv moju ja tegemist on toimiva meedialiigiga.®®

2.3.6. Internet ehk uus meedia

Kindlasti saab viita, et 20. sajand on méadrava tdhtsusega sajand, mil tihiskond
joudis oma elukorralduselt infoiihiskonna tasandile. Tikk ja Nomper leiavad, et
infoithiskonda voib mairatleda elukorraldusena, kus enamik inimkonna loodud
vaartustest on teabes ja enamikku {ihiskonnas talletatud teavet hoitakse, teisen-
datakse ja edastatakse digitaalselt.””’ Uus meedia on ithendanud endaga ka
traditsioonilise meedia liigid, nagu nditeks televisiooni, raadio ja kirjutava
meedia, kes k3ik on sisenenud internetti ja pakuvad selle kaudu oma teenuseid.

Eesti elanikud on aktiivsed interneti kasutajad ning kasutajate arv kasvab
kiiresti, nii oli 2008. aasta 16puks umbes 806 000 kasutajat vanuses 6—74 aastat,
ehk elanikkonnast umbes 69%; arvuti on kodus ligikaudu 342 000 perel ja neist
internetiga on iihendatud arvutid ca 316 000 perekonnal®®. Kasvutendents on
mirgatav, juba 2009. aasta 15puks oli 888 100 kasutajat.**

Eespool juba maérkisin, et traditsiooniline meedia on liitunud uue meediaga
ning pakub oma teenuseid ka virtuaalmaailmas, olles seega loonud téiesti uue
tasandi inimeste infovajaduste rahuldamisel. Interneti areng on avanud uue
modtme inimeste suhetes kirikuga. Kogudused ja misjonid omavad internetis
kodulehti, kus on kirjas kogudusega seotud siindmused, tegevused, statistika,
jutlused ja kdik muu vajalik. Isegi kiriku litkmeskonnast saab lahkuda interneti
kaudu.®

Interneti kasutamise iiheks eripdraks on maailma muutumine vidikeseks ja
kdepdraseks, terve maailm oma mitmekiilgsusega asub piltlikult Geldes iihe
klahviklopsu kaugusel. See omakorda tdhendab, et varasem infomonopol on
I6hutud ja ajalooliselt vilja kujunenud religiooni positsioon maailmavaate
kujundajana ning informatsiooni jagajana ei ole enam endine. Inimesed v&ivad
kodunt véljumata vorrelda eri religioone, hankida kiiresti informatsiooni, muuta
oma seisukohti ja leida oma religioossusele uusi viljundeid. Uhtlasi tihendab
see, et religiooniga seotud nii positiivsed kui ka negatiivsed uudised ja

% Lohmus et al., 2004, 119.

%7 Tikk et al., 2007, 12.

% TNS Emor. Eestis on 6-74-aastasi internetikasutajaid 806 000.

http://www.emor.ee/ arhiiv.html?id=1951; 02.12.2009.

%9 Internet Usage in Europe.

http://www.internetworldstats.com/stats4.htm#europe; 10.12.2009.

80" Taoline vdimalus on loodud Soomes ja 17.02.2008. a. toimus saja tuhandes lahkumine,
kusjuures pédevarekordiks oli 985 isiku lahkumisavaldus (Eroakirkosta.fi rikkoi 100 000
kayttdjan rajan. http://www.eroakirkosta.fi/media/none/tiedote4 08.txt?year=2008;
19.02.2008).

142



kirjutised on laialt kdttesaadavad ning asjaga vihe kursis oleval auditooriumil
voib olla viga raske eristada®®" olulist mitteolulisest ning tde valest.

Teiseks tdhelepanuvéirseks niiansiks uue meedia puhul on kehatus ehk
inimese lahutamine tema fiiiisilisest kehast.> Kui ajalooliselt on sotsiaalne
kontroll eelkdige rajatud inimese fiiiisilisele kehale suunatud tegevustele,’® siis
internetiavarustes litkudes pole sellel kontrollil mingit tdhendust. V3ib liikuda
oma tdelise identiteedi all voi luua kiimneid-sadu identiteete, ka inimese sugu
pole enam téhtis, sest iga inimene voib valida endale sobiva sugupoole ning
omada igas erinevas virtuaalkogukonnas erinevat identiteeti. Kiill aga pole
sotsiaalset kontrolli teostavate asutuste vastureaktsioon ennast oodata andnud.
Nii proovitakse virtuaalmaailmas liikuvat virtuaalisikut siduda tema fiiiisilise
reaalsusega — kehaga. Isiku tuvastamiseks ja identiteedivarguste raskenda-
miseks on kasutusele vdetud biomeetrilised passid, ID-kaardid.***

Kolmandaks eripiraks on sdltuvuse ja asotsiaalsuse probleemid. Aidrmus-
likuks negatiivseks nditeks voib lugeda 2008. aasta veebruaris Walesis toimu-
nud enesetappude juhtumeid, milles kaotas elu 14 noort inimest. Ajakirjanduses
levisid oletused interneti-kultusest, mis toob kaasa surma. Kuulujutud kultusest
muudavad enesetapud ahvatlevaks ning noori inimesi ajendatakse kopeerima
vabasurma minejaid. Tegemist vOib olla ka niilidisaegse probleemiga, kus
noored oskavad suhelda vaid virtuaalselt ja périselus jadvad nende mured sageli
lahendamata.®® Nii nditeks viitis 20-aastane tudeng, et veebipdhistele
rolliméngudele kulutas ta pidevas 8—10 tundi ning see tdi kaasa pideva kodus
istumise ja selle tagajirjel asotsiaalseks muutumise.®®® Samuti moodustatakse
internetis méangude méangimiseks kogukondi ehk gilde, kus on virtuaalselt
olemas ka mitteformaalse sotsiaalse kontrolli alged, nii antakse uuele
gildiliikmele 4-6 néddala pikkune katseaeg, pooled soovijatest ei tee katseaega

! Tundub, et selline eristamine on just oluline sekulaarsete ja vihereligioossete isikute

vaadete ning hinnangute kujunemise protsessile, sest Armfield et al. vdidete kohaselt kasu-
tavad religioossed isikud kiill internetti, kuid leiti, et mida siigavamalt religioosne isik on,
seda viiksema tdendosusega ta internetti kasutab. See langeb kokku sekularisatsiooniteooria
viitega, et religioon on negatiivse korrelatsiooniindeksiga meedia suhtes, kuna meedia kajas-
tab {iildreeglina religioonivastast voi sekulaarset maailmavaadet (Armfield, G. Greg; Hol-
bert, R. Lance. The Relationship Between Religiosity and Internet Use. — Journal of Media
and Religion. Vol.2, No. 3, 2003, pp 129-144).

2 Gies, Lieve. How material are cyberbodies? Broadband Internet and embodied sub-
jectivity. — Crime, Media, Culture. Vol. 4, No. 3. 2008, pp 311-330.

3 Foucault, Michel. Discipline and Punish: The Birth of the Prison. London: Penguin
Books, 1991.

664 Aas, K. Franko. “The body does not lie”: Identity, risk and trust in technoculture. —
Crime, Media, Culture. Vol. 2, No. 2, 2006, pp 143-158.

535 Volmer, Karin. Interneti-kultus vois tingida 14 noore waleslase enesetapu. — Postimees,
nr 42 (5221), 20.02.2008. Lk 9.

56 Eilsen, Stina ja Talk, Triin. Veebipdhine rolliming neelab tervise ja aja. — Postimees, nr
42 (5221),20.02.2008. Lk 21.
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labi ning heidetakse gildist vilja.°®” Taolise virtuaalelu probleemkohaks jaib
vihene sotsiaalne suhtlus,®® sotsiaalsete suhete simuleerimine ning tekkiv
soltuvus; internetivisionddr Viigi sdnutsi on iihiskonnas tekkinud tildlevinud
arusaamad moistlikkusest, nii nditeks nelja tundi arvuti taga méngimist peetakse
liialduseks, aga neli tundi telerivaatamist on aktsepteeritav, seega voib viita, et
tekkimas on uus sotsiaalne mitteformaalne reeglistik.®®

Tuleb tddeda, et praegu alles otsitakse sotsiaalse kontrolli véljundeid
internetis ehk teisiti 6eldes on tdsiseltvoetav sotsiaalne kontroll ja interneti-
politsei veel leidmata voi loomata; on asutusi, kes iiritavad oma ressursside
piires kontrollida virtuaalmaailma ja monitoorida jututubasid, uudiseid ning
palju muudki, kuid on veel kiillalt palju vGimalusi tegutseda virtuaalmaailmas
ilma sotsiaalse kontrolli moju tundmata. Kahjuks on inimloomuse muutmine
vOimatu ja kes soovib pahategusid toime panna, see leiab selle vdimaluse ka
uues maailmas — virtuaalmaailmas, sestap ndustun Grabosky véitega:

113

.. arvutitega seotud kuriteod ei ole midagi uut. Tehnoloogiad véivad muutuda
kiiresti, kuid inimese loomus mitte. Kiimme kdsku on tinapdeval sama asja-
kohased kui piibliaegadel”. *°

2.3.7. Triikimeedia

Viidetavalt pole teoloogidele vodras kdnekddnd, et piiblit ja ajalehti peab
lugema koos.®”" Triikimeediast ja meediast laiemalt on saanud peale infoallikaks
olemise ka véartuste kujundaja ning hukkamadistja, ta v3ib kajastada siimboolset
karistust voi ka tunnustust eri kiitumiste puhul.®”* Triikimeedia, hoolimata teiste
meedialiikide arengust ja viidetest, et varsti on paberkandjal ajalehed jdddavalt
minevikus, on sdilitanud oma téhtsuse, sealhulgas Eestis.

Antud meedialiigi tdhtsus on Eesti kontekstis kiillaltki suur: iga pdev jilgib
uudiseid péevalehtede kaudu ca 32% lugejaskonnast, seega on piaevalehed
kolmandal kohal peale televisiooni ja raadiot.®” Kdige populaarsemateks vilja-
anneteks 2009. aasta III kvartalis olid: Postimees 217 000 lugejaga, Ohtuleht

%7 Niitra, Nils. Noor naine otsib igavale tavaelule asendust virtuaalmaailmast. — Postimees,

nr 283 (5763), 08.12.2009. Lk 8.

6% Kuigi siinkohas v3ib vaadata ka medali teist poolt, nimelt saavad paljud sotsiaalsed
kontaktid alguse just internetist ning jidtkuvad veebiviliselt (Hardey, Michael. Life beyond
the screen: embodiment and identity through the internet. — Sociological review. Vol. 50,
No. 4, 2002, pp 570-585).

% Niitra, 2009, 8.

7% Grabosky, N. Peter. Virtual Criminality: Old Wine in New Bottles? — Social & Legal
Studies. Vol. 10, No. 2, 2001, p 248.

' valle, 2012.

2 McQuail, 2003, 412.

3 Vihalemm, Peeter; Kouts, Ragne. Triikisdna ja lugejaskond Eestis 1965-2004. —
Meediasiisteem ja meediakasutus Eestis 1965-2004. Toimetaja Peeter Vihalemm. Tartu:
Tartu Ulikooli Kirjastus, 2004, 1k 88.
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197 000 lugejaga ning Eesti Pdevaleht 121 000 lugejaga; pingerea lopetas
Aripdev 60 000 lugejaga.®™ Kiill aga esineb trikimeedia puhul sama tendents
mis raadiogi puhul — eelmérgitud pingerea hulgas, milles oli 25 viljaannet,
polnud religioonivaldkonda kajastavaid véljaandeid, seega on jéllegi tegemist
meedialiigiga, millel on piiratud mojusfdir. Eesti Ajalehtede Liidu litkmete
hulka kuuluva nddalalehe Eesti Kirik tiraaZ oli 2009. aasta novembris 2100,°”
millega see on iiks viiksema tiraaziga lehti.®”® Samas on seegi leht sisenenud
internetti, seega lugejate potentsiaalarv vordub koigi internetikasutajate omaga.

Triikimeedia puhul tuleb arvestada veel iiht niianssi: nimelt on triikiaja-
kirjanduse puhul inimeste valivus vdrreldes televisiooni ja raadioga palju
kdrgem, ja mida kdrgem on valivus, seda rohkem podratakse tédhelepanu iiksnes
spetsiifilisele teateliigile, madala valivusega vaadatakse ja kuulatakse peaaegu
koike pakutavat.’”” See tihendab, et kui sotsiaalset kontrolli piiiida rakendada
riilitatuna religioossesse vormi, siis pélvib see suuremat tdhelepanu eelkdige
inimeste hulgas, kellel on juba olemas huvi lugeda religioosse sisuga tekste,
teiste inimeste valivuse kiinnist®”® ei pruugita tiletada.

Samuti jadb edaspidisteks uurimusteks kiisimus triikimeediast loetu mojust
auditooriumile. Nii niiteks selgus Cannoni®” uurimusest, et isegi usukogu-
konnas levitatavatel ajalehtedel pole nende lugejatele tdielikku mdju ning see
varieerub vastavalt teemale — nii on igati loogiline, et ajalehte regulaarselt ning
tihedalt lugevad isikud olid rohkem kaasatud kirikla valitsemiskiisimustesse
ning olid meelsamini ndus andma kuni kiimnendiku oma sissetulekust kirikule,
samas ei olnud néha nende toetust sihtotstarbelistele korjandustele, nditeks uue
kirikuhoone ehitamiseks; samuti ei selgunud vahet nditeks piihapaevakooli
tegemistes kaasaloomisel voi siis vabatahtliku tegevusega hoivatusel.

* TNS Emor. Loetavamate viljaannete TOP. http://www.emor.ee/index.html?id=1717;

02.12.2009.

% EALL-i liikmeslehtede keskmised tiraazid. http://www.eall.ee/tiraazhid/index.html;
14.12.2009.

%76 Kindlasti on oluline roll ka rahastajatel ehk reklaamiandjatel, pigem kiill nende vihe-
susel. Niiteks O’Keefe on seisukohal, et just reklaamiandjate rahad vabastasid ajakirjanduse
religiooni ja poliitika domineerimisest (O’Keefe, M. Timothy. Journalism and advertising. —
Social Control For The 1980s. Edited by Joseph S. Roucek. Westport (USA): Greenwood
Press, 1978, p 321).

" Lauristin et al., 1977, 50.

678 Religiooni kajastamisest ajaleheartiklites saab ldhemalt lugeda: Vultee, Fred; Craft,
Stephanie; Velker, Matthew. Faith and Values: Journalism and the Critique of Religion
Coverage of the 1990s. — Journal of Media and Religion. Vol. 9, No. 3, 2010, pp 150-164.
% Cannon, F. Douglas. Church Newspaper Readership and Faith Community Inte-
gration. — Journal of Media and Religion. Vol. 6, No. 1, 2007, pp 17-40.
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2.3.8. Auditoorium

Meedia jaoks on auditoorium niisama oluline nagu hingamine inimesele. [lma
auditooriumita pole kellegi ees esineda, pole vdoimalik m&ota meedia tarbimist
ega populaarsust, arvutada reitingut, laiemas plaanis vaadatuna teha dri ning
rddkida meedia mojust ja kellegi mojutamisest. Auditooriumi mojutamine,
ohjamine ja suunamine pole aga hoopiski lihtne. Probleem seisneb eelkdige
selles, et auditooriumiks on inimesed, nii iiksiku kogukonnana, kogukondadena
kui ka iiksikindiviididena. See tihendab suurt hulka individuaalsust,”*" mis oma-
korda holmab niiteks maailmavaateid, aktsepteeritavaid véirtusi ning norme,
usundeid, hoiakuid ja palju muud. Tegemist on viga kirju seltskonnaga, kellega
tuleb meedial tegeleda ning kellele oma sdonumit viia.

Auditooriumi puhul tuleb suurt tdhelepanu podrata sihtauditooriumi erista-
misele. On loomulik, et {iks konkreetne uudis ei huvita kdiki retsipiente iihe-
palju ning sama intensiivsusega. Kuigi kommunikaator sooviks ideaalis oma
sonumit ja mdju viia kogu vdimalikule auditooriumile, ei dnnestu see mitmel
pOhjusel. Kommunikaator voiks enne meediale oma sdnumi edastamist teada
auditooriumi liikmete sotsiaalset kogemust, mis hdlmab isikute teadmisi,
vadrtushinnanguid, kditumisnorme, ehk siis kodike, mis on kujunenud inimeste
tegevuses ja suhtlemises lihiskonnaelus. Seda on mdistlik tunda eelkdige see-
tottu, et informatsiooni vastuvdtjad pithendavad tdhelepanu enim nendele
teadetele, mis on kooskdlas nende harjumustega ning hoiakutega, ning valdivad
selliseid teateid, mis ei lange nendega kokku, kusjuures rakendatakse mini-
maalse joukulutuse printsiipi — koiki olemasolevaid arusaamis-, hindamis- ja
kaitumisskeeme ning struktuure kasutatakse maksimaalselt ja uued 1dhenemised
kujundatakse alles siis, kui olemasolevad skeemid ning struktuurid on ennast
ammendanud ega rahulda enam retsipiendi ootusi ja ndudmisi.®®" Palmaru
tapsustab, et inimeste hoiakud on nagu filtrid, mis piiravad sGnumite vastuvattu
ja moju.®®* Ka Wiio on nentinud:

680 . . . . . . . .
Samas ei saa sellist erinevust iile dramatiseerida, sest Loomis tehtud uurimus néitab, et

véljakujunenud religioossusega isikutel ei takista see kuidagi vastu vOtmast sekulaarse
meedia edastatud sdnumeid, nii niiteks suutsid isikud edukalt manipuleerida meedia edas-
tatud sisuga, vajadusel seda sdnumit kas vastu votma, kui see langes kokku nende endi ees-
maérkide ja hoiakutega, voi siis eirama, kui kokkulangevust ei olnud. Samuti leiti, et kontroll
meedia edastatud tdhenduste iile oli auditooriumi kées, vihemasti religioosse auditooriumi
puhul. Kusjuures, auditooriumiliikmeid ei heidutanud seksuaalset sisu omanud sdnumid vai
sellised sonumid, mis vdinuks kellegi religiooni voi religioossust kahjustada. Loomis ise
mooénab, et on vajalik teha selles vallas edaspidiseid uurimusi, sest viidatud uurimusel
voivad olla tiitipilised kvalitatiivuuringu vead ehk niiteks véike valim vdi siis valimi liiga
noor ealine koosseis (Loomis, D. Kenneth. Spiritual Students and Secular Media. — Journal
of Media and Religion. Vol. 3, No. 3, 2004, pp 151-164).

®!' Lauristin et al., 1977, 41,42, 55, 73.

%2 Palmaru, 2003, 291.
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“Teateid on niivord palju ja nad on omavahel nii vastuolulised, et kaasaja
inimesed on loonud enda timber mingi kaitsemiiiiri liigse informatsiooni vastu.

Vastuvoetavad teated valitakse nonda, et need ei oleks vastuolus endiste hoiakute

~ 683
VoI arvamustega’.

Eraldi véljatoomist vddrib kommunikaatori vajadus arvestada asjaoluga, et
samasse sotsiaalsesse riithma kuuluvad isikud saavad tiksteisest paremini aru,
kuna nad kogevad edastatavaid siimboleid umbkaudu samamoodi. See tdhendab
ka vOimalust anda iihe grupi piires hinnanguid, sest on olemas vdimalus, et
grupilitkmetel on siimbolite jaoks véljakujunenud ja praktikas kinnistunud
sarnane subjektiivne tdhendus; kiill aga peab gruppidevahelises dialoogis olema
hinnangutega ettevaatlik, sest erinevad praktilised ja teoreetilised teadmised
annavad samadele siimbolitele erineva subjektiivse tihenduse.®® Kui niiiid
vaadata rahvaloendusega kogutud andmeid Eesti tihiskonna religioossuse kohta,
siis ndeme, et kindlat usku tunnistavaks on loetud 327 832 isikut ehk ca 29%
kokku 1 121 582 isikut hdlmanud kiisitluses.®®® V5ib viita, et Eesti tihiskonnas
esineb suurel méaral risk, et religioossetel teemadel sdnavotud jadvad ca 70%-le
auditooriumist segaseks; see ei tdhenda, et need jadks auditooriumi huvi ja
tdhelepanuta, kuid sdnumi mdte, mida kommunikaator soovib edastada, vdib
jaada auditooriumile mdistetamatuks ning tekitada hoopis teisi arutlusi, kui
soovis kommunikaator.

2.3.9. Uudis voi propaganda

Auditooriumi kiireks ja tugevaks mojutamiseks saab teda toita kas uudiste voi
siis propagandaga. Selleks et potentsiaalsest uudisest saaks meedias reaalselt
kajastatav uudis, on mitmeid kriteeriume. Stephen Jones on eristanud kaheksa
kriteeriumi:
1. varskus — lugu peab kajastama vahetut siindmust, pikad ajaloolised sisse-
juhatused voi taustad on iileliigsed;
2. dramatiseeritus — lugu peab piiidma lugejaskonna tdhelepanu, nédha
peavad olema nii tegevus kui tunded;
3. personaliseeritus — tavaliselt saavad loos rohkem tdhelepanu isikud,
inimesi huvitavad teised inimesed, olgu nad siis head vdi halvad;
4. lihtsustatus — lugusid esitatakse tihti must-valgetena;
5. ligitdmbavus — kui lugu saab viirtsitada paljaste naiste-meeste ja seksiga,
siis on teatud lugejaskond hdivatud;
6. konventsionalism — lugejad peavad tundma end teksti lugedes koduselt,
mdoistete kasutus peab olema konventsionaalne ja harjumuspérane;

" Wiio, 1972, 31.

% Ibid., 18.

6% Statistikaameti andmed religiooni suhtumise ja usu kohta. Internetiaadressilt:
http://pub.stat.ece/px-web.2001/Database/Rahvaloendus/17Usk/17Usk.asp; 01.12.2009.
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7. struktureeritud pddrdumine — lugu on liigendatud, lugejale pakutakse
teksti vahele spetsialistide kommentaare-arvamusi,

8. uudsus — tavatud lood pilvivad lugejate tihelepanu ja seega tuleb aeg-
ajalt leida uudne ldhenemisnurk loole.

Jones modnab, et moningad autorid on lisanud eeltoodud nimekirja veel
niiansse, nagu niiteks graafilised skeemid véi siis lapsed.®® Pullerits pakub eel-
toodutele lisaks geograafilist 1dhedust lugejale, mojukust, siindmustes osalejate
prominentsust, siindmuse konfliktsust, siindmuse erakordsust ja paevakaja-
lisust.®®” Ka McQuail réhutab, et {ildreeglina eelistab Laéne meedia uudiseid,
milles on tegevad persoonid, isegi kui asi piirdub ainult avalduste tegemisega,
ning auditooriumi huvitatuse nimel proovitakse abstraktseid teemasid personali-
seerida.®®® Seejuures tuleb tihele panna, et uudiste tegelikku tdlgendamist
mdjutavad suuresti retsipiendi maailmavaade ja eelarvamused.®*’

Teine véimalus auditooriumi kiireks ja tugevaks mojutamiseks on propa-
ganda, mille kédigus tehakse sihilikke siistemaatilisi joupingutusi arusaamade
kujundamiseks, dra pdlgamata teadmistega manipuleerimist, tde varjamist voi
selle esitamist valikuliselt, vajadusel agressiivsust. Eesméargiks on ikka propa-
gandisti huvidele vastava reaktsiooni saavutamine.”® Palmaru tipsustab, et
propagandaks sobivad koik kindlad ideed voi tegevused, mida kisitletakse
erandlikena. Selleks, et vastuvdtja talle sisendatavat informatsiooni eemale ei
torjuks, on ette ndhtud sanktsioonid, mis on alati kontrollimatud, sest nende
saabumine on litkatud kaugele tulevikku.®’

2.3.10. Ajakirjandus ja vidljendusvabadus

Toomas Paul leiab, et sotsiaalne kontroll toimis tohusalt kiilaithiskonnas,
kiilarahvas jélgis, juhendas, kiitis ja karistas vaarkditumise korral, kuid linna-
tthiskonnas on see vOimatu ja vdhemasti iiheks pohjuseks on inimeste ano-
niilimsus; teisalt on liigne meediapoolne sekkumine ehk iilereageerimine, mis
rikkuvat isikute privaatsust.*”

Viljendusvabaduse keskmes asub arvamusvabadus ehk vabadus oelda voi
avaldada seda, mida isik soovib, see holmab koik viljendused, sdltumata nende
sisust v0i véljendamise eesmirgist, monel juhul vdib see olla igapdevane digus,

%% Jones, Stephen. Criminology. Oxford: Oxford University Press, 2006, pp 80—83.

%7 Pullerits, Priit. Ajakirjanduse pdhizanrid: uudis, olemuslugu, juhtkiri. Tartu: Tartu Uli-
kooli Kirjastus, 1997, 1k 12—14.

% McQuail, 2003, 251.

%9 Ibid., 406.

" Ibid., 400.

! palmaru, 2003, 259.

2 Paul, 2006.

o
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millega digustatakse sisutuid viljendusi.®”® Tuleb mirkida, et Tikk ja Nomperi
seisukohalt on kdige paremini kaitstud ihiskondlik véljendusvabadus, mis
hdlmab koiki avaliku arvamuse kujundamiseks vajalikke ja asjakohaseid véljen-
dusi kdigis kiisimustes, mille peale intelligentne kodanik métlema peaks.**

Samas voib 21. sajandi alguses tdheldada drevusnoote véljendusvabaduse
piiramise iile maailmas. Masso viidab, et ka vabadusest rddkivate laéneriikide
enesetsensuur on muutunud liialt juriidiliseks ning poliitkorrektsust tagandud-
vaks, samuti v3ib maailmas tdheldada usuprotsesside arvu kasvu, kus inimesi
stitidistatakse {ihe voi teise usundi halvustamises voi lugupidamatus kditumises
usundi suhtes. Ta leiab, et Opetustel, uskudel ja ideoloogiatel ei tohiks olla
Oigust puutumatusele, austus isiku vastu ei tdhenda, et see, millesse ta usub,
peaks olema kaitstud kriitika ja satiiri eest. Masso viidab, et sdnavabadus ei saa
olla osaline ja vabadust tuleks kaitsta tingimusteta.*”

Euroopa Inimdiguste Kohus aga leiab, et meedia jaoks ei ole vabadus abso-
luutse iseloomuga ja juhul, kui avaldamine ei ole {ihiskondliku huvi eesmaérgil,
tuleb seda vabadust kindlasti piirata eraelu kaitseks:

“Kohus, vottes arvesse, et /... / fotode ja artiklite avaldamise ainus eesmdrk oli
lugejate uudishimu rahuldamine avaldaja eraelu detailide vastu, mida ei saa
pidada kaasaaitamiseks iiheski debatis, mis oleks peetud itihiskondlikes huvides,
hoolimata sellest, et avaldaja on avalikkusele tuntud /.../ mddrav faktor eraelu

kaitse ja viljendusvabaduse vahel asub panuses mida avaldatud fotod ja artiklid

. . o 696
annavad avalikes huvides peetavasse debatti”.

Teatud juhtudel ei asu sotsiaalne kontroll piirama mitte véljendusvabadust, vaid
hoopiski vdimalusi info kédttesaamiseks ehk vastuvGtuvabadust. Tegemist on
sotsiaalse kontrolli formaalse kiilje rakendamisega, mille puhul riik piirab isi-
kute digust vaadata teatud saateid voi kanaleid. Nii nditeks on toimunud Eesti
vanglates, kus ajakirjanduse andmetel suletakse kinnipeetavatele vaatamiseks
Vene telekanaleid, mis digustasid Eestis 26. aprillist kuni 29. aprillini 2007.
aastal®’ toimunud vandalismi. Justiitsministeeriumi seisukohalt ei pea muud
keelt, antud néite kontekstis vene keelt rddkivad vangid saama oma infot

% Viljendusvabaduse pShiseadusliku garantii alguseks loetakse aastat 1789, mil Prantsuse

inim- ja kodanikudiguste deklaratsiooni artiklis 11 sétestati: “Motete ja arvamuste vaba
levitamine on iiks inimese vddrtuslikumaid oigusi: iga kodanik voib seetottu vabalt ridkida,
kirjutada, triikkida, vilja arvatud juhtudel, kui seda vabadust kuritarvitatakse ja need juhud
on sdtestatud seaduses” (Ernits, Madis. Avalik véljendusvabadus ja demokraatia. — Juri-
dica. Nr. 1, 2007, 1k 16).

®* Tikk et al., 2007, 53-54.

%5 Masso, livi. Sdnavabadus ja mottekuriteod. — Eesti Pédevaleht, 05.02.2008. Lk 3.

%% Von Hannover vs. Germany. http://cmiskp.echr.coe.int/tkp197/ view.asp?item=
1&portal=  hbkmé&action=html&highlight=caroline&sessionid=40585068 &skin=hudoc-en;
18.12.2009.

%7 Nendel kuupievadel toimunud rahutusi kutsutakse ka pronksiédde rahutusteks, lithidalt
pronksiooks.
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ilmtingimata Venemaa telekanalitest, vaid selleks sobivad ka teised kanalid.
Kanalite valik pole eraldi sétestatud, kuid peab ldhtuma karistuse eesmérkidest
ning seega ei tohi edastada telekanaleid, mis propageerivad julmust ja végi-
valda, rahvuslikku v3i usulist vaenu voi kiidavad heaks digusrikkumisi.®”®

% Koorits, Vahur. Justiitsministeerium paneb vanglates Vene telekanalid kinni. — Posti-

mees, 05.02.2008. Lk 3.
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I1l. RELIGIOON JA OIGUSRIKKUMISED

3.1. Uurimustes kasutatud andmed

Religiooni ja digusrikkumiste vahelisi seoseid kisitlevad uurimused vajavad
jarelduste tegemiseks andmeid nii isikute religioossuse kui ka digusrikkumiste
kohta. Molemat aspekti olen vaadelnud jargmistes alapeatiikkides ja siinkohas
ma neil pikemalt ei peatu. Kust aga saadakse jirelduste tegemiseks vajalik
informatsioon?

Suures plaanis vaadatuna kasutatakse uurimustes kahesugust materjali: amet-
likest allikatest périnevaid andmeid ja uurija v3i uurimisrihma enda kogutud
andmeid. Jaotusi vdib olla teisigi, nii niiteks pakuvad Downes®” et al. vdima-
luse jaotada deviantsuse infoallikaid otsesteks ja kaudseteks, kusjuures kaudne
allikas on ametlik statistika ja otseseks allikaks loetakse niiteks osalusvaatlust
vOi siis otsepdordumist vanglasse intervjueerimaks vange.

Ametlikest allikatest parinev informatsioon voib olla laiaulatuslik, nii nditeks
rahvaloendustega kogutud andmed, pidevate riigiametite’” (nagu niiteks polit-
sei vOi ministeeriumid) andmed voi uuringuagentuuride informatsioon. Teiseks
allikaks on uurijate endi korraldatud kiisitlused voi intervjuud, millele eelneb
uuritavate inimrithmade hulgast optimaalse suurusega valimi kindlaksmé&éra-
mine.

Religioosusse ja delinkventsuse seoseid késitlevates toodes on enamasti
vaadeldud koolidpilasi.””' Opilaste kasutamine on kahtlemata mugav uurimistoo
tegijatele, sest isikud on koolides grupeeritud vanuserithmade jargi ning neid
saab kiirelt ja piisavalt suurel arvul kitte.

Kitsaskohaks jadb valimi adekvaatne suurus, sest alati on oht kasutada liiga
véikest valimit, mis ei esinda uurimist vajavat kogu gruppi. Samuti on keerukas
valimi geograafilise asukoha paikapanek. Niiteks saab tuua Engsi’”* et al. uuri-
muses toodud valimi koostamise. Valim koostati sdltuvusainete kasutamise
uurimiseks keskkooli Iopetanud isikute hulgas, kes olid ldinud edasi Gppima
kdrgkooli. Ulikoolidest ja kolledZitest koguti kokku 4065 ankeeti, mis vdiks
olla kiillaltki suur valim, kuid sooline jaotus ei olnud paigas: 3117 naissoost

“> Downes e al., 2007, 30-38.

7% Nii niiteks avaldatakse Eestis regulaarselt andmeid kriminaalstatistika kohta Justiits-
ministeeriumi kodulehel: http://www.just.ee/kriminaalstatistika. Uleeuroopalises andme-
baasis Eurostat on jaotus ka kriminaalstatistika kohta:
http://epp.eurostat.ec.europa.eu/portal/page/portal/crime/data/database.

" Andmeid ei korjata siiski ainult koolis, niiteks Pearce ja Haynie uurimus tehti 12 314
nooruki pdhjal ja selles kasutati kodudes korraldatud intervjuusid (Pearce, D. Lisa; Haynie,
L. Dana. Intergenerational Religious Dynamics and Adolescent Delinquency. — Social For-
ces. Vol. 82, No. 4, 2004, pp 1553-1572).

"2 Engs, C. Ruth; Mullen, Kenneth. The Effect of Religion and Religiosity on Drug Use
Among A Selected Sample of Post Secondary Students in Scotland. — Addiction Research.
Vol. 7, No. 2, 1999, pp 153-154.
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isikut ja 949 meessoost isikut.”” Soolist kallutatust naiste kasuks pdhjendati
valimi moodustamisel kasutatud korgkoolide erialadega. Eeltoodu tottu jaabki
ohku kahtlus, et Engsi ef al. uurimuses toodud 1dppjareldused kiill vastavad
tegelikkusele, ehk siis antud valimile, aga teadmata jaib, millised olnuks 16pp-
tulemused, kui oleks jargitud ka soolist vordsust voi siis hoopiski vaadeldud
ainult naissoost isikuid ja eraldi meessoost isikuid.

3.1.1. Kuidas mo6o6ta deviantsust?

Deviantsuse mddtmise™™ problemaatikast kisitlen siin alapeatiikis t66 jaoks
kolme pdhilist teemat: deviantsuse mddtmine, digusrikkumiste modtmine ning
religiooni ja kuritegevuse seoste viljaselgitamine.

Deviantsuse mdotmine ei ole lihtne {ilesanne. Kéesoleva t66 esimesest pea-
tikist selgus, et deviantsust saab defineerida véga laialt. Selle mddtmine voib
seega tekitada rohkem kiisimusi kui pakkuda vastuseid. Ometigi voib eriala-
kirjanduses kohata ingliskeelset terminit data on deviance. Taolisel juhul on
siiski lildreeglina tegemist deviantsuse kohta andmete kogumisega, see tegevus
on kitsamalt piiritletud ja ldheneb pigem Gigusrikkumiste mdotmisele, nii nii-
teks on Deutschmann’® esile toonud deviantsuse mddtmise kuus meetodit; ana-
liiisides edasist meetodite tarvitust selgub siiski, et koiki neid meetodeid kasu-
tatakse ikkagi eelkdige digusrikkumiste kontekstis. Esitatud kuus meetodit on:

1. ohvriuuringud ja ankeetkiisimustikud ehk self-report data, kus inimene
annab ise vastuseid etteantud kiisimustele;
osalusvaatlused ja vélitood;
kogutud statistiliste andmete analiiiis;
biograafiliste materjalide analiiiis;
simulatsioonid;
ajakirjanduses avaldatu kasutamine.

Sk wbd

Neil koigil voib leida positiivsete kiilgede kdrval ka puudusi. Naiteks statisti-
liste andmete puhul on positiivseks kiiljeks formaliseeritus ja hea tdddeldavus,

7% Juba nendes numbrites ndeme statistilist segadust, sest 3117 ja 949 annavad kokku 4066,

seega on liks ankeet kuhugi kadunud. Taolised pisieksimused kahandavad uurimistoo vaar-
tust, sest puudub kindlus, et sarnaseid pisieksimusi ei kordu, ja kui neid kordub palju, siis
vOib kannatada ka t66 1opptulemuse usaldusviérsus.

" Raska mirgib, et iildises plaanis saab rakenduskriminoloogiliste uuringute meetodeid
jagada kvantitatiivseteks ja kvalitatiivseteks, kusjuures arvestades tdsiasjaga, et suur osa
sotsiaalsetest ndhtustest on statistilise iseloomuga, on kvantitatiivsete meetodite kasutus
hidavajalik ja selliste meetodite kasutamist on lubatav nimetada modtmiseks, ehkki vord-
vidrsus fiitisikas kasutatava mddtmisega puudub. Uhtlasi rdhutab Raska, et kvantitatiivseid
ja kvalitatiivseid meetodeid ei ole pohjust vastandada, oluline on, mis eesmirgil ja missugu-
ses kombinatsioonis neist iiht voi teist kasutatakse (Raska, 2002, 211-215).

" Deutschmann, 2002, 50-61.
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kuid puuduseks kindlasti asjaolu, et statistika ei suuda kajastada kdike’® ja osa

stindmusi ei jouagi ametlikku statistikasse. Ohvriuuringute puhul on eelistena
viélja toodud jargmisi asjaolusid: voimaldab hinnata ametlikust statistikast vélja
jaanud kuritegude osa; annab sotsiaaldemograafilises ja majanduslikus plaanis
parema pildi kuriteoohvritest; saab kajastada raskelt moddetavaid suurusi, nagu
nditeks kuritegevushirm voi turvatunne; tulemusi saab vorrelda rahvusvahelises
ja ajalises mddtmes.”” Puuduste poolelt saab vilja tuua ndrkusi, mis on kdigil
kiisimustikele rajatud meetoditel: kiisimuste ebadnnestunud sdnastuse tagajarjel
on moonutatud tulemused; inimestel esinevad méluprobleemid kas siis vale-
milestusena voi valikulise miluna; tahtlik valetamine; vastumeelsus uuringu
suhtes.”” Osalusvaatlused ja vilitood on omakorda head reaalse elu vahetuks
tajumiseks, kuid probleemiks vdib osutuda iilestihendamise véhene tépsus ja
vaatleja objektiivsuse kahanemine ning subjektiivsuse 1dbimurde voimalus.

Lahtuvalt eeltoodust saab moonda, et deviantsust ja digusrikkumisi mdotes
kasutatakse samu meetodeid. Entorf’® et al. leiab, et ka puhtalt digusrikkumiste
mootmine on oma olemuselt {isna problemaatiline, sest erinevalt niditeks t60s-
tusnditajate andmestikest ei luba Oigusrikkumiste iseloom kasutada otseseid
modtmisi. Kriminaalstatistika baseerub enamasti kaudsetel tdenditel ehk siis
politsei poolt registreeritud digusrikkumiste arvul, samas on teada, et politseid
ei teavitata koigist digusrikkumistest. Vélja arvatud ehk rasked isikuvastased
kuriteod ja eelkdige tapmised, voivad iilejddnud registreeritud kuritegude tdie-
likku vérdlemist eri riikide’'’ vahel Entorfi et al. arvates eksitada erinevad
Oigus- ja administratiivsiisteemid, elanikkonnas kujunenud hoiak &igusrikku-
miste kohta teadete avaldamise suhtes ja statistiliste andmete kogumise
metoodikad.”"!

7% Downes et al. mirgivad, et ilmselt jadvadki kestma tulutud vaidlused ametlikult kogutud
statistika kasutamise kohta teaduslikul eesmérgil. Samuti viitavad nad dark figure problee-
mile, mis tdhendabki kokkuvdtvalt seda, et kdik siindmused ei ole registreeritud ametlike
asutuste, nditeks politsei poolt ega joua kunagi statistikasse (Downes et al., 2007, 39-40).

77 Kuriteoohvrite uuring 2009. — Kriminaalpoliitika uuringud. Koostajad Andri Ahven,
Kutt Kommel, Anna Markina, Triin Rannama, Jako Salla, Laidi Surva, Mari-Liis S66t, Kaire
Tamm, Kristel Tuisk, Kért Vajakas. Tallinn: Justiitsministeerium, 2010, 1k 5.
Internetiaadressilt:

http://www just.ee/orb.aw/class=file/action=preview/id=52743/Kuriteoohvrite+uuring+2009
.pdf; 03.12.2011.

708 Deutschmann, 2002, 54.

" Entorf et al., 2002, 5.

7% Ka Justiitsministeeriumi koostatud uurimuses moédndakse, et kuna riikide justiitssiistee-
mid, karistusdiguslikud sétted ning kuritegude registreerimise praktika ja pShimdtted erine-
vad, on vdimalused riikidevaheliste vordluste tegemiseks piiratud; kui Eesti on sotsioloogi-
liste ohvriuuringute jérgi Euroopa mastaabis korge kuritegevustasemega riik, siis ametliku
statistika vOrdlemisel ei oleks ta seda sugugi ja kuritegevuse poolest paistaksid silma hoo-
piski Soome ja Rootsi (Kuritegevus Eestis 2007. — Kriminaalpoliitika uuringud. Tallinn:
Justiitsministeerium, 2008, 1k 6. Internetiaadressilt: http://www.just.ee/orb.aw/ class=file/
action=preview/id=52481/8.+ Kuritegevus+Eestis+2007.pdf; 27.11.2011).

' Entorf, 2002, 9.
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Statistiliste andmete voimalikke puudusi proovitakse kompenseerida isikute
kiisitlemisega ja nendelt saadud andmete kajastamisega ankeetides ehk self-
report data koostamistega. Késitledes digusrikkumist tdidetava ankeedi pohjal,
milles inimesed peaksid puhtsiidamlikult vastama kiisimustele, mille kaudu ilm-
neb transgrassioon ehk seadustest lileastumine, tekivad pohjendatud kahtlused
kisitletud isikute avameelsuses ning valmiduses vastata kiisimustele, mis voi-
vad tekitada hibitunnet vdi sunnivad inimest meelde tuletama siindmusi,’ ">
mille toimumist ei soovita tunnistada iseendalegi.

Religiooni ja digusrikkumiste vdimalike seoste viljaselgitamiseks tehtud
uurimuste puhul on enim kasutatud statistilisi andmeid ja isikute endi poolt
kiisimustikele vastamisega saadud informatsiooni. Andmetdotluses kasutatakse
kogutud informatsiooni pohjal jarelduste tegemiseks korrelatsiooniindeksi abi.
Oluliseks faktoriks korrelatsiooniindeksi puhul on indeksi mdju hindamine ehk
kaalumine, millal on see moju nork, millal keskmine ja millal tugev. Sageli
kasutatakse’"” alljargnevaid piire, kuid statistilise andmetootluse iildpShimdtte
kohaselt on see ikkagi kokkuleppe kiisimus:”"*

1) nork seos: korrelatsioonikordaja absoluutvaartus pole suurem kui 0,3 ehk

|r]<0,3;

2) keskmine seos: korrelatsioonikordaja absoluutvairtus on 0,3 ja 0,7 vahel,

ehk 0,3 <|r|<0,7;

3) tugev seos: korrelatsioonikordaja absoluutvdirtus pole véiksem kui 0,7

ehk [r|>0,7.""

"2 Ankeedid vdivad sisaldada kiisimusi naiteks seksuaalkuritegude voi varguste kohta, nar-

kootikumidega seotud kuritegude ning narkootikumide tarbimise kohta ja veel palju muudki,
mille tunnistamine nduaks julgust. Teadlike valevastuste riske proovitakse maandada vastaja
isiku anoniitimsuse kaudu ja loodetavasti on ankeedi anoniilimsus piisav garantii puhtsiidam-
like vastuste saamiseks.

3 Esitatud jaotust lldiselt aktsepteeritakse, ka nditeks Deutschmann mirgib, et 0,85 on
kdrge positiivne korrelatsioon ja —0,80 niitab tugevat negatiivset korrelatsiooni (Deutsch-
mann, 2002, 44). Viirtuste tdlgendused vdivad laias plaanis olla kiill kokkuleppe kiisi-
mused, kuid ldhtutakse siiski tildkehtivatest reeglitest.

7% Samuti rohutatakse, et kuna lineaarse korrelatsioonikordaja kasutusele votmisel on alu-
seks kiillalt lihtsad loogilised kaalutlused, jdébki see kordaja pisut lihtsaks ning vdib esineda
andmestikke, mille korral vdivad selle kordaja pdhjal tehtud otsustused osutuda mitte-
adekvaatseteks. Seda enam voiks selliste uuringute korraldajad mérkida oma t66s selguse
huvides, milliseid indekseid nad loevad tugevaks ja milliseid néitajaid mitte.

s Parring, Anne-Mai; Vihi, Mare; Kiirik, Ene. Statistilise andmetootluse algdpetus.
Tartu: Tartu Ulikooli Kirjastus, matemaatilise statistika instituut, 1997, 1k 190-200.
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3.1.2. Kuidas moota religioossust?

Kui religioossust pidada fenomeniks, mis iseloomustab nii {iksikindiviidi kui ka
tthiskonda tervikuna, siis kahtlemata proovitakse moota selle taset iihis-
konnas.”'® Nii nditeks on 31. mértsi 2000. aasta seisuga Eestis loendatud kindlat
usku tunnistavateks isikuteks 327 832 inimest, kusjuures riigis oli kokku
1 121 582 elanikku — seega oli Eestis religioosseid isikuid 29,2% elanik-
konnast.”'” Altnurme’"® uurimusest voib siiski mérgata niianssi, et mitteusklikke
eestimaalasi pole siiski kaks kolmandikku ja see tendents ilmneb juhul, kui
vastajatele antakse vOimalus viljendada oma religioossust teisiti kui sonaga
“usklik” ning selles valdkonnas eelistatakse’'” kasutada ebamiiraseid piiritlusi.
Voib leida ka jdreldusi, mis nditavad olukorda teistsugusena, nii nditeks néhtub
ajavahemikus 13.-21. juuni 2002. aastal Ariko Marketingi korraldatud kiisit-
lusest, et 36% kiisitletud 1000-st 15—74-aastastest Eesti elanikest peab usku oma
elus tdhtsaks ja 51% kiisitletutest ei pea usku oma elus téhtsaks, uuringu jérel-
duseks on nentimine, et ei ole alust rddkida usklikust rahvast ega valdavast riigi-
religioonist.”*

Arvestades asjaolu, et kiisitluste puhul, milles proovitakse vastuseid suruda
ankeetide nappidesse valikutesse, soltub tulemus paljudest suur- ja pisidetaili-
dest, nagu nditeks kiisimuse sOnastus, kiisija hddlestatus teema suhtes, vastaja
hetkemeeleolu, kiisitluse aeg, kiisitluse koht, kiisitluse korraldajate voimalik
pealiskaudne suhtumine religiooni kisitlevatesse mdddikutesse. Religioossuse
defineerimine on samuti oluline, selle moiste all saab kisitleda vaimsust,
andestamisvalmidust voi piihendumust religioossetele toimingutele, eelkdige
pidades silmas osalemist jumalateenistustel ehk siis rahvakeeles kirikus kdimist.
Kindlasti on veel mitmeid niiansse, mis vdivad vastuseid mojutada. On mois-
tetav, et kvaliteetuuringut tehes saab siigavama ning selgema pildi vastaja seisu-
kohtadest, kuid miljoni isiku allutamine kvaliteetuuringule ei ole reaalsus.
Seega tuleb meil leppida vdimalike vigadega uuringute tulemustes ning moon-
da, et parim tulemus on siiski matemaatiline keskmine.””' Samuti tuleb enne
modtmist selgeks saada teema, millised inimtegevuse valdkonnad on {ildse

1% Kiesolevas alapeatiikis vaatlen ma religiooni mddtmist vaid kitsas kontekstis: lahtudes
deviantsuse ja religiooni seose raamidest.

""" Eesti statistika — statistika andmebaas.
http://pub.stat.ece/px-web.2001/dialog/statfile2.asp; 18.03.2012

78 Altnurme, Lea. Kristlusest oma usuni. Uurimus muutustest eestlaste religioossuses
20. sajandi II poolel. Tartu: Tartu Ulikooli Kirjastus, 2005, 1k 97.

™ Viidetavalt on selline peidetud religioossus tingitud mitmest asjaolust: Eesti ithiskonnas
on raske viljendada oma usklikkust, koduse usulise traditsiooni katkemine, sellekohase hari-
duse puudumine, mistottu pole ka véljendusoskust (Ibid., 98).

720" ARIKO Marketingi kiisitlus. www.riigikogu.ee/doc.php?9682; 06.01.2005. a.

72! Samas peab piiiidlema olukorra poole, kus potentsiaalsete vigade arv on hoitud vdima-
likult madalal, ning tuleb meeles pidada, et andmete kogumise protsess ja selle tdpsus on
méédrava téhtsusega (Kull ef al., 2012, 125).

155



religioossuse viljenduseks. Ténapdeval on olulisteks nditajateks, mille najal
saab mdota isiku religioossust, loetud alljargnevad kuus valdkonda:
1. osavott religioossest tegevusest;
Jumala tdhtsus ja tdhendus iseendale;
kuulumine teatud usundi v&i usulahu juurde;
palvete perioodilisus ja tihedus;
puhakirjaga seotud 6pingud;
viljaspool kirikut viljenduv religioosne aktiivsus.’**

Sk W

Johnson et al. vaatlesid teadusajakirjanduses aastatel 1985-1997 avaldatud
artikleid, mis késitlesid religiooni m&ju delinkventsusele. Nad leidsid, et reli-
gioossuse mootmiseks kasutatavatest dimensioonidest oli rakendatud koiki
ilaltoodud valdkondi, kuid uurimustes olid populaarsemad dimensioonid kzilas-
tatavus ehk kirikus kdimine ning religiooni tihtsus vastaja elus.”” Eeltoodust
tuleneb voimalus kohata uurimusi, milles on religioossust méaédratlevaid vald-
kondi aluseks vdetud vihem kui eeltoodud kuus, nii nditeks on Brettfeld’** ez al.
jaoks religioossust niitavateks olulisteks valdkondadeks kolm teemat: kui
tihedalt on isik kdinud kiriklikel teenistustel; kui tihedalt isik palvetab ja kui
tahtis on religioon isiku igapdevaelus. Ka Hirschi ja Stark’* kasutasid oma
teedrajavas uurimuses religioossuse mdoddupuuna vaid kahte valdkonda: isiku
osalemine kiriklikes teenistustes ja usk tileloomulikesse sanktsioonidesse.”*®
Soovides lihtsustada tulevaste uurijate t66d, on Hill”*" et al. koondanud
1929. aastast alates kasutatud eri ankeedid iihte kogumikku, mis aitab uurijatel
modta religiooniga seotud aspekte religioonipsiihholoogia valdkonnas. Samuti
mirgivad kogumiku loojad, et uurijad peaksid enne uute mdodikute loomist
vaatama lile olemasolevad vdimalused ning alles kolmel juhul on uute méodi-
kute loomine digustatud. Need kolm juhtumit on: esiteks, olemasolevad mdodi-
kud ei ole tilesande tditmiseks adekvaatsed; teiseks, kontseptuaalsed voi teoreeti-
lised argumendid nouavad olemasolevate moddikute muutmist; kolmandaks, pole

2 Butts, O. Calvin; Stefano, B. George; Fricchione, L. Gregory; Salamon, Elliott.

Religion and its effects on crime and delinquency.
http://www.MedSciMonit.com/pub/vol_9/no_8/3982.pdf. 30.03.2006.

" Johnson, Byron; Li, Spencer; Larson, David; McCullough, Michael. A systematic
review of the religiosity and delinquency literature. — Journal of Contemporary Criminal
Justice. Vol. 16, No. 1, 2000, p 43.

4 Brettfeld, Katrin; Wetzels, Peter. Religiosity and Crime: Attitudes Towards Violence
and Delinquent Behavior among Young Christians and Muslims in Germany. — Migration,
Culture Conflict, Crime and Terrorism: Advances in Criminology. Edited by Joshua
D. Freilich and Rob T. Guerette. Aldershot: Ashgate Publishing Limited, 2006, p 78.

"> Hirschi et al., 1969, 202-213.

726 Hirschi ja Stark Kiisitlesid selles valdkonnas vaid kahte kiisimust: elu jatkumise vdimalus
parast surma ja usk saatana ehk kuradi eksisteerimisse.

27 Measures of Religiosity. Edited by Peter C. Hill and Ralph W. Hood Jr. Birmingham,
Alabama: Religious Education Press, 1999, pp 9-529.
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olemas fiihtegi varem loodud ja kasutatud moodikut konkreetse iilesande tiit-
miseks.’”*

Eeldada voib, et eriarvamused religioossust mddtvate valdkondade asjakoha-
suse kiisimuses ei kao péariselt kunagi ja kerkivad esile ikka ja jélle uute tead-
laste pealekasvuga. Samuti jadvad alles véited, et religioossust on raske ja isegi
vOimatu modta ning religiooni ja inimese vahelist isiklikku suhet ei saa viljen-
dada lihtsate ega mdddetavate kriteeriumide kaudu.

3.2. Religiooni mdju digusrikkumistele

Kui religioonil on olemas mdju digusrikkumiste toimepanemisele, siis v3ib eel-
dada, et see moju on ka leitav. Alljargnevalt vaatlen kolme suuremat digus-
rikkumiste valdkonda religiooni mdju teema konkretiseerimiseks. Kajastatavad
valdkonnad on siinkirjutaja valik ja otsustus ldhtudes seisukohast, et pole ots-
tarbekas votta aluseks iikshaaval koiki karistusdiguses tuntud siilitegusid, vaid
tuleb leida suuremad valdkonnad, mis iihendaks endas enim iiksikuid liike.
Samuti tuli olulise asjaoluna arvestada olemasoleva paratamatusega, nimelt
sellega, et koikide iiksikute siiiiteoliikide kohta pole tehtud uurimusi ja seega ei
ole voimalik leida mingeid tdestusi religiooni mdju olemasolu voi puudumise
kohta antud kéitumisele. Seetdttu joudsin jareldusele, et nendeks valdkondadeks
saavad antud t60s olla kogukonnaliikmeid enim puudutavad inimkditumise alad,
milleks on sGltuvusainete tarvitamine, végivald ja agressioon ning varavastased
stititeod.

3.2.1. Narkootikumide ja alkoholi tarvitamine

Uimastite ehk sdltuvusainete™® kasutamine on inimkonda arvatavasti saatnud
kogu eksistentsi viltel, olgu nendeks aineteks lihtsad ja looduslikult kittesaada-
vad materjalid, nagu niiteks seened, taimede lehed-juured-6ied, voi siis keeru-
lisemad ained, mille tootmiseks on vajalik teatud keemiliste reaktsioonide ning
protsesside tundmist.

% Samuti mirgitakse, et valmisteste kasutades peab arvestama asjaoludega, et juhul kui

kiisimustikud vaid kopeeritakse mehhaaniliselt ega siiveneta koostamise ja nende kiisi-
mustike pdhjal saadud vastuste tdotlemise protsessidesse, vdivad tulemused olla kiisitavad
ning iildised kiisimustikud ei pruugi sobida, kui soovitakse saada tulemusi viga spetsiifiliste
valdkondade kohta (Measures of Religiosity, 1999, 6-7).

™9 §3ltuvusaineid voib olla mitmeid, nagu niiteks narkootikumid, tubakas, alkohol, kummi-
liim ja vérvained, mida kasutavad toksikomaanid sissehingamisel joobe tekitamiseks, ning
veel palju muid ained, kuid kdesolevas t66s pean ma nendeks aineteks narkootikume, tuba-
kat ja alkoholi.
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Eri aegadel on sellisesse tegevusse suhtutud”™’ erinevalt, kuid liigtarvitajaid
on ikka peetud iildisest tarbimisliinist hilbijateks. Otsene riiklik vditlus soltu-
vusainete, eriti narkootikumide kasutamise vastu on siiski pohiliselt 20. sajandi
marksonaks, kuigi tuleb tddeda, et isegi veel 20. sajandi keskel nditeks krimi-
naaluurija kisiraamatus™' puudus peatiikk narkokuritegude, nende avastamise,
menetlemise ning tdkestamise kohta.””> Kahjuks pole ka religioon suutnud
alkoholi ja narkootikumide tarbimise valdkonnas suuremat positiivset nihet
tekitada. Kahtlemata saab ajalooliselt esile tuua religiooniga seotud positiivseid
momente, nii nditeks Eesti territooriumilt parit niide, kus kiilaiihiskonnas tegut-
senud vennastekoguduste mdju tulemusena loobusid talupojad alkoholi tarbi-
misest ja see omakorda tdi mitmes vennastekeskuses véidetavalt kaasa kortside
sulgemise.””? Samas vib eeltoodu olla ka ajalookirjutajate poolt veidi ilustatud,
sest Plaadi”* andmetel ei kadunud joomine vennasteliikumise keskustes ja
kiriklikud ringkonnad pidid ikkagi vilja andma eeskirju jumalateenistuste eel
alkoholi miiiigi keelamiseks kirikule 1dhemal asuvatest kortsidest.

Selgitamaks vilja mdjuainete kasutamise ja religiooni seost kaasajal, poor-
dun kéigepealt Higginsi ja Albrechti’”*® uurimuse poole, mille kohaselt on reli-
giooni”*® suurim parssiv mdju just narkootikumide ning alkoholi kasutamisele,
vastavad korrelatsiooniindeksid on —0,51 ja —0,49, ning kiillaltki suur mdju on
ka alkohoolsete jookide ostmisele ning narkootikumide miitimisele, indeksid
vastavalt —0,46 ja —0,44.

Elifson™’ et al. leidsid samuti, et religioonil on digusrikkumiste toimepane-
mist parssiv tildine moju olemas, kuid nende hinnangul ei ole see véga tugev,

7 Ginter et al. on rdhutanud, et kaasajal on teema O&iguspoliitiliselt oluline seetdttu, et
oigusrikkujate hulgas on suur alaecaliste ja noorukite osakaal, mis aga toob bagatellkuri-
tegevuse kaudu kaasa nende mottetu ja varajase stigmatiseerimise (Ginter, Jaan; Randma,
Paavo; Sootak, Jaan. Narkosiiiiteod Eestis. Tallinn: Juura, 2007, 1k 17).

! Hacronshas kuura cnenoBatens. Pemakuunonnas kosuterus JI.P. Llleinun, I[1.U. Tapa-
coB — Poguonos, C.5. Po3enOmym. Mocksa: 'ocynapctBennoe UznarensctBo FOpuanyec-
koit JIurepatypst, 1949, ctp 627-843.

2 Samuti mérgivad Ginter et al.: “Diskussiooni selle iile, kas karistusigus on iildse kohane
vahend narkomaaniaga véitlemiseks, ilmestab veel asjaolu, et narkootikumide kditlemise
kriminaliseerimine on suhteliselt hiline protsess, mis toimus peamiselt ldinud sajandi
1960. aastate lopus ja 1970. aastate alguses ning oli tingitud narkootikumide tarbimise
Jjdrsust kasvust” (Ginter et al., 2007, 17).

7 Plaat, Jaanus. Usuliikumised, kirikud ja vabakogudused Liine- ja Hiiumaal: usuiihen-
duste muutumisprotsessid 18. sajandi keskpaigast kuni 20. sajandi 16puni. Tartu: Eesti Rahva
Muuseum, 2001, 1k 59.

3% Plaat, Jaanus. Saaremaa kirikud, usuliikumised ja prohvetid 18.-20. sajandil. Tartu:
Eesti Rahva Muuseum, 2003, 1k 48.

5 Higgins, Paul; Albrecht, Gary. Hellfire and delinquency revisited. — Social Forces. No.
55, 1976-1977, p 954.

736 Antud juhul leidsid Higgins et al., et suurimat mdju avaldab jumalateenistustel osa-
lemine.

7 Elifson, Kirk; Petersen, David; Hadaway, Kirk. Religiosity and delinquency. — Crimi-
nology. Vol. 21, No. 4, 1983, pp 505-527.

158



pigem hindasid nad mdju tugevust ndrgast kuni moddukani, sdltuvalt religioos-
suse olulisusest”® vastaja jaoks ja deviantse kiitumise liigist. Selgus, et reli-
giooni eri aspektid mdjutavad kdige efektiivsemalt sdltuvusainete kasutamisega
seotud kéitumist, antud juhul alkoholi ja narkootikumidega seotud kéitumine.
Ilmne negatiivne seos avaldus Elifsoni ef al. kasutatud koigi religioossuse
dimensioonide puhul, negatiivsed korrelatsiooniindeksid olid alkoholi puhul
—0,29 kuni —0,38 ja marihuaana puhul —0,32 kuni —0,45. Kuigi eri uurimused
leiavad mdningal mééral erinevaid korrelatsiooniindeksi maérasid, tuleb siiski
moonda, et religiooni negatiivne efekt sdltuvusainete tarvitamisele on ilmselgelt
tahelepandav ja seos on tugev. Ulmeri’™ et al. jirelduste kohaselt hoiab reli-
gioon noorukeid just esmajirjekorras eemale narkootikumide, tipsemalt mari-
huaana tarbijaiks saamisest. Kui nooruki religioossus suureneb, siis vidheneb
marihuaana kasutamise tdenéosus.”*” Taoline preventiivne mdju on vigagi tervi-
tatav, sest kui isik on juba saanud narkootikumide kasutajaks, voib tagasi-
p6ordumine mittekasutajate hulka olla viga raske vGi suisa vOimatu, rddkimata
kogukonna rahalistest kulutustest.

Tugevat negatiivset efekti sdltuvusainete tarvitamisele kinnitavad ka Engs ja
Mullen,”*! kes votsid vaatluse alla keskkooli 15petanud ja iilikooli dppima suun-
dunud O&pilased keskmises vanuses 21,6 aastat; sdltuvusainete ring oli selles
uurimuses lai: alkohol, tubakas, marihuaana, amfetamiin, LSD ja ecstasy. Leiti
kinnitust véitele, et religioonil on eelmérgitud ainete kasutamisele parssiv moju.

Burkett ja Warren"* tipsustavad eeltoodut ja lisavad, et nende seisukohalt
on religiooni mdju narkootikumide tarbimisele’* pigem kaudne ja toimib kaas-
laste valimise protsessi kaudu; religioossed noored valivad tdendolisemalt oma
kaaslasteks isikuid, kelle suhtumine ja kditumine vastab nende endi ootustele

3% Elifson et al. votsid vaatluse alla religiooni seitse dimensiooni, mis nende seisukohalt
peaksid inimest enim mojutama. Nendeks dimensioonideks on nende seisukohalt: vastaja
vanemate kirikus kdimine, vastaja enda kirikus kdimine, religiooni téhtsus vastaja elus, elu
voimalikkus peale surma, palvetamise tdhtsus vastaja elus, vastaja ortodokssus ning vane-
mate kehtestatud reeglitele allumine (Elifson ef al.,1983, 509-513).

9 Ulmer, T. Jeffery; Desmond, A. Scott; Jang Joon Sung; Johnson, R. Byron. Teenage
Religiosity and Changes in Marijuana Use During the Transition to Adulthood. — Inter-
disciplinary Journal of Research on Religion. Vol. 6, Art. 3, 2010, pp 2-19.

740 Desmond, A. Scott; Kikuchi, George; Budd, Kristen. Does Change in Teenage Reli-
giosity Predict Change in Marijuana Use Over Time? — Interdisciplinary Journal of
Research on Religion. Vol. 6, Art. 5, 2010, pp 2-30.

™! Engs et al., 1999, 149-170.

™2 Burkett, R. Steven; Warren, O. Bruce. Religiosity, Peer Associations, and Adolescent
Marijuana Use: A Panel Study of Underlying Causal Structures. — Criminology. Vol. 25, No.
1, 1987, pp 109-131.

™ Siinkohas vdiks kasutada ka iildisemat mdistet — sdltuvusainete tarbimine —, mis hlmab
nii narkootikumid, alkoholi kui ka mitmesuguseid keemilisi {ihendeid. Asjaolu, et Burkett et
al. vaatlesid vaid marihuaana tarbimist, ei oma antud juhul mééravat tihtsust ja avastatud
seos ilmneb ka iilejaéinud ainete puhul, tosi kiill, Higgins et a/. uurimusest néhtuvalt on alko-
hol siiski {ihiskonnas ilmselt lubatum aine ja seega ka korrelatsiooniindeks vorreldes
narkootikumidega sedavord véiksem.

159



ning suhtumisele. Taolisel juhul on moodustunud grupp, mis tdesti toimib
efektiivse moraalse kogukonnana ja toetab veendumust hoida eemale narkooti-
kumide tarbimisest. Selles grupis toimib mitteformaalne sotsiaalne kontroll, mis
suunab grupiliikmeid konformse kditumise poole ja hoiab neid hilbimast.

Bjarnason’* et al. leidsid samuti, et religioossus individuaalsel tasandil
mojub pérssivalt noorukite alkoholitarbimisele, kuid samas mérkasid nad, et
kooli tasandil ei ole vanemate religioossusel erilist mdju noorukite kditumis-
mustrile seoses sOltuvusainetega. Nad panid tdhele asjaolu, mis tépsustab
Burketti et al. poolt vdidetut: noorukid tarbivad vdhem alkoholi, kui nende
vanemad tunnevad noorukite koolikaaslaste vanemaid histi. See seos ei toimi
alati, nooruki kaaslaste teadmine ja tundmine iseenesest ei moju nende alkoholi-
tarbimisele pérssivalt, selline efekt ilmneb vaid kooli tasandil. Bjarnason et al.
joudsid jareldusele, et tegemist on vaid kollektiivse hiivena esineva iithiskond-
liku kapitali avaldumisvormiga, mis omakorda on siinkirjutaja arvates lahuta-
matult seotud sotsiaalse kontrolliga.

3.2.2. Vidgivallateod

Vigivallategusid voib olla mitmesuguseid. Soovimata siinkohas laskuda karis-
tusdiguslike teooriate siigavustesse nendib siinkirjutaja, et alapeatiiki kontekstis
on silmas peetud kaitumisakte,” kus iiks isik kahjustab teist isikut oma fiiisi-
lise tegevusega, olgu selleks siis kehaline vddrkohtlemine, agressiivne kaitu-
mine, vigistamine, tapmine vdi lihtne tdnavakaklus. Kéesoleva alapeatiiki jaoks
esitatud maédratlus ei lange kokku OhvriAS §-s 8 margitud végivallakuriteo
definitsiooniga, *® vaid on palju avaram ning mitte niivord juriidilise alatooniga.
OhvriAS § 8 peab vigivallakuriteo olulisteks komponentideks kannatanu
surma, rasket tervisekahjustust voi vahemalt kuus kuud kestvat tervisehiiret.
Nonda ei saaks tdpse miiratluse kohaselt siia alla kuuluda ka néiteks végista-
mine, mis saab olla végivallasiilitegu vaid siis, kui tegevus t3i kaasa kannatanu
raske tervisekahjustuse vai surma.”’

4 Bjarnason, Thoroddur; Thorlindsson, Thorolfur; Sigfusdottir, D. Inga; Welch, R.

Michael. Familial and Religious Influences on Adolescent Alcohol Use: A Multi-Level
Study of Students and School Communities. — Social Forces. Vol. 84, No. 1, 2005, pp 375—
390.

™ Siinkirjutaja ei sea endale iilesandeks selgusele jouda vigivallategude ajendites ega
motiivides, sellel, kas taolistel tegudel on religioosne motiiv voi mitte, samuti ei vaadelda
religioosset terrorismi. Autori huviks on leida vastus kiisimusele, kas religioonil on végi-
vallategudele mingit mdju, olgu selleks siis parssiv vOi soodustav aspekt. Keda huvitab
lahemalt problemaatika, et Piihakiri sisaldab ka moningaid 13ike, mis vdivad olla justkui
tileskutse végivallale, saab sellest 1&hemalt lugeda artiklist: Cliteur, B. Paul. Religion and
Violance or the Reluctance to Study This Relationship. — Forum Philosophikum—Internatio-
nal Journal for Philosophy. Vol. 15, 1Is. 1, 2010, pp 205-226.

7% Ohvriabi seadus. 17.12.2003. — RT 12004, 2, 3.

™7 Sootak, Jaan. Isikuvastased siiiiteod. Tallinn: Juura, 2011, Ik 12.
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Juba ajalooliselt on religioonil leitud pérssiv mdju tapmistele.”” Seda enam
on alust ootusele, et ka kaasajal on tuvastatav markimisvédrne negatiivne moju
vigivallategudele. Nii see tdesti on, Higgins ja Albrecht’® leidsid prssiva
mdju, kuid tuleb nentida, et religiooni mdju oli viiksem’’ niiteks vorreldes
sdltuvusainete kasutamisega. Samuti selgub Elifsoni”' ez al. uurimusest, et reli-
gioonil ei ole védga tugevat mdju noorukite agressiivsuse parssimisele, kdige
tugevam korrelatsiooniindeks agressiivsuse puhul on vanematele kuuletumise
mojufaktoril —0,30, jargnevad religiooni tdhtsus vastajale ning isiklik palveta-
mine molemad —0,15 ja koige viiksema mojuga olid jumalateenistustel osale-
mine ning usk elu jitkumisse peale surma, molemad —0,09 ehk peaaegu mojuta.

Hoolimata Elifsoni et al. leitud suhteliselt vihesest mdjust kinnitab Lee,”” et
kirikute olemasolu ja rohkus on maaregioonides siiski vdgivaldse kuritegevuse
oluline vdhendaja, just sotsiaalse, poliitilise ja religioosse elu keskusteks ole-
mise kaudu, mille abil arenevad ja toimivad sotsiaalsed vorgustikud, edastatakse
kogukonna liikmetele sotsiaalseid norme ja kogutakse sotsiaalset kapitali.
Religiooni taolist parssivat moju végivallategudele, sealhulgas avaliku korra ja
julgeoleku vastu suunatud tegudele, kinnitab Rootsis kogutud andmete pinnalt
ka Pettersson.””

Religiooni ja végistamiste seosed ei ole erandiks. Stack ja Kanavy"™" kogu-
tud andmed toetavad véidet, et mida kdrgem on religioosne integratsioon, seda
parssivamalt mojub see véigistamisjuhtumitele; muidugi leidsid eelmérgitud
autorid ka andmeid, mis annavad alust nentida, et vdgistamisjuhtumid ja alkohol
on positiivses korrelatsioonis ning suurt moju avaldab ka haridustase.

Siinkohal ongi kohane tdhelepanu juhtida kaudsetele mojufaktoritele. Lahtu-
des eelnevast alapeatiikist 3.2.1 on alust rddkida religiooni parssivast mojust
narkootikumide ning alkoholi tarbimisele, mis omakorda on otseselt seotud vagi-
vallategude toimepanekuga, sest suur osa mérgitud kéitumisakte sooritatakse

754

8 Wasserman, M. Ira. Religious Affilitations and Homicide: Historical Results from the

Rural South. — Journal for the Scientific Study of Religion. Vol. 17, No. 4, 1978, pp 415-
418.

™ Higgins et al., 1976-1977, 954.

730 Negatiivsed korrelatsiooniindeksid nditeks raha saamise eesmérgil isiku suhtes jou
kasutamise puhul —0,29 ja kakluse puhul —0,22.

"' Elifson et al., 1983, 505-527.

™ Lee, R. Matthew. The Religious Institutional Base and Violent Crime in Rural Areas. —
Journal for the Scientific Study of Religion. Vol. 45, No. 3, 2006, pp 309-324.

3 Pettersson, Thorleif. Religion and Criminality: Structural Relationships between Church
Involvement and Crime Rates in Contemporary Sweden. — Journal for the Scientific Study of
Religion. Vol. 30, No. 3, 1991, pp 279-291. T&si, Pettersson leidis ka iihe kummalise seose:
Rootsis kogutud andmete pinnalt ei saa viita, et religioonil oleks selles regioonis eriliselt
tugevat moju varavastastele ja narkootikumidega seotud kuritegudele. Antud juhul jdab
selline anomaalia selgusetuks, siinkirjutaja arvates vOib tegemist olla muu hulgas andme-
mahtude kogumise ja to6tlemise hilbega. Ka Pettersson ise mdonab, et selgituseks on vajalik
koguda lisaandmeid.

% Stack, Steven; Kanavy, J. Mary. The Effect of Religion on Forcible Rape: A Structural
Analysis. — Journal for the Scientific Study of Religion. Vol. 22, No. 1, 1983, pp 67-74.
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joobnud olekus voi narkouimas.”> Justiitsministeeriumi uuringu kohaselt, kus
on kajastatud prokuréride ja kohtunike hinnangud, peetakse alkoholi- ja narko-
soltuvust tugevalt retsidiivsusele kallutavaks teguriks, kusjuures varguste ja
ro6vimiste puhul peetakse narkosoltuvuse moju alkoholisdltuvusest suuremaks,
seksuaalkuritegude puhul on aga olukord pigem vastupidi.””® Vigivallategude
toimepanijatel on suhteliselt suur risk sattuda uuesti kohtupinki, sest 22%
taolistest isikutest on retsidiivsed.”’

Teiseks kaudseks mojufaktoriks saab pidada kooselu ja abielu onnestumist.
Eespool esitatud seisukohtadest ndhtuvalt on religioonil moningane roll pere-
konnaelu stabiilsemaks muutmisel. Seetottu on religiooni kaudse mojuna sele-
tatav Landi”® et al. saadud tulemus, et regioonides, kus on suurem osakaal lahu-
tatud mehi, on kdrgem tapmiste tase ja vastupidi. Stabiilne ja Onnelik pere-
konnaelu tundub seega olevat kogukonnas laiema turvalisuse alus kui ainult
selle konkreetse perekonna liikmeid puudutav heaolutunne.

3.2.3. Vargus ja maksupettused

Kéesolevas alapeatiikis olen kokku liitnud nii varguse kui ka maksupettused,
mis oma olemuselt karistusdiguse jirgi pole sugugi sarnased’*’ ja asuvad karis-
tusseadustiku kohaselt eri peatiikkides. Teise kasitluse kohaselt, mis arvestab

asjaolu, et ka maksupettus on kellegi’®® varast ilma jitmine, mis peaks talle

73 Justiitsministeerium miérgib: “Eestis on peamine vigivalla riskitegur alkohol: suur hulk

vdgivallaga loppevaid konflikte poleks ilmselt vigivallaga pdddinud, kui tiks voi mélemad
osapooled oleks olnud kained /.../ véigivalla kui ka joobes juhtimise kuritegude arvud /viita-
vad/ sellele, et alkoholitarbimine vois 2011. aastal kasvada ... voib seda pidada ka iiheks
selgituseks, miks vigivallakuritegevus kasvanud on.” (Kuritegevuse baromeeter, jaanuar-
detsember 2011. Justiitsministeerium, kriminaalpoliitika osakond. Materjalid kéttesaadavad
internetiaadressil: http://www.just.ee/orb.aw/class=file/action=preview/id=56205/

2011 _statistika+kokkuv%F5te.pdf; 04.02.2012)

6 Ahven, Andri; Salla, Jako; Vahtrus, Siim. Retsidiivsus Eestis. Tallinn: Justiitsminis-
teerium, 2010, 1k 90-92. Internetiaadressilt: http://www.just.ee/orb.aw/class=file/ action=
preview/id=52535/11.+Retsidiivsus+Eestis.pdf; 04.02.2012.

"7 Ibid., 44.

% Land, C. Kenneth; McCall, L. Patricia; Cohen, E. Lawrence. Structural Covariates of
Homicide Rates: Are There Any Invariances across Time and Social Space? — American
Journal of Sociology. Vol. 95, No. 4, 1990, pp 922-963.

™ Sootak tipsustab: “Varavastaste siititegude liigitus karistuséiguses séltub mdistagi palju
antud riigi karistusoiguse ja dogmaatika arengust, samuti tihiskonna eetilistest ja Oigus-
poliitilistest hoiakutest. Ning nagu oiguses iildse, on ka siin palju mddratud ajaloolisest
arengust” (Sootak, Jaan. Varavastased siiiiteod. Tallinn: Juura, 2003, 1k 10).

7% Kige lihtsam on viita, et rahalistest vahenditest jéetakse ilma riik, kuid laiemas plaanis
jéetakse rahast ilma riiklikku toetust vajavad isikud ja organisatsioonid, keda ressursside
timberjagamise kdigus finantseeritakse maksurahast, nditeks pensiondrid, haiged, koolid,
lapsed, kaitsevidgi, diguskaitseasutused, kultuuriasutused etc. Muide, maksustamist on juba
sotsiaalse kontrolli teooria tekkeajal loetud sotsiaalse kontrolli osaks (Heer, Clarence.
Taxation as an Instrument of Social Control. — The American Journal of Sociology. Vol. 42,
No. 4, 1937, pp 484-492).
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kuuluma ning vastavalt Piiblis’®' mérgitud kisule Sa ei tohi varastada!, polegi

need iildises plaanis vaadatuna nii erinevad. Maksupettused on digusrikkumise
killaltki levinud liik ja arvestades rikkumise latentset iseloomu vdib-olla levi-
numgi, kui voiks esmapilgul eeldada.

Lahtudes kéesolevas t00s juba eespool esitatud argumentidest, voib eeldada
religiooni tdokestavat mdju ka varavastastele kuritegudele. Nii see ka tegelikult
on. Eelmirgitud Higginsi ja Albrechti’®® uurimusest on niha, et religiooni mdju
varavastastele digusrikkumistele on kiillaltki suur ning vastav korrelatsiooni-
indeks varguse puhul on —0,49; vara héavitamise ja auto drandamise puhul mole-
mal juhul —0,31. Grasmick, Kinsey ja Cochran,”® kontrollides Tittle-Welchi
sotsiaalse korratuse teooria ning Hirschi sotsiaalse kontrolli teooria kehtivust,’®*
leidsid samuti piisava tugevusega negatiivse korrelatsiooni varguste ja reli-
giooni vahel, kuid panid samas téhele, et kui varguse puhul kehtivad mdlemad
teooriad ja nende teooriate vahel pole markimisvaarset statistilist erisust, siis
maksupettuste puhul esineb kokkulangevusi rohkem Tittle-Welchi sotsiaalse
korratuse teooriaga.

Grasmick’® et al. vaatlesid religioossuse ja deviantse kiitumise vahelist
seost maksude tasumise teema kaudu,’®® nad loobusid uurimast alaealiste v3i
noortega seotud delinkventset kéitumist ning keskendusid tdiskasvanutele.
Nende uuring kajastas alljdrgnevaid seoseid. Religioossuse téhtsusel inimese
elus kui sisemisel aspektil ja jumalateenistustel osalemisel kui vilisel aspektil
on mdlemal mérkimisvédrselt tugev mdju maksupettuste drahoidmisel, mdlema

7l 2MS 20:1-17.

72 Higgins et al., 1976-1977, 954.

763 Grasmick, G. Harold; Kinsey, Karyl; Cochran, K. John. Denomination, Religiosity and
Compliance with the Law: A Study of Adults. — Journal for the Scientific Study of Religion.
Vol. 30, No. 1, 1991, pp 99-107.

7% Teooriatest ldhemalt vaata kiesoleva t66 sissejuhatuse alajaotust G.1 ning alapeatiikki
3.3.
5 Grasmick, G. Harold; Bursik, Robert; Cochran, K. John. Render unto Caesar what is
Caesar’s: religiosity and taxpayers’ inclinations to cheat. — The Sociological Quarterly. Vol.
32, No. 2, 1991, pp 251-266.

7% Viidetavalt on maksude valdkonnas rikkumised kiillaltki levinud. USA maksuameti
andmetel on umbes 12-25% maksumaksjatest esitanud valeandmeid vdhemalt korra viie
aasta jooksul (Reth, Jeffrey; Scholz, John; Witte, Ann. Taxpayer Compliance: An Agenda
for Research. Philadelphia, University of Pennsylvania Press, 1989. Viidatud teosest:
Grasmick et al., 1991, 251-266). Eesti Maksu- ja Tolliameti internetis oleva kodulehe and-
mete kohaselt on 2009. aastal alustatud vadrteomenetlusi 4305, 2010. aastal 3860 ja 2011.
aastal 1618 (www. emta.ee/index.php?id=23636; 28.01.2012). Justiitsministeeriumis kogu-
tud statistika kohaselt oli maksupettusega seonduvaid registreeritud kuritegusid 2009. aastal
47, 2010. aastal 42 ja 2011. aastal 43 (http://www.just.ee/orb.aw/class=file/action=preview/
1d=56184/Kuritegevuset+andmed+ 2003-2011+avalik.xls; 17.03. 2012). Eeltoodud andmete
puhul pole pdhjust rddmustamiseks, esiteks on arvniitajad kiillaltki suured ja teiseks on
tegemist latentse kuritegevusega, mille avastamine ja tSkestamine soltub tdiesti seda t66d
tegema pandud ametite voimekusest ning panustatud ressursist.
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muutuja korrelatsiooniniitajad olid vastavalt —0,317 ja —0,257.7°7 Kuigi voiks
eeldada, et religioossuse efekt kuritegevuse parssimisel on kdige suurem kon-
servatiivsetesse voOi fundamentalistlikesse usulahkudesse kuuluvate usklike seas,
el toetanud margitud uurimus nimetatud hiipoteesi, religioosne kuuluvus ei oma
mirkimisvarset rolli. Petee’® ef al. tipsustus aga selgitab, et kogudusse kuulu-
mine on siiski olulise téhtsusega, sest kui isik saab aktiivse ning toimiva kogu-
duse liikkmeks, muutuvad koguduse litkmete hinnangud tema jaoks véga olu-
liseks, mille tulemusena voib olla pérsitud kriminaalsete tegude toimepanek,
Petee et al. uuringu kohaselt mojub see kindlasti maksupettustest hoidumisele,
negatiivsed korrelatsiooniindeksid —0,226 kuni —0,708.

Uhtse kogukonna vdi riigi piires on selge, et religioonil on kuritegelikku
kaitumist parssiv moju olemas. Kas aga tulemus muutub, kui laiendada uuri-
must iile kogukonna vi riigi piiride? Stack ja Kposowa’® proovisidki tiita
liinka rahvusvahelistes ehk cross-national uuringutes ning vaatlesid 36 riiki
ning eraldi veel Moskva regiooni, kasutades vordluses ka eri religioone.””’ Tule-
mused olid ootuspérased: religioonil on vdime pérssida maksupettusi ka laiemas
mastaabis. Tédpsemalt deldes kontrollisid Stack et al. religiooni moju inimeste
suhtumisse maksupettustesse ja nende tulemuse kohaselt on religioonil olemas
vOime tekitada negatiivset suhtumist kuriteosse. Kiill aga oli selline moju véike
vOi peaaegu olematu postkommunistlikes riikides, nagu néditeks Léti, Poola,
Venemaa, Ungari ja Bulgaaria. Taolisele efektile pole lihest ega selget pohjen-
dust, pakuti vilja hiipotees, et religioossed isikud véivad tajuda kommunistlikke
reziime ebaseaduslikena ja seega ndhakse maksupettust rohkem aktsepteeritud
kditumisviisina, taoline suhtumine oleks justkui médss vOi rahulolematuse
véljendamine valitseva korra suhtes.””' Stack et al. mdonavad, et kuna post-
kommunistlikes riikides toimuvad suured poliitilised ja kultuurilised muutused,
siis voivad tiiiipilise negatiivse korrelatsiooni tunnused ilmneda tulevikus. Siin-
kohas saab nendega ndustuda, sest kultuuriruumi arenemisel ja muutumisel on
suur moju seal elavate isikute individuaalsete hinnangute kujunemisele.

"7 Grasmick et al., 1991, 259.

% Ppetee, A. Thomas; Milner, F. Trudie; Welch, R. Michael. Levels of Social Integration in
Group Contexts and The Effects of Informal Sanctions Threat on Deviance. — Criminology.
Vol. 32, No. 1, 1994, pp 85-106.

7 Stack, Steven; Kposowa, Augustine. The Effect of Religiosity on Tax Fraud Accep-
tability: A Cross-National Analysis. — Journal for the Scientific Study of Religion. Vol. 45,
No. 3, 2006, pp 325-351.

0 Juba kiesoleva to6 alguses mirkisin, et t66 ei sisalda eri religioonide vordlusi ega hin-
nanguid, seega lugejad, kes soovivad tutvuda Stacki ja Kposowa tulemustega eri religiooni-
de mojust maksupettustele, saavad seda teha podrdudes eelmérgitud autorite artikli poole.

7! Stack et al. poliitilise alatooniga hiipotees on siinkirjutaja arvates siiski iilepakutud ja
taandub pigem asjaoludele, et varasematel aegadel, s.t sotsialistlikul ajajérgul, ei tuntud
maksupettust kui sellist ja varguse suhtes valitses liberaalne suhtumine, see oli kiill karis-
tatav, kuid kogukond ldhtus hinnangute andmisel pigem rahvalikest lausetest maoisa kois, las
lohiseb ning mis ripakil, see dra, mis pole ripakil, see ripakile ja siis dra.
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3.3. Religiooni moju avaldumise véimalikud teed

Patteni’’> kohaselt on religioonidel hoolimata erinevustest siiski kolm iihist
moddet:

1. teoreetiline modde, mis suunab inimese ja maailma loomuse ja staatusega
seonduvaid uskumusi ning doktriine, moodustades suuremahulise oma-
vahel pdimunud ideede siisteemi ning seob inimesi ja universumit puudu-
tava teadmistepagasi siistemaatiliselt kokku. Selle modtme iilesandeks on
vilja arendada struktuur, mille abil oleks vdimalik anda vastuseid ava-
ratele kiisimustele heast ja kurjast, elust ning surmast, toest ja valest.
Valminud struktuurid ja teooriad vdivad kanda kas keerulist voi lihtsat
mustrit, see sOltub juba konkreetse iihiskonna enda arenguastmest ja
vajadustest;

2. praktiline modde, mis hdlmab jumalateenistustel kasutatavaid riitusi,
tegevusakte ja meditatsiooni vorme. Hoolimata sellest, et 14bi ajaloo on
esinenud erinevaid riitusi ja rituaale, on need koik mingil méiral aren-
danud institutsionaalset {ihtsust ning aidanud kontrollida inimese kiitu-
mist selle kaudu, et arendatakse rolliootusi teistes grupiliikmetes;

3. sotsioloogiline mddde, mis sisaldab grupisiseseid voimuvahekordi ning
suhteid religioossete gruppide ja tihiskonna vahel, samuti voib viita, et
see modde loob kuhugi kuulumise tunnet, mis omakorda aitab kaasa
turva- voi ohutunde tekkimisele.

Religiooni ja sotsiaalse kontrolli avaldumist on voimalik néha 1dbi kodigi Patteni
eeltoodud kolme mdo6tme, igas modtmes on sellel modtmele vastav spetsiifiline
tilesanne. Teoreetilises modtmes peab sotsiaalne kontroll olema valmis tege-
lema religiooni antud vastusega niiteks hea ja kurja problemaatikale, praktilises
modtmes tekitatakse religiooni abiga vastav inimmaterjal, mis lubab kogu-
konnal eeldada, et sellist inimest on voimalik lubada kogukonnaellu, ning sot-
sioloogilises modtmes on sotsiaalsel kontrollil lai tegevuspdld nii biirokraatlike
institutsioonide kui ka kogukondade kooseksisteerimise kiisimustes. Igas neis
kolmes modtmes vormitakse inimest kogukonnaeluks sobivaks ning parsitakse
tema deviantset tegevust.

Hoolimata enim tdestust leidnud viitest, et religioon ja religioossus pérsivad
deviantset kéitumist, jaéb siiski iiheselt selgusetuks, miks selline mdju esineb.
Kahtlemata jadb véheseks lihtsast méarkimisest, et religioon on sedavord posi-
titvne fenomen, et piisab vaid kokkupuutest religiooniga ja inimese kditumine
paraneb. Pealegi olen kéesoleva t60 alapeatiikis 1.3.4 ndidanud, et nii lihtne see
protsess reaalsuses pole. Ka Stark’” on nentinud, et otsides vastust kiisimusele,
kas religioonil on Oigusrikkumisi pérssiv moju vOi mitte, ei saa rahulduda

"> Patten, 1978, 106.

7 Stark, Rodney. Religion as context: hellfire and delinquency one more time. — Sociology
of religion. Vol. 57, 1996, pp 163—173. Internetiaadressilt:
http://www.findarticles.com/p/articles/ mi_mOSOR/is n2 v57/ai_18473682; 17.03.2012.

165



vastusega, et monikord on ja mdnikord mitte. Kui niimoodi véita, siis peaksime
need moned korrad suutma ka tuvastada ning vastavaid viiteid kinnitada.

Eri uurijad on pidanud religiooni juures kéitumisregulaatoriteks erinevaid
asjaolusid, kuid voib nentida, et 1oplikku selgust antud teemas pole. Nii néiteks
keskendusid Hirschi ja Stark’™ inimeste kaitumishilvete piiramisele libi teis-
poolsuses lubatava/oodatava hiivituse v&i karistuse idee’” ega leidnud reli-
gioonil suurt mdju deviantsele kéditumisele voi siis vihemasti vois sama tugevat
moju avaldada ka iga tavaline iihiskondlik tegevus, nditeks sport voi kunstiga
tegelemine.

Grasmick ef al. leidsid, et religioossus toimib pérssiva tegurina kuritegevuse
suhtes hoopis hibi ja piinlikkuse kaudu’’® ning kuna kirikus kdimine mdjutab
piinlikkustunde teket ja isiku religioossuse aste ning religiooni tdhtsus sellele
isikule mojutab inimese hébitunde teket, siis eeltoodust néhtuvalt on religioonil
olemas roll isiku diguskuuleka kditumise tekitamisel. Sisemine tundemaailm
ehk hdbitunne avaldab inimesele suuremat mdju, piinlikkustunne on veidi véik-
sema mdjuga.”’’ Grasmick et al. joudsid 156ppkokkuvéttes jareldusele, et reli-
gioossus tokestab ebaseaduslikku kditumist, kuid mdlemat aspekti, nii sisest kui
ka vilist aspekti,””® tuleb kisitleda erinevalt, kuna need on religioossuse eri
dimensioonid. Religioossuse tdhtsus ning siigavus liletavad oma mojult vélist
aspekti ning hibitunde tekkimise oht’”” kaalub isiku jaoks iiles ohu tunda
piinlikkust.”®°

Tittle ja Welch”™' viidavad oma sotsiaalse korratuse ehk organiseerimatuse
teoorias, et religioon ja isiku religioossus avaldavad iiksikindiviidi suunamisel
konformsele kiditumisele tugevaimat moju tihiskonnas eksisteeriva nelja tingi-
muse kaudu:

"™ Hirschi et al., 1969, 207-212.

" Sarnasele vdimalikule efektile Eesti territooriumil ajaloolises kontekstis viitab ka Plaat
ning maérgib, et kuigi porgusse mineku kartuse laialdase levikuga 18. sajandi vennaste-
koguduse levitatud ideedes vdisid moraalinduded talupoegade hulgas laiemalt levida, piirdus
protsess eeskitt ikkagi vennasteliikumisest haaratud inimestega (Plaat, 2003, 48).

7% Grasmick et al. tipsustasid hibi ja piinlikkuse toimesfaire — hibi tuleneb isiku sisemisest
tundemaailmast, piinlikkuse tunne on tulenev 1ébi isiku sotsiaalse tegevuse ning suhete.

"7 Grasmick et al., 1991, 261.

78 Sisemiseks aspektiks on religioossuse tihtsus ning siigavus inimese jaoks; vélimiseks
aspektiks on osalemine jumalateenistustel voi muudel iritustel, mida saab kokkuvdtlikult
nimetada kirikus kdimiseks.

7 Pshimdtteliselt samadele jireldustele jdudsid ka Spivak er al., kes leidsid, et religioonil
on omadus arendada inimeses hébi- ja piinlikkustunnet, mis omakorda vidhendavad tdendo-
sust kédituda norme rikkuval viisil, kusjuures hébitunne on oma olemuselt tugevama mdjuga
kui piinlikkustunne (Spivak, L. Andrew; Fukushima, Miyuki; Kelley, S. Margaret; San-
ford-Jenson, Tiffany. Religiosity, Delinquency, and the Deterrent Effects of Informal
Sanctions. — Deviant Behavior. Vol. 32, 2011, pp 677-711).

™ Grasmick et al., 1991, 263.

81 Tittle, Charles; Welch, Michael. Religiosity and deviance: toward a contingency theory
of constraining effects. — Social Forces. Vol. 61, No. 3, 1983, p 653-682.
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1. ildine normatiivne segadus;

2. madal sotsiaalne integratsioon;

3. laialdaselt levinud madal hinnang teiste {ihiskonnaliikmete valmisolekule
jargida sotsiaalselt aktsepteeritud norme;

4. suhteliselt suur kogukond mitteusklikke inimesi.

Eelmairgitud autorite arvates tekitab religioon konformset kéitumist iiksikisikule
avaldatava positiivse mdju kaudu, kuid tuleb silmas pidada, et see modju pole
religioonile ainuomane, vaid seda efekti suudetakse tekitada ka religiooni abita.
Seega véidavad Tittle ja Welch, et religioon mdjutab seaduskuulekat kaitumist
sellistes ithiskondades, kus puuduvad teised deviantset kditumist piiravad efek-
tiivsed mehhanismid.”® Tittle ja Welchi esitatud teooria saab lithidalt kokku
votta jargmiselt: religiooni ja individuaalse religioossuse suurim moju deviantse
kditumise parssimisel avaldub ilmalikus ja/vdi sotsiaalses plaanis korraldamata
tthiskonnas, kus iihiskonnal puuduvad hoovad iildise seaduskuulekuse toot-
miseks.””

Stark’® leiab aga, et religioon ei ole iiksikindiviidide primaarne tunnus,
pigem on religioon grupivdirtuse mottes sotsiaalne struktuur. Seaduskuulekas
kéitumine tekib religiooni mojul vaid siis, kui religioonil on kindel toime ning
heakskiit enamuse hulgas ehk eksisteerib moraalne kogukond.”® V&ib nentida,
et religioossed isikud on tdendolisemalt konformse kéitumisega, kuid siiski vaid
kogukondades, kus enamik elanikest on religioosselt aktiivsed. Enamiku {iks-
kdiksus voi isegi vaenulikkus religiooni suhtes voib lémmatada isiku religioos-
suse, mis liigub stigavalt isiklikku dimensiooni ning leiab ehk véljapaasu vaid
osalemises jumalateenistustel voi isiklikes palvetes. Samuti mérgib Stark, et
religiooni ja digusvastase kditumise omavahelise suhte selgitamisel tuleb vaa-
data ka mootmiseks kasutatud geograafilist regiooni ning regioonides, kus on
madal kirikuliikmete osakaal, voib eeldada religiooni kesist mdju’*® Gigus-
vastase kditumise parssimisele. Iga regioon kujundab erineva tugevusastmega
seost religioossuse ja digusrikkumiste vahel.

Moraalse kogukonna kaasaegne viljendus on viimase aja uuemaid poliitilisi
ja ka diguspoliitilisi ning -filosoofilisi suundi, nimetusega kommunitarism,”®’

" Tittle et al., 1983, 674.

™ Ibid., 676.

"™ Stark, 1996, 163-173.

85 Regnerus, D. Mark. Moral Communities and Adolescent Delinquency: Religious Con-
texts and Community Social Control. — The Sociological Quarterly. Vol. 44, No. 4, 2003, pp
523-554.

78 Oma modtmiste pohjal leidis Stark viitele ka kinnitust. Mddtes religiooni mdju digus-
vastasele kditumisele kahes regioonis, kus kirikuliikmete osakaal tuhande elaniku kohta
erines ligi kolm korda, leidis ta, et suure osakaaluga piirkonnas oli tugev negatiivne korrelat-
siooniindeks digusrikkumise suhtes ning madala liikkmesusega piirkonnas oli see mdju pea-
aegu olematu (Stark, 1996, 163—173).

87" Siinkohas ei tohiks kommunitarismi segamini ajada kommunismiga, kuigi sdnakuju voib
taolist eksitust pohjustada ja marksistliku digus- ning riigiteooriaga ithendab kommunitariste
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mis vastandub individualistlikule™ ja liberalistlikule maailmavaatele. Uhiskond

taandatakse kommuunile, mille liikmete vahel valitseb koost66 ja solidaarsus.
Isik tegutseb kindlas sotsiaalses praktikas, millest ta on sdltuv.”® Oma ole-
muselt peaksid kommuunid olema kiillaltki homogeensed’ ja lokaalsed, kus on
au sees sotsiaalsed sidemed, moraalsus, vordsus, kuid koost6d riigiga on pigem
teisejarguline. Sotsiaalse kontrolli teostumine on kommunitarismi tingimustes
ilmselt efektiivne, sellele viitavad nii Starki seisukohad kui ka Braueri””' et al.
uurimus, mille tulemuste kohaselt on kollektivistlikest kultuuridest périt isikud
altimad teostama sotsiaalset kontrolli kui individualistlikes kultuurides elavad
inimesed.

Kéesolev alapeatiikk on otstarbekas 16petada iilevaatlikult ning selleks on
sobilik Stacki ja Kposowa’* kokkuvdttev misratlus, mille kohaselt voib de-
viantsusele religiooni parssiva moju avaldumisel eristada viit voimalikku teed:

1. religioon sotsialiseerib inimesi viisil,””> mis ei vdimalda deviantset kiitu-

mist vOi vihendab sellise kditumise voimalikkust;

mdningane vaenulikkus individualismi suhtes. Jogi médrgib samuti, et kui marksistid proovi-
vad kdik sotsiaalsed struktuurid pohjalikult iimber korraldada, siis kommunitaristid rohuvad
vastupidi sellele, et kommuuni tdeline olemus eksisteerib sotsiaalses koostdds ja iihistes aru-
saamades, mida pole vaja muuta, vaid kaitsta. Samuti on viidetud, et tdelises kommuunis,
kus inimesi {ihendab vastastikune hoolimine ja {ihised eesmaérgid, poleks tarvis nouda kellegi
digusi voi rohutada kohustusi (Jogi, Piibe. Oigus ja eetika: teooriad digusest ja diglusest
20. sajandi digusfilosoofias. Tallinn: Juura, 1997, 1k 204-205).

8 Rothwell e al. viitsid, et moderniseerumis- ja ratsionaliseerumisprotsesside tagajirjel
stivenevad sekulaarne ning teadusele orienteeritud maailmavaade ning individualism, mis
omakorda suurendab iihiskonna tolerantsi, kahjuks ka deviantse kditumise suhtes. Rothwell
et al. leidsid, et religioonil on siiski vOoime avaldada sellele protsessile parssivat moju
(Rothwell, Virginia; Hawdon, E. James. Science, Individualism, and Attitudes Toward
Deviance: the Influence of Modernization and Rationalization. — Deviant Behavior. Vol. 29,
2008, pp 253-274).

" Sootak, 2000, 2097.

™0 Maruste aga nendib, et kaasaegsed iihiskonnad ei ole poliitilistel, sotsiaalsetel ega majan-
duslikel pdhjustel homogeensed kooslused ning riikide rahvad koosnevad paljudest kihtidest
ja gruppidest, kellel on erinevad véirtused ja taotlused; tegemist on postmodernse avatud
ithiskonnaga, mis eeldab uut ldhenemist diguste ja vabaduste sisustamisele. Kiisimuseks
jééb, kuidas leida kirevas ja vastandlike huvidega kommuunis iiksmeel, iihtsus ja tasakaal,
viltides samal ajal saatuslikke konflikte ja vastasseise (Maruste, Rait. Konstitutsionalism
ning pohidiguste ja -vabaduste kaitse. Tallinn: Juura, 2004, 1k 35-36). Seda, kas voidule
padseb kommunitarismi idee, on siinkirjutaja arvates praegu veel vara delda, vastus peitub
tulevikus.

™! Brauer, Markus; Chaurand, Nadine. Descriptive Norms, Prescriptive Norms, and
Social Control: An Intercultural comparison of people’s reactions to uncivil behaviours. —
European Journal of Social Psychology. Vol.40, 2010, pp 490-499.

> Stack et al., 2006, 327-328.

™3 Siinkohas on otstarbekas mirkida niiteks kiimne kisu olemasolu vdi siis karistusohtu
porgus peale surma. Lisainformatsiooni saamiseks eri usundite kohta voib lugeda: Winzeler,
2008, 34-38.
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2. religioon toimib tuttavate ja sOprade valiku kaudu, sarnaste huvidega
isikud leiavad iiksteist, esikohale tdusevad huvid, mis torjuvad deviantset
kéitumist;

3. religioossete isikute parem vastupanu eluraskustele, néiteks korgem vas-
tupidavus depressioonile, samuti parem vaimne tervis, mis omakorda
aitab vastu panna vdimalikele deviantsetele intsidentidele ja ahvatlustele;

4. ratsionaalse kditumisvaliku kaudu — religioossed isikud tajuvad karistuse
véltimatust”* tileastumiste puhul, samuti mdjuvad neile tugevamalt hibi
ja piinlikkuse faktorid;

5. moraalse kogukonna kaudu, kus on suhteliselt kdrge religioossuse tase ja
seega saab avalduda religiooni ja isikute religioossuse kogumoju deviant-
sele kditumisele, taoline kogukond avaldab isegi mdju nende isikute
suhtes, kes pole end religioossetena mairatlenud.

3.4. Religioon kui deviantsus - sektid ning kultused

Uheks darmuslikuks ilminguks, kus ristuvad religioon ja sotsiaalne kontroll
ning ndhtub sotsiaalsete sidemete olulisus, saab pidada moningate sektide ja
kultuste liikkmeskondi nende ranges organiseerituses. Kindlasti ei puuduta see
kaiki tthendusi ja sestap tuleb hoolikalt véltida iildistuse tegemise riski, samuti
proovin hoiduda esile toomast eri gruppe ja usundeid, késitledes eelkdige eri
litkkumiste moningaid iihiseid omadusi, mistdttu nad pélvivad sotsiaalse kont-
rolli tdhelepanu. Siinkohas olen vastavalt rahvusvahelisele tavale kasutanud
sektide ja kultuste lildnimetajana lithendit NRM, mis lahtikirjutatuna inglise
keeles tihendab New Religious Movements ja mida tolkida on suhteliselt eba-
mugav, tiheks vOimaluseks voiks olla uusreligioossed liikumised, eesti keeles
kasutatakse ka terminit uususundid.””> NRM mdiste vdeti Barkeri””® andmetel
kasutusele eelmise sajandi 70-ndate alguses, mil sotsiaalteadlased otsustasid
viahemasti avalikus kone- ja kirjaruumis hiiljata kultuste ning sektide eraldi
rohutamise suuresti just negatiivsete assotsiatsioonide tottu, mida eelnev sdna-
paar avalikkuses tekitas. Hoolimata vaidlustest ja kahtlustest on NRM siiski
juurdunud erialakirjandusse.

Siin peatiikis ei leia kisitlemist religioosne terrorism,”’ mille all mdistan
teatud eesmarkidel iildsuse, valitsuste ja/voi iiksikisikute vastu toime pandud

7

™% Siia voib lisada veel sotsiaalse kapitali paratamatu kaotuse deviantsete tegude pirast.

5 Altnurme, Lea. Uususundid. Tartu: Tartu Ulikool, usuteaduskond, 2002.

6 Barker, Eileen. The Cult as a Social Problem. — Religion and Social Problems. Edited
by Titus Hjelm. New York: Routledge, 2011, pp 198-199.

™7 Kellel on suurem huvi antud teema vastu, saab lihemalt lugeda naiteks: Juergensmeyer,
Mark. Terror in the mind of God: the global rise of religious violence. Berkeley: University
of California Press, 2003. Samuti: Juergensmeyer, Mark. The New Cold War? Religious
Nationalism Confronts the Secular State. University of California Press, 1994. Muide,
Juergensmeyer tuletab lugejatele meelde, et terror voib olla seotud iga usundiga. Sama
soovitab tdhele panna ka Oliver Roy, kes viidab, et fundamentalism viljendub eeskatt
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teadlikku ja siistemaatilist vagivalda voi sellega dhvardamist. Kuigi teema on
intrigeeriv ja eriti aktuaalne peale 11.09.2001. aasta rinnakut World Trade
Center’i kaksiktornidele USA-s, véljub selle tdpsem lahkamine siiski kdesoleva
t60 raamidest, sest t60 eesmérk ei ole kisitleda religiooni ja terrorismi seoseid,
vaid sotsiaalset kontrolli ning selle viljendusi. Keskendun rohkem kultuste ja
sektide olemusele, samuti nende liikmeks saamise voimalustele ja teedele ning
sellele, milliste kontrollielementide abiga liikmeskonda hoitakse ning kuidas
tthiskond omakorda proovib neid organisatsioone kontrollida voi vdhemalt
vaateviljas hoida. See, milliseid konkreetseid hirmutegusid eri grupid toime
panevad, ei leia kédsitlemist.

3.4.1. M3aratlemine

Sonad sekt ja kultus leiavad igapdevakeeles ilmselt tihti kasutamist siinoniitimi-
dena, kuid kidesoleval juhul on otstarbekas neil siiski vahet teha. Stark ja
Bainbridge maérgivad, et iildiselt ongi kodige levinumaks deviantseks rithmaks
sekt, mis olles religioosne grupp ja tegutsedes iihiskonnas konventsionaalse
religioosse traditsiooni raames, kehtestab enda liikmetele rangemad nouded, kui
on kehtestanud konventsionaalne religioon, ehk ilmekamalt 6eldes:

“... sekte peetakse vilisvaatlejate poolt moodukalt deviantseteks selle tottu, et
nad on liiga religioossed”.””*

Altnurme lisab, et sektide tekkimine on enamasti seotud monest suuremast usu-
ithendusest lahkuloomisega.””

Johnstone tépsustab, et sekti puhul saab leida iihe olulise asjaolu, protesti,
mis tavaliselt avaldub kahes aspektis: esiteks, protest olemasolevate ning kin-
nistunud religioossete vormide ning gruppide vastu, kes sekti likkmete meelest
on liialt kaugenenud algsest ning rikkumatust religioonist, ja teiseks, protest
iimbritseva sekulaarse iihiskonna vastu, mida vdidakse ndhakse kurjuse kand-
jana ja kehastusena.®®

religioossuse modernsetes vormides, mis ei pea iildsegi seotud olema konkreetselt islamiga,
sama edukalt v3ib seda tendentsi kohata ka kristluses. Kesksel kohal on uuestisiinni feno-
men, s.t lugu isikust, kes on leidnud isikliku tee usuni ning podranud selja oma perekonna
vOi kogukonna traditsioonilisele usule, kusjuures usuelu elatakse individuaalsel tasandil.
Uhiskonda peetakse liiga ilmalikuks, isegi saatanlikuks. Uuestisiindinu usk on emotsio-
naalne, selles leidub vaenu intellektuaalsuse ja teoloogia vastu, kuid samas jérgitakse rangelt
grupisiseselt kehtestatud norme. Roy leiab, et religiooni uued vormid, nii kristluse kui ka
islami puhul, on kdike muud kui liberaalsed, ja kui need ei kaldugi just vigivaldsusesse, siis
on need ometigi ddrmiselt konservatiivsed (Roy, Olivier. Taassiindinud selleks, et tappa. —
FEesti Pdevaleht, 16.08.2005. Lk 3).

" Stark et al., 1996, 103-104.

™9 Altnurme, 2002, 6.

%9 Johnstone, L. Ronald. Religion in Society: A Sociology of Religion. Upper Saddle
River: Pearson Prentice Hall, 2007, p 61.
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Kultuses on Starki et al. kohaselt rShuasetus teistsugune. Kultuseks tuleb
pidada religioosset gruppi, mis tegutseb iihiskonnas véljaspool konventsionaal-
set religioosset traditsiooni, kusjuures nad voivad oma liikmetele kehtestada
karmimaid tingimusi, kuid ei pea seda tegema, ja nende deviantsus ei seisne
mitte niivord tingimuste karmuses, kuivord just teistsugune ehk vodras ole-
mises; samuti eemalduvad nad iihiskonnas kehtivast konventsionaalsest reli-
gioossest kultuurist just seetottu, et toukavad kultuuri eemale ja asendavad selle
uue religioosse kultuuriga voi lisavad traditsioonilisse kultuuri nii palju uusi
elemente, et traditsioonid rikutakse ja tekib uus keskkond.*' Johnstone omalt
poolt toob esile, et kultus ei kutsu oma litkmeid tagasi algse puhta religiooni
juurde ning pigem pooldab uut ldhenemist voi siis uuendab vana, ammu unus-
tatud ldhenemist, samuti tdotatakse vélja uus terminoloogia ja siimbolid ning
seega jadvad kultused®” konventsionaalse religiooni pealiinist korvale.*”

Koik autorid ei pea oluliseks sekte ja kultusi eristada.*® Nii naiteks
McDowell ja Stewart kiill mdonavad sellise rithmituste olemasolu, mis usu
pohitdodede puhul kalduvad korvale ortodokssest kristlusest, kuid neid erista-
mata nimetatakse taolisi rithmitusi sektideks ja 16puks annavad autorid sekti
definitsiooni, mis oma olemuselt sobiks ka kultuse méaaratlemiseks:

“Sekt on selline inimeste riihm, kes rajab oma uskumused piiratud hulga

Juhtisikute maailmavaatele” *”

I Stark et al., 1996, 104.

82 Uldiselt on neil ka organisatsioon viike ning sageli iiles ehitatud mitteformaalsetel
alustel, toetudes karismaatilisele liidrile, mis omakorda toob kaasa nende suhtelise liithi-
ealisuse. Johnstone seisukohalt on kultused tdnapdeval suhteliselt tavalised ja neid voib
kohata sageli.

803 Johnstone, 2007, 78-79.

%04 Samas on niiteks Véclavik leidnud, et NRM-i liigitamine taolisel viisil, mis kajastab
gruppide heterodoksiat, on taunitav ning mitteobjektiivne ning viitab juba ette nende justkui
mitteaktsepteeritavusele voi siis lausa ohtlikkusele. Taoline liigitus on Véaclaviki kohaselt
périt kultusevastaste liitkumiste késitlustest, kus NRM-e piiiitakse ndidata ohtlikena ja iihis-
konnas konflikti tekitavatena (Vaclavik, David. New Religious Movements and Their Per-
ception As Conflict Religious Groups. — Exercising Power: The Role of Religions in Con-
cord and Conflict. Edited by Tore Ahlbick. Abo: Donner Institute for Research in Religious
and Cultural History, 2006, 339-400). Siinkohas vdib viidata vaid paarile niiansile, mis
seondub eeltooduga, nimelt sellele, et koik liigitused antakse vastavalt olemasolevale
kultuuriruumile ja pole pohjust halvustada eristumise esiletoomist, kui see on tehtud
mittehalvustavas akadeemilises vaimus; ohtlikkuse kohalt v6ib viidata Lauermale, kes on
mérkinud, et maailmas ei ole kuritegusid toime panevad usulahud sugugi haruldased
(Lauerma, Hannu. Usk, lootus ja ohtlik bluff: julgustamisest vaimse terrorini. Tallinn: K&K
Kirjastus (Tartu; Greif), 2008, 1k 139). Temale oponeerib Wright, kes nendib, et kollektiivne
religioosne vagivald on vihe uuritud ning puudulikult arusaadav ja Wrighti arvates seetdttu,
et taolist végivalda esineb suhteliselt harva (Wright, A. Stuart. Public Agency Involvement
in Government-Religious Movement Confrontations. — Cults, Religion, and Violance. Edited
by David Bromley and Gordon Melton. West Nyack: Cambridge University Press, 2002,
p 102).

%5 McDowell, Josh; Stewart, Don. Eksitajad. Tallinn: Luus, 2001, 1k 11-12.
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Samuti on eeltoodud autorid lahtuvalt sektide maailmavaatelisusest liigitanud®*®
neid kolmeks: lddne sektid, kes kasutavad Piiblit ilmutusallikana, kuid eral-
duvad kristlusest usu pohitodesid eitades; ida sektid, kes ldhtuvad idamaisest
filosoofiast ja tavaliselt ei rddgi Piiblist ega Jeesus Kristusest; ning New Age’i
sektid, kes piitiavad kokku sulatada ida ja lddne uskumusi ning Piiblit ja Jeesus
Kristust kasutatakse seal, kus see on kasulik.*"’

Altnurme on esitanud uususundite liigituse: kristliku tagapohjaga, hindu-
istliku tagapohjaga ja siinkretistlikud uususundid.*® Asjaolu, et jaotusi vdib
nimetada erinevalt, ei oma antud juhul mééravat tdhendust, kuid isiklikult pool-
dan Altnurme esitatud jaotust,*” sest siinkretistlikud uususundid on kindlasti
laiemat valdkonda hdlmav masratlus.*'

NRM-i organisatsioone eristavad ka Opetuslikud erinevused, kuid siinkohas
on oluline vaid mérkida, et Stark et al. kohaselt tuleneb NRM-i deviantsus juba
sellest, et nad on konventsionaalsest taustast erinevad, kusjuures deviantsus ei
tdhenda sugugi alati, ja siinkohas kohe kindlasti mitte, halvustavat hinnangut,
vaid mirget, et nad on teistsugused ehk erinevad konventsionaalsest religioos-
sest kultuurist. Niipalju on siiski kohane lithidalt esile tuua, et McDowelli ja
Stewarti sonutsi on iildplaanis leitavad jargmised erisused: Piibli moonutamine
kas siis uue tdlkimise vOi Piibli moistete iimbersonastamise kaudu, seisukohad
Kolmainsuse, Jeesuse jumalikkuse ja lepituse ning tlestdusmise kohta, Piiha
Vaimu kohta, lunastuse, taeva ja pdrgu kohta kas eitavad voi ebatdpsed; samuti
voib tdheldada, et NRM-i organisatsioonid, kes piiiiavad ndida kristliku kirikuna,
on vdtnud kasutusele sama terminoloogia, kuid lahknenud tihenduses.*'

% Tegemist on NRM-ide iildise liigitusega. Kui vdtta aluseks nende kiilvatav destruktiivsus,
siis Hasseni liigituse kohaselt eksisteerib neli {ildist tiilipi destruktiivseid gruppe: religioos-
sed voi vaimsed grupid; poliitilised grupid — siia kuuluvad ka terroristlikud grupid; massi-
psiihhoteraapia grupid; &rilised grupid (Xaccen, CtueH. OcBOOOXICHHE OT IICHXOJIO-
rudyeckoro Hacunus. Caukt — IlerepOypr: Ilpaiim — EBpo3nak, 2003, ctp 49-54).

7 McDowell et al., 2001, 12-13.

808 Altnurme, 2002, 5.

89 Kultusi voib defineerida kiill erinevalt, kuid reeglina on need ndrgalt struktureeritud,
tolerantsed teiste usuliste tihenduste suhtes ja muutliku uskumuste siisteemiga ning neid
iseloomustavad esoteerilised, okultsed voi alternatiivsed usulised ideed. (Altnurme, Lea;
Lyra, Ahti. Tervendamine — misjoneeriv klientkultus. — Mitut usku Eesti: valik usundi-
loolisis uurimusi. Toimetaja Lea Altnurme. Tartu: Tartu Ulikooli Kirjastus, 2004, 117)

810 Jaotusi vaib leida teisigi, nii nditeks kasutab Wallis NRM-ide médratlemiseks kolmest
jaotust: esiteks, maailma torjuv NRM ehk world-rejecting movement, kus omatakse selget
Jumala-kontseptsiooni ning inimese {ile ulatuvat tdpset ning karmi moraalsete nduete vorku;
teiseks, maailma jaatav NRM ehk world-affirming movement, kus on puudu kdik see, mida
traditsiooniliselt seotakse religiooniga, ei pruugi olla kirikut ega kollektiivseid riitusi ning
teenistust, pole vOimatu, et puudub arendatud teoloogia ja eetika; kolmandaks, maailma
suhtes vastutulelik NRM ehk world-accomodating movement, kus religioon ei ole primaarne,
vaid esineb rohkem isikutele stiimuli allikana isiklikus elus, tegemist on paljuski spon-
taansuse viljendustega (Wallis, Roy. The Elementary Forms of The New Religious Life.
London: Routledge & Kegan Paul, 1984, pp 9-39).

' McDowell et al., 2001, 17-23.
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Idamaist mdttemaailma kandvad NRM organisatsioonid muidugi ei pruugi ega
peagi eeltoodud kiisimusi puudutama, kuid pole voimatu, et nad tunnistavad
Jeesust néiteks lihe prohvetina.

Perrin®'? soovitab vajadusel madratleda NRM-e deviantsuse kisitlemise
kaudu, kasutades kolme kontseptsiooni. Esiteks, absolutistlik kontseptsioon,
mille kohaselt NRM on manipulatiivne ja mdttekontrolli teostav grupp autori-
taarse liidri juhtimise all. Grupi liidrid omastavad raha ning grupis kehtib
vastuvaidlematu alluvuse noue lihtliikkmetele, samuti kasutatakse ajupesu,
mdttekontrolli, manipuleerimist ja hiipnotiseerimist. NRM on kuri juba oma ole-
muselt. Teiseks, normatiivne kontseptsioon, mis vididab, et NRM rikub iihis-
konnas objektiivselt kehtivaid norme ja ainult sellel pohjusel saab rddkida nende
organisatsioonide deviantsusest, kontseptsioon on vaba eelotsustustest. Liik-
meks astumine pole ajupesu tulemus, vaid aktiivne enesemédratlus ning labi-
radkimiste tulemus. Kolmandaks, subjektiivne ehk sotsiaalkonstruktivislik kont-
septsioon ldhtub hoopiski asjaolust, miks on ithe NRM-i kditumine liigitatud ja
sildistatud deviantseks, teise NRM-i oma aga mitte ja kas selline defineerimine
on kellelegi iihiskonnas kasulik.

NRM-¢ iseloomustades vOib leida iihiseid jooni: autoritaarne juhtimine;
piiblivéline ilmutus; Piibli muutmine; oluliste kristlike tdekspidamiste eitamine;
viide, et kristlik kirik on vale.®"® Hassan®'* mirgib, et destruktiivsetel NRM-idel
voib iildisemas plaanis leida kolm {ihist tunnust ja nendeks on: autoritaarne
juhtimine, pettus ning teadvuse destruktiivne kontroll ehk siis iilaltoodule lisan-
duvad uued elemendid nagu pettus ja teadvuse destruktiivne kontroll. Tegemist
on elementidega, milles on véljendunud isiku voi grupi aktiivne tegevus kol-
mandate isikute ehk siis organisatsiooni liikmete voi vérvatavate isikute suhtes,
nende tegelikest asjaoludest eksimusse viimisel vd3i taolises eksimuses hoid-
misel.

NRM-i liikumiste puhul on méiratlused ja definitsioonid, mis aitavad olu-
korda selgitada, siinkirjutaja arvates vajalikud, sest niiteks Barker®"” esitleb
USA-s ette tulnud juhtumeid, kus The Church of Scientology on pddrdunud
kohtutesse, et teda tunnistataks religioonina, mis omakorda voimaldaks saada
maksusoodustusi; samas ndide hoopis vastupidisest piitidlusest — Transcen-
dental Meditation on pidanud kohtuvaidlusi, et teda ei tunnistataks religiooniks,
mis voéimaldaks nende liikumisel oma Opetust ja tehnikaid levitada avalikes
institutsioonides nagu koolid ja vanglad. Sama tendentsi on margatud ka
Soomes, kus saientoloogid taotlesid usundi staatust, et omandada drilist eelis-
seisundit, kuid seda taotlust ei rahuldatud.®'® Kuigi Eestis on sellised kohtu-

812 Perrin, 2001, 137-144.

1 McDowell et al., 2001, 38.

*1% Xaccen, 2003, 47-49.

815 Barker, Eileen. What Should We Do About the Cults? Policies, Information and the
Perspective of INFORM. — The New Religious Question: State Regulation or State Inter-
ference? Edited by Pauline Coté and Jeremy Gunn. Frankfurt: Peter Lang, 2006, p 384.

*1° Lauerma, 2008, 183.
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vaidlused veel vodrad, pole voimatu, et maailma iiha avardudes ja iihiskonna
arenedes tekivad sarnased vaidlused ka meie kohtutes ning taolisteks juhtu-
miteks vdiks valmis olla.®"’

3.4.2. Organisatsioonide ohtlikkuse tunnused

NRM on libi lihiajaloo tdestanud oma tegevuse vdimalikku ohtlikkust®'® iihis-

konnale ja oma liikmeskonnale, kuid kiisimuseks jaédb, kuidas dra tunda potent-
siaalselt ohtlikke NRM-e. Sellisele kiisimusele vastamiseks on vélja tootatud
mitmeid abistavaid nimekirju ja liigitusi.
Lauerma®'” esitab organisatsiooni omaduste pdhjaliku loetelu, mis aitab leida
potentsiaalselt ohtlikke NRM-e:
1. organisatsiooni sisemine kontroll, ettekannete kohustuse olemasolu;
juhtide autoritaarsus;
kohustus riadkida juhtidele oma eraelust;
sallimatus teisitimotlejate suhtes ehk Opetuse dogmaatilisus;
stiiitunde sisendamine ja avaliku enesekriitika ndudmine;
uute riituste ning opetuslausete loomine;
hirmutamine viljamoeldud vaenlastega;
negatiivne suhtumine maailma, millega kaasneb véljavalitute staatus, kes
paédsevad maailmaldpust, samuti esinevad fiilisilised puhastumisrituaalid,
millega piilitakse stimboolselt torjuda viljast tulevat ohtu;
9. toimiv tsensuur, millega pirsitakse info liikumist,**® vodib esineda ka
grupisisese survena;
10. organisatsiooni asukoha pidev muutmine;
11. uute litkmete viarbamise kohustus;

PN RE P

"7 Healy mirgib, et itheks lisapdhjuseks, miks on vajalik NRM-e uurida ning nende

tegevusele selgitusi otsida, on nende kéitumise suhteline irratsionaalsus ja selle moningad
traagilised tagajérjed, mis lausa nduavad selgitusi (Healy, P. John. Involvement in a New
Religious Movement: From Discovery to Disenchantment. — Journal of Spirituality in
Mental Health. Vol. 13,2011, p 5).

*1% Melton ja Bromley aga leiavad, et NRM-i puhul on kiibel palju eksiarvamusi ja suur osa
neist on seotud vigivaldsuse teemaga, nagu niiteks need, et vigivald on NRM-ide puhul
levinud, NRM-id on altid vigivallale, NRM-id kutsuvad esile vdi pdhjustavad végivalda,
NRM-ide pohjustatud végivalda ei ole voimalik dra hoida (Melton, J. Gordon; Bromley, G.
David. Challenging Misconceptions About the New Religions — Violence Connections. —
Cults, Religion, and Violance. Edited by David Bromley and Gordon Melton. West Nyack:
Cambridge University Press, 2002, pp 42-55).

*"" Lauerma, 2008, 226-228, 237.

820 Ky selline infovahetus peakski toimuma, poleks sellest lihtliikmetele suurt kasu, sest nii
nagu grupisiseselt vdidetakse, on tdemonopol vaid grupi liidri kédes, kes iiksi teab tott
(Hervieu-Léger, Danicle. Individualism, the Validation of Faith, and the Social Nature of
Religion in Modernity. — The Blackwell Companion to Sociology of Religion. Edited by
Richard K. Fenn. Oxford: Blackwell Publishing, 2003, 174).
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12. organisatsiooni alluvuses olevad grupid v3i variorganisatsioonid, kes tii-
davad erinevaid tilesandeid, néiteks finantstoetuste hankimine;

13. ainelise kindlustatuse hankimise meetodid ja kavatsused;

14. liikmete majanduslik drakasutamine;

15. poliitilise mdjuvdimu soov;

16. seksuaalsed manipulatsioonid litkmetega;

17. lahkuda soovijate survestamine;

18. esinevad végivallateod ning litkmed peavad nendega leppima juhtide voi
organisatsiooni huvides;

19. tdsimeelsus, organisatsiooni ning juhi voi juhtide iile ei naljatata;

20. sugestiivsete meetodite ja ravimite vOi erinevate ainetega uimastamine,
nende meetodite jarjekindel kasutamine;

21. hierarhilisus ja karjéadriredelil tdusevad uusliikmed vaid kuulekuse eest;

22. viljapressimistaktika kasutamine erimeelsust iiles néitavate liikmete suhtes.

Kui eeltoodud 22 punkti on oma sisult viga mahukad, siis Robert Lifton**' on
pakkunud kaheksa kriteeriumi, mille abil saab teha kiirtesti ja dra tunda NRM-i
teostatavat destruktiivset kontrolli teadvuse {ile:
1. isikut iimbritseva keskkonna kontroll;
2. manipuleerimine miistikaga;
3. puhtuse ndue — kehtestades eriti karmid kditumisreeglid on voimalik teki-
tada nende rikkumisel patususe efekt;
4. pihi tletdhtsustamine, kdik mdtted ja emotsioonid kuuluvad avalikusta-
misele ning jagamisele kaaslastega;
5. piiha teadus, usulahus valitsevad dogmad véljendavad tilimat kdlblust ja on
absoluutselt teaduslikud jatmata litkkmetele vihimatki ruumi kahtlusteks;
6. sonade iletdhtsustamine, selliste véljendite kasutamine, mis peaksid aru-
saadavad olema vaid ajasse plihendatuile, osav retoorika;
7. kehtib pohimdte, et doktriin on inimesest kdrgem,;
8. usk asjaolusse, et grupi voi usulahu liikmetel on digus eksistentsile, teised
on nurjatud ega oma digust elada;

Samuti voiks tdhele panna, et kui moned tunnused nendest kriteeriumidest on
omased paljudele NRM-organisatsioonidele, siis leides grupi, kes vastab koigile
kaheksale kriteeriumile, on suure tdendosusega tegemist teadvuse destruktiivset
kontrolli harrastava grupiga ning selle grupi tegeliku olemuse véljaselgita-
miseks voiks ta votta pohjaliku 22-punktilise vaatluse alla.

Ka Hall** leiab, et on olemas hidavajalike eeltingimuste loetelu, ilma
milleta ei jOouaks organisatsioon mdrvarlike tegudeni v4i siis oma liikmete
enesehdvituseni:

21 Lifton, Robert. Thought Reform and the Psychology of Totalism. New York:

W.W.Norton and Company, Inc., 1961. Viidatud 1&bi: Xaccen, 2003, 76-77.
%22 Hall, R. John. The Apocalypse at Jonestown. — Cults and New Religious Movements.
Edited by Lorne L. Dawson. Oxford: Blackwell Publishing, 2005, 202-203.
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1. karismaatiline liikumine;

2. liikumisel on apokaliiptiline ideoloogia;

3. organisatsiooni vorm ja teostus suudab tekitada ning hoida lojaalsust ja
solidaarsust;

4. liikmete silmis piisav legitiimsus, et teostada kollektiivset sotsiaalset
kontrolli kogukonna tegevuse iile;

5. kiillaldane majanduslik ja poliitiline elujoulisus;

6. rangete piiridega organisatsioonisisene elu, isolatsioon™”

uhiskonnast.

Esimesena toodud Lauerma {ilevaade on kiill pohjalik, kuid selline pdhjalikkus
tingib olukorra, kus NRM-organisatsiooni destruktiivset olemust saab tuvastada
pohjaliku osalusvaatluse metoodika alusel vOi uurimist ette vottes, mille kiigus
kiisitletakse®* NRM-i endisi liikkmeid ning vihemasti proovitakse seletusi saada
ka tegevliikmetelt. Taoline maht ja pdhjalikkus viitab asjaolule, et selliseid
uuringuid voiks teha vastava viljadppe saanud ning vajalike ressurssidega
varustatud formaalse sotsiaalse kontrolli agendid.*” Alapeatiikis 3.4.5 vaatlengi
iihte sotsiaalse kontrolli ilmingut, millega NRM-organisatsioonidel tuleb arves-
tada — kultuste jalgimise gruppe.

3.4.3. Liikmeskond ja voimalikud ohvrid

Sektide-kultuste liikkmeskonna kujunemise asjus ei erine tdnapdeva inimesed
moddunud sajandi keskpaigas elanud inimestest, sest labivaks jooneks on imes-
tus ja uudishimu. Nii mirgib Iannaccone,**® et kui eelmise sajandi keskpaigas
imestati, missugused inimesed kiill kuuluvad sellistesse usulahkudesse nagu
Society of Krishna Consciousness vOi Shree Rajneeshi juhitud Bhagwan, siis
praegu kiisitakse pohimotteliselt sama, ainult et lilkkumised on teised, nagu néi-
teks Al Qaeda voi Islami Dzihaad. Vastused sarnanevad molemal juhul. Esitada
vOib NRM-iga liitumise mitmeid pShjusi, mis mones aspektis on sarnased ja
samas veidi erinevad, sest iga autor rohutab vastavalt tema eelistustele olulise-
maks peetavaid niiansse.

2 Bruce mirgib, et ajaloo viltel on peaaegu kodik edukad kommuunid toetanud oma vaim-
set ja sotsiaalset eraldatust maailmast geograafilise isolatsiooniga (Bruce, Steve. Sotsio-
loogia. Tallinn: Kupar, 2002, Ik 15-16).

%24 Tunda tuleb ka gruppide doktriine, neid tuleb vdtta t3siselt ja nende adekvaatse tundmise
jérele voib tekkida suur vajadus kriisisituatsioonides voi siis 1dbirddkimisprotsessis (Mayer,
Jean-Francgois. Cults, Violance and Religious Terrorism: An International Perspective. —
Studies in Conflict & Terrorism. Vol. 21,2001, p 372).

825 Vajadusel tuleb kasutada ka politseilist uurimist ning varjatud jalgimist. Neid teemasid
kasitlesin kdesoleva to6 alapeatiikis 1.3.1 ja 1.3.2.

%26 Jannaccone, Laurence. The Market for Martyrs. George Mason University, Mercatus
Center, 2004, p 3. http://mercatus.org/sites/default/files/publication/Martyrs.pdf; 17.03.2012.
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Batson®* ef al. lahtuvad sotsiaalsete sidemete ndrgenemise seisukohast, mille
kohaselt on tegemist olukorraga, kus usu tekkides ja tugevnedes vajab uskuja
toetust teiste sama usku jagavate isikute kédest; ta vOib muutuda iiha rohkem
isoleerituks oma endistest tuttavatest-sdpradest ja perekonnast. Taoline seoste
ndrgenemine toimub tdendoliselt olukorras, kus endised sidemed kaotavad jou
ja selle asemel tugevnevad teised sidemed uues, iihte vaadet ja usku jagavas
grupis. Kahjuks toimub ka muudatus isiku véimes olla oma arvamusega uues
grupis opositsioonis, pigem proovitakse olla konformne ja uue liikmena igati
jargida grupi seisukohti,**® vilja teenida oma positsiooni uues seltskonnas. Eriti
tugev on grupikonformsuse mdju isikutele,”’ kes hindavad grupi liikmesuse
staatust korgelt, samuti neile, kes tunnetavad, et nad on tdielikult voetud grupi
litkkmeks ja kogevad tugevat kuuluvustunnet. Taolised tunnused on eelkdige
uusliikmetel, kellest kiill ajapikku saavad staazikad litkmed, kuid siis on
Batsoni kohaselt juba vihetdendoline, et muututakse ilma tugeva pohjuse ja
surveta opositsiondariks, riskides grupis kogutud sotsiaalse kapitali kaotusega.

Iannaccone kohaselt on NRM-idega nii varasematel aastatel liitunutel kui ka
uutel liikmetel™" liitumise enamlevinud p&hjused jargmised:

1. vaenulikkus — pole oluline, kas reaalne voi kujutletud ja kodus voi t60l;

nurjunud suhted ja religioossed pettumused;

2. sotsiaalsed ja majanduslikud probleemid — vdorandumine endistest sot-
siaalsetest sidemetest, nagu niiteks perekonnast ja sopradest, suhtlemis-
raskused, vaesus, tootus, halb toimetulek to6jouturul;

3. tunnetuslikud ehk kognitiivsed probleemid — néiteks madal intelligents,
puudulik haridus;

4. psiihhopatoloogia — erisuste mittetalumine, autoriteedi vajadus, paranoia,
neurootilised hirmud.*'

McDowell ja Stewart aga leiavad, et NRM-idega lihinemise laiema populaarsuse
taga on neli peamist pohjust:

27 Batson, C. Daniel; Schoenrade, Patricia; Ventis, W. Larry. Religion and the Individual:

A Social-Psychological Perspective. Oxford: Oxford University Press, 1993, 220-221.

528 Lauerma lisab, et dratuskoosolekute ja nendega sarnanevates olukordades, niiteks koos-
olekutel, kus on sugestiivne ja korgendatud ootuste Shkkond, on iseloomulik grupisisene
vastastikmdju, mis loob ka uskumusi ja hoiab neid elus (Lauerma, 2006, 60).

529 MacHoveci kohaselt on selliseks rithmaks eriti noorukid, kes vajavad eakaaslaste heaks-
kiitu rohkem kui tdiskasvanud (MacHovec, Frank. Cults: Forensic and Therapeutic
Aspects. — Behavioral Sciences and the Law. Vol. 10, 1992, pp 33).

30" Bates et al. leiavad, et NRM-iga liitujatel ei ole liitumise pdhjust iildiselt vaja otsida isik-
suse hdires, nii fiiiisilises kui psiitihilises mottes. Tegelikult on nende arvates tegemist vaid
kahe pohilise pdhjusega voi isiku vajadusega, mida piilitakse rahuldada: esiteks, leida eksis-
tentsiaalsetele kiisimustele vastus, nditeks leida elule mote, ja teiseks, olla kusagil ehk kuu-
luda kuhugi ning tunnetada omaenda vaértust (Bates et al., 1993, 222).

83l Iannaccone, 2004, 3.
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1. intellektuaalne — inimesed otsivad vastuseid ja neile meeldivad kindlad
vastused. Kindel vastus annab turvatunde, samuti jaetakse varvatud uus-
litkkmetele mulje, et virbajad on dpetatud ning targad;

2. emotsionaalne — sektid ja kultused tuginevad isikute emotsionaalsetele
vajadustele, sest inimesed tahavad olla armastatud, nad ei soovi olla
identiteedikriisis;

3. sotsiaalne — igal inimesel on isiklik pohjus, mida oskuslikult dra kasu-
tatakse; kes soovib nditeks teha misjonit, kellel on probleemid perekonnas,
tiillid voi probleemid endises koguduses voi halvad suhted to6kohas;

4. vaimulik — néiteks pettumus endises koguduses, mis ei pruugi toime tulla
usklikku inimest rahuldava keskkonna hoidmisega voi siis ei ole inimesel
piisavalt religioosset haritust ning seetdttu laseb ta end iimber virvata.**

Healy jaoks on olulised kolm dimensiooni, miks NRM on populaarne ja miks
inimesed neid gruppe endi jaoks avastavad:** esiteks, NRM-i atraktiivsus, mis
oma olemuselt on véga lai ja iga inimene leiab endale oma atraktiivsuse — see
voib holmata néiteks 10hnu, vérve, teatud toitu, rddkimata grupisisesest elu-
stiilist; teiseks see, kuidas NRM toetab nende varasemaid uskumusi; kolman-
daks, kuidas uus grupp oskab ja saab anda tdlgendusi ning sisu isiku varase-
matele religioossetele kogemustele, sealhulgas tuleb tédheldada, et uus tunnetus
tuleb 1dbi grupiprisma ning seda toetavad uued kaaslased, mislébi tekib tugev
seotus rithmaga.™*

Iannacone kohaselt tihinevad sektidega pigem suhteliselt norga sotsiaalse
sidemega isikud, vidhem tdendoliselt saavad sektide liikmeteks tugevate side-
metega isikud, nagu néiteks abielus ja lastega isikud, majaomanikud v®i siis ini-
mesed, kes on leidnud head t66- ning elukohad. Grupid kalduvad kasvama
pigem olemasolevate sotsiaalsete suhete najal, nagu néiteks lihe sdpruskonna
litkkmed, sugulased etc., samuti isikute najal, kes on vahetanud elukohta ning
kellel seetottu puuduvad uues elukohas ldhedased ning tugevad suhted, hobid,
tegevusalad.®”

NRM-iga liitumise pohjuseks on peale eeltoodu peetud ka puhtakujulise
ajupesu®® tegemist liikmekandidaatidele. Selles protsessis vdib esile tuua

2 McDowell et al., 2001, 13-16.

%33 Muide, Healy kohaselt on liitujaid kahte tiiiipi: otsijad, inglise keeles seekers, ja juhus-
likud otsijad, inglise keeles accidental seekers. Kui otsijad néivat teadvat, mida nad otsivad,
ja mdningail vdib olla isegi varasem kogemus mone grupiga liitumisest, siis juhuslikud
otsijad pole endale teadvustanud ega eesmirgiks seadnud alternatiivse religioosse grupi
litkkmesust (Healy, 2011, 7-8).

% Ibid., 8-11.

835 Iannaccone, 2004, 8-9.

836 Singeri andmetel kasutati mdistet ajupesu, inglise keeles brainwashing, esimesena 1951.
aastal Edward Hunteri raamatus “Brainwashing in Red China”, milles eeltoodud mdiste tule-
tatakse hiinakeelsest véljendist 4se nao. See téhistas protsessi, mida kommunistid kasutasid
inimeste voorutamiseks vanast siisteemist (Singer, T. Margaret. The Process of Brain-
washing, Psychological Coercion, and Thought Reform. — Cults and New Religious
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Singeri margitu, kes véidab, et tegemist on ndhtamatu sotsiaalse adaptatsiooniga
ja taolise mottereformi teostamiseks on vaja suhteliselt lihtsat nelja seisundit ja
kuut tingimust: esiteks, destabiliseerida isiku arusaamine endast ehk oma
minast; teiseks, anda isikule tema eluloost uus télgendus; kolmandaks, muuta
tema arusaamist maailmast, kuhu kuuluks ka uus versioon reaalsusest ning
pohjuslikkusest; neljandaks, arendada isiku soltuvust organisatsioonist voi
grupist; lisaks loovad Singeri kuus tingimust dige atmosfadri mottereformi 1dbi-
viimiseks:

1. hoia isikut teadmatuses sellest, mis toimub ja mis muudatused on kdimas;

2. kontrolli tema aega ja fiiiisilist keskkonda (kontaktid, informatsioon);

3. loo temas jOouetuse ja abituse, hirmu ja sdltuvuse tunne;

4. suru maha tema vana kditumismuster ning suhtumised, manipuleeri au-
tasude ja karistuste siisteemiga taolisel viisil, mis pérsiks isiku varasema
sotsiaalse identiteediga seotud kéitumist voi tundeid;

5. sisenda talle uut suhtumist ja uusi kditumisnorme, manipuleeri autasude
ja karistuste siisteemiga, et edendada grupiideoloogia v&i uskumuste
Oppimist ja grupis aktsepteeritud kéitumise kiiret omandamist;

6. loo tema iimber loogika suletud siisteem ja autoritaarne struktuur, mis ei
vOimalda tagasisidet ja mida ei ole vdimalik muuta, vélja arvatud juhi
heakskiidul vdi kisul.*’

Eeltoodud tingimuste eduka véljaméngimise korral labib NRM-i potentsiaalse
kandidaadi méttemaailm kolm Scheini staadiumit, milleks on sulatamine, muut-
mine ja kiilmutamine®* ning vihemasti mdneks ajaks saab kandidaadist NRM-i
piihendunud uusliige.*”

NRM-ide ohvrite midratlemine on sama raske kui nende iile olevate gruppide
médratlemine headeks voi halbadeks, sest palju esineb subjektiivsust ja vihe
objektiivseid tunnuseid. Hoolimata keerukusest on MacHovec* siiski teinud
moningaid kategoriseerimise katseid, mis aitavad vOimalikest ohvritest {ile-
vaadet saada. MacHoveci kohaselt voime taolistel juhtumitel kohata kolme liiki
ohvreid, kusjuures igal rithmal on oma eripérad.

Esiteks — lapsohvrid, kelle suhteline vanus on 2—6 aastat. Seega eelkooli-
ealised vdi algkooliealised lapsed, kellel on véike voi olematu elukogemus,

Movements. Edited by Lorne L. Dawson. Oxford: Blackwell Publishing, 2005, p 148).
Muide, kui kiésitleda ajupesu, siis Healy kohaselt peaks see mdiste tdhendama olukorda, kus
liitumine NRM-iga toimub vaid ajupesu mdjul, protsess tingib liitumise grupiga ja see on
seotud litkkmete virbamisega, vabatahtlik liitumine oleks siinkohas vélistatud. Samuti nendib
ta, et selle protsessi sisu ja olemus, mida nimetatakse ajupesuks, ei ole siiani piisavalt hésti
1abi tootatud, kuid sellest hoolimata on mdiste kasutuses (Healy, 2011, 4-5).

%7 Singer, 2005, 151-154.

3% Inglise keeles kannavad need staadiumid nimetusi: unfieezing, changing and refreezing.
39 Singer, 2005, 157-158.

" MacHovec, 1992, 32-33.
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rikas kujutlusvdime,*' mojutatavus ja usaldus tdiskasvanute vastu, mis teevad

nad kergeks saagiks ahistamistele voi muudele kolvatutele tegudele meelita-
mises vOi sundimises. Pole haruldane nende kasutamine erinevates riitustes.

Teiseks — noorukid, kes liituvad iildjuhul vabatahtlikult voi varvatakse riihma-
desse ning kellel on suurem oht saada psiihholoogilis-emotsionaalset traumat
kui kogeda seksuaalset ahistamist, mis on suurem risk just esimesel riihmal.
Noorukite puhul on liitumise pdhjusena tdheldatud ka fantaasiaméngudele rohu-
mist voi siis okultsete ideede tdhtsustamist. Neil on tugev vajadus eakaaslaste
poolt véljendatud aktsepteerituse, tunnustuse ja kuuluvuse jarele.

Kolmandaks — tédiskasvanud, eelkdige vanuserithmad 18-25 eluaastat, kes
liituvad vabatahtlikult grupiga ning kelle kaebused eelkdige seonduvad pettus-
tega, karmi pidevakavaga, motte- ja viljendusvabaduse piiramisega, samuti
mitteadekvaatsete dieedinduetega ehk néljutamisega ning kohati ka arstiabi
andmata jatmisega.

Samuti voib maérkida, et eeltoodud kolme rithma korval saab eristada veel
kahte riihma v&imalikke ohvreid, kelle ohvristaatus voib olla kiill kiisitav, kuid
siiski tuleks nad siinkohas dra mérkida, nimelt l&hedasi isikuid ning juhuslikke
isikuid. Lahedased isikud on NRM-i liikme ldhedased perekonnaliikmed voi
sugulased, kes kannatavad taolise olukorra kies,* kandes kas varalist voi
emotsionaalset kahju. Juhuslikud isikud on ohvristaatuse kdige pehmem variant,
kellel ei pruugi isegi tekkida teadvustatud kahju, nad on nditeks isikud, keda
NRM-i aktiivsed liikmed ainult neile teadaolevate kriteeriumide alusel tiilitavad
tdnavatel, kodus voi todkohal, proovides neid nii-delda kdigu pealt virvata voi
siis suruda neile kaasa vastavat lugemismaterjali, mis omakorda annab alust
vestluse alustamiseks ning kontakti jatkamiseks ja hoidmiseks. Kahju ei viljendu
antud juhul otseselt materiaalsel kujul. Isikliku ruumi ja vaimsuse héiritus ning
pohjendamatu rahu rikkumine on samuti piisavad alused, et tunnistada eelkirjel-
datud tegevust deviantseks.**

3.4.4. Liikmete lojaalsus

Ohtlikkus on organisatsiooni omadus, mis voib liikmeskonna elu ja tervist ohus-
tada ning neid NRM-ist eemale peletada, kuid lahkujateks ei ole kdik liikkmed ning
see omakorda tekitab kiisimuse, miks NRM-i liikkmed jédvad organisatsioonile

%1 Lauerma viidab, et laste hullutamiseks, mis algab méngust vdi mingisse rolli sisseela-

misest, vOidakse kasutada ka iihise saladuse meetodit v3i grupisurvet (Lauerma, 2006, 220).
842 Bromley, G. David; Breschel, F. Edward. General Population and Institutional Elite
Support for Social Control of New Religious Movements: Evidence from National Survey
Data. — Behavioral Sciences and the Law. Vol.10, 1992, p 40.

3 Niiteks Otti, Kaia. Usklikud pistsid koolimaja ees dpilastele Uue Testamendi nippu. —
Postimees, 26.04.2006. Internctiaadressilt: http://www.hip.ee/020506/esileht/siseuudised/
tallinn/199413.php; 17.03.2012. Vi siis: Uue usu kummardajad korjavad inimestelt raha.
Internetiaadrerssilt:  http://www.delfi.ee/ news/paevauudised/eesti/uue-usu-kummardajad-
korjavad-inimestelt-raha.d?id=3656516; 17.03.2012.
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ustavaks. Isikud, kes liituvad NRM-iga, on vihemasti teatud aja jooksul sellele
tthendusele lojaalsed ning lojaalsuse pohjusteks loetakse tavaliselt asjaolusid:

1. surve, pettus voi kontroll moistuse iile — NRM-id kasutavad mitmeid sot-
siaalseid ning psiihholoogilisi meetodeid, mille kaudu mojutada litkmete
suhtumist, usku ning eelistusi;

2. kognitiivne héire — teatud eluviisiga harjudes ei soovi NRM-i litkmed ise-
endale teadvustada vdimalikku probleemi;

3. véljarebitus — NRM-iga liitunutel pole kogukonnas enam kohta, kuhu
tagasi poorduda, sest nad on katkestanud suhted*** oma tavalise sotsiaalse
keskkonnaga ja isegi need, kes lahkuvad sektist peale monda nédalat voi
kuud liikmeksolekut, tunnetavad mdningat raskust tagasipdordumisel
eelmise elukorralduse, usu voi suhete juurde;

4. antipaatia — NRM-i liikmeid Opetatakse vihkama sekulaarset maailma,
kartma ja mitte usaldama oma endisi sdpru ning perekonda;

5. vaarkujutlused — NRM-i litkmed keelduvad ndgemast tegelikkust ning loo-
davad jétkuvalt, et liidrite poolt lubatu saab kunagi tdidetud voi tdestatud,

6. narkootikumid, seks ja filosoofia — kommuunides elamine, vodra motte-
maailma omaks vOotmine, narkootikumide kasutamine voi veidrad seksuaal-
kditumise aktid tekitavad soltuvust;

7. staatus ja autasud — NRM-i aktiivsematele voi plihendunud liitkmetele
lubatakse tdusu grupisiseses hierarhias, suuremat autoriteeti, luksust ja
autasusid, mis tihtipeale peavad saabuma vaid teispoolsuses ehk peale
surma;

8. sundus, hirm ja jouvdtted — NRM-i liikkmeid hoitakse kinni keeldudega,
neil on niiteks keelatud lahkuda grupi asukohast voi ei lubata grupivéli-
seid suhteid, esineb kittemaksukartus grupist lahkumise eest.**

John Hall on NRM-i ja eriti destruktiivset praktikat harrastavate gruppide puhul
mérkinud, et nende suhtumine organisatsiooni liikkmetesse erineb tavapérasest
sotsiaalsest praktikast eelkdige litkmete kiimnise korge tasemega, mis voib vil-
jenduda tasustamata tdotundide tegemises ja rahaliste vOi muus varas véljen-
duvate annetuste kogumises vOi lausa ndudmises. Pithendunud liikmetel asen-
datakse individualism ja perekonna olulisus organisatsiooni pakutava majandus-
liku turvalisusega ning kollektiivse perekonnaga, mis on lojaalsustunde tekita-
misel olulise tdhtsusega. Samuti on tdheldatud, et lojaalsust ja plihendumust
saab tekitada eri tehnikate abil, nagu néditeks vormiriietuse kandmine, seksuaal-

%4 Larssoni sonutsi on viljarebituse ja suhete katkemise protsess poorduv, sest tema koge-
musest ldhtuvalt peale seda, kui ta katkestas suhted Sai Baba ja tema organisatsiooniga, taas-
tusid suhted vanade sopradega, kusjuures teised sdobrad lahkusid, kuna ta ei sobinud enam
kokku nende maailmapildiga ega olnud enam tdsiusklik babalane. Lisatoetuse jirele on
vajadus ja iga inimene peab ise otsustama, kas ta leiab seda teisest usust vdi sopradelt-kaas-
lastelt (Larsson, Conny. Klouni maski taga. Tallinn: Valge Laev, 2007, 1k 200-201).

84 Iannaccone, 2004, 3.
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suhete reguleerimine voi siis liikkmete elu ja tegevuse pShjalik jdlgimine ning
vajadusel tilestunnistamisele sundimine.**®

Batson® ez al. lisavad, et seotus ega soltuvus ei teki kiiresti, see saavu-
tatakse pikaajalise ja aeglase protsessi tulemusena, kus suurendades usaldust
ning rohudes usule, samuti kaasates isikut tegevustesse ja pakkudes sotsiaalset
toetust,**® joutakse viikeste sammude abil punktini, kust pithendunud liikmetel
pole enam tagasiteed.®’ Halvimal juhul jddb inimene mirgistatuks ka peale
NRM-ist lahkumist, nii nagu Okuyama®" esitatud nites Jaapanist, kus endised
Aum Shinrikyo grupi liikkmed ja nende perelitkmed on tundnud nii diskrimi-
neerimist kui ka sotsiaalset torjutust kuni selleni vilja, et on piiratud isiku
Oppima asumist korgkooli.

3.4.5. Sotsiaalne kontroll tegevuse lile

On erinevaid seisukohti sotsiaalse kontrolli vahendite ja surve tugevuse asjus,
mida vdidakse®™' NRM-i suhtes rakendada, kuid laiemas plaanis jaguneb kies-
olev teema kaheks: esiteks, kontroll, mida teostatakse NRM-i {ile ja, teiseks,
kontroll, mida teostab NRM oma liikmete iile.

Viéga laias laastus jaguneb NRM-i iile teostatav kontroll kolmeks: keelav,
piirav ja lubav. Nii mirgib Barker,"” et esimese rithma esindajad leiavad, et
NRM tuleks keelustada ja asetada sonaselgelt viljapoole seadust ehk teha neist
lindpriid, mis omakorda voib kaasa tuua pohjendamatud repressioonid ja
porandaaluste ihenduste ning litkmete tekkimise. Teise rithma esindajad on seisu-
kohal, et NRM-id nii ithendustena kui ka liikmed eraldi voetuna peaksid olema
eriseaduste reguleerimisalas, mis piiraks nende tegutsemisvabadust, nditeks

%9 Hall, 2005, 192.

7 Batson et al., 1993, 224.

% Lauerma lisab, et véimalik on ka isiku tanuvolglaseks tegemine, mis véimaldab edaspidi
temaga manipuleerida (Lauerma, 2006, 162).

9 Dijk viidab, et ideoloogia mdju on kdige tulemuslikum siis, kui ideoloogia on kooskdlas
isiku isiklike kogemustega ning arvamuste ja tegude aluseks pole paremat alternatiivi voi
isikut manipuleeritakse eelistama seda isegi omaenda parimate huvide kahjustamise hinnaga
(Dijk, 2005, 373).

50 Okuyama, Michiaki. Religious Problems in Contemporary Japan Society: Two Cases
after the Aum Shinrikyo Affair. — Religion and Social Problems. Edited by Titus Hjelm.
New York: Routledge, 2011, p 175.

%51 Siinkohas on vajalik viidata Bromley e al. USA-s kogutud andemetest lihtuvalt koos-
tatud uurimusele, mille kohaselt voib eeldada elanikkonna tildiselt negatiivset meelestatust
NRM-i suhtes ja suhteliselt suur osa elanikkonnast toetab NRM-dele seatavaid piiranguid. Nii
nditeks toetab 63% elanikkonnast Hare Krishna litkumisele seatavaid piiranguid, samuti toe-
tatakse jdlitusametkonna toiminguid gruppide tegevuse varjatud jdlgimisel, 73% elanik-
konnast on ndus, et seadused peaksid kaitsma noorukeid NRM-ide virbamistegevuse eest
(Bromley et al., 1992, 45-49).

% Barker, 2006, 372-373.
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teatud tseremooniate pidamist, kogunemist, vilistaks NRM-i liikkmete t6Gtamise
teatud erialadel vdi tegelemise proseliitismiga. Kolmanda riihma esindajad on
kdige liberaalsemad — nende vaatenurgast ldhtudes peaks NRM-i liikmeid koht-
lema tépselt samamoodi kui {the demokraatliku riigi teisigi kodanikke. Kui
NRM-i litkmed rikuvad seadust, siis peaks nende rikkumisi samamoodi menet-
lema ja neid siiiidi mdistma nagu teisi seaduserikkujaid; neid peab seaduse ees
kohtlema vdrdselt teiste kodanikega ja konventsionaalsete religioonide esinda-
jatega ning mitte allutama erilisele kohtlemisele nende praktiseeritavate usku-
muste tottu. Uusi seadusi voib vastu votta lahtuvalt NRM-i tegevustest, kuid siis
peab olema ikkagi tagatud religioossete ja mittereligioossete vaadetega isikute
vordne kohtlemine seaduse ees. Samuti peaks avaldama informatsiooni NRM-i
litkkmete kohta ja seda mitte ainult rikkumiste korral, vaid informatsioon tuleb
teha laiemalt kittesaadavaks.

Samuti on sotsiaalse kontrolli ilminguks kultuste jilgimise grupid ehk
CWG,*® mida Barkeri liigituse kohaselt on viis kategooriat.

Esiteks — grupid, mille eesméirgiks on suurendada iihiskonnaliikmete tead-
likkust kultustest (Cult-awareness Groups ehk lithendatult CAG). Neid gruppe
el huvita kultuste positiivne pool, eriliseks huviobjektiks on kahju, mida NRM
pOhjustab, samuti nende destruktiivsus. Hinnangud, mida taolised iihendused
levitavad, vdivad olla NRM-i suhtes negatiivse varjundiga. Barker maérgib, et
need grupid on ilmselt suurim ja ndhtavaim iihendus, paljud neist tegutsevad
informatsioonikeskustena.®*

Teiseks — grupid, mille tegevuse eesmérgiks on seista vastu kultuste levi-
tatavale Opetusele (Counter-cult Groups ehk lilhendatult CCG). Nad jagavad
sarnaselt CAG-iga negatiivset suhtumist NRM-i, kuid nende pohimureks on
teoloogiliste viirdpetuste levik.”> Nende jaoks ei seisne kahju mitte niivord
kultuste tegevuses kui just valedpetustes. Barker lisab, et kaasaegses lihiskonnas
poordutakse nende poole avaliku poliitikakiisimuste otsustamisel ja teostamisel
vithe ning CCG ringkond koosneb eelkdige mdttekaaslastest.®

$53 Kultuste jdlgimise grupid on otsetdlge inglise keelest Cult-watching Groups ehk liihen-
datult CWG; kuna tegemist on oma olemuselt vdaga kirju seltskonnaga, siis ka siin on ots-
tarbekas kasutada {iihtainsat lithendit, mis vOtab need erinevad grupid lihidalt kokku.
Liihendite puhul jitkan kdesoleva alapeatiiki alguses voetud seisukohta ja kasutan inglise
keelest tulenevaid liihendeid.

** Barker, 2006, 376.

%35 Kuigi Troeltschi kohaselt ei tegele sektid suurte rahvahulkade harimisega, vaid kesken-
duvad valitud grupile, on tdnapidevane maailm oma eri meediakanalitega tdesti muutnud
olukorda ja tiksikute sektide seisukohad vGidakse paisata loetud sekunditega {ilemaailmsesse
vorgustikku. Seega voib tdnapdeval aru saada murest levitatava Opetuse mahu, kiiruse ja
seisukohtade pérast. (Troeltsch, Ernst. Church and Sect. — Religion, Society and the Indi-
vidual. Edited by Milton Yinger. New York: Macmillan, 1957, p 419)

%% Barker, 2006, 377.
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Kolmandaks — inimdiguste eest seisvad rithmitused (Human Rights Groups
ehk lihendatult HRG), kelle vaateviljas on eelkdige inimeste diguste ahistamise
juhtumid, kas siis NRM-i liikmete voi teiste isikute puhul. Kuna selle grupi
pohiliseks eesmargiks on avalikustada diguste rikkumisi nii NRM-i suhtes kui
ka NRM-i poolt teiste isikute suhtes, siis Barkeri sdnutsi pakuvad nad palju
informatsiooni rikkumiste kohta, kuid vdhe informatsiooni NRM-i olemuse
kohta.*”’

Neljandaks — grupid, mille eesmérgiks on NRM-i kaitsta ja levitada tema kohta
positiivset informatsiooni ning negatiivset kuvandit NRM-i vastaste kohta (Cult-
defensive Groups ehk lilhendatult CDG). Samuti pole vdimatu, et nad proovivad
leida teadlasi, kes on loodetavasti vihem vaenulikult meelestatud NRM-i suhtes,
et siis saada nende kaudu NRM-ile soodsaid teadustéid véi artikleid.®®

Viiendaks — grupid, mille eesmérgiks on anda voimalikult usaldusvéarset ja
tasakaalustatud informatsiooni®*’ asjaolude kohta, mida NRM endast kujutab ja
mida usub (Research-oriented Groups ehk lithendatult ROG). Uldreeglina leiab
ROG, et NRM-i olemuse parimaks kirjeldamiseks on teaduslik meetod, mille
tarbeks kdib voimalikult objektiivsete andmete kogumine ja analiiiisimine.
Moningad grupid vodivad olla ka iilikoolipohised, kuhu on kaasatud vastavate
erialade Oppejoudusid, litkmed vdivad osaleda komisjonides voi komiteedes,
mille eesmirgiks on vilja tootada soovitusi valitsustasandile sektide ja kul-
tustega seotud kiisimustes.*®

Teine oluline kontrolliaspekt seondub NRM-i kontrolliga oma liikmete elu ja
tegevuse iile. Hall* toob esile, et sotsiaalse kontrolli iiks eesmirke, millega
puutuvad kokku koik organisatsioonid, on nii-oelda janeste eemalhoidmine ehk
siis nende isikute tuvastamine ja vajadusel elimineerimine, kes soovivad kiill
kasutada organisatsiooni pakutavaid hiivesid, kuid ei soovi panustada oma
osaga organisatsiooni tegevusse. Uususundid ei ole siinkohal erandid. Kontrolli-
meetmetes ei ole tegelikult mitte midagi uut, need on laenatud {ihiskonnast ja nii
kasutatakse nditeks: sOjavielise viljadppega turvameeskondi, kes peavad NRM-i
litkkmete kéitumise iile valvama; tavapérases sotsiaaltods ja psiihholoogiandusta-
mises kasutatavaid t66votteid;™®* karistamist eksimuste eest. Kiill aga tekivad

7 Barker, 2006, 378.

5 Ibid., 378-379.

859 Ej ole vilistatud, et taolist tasakaalustatud informatsiooni vdivad anda ka niiéelda konku-
rendid, heaks nditeks saab pidada EELK-i poolt internetis pakutavat informatsioonivalikut,
mida saab pidada iilevaatlikuks ja suhteliselt neutraalseks:
http://www.eelk.ee/~Itund/ajalugu/ajalugu7.html; 17.03.2012.

5" Barker, 2006, 379-380.

! Hall, 2005, 192-193.

%2 Niiteks Lauerma kirjeldab sugestiooni ja hiipnoosi kasutamist erinevatel juhtumitel,
moodndes, et sugestiooniga saab inimest nii julgustada kui ka sama edukalt dhvardada ning
mingil mééral on sugestioonile vastuvotlik iga inimene; samas nentides, et kuigi sugestiooni
leidub laialdaselt, ei tohiks seda ilma kontrolli ega asjakohase ettevalmistuseta rakendada
ning hiipnoosi oleks dige kasutada vaid kutsetdds voi teadustegevuses (Lauerma, 2008, 57—
83).
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taoliste kontrollimeetodite rakendamisel erandid, sest paljudel neid kasutavatel
organisatsioonidel on selleks kas seaduslik digus voi lepingust tulenev padevus
ning informatsioon kontrollivorgustiku lédbinud inimese kohta ei kuhju iihe
autoritaarse isiku katte, mis NRM-i puhul voib tdhendada, et iiks karismaatiline
juht {imbritseb organisatsiooni liikme iihtse jilgimisvOrgustikuga, mis teenib
vaid grupiliidri isiklikke huve.**

Alapeatiiki 10petuseks on sobilik rohutada, et kuigi sektid ja kultused on
suhteliselt lithikese elueaga religioossed iihendused, mis kestavad tavaliselt iihe
inimpdlve ja seejirel kas hddbuvad®™ véi muutuvad iiha sallivamaks, lode-
vamaks ja edule orienteeritumaks, kuni neist saavad 15puks konfessioonid,** on
nende tdhelepanuta jatmine siiski pohjendamatu. Voiks vdita, et polegi ehk
motet kulutada sotsiaalse kontrolli aega ega ressurssi NRM-iga tegelemiseks
ning vajadusel vditlemiseks destruktiivsete sektide voi kultustega lootuses, et
nad hidbuvad ajapikku iseenesest. Sellist tegevusetuse rada aga ei ole soovi-
tatav jargida, sest moningad NRM-id voivad osutuda iillatuslikult pikaealisteks
ning elujoulisteks ja surma ning havingut kiilvavateks. Ka tiksainus ohver on
liiga palju.®

NRM-i iile sotsiaalse kontrolli teostamise voib tdheldada ka teistsugust
lshenemist, mida iseloomustab Meltoni®”’ et al. viide, et NRM-i gruppide puhul
on siiski ajalooliselt esinenud suhteliselt vihe vagivallajuhtumeid ja need grupid
on ise vdikesed ning seega on jilitustegevuse voi sotsiaalse kontrolli meetodid
laiemalt iisna vdhese efektiivsusega, enamgi veel, liigtugev surve sotsiaalselt
kontrollilt vdib hoopiski pShjustada®® vigivallaakte. Samas siilitavad Melton ez
al. siiski ettevaatlikkuse ning moonavad, et sotsiaalse kontrolli tdielik puudu-
mine ei vahendaks végivallajuhtumeid.

% Hall, 2005, 193.

5 Altnurme, 2002, 6.

" Bruce, 2002, 62.

%% Kahjuks tuleb tddeda, et NRM-i ohvreid on olnud kaugelt rohkem kui iiksainus, piisab
kui vaadelda laias maailmas toimunud juhtumeid, kusjuures inimkaotuste suuri arvnditajaid
vaadates saab teha vaid iihe jarelduse: sotsiaalsel kontrollil on vaja tohusalt tegeleda destruk-
tiivsete NRM-idega: Rahva Tempel 1978. aastal — umbes 900 surnut; Taaveti Oks 1993. aas-
tal — rohkem kui 75 surnut; Pdikese Tempel aastatel 1994 kuni 1997 — enam kui 70 surnut;
Ulim Téde ehk Aum Shinrikyo 1995. aastal — 12 surnut ja iile 5500 haigestunud isiku; Taeva
Virav 1997. aastal — 41 surnut; Jumala Kiimne Kéasu Taastamine 2000. aastal — 780 surnut
(Lauerma, 2008, 232— 249).

*7 Melton et al., 2002, 52-53.

%8 Ka Wright on esile toonud vdimaluse, et karismaatilise liidri ohustamine formaalse
sotsiaalse kontrolli poolt voib kaasa tuua vigivallateod, muidugi on see vaid iiks voimalus
paljudest, voivad toimuda ka néiteks 1dbirddkimised, avalik diskussioon, kohtulik arutelu ezc.
(Wright, 2002, 106).
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Kasitletud teema on oluline iihiskonnale tervikuna ja igale tema liikmele
tiksikult, sest tdnases pdevas vOime ndha ning suure toendosusega ka ndeme
homset tulevikku,*® tsiteerides Stark ja Bainbridge sonu:

“Enamik uusreligioosseid litkumisi kuhtub ruttu, kuid ldbi ajaloo on méned neist
saanud maailma suurreligioonideks. On uskumatu, et peale ristiloémist oli iile
1000 liikme iihel silmapaistmatul kultusel, mis sai tuntuks kui kristlased. Kolm
sajandit hiljem oli neid téendoliselt iile 30 miljoni /.../ ja 1830. aastal oli New
Yorgi maapiirkonna tundmatul kultusel vaid kuus mormoonist liiget. 1994. aasta
lopuks oli mormoone umbes 9 miljonit. Kui me soovime maista, kuidas religioo-
nid saavad alguse ja mis mddrab nende ellujddmise, peame uurima kaasaegseid

5 870
kultusi”.

5 Ehk MacHovec sdnutsi: “Praegused kultused on osa homsest kultuurist (MacHovec,
1992, 32).
¥ Stark et al., 1996, 127.
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LOPPSONA

A. Teemat Iopetavad tahelepanekud

Viitekirjas olen kisitlenud sotsiaalse kontrolli ja religiooni seoseid. T66 1oppu
joudnuna ndustun tdielikult Bergeri poolt kirjapanduga:

“Ukski iihiskond ei saa eksisteerida ilma sotsiaalse kontrollita. Isegi inimeste
vdikesed grupid, mis saavad kokku vaid aeg-ajalt, arendavad vdilja oma kontrolli-

mehhanismid, kui nende kooskdimine just ei lagune liihikese ajaga”.*""

Uhiskonnad on libi pdimitud sotsiaalse kontrolli*’* ja religiooni seostest, mille
olemasolu méarkame alles siis, kui neile teadlikult tdhelepanu podrame, alates
traditsioonilistest lihiskondadest, kus seos esineb tabu kujul, 1dpetades kaas-
aegse keerulise ning tihtipeale peidetud iseloomuga suhtega. Kéesolevast viite-
kirjast néhtuvalt on religioon sotsiaalse kontrolli protsessi aspektist funktsio-
nalistlik. Korrektsem on siiski vdita, et ta on seda muu hulgas, sest kahtlemata
on religioon oma olemuselt kompleksne ning mitmetahuline. Kéesolevas tods ei
olnud eesmaérgiks leida ega uurida religiooni kdiki tahke, vaid ainult sotsiaalse
kontrolliga seonduvat.

Toole, ldhtudes teema avarusest ja kdikehdlmavusest, tuli seada raamid ja
nendeks said marksonad “niiiidis- ehk kaasaeg” ning “sotsiaalse seose ehk sideme
teooria”. Tegemist oli siinkirjutaja eelistustest 1ahtuvate valikutega, sest kahtle-
mata saab sotsiaalsest kontrollist kirjutada mineviku ja miks ka mitte tuleviku
votmes; samuti vib interdistsiplinaarse®” t66 kirjutamisel vastavalt autori huvile
valida mdne muu ldhteteooria — religiooni ning sotsiaalse kontrolli seoste teema
on sedavord uurimata ala, et tinuvéérseks osutub iga uurimistoo.

Kéesoleva t66 suurimaks véljakutseks saabki pidada tegelemist metamdiste-
tega. Molemad, nii religioon kui ka sotsiaalne kontroll, on viga avarad mdisted,
mis tdhendavad ei vihemat ega rohkemat kui tervet inimeksistentsi kogu tema
kirjususes. Seega peab nende metamdistete sisu késitlemisel ja to6 arendamisel-
kirjutamisel jargima t6ole seatud raame, vastasel juhul mote lahustub ning
teemaarendus hiébub.

Hirschi sotsiaalse seose teooria kohaselt peab inimene olema seotud {ihis-
konnaga nelja aspekti kaudu: seotus, piihendumus, kaasatus ja usk. Siinkohas on
tarvilik meelde tuletada, et Hirschi ei késitlenud usku mitte religioosses tdhen-
duses, vaid laiemalt — usuna kogukonnas kehtivasse viairtussiisteemi, normi-
desse, Oiguspdrasesse kditumisse ja vOoimuorganite autoriteeti ning legaliteeti.
Koiki neid tingimusi saab arendada religiooni kaasabil ja Patteni méargitud
kdigis kolmes religiooni modtmes.

71 Berger, 1963, 68.

%72 Siinkohas tuleb seda mdista igikestva protsessi tahenduses.

%73 Ringvee mirgib minu arvates digesti, et riigi ja religiooni suhete valdkond nduab inter-
distsiplinaarset 1&henemist (Ringvee, 2011, 186).
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Alles ametliku kontrolli vdhenedes, kirjutab Fukuyama, ilmneb politseiriikides
mitteametlike {ihiskondlike normide olulisus kuritegevuse ohjeldamisel; autori-
taarsete vOi totalitaarsete riikide tihiskonnaliitkmed voivad seadusi jérgida isegi
rangemalt kui inimesed demokraatlikes iihiskondades, kuid nende seadus-
kuulekus ei tulene alati {ihiskondliku kapitali kiillusest:

“Selle asemel voib see peegeldada hirmu koikjale ulatuva ja repressiivse riigi
jagatavate julmade karistuste ees. Sddrastes tingimustes kasvab riigi kokku-

varisemise ja hirmu kadumisega politsei ees tihtipeale ka kuritegevus”.*”*

Kui eelmirgitud totalitaarne voi siis lihtsalt tugev ja heakorrastatud riik on
kriisis voi kokku varisenud, ilmneb inimeste loomuomane kditumismuster ja
kogukonnad asuvad uute hoobade otsingule, mis aitaks nende liikmetel elada
sihipiraselt ning turvaliselt. Uheks selliseks abihoovaks vdib osutuda religioon.
Samale seisukohale joudsid Tittle et al., kes mairkisid, et kogukonnas, kus
piirangute tase on kdrge, voib individuaalset seaduskuulekust luua ka iildiselt ja
see ei ole tingimata religiooni vdi religioossuse teene. Uhiskondades, mille
piirangute tase on madal, v3ib aga individuaalne religioossus markimisvaérselt
kaasa aidata normikuulekuse kasvule, andes moraalseid juhiseid kéitumiseks
keerulises vdi segases olukorras.®”

Esitatud materjalide pinnalt on pdhjust mdonda enesekontrolli hddavaja-
likkust normide jdrgimises ning deviantse kditumise véltimises. Enamgi veel,
treenitud enesekontroll on hidavajalik, et edukalt toime tulla tdnapievaste iga-
paevatoimetustega. Tangney et al. esitasid kokkuvdtlikult enesekontrolliga
seonduvaid soodsaid aspekte:

1. korge enesekontrolliga inimesed saavad paremaid tulemusi, nende saavu-
tused on paremad, sealhulgas juba koolis, hiljem ka akadeemilised tule-
mused;

2. korge enesekontrolliga isikutel on impulsskditumise kontrollimisega vihem
probleeme, sealhulgas nditeks alkoholi kasutamise vdi s6dmahoogude
taltsutamises;

3. korge enesekontrolliga inimesed néitavad psiihholoogiliselt paremat
kohandumist, esineb vdhem depressiooni, drevust ja muid psiitihilisi
korratusi, samas on neil korgem enesehinnang ning enesevéirikus, mis on
seotud inimestevaheliste paremate suhetega; neil on vdhem konflikte
perekonnas, samuti on nad vihem altid vihastamisele ning viha tekkimise
korral tulevad selle kontrollimisega paremini toime;

874 Fukuyama, 2001, 42.

%75 Samas t6id nad esile kolm mehhanismi, mis loovad ja aitavad silitada seaduskuulekuse
korget taset: esiteks, kokkulepe sotsiaalsetes reeglites sisalduva moraalsuse tasemes ning
kohustuslikkuses; teiseks, mitteametlike sanktsioonide siisteemi efektiivne toimimine, kogu-
kond hindab iiksikisikut, kes omandab lugupidamist vaid normikuuleka kéitumise kaudu;
kolmandaks, iihiskonnas prevaleerib seaduskuuleka kéitumise mudel (Tittle et al., 1983,
674-675).
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4. korge enesekontrolliga inimesed kalduvad rohkem siiii tunnetuse poole ja
viahem hibi tunnetusele, mis oma olemuselt on destruktiivsem.®”®

Eeltoodule voib lisada, et religioon ja isiku religioossus soodustavad enesekont-
rolli arengut’’’ ning viitekirjas esitatud materjalide pinnalt saab viita, et pole
pohjust karta liigset enesekontrolli, samuti ei loo ortodokssed religioonid iile-
kontrolli fenomeni. Isikud, kellel on loomupidrane kalduvus iilekontrollile,
voiksid kaaluda selle hdirivaks muutumise korral enesedistsipliini ja enese-
kontrolli rakendamise strateegiate lilevaatamist, kuid muretsemiseks on pShjust
vaid siis, kui tlilekontroll hakkab destruktiivselt mdjuma selle inimese sotsiaal-
setele sidemetele ning dhvardab need katkestada.

Formaalse sotsiaalse kontrolli sunniaparaadi puhul saab nentida, et vaatluse
all olnud kolmest institutsioonist — politsei ja jélitustegevus, kohtud ning vang-
lad — ei ole iihelgi tugevaid seoseid religiooniga. Kdige seotumaks osutus oma
too eripdradest tulenevate iilesannete tditmisel vanglasiisteem ja kdige vihem
kohus. Moneti jadbki kiisitavaks politseikaplanite institutsiooni loomise pohjen-
datus ja kultuurirutumi muutmise joulisuse vajadus. Kaplaniteenistuse loomisel
voib tdheldada ka moningat jarjekindlusetust. Moondes politseitdo erilisust
tuleb siiski mirkida, et kohtueelset uurimist teostavad teisedki asutused ja nii-
oelda tdnavaloleku {ilesandeid tididab kriminaalmenetluse teostamise korval
nditeks Maksu- ja Tolliamet, kelle todtajad tihtipeale korraldavadki koos
politseiametnikega iihisreide. Nigola ja Nommiku®”® esitatuile vastavaid kaplani
pohiiilesandeid oleks seega vaja tdita mujalgi peale politsei. Siinkohas jitan voi-
malikud lahendused lahtiseks.

Sotsiaalse kontrolli ning sotsiaalse sideme aspektist voib religioossel pere-
konnal leida vihemalt {ihe eelise mittereligioosse perekonna ees. Nimelt suudab
ta lapses paremini kasvatada enesekontrolli, mida peavad téhtsaks Gottfredson
ja Hirschi. Kui mittereligioosses perekonnas, olgu selleks siis nukleaarperekond
vOi laiendatud perekond, tuleb toime tulla vaid pereliikmete abiga, on religioossel
perekonnal veel iiks abimees. Neid voib ka olla kaks vdi enam, aga nende eelis
on nende nihtamatuses ja koikjalviibivuses.*”” Kui laps harjub enesekontrolli
Oppimise kdigus digeks pidama iileloomuliku olendi pidevat juuresolu, kellel on
voli teda karistada voi kiita ning palveid téita, viheneb Gottfredsoni ja Hirschi
teooria kohaselt lapse delinkventsele teele podrdumise tdenédosus.

Samuti saaks religioonide esindajad 1dbi mdelda oma positsiooni perekonna
juures laiemalt, sest Wright et al. kohaselt on kolm tingimust, millest kas iihe
vOi mitme puudumisel suureneb digusvastase kditumise voimalus mérgatavalt:

¥° Tangney et al., 2004, 311-312.

77 Kuigi niiteks Welch et al. leiavad, et religioossetel inimestel niib tdesti olevat kdrgem
enesekontroll kui teistel, on siiski religioossusel ja enesekontrollil teineteisest eraldi seisev
mdju deviantsele kditumisele ning jadb tuleviku-uurimuste selgitada, mis religiooni puhul
tekitab konformsust (Welch et al., 2006, 1618).

%78 Nigola et al., 2008, 10—14.

87 Tegemist on iileloomuliku kujuga, keda eri religioonid nimetavad erinevalt.
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esiteks, laps saab vidhe armastust, kiindumust vdi perekondlikku soojust ning
vOib olla vanemate poolt fiilisiliselt voi emotsionaalselt hiiljatud; teiseks, laps ei
ole vanemate poolt adekvaatselt juhendatud vdi ei ole tema jirele vaadatud,
vanemad pole suutnud teda Opetada vahet tegema hea ja kurja, dige ning vale
vahel, samuti on puudusi lapse tegevuse, asukoha ja sdprade iilevaates ning last
kasvatatakse voi distsiplineeritakse korrapératult ja liiga karmilt; kolmandaks,
laps kasvab iiles kodus, kus valitseb konfliktsus vanemate vahel, abielulise har-
moonia puudumine v3i esineb isegi vigivaldsus.** Samuti toovad Wright et al.
esile viis olulist tasandit, mille puhul religioonide edukas tegevus aitaks vidhen-
dada isiku riske sattuda digusvastasele teele:

1. siinnieelne ja varajases lapsepdlves saadav hooldus;
varajane sekkumine;
koikeholmav perepoliitika;
murelaste kohtlemine perekonnas;

vanemate treenimine ja dpetamine oskuslikuks kaitumiseks.*'

nh N

Need viis tasandit saavad olla iga religiooni perepoliitika aluseks, mis omakorda
looks vOimaluse saavutada sotsiaalses kontrollis sotsiaalsete sidemete tugevda-
mise kaudu suurepiraseid tulemusi. Perekonna institutsioonil on tarvis abi —
hoolimata perekonna stimbolilisest véértustamisest on tidnapédevasel perekonnal
probleeme sotsiaalse kontrolli rakendamisel, alla kiputakse jdima interneti,
eakaaslaste ja meedia mojudele, rddkimata traditsioonilise perekonna lagune-
mise tendentsidest ning uute kooseluvormide agressiivsest ja paraadlikust peale-
tungist.

Nime teema puhul saab kédesoleva t66 pohjal jareldada, et inimese eesnimi
voib olla probleemide allikaks ja teatud ebasoodsate tingimuste kokkulange-
vusel isegi saada delinkventsuse pohjustajaks. Seda, milliseid probleeme tépse-
malt nimi v3ib tekitada, ei ole vOoimalik ennustada, aga viitekirjast ndhtuvalt
vOib eeldada tekkivaid psiihholoogilisi raskusi ja isiku moningaid raskusi t66-
jouturul. Antud juhul ei saa siinkirjutaja anda mingeid soovitusi nimede pane-
miseks lastele, kuna see temaatika on tidiesti formaalse sotsiaalse kontrolli ehk
seaduse ja vanemate kites. Arukas oleks enne lapsele nime panemist hoolikalt
kaaluda oma nime-eelistusi ldhtudes laiapohjalisest vaatest maailmale, seal-
hulgas usunditele, kogukonnale, kus elatakse voi kuhu soovitakse elama asuda,
sOprus- ja tutvuskonnale ning paljudele muudele esimesel pilgul pisiasjadena
tunduvatele niianssidele, mis kumulatiivse efektina voivad koostoimes ometigi
pOhjustada inimesele mérkimisvairseid traumasid.

Kool on peale perekonda ilmselt kdige olulisem sotsiaalse kontrolli agent ja
eakaaslased on nooruki teatud vanuses kohati tugevemad kaitumise mojutajad
kui vanemad. Viitekirjast ndhtuvalt on koolihdivatus sotsiaalse kontrolli

50 Wright, N. Kevin and Wright, E. Karen. A Policy Maker’s Guide To Controlling Delin-
quency and Crime Through Family Interventions. — Justice Quarterly. Vol.11, No. 2, 1994,
pp 199-200.

! Ibid., 200.
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edukaks teostumiseks ning Gigusvastase kéditumise parssimisel vdga olulise téht-
susega. See, kas ka religioonil on koolihdivatuses ja selle kaudu teostuvas
sotsiaalses kontrollis tdita oma roll, on juba komplekssem kiisimus, sest taust-
stisteemilt sekulaarses keskkonnas peavad religioonid olema véga tidhelepane-
likud ning tegutsema arukalt. Ei saa unustada pohimdtet, et riik peab tagama
tasakaalustatud ning pluralismil pohineva hariduse. Halvasti varjatud prose-
liitismil ei ole selles kohta ning kdik proseliitismi katsed peaks olema tdkestatud
ning avalikustatud lapsevanemate informeerituse tagamiseks. Tamminen et al.
mirgivad, et eetiline kasvatus ei toimu iseenesest, vaid arenetakse suhtluses
keskkonna ja selles keskkonnas kehtivate normide ning mdjutustega; kdlbeline
kditumine ei ole ainult mdistuse ega teadmiste, vaid motivatsiooni kiisimus,
ning on oluline, et dpilased veenduksid eetilise tegevuse ideaalides ja neis
drkaks empaatia teiste suhtes ning soov toimida normidele vastavalt. Selles
nievadki Tamminen et al. usudpetuse erilist iilesannet.*®* Sotsiaalse kontrolli
rakendamise kohalt pole aga kdik sugugi selge ja v3ib nentida, et kui eeltoodud
tilesande vGtab enda kanda mdni teine Sppedistsipliin, siis on religioonidpetuse
pohjendatust tdesti raske niha.®

Meediat peetakse iildjuhul sotsiaalse kontrolli oluliseks agendiks. Ei ole
tapselt teada, millest ja millal selline arvamus on kujunenud, kuid ilmselt on
tegemist meedia véidetava mojuga tihiskonnale ning meedia késutuses oleva
auditooriumiga. Ilma auditooriumita pole meediat selle otseses tdhenduses, sot-
siaalne kontroll aga vajab auditooriumit niisamuti nagu meediagi. Moju ulatus
on kahetine, tihelt poolt avaldab meedia kiiret moju viga paljudele inimestele ja
uudised, eriti halvad uudised, levivad sekundite ning minutitega iile maailma —
meedia mdttes on tegemist globaalse kiilaga. Samas teisalt vaadatuna on spet-
siifiliste valdkondade puhul, nagu seda on religioon, leviku ulatus ning moju
paljuski piiratud vastava auditooriumi olemasoluga. Religiooni teema puhul
Eestis, arvestades siinse iihiskonna leiget suhtumist religiooni, polegi iillatav, et
religioossed raadiojaamad ei mahu kuulatavuse esikiimnesse ning trikkimeedias
esindatuse méadr ehk tiraaz on koigest umbes paari tuhande eksemplari juures.
Seega, Eesti iihiskonnas palvib religiooni teema edukalt tdhelepanu vaid nii-
oelda suures meedias ning neilgi juhtudel tuleb teemasid suure tdendosusega
viirtsitada Jonesi®™* esitatud kaheksa kriteeriumi abil, mille kaudu leiab infor-
matsioon viljundi uudisena. Samas tuleb pidada silmas riski, et antud kogu-
konnas voivad religioossetel teemadel sonavotud jddda auditooriumile segaseks
voi siis tekitada hoopiski teistsuguse arutelu, kui soovis kommunikaator.

Religiooni ja digusrikkumiste kohta saab kokkuvdtvalt mérkida, et nende-
vahelisi seoseid on otsitud minevikus ning see jitkub ka tulevikus. Uldise
tdhelepanekuna saab esile tuua, et enamik vastavasisulisi uurimusi on leidnud

%2 Tamminen, Kalevi; Vesa, Laulikki; Pyysidinen, Markku. Kuidas Opetan usudpetust?
Tallinn: Kristlik Kirjastusselts Logos, 1998, 1k 50.

¥ Siinkohas olen lihtunud ainult sotsiaalse kontrolli vajadustest ega arutle eri religioonide
téahtsuse, maailmavaadete ja nende Opetamisvajaduse voi muude eesmérkide iile.

** Jones, 2006, 80-83.
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religioonil olevat Gigusrikkumiste suhtes parssiva mdju. Samas on eelnevaga
viga vastuoluline fakt, et vanglad on tdis kinnipeetavaid, kes vdidavad end ole-
vat religioossed ja leiavad, et religioon tdidab nende elus olulist rolli, lisaks osa-
levad nad religioossetes riitustes. Tuleb tunnistada, et selle vastuolu selgita-
misega jddb hitta ka kdesolev kirjatoo ning vastuse saamiseks tuleb tulevikus
teha lisauurimusi. Siinkohas piirdun vaid esialgse toohiipoteesi sOnastamisega,
milles leian, et ldhtudes Hirschi-Gottfredsoni enesekontrolli teooriast, on neil
isikuil enesekontrolli omandamine ja arendamine varajases lapsepdlves eba-
onnestunud ning hilisem religioosne kihistus ei suuda enam korvata lapsepdlve
puudujiike.*® Juhin tihelepanu, et hiipoteesi loogikaga langeb kokku ka eel-
mirgitud autorite skeptiline seisukoht rehabilitatsiooni suhtes, ldhtudes eeldu-
sest, et enesekontrolli Opetatakse varajases lapsepdlves ning hilisemad katsed
seda vélja arendada ei pruugi olla efektiivsed.

Religiooni moju odigusrikkumiste konkreetsetele liikidele vaatlesin kolme
suure valdkonna puhul: sGltuvusainete tarvitamine, végivallateod, vargus ja
maksupettused. Tuleb tddeda, et kdigis kolmes valdkonnas saab kinnitada reli-
giooni pérssivat moju oOigustrikkuvale kditumisele. Eriti mojus efekt avaldus
soltuvusainete ehk siis narkootikumide ja alkoholi puhul. Nimetatud asjaolu
vOib osutuda tulevikus iisna oluliseks, kui riigis otsustatakse muuta praegust
narkokriminaalpoliitikat.** Taolise tulevikustsenaariumi korral jiib praeguse
teadmise kohaselt religioon viimaseks sdltuvusainete kasutamise vastaseks
kindluseks, millel on teadaolevalt ka mingi reaalne moju. Seda enam, et Ginter
et al. esitatud narkokditumise preventsiooni liigitusest saavad religioonide esin-
dajad enda jaoks vélja tootada motestatud strateegia edasiseks tegevuseks:

“Preventsioon holmab kolme liiki ennetavaid abinousid — esmane (primaarne),
teisene (sekundaarne) ja kolmandane (tertsiaarne). Esmapreventsioon on
suunatud neile, kes ei ole veel sattunud narkoprobleemiga vastakuti, teisene
tegeleb ohustatutega ning kolmanda tasandi abinoudega iiritatakse holmata
soltlasi. Karistusoigus tegeleb moistagi kolmanda grupiga, kuna esimese ja teise
tasandi preventsioon kujutab endast sisuliselt sotsiaaltood”.**’

85 Kiesoleva too sissejuhatuse alajaotus G.2.

¥ Ginter et al. esitavad uimasti- ehk narkopoliitikas viis v&imalikku arenguastet ja nendi-
vad, et “iildiselt valitseva iilereguleerituse taustal asetub arengumudelites kindlalt esikohale
vajadus senist karmi, kuid tulemusteta narkokriminaalpoliitikat eelkoige lodvendada”:
1) turgude jagamine; 2) pruukimise tédieliku legaliseerimise strateegia; 3) osalise legaliseeri-
mise majandusstrateegia; 4) ohtude véltimise astmemudel, 5) kanepi pruukimise dekrimi-
naliseerimise astmemudel. Autorid lisavad: “Ndeme, et iikski strateegia ei paku imerohtu
narkomaania vastu. Uhine on neil aga see, et uimastite pruukimist, olgu need siis legaalsed
(alkohol ja tubakas) voi illegaalsed (narkootikum) véetakse sotsiaalse paratamatusena; neis
puudub uimastivaba iihiskonna helesinise udu legend. Karistusoiguslikult tunnustavad need
mudelid vabatahtliku enesekahjustamise mittekaristatavust” (Ginter et al., 2007, 40—45).

*7 Ibid., 2007, 17-18.
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Eeltoodust ndhtub, et abindude igas astmes on religioonidel vdimalik oma
mojujoudu rakendada, omaette kiisimuseks jiadb, mis tasandil ja kui palju
ressurssi panustada ja kas on otstarbekas oma tegevus suunata monele konk-
reetsele tasandile voi siis kdigile vordselt.

Religiooni kui deviantsuse teemas saab praegu veel viita, et Eestis pole
suuremaid probleeme sektide ja kultustega, kelle kditumine oleks kogukonnale
héirivalt deviantne. Triikivéljaannete iiksikud jagajad tdnavatel ning majauste
taga, suveperioodil moningad piistitatud telgid lauljatega ei iileta kaaselanike
héirimise talutavuse piiri. Ometigi ei anna taoline vaikelu pohjust hoiduda antud
teemaga vihemasti teoreetilises plaanis tegelemast ning sotsiaalse kontrolli
kandjad peaks valmis olema juhuks, kui tekivad voi aktiviseeruvad teadvuse
destruktiivset kontrolli**® harrastavad grupid.

Tittle ja Welchi kinnituse kohaselt on religiooni mdju suurim sotsiaalses
plaanis korraldamata®’ iihiskonnas, kus puuduvad hoovad iildise seaduse-
kuulekuse kujundamiseks, ning Stark lisab, et kogukonna liikmete enamiku {iks-
koiksus voi vaenulikkus religiooni suhtes voib ldammatada religiooni positiivse
viljenduse. Kui téditub globaliseerumisvastaste tlihe juhtfiguuri Immanuel
Wallersteini ennustus, kes kirjeldab tulevast maailma kui kaootilist, korratut,
kohutavat ning ebamugavat,*” siis lihtudes kdesolevas t60s esitatud viidetest
on religiooni roll sotsiaalse kontrolli mehhanismis suurenemas.

B. Kokkuvote

Kéesoleva doktoriviitekirja eesmérgiks on todhiipoteesi ja uurimiskiisimuste
kasitlemise ning neile vastuste leidmise kaudu jouda selgusele sotsiaalse kont-
rolli ja religiooni seose olemuses ning religiooni mdjus deviantsele kéitumisele.
To66 kirjutamise kdigus tekkinud tdiendav idee on leida vastus kiisimusele, kas
on iildse voimalik analiiiisida kahe erineva fenomeni omavahelist seost ja kas on
vOimalik luua piltlikult Geldes vundament, mida saaksid jédrgmised uurijad

85 Carl Gustav Jung kirjutas: “Teised inimesed innustavad meid voi siis hoopis pérsivad,
meie tdhelepanu holmavad siindmused t6dl ja ldbikdimine teistega. Koik see toukab meid
tegema asju, mis ei ole meie individuaalsusega kooskolas. Meie teadvus on nende maojude
meelevallas peaaegu kaitseta, ehkki me ise ei tarvitse teadagi, kuidas meid mojutatakse.
Eriti kiiib see inimeste kohta, kelle ekstravertne loomus on suunatud vilistele asjadele, ja
nende kohta, kellel on alavddrsustunne ning kahtlused oma sisima isiksuse suhtes” (Jung,
Carl. Inimene ja tema siimbolid. Tallinn: Eesti C.G.Jungi Analiiiitilise Psiithholoogia Selts,
2005, lk 4748).

% Kahjuks v&ib siinkohas digeks osutuda Strinati postmodernistliku ithiskonna kohta kirju-
tatud lause: “Suhted inimeste vahel pole mitte ainult formaalsed ega lepingulised, vaid neis
puudub ka siigavam arusaam moraalsest terviklikkusest, kuna moraalne kord on massi-
tihiskonnas alla kdimas” (Strinati, Dominic. Sissejuhatus populaarkultuuri teooriatesse.
Tallinn: Kunst, 2001, 1k 27).

%0 Paris, Krister. Inmanuel Wallerstein: Eesti ei peaks end tundma erilisena. Kiisimused ja
vastused. Internetiaadressilt: http://www.epl.ee/artikkel/421481; 18.03.2008.
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kasutada oma tulevaste uurimuste tegemiseks. Samuti sisaldas see motet, et
huvilised saaksid t66d kasutada sotsiaalse kontrolli tundmadppimisel aspektis,
mida tavaliselt religioosses pildis ei tajuta.

Autor nendib, et viimati margitud tdiendava idee sisu on saavutatud ning
dissertatsiooni puhul on tegemist siistematiseeritud materjaliga, mida saavad
kasutada antud valdkonna tulevased uurijad. Samas moodustab t66 vajaliku
lugemisvara religiooni ning deviantsuse seose huvilistele.

Kahtlemata on dissertatsioonis arutluse all olev teema palju avaram, kuid
antud uurimistdo arenduseks vajalik teemade ring on késitletud, valides alli-
kateks t00 arenduse jaoks olulisi materjale. Mddnan, et kdiki maailmas aval-
datud materjale pole paratamatult voimalik iihegi to6ga holmata, kuid olen
siiski heas usus veendunud, et siinkohas tehtud valik ldhtub t66 loogilise iiles-
ehituse huvidest ning kajastab vajalikke niiansse.

Religiooni, religioossuse ja kriminoloogia vdhest kooskésitlust Eestis saab
pidada iihiskonna sekulariseerumise iiheks ilminguks, sest kui nii-6elda vana
kriminoloogide pdlvkond ei saanud enam oma t60d jétkata ja kogu enne Teist
maailmasdda Eesti Vabariigis toimunu voeti sotsialistliku tihiskonnakorra tiles-
ehitamise ajal lithidalt kokku kui minevikuigandid, siis uuema pdlvkonna
kriminoloogid on iiles kasvanud sekulaarses {ihiskonnas ja arvatavasti ei nde
otsest vajadust tegeleda kuritegevuse ning religiooni seoste késitlemisega.
Seega on tekkinud suur I6he kahe teadusharu vahele ning loodetavasti on kées-
olev dissertatsioon koigest esimeseks katseks seda lohet tdita ning demonst-
reerida laiemalt, et taoline koost6d on voimalik ja meie maailmapilti rikastav
ning avardav.

Doktorivéitekiri on koostatud ning struktureeritud viisil, et todga tutvuja,
isegi kui tal puuduvad eelteadmised kisitletavas valdkonnas, juhatatakse teemas
edasi liikkudes kergemalt raskemale ja iildisemalt spetsiifilisele. T60 koosneb
kolmest peatiikist ning 10ppsOnast, mis omakorda jaguneb teemat IGpetavate
tahelepanekute alapunktiks ning kokkuvotteks.

Esimene peatiikk késitleb sotsiaalse kontrolli ning religiooni seose iildisemat
plaani, formaalse sotsiaalse kontrolli agentide ja religiooni seoseid, deviantsust,
konformsust ning samuti on selles vaadeldud enesekontrolli fenomeni. Sot-
siaalse kontrolli puhul on vdimalik kahetine késitlus: sotsiaalne kontroll kui
protsess ja sotsiaalne kontroll kui teooria, mille vdidukéik oli méédunud sajan-
dil ning mis nieb niilidselgi ajal olevat kiillalt populaarne. Molemad késitlused
on kiesolevas tods esindatud. Uldise tihelepanekuna saab nentida, et kaasaegne
sotsiaalne kontroll on muutumas keelavast ja tsenseerivast fenomenist lubavaks
ning keskendub rohkem vdéimele muuta inimeste elustiili ja luua soovitud
kaitumismustreid. Sellele, kas ja kui edukalt iilesandega toime tullakse, annab
hinnangu tulevik. Enesekontrolli teemas esitan néiiteid, et religioon mojub
enesekontrolli arengule positiivselt, enesekontroll ise aga on hddavajalik ini-
mese edukaks tegevuseks ja diguspéraseks kaitumiseks.

Teises peatiikis on eritletud sotsiaalse kontrolli agente ja nende seoseid reli-
giooniga: perekond, kool, eakaaslased ning meedia. Kdigil neil on tdita oma roll
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sotsiaalses kontrollis, samuti suhestuvad nad religiooniga. Perekonna kui md&ju-
saima sotsiaalse kontrolli agendi roll inimese sotsialiseerimises on tohutu.
Hirschi-Gottfredsoni kuriteo iildteooria kohaselt on perekond peaaegu ainuke
institutsioon, mis suudab inimesel varajases lapsepdlves arendada enesekont-
rolli. Koolil ja eakaaslastel on samuti tuvastatav roll deviantse kditumise pérssi-
misel voi siis eriti ebadnnestunud juhtudel selle edendamisel. Kéesolevas td0s
leidis kinnitust eeldus, et religioonil on tuvastatav positiivne moju nii pere-
konna- kui ka koolielule, samuti eakaaslastele. Eakaaslaste puhul toimib m&ju
kiill pigem valiku- ja vélistamisprintsiibi kaudu, samade huvidega isikud leia-
vad teineteist ning vélistavad endi hulgast nendega sobimatud kaaslased.
Meedia mdju on laialdane, aga kiisitava efektiivsusega; ta on sotsiaalse kontrolli
tugev agent, kuid religiooni mdju meedias ja meedia kaudu on raskelt tuvastatav
ning sekulaarses ithiskonnas peaaegu olematu.

Kolmandas peatiikis on vaatluse all religiooni ja digusrikkumiste omavahe-
line korrelatsioon. Samuti sisaldab peatiikk iilevaadet deviantsuse ning reli-
gioossuse modtmise temaatikast. Kuna korrelatsiooni kasutatakse tinapéevastes
uurimustes rohkesti, tuleb tdhelepanu podrata valimi koostamisele ning vaadata
selle suurust, kasutatud regiooni, soolist koosseisu ning juhul, kui soovitakse
teha vordlust eri religioonide vahel, siis ka religioosset koosseisu. [Imselt jadvad
tulevikuski kestma vaidlused nende dimensioonide iile, mis peaksid véljendama
isiku religioossust. Tanapdeval kasutatakse selleks kiill enamasti kuut vald-
konda: osavott religioossest tegevusest, Jumala tdhtsus vastaja elus, kuulumine
usundi liikmeskonda, palvete perioodilisus ja tihedus, piithakirjaga seotud Spin-
gud ning viljaspool kirikut viljenduv religioosne aktiivsus; kuid vdib kohata ka
uurimusi, mis kasutavad vaid kahte vdi kolme dimensiooni. See, kas taoline
vihendamine on digustatud, jadb valimi koostaja otsustada. Vaadeldes kolman-
das peatiikis religiooni moju diguserikkumistele kolme suure deviantse kaitu-
mise valdkonna nditel, saab teha jarelduse, et religioonil on &igusrikkumisi
takistav ning neid dra hoidev moju. Ettevaatlik tuleb aga olla selle moju hinda-
misega, kuna moju tugevus sdltub paljuski kogukonnast endast ja tema suhtu-
misest religiooni. Religiooni kui deviantsuse alapeatiikis vaatlesin sekte ja
kultusi, eriti podrasin tdhelepanu teadvuse destruktiivset kontrolli kasutavatele
gruppidele ning nende tunnuste esiletoomisele, mille esinedes tuleb sotsiaalse
kontrolli teostajatel olla tdhelepanelik ning tegutsemisvalmis. Samuti késitlesin
gruppide litkkmeks saamist ning lojaalsust uususunditele.

Dissertatsiooni eesmérk tulenes toohiipoteesiks piistitatud véitest, et reli-
gioonil ja sotsiaalsel kontrollil on olemas tuvastatav iihisosa ning antud t66
raames on selleks deviantne kditumine ja selle kontrollimine, kusjuures religioon
ja sellest tulenev isiku religioossus suudavad pérssida deviantset kditumist, seal-
hulgas 6igusrikkumiste toimepanemist. Eesmirgi tditmisel uurimiskiisimustele
vastamise kaudu selgusid alljargnevad tulemused.

Toohiipotees leidis doktorivéitekirjas kasutatud materjalide pinnalt kinnitust.
Siinkirjutaja saab mairkida, et kasutades interdistsiplinaarset ldhenemist, on voi-
malik médratleda religiooni funktsionalistlik olemus ning sotsiaalse kontrolli ja
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religiooni iihisosana kisitleda deviantset kditumist ning selle kontrolli all hoid-
mist. Religioon ja isiku religioossus suudavad teatud tingimuste esinedes edu-
kalt péarssida deviantset kditumist ning tokestada digusrikkumisi. Alljérgnevalt
esitan uurimiskiisimustele leitud kokkuvotvad vastused.

Esiteks, kas religioonil ja sotsiaalsel kontrollil on olemas kokkupuutekoht,
ning kui see on olemas, siis milline. Religioonil ja sotsiaalsel kontrollil on
tuvastatav kokkupuutekoht, seda Onnestub kdige paremini kisitleda inter-
distsiplinaarse ldhenemise kaudu ning kdesolevas doktorivéitekirjas on nendeks
valdkondadeks valitud kriminoloogia ja religiooniantropoloogia. Taolisest vali-
kust 1&htudes on selliseks kokkupuutekohaks inimese deviantne kéditumine ning
sellise kditumise tokestamine. Kéesolevas t60s ei olnud eesmargiks seatud teiste
vOimalike iihisosade leidmist.

Teiseks, kas ja kui palju on religiooni ning formaalse sotsiaalse kontrolli
agendid I6imunud oma tegevustes. Religiooni ning formaalse sotsiaalse kont-
rolli agentide 16imumist on vaadeldud kolme institutsiooni najal, nendeks on
politsei, kohtud ja vangla, samuti on késitletud jilitustegevust. Kédesolevas t60s
on korvale jaetud meditsiiniasutustega seonduv temaatika. Koigil kolmel juhul
voib leida religiooniga 10imumise moningaid seoseid, mis on iseloomulikud
sekulaarsele riigile. Politsei ja vangla puhul on tegemist tihedama seosega, mis
piirdub kiill eelkdige kaplanite tegevusega nendes asutustes. Kohtu puhul domi-
neerib Oigusemoistmise soltumatus, kuid kohtunike isiklikes vaadetes pole
religioossus vilistatud, probleemkohaks voib osutuda kohtunike kuulumine uus-
usundite organisatsioonidesse, mille tegevuses vOib pahatihti leida destruktiiv-
suse tunnuseid. Tuleb mdonda, et religiooni seos formaalse sotsiaalse kontrolli
agentidega on pigem nork kui tugev, Eesti tingimustes on tegemist areneva
teemaga, kuid tdendoliselt on arenguruum piiratud ja tihedamat seotust takistab
tthiskonna iildine sekulaarne hoiak.

Kolmandaks, kas religioon tdhustab isiku enesekontrolli? Religioon ja isiku
religioossus avaldavad mérkimisvaédrset moju isiku enesekontrolli positiivsele
arengule, mida toetatakse moraalsete juhistega ning pikaajaliste traditsiooni-
dega. Religioossetel isikutel on korgem enesekontroll, ent loomulikult on tege-
mist {ildistusega, millest on ka erandeid. Samuti mdjuvad enesekontrolli aren-
davalt moningad religioossed rituaalid, nagu néiteks meditatsioon, palved ja
pthakirja lugemine. Kuna korgema enesekontrolliga isikud on vidhem altid
toime panema Oigusrikkumisi, mGjub religioossus seega enesekontrolli kaudu
ka digusrikkumiste pérssimisele.

Neljandaks, milline on perekonna ja religiooni mdju sotsiaalse kontrolli
teostamisel? Perekonnamudel on iihiskonna arengu teises modernsuses tugevalt
muutunud ja esimese modernsuse arusaamad normaalsusest ning ebanormaal-
susest on pahupidi pooratud. Perekonna rakendatav sotsiaalne kontroll on
muutumas ja suurenev perevormide variatiivsus ei pruugi nende teostatavale
sotsiaalsele kontrollile hdsti m&juda. Siiski on perekond jatkuvalt religioonide
huviorbiidis, kuid muutused iihiskonnaelus panevad religiooni autoriteedi ja
moju perekonnas tugevasti proovile. Kaasajal on tekkimas olukord, kus iiheselt
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ei ole voimalik Gelda, kas religioossus on perekonna jaoks hea voi halb. Kahtle-
mata on perekond jétkuvalt sotsiaalse kontrolli tugevaim agent ning enese-
kontrolli looja ja arendaja.

Viiendaks, kas kooli, eakaaslaste ning religiooni seose kolmnurk saab nooru-
keid eemal hoida delinkventsest kéitumisest? Kool, religioon ja eakaaslased
avaldavad isikule moju, mis voib takistada noore inimese langemist deviantse
kaitumise mojusfadri. Kooli puhul tulevad esile koolihdivatuse ja haridustaseme
suurendamise positiivsed mojud lapse tulevasele eluteele ning diguskuulekale
kéitumisele, samuti on oluline muuta koolis endas valitsevaid tingimusi pare-
maks, sest liialt suur hulk lapsi puutub esimest korda just koolis kokku deviantse
kaitumisega ehk koolivigivalla ja -kiusamisega. Saab nentida, et kooliside on
jatkuvalt oluline kaitsekilp digusvastase kditumise vastu, isegi kditumisproblee-
midega ja probleemsetest perekondadest périnevad lapsed leiavad koolist kaasa-
tust ja tdhelepanu, mida nad mujalt ei leia. Eakaaslastega seoses voib eristada
mitmeid riskitegureid, kusjuures antisotsiaalsed toekspidamised kalduvad kas-
vama suheldes delinkventsete eakaaslastega. Uhe ohumirgina tuleb esile tuua
asjaolu, et delinkventsete noorukite suhtlusvorgustikud on suhteliselt tihedad ja
intiimsed, neid 10hkuda on keeruline ja seega on ka raske iilesanne noorukit
eemale juhtida delinkventsetest eakaaslastest. Sotsiaalse seose teooria on antud
juhul véljendunud &raspidisel kujul: tugevam mojutus kdidab inimese enda
juurde ning formaalne kontroll ei pddse mojule, sest eakaaslaste teostatav mitte-
formaalne kontroll, sealhulgas kaasatus tegevusse, on vorreldamatult tugevam
ja teised mitteformaalse kontrolli esindajad, nagu néiteks perekond, religioon
v0i huvialaklubid, ei pruugi olla piisavalt joulised selle muutmiseks. Religiooni
mdju haridusele Eestis on kaudne ja mitteformaalne, palju energiat ning aega on
kulutatud vaidlustele religioonidpetuse olemuse ja sobivuse iile, mis aga sot-
siaalse kontrolli aspektist vaadatuna pole olulise tihtsusega. Religioossed Opi-
lased voivad koolis tunnetada iiksindust ja raskusi sdprade leidmisel, nad on
harjunud hoidma religiooni oma privaatses tsoonis. Kui aga sarnaste huvidega
religioossed sdbrad on leitud, siis pole eriti tdendoline, et delinkventne kéitu-
mine suudaks seda seotust I6hkuda ja noorukeid halvale teele ahvatleda.

Kuuendaks, kas meedia ning religiooni koost66l on deviantse kditumise
parssimise aspektist ldhtuvalt mingit moju? Tosi on see, et meedial on {ihis-
konnale suur mdju. Samas tuleb nentida, et religiooni mdju meedias ja selle
kaudu auditooriumile soltub konkreetsetest asjaoludest. Kahtlemata on toimu-
nud suur muutus iildises plaanis, religioon on véljunud privaatsfaérist meedia
avatud turuplatsile ja toimib nii-6elda globaalne kiila, mille suuruseks on ei
vihem ega rohkem kui terve maailm. Pddsenud mingi uudisega, siinkohas kiill
pigem negatiivse kui positiivsega, tdhelepanuorbiiti, on raske — kui mitte
vOimatu — vabaneda tekkinud ja levinud kuvandist. Eesti ndite puhul vdib
nentida, et religioonil on meedias ja seeldbi ka auditooriumile vihene moju,
religioossete organisatsioonide kasutatavad meediavahendid on pigem piiratud
mojuulatusega ja levivad teemast huvitatud isikute kitsas ringis. Heaks aspek-
tiks on asjaolu, et iildises plaanis on suure auditooriumiga meedia pigem
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sotsiaalset kontrolli toetav ning konformistliku suunitlusega, samuti on eri insti-
tutsioonidel, sealhulgas religioonide esindajatel, juurdepids meediale ja seeldbi
suurele auditooriumile voi siis vihemasti suuremale auditooriumile, kui nende
religioonide meedialiikide viljaannetel endil oleks pakkuda.

Seitsmendaks, kas religioon toimib deviantse kditumise parssijana, ja kui see
peaks nii olema, siis miks ta selliselt toimib ning millised on religiooni moju
avaldumise teed? Dissertatsioonis késitletust tulenevalt saab viita, et religioon
saab toimida deviantse kiitumise tdkestajana, kuid miks tal on selline moju ja
milliste teede kaudu ta seda moju avaldab, pole pracguste teadmiste pinnalt voi-
malik tépselt ega iiheselt vélja selgitada. On mitmeid vdimalusi, millel olen ka
véitekirjas peatunud, ning pole vilistatud, et tegemist on religiooni avaldatava
kompleksmdjuga, millel on igale indiviidile iscomane mojutegur. Siiski moo-
nan, et religiooni koigist individuaalsetest mgjutamisteedest hoolimata on uni-
versaalseim tee moraalse kogukonna olemasolu, mis voib mdju avaldada isegi
nendele isikutele, kes pole end religioossetena méaratlenud.

Kaheksandaks, kas ldhtudes kdesolevast viitekirjast on voimalik prognoo-
sida religiooni rolli ja efektiivsust sotsiaalse kontrolli valdkonnas l4hitulevikus?
Lahtudes eri iihiskondades valitsevast suhtumisest religiooni saab eeldada, et
maailm on jitkuvalt jagatud mitmesse leeri: on riike, kus ajaloolisest tradit-
sioonist lahtudes kestab religiooni mdju, samas sekulaarsetes riikides, nagu
nditeks Eesti, ei ole ilmselt pohjust loota, et religioonist ja religioossusest oleks
mirkimisvéirset abi kuritegevuse vastu voitlemisel, samuti deviantse kéitumise
pérssimisel laiemalt. Selleks on religioonil Eestis liiga vihe mojujoudu. Kui aga
globaliseerumisvastaste ennustus kaootilisest ning ebaturvalisest maailmast
peaks Gigeks osutuma, siis voib oodata religiooni osatdhtsuse kasvu tihiskond-
likus elus ning sealhulgas sotsiaalses kontrollis, ja niiteks Eestis voib uuesti
korduda 1990-ndate algusaastate emotsionaalse religioossuse puhang.

Alljargnevalt esitan mdningad tdhelepanekud tulevastele uurijatele, kes on
huvitatud sotsiaalse kontrolli ja religiooni iihisosast. To0st lahtuvalt saab esile
tuua paar soovitust uurimissuundadeks, mis suures plaanis voiks jagada kaheks.

Esiteks, teoreetiliste uurimuste jatkamine. Seda suunda on oluline jétkata,
sest kahtlemata ei suuda kidesolev t00 vastata kdigile voimalikele tekkivatele
kiisimustele ja see polnudki taoliselt planeeritud. Nii néiteks saab edaspidiseks
kéasitlemiseks valida religiooni ja kriminoloogias Merton-Cohen-Agnew’ poolt
késitletud pingeteooria omavahelise seose, samuti religiooni ja Sykes-Matza
arendatud neutraliseerimisteooria tihisosa. Véga oluline on teoreetiliselt 1dbi
tootada sotsiaalse kontrolli teostumise voimalused ja aspektid religioossete
organisatsioonide siseselt. Samuti v3iks teoreetilises plaanis uuesti iile vaadata
religioossuse tunnused: kas tdnapdeval on eelmirgitud kuus dimensiooni piisa-
vad viljendamaks inimese religioosust v6i on mdni neist kaotanud aktuaalsuse
v0i hoopis vastupidi, kaasaeg on toonud mone dimenesiooni juurde.

Teiseks, praktiliste uurimuste alustamine ldhtudes religiooniantropoloogia
pohilisest meetodist, osalusvaatlusest. Selle teemaderingi késitlemine peaks
siduma religioossetes organisatsioonides toimiva sotsiaalse kontrolli teoreetilise
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lahtekoha tema praktilise teostumisega. Pole olemas iihtegi piisivat inimiithen-
dust, kus ei oleks esindatud sotsiaalne kontroll, seega saab kindlalt véita, et tao-
line protsess toimib ka usulistes ihendustes. Sellele, kuidas see tépselt toimib,
kelle suhtes, milliste vahenditega, millised on tagajirjed ja palju muudki, voiks
konkreetse vastuse anda tulevikus tehtavad uurimused.

Autor peab kéesoleva doktoriviitekirja 1opetuseks vajalikuks rohutada, et t60
raames kisitletud kiisimused moodustavad olulise, kuid vaid viikese osa sot-
siaalse kontrolli ning religiooni iildisest siisteemist. Seega on vajalik tervikpildi
saamiseks ning valdkonna edasiarendamiseks tegeleda kasitletud teemaga jérje-
pidevalt. Oluline on edaspidigi julgustada tudengeid ja noorteadlasi ette votma
interdistsiplinaarseid uurimusi religiooni ning sotsiaalse kontrolli valdkonnas,
kuniks teadusharudevaheline ajaloost périnev 16he on tiidetud teadmistega, mis
omakorda annavad meile kindluse olla siseriiklikus ja rahvusvahelises plaanis
vordvéadrsed partnerid vastavate erialaesindajate teadusdiskussioonides ning
riigi teostatavas kriminaalpoliitikas.
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SUMMARY

Social control and religion

Performing daily activities, every person meets different options and freedoms,
but also various restrictions, some of which are visible and tangible, while
others are invisible and barely perceptible. One of the peculiarities of societal
constraints, however, is the fact that someone has to create them, someone must
control the following of rules and if necessary to punish offenses. Already
Protagoras (485-415 BC) is alleged to have said that no wise man does not
punish because of sin, but because there would be sin no more. In order to
control and punish, a force or system of social control is needed. Social control
has an extremely broad and extensive background in historical phenomenon.
Therefore it is not possible to address comprehensively all the aspects related to
social control in the present work. So the topic has been concretized to be
focused on the theme of the intersection of social control and religion, which is
deviance and blocking of it in the present thesis.

The thesis is designed to be focused on two fields of science — anthropology
and criminology, as well as the link between them. In conclusion, it can be
stated that the thesis has been written in the sociological school of criminology,
videlicet in control theory and Travis Hirsch’s social bond theory. From the
perspective of anthropology the thesis is located in the field of cultural
anthropology and to be more specific, in the field of anthropology of religion.

The author of the thesis has written it having two ideas in mind — the first is
specific goal and formulated through a working hypothesis and supported by
specific research questions, the other idea is quite general. The overall objective
of the work is, figuratively speaking, to create the fundament that can be used
by researchers for their studies to add and produce new knowledge. The author
of the thesis hopes that the present work can be used by interested parties who
are learning social control in aspect of which it is usually not perceived, in
religious sphere.

It may also be noted that the work is completed in a set of choices and
compromises, having been made in the general scheme of work trying to find
balance between the two directions — on the one hand to deal with the object of
the research on theoretical and general level, and on the other hand to learn
about the subject acting in social reality. Thus, in the work, the theoretical
discussion, as well as answers to the problems of an operational nature can be
found. The overall objective of the thesis must also answer the question of
whether it is possible to analyze the relationship between phenomena with so
different natures at first glance.

The specific goal of the thesis, is to figure out the nature of the relationship
between religion and social control and how religion actually affects deviance.
The hypothesis is that there is an identifiable common core between religion
and social control. In the present thesis it is deviant behavior and its control by
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the religion and religiosity of an individual, which is able to inhibit deviance,
including committing an offense. The above mentioned aims, hypothesis and
the other main problems of this thesis are formulated through research questions
which are answered in different sections. 1. Do religion and social control
possess the common element, and if there is a common core, what is it? 2.
Whether and to what extent religion is integrated into the formal social control
agents and their actions? 3. Does religion make personal self-control more
effective? 4. What is the impact of the family and religion in the exercise of
social control? 5. Can the triangle of religion, school and peer relationship keep
youngsters away from delinquency? 6. Does cooperation between the media and
religion have some effect on inhibition of deviance? 7. Does religion act as a
hindrance to deviance and if it is true, what is the reason of it and what are the
ways by which religion influences the behavior? 8. Can the efficacy and the role
of religion in social control in the near future be predicted on the basis of the
thesis?

The broader idea has been achieved and the thesis is a collation of material
that can be used by future researchers in this field, while accounting for the
required reading and learning resources for people interested in the relationship
of religion and deviance. Clearly, the topic of the thesis is large and it must be
admitted that it is impossible to use all the materials in this thesis that have been
issued in the world during last centuries or decades, but the author is convinced
in good faith that the choice made in this thesis is based on the interests of
logical structure of the thesis reflecting all the necessary nuances of it.

The lacking treatment of religion, religiosity and criminology in Estonia can
be regarded as social secularization phenomenon, because the so-called old
generation of criminology could no longer continue their work, and everything
that had been written in this field before World War Il was summarized as
atavism. The newer generation of criminologists has grown up in a secular
society, and presumably does not see any immediate need to deal with the
relationship between crime and religion. Thus, there is a huge gap between the
two different disciplines, and hopefully, this thesis is only the first attempt to fill
the gap and demonstrate more widely that such cooperation is possible and
enriching to our world outlook. The doctoral thesis is prepared and structured in
a way that even a person without any prior knowledge in the area is guided in
the theme from easier to more difficult and from general to more specific. The
work consists of three chapters and the closing words including the closing
remarks and the conclusion.

The first section discusses the relationship between religion and social
control in more general terms, the relationship between the formal social control
agents and the religion, deviance, conformism and the phenomenon of self-
control. It is possible by two ways to dissert the topic of social control: as a
process and as a theory of social control, which was a triumph in the last
century and it seems to be quite popular nowadays. Both approaches are also
represented in this work. In general, the modern social control is changing from
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prohibiting and censor phenomenon to enabling and indulging one, focusing
more on the ability to change people's lifestyles to create the desired patterns of
behavior. Whether the task is managed successfully, it will turn out in the
future. In the theme of self-control the author of the thesis presents the
examples of religion affecting positively the development of self-control and
underlines the necessity of self-control for a successful life and lawful behavior.

The second chapter handles social control agents and their relationships with
religion: the family, the school, the peers, and the media. All of them are
important in social control, as well as they are connected to religion. Families,
as the most effective agents of social control, have a huge role in human
socialization. By the Hirsch-Gottfredson’s general theory of crime the family is
essentially the only institution that can develop self-control in a person in the
early childhood. School and peers have also identified the role of deviance
inhibition or in very wrong cases, the promotion. Although media coverage is
extensive, it possesses questionable efficacy. The present study confirmed the
assumption that religion has an identifiable positive impact on family, school
life and peers. In peer groups the influence interacts through the principle of
choice and exclusion, it means that persons with the same interests find
mutually suitable and exclude not suitable companions. While the media has a
strong agent of social control, the impact of religion in the media and its impact
through the media in secular society are grievously identifiable and almost non-
existent.

The third chapter looks at the correlation between religion and wrongdoing.
It also contains an overview chapter about measuring deviance and religiosity.
Since the correlation is amply used in contemporary studies, we must pay
attention to the data and its size, the region, the gender composition of the data
and willing to make comparisons between different religions, the religious
composition as well. The dispute about topics that should express personal
religiosity will probably continue even in the future. Today six areas are mostly
taken into account: participation in religious activities, God's role in the
respondents’ life, membership in religious groups, frequency and density of
praying, studies related to the Holy Scripture and religious activity that is
embodied outside the church. Studies using only two or three dimensions can
also be found. Whether such reduction of dimensions is acceptable, that is the
decision of researchers in each single data collecting case. Looking at the
impact of religion in relation to deviance through the dimensions of three major
offenses, it can be concluded that religion has a preventive effect that keeps a
person away from the infringement of a law or committing a crime. However,
caution should be exercised to evaluate this impact; the impact largely depends
on the strength of a community and its approach to religion. In the subchapter
about religion as deviance sects and cults are looked at, paying special attention
to groups using destructive mind control and highlighting the signs of the
presence of which the social control practitioners should be alert and ready for.
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Also, the process of becoming a member of a new religious movement and
loyalty topic to that kind of groups are discussed.

The specific goal of the thesis, which was raised from the hypothesis, stated
that between religion and social control there is an identifiable common core,
which in this thesis is to be deviant behavior and deviance controlling
possibilities by the religion and religiosity of an individual, which is able to
inhibit deviance, including committing of an offense. Controlling the hypothesis
claim through research questions the following results were achieved.

The hypothesis of the thesis was confirmed by the materials used in the
thesis and using an interdisciplinary approach it can be noted that it is possible
to define deviance and deviance controlling ways, or how it is possible to keep
deviance under the control of religion and common part of social control.
Religion and personal religiosity in the existence of certain conditions are able
to successfully inhibit deviance and prevent committing of crimes. The brief
answers to the research questions will follow below.

First, religion and social control are identified common elements or
conjunction, it is best to treat them through interdisciplinary approach and in the
present thesis these interdisciplinary sciences are criminology and anthropology
of religion. From previous choices the common element is deviant behavior and
its restraint. In this work, it was not the target to detect other potential common
shares.

Second, the integration between religion and formal social control agents has
been examined via three institutions, and these are the police, courts, prisons
and surveillance. The present work does not include the actions of medical
authorities. In all three above-mentioned cases some integration with religion,
which are characteristic to secular state, can be found. There is quite a close link
with the police and prison. However, it is limited in particular to the activities of
chaplains in these institutions. In the courts, the principle of the independence
of justice is dominating, but the judge’s personal religious beliefs are not
prohibited. The membership of a judge in a new religious movement, in the
activities of which characteristics of destruction can often be found, might be a
problem. It must be conceded that the relationship between religion and formal
social control agents is rather weak. It is an emerging issue in Estonia, but
further improvements are likely to be limited. Further connection between
religion and formal social control agents depends on the development of the
society where the general attitude is secular.

Third, religion and personal religiosity would have a significant impact on
the development of positive self-control that is supported by moral guidance
and long-standing traditions. Religious persons have a higher self-control; of
course, it is a generalization, of which there are exceptions. Also, some
religious rituals such meditation, praying or reading Holy Scripture develop
self-control. Since the individuals having a higher level of self-control are less
likely to commit offenses, it can be concluded that the impact of religiosity can
influence self-control to inhibit wrongdoings.
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Fourth, the family model has changed during the second modernity of the
society and understandings about normality and abnormality of the first
modernity are totally different. Social control performed by family is changing
and increasing variability of family forms may not have a positive effect to
families implementing social control. However, religions are still very
interested in families, but changes in the society really put the authority and
influence of religion within families to the test. Nowadays the situation is
emerging where it is not possible to say whether religion is good or bad for the
family. But without doubt it can be said that the family is still the strongest
agent of social control, and also the developer of self-control.

Fifth, school, religion and peers have an influence that can prevent a young
person from falling under the influence of deviance. In the example of schools
the positive effects of increasing the education level and involvement in school
activities on the future life and law-abiding of the youngster can be pointed out.
At the same time it is also important to improve the conditions at school
because too many children have their first contact of deviance, also known as
school violence or school bullying, at school. It can be said that school is still an
important protection against unlawful conduct. In school the children having
conduct problems or problematic family background find involvement and
attention unable to find anywhere else. Many risk factors can be distinguished
in association with peers, whereby antisocial beliefs tend to grow through
interaction with delinquent peers. A hazard sign is the fact that a delinquent
adolescents’ social network is relatively close and intimate, being hard to break,
and so it is also difficult to head off peers from their delinquent acquaintances
and friends. The social bond theory is manifested in this case in its retrograde
form — the stronger influence will attract people and formal control cannot
avoid the impact. The peers’ informal social control, including involvement in
their activities, is incomparably stronger and the other informal control
representatives, such as family, religion, or hobby clubs may not have enough
power to change that. The influence of religion is recognizable in schools and in
the relationships with peers, but in Estonia its effect on education is indirect and
non-formal. A lot of energy and time is spent to discuss about religious studies
in our schools, about its nature and appropriateness, but from a social control
perspective, however, it is not essential. Religious students can feel loneliness
and difficulty in finding friends; they are used to maintain religion in their own
private area. If, however, they have found new friends with similar religious
interests, it is unlikely that this relationship can break down by the influence of
delinquent behavior and entice young people to wrong turn.

Sixth, there is no doubt in the fact that the media has a major impact on the
society, but the religious influence in the media and to its audience depends on a
variety of specific circumstances. Undoubtedly there has been a great change in
a general aspect; religion has left its private area for the open world, acting like
a so-called global village, with a level of the whole world. When religion draws
attention, more likely with negative news than positive ones, it is difficult or
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even impossible to get rid of the image created and spread by the media.
According to the example of Estonia it can be mentioned that religion in the
media, and thus to the audience, has little effect. Available means used by
religious organizations are rather limited in scope, the spreading effect is small
and it is functioning in the narrow circle of persons interested in the subject. A
good aspect is the fact that in general the mainstream media is conformism
oriented and supports the idea of social control. Positively, various institutions,
including representatives of religious groups, have access to the media and thus
to a larger audience, or at least to a larger audience than their own religious
media publications offer.

Seventh, the materials examined in this thesis provide a basis for the
formation of the opinion that religion can function as a deviance barrier, but it is
not possible to say why it has such an impact and how it can influence, at least
on the basis of the present knowledge. Many possibilities can be noticed, which
are also mentioned in this thesis. An entirely complex influence principle or
concurrence that influences every person in different ways cannot be eliminated
as well.

However, the author if the thesis accepts that despite all the ways by which
religion can affect individual behavior, the most universal way is the existence
of a moral community, which can affect even those individuals who have
identified themselves as non-religious.

Eighth, on the basis of this thesis it is possible to predict the efficacy of
religion and its role in social control in the near future. Based on the prevailing
approach to religion in various societies, it can be assumed that the world is still
divided into several interest groups, there are countries where the influence of
religion lasts, partly as historical tradition, and so they are able to handle
religion as a real inhibitor of deviance. But in secular countries such as Estonia,
religion and religiosity cannot be expected to help significantly to fight against
crime or deviance in general. Religion has too little influence and constituency
for that in secular countries. If, however, the vision of the supporters of anti-
globalization about a chaotic and unsafe world will prove to be correct, the role
of religion in the society and in social control can be expected to be increased.

Some comments for future researchers who are interested in common
elements of religion and social control are presented below. On the basis of the
present work it is possible to point out some recommendation for future
research, which could be divided into two directions.

The first is to continue with theoretical researches as this thesis certainly is
not able to answer all the emerging questions and it was actually not planned to
do so. For example, for future treatment it is possible to choose the common
elements of religion and the various theories of criminology, such as strain or
neutralizing theory. It is very important to work out a theory of the aspects of
social control and opportunities for realization within religious organizations.

The other option would be to start a practical research on the basis of
anthropology, using the basic method — participation observation. It is essential
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to connect the theoretical provenance of social control to its practical realization
in religious organizations. There is no permanent human group without
functioning social control, so it can be said that such a process acts in religious
communities, too. But exactly how it works, with whom, by what means, what
the consequences are, etc, could be answered in future studies.

Finally, the author of this doctoral thesis needs to emphasize that the handled
questions, although important, are only a small part of the overall and corporate
system of social control and religion. Thus its further consistent development
would be necessary to obtain a comprehensive picture of the area. It is
important to continue to encourage students and other researchers to inquire by
interdisciplinary methods the common field of religion and social control, until
the historical gap between sciences will be filled with knowledge, which in turn
will provide us with certainty to be equal partners in scientific discussions on
national and international scale and to be professionals in experts’ disputes
which are held for instance in the sphere of theology, criminology or state penal
policy.
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