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Sissejuhatus

1. Teema valik ja piiritlemine

Kéesolevas magistritods kasitletav teema on véga intrigeeriv, sest hoolimata
tsistertslaste tahtsusest Eesti kirikuloos ei ole tsistertslaste religioosset eripara seni
veel Eestis uuritud, ka teiste ordude kloostrite vaimsusest Eesti aladel on véhe
Kirjutatud nende spirituaalsest kiljest lahtudes. Teemat ajendas suvitsi uurima minu
bakalaureusetod Valkena kloostri tegevusest (2001), mis keskendub Eesti esimese
kloostri asutamise ja tegevusega seotud probleemistikule keskaegses kontekstis,
kusjuures isegi selle kloostri tdeline nimi oli t66 kirjutamise ajaks ajaloo unustuse
hdlma vajunud.

Pealkirjas nimetatud tsistertslaste religioossuse tlipi mdistetakse kéesolevas t6os
spiritualiteedina, st mitte religioonipsiihholoogiliselt. Tsistertslaste spiritualiteedi
kohta vdib iihtteist lugeda teatmeteostest, naiteks Kristlike ordude kultuurilugu,® kuid
teema teoloogiline késitlus nduab palju pdhjalikumat analtlsi. Palju on vastamata
kisimusi, naiteks kuidas tohtisid tsistertslased tegelda misjonitddga, kui nende
ordureegel seda keelab. Missugune vais olla esimese konvendi spiritualiteet, kes X111
sajandi 30ndatel aastatel endale Amme joe suudmesse kloostri ehitas? Varasemate

kasitluste puudumise tdttu on XII1 sajand sobiv algus teemasse siitivimiseks.
2. TO6 eesmark ja uurimistlesanne

Ké&esoleva uurimuse eesmérk on madratleda XIII sajandi tsistertslaste spiritualiteet
kui religioossuse tiilip, vaadelda, milles seisneb selle ainulaadsus ja panus Eesti
kultuurilukku. Vastavalt seatud eesmaérgile on uurimisiilesanded sdnastatud
jargmiselt: 1) missugune on tsistertslaste spiritualiteet ordu tekkimise ajal; 2) kuidas

see muutus XIII sajandiks ja mis pbhjendab tsistertslaste misjonit teoloogilisest

! Dinzelbacher, Peter, Hogg, James Lester (koost). ,, Tsistertslased.” — Kristlike ordude kultuurilugu.
Tartu, Johannes Esto Uhing, 2004, Ik 286-310.



seisukohast; 3) mida vOib sellest jareldada Eestis tegutsenud Valkena kloostri
spiritualiteedi kohta. Uurimus tOstatab hiipoteesi, et Eestis tegutsenud tsistertslaste
religioossuse tllp oratio — lectio divina — labor manuum soodustas rahumeelset

misjonit ja ristiusu omaksvottu maarahva seas.
3. Uurimismetoodika

Toetudes J. E. Bradley ja R. A. Mulleri? poolt kirjeldatud uurimismeetoditele on
kaesolevas t00s kasutatud integraal-siinkroonilist mudelit, mille alla paigutub eri
aspektide vorgustiku suntees.

4. Ulevaade teema senisest uuritusest

Tsistertslaste vaimsusest Eesti- ja Liivimaal seni veel kirjutatud ei ole. Koik
tsistertslaste ordut puudutavad uurimused késitlevad muid aspekte kui nende usuelu
ja vaimsust puudutavad piddlused. Kdige phjalikumalt on seni uuritud tsistertslaste
materiaalset kultuuripérandit arhitektuuri ja kunstiajaloo seisukohalt: sellealaseid t0id
on avaldanud Villem Raam® Kaur Alltoa’, Kersti Markus®, Jaan Tamm® jt. Valkena
kloostri plaani ja rekonstruktsioonijoonised on koostanud R. Guleke 1896. aastal.
Arheoloogilisi véljakaevamisi on teinud samuti R. Guleke XIX sajandi I6pus ja

Andres Tvauri’ sajand hiljem, aastal 1999 allveeuurimistest, mille kaigus saadi

2 Bradley, James E., Muller Richard A. Church History. An Introduction to Research, Reference
Works, and Methods. Michigan, Grand Rapids, William B. Eerdmans Publishing Company, 1995, Ik
31j.

% Raam, Villem. ,,Padise klooster.” — Eesti arhitektuur, 3. Tallinn, 1997, Ik 43-44.

4 Alttoa, Kaur. ,,Kirkna klooster.* — Eesti arhitektuur, 4. Tallinn, 1999, Ik 80-81.

> Markus, Kersti. Fran Gotland till Estland. Kyrkokonst och politik under 1200-talet. Kristianstad:
Mercur Consulting OY, 1999, ja uus llevaade tsistertslaste maavaldustest Eestis vt Markus, Kersti.
“Misjondr voi mdisnik? Tsistertslaste roll 13. sajandi Eestis.” — Acta historica Tallinnensia, 14, 2009,
Ik 3-30.

® Tamm, Jaan. Eesti keskaegsed kloostrid. / Medieval Monasteries of Estonia. Tallinn, Eesti
Entsuklopeediakirjandus, 2002. Teos on varustatud pdhjaliku bibliograafiaga.

" Tvauri, Andres. , The Archaeological Investigations in Viljandi, Tartu and Karkna. Arheoloogilistest
uuringutest  Viljandis, Tartus ja Kérknas. — Arheoloogilised véalitodd Eestis. Tallinn,
Muinsuskaitseinspektsioon, 1999, Ik 54-62.



andmeid, et kloostri majandusterritoorium vOis ulatuda allavoolu kuni Emajdeni,
annab Ulevaate Kalle Lange®. Kloostri arenguskeemi on kokku pannud Armin
Tuulse®. Valkena kloostri ajaloo ja tegevuse uurimisega on alustanud siinkirjutaja™®,
ent teoloogilisest aspektist on tsistertslaste tegevus Eesti triikisdnas taiesti tundmatu.

Tsistertslaste kloostritest Mihkli kloostri kohta on kirjutanud Paul Johansen** ja
hilisema uurimuse on teinud Sulev Maevali*?, kdigi kloostrite ajaloost on teinud
uurimuse Wolfgang Schmidt*® ja palverannakuid on uurinud Aldur Vunk**. Vinasuu
(sks Dunaminde, lati Daugavgriva) kloostri kohta on suurepédrase monograafia
kirjutanud baltisaksa paritolu ajaloolane Lore Poelchau™. Padise kloostrist on
pdhjaliku ajaloolise tlevaate koostanud koduloo uurija Heino Ridbeck™®, varasemast
ajast on parit Villem Raami'’ kasitlus. Lihula kloostrit on uurinud Mati Mandel®®.
Liivimaa-teabe levikut ja vastuvottu XIII sajandi esimesel poolel on uurinud Marek
Tamm®.

Ukski eelnimetatud toddest ei kasitle tsistertslaste ordu vaimsust.

¥ Lange, Kalle. Karkna klooster. Amme j&e suudmes 13.-15. juulil Kareg OY ja OU Ehitusmaa poolt
korraldatud sukeldusttdde aruanne. Tartu, késikiri MKI arhiivis, 1998.

® Tuulse, Armin. Die Burgen in Estland und Lettland. Dorpat, 1942.

19 viia, Mariina. Valkena kloostri tegevusest. Bakalaureusetd®. Tartu Ulikool, usuteaduskond, 2001
(kasikiri TU usuteaduskonnas); Viia, Mariina. ,,La mission des Cisterciens en Livonie.“ — Mille anni
sicut dies hesterna...: studia in honorem Kalle Kasemaa. Lepajbe, Marju; Gross, Andres (edid.). Tartu,
Tartu Ulikooli kirjastus, 2003, Ik 194-203; Viia, Mariina. ,, Tsistertslased ja Valkena klooster.* —
Unustatud linnused, pihakojad ja piiskopid. J6hvi Muuseumi Seltsi Toimetised V. Reimaa, Vallo
(koost). Jahvi, 2010, Ik 109-165.

1 Johansen, Paul. ,Pitha Ventsel ja Tallinna Mihkli kloostri asutamine.“ — Vana Tallinn. | kd.
Tallinn, Tallinna Ajaloo Selts, 1936, Ik 7-12.

12 Maevali, Sulev. Mihkli kloostri kujunemine Tallinna | Keskkooli hooneks. Tallinn, Eesti Raamat,
1981.

3 Schmidt, Wolfgang. Die Zisterzienser im Baltikum und in Finnland. Finska Kyrkohistoriska
Samfundets Arskrift 29/30, 1939/40. Helsingi, 1941.

\unk, Aldur. Jeesus laks maal kéndimaie: ristisdjad ja palverannakud Eesti keskajal. Tallinn, Argo,
2005.

!> poelchau, Lore. Die Geschichte des Zisterzienserklosters Diinamiinde bei Riga (1205-1305). St.
Ottilien, EOS-Verlag, 2004.

16 Ridbeck, Heino. Padise labi aegade: koduloo raamat. Tallinn, A. Salmin, 2005.

" Raam, Villem. Padise klooster. Tallinn, Eesti Riiklik Kirjastus, 1958

'8 Mandel, Mati. Lihula muinas- ja keskaeg. Tallinn, Eesti Entsiiklopeediakirjastus, 2000.

19 Tamm, Marek. Inventing Livonia: Religious and Geographical Representations of the Eastern Baltic
Region in Early Thirteenth Century. Liivimaa leiutamine: Ida-Baltikumi religioosne ja geograafiline
kujutamine 13. sajandi esimesel poolel. Tallinn, Tallinna Ulikooli Akadeemiline Raamatukogu, 2009.

7



5. Ulevaade to6s kasutatud tahtsamatest allikatest.

Allikmaterjalide pdhiosa moodustavad tsistertslaste ordu spiritualiteedi aluseks olev
Benedictuse reegel’®, Citeaux’ generaalkapiitlite statuudid, Henriku Liivimaa
kroonika® ja Liv-, Esth- und Curlandisches Urkundenbuch?®, mille p&hjal piiiitakse
anda pilt Eestis tegutsenud kloostrite kohta. Uurimuses kasitletakse ka tsistertslaste
ordu algdokumente Carta caritatis, Exordium parvum, Exordium magnum, ja
Clairvaux’ Bernard’i teoseid, mille pdhjal on vdimalik vaadelda tsistertslaste
spiritualiteedi véljakujunemist ja rakendamist kloostri igapdevaelus. Tsentraliseeritud
kloostrisiisteemi ja range Uhtsusendude pdhjal voib teha jareldusi ka keskusest ehk
emakloostrist kaugemal asuvate kloostrite kohta. Kdesolev t66 annab tsistertslaste

vaimsusest XI1I sajandit puudutava teoloogilise késitluse.

6. Too koostamisel tekkinud raskused

Peamine raskus on emakeelse teoloogilise terminoloogia ja Eesti XIII sajandit

puudutava Urikulise allikmaterjali véhesus.

7. TOO Ulesehitus

T60 koosneb kolmest peatiikist. Esimene peatikk kasitleb tsistertslaste spiritualiteedi
kujunemislugu ja olemust, teine peatukk uurib tsistertslaste misjonikasitust ja teostust
ning kolmas annab Ulevaate misjonist Eesti aladel XIII sajandi alguses, kasitledes

tsistertslaste spiritualiteedi véljundeid praktilises elus.

20 parim kommentaar Benedictuse reeglile parineb A. de Vogiié sulest: La régle de saint Benoit,
commentaire doctrinal et spirituel par Adalbert de VVogiié. Paris, Editions du Cerf, 1971. Siinkirjutaja
kasutab oma td0s siiski seda kommenteeritud véljaannet, mida kasutavad dppet66s Citeaux’ noviitsid:
Régle de Saint Benoit. Texte Latin. Version frangaise par H. Rochais, introduction et notes par E.
i\/lanning. Rochefort, Les Editions de la Documentation Cistercienne, Abbaye N.D. de Saint-Remy,
1980.

2 Heinrici Chronicon Livoniae. Enn Tarvel (toim). Tallinn, Eesti Raamat 1982.

22 Liv-, Esth- und Curlandisches Urkundenbuch nebst Regesten. Begriindet von Fr. G. Bunge. Bd. |-
111.VI (1093-1393). Hg von Fr. G. von Bunge. Reval-Riga, 1853-1857.1873.



I. TSISTERTSLASTE ALGNE SPIRITUALITEET
1. Spiritualiteedi mdiste ja arenguloo Gldjooni

1.1. Madiste spiritualiteet kujunemine ja maaratlus

Kuna moistet ,spiritualiteet” kasutatakse véga palju ja erinevates tdhendustes,
puutakse allpool mdiste sisu konkretiseerida, ldhtudes saksa uurija Karl-Friedrich
Wiggermanni  artiklist ,,Spiritualitit“?®>. Omadussénaga spiritualis tdlgiti ladina
keelde Uues Testamendis esinev algselt kreekakeelne mdiste mvevpoatikog (<
nvedpo) — vaimulik, vaimne; vaimu poolt méjutatud/antud * (nt 1Kr 2,14-3,3),
millel vOib eristada kreeka keeles vdhemalt 5 tahendusvélja: a) vaimulike todede
seletamine vaimsetele inimestele (1Kr 2,13), ka Puha Vaimu and (1Kr 12,1); b)
vaimu andidega dnnistatud (Ef 1,3), kusjuures see, kes ei ole vaimne, ei suuda vaimu
ande vastu votta (1Kr 2,14); ¢) Jumala Vaimust juhitud voi mdjutatud eluviis (1Kr
3,1); d) mitteihulik, mittemateriaalne, vaid vaimne (1Kr 15,44); e) Uleloomuliku
olemise juurde kuulumine ja 18pliku allika omamine Jumalas (1Kr 10,4).% Kirikuisa
Augustinus seob sdnaga spiritualis Platoni ideededpetuse: kogu loodu on vastavuses
jumalikus vaimus oleva ideega, ja inimese mdistus = spiritus, mis on vaimse
loomusega, on vBimeline Jumalat tunnetama®®. Lyoni Eirenaios annab mdistele
spiritualis kirikuga seotud definitsiooni: ,,Need, kes aga alati Jumalat kardavad ja
ootavad lootusrikkalt tema Poja teist tulekut, ja usu abil Jumala VVaimu oma stidames
hoiavad, need saavad digusega olema Inimesteks nimetatud, <sest nad on> puhtad ja

vaimsed ja Jumalale elavad (et mundi et spiritales et viventes Deo), sest neil on Isa

2 TRE, Bd. 31. Miller, Gerhard (Hrsg.). Berlin-New York, Walter de Gruyter, 2000, Ik 708.

2 Marju Lepajde. Kreeka — eesti Uue Testamendi ppesonastik. Tartu, Akadeemiline Teoloogia Selts,
2002.

% Louw, Johannes P.; Nida, Eugene A. (eds.). Greek-English lexicon of the New Testament : based on
semantic domains. Vol. 1. New York, United Bible Societies, 1989, 12.21 1k 143 | vg, 26.10 1k 323j 11
vg, 41.40 1k 509 1 vg, 79.3 1k 694 11 vg, 79.6 Ik 695 | vg.

% Richter, E. ,,Spiritualismus.“ — Die Religion in Geschichte und Gegenwart. Handwérterbuch fiir
Theologie und Religionswissenschaft. Bd. 6. Galling, Kurt (Hrsg.). Tibigen *1962, vg 254.



Vaim, kes teeb inimesed puhtaks ja iilendab jumalikule elule* (haer. V,9,2).27 Selles
kontekstis tdhendab spiritualis, et tegu on eriliselt Jumalale pihendunud usklikega,
stidamelt puhastega, kes seisavad Jumalale vaimselt lahedal. Niisiis on spiritualiteet
ehk vaimsus kristlikus kontekstis tihedalt seotud usuga Kolmainu Jumalasse ja
Puhasse Vaimu, kes on kristlase usuelu allikaks ja viimseks eesmargiks. Tanapéevane
spiritualiteedi kasitus lahtub katoliku kiriku ordude teoloogiast Prantsusmaal.

Kui vaadata mdiste kujunemislugu, siis selle esmakordne kasutamine on
tuvastatud pseudo-Hieronymuse 7. kirjas, mis téengoliselt parineb Pelagiuselt?®. Kuna
ristimisega kaasnev arm lunastab pisarateni liigutatud inimese taielikult, siis vOib
sellele jargneva ristiinimese elu pdhimdtted nelja imperatiiviga kokku votta: age
(tegutse), cave (ole valvel), curre (rutta), festina (t6tta) <oma Kristlikul teel>, esimest
kasku tapsustatakse jargmiselt: age, ut in spiritualitate proficias®®. M@iste sisu
selgitab veelgi kontekst: dum tempus habemus, seminemus in spiritu, ut messem in
spiritu colligamus®. Veel ihe religioosse niiansi lisab mdistele Viini piiskop Alcimus
Ecdicius Avitus (ca 460-518) 3 14. kirjas oma vennale Apollinarisele, kes kurvastas
seepérast, et oli oma 6e surma-aastapaeva unustanud (13. kiri), aga oli teda jargmisel
00l unes nédinud ja oma unustamise heastanud. Avitus rahustas teda: Apollinaris oli
naidanud, millise vaimuliku poolehoiuga (quanta spiritualitate) oli ta seda aastapdeva
puhitsenud — see tunne oli puhtam igasugusest kiindumusest, mis tuleneb
sugulussidemetest®’. X111 sajandiks oli spiritualiteedi mdiste juba tldtuntud, naiteks
Du Cange’i glossaarium toob vélja kolm kasutusvoimalust sonal spiritualitas: a)

piiskoplik vdi kiriklik digusemdistmine (jurisdictio Episcopalis seu Ecclesiastica);

27 Tsiteeritud Wiggermann, Karl-Friedrich. ,,Spiritualitit. — TRE, Bd. 31. Miiller, Gerhard (Hrsg.).
Berlin-New York, Walter de Gruyter, 2000, Ik 708 jargi.

%8 Solignac, Aimé. ,,Spiritualitit* — Historisches Wérterbuch der Philosophie. Bd. 9. Ritter, Joachim:;
Grinder, Karlfried (Hrsgg.). Basel, Schwabe & Co AG, 1995, Ik 1416.

» Tegutse, et vaimulikul teel edeneksid. Pseudo-Hieronymus: Ep. 7. MPL 30, 105-116.

%0 Kuniks meil on aega, kiilvakem vaimus, et vaimulikku viljasaaki koguda. Pseudo-Hieronymus: Ep.
7.¢.9.,a.0. 114j.

3! Tema surmadaatum ei ole tapselt teada, Katoliku entsiiklopeedia andmeil v3ib see olla ka 525 véi
526. “Avitus, St.“ Catholic Encyclopedia New Advent. http://www.newadvent.org/cathen/02161c.htm
%2 Avitus Viennensis. [Epistulae ad Apollinarem]. — Idem, Opera quae supersunt. Rec. Peiper,
Rudolphus (MG AA, t. VI, p. posterior.). Berolini, Apud Weidmannos, MDCCCLXXXIII, p. 47.
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b) vaimu seisund (spiritualis status); c) vooruslikkus, mitte eksimine, st patustamine
(virtus, ni fallor).*®

Hans Urs von Balthasar, XX sajandi mdjukamaid roomakatoliku teolooge,
maaratleb mdistega spiritualiteet ,,dogmaatika subjektiivset poolt“ **. Saksamaa
evangeelses kirikus rohutatakse spiritualiteedi puhul isiklikku kogemust: spiritualiteet
tuleb esile kristlase silmndhtavalt Vaimust mdjutatud hoiakus Jumala ees (Ev.
Spiritualitat 12)®. H. U. von Balthasar maaratleb spiritualiteeti Uldisemas tahenduses
inimese praktilise ja eksistentsiaalse p&hihoiakuna, mille aluseks ja véljundiks on
tema religioosne ja eetiline olemise md&istmine, mille puhul inimese elu ja tegevus on
kindlalt mé&é&ratletud tema viimselt objektiivsete arusaamade ja otsustustega, mis
lahtuvad sellest, kuidas ta mdistab viimseid asju (von Balthasar, Evangelium 715).
Spiritualiteet Ghendab vita contemplativa ja vita activa, nende kahe rohkem vdi
vahem tasakaalustatud suhe on oluline koigile kristlikele ordudele. K.-Fr.
Wiggermann rohutab spiritualiteedi tahtsust teoloogilisel maastikul: teoloogia ilma
spiritualiteedita oleks kuiv ja Ulikriitiline, spiritualiteet ilma teoloogiata oleks liialt
laialivalguv ja kriitikavaba. Spiritualiteedi usupraktika eesmargiks ei ole niivGrd
moraalsete ké&skude ja keeldude t&itmine, vaid Plha Vaimu toime jaatamine ja
tunnustamine, sest kristlasele tdhendab spiritualiteedi mdiste eelkdige elu Puhas
Vaimus, elu Jumalas ja Jumala armastuses, mis sai vOimalikuks Jeesus Kristuse
ristisurma ja Glestdusmise 1abi*’. Kristlik spiritualiteet on tihedalt seotud Kristuse kui
Jumala Poja lihakssaamise ideega, h6lmates nii materiaalset kui ka mittemateriaalset
maailma, selles sisaldub ka vaimust juhitud eristusvbime ja vaimu antud otsuste

tegemine teoloogias ja kirikujuhtimises.®

% Du Cange, Charles du Fresne. Glossarium mediz et infimz latinitatis. T. 7. Niort, Favre, 1886, p.
558c.

% Hans Urs von Balthasar. ,,Spiritualitit. — Geist und Leben 31, Zeitschrift fir Aszese und Miistik.
Wirtzburg, Echter Verlag, 1958, Ik 341; viidatud Wiggermann, op. cit., Ik 709 jargi.

% Wiggermann, op. cit., Ik 709.

* Ibid.

3" Wakefield, Gordon S. ,,Spirituality, forms of“ — The Oxford Companion to Christian Thought.
Hastings, Adrian; Mason, Alistair; Pyper, Hugh (Eds.). Oxford, Oxford University Press, 2000, Ik 685
Il vg.

% Wiggermann, op. cit., Ik 713.
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Klassikaliste kristlike usutunnistuste pohjal voib kristlikku spiritualiteeti
teoloogiliselt defineerida viiest dpetuslikust seisukohast lahtuvalt:

1) protoloogia, ehk dpetus Looja kavandatud Ulimast eesmérgist inimkonnale:
sila kuulub kdik, mida Opetatakse Jumal-Isa kohta, kes on kdigevéeline Looja ja
missugune on loodu seisund Looja ees, madratud on ka loodu esimene, koige
olulisem tlesanne — kiita Jumalat (Rm 1,19-25).

2) kristoloogia ehk dpetus Kristuse isikust ja tema tegevusest, milles dpetatakse,
et Jeesus Kristus on inkarneerunud Sona, et Kristuses ilmutab Jumal ennast
inimkonnale ja Kristuse vahendusel lepitatakse inimkond Jumalaga, sest Kristus on
ristilé6dud Lunastaja, tlestbusnud ja oodatud Issand. Spiritualiteeti labiv teema on
imitatio Christi, mille puhul usklik mitte ainult ei jargi Kristuse eeskuju tegudes ja
kannatustes (Mk 8,34; Jh 13,14-15; 13,34-35, Ef. 5,1-2; Phil 2,1-17; 1Pt 2,21-25),
vaid sakramentide vahendusel osaleb ka tema surmas ja ulestdusmises (Rm 6; Kl
2,12j; 3,1-7; vrd Jh 3,5; 12,24; Ti 3,5);

3) pneumatoloogia ehk Gpetus Pihast Vaimust — Pilha Vaim on kogu puhitsetu
elavakstegev allikas, kes ilmutab inimestele, et Jeesus on Issand (1Kr 12,3) ja aitab
inimestel palve labi jouda tdieliku lunastuseni (Rm 8,18-30; Ef 6,18) ja Jumala lapse
seisusesse (Rm 8,15j; Gl 4,6). Vaimu annid on usk, lootus ja armastus®® (1Kr 13,13)
ja hulk hédid loomuomadusi (Rm 5,1-5; Gl 5,16-26), mislabi Piha Vaim muudab
inimesed Jeesuse sarnaseks (2Kr 3,18; vrd Kl 3,10);

4) eklesioloogia, ehk Opetus Kirikust, mille pGhiteesiks on vdide, et Kkirik on
pihade osadus, sest kdik inimesed on pihitsetud Kristuse nime labi (1Kr 6,11; 1Pt
2,4-10), ja ka puhi asju jagavate usklike osadus;

5) eshatoloogia ehk Opetus Jumalariigist toob esile usu igavese elu I6plikku
triumfi: kristlased usuvad, et kéesoleva eluga on lahutamatult seotud Jumala
igavikuline eesméark, mistottu usklikud elavad ,,nelja viimse asja“ perspektiivis: surm

ja viimne kohtumdistmine, taevas ja pdrgu. Kristlaste usk rajaneb Jumalal, kelle

% Nende kolme teoloogilise vooruse kohta on vaga phjaliku kasitluse kirja pannud Tanquerey,
Adolphe. Précis de Théologie Ascétique et Mystique. Paris-Tournai-Rome- New York, Desclée & Cie,
1958, 1k 734-788.
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lunastav ja péastev kavatsus on kehastunud Jeesuses Kristuses, lootuses Jumala
armule (2Kr 5,10), ja usul, et tulevane jumalariik on ré6mu ja rahuriik.*’

M@istel spiritualitas tuntakse kolme péhilist tahendusvalja*:

1) religioosne tahendus kristliku elu erinevate aspektide tahistamisel (vastand
sOnale carnalitas, animalitas) alates V sajandist;

2) filosoofias téhistab mdiste mittemateriaalsete olendite olemis- voi
tunnetusviisi (vastandid corporalitas, materialitas), XII sajandi esimene pool;

3) nn Oiguslik tahendus Kkirikus, millega margitakse kdike spiritualia’sse
puutuvat (vastandina temporalitas): kirikuametid, sakramentide jagamine,
Oigekskuulutamine, kultuspaigad ja -esemed, pihitsetud isikud (vaimulikud). Selles
viimases tédhenduses hakatakse sdna spiritualiteet kasutama hiljem kui kahes
esimeses tdhenduses, alates XII sajandi 18pust, peamiselt seoses simooniaga.

Maiste religioosne tdhendus jai domineerivaks, kusjuures diguslik tdhendus kadus
kaibelt XV sajandi 18puks*?.

Spirituaalne elu on karm valik, mille teevad kloostrielu valinud inimesed, kes
lasevad ennast juhtida Plhast Vaimust ja seavad ka oma elu piirid evangeeliumi —
spirituaalne teos par excellence — jargi, plides nonda Kristust jargida kdige
otsesemas mottes. Kristlik spiritualiteet on teatud kindel eluviis, igapaevane elu Piiha
Vaimu juhtimisel ja téielikult usus elamine, nii et Kristuse vaimsus kiirgab sellise
inimese elus olenemata ajaloolistest tingimustest*®. Lihidalt on seda valjendanud J.
Weismayer: , Kristlik spiritualiteet tdhendab elu Kristusega Pithas Vaimus“*,
Kindlasti ei tohi mdistet spiritualiteet segamini ajada mdistega siseelu. Kristlik
spiritualiteet, ka kristlase lootus ja armastus on rajatud usule. Inimese lootus ja
Jumala armastus on vastused jumalikule annile, mis v@etakse vastu armastuses.

M@distagi on tdsi, et usklik usub Jumalat, sest ta armastab teda — oma armsamat ju

0 Wainwright, Geoffrey. ,,Christian Spirituality. — The Encyclopaedia of Religion. Mircea Eliade
(Ed. in Chief) vol. 3. Macmillan Publishing Company, 1987, 1k 452 11 vg—454 | vg.

* Solignac, 1995, Ik 1415;j.

*2 Solignac, Aimé. ,,Spiritualité: 1. Le mot et I’histoire.“ — Dictionnaire de spiritualité ascétique et
mystique, doctrine et histoire. Fasc. XCIV, T. 14. Paris, Beauchesne, 1989, vg 1150.

*® Ibid., vg 1152.

* Faust, Ulrich. ,,Benediktlased.“ — Kristlike ordude kultuurilugu. Tartu, Johannes Esto Uhing, 2004,
Ik 73.
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usutakse meeleldi —, aga siin on tegemist koiki vdimalusi Uletava armastusega ja
usuga, mis on selle eshatoloogilise lootuse alus (Hb 11,1)*. Inimese ja Jumala
vahelist suhet ei saa kasitleda neutraalselt ega objektiivselt, sest Jumalat ei ole
vOimalik allutada reeglitele, millega késitletakse objekti. Jumalast kénelemine on
illusoorne, kuid Jumalaga v&ib kdnelda ja Tema ees vdib vaikida.*®

Kokkuvdtvalt voiks eelnevale toetudes Oelda, et spiritualiteet on siiski
antropoloogiline mdiste ega eksisteeri lahus maisest inimesest. Spiritualiteet hdlmab
ka askeesi ja mustikat, mdisteid, mille piirid ei ole nii selged kui esmapilgul tundub.
Igal ordul on oma spiritualiteet, kuigi koik taotlevad igavest OGndsust. Néiteks
benediktlased podravad suurt tdhelepanu taevasele Jeruusalemmale, inglite taevane
jumalakiitmine on eeskujuks mungale, kes peab maises elus Uha palvetama. Usu labi
saab ka munga maise elu seostada ingli eluga taevas.*” Dominiiklaste spiritualiteeti
iseloomustab Jeesuse Kristuse kuulutamine kogu maailmale, mille taustaks on
apostlik eluviis, kusjuures jutlustamise ja &petuse aluseks on ohtrad métisklused®.

Nii rhutab iga ordu ménda aspekti kristlikust 6petusest.
1.2. Tsistertslaste spiritualiteedi arenguloo tldjooni

Tsistertslaste ordu ajalooline areng ei ole olnud algusest peale koherentne
progressiivne liikumine, vaid pigem vastus pidevalt esile kerkivatele valjakutsetele®.
Ordu eksistentsi jatkudes arenes ja muutus ka ordu vaimsus. Tsistertslaste algset
spiritualiteeti on palju uuritud — nimetagem naiteks uurijaid Louis J. Lekai*®, Jean de
la Croix Bouton ja Jean Baptiste van Damme™, Jean Leclercq®, Alberich Martin

** Dupuy, Michel. ,,Spiritualité: II. La notion de spiritualité.“ — Dictionnaire de spiritualité ascétique
et mystique, doctrine et histoire. Fasc. XCIV, T. 14. Paris, Beauchesne, 1989, vg 1163.

*® Ibid., vg 1169.

" Faust, op. cit., Ik 75.

8 1_ohrum, Meinolf. ,,Dominiiklased.* — Kristlike ordude kultuurilugu. Tartu, Johannes Esto Uhing,
2004, Ik 110.

“0c, Ik 32.

%0 |_ekai, Louis J. The Cistercians. Ideals and Reality. The Kent State University Press, 1989.

51 Bouton, Jean de la Croix; Damme, Jean Baptiste van. Les plus anciens texts de Citeaux, sources,
texts et notes historiques. Achel, 21985. Damme, J. B. van. “Le prologue de la Charte de Charité” —
Citeaux, t. 36. 1985, Ik 115-128.
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Altermatt®®, Jean-Baptiste Auberger™, Léon Pressouyre, Terryl N. Kinder® ja Brian
Patrick McGuire®’. Kéesolevas t66s sisaldub sellest iilevaade eestlaste maale jéudnud
spiritualiteedi paremaks mdistmiseks. Kahtlemata avaldasid kogu tsistertslaste ordule
mdju asutamiseelsed tingimused, millest lahtusid tekkinud ordule esitatud ndudmised
eeskétt elukorralduse ja spiritualiteedi vallas. Lahtepunktiks on vaide, et kdikides
tsistertslaste kloostrites kehtisid samad reeglid ja eeskirjad, mis vdimaldavad teha
oletusi eestlaste maale rajatud kloostrites viljeldud vaimuelu kohta, sest allikmaterjal
Eesti alale rajatud kloostrite kohta selles osas praktiliselt puudub. Tsistertslaste tiheks
uuenduslikuks jooneks on ordu pdhikirja detailne véljatootamine, mis sai oma
filigraansuse tottu eeskujuks kdikidele tulevaste organisatsioonide pdhikirjadele
Laane-Euroopas®®. Urbaniseerumistendentsile kalduvas iihiskonnas tuli vennaskonnal
teha uuendusi ka selles religioossuse aspektis, mis vdimaldas neil jaada truuks kdrbe
kutsele ja ndidata oma eluviisi kui tbelist ja ainudiget teed Kristuse lunastuse
osaliseks saamise eesmérgil, tuues ettekadndeks endise elukorralduse 16tvuse Cluny
Kloostris. Kindlasti ei olnud tsistertslaste ordu teke lihtsalt reaktsioon vana susteemi
suhtes, vaid mitmete positiivsete muudatuste tulemus — otsiti siiski eelkdige ideaalset
eluviisi Jumala teenimiseks.>®

Cluny klooster, mis ise oli benediktlaste ordust vorsunud reaktsioonina kiriklikus
vallas toimunud korruptsiooni vastu, andis sadakond aastat hiljem tduke Citeaux’
rajamiseks. Alljargnev skemaatiline U(levaade toob viélja moéned tahtsamatest

muudatustest ja uuendustest, mis viisid uue ordu tekkeni:

52 Leclercq, Jean. S. Bernard et lesprit cistercien. Coll. Maitres spirituels 36, Paris, 1966.

5% Altermatt, Alberich Martin OCist. La liturgia (Oficio divino). Roma, 2001.

> Auberger, Jean-Baptiste. L unanimité cistercienne primitive: mythe ou réalité? Citeaux: Studia et
Documenta I11. Citeaux-Achel, 1986.

> Pressouyre, Léon. Le réve cistercien. Paris, Découvertes Gallimard, 1990.

*® Kinder, Terryl N. Cistercian Europe: Architecture of Contemplation. Michigan, Kalamazoo
Cistercian Publications, 2002.

% McGuire, Brian Patrick. Friendship and Community. The Monastic Experience 350-1250. Cistercian
Publications, 1988; The Difficult Saint. Bernard of Clairvaux and his Tradition. Cistercian
Publications, 1991.

%8 Vt naiteks Breycha-Vautier, A.-C. ,,Citeaux, précurseur de I’organisation internationale.« —
Mélanges Saint Bernard. Dijon, 1953, Ik 262—-264. — viidatud OC, Ik 10 kaudu.

*0C, Ik 32.
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Cluny Citeaux

Kaugenemine  algsest  monastilisest Plld taastada toeline munklus
ideaalist

Palvete rohkus Tasakaal palve ja t6o vahel

2—-3 missat paevas 1 missa paevas

mugavus, luksuslik eluviis karm kord, askees

Benedictuse reegel on soovituslik Benedictuse reegli tdpne jargimine

V0etakse kiimnist ja renti Keeldumine materiaalsest sissetulekust

rikkus vaesus

Nimelt véimaldas X1 sajandil alanud Euroopa p6llumajanduse arengust tulenenud
majanduslik ditseng inimestel plihenduda rohkem vaimsetele otsingutele ja levis ka
arusaam, et teispoolsuses rahu tagamiseks ei piisa masinlikust kommete téitmisest
ega raha eest ostetud palvetest. XII sajandiks slindis eelneva taustal uus idee: usklik
peab ise kdima teed, mis viib Jumala juurde.® Teisalt, Jumalariik ei ole sellest
maailmast, mille ajalugu valitsevat kaks vastandlikku printsiipi — vaim ja valgus,
mateeria ja pimedus. Ingelliku eluviisi poole puidleva munkluse ajaloos levinud
maailmast tagasitbmbumise printsiip on mungale vahendiks vaimse elu tdiuse ehk
plhaduse saavutamiseks, mis aitab tal pidevas voitluses iseendaga eralduda
allakdigule maaratud lihalikust maailmast. Kuid maailmast eraldumisega voitlus ei
I6pe — olles asunud elama vaimulike seaduste jargi, on munga Ulesandeks edaspidi
lakkamatult vahendada IGhet ajatu ja ajaliku vahel, selleks aga peab ta tagasi minema
kaugesse ideaaliks peetavasse aega, mil kuristiku asemel oli kdigest pragu. Sellel
ideaalil pdhineb ka tsistertslaste soov ette votta puhastav reform, et minna tagasi
esimeste kloostrite aega, ja seetfttu loobuvad nad ka sajandite jooksul tehtud
uuendustest.®! Tsistertslaste ideaal, puiid piihaduse poole, kajastub ka nende ordu

nimetuses — Sacer Ordo Cisterciensis (SOC, tanapaeval OCist).%

% Meslet, Benoit. Le renouveau cistercien (XI°-XI11° siécles), Ik 6.
http://membres.multimania.fr/coll3/curieux/fichier2.html
61 H
Ibid.
%2 Dinzelbacher, op. cit., Ik 286.
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Ajaloo allikate pohjal teame, et juba Molesmes’i kloostri rajamine 1075 aasta
paiku oli uus etapp benediktlaste monastilises elus, sest mdéned vennad soovisid
Benedictuse reeglit rangemalt jargida, kui seda tehti Cluny’s, aga Molesmes’iski
muutus elu kiiresti tlearu mugavaks, mis ajendas veel rangemat elulaadi otsima.®
Uuendused ordu elukorralduses ei lasknud end kaua oodata, ent seekord ei olnud
tegemist ordusisese reformimise katsega, vaid loodi téiesti uus ordu. Kriisimoment
saabus ja uue ordu loomise idee sai teoks 1098. aastal, mil Citeaux’ asutajatele sai
elukiisimuseks, mis on ,,0ige ja mis vale, ja nad olid veendunud, et elu Molesmes’1
kloostris ei vOimaldanud neil elada ja jargida evangeeliumit nii, nagu nad olid seda

~ 4
tdotanud*®

. Nimetatud aasta algul ldksid Molesmes’i kloostri abt Robert ja koos
temaga mitmed vennad paavsti legaadi ja Lyoni peapiiskopi Hugues’ (? —1106)
juurde, et paluda luba hakata jargima piha Benedictuse reeglit véimalikult tapselt®,
sest Xl sajandiks oli Benedictuse ordus tehtud niivord palju lisandusi algsele
Regula’le, et selle pohilistele ettekirjutustele enam palju tdhelepanu ei pooratud ja
nende tditmine oli seega muutunud teisejarguliseks. Mdlema poole, nii lahkuda
soovijate kui ka jadjate hingednnistuse nimel andiski peapiiskop neile loa otsida
endale uus paik mdtiskluste ja Issanda teenimise tarbeks, ja ta koguni soovitas neil
oma puhale ettevotmisele truuks jadda ning kinnitas oma otsuse Apostliku Tooli
pitseriga®®. Lahkujaks oli abt Robert, kellega iihines 21 venda, (lejaanud jaid
Molesmes’i edasi ja valisid uue abti. Exordium magnum’is (XIII pt) on kirjas, et
Robert saabus koos kaaslastega Citeaux’sse 21. martsil 1098, et asutada sellesse
inimtuhja, soisesse paika

Novum Monasterium: sic in diebus istis novissimis [Anno igitur ab
Incarnatione Domini millesimo nonagesimo octavo ... duodecimo Kalendas
Aprilis®...] refrigescente jam charitate et abundante usquequaque iniquitate,
omnipotens et misericors Deus ejusdem gratiae suae seminarium plantavit in
eremo Cisterciensi®.

% Roux, op. cit., Ik 35.
% Knowles, David. Christian Monasticism. London, Weidenfeld and Nicolson, 1969, Ik 72.
65
OC, Ik 47.
* Ibid.
%7 Juliuse kalendri jargi. — vt http://www.messien-genealogie.com/janvier.html#3
% N@nda neil I6puaegadel [niisiis Issanda lihakssaamise 1098. aasta ... 12. aprillikuu paeval], kui
armastus on jahtunud ja kdikjal valitseb tlevoolav ebadiglus, rajas kdigevaeline ja halastaja Jumal
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Kirikukalendri jargi tahistatakse 21. mértsil piha Benedictuse malestuspéeva:
solemni die natalis sanctissimi Benedicti ja 1098. aastal téhistati sel pdeval ka
palmipuude ptiha: [...] ob Dominicam Palmarum, quae in ipsum occurrerat®. Sellist
spirituaalses plaanis téhelepanuvadrsete tahtpdevade kokkulangevust ei jatnud
Citeaux’ asutajad kindlasti markamata. Nagu iga uus religioosne organisatsioon,
vajas ka tsistertslaste ordu paavsti tunnustust ja kaitset oma ideaalide elluviimiseks,
ning kaks aastat hiljem, 19. novembril 1100 v6étab paavst Paschalis Il Citeaux’
kloostri oma kaitse alla, andes vélja privileegi, mis tagas tsistertslaste tunnustamise,
Lerilise kaitse ja Citeaux eluviisi puutumatuse.”

Tsistertslaste esimeseks tlesandeks oli defineerida, missugune on nende jaoks
Oige evangeelne elu. Mddduks vdeti piha Benedictuse reegel, mida ideaalis jargiti
viimse kriipsuni: Regula sine glossa. Sellest lahtus kogu ordu elukorraldus: palve ja
t00 tasakaal, Plhakirja lugemine ja selle tle mediteerimine, liturgia, toitumisreeglid,
omand ja tegevus. Loobuti liigsetest tseremooniatest, katkestati koguni
majanduslikud sidemed Uhiskonnaga, abt oli taas kogukonna isa, kes elas koos
munkadega, nad taastasid postulandi seisuse ja reeglis ettendhtud U(heaastase
novitsiaadi, mille tulemusel nende elu muutus vaimulikuks kutsumuseks, ega olnud
lintsalt amet. Nad taastasid oma kéte t60ga leivateenimise ndude ja muutusid
tookateks, ise ennast &dra toitvateks Uksusteks. On kaks aspekti, mida nad veel
uuendasid reeglist lahtuvalt: a) tsistertslased ei votnud laps-oblaate kloostrisse
kasvandikeks, kellest oleksid tulevikus mungad saanud; b) ilmikvendade ehk
konverside staatuse korraldamine.”* Kutsumus hakata ilmikvennaks puudutas kdiki
uhiskonna klasse, ka aadlike seas oli neid, kes eelistasid aktiivset tegevust

kontemplatiivsemale elule.”

sellesama oma armuga taimelava inimtthja Cisterciumisse. — Exordium magnum XIII,
http://www.binetti.ru/bernardus/200_1.shtml

%9« . palmipuude piihaks, mis samal paeval kitte jouab.” — Ibid.

°0c, Ik 13.

"t Knowles, op. cit., Ik 73.

"2 Dubois, Jacques. Les ordres monastiques. Paris, Presses Universitaires de France, 1985, Ik 50.
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2. Periodiseering

Ajastute I6ikes kattub ordu vaimsuse ajalugu ordu enda ajaloolise arenguga, selle
tdusude ja mddnadega. Uheks vdimaluseks on vaimsuse ajaloo paigutamine
alljargnevale ajalisele skaalale, tuginedes néiteks Edmond Mikkers’i poolt esitatud
kronoloogilisele jaotusele Spiritualité cistercienne’is’:

0 periood ehk ordu rajamine: 1098-1134

| periood: 1134-1245

Il periood: 12451545 (St Bernard’i Collegiumi avamine — Trento kirikukogu)

[11 periood: 1545-X1X/XX sajand

IV periood: XIX/XX sajand kuni tdnapaevani

Kéesolevas t00s kasutatav periodiseering on pisut tldisem ja vaatluse alla on
vOetud eelneva skaala perioodid 0111, mida voib laiema pildi andmise huvides jagada
kaheks pikemaks perioodiks:

| periood: 1098-1250

Il periood: skolastikute méjutused tsistertslaste vaimsusele

2.1. 1 periood: 1098-1250, tsistertslaste algdokumendid

Tsistertslaste ordu seadusandlike dokumentide kogu v@ib tinglikult jaotada kolme
ossa: a) ajaloolised dokumendid: Exordium parvum Cistercii — Citeaux’ tekkelugu, ja
Exordium Cistercii — liihike jutustus ordu ajaloost kuni aastani 1115; b) pdhikiri
Carta caritatis; c) kodukord ja seaduste kogumikuks koondatud Statuta capitulorum
generalium ning Instituta ehk capitula ehk kommete ja tavade nimistu, mida uues
kloostris jargitakse.”* Lisaks eelnimetatutele tuntakse veel kahte kloostrielu

korraldust kirjeldavat dokumenti: koorimunkadele madratud ettekirjutused

3 8C, Ik 439.
" Jaotuse aluseks on Origines cisterciennes. Les plus anciens textes. Présentation, traduction et notes
par un groupe de moines cisterciens. Introduction par Alessandro Azzimonti. Paris, Cerf, 1998.
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Ecclesiastica officia’” ja konverside tarbeks koostatud Usus conversorum.
Tsistertslaste ordu algusaegade késikirjadest on ndha, et ordut puudutavaid tekste ei
antud edasi Uksiktekstidena, vaid korpustena. Nii on kogu kasikirjade korpus kokku
kogutud pealkirja all Usus cisterciensium monachorum ca 1133-5 (Trento
raamatukogu — Biblioteca civica di Trento 1711) ehk Consuetudines cisterciensium
ca 1152 (Ljubljana Ulikooli raamatukogu 31)". Selline korpus koosneb tavaliselt
mitmest tekstist: a) ajalooline sissejuhatus, milleks oli kas Exordium Cistercii voi
Exordium parvum, b) Carta caritatis’e (ks kolmest redaktsioonist, c) Statuta
capitulorum generalium — generaalkapiitli otsused ordu alguspdevilt, d) Ecclesiastica
officia (= Liber usuum) ja e) Usus conversorum.”’

Exordium parvum kannab Carta caritatis’ega sama mottesuunda, mille puhul
nahtub, et teksti autorite intentsioon on eeskétt pdhjendada a) asunduse taielik
seaduslikkus, b) tsistertslaste uuenduslike tegevuste seaduslikkus, ja c) nende taielik
digus eksisteerida reformeeritud vaba kloostrina.”® Tsistertslaste algsele vaimsusele
heidavad valgust dokumendid Exordium parvum ja Exordium magnum. Exordium
parvum annab peatiikkides 1-XIV Ulevaate kloostri asutamisest ja peatikkides XV—
XVIII kasitletakse Kloostri elukorraldust, mis kétkeb endas ka teoloogilisi jooni:
selgitatakse uuenduslikke ndudmisi, sétestatakse otsustuste vastuvotmise kriteeriumid
(tuginedes RB-le ja piiha Benedictuse eluloole Gregorius Magnuse jargi’®), kuidas
RB pdhist eluviisi ellu rakendada, ja millised on munkade poolt sisseseatud

praktilised elunormid.®

"> Alates aastast 1989 on tsistertslaste ordul olemas X1 sajandi kasikirja pdhjal Ecclesiastica officia
ladina- ja prantsuskeelne véljaanne, millesse teose véljaandjad Daniéle Choisselet OCSO ja Placide
Vernet OCSO on koondanud kolm ladinakeelset algteksti: Trento 1711, Ljubljana 31 ja Dijon 114.
Prantsuskeelne versioon koos p&hjaliku sissejuhatuse, markuste, lisade ja tabelitega taidab 623
lehekilge. Véljaandjaks on Abbaye d'Oelenberg, F-68950 Reiningue, 1989 (= La documentation
cistercienne, 22).

’® Altermatt, 2001, Ik 78.

" http://cistercians.shef.ac.uk/cistercian_life/the_cistercians/order/sources/

8 0C, 13

¥ Migne, PL 66 Benedictus Nursinus. Vita Operaque [Ex Libro Dialogorum Sancti Gregorii Magni
Excerpta] vt http://www.documentacatholicaomnia.eu/04z/z_0480-
0547__Benedictus_Nursinus__Vita_Operaque_[Ex_Libro_Dialogorum_Sancti_Gregorii_Magni_Exce
rpta]__ MLT.pdf.html

80c, 16j.
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http://www.documentacatholicaomnia.eu/02m/0480-0547,_Benedictus_Nursinus,_Vita_Operaque_%5bEx_Libro_Dialogorum_Sancti_Gregorii_Magni_Excerpta%5d,_MLT.pdf
http://www.documentacatholicaomnia.eu/02m/0480-0547,_Benedictus_Nursinus,_Vita_Operaque_%5bEx_Libro_Dialogorum_Sancti_Gregorii_Magni_Excerpta%5d,_MLT.pdf

Exordium parvum annab (levaate uue kontseptsiooni arengu erinevastest
etappidest ja tutvustab sellega seotud inimesi. Teksti esimeseks koostajaks on suure
tdendosusega Etienne Harding, ajaloolased kinnitavad, et teksti on hiljem korduvalt
redigeeritud, aga aastaks 1119 pidi ta olemas olema peaaegu valmis kujul.®*

Carta caritatis’e algtekst pdarineb tdendoliselt aastast 1113 voi 1114, kuid
dokumendi originaal ei ole sailinud.?* Seadusandliku dokumendi jrgi tekkis vajadus
seoses esimese tutarkloostri, La Ferté (1113) rajamisega. Nii pidi Citeaux’ abt
Etienne hakkama koostama dokumenti, mis satestaks ema- ja tiitarkloostri vahelised
suhted, ja hiljem on teised seda jarkjargult tdiendanud. Paavst Calixtus Il Kinnitas 23.
detsembril 1119. aastal ametlikult bullaga Ad hoc in apostolici Citeaux’ abt Etienne’i
ja tema vennaskonna koostatud dokumendi, milles sisaldusid ,,moned peatiikid selle
kohta, kuidas jargida puha Benedictuse reeglit ja muid seadusi, mis on olulised

dsjaasutatud ordu seisukohast“®®

, millest sai ordu pohikiri Carta caritatis alguse.
Edaspidi tdiustati seda seaduste kogu pidevalt, ja taotleti jatkuvalt paavstlikku
Kinnitust: 1152 kinnitas paavst Eugenius Il selle teksti oma bullaga Sacrosancta,
1153 Anastasius 1V ja 1157 Hadrianus IV, 1165 ning 1167 Alexander Ill, parast
1165. aastat teksti enam ei taiendata.’® N&nda kujunes Carta caritatis kui
konstitutsioon, olles tsistertslaste ordu juriidiline dokument par excellence. Carta
caritatis’e eesmargiks oli panna alus tsistertslaste kloostrite vahel valitsevale
vastastikuse armastuse vaimule, mis téhendab erinevate kloostrimajapidamiste
Uhtsust vennaarmastuses, vélistades igasuguse ajaliku ja maise kohustuse
subordinatsiooni tahenduses®, vastupidiselt Cluny praktikale, kus iga klooster maksis
iga-aastast renti emakloostrile alluvuse mérgiks. Citeaux loobus sellest feodaalse
maailma kombest. Kuni tsistertslaste ordu rajamiseni tuntud kloostrite vahelises
elukorralduses valitses oht, et isoleerutakse Uksteisest, ent Carta caritatis valistab

sellise juhtumi, luues tihedas suhtluses oleva kloostrite liidu, kus valitses tdeline

* bid., Ik 43.

8 http://cistercians.shef.ac.uk/cistercian_life/the_cistercians/order/sources/
8.0cC, Ik 12].

5 Ibid., Ik 82j.

8 Summa Cartae caritatis, 111 pt,
http://users.skynet.be/scourmont/script/docprim/car_car/lat/carta_car_som.htm
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perekondlik vaim, mis Uhendas kompaktsena sadu kloostreid, mis on vdrsunud
Citeaux’st. Sellegipoolest on igaiiks neist iseseisev, igailiks neist kdib oma rada
vaimsel ja ajalikul arenguteel, sest Benedictuse reegliga on kdigile tagatud
autonoomia, ja seda Citeaux ka respekteeris.*® Oma I8plikus versioonis satestab
Carta caritatis kdigi ordu kloostrite osas Benedictuse reegli Uksmeelse ja (htse
jargimise ndude, tdpselt nii nagu see on jous Citeaux’s.

Tsistertslaste ordu eksisteerimise digustamise seisukohast olid need Kirjapandud
tekstid véga tahtsad — lisaks sellele, et need tekstid andsid ordu kohta informatsiooni
teistele lugejatele, vdis ka Rooma kuuria veenduda nende pdhjal ordu vajalikkuses ja
kasulikkuses. Kuna neid dokumente taiendati alates aastast 1116 pidevalt iga-aastaste
generaalkapiitlite kaigus, on uurijatel vaga raske eristada kbige algsemat tekstiosa

hilisematest lisanditest.
2.1.1. Moned tsistertslaste olulisemad varased kirjanduslikud dokumendid:

William of Malmesbury (ca 1080/1095-ca 1143) on inglise ajaloolane, kelle elu
moddus mungana Malmesbury benediktlaste kloostris. Tema Gesta regum Anglorum
aastast 1125 annab samuti (ilevaate Citeaux’ asutamisest.®’”

Teine inglise benediktiini munk Ordericus Vitalis on Historia Ecclesiastica autor,
kus ta kasitleb peamiselt Citeaux ja Cluny vahelisi tilikiisimusi. Teos dateeritakse
XI1 sajandisse.®®

Exordium magnum ehk Liber de viris illustribus ordinis Cisterciensis —
Clairvaux’ munk Conrad d’Eberbach (ca 1140-1221/12267%%), kellest hiljem sai

Eberbachi Kkloostri abt nagu nimigi Utleb, on kirja pannud selle apologeetilise

8 Carta caritatis, prologus 3:
http://users.skynet.be/scourmont/script/docprim/car_car/lat/carta_car_som.htm

87 http://fr.wikipedia.org/wiki/Guillaume_de_Malmesbury#.C5.92uvres_litt.C3.A9raires

8 http://fr.wikipedia.org/wiki/Orderic_Vital#L.E2.80.99Historia_ecclesiastica_en_ligne

% Conrad d’Eberbachi surmadaatum on iihes ja samas teatmeteoses erinev: Dictionnaire d’histoire et
géographie ecclésiastiques X111 kd aastast 1956 annab teada, et aastatel 1213-1226 oli C. Eberbachi
kloostri abt, ja XXIX kd aastast 2007 annab lakooniliselt surmadaatumi 1221. Tema sunniaastat see
teatmeteos ei maini, méirgitud on, et 1160 astus ta Clairvaux’ kloostrisse (XIII kd), — CANIVEZ, Joseph-
Marie. « 7. Conrad d’Eberbach » — Dictionnaire d’histoire et géographie ecclésiastiques. Vol. XIII,
Paris, Letouzet et Ané, 1956, Ik 482 ; ja « Konrad » vol. XXIX, Paris, Letouzet et Ang, 2007, Ik 573.
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varvinguga hagiograafilise teose, mille pdhisiizeeks on tsistertslastest munkade
silmapaistvad teod. See t60 on lihtaegu apoloogia ja kiidukone pitha Bernard’i ja
Etienne Hardingi aadressil, autor toob selgelt esile Citeaux’ asukoha monastilises
traditsioonis ja tsistertslaste spiritualiteedi elemendid.®® Teos on ilmselt kirjutatud
vahemikus 11901221,

2.2. 11 periood: skolastika mdjutused tsistertslaste spiritualiteedile

X111 sajandi keskel asutatud dlikoolidel oli suur moju tsistertslaste spiritualiteedile.
Uue suuna eestvedaja oli Clairvaux’ abt Etienne Lexington. Tolle ajastu peamiseks
probleemiks oli noorte iileminek teistesse ordudesse, sest enne pitha Bernard’i
kolleegiumi rajamist lubati noviitsidel teadmisi omandada ka mendikantide
tilikooliringkondades®, mis p6hjustaski noviitside valiku muutuse. Kérgemate
Oppeasutuste teke andis oma panuse ka uute suundade kujunemisele spiritualiteedi
vallas. Kuni XIII sajandi alguseni kujundas noort munka igapéevane elu kloostris,
Puhakirja lugemine ja selle tle mediteerimine ning kirikuisade tekstid, mida peeti
piisavaks ettevalmistuseks tulevaseks eluks maailmast eraldatuses. Uute,
mendikantide asutatud koolide avatus aga meelitas noori dppima ja ka tsistertslased
pidid selle olukorraga toime tulema. Nii tekkis vajadus laiemate teoloogiliste
Opingute jarele, mille tagajarjel muutus ka vaimuliku lugemisvara valik, vaimsuse
kujundamine, kontaktid valismaailmaga, jutlustamiskunst ja kloosterlikud
dpetusmeetodid ning seejarel ka hingehoiualane tegevus®, enam ei piisanud
Kloostrisisesest monastilisest teoloogiast. Liivimaalt on nditeks teada, et Véainasuu
klooster tegeles hingehoiuga ja paljude muude tsistertslaste jaoks ebaharilike

tegevustega®™.

%'sC, Ik 472.

% Conrad d'Eberbach, Le Grande exorde de Citeaux ou Récit des débuts de I'Ordre cistercien,
Brepols/Citeaux-Commentarii cistercienses. Berlioz, Jacques (sous la dir. de), 1998.

%2 \/t Friedenthal, Meelis. Tallinna Linnaarhiivi Tractatus moralis de oculo. (Dissertationes theologiae
Universitatis Tartuensis, 13.). Tartu, Tartu Ulikooli Kirjastus, 2008, Ik 86.

%'SC, Ik 495.

% Poelchau, op. cit., Ik 70.
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Tsistertslaste spiritualiteedi uurija Edmond Mikkers eristab tsistertslaste
vaimulikus kirjanduses alates X111 sajandist kuni Reformatsioonini kolme astet®:

a) skolastika ei ole veel markimisvaarselt méjutanud endist spiritualiteeti;

b) Uleminekuperiood, mil tehakse kompromiss vana ja uue suuna vahel;

c) selgelt skolastiline suund.

Seega votsid tsistertslased skolastilise suuna omaks jarkjargult, nii nagu ka nimetatud
astmed Kirjeldavad tlemineku kulgu, mida lthidalt vBiks iseloomustada jargmiselt:

a) Spirituaalne ditseng tsistertslaste kloostrites oli selgelt silmapaistev, ja raske on
vahet teha, millised kirjutised olid juba skolastikast mdjutatud, sest fakt, et noored
said hariduse Pariisis, ei mdjutanud kloostrite siseelu. Uksnes Saksamaal vdis
tdheldada XIII sajandi keskpaiku jarsku muutust, mida on alles viimastel
aastakiimnetel péhjalikumalt uurima hakatud.®® Saksamaal toimunu méjutas suure
tdendosusega ka Eestis tegutsenud kloostrite spiritualiteeti, kuid see teema vajab
eraldi uurimist6od.

b) Uleminekuperioodil vaib tsistertslaste kirjanduses taheldada traditsioonilise
Opetuse ja skolastiliste meetodite Ghildamist, kusjuures tekstides pudti rohkem
naidata skolastilist 1ahenemisviisi. Seda meetodit kasutavaid autorite arv oli suurem
Saksamaal, kus parajasti tekkis ka mistika uus Gitseng.

c) Puhtalt skolastilist suunda esindab koéige arvukam hulk autoreid, kelle
homiiliad on inspireeritud skolastilisest meetodist ja kes késitlevad peamiselt
spekulatiivseid kusimusi. Méarkimist vaarib fakt, et sel ajajargul (XIV-XV sajandil)
laksid paljud tsistertslastest teoloogid ja stugavamalt spirituaalse elu otsijad (le
kartuuslaste juurde, pdhjuseks tdendoliselt soov elada veelgi kontemplatiivsemat elu,
mis vOib osutada aja jooksul tekkinud teatud muudatustele tsistertslaste

spiritualiteedis®’, mis stivenesid XV sajandiks.

% 3¢, Ik 496.
% bid., Ik 497.
7 1bid., Ik 506.
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3. Tsistertslaste algse spiritualiteedi olemus

Tsistertslaste spiritualiteet poordub paljuski algmunkluse jalgedesse, kuid lisandub ka
uusi aspekte ning rohuasetusi. Liihidalt votab Clairvaux’ Bernard need pdhimdtted
kokku jargmiselt:

Ordo noster abjectio est, humilitas est, voluntaria paupertas est, obedientia, pax,
gaudium in Spiritu sancto. Ordo noster est esse sub magistro, sub abbate, sub regula, sub
disciplina. Ordo noster est studere silentio, exerceri jejuniis, vigiliis, orationibus, opere
manuum; et super omnia, excellentiorem viam tenere, quae est charitas (Ep. CXLII, 1)%.

Pohjalikumalt tutvustavad uue ordu vaimsust Bernard’i teosed De gradibus
humilitatis ja De diligendo Deo, esimene neist, nagu pealkirigi Utleb, pihendub
alandlikkuse erinevate astmete selgitamisele ja teine tegeleb uskliku inimese, eriti aga
munga jaoks l&bi aegade koige tahtsama kisimusega: quomodo diligendus sit Deus?
Causa diligendi Deum, Deus est; modus, sine modo diligere?® Tuginedes eespool
kirjeldatud allikmaterjalidele ja Clairvaux’ Bernard’i teostele, vaatleme alljargnevalt
tsistertslaste spirituaalsuse peamisi komponente ja nende vdimalikku rakendamist

Liivimaa kloostrite nditel.
3.1. Tsistertslaste spiritualiteedi peamised komponendid

Tsistertslaste spiritualiteedist ei saa anda tlevaadet ilma nende religioossuse aluseid
uurimata, mille tulemusel joonistus vélja jargnev klassifikatsioon kdige olulisematest
tsistertslaste vaimuelu kujundanud aspektidest. Sellest lahtudes liigituvad
tsistertslaste  spiritualiteedi peamised komponendid kolme pdhiriihma: l.

teoloogilised; Il. teoloogilis-praktilised ja I11. praktilised komponendid.

% Meie ordu <reegel> on loobumine, alandlikkus, vabatahtlik vaesus, kuulekus, rahu, r66m Piihas
Vaimus. Meie ordu <liige> peab alluma dpetajale, abtile, reeglile, distsipliinile. Meie ordus peab
Oppima vaikimist, harjutama paastumist, valvamist, palvetamist, katet6dd, ja tle kdige, kdima
armastuse teel. Bernard Clairvaux’st, Ep. CXLII,1 vg 147.

% Kuidas tuleb Jumalat armastada? P&hjus, miks Jumalat armastada, on Jumal ise; aga viis, kuidas?
Piiritult. Bernard Clairvaux’st, 1,1 vg 583.
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I. Teoloogilised komponendid
1) Quaerere Deum
2) Kiristuse armastus
3) Oratio
4) Lectio Divina
5) Liturgia
6) lgapaevane missa
7) Neitsi Maarja eriline austamine
8) Mustika

I1. Teoloogilis-praktilised komponendid:
1) Regula Benedicti
2) Uksindus
3) Vaesus ja tlim askees
4) Kiristuse sddalase idee
5) Novitsiaat

I11. Praktilised komponendid
1) Maailmast tagasitdmbumine
2) Stabilitas loci
3) Uhiselu
4) Kapiitli koosolek
5) Kétetdo
6) Arhitektuur

3.1.1. Tsistertslaste spiritualiteedi teoloogilised komponendid

1) Quaerere Deum — Jumala otsimine ja Jumalaga Uhekssaamine on koigi
munkade ideaal. Clairvaux’ Bernard’i tahtsaimaks ja ladne mustikat enim mdgjutanud

tooks on Sermones super Cantica canticorum ehk Ulemlaulu kohta peetud homiiliad,
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mida peetakse tdhtsaimaks teejuhiks munga vaimse |0ppeesmargi, Jumalaga
lihekssaamise saavutamisel.'®°

2) Kristuse armastus, et olla pauperes Christi cum paupere Christo (vaesed
Kristuses koos vaese Kristusega) (EP 15,9)'°". See on vaese Kristuse armastus, mis
madarab dra munkade suhted valismaailmaga ja teeb mungast Kristuse sddalase, kes
vOitleb vaimulikku vditlust (EP 14-15). Siinkohal ei ole vaesus mdistetav mitte
uksnes materiaalses tahenduses, vaid (lekantuna ka Kristuse jargimisele koige
viletsamas olukorras: vaesusndude karm rakendamine avab tee vooruste varaallika,
Jumala armu juurde (EP 16): sed Dei misericordia, qui hanc militiam spiritualem suis
inspiravit, ad multorum profectum egregie eam amplificare et consummare non
cessavit, sicuti sequentia declarabunt’®?. Jumala armu osaliseks saamise puitidega on
seotud ka tsistertslaste seadusega satestatud vaesus ehk dlim tagasihoidlikkus
liturgias, mille puhul vastavad ettekirjutused Exordium parvumi 17. peatikis
madravad tapselt &ra, milliseid esemeid ja riietust vOib Kirikus kasutada, et ei rikutaks
vaesusnduet: Deinde ne quid in domo Dei, in qua die ac nocte Deo servire devote
cupiebant, remaneret quod superbiam aut superfluitatem redoleret, aut paupertatem
custodem virtutum quam sponte elegerant, aliquando corrumperet™®.

3) Oratio. Tsistertslaste kloostris palveks ettendhtud aeg ja kord pdhineb
Benedictuse reeglile: Regula pohjal kulub palveteks umbes neli ja pool tundi péevas,
Cluny pikendas selle aja viiekordseks.'® Palvet kasitletakse pdhjalikumalt kaesoleva
to0 alajaotuses ,,Palve ja sellest ldhtuv paevakord®.

4) Algselt oli lectio divina (Plhakirja lugemine) samatéhenduslik véljendiga

sacra pagina (Puhakirja 16ik), ja nii piha Hieronymus kui ka puha Benedictus

190 Hinzelbacher, op. cit., Ik 296.

19 http://www.scourmont.be/scriptorium/docprim/exord_parv/exord_parv_lat.html

192 Aga Jumala halastus, mis seda Tema omade vaimulikku vditlust inspireeris, ei ole lakanud paljude
<munkade> silmapaistvate edusammude tdttu seda <halastust> rohkendamast ja taiuslikkusele viimast,
nii nagu jargnevad <ajad> selgesti nditavad.
http://www.scourmont.be/scriptorium/docprim/exord_parv/exord_parv_lat.html

103 Sestpeale ei jaanud Jumala kotta, kus paeval ja 66sel Jumalat vaga piihendumusega teeniti, midagi,
mis 18hnab kdrkuse voi liigse toreduse jérele, vBi mis vaesuse voorusest kinnipidamist, mille nad on
vabatahtlikult valinud, mingil moel kahjustaks.
http://www.scourmont.be/scriptorium/docprim/exord_parv/exord_parv_lat.html

104 Meslet, op. cit., Ik 4.
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moistsid seda mingi 18igu lugemisena Piihakirjast, mida késitleti kui ,,0ppetundi®.
Keskajal hakkas see mdiste Uha enam tdhistama Puhakirja lugemise fakti kui
sellist.'®® Keskajal tekkinud klerikaalse kooli kdnepruugis kasutatigi méistet pagina,
sest eesmargiks oli piibliteksti objektiivne késitlemine teksti enda kui dppematerjali
pérast, kloostrites aga on téhtis ka lugeja ja see hlive, mis ta loetust saab. Tegevus ise
on mdlemal juhul piiha iseloomuga, kuid erinevalt koolides rakendatavas skolastilises
meetodis, mis keskendus quaestio ja disputatio vormide harjutamisele, tdhendas
lectio divina kloostri kontekstis meditatio ja oratio’ga tegelemist, mis andis munga
Opingutele palju sugavama, vaimuliku sisevaatluse kaudu omandatud tarkusest
taidetud eshatoloogilise suuna.'® Tsistertslaste kloostrites oli lectio divina ja loetu iile
mediteerimine kdigile kohustuslik ja selleks oli eraldatud kindel aeg. Lectio divina’le
plihendumine ja selle eriline rbéhutamine oli ka Uks uuenduslikke elemente
tsistertslaste poolt vélja kujundatud vaimsuses, sest benediktlased olid selle lugemise
aspekti unarusse jatnud.'®’

5) Liturgia on vaieldamatult tsistertslaste spiritualiteedi (ks téhtsamaid
komponente. Selle arengulugu alates ordu rajamisest on omamoodi tunnistus
tsistertslaste elu ideaali kujunemisest ja parima tasakaalu leidmisest igapdevases t66-
ja palveelus. Oma eripdra tottu vaarib tsistertslaste liturgia lugu pd&hjalikumat
tutvustust, millele ptihendume veidi hiljem.

6) lgapaevane missa. Benedictuse ajal ei tuntud igapdevast missa pihitsemise
traditsiooni, mis juurdus kloostrites hiljem, karolingide ajastul, ja millest liturgia
uurija Alberich M. Altermatti arvates tsistertslased lihtsalt ei julgenud loobuda'®.
Erinevalt Cluny praktikast, kus peeti kaks kuni kolm missat péevas, piirdusid
tsistertslased Uhega. Missal osalemine oli kohustuslik koigile koorimunkadele.

Uksnes uksehoidja oli oma t66 tdttu sellest kohustusest vaba, ent piihade ajal, Kui

105 eclercq, 1990, Ik 71.

196 1pid., Ik 72.

Y07 Weitlauff, Manfred. ,,Zisterzienser.“ — Moénchtum, Orden, Kloster. Ein Lexikon. Schwaiger, Georg
(Hrsg.). Minchen, C. H. Beck, 1994, 1k 457.

108 Altermatt, 2001, Ik 29.
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peeti kaks missat, sai ta osaleda esimesel missal, mis puhitseti parast priimi'®.
Erinevalt benediktlastest, kes said armulauda kord kuus ja suurtel piihadel, puhitsesid
tsistertslased armulauaosadust igal plhapéeval ja koigil Kirikuplihadel. Alguses
tavatseti anda koigile armulaualeiba — corpus Christi — ja veini — sanguis Christi, ent

see kord muutus alates aastast 1261

, mil generaalkapiitel vottis vastu otsuse, et
karikast joovad Uksnes need, kes seda puhitsesid ja kdik teised votsid vastu ainult
corpus Christi.

7) Neitsi Maarja eriline austamine. Tsistertslased on Jumalaemale alati vdga
suurt tdhelepanu pd6ranud ja nii madrati 1134. aasta generaalkapiitli otsusega, mis
jaadvustati statuudis XVIII, et koik tsistertslaste kloostrid piihendatakse Neitsi
Maarjale: Quod omnia monasteria in honorem beatae Mariae dedicentur™!. XIII
sajandi esimese kiimnendi 18pus omistati Eestile Maarjamaa austav nimetus, mille
tdhenduseks on Neitsi Maarja erilise kaitse alla pihendamine, kui ristisddijad

12 Ajaloolane Ivar Leimus™® oletab,

tradiderunt se totamque Vyroniam beate Marie
et algatus Liivimaa andmiseks Neitsi Maarja kaitse alla vdis tulla tsistertslastelt,
Theoderichilt v8i Bertholdilt. Liivimaa kroonikas on seik, kus Uhe piiskopi palve
Neitsi Maarja poole paastis kogu Saksamaale teel oleva laeva kindlast hukust
riindavate saarlaste kée 1abi***. See piiskop vdis olla tsistertslane Theoderich.

8) Mustika slindis tsistertslaste taotlusest saavutada senituntust veelgi stigavam
vaimsus: XII sajandi | poole suurimateks mustikuteks Kkristlikul &htumaal olid
Clairvaux’ Bernard ja St. Thierry Guillaume.'™® Miistika kérgpunkti tahistavad
Bernard’i Sermones in Cantica canticorum®, milles Kristus esineb kui sponsus

(peigmees, abikaasa) ja armastatud inimhing kui sponsa (pruut, abikaasa). Armastuse

199 Julie Kerr. An Essay on Cistercian Liturgy, Ik 8.
http://www.ocist.net/liturgy/public/Cistercian_liturgy.pdf

10 Canivez, 11, Ik 9.

1 Canivez, I, Ik 17.

12 Andsid enda ja kogu Virumaa iile dndsale Maarjale. R. Kleisi tdlge, HCL XXII1, 7.

3 1 eimus, Ivar. “Mddgavendade pitser — mérk Saksa—Taani salasdjast?* — Tuna: ajalookultuuri
ajakiri, nr 1. 2002, Ik 22.

" HCL XIX, 5.

115 Angenendt, Arnold. Geschichte der Religiositat im Mittelalter. Darmstadt, Primus Verlag, 2000, Ik
57.

1% Homiiliad Ulemlaulu kohta.
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motiivi tahtsust pdhjendab veendumus, et Jumal on tGlem kui kdik teadmised, ja seega
saab Jumala tunnetuseni jéuda tiksnes armastuse abil'’, millest lahtuvalt on selge,
miks tsistertslaste jaoks omab nii suurt tahtsust Piibli salm Deus caritas est (1Jh
4,8)"8. Ohtumaise muistika uurija Bernard McGinn iseloomustab XII sajandi miistikat
kui Kristuse pruudi armastuse véiga pohjalikku kisitlust, 6eldes, et ,,pruudimiistika oli
kdigest osa ulatuslikust ordinatio caritatis’est, mis iga tksiku uskliku ja kogu Kiriku
joupingutused ja puldded suunas Jumala armastuse ja sellest tuleneva rodmu kui
viimse ja tdelise eesméargi poole. XII sajandi mustikud ei tahtnud armastust mitte

tiksnes kogeda, vaid seda ka endale sobivasse korda seada“'*®.

3.1.2. Teoloogilis-praktilised komponendid

1) Benedictuse reegel on Uhiselu pdhilisim alustala. Tahtis on, et munk n.-6
annab end reegli kaitse alla, siis juhib Jumala arm teda karidest mdtda, ja abistab
munka reegli voimalikult tpsel jargimisel. K3ik reeglivastane jéetakse algusest peale
rangelt korvale: Dehinc abbas ille et fratres eius, non immemores sponsionis suae,
regulam beati Benedicti in loco illo ordinare et unanimiter statuerunt tenere,
reicientes a se quicquid regulae refragabatur’?®. Lisaks loeti ka Benedictuse

122 ot nad

elulugu®®. Kui esimeste tsistertslaste kohta vaidetakse Exordium parvum’is
jargisid Benedictuse reeglit vaga tapselt, siis tahendab see, et isegi veel tapsemalt, kui
Benedictus ise seda ette ndgi, sest Regula lubab naiteks kahte ja vajadusel ka kolme

rooga'?®, aga Exordium parvum ainult thte: reicientes [...] ac diversa ciborum in

7 McGinn, Bernard. Die Mystik im Abendland. Bd. 2. Freiburg, Herder, 1996, Ik 240.
118 Angenendt, op. cit., Ik 98.
19 McGinn, op. cit., Ik 240.
120 gestpeale see abt ja tema vennad, meeles pidades oma mungatdotusi, otsustasid iksmeelselt ses
paigas 6ndsa Benedictuse reeglit jargida ja <oma elu reegli pdhjal> korraldada, keelates endale kdike
seda, mis oli reegli vastu.
?Ztltp://WWW.scourmont.be/scriptorium/docprim/exord parv/exord_parv_lat.html
Ibid.
122 \/t Exordium parvum, 15. pt, aga ka mujal.
2 VtRB 39,1.3.
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refectorium fercula’®, samuti lubab Benedictuse reegel kahte komplekti

rdivaesemeid, et neid saaks pesta (RB 55,10), aga Caesarius kirjeldab Ght juhtumit,
kus noor aadlik soovis noviitsiks hakata, aga ei suutnud haisu parast kloostrisse
siseneda’?®. Selliseid kitsendavaid Regula tdlgendusi oli teisigi.

2) Uksindus ehk heremum on reegli taitmise p&hitingimus. Uksindus tagab
quies monastica (mungale omane vaikimine), mis on kontemplatsiooni
eeltingimuseks:

Ut ergo hac semper gratia digniores censeamini, Dei semper timorem et amorem in

cordibus vestris habere satagite, ut quanto a saecularibus tumultibus et deliciis liberiores

estis, tanto amplius placere Deo totis mentis et animae virtutibus anheletis (EP 14,9)*%.

Uksindus Uhiselus on v&imalik ainult vaikimise tulemina. Mungad ei vestelnud
omavahel, nagu niiteks Cluny’s. Nii ranget vaikimisnduet benediktlased ei tundnud.
Vaikimine sai munkadele nii harjumuspéraseks, et omavahelisel suhtlemisel hakati
kasutama tsistertslastele eriomast margikeelt.

3) Vaesus ja Ulim askees. Suures osas tsistertslaste kohta kéivas kirjanduses
rohutatakse, et tsistertslased jargivad tépselt Benedictuse reeglit, kus lubatakse
tarvitada veini, stia néljatunde kustutamiseks ja kanda Uhte rdivakomplekti,
kusjuures nende vein on maitsetu, leib on kdva ja ka maitsetu, rdivas on lihtne ja
jamedakoelisest kangast*?’. Siingi on tsistertslased rangemad — tegelikult naeb Regula
ette kaks roivakomplekti, sest rdivaid tuleb pesta, samuti on arvesse voetud
klimaatilistest tingimustest tulenevaid vajadusi: Vestimenta fratribus secundum
locorum qualitatem ubi habitant vel aerum temperiem dentur, quia in frigidis

regionibus amplius indigetur, in calidis vero minus*?®, ning ka reisile lahetatavale

124 |iikates tagasi ka erinevad toidud refektooriumis <serveeritavate> roogade kaikudes (Exordium
parvum, 15. pt). http://www.scourmont.be/scriptorium/docprim/exord_parv/exord_parv_lat.html

125 Teave parineb teosest Gaud, Henri, Leroux-Dhuys, Jean-Francois. Cistercian Abbeys. History and
Architecture. Hagen, Kénemann, 2006, 1k 64, 111 vg.

126 «ge|leks et teid iha enam [Jumala] armu vaariliseks hinnataks, harjutage end oma siidameis hoidma
Jumalat alati kartuse ja armastusega, sest mida vabamad olete maailma rahutustest ja ahvatlustest, seda
enam piuate meeldida Jumalale kogu vaimu- ja hingejduga.*
http://www.scourmont.be/scriptorium/docprim/exord_parv/exord parv_lat.html

127Nt Meslet, op. cit., Ik 7.

128 \/endadele antakse rdivad vastavalt nende elukoha omadustele voi kliimale, sest kiilmades
piirkondades vajatakse rohkem, soojades aga véhem. RB 55,1.2.
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mungale antakse paremad rdivad, mis ta kull naastes peab pestuna tagasi andma (RB
55,13.14). Toidu ja joogi puhul aga hoiatab Benedictus liialdamise eest: videte ne

graventur corda vestra crapula,*®

ent ei keela vajaduse jargi sdémast. Veini puhul
on samuti mdddukas tarbimine lubatud, ent hoiatatakse, et liialdamise tulemuseks
vib olla usust taganemine: vinum apostatare facit etiam sapientes’®. Nii elavad
Kristuse vaesed, kaitstud nii darmusliku vaesuse kui ka liigse toreduse eest. Vaesus —
mdiste, mida Benedictus kunagi ei kasuta, sest see téhendab eluks vajaliku

puudumist™*!

— on tulnud monastilises kirjanduses kasutusele veidi kitsamas
tdhenduses ja kirjeldab tegelikult eraomandist hoidumist, nii nagu Kristusel ei olnud
maises elus midagi, isegi mitte kohta, kus puhata™*?. Sellele on piihendatud 33. ja 34.
peatiikk, resp. Si quid debeant monachi proprium habere'*® ja Si omnes aequaliter
debeant necessaria accipere™*. Kui 33. peatiikis kasitleb Benedictus ihisomandit kui
ideaalset viisi koguduse Uhtsuse séilitamisel ja vendadevahelise horisontaalse sideme
tugevdamisel, siis 34. peatlkis antakse juhtndore selleks, kuidas peab olema tagatud
eluks vajalik. Ajaloolane Benoit Meslet juhib tédhelepanu ka sellele, et tsistertslased
vOtavad omaks idamunklusega sarnase askeesivormi, kuigi Benedictuse reeglis seda
otseselt ei rbhutata, aga mis siiski on ka Benedictusele endale ideaaliks.'*
Tsistertslased kull ei p6dra oma kirjanduses nii suurt téhelepanu seksuaalsuse
talitsemisele kui algmunkluses, Clairvaux’ Bernard’i jaoks on kdrkus hoopis koletum
pahe, mis kujutab endast mungale suurt ohtu: kdrkusest vdib munk rikkuda
alandlikkuse tBotust, ning selle tulemusel tarkuse ja isikliku tlenduse teelt korvale
kalduda. Bernard hindab alandlikkust nii kdrgelt, et peab seda ainsaks kindlaks teeks
igavesse ellu:

Propterea, dilectissimi, perseverate in disciplina qguam suscepistis, ut per humilitatem ad
sublimitatem ascendatis; quia haec est via, et non est alia praeter ipsam. Qui aliter vadit,

29 Hoiduge, et liigsdémine ei koormaks teie siidameid. RB 39,9.

130 \/ein paneb isegi méistlikud usust taganema. RB 40,7.

131 Tegelikult podrab Benedictus vagagi tahelepanu inimesele eluks vajaliku tagamisele nii
materiaalses kui vaimses sféaaris. Vt RB 34.

132 Rebastel on urud ja taeva lindudel pesad, aga Inimese Pojal ei ole, kuhu ta oma pea vdiks panna. Mt
8,20.

133 Kas mungad peavad midagi omama? RB 33.

134 Kas kdik peavad vajaliku vordselt saama? RB 34.

135 Meslet, op. cit., Ik 7.
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cadit potius quam ascendit; quia sola est humilitas quae exaltat, sola quae ducit ad vitam. (In
ascensione Domini, 2,6)™.

4) Kiristuse sddalase idee tsistertslaste ordu kontekstis tahendab, et mungad on
nagu milites Christi**’, kes, vajades tdeliseks eneseleidmiseks ja jumalatunnetuseni
joudmiseks nii vaimseid kui maiseid katsumusi, hakkavad elama rangete reeglite jargi
ulikarmides tingimustes, uskudes, et Jumal on selle paiga neile elukohaks vélja
valinud (Exordium Cistercii 1,8). Clairvaux’ Bernard Kirjutas sellest mottest
ajendatuna ka templiriiiitlitele De laude novae militiae’®, millest tegelikult ei selgu
Bernard’i seisukoht ei Kristuse sddalase sdjakuse ega rahumeelsuse kohta, sest iihest
klljest on raamatukese idee julgustada sGjamehi ristiusu nimel nii ise surma minema
kui ka vastaseid tapma, teisalt aga suunata rahumeelsele misjonile.

5) Novitsiaat. Lapsi tsistertslaste kloostrites noviitsiks ei voetud. Keelatud oli ka
laste Opetamine kloostriseinte vahel: nullus puerorum doceatur litteras intra
monasterium vel in locis monasterii*®. Kirjatarkuse &petamine oli lubatud ainult
neile, kes soovisid mungaks hakata. Vanusepiiriks kloostrisse vastuvotmisel oli
algselt 15 aastat, hiljem tdsteti vanusepiiri veel kolme aasta vorra®’. Tsisterslaste
uurija Brian P. McGuire nédeb XII sajandi tsistertslaste noviitsistaatuse
kontseptsioonis pdhjapanevat uuendust: selle taustal, et noviits peab tsistertslaste
eluviisi ja maailmandgemust kdige Gigemaks, tekkis uudne respekt indiviidi siime
suhtes, indiviid plutakse kaasata rihmakogemusse, slivenetakse tema mdistikast ja
patutunnetusest tekkivatesse emotsioonidesse, mida kroonib soov ihendada isiklikud

raskused Uhise joupingutuse tulemusel oodatava rikkaliku autasuga. Noviitsilt

136 Seeparast, armsad, jaage kindlaks 6petuse juurde, mille olete vastu vétnud, et alandlikkuse kaudu
tlendatud saada (et alandlikkuse kaudu teid tdstetaks Ulevusse); sest see on tee ja selle kdrval pole
teist. Kes mujale laheb, pigem langeb kui tduseb; sest ainult alandlikkus tlendab, <see on> ainuke, mis
viib ellu. Bernard Clairvaux’st, vg 914.

137 Exordium parvum, 15.

http://www.scourmont.be/scriptorium/docprim/exord_parv/exord parv_lat.html ja
http://www.scourmont.be/scriptorium/docprim/ex_cist/sommairelatin.htm

138 http://www.binetti.ru/bernardus/pl182_index.shtml

39 Ohtelegi (poiss)lapsele ei tohi dpetada kirjatarkust kloostris v&i kloostri territooriumil. Statuut
LXXVIII, Canivez, | 31.

1401 awrence, Clifford Hugh. Medieval Monasticism. Forms of Religious Life in Western Europe in the
Middle Ages. London-New York, Longman, *1997, Ik 181.
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oodatakse, et ta oleks elukogenud ja kriitilise métlemisega.’*' Caesariuse toode
pohjal, vaidab B. P. McGuire, vdib raékida kloostriskolastikast, mis ei pdhine mitte
teoloogilistel tekstidel, vaid isiklikul kogemusel**?. Kas Valkenas oli noviitse, ei ole
teada, Vdinasuu kohta on séilinud aastast 1263 dokument, millele on alla Kirjutanud
teiste seas ka magister novitiorum, mis annab tunnistust noviitside olemasolust**.
Eestlastest noviitsidest tsistertslaste kloostris teateid ei ole, mis aga ei tdhenda, et neid
olla ei vBinud. Liivimaa kroonika X, 7 jutustab esimese eesti soost preestri Johannese
martrisurmast, kelle piiskop Meynard oli vabastanud paganate kaest vangist ja

saatnud Segebergi kloostrisse usuteadust ppima™**.

3.1.3. Praktilised komponendid

1) Maailmast tagasitbmbumine oli vajalik ka koigist n.-0 vélismaailmaga
seotud toimingutest paésemiseks. Selle ndude taitmiseks valisid vennad, kes igatsesid
vaga elu Kristuses, vabatahtlikult elupaigaks Citeaux’ soise ala: Cistercium [...],

locum tunc scilicet horroris et vastae solitudinis'®®

(Exordium Cistercii 1,7). Kuigi
nad asuvad elama raskesti ligipddsetavatesse orgudesse ja asustamata metsadesse, eli
ole tsistertslaste maailmast eraldumine nii &armuslik nagu naiteks Itaalia askeetidel.
Keskajal oli tsistertslastel tdita vaieldamatult téhtis roll neist eemal asuva maailma

hiivanguks: kolme seisuse teooria®*°

kohaselt on nende lesandeks palvetada maailma
paaste ja hea kaekaigu eest.**’ Eesti aladel on Padise ja VValkena kloostri asukoht véaga

hoolikalt valitud, tapselt nii nagu algne ordureegel seda nduab: metsaga kaetud ala

1 McGuire, Brian Patrick. Friendship and Faith: Cistercian Men, Women, and Their Stories, 1100-
1250. Aldershot, Burlington, Ashgate, 2002, 1k 243.

2 Ipid.

3 UB 1 374, Poelchau, op. cit., Ik 59.

144\t ka Poelchau, op. cit., Ik 73.

145 Cistercium, mis toona oli nimelt dudne ja metsik iksildane paik, vrd 5Mo 32,10.
http://www.scourmont.be/scriptorium/docprim/ex_cist/sommairelatin.htm

146 K eskaja tihiskonna korraldus toetus kolmele seisusele: palvetajad (oratores), s6jamehed
(bellatores) ja tddlised (laboratores). — Demurger, Alain. L origine des ordres religieux militaires :
http://www.clio.fr/BIBLIOTHEQUE/I_origine_des_ordres_religieux_militaires.asp

147 Meslet, op. cit., Ik 6.
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veekogu ldheduses, kus oli ka suurepérane vdimalus kalatiikide ning vesiveski
rajamiseks.

2) Stabilitas loci ndue hoidis munkluse algusaegadel &ra randmunkluse.
Benedictuse reeglis r6hutatakse thte kloostrisse paikseks jaamise tahtsust: officina
vero ubi haec omnia diligenter operemur claustra sunt monasterii et stabilitas in
congregatione™®. Igale mungakandidaadile loetakse teatud ajavahemiku jarel ette
Benedictuse reegel ja iga kord peab kandidaat tdotama paikseks jaamist: Si promiserit
de stabilitate sua perseverantiam, post duorum mensuum circulum legatur ei haec
Regula per ordinem.® Sama néue esitatakse ka preestritele (RB 60,9) ja kiilalistele,
kes avaldavad soovi kloostri vennaskonna liikmeks astuda (RB 61,5). Tsistertslased
suhtuvad sellesse sama tdsiselt (EP 15): habitatio monachorum secundum regulam
debet esse in claustro ipsorum™°. Tavaliselt jai munk elu 18puni sellesse kloostrisse,
kuhu ta astus.

3) Uhiselu kui munga taiusliku eluviisi saavutamise vahend oli tsistertslastele
ilimalt tahtis. Uhtehoidmine aitab tulemusrikkamalt vdidelda kurja vastu — keskajal
defineeriti mdistet ,,munk** Kristuse sddalasena. Uheskoos palvetavate munkade palve
on palju téhusam Uksikisiku palvest, ja thispalve on ka alandlikkuse valjendus eriti
ulerahvastatud kloostrites, mis kahtlemata lisab katsumusi munga ellu. Ometigi elab
igauks sealsamas uksiklase elu, nagu kirjeldab Guillaume de Saint-Thierry piiha
Bernard’i eluloos Vita prima Bernardi (1147):

Omnes quippe etiam in multitudine solitarii ibi erant. Vallem namque illam plenam
hominibus, ordinis ratione charitas ordinata singulis solitariam faciebat; quia sicut unus
homo inordinatus, etiam cum solus est, ipse sibi turba est; sic ibi unitate spiritus, et regularis
lege silentii, in multitudine hominum ordinata, solitudinem cordis sui singulis ordo ipse
defendebat (7,35)."*

148 Toeline tootuba, kus kdik hoolsalt tédtame, on kloostri suletuses ja koguduse piisivuses. RB 4,78.
149 Kui ta tdotab kindlameelselt paikseks jaada, loetagu talle umbes kahe kuu parast kogu see reegel
ette. RB 58,9.

%0 Munkade eluase peab reegli jargi olema kloostrimiiiride vahel.
http://www.scourmont.be/scriptorium/docprim/exord_parv/exord_parv_lat.html

151 Ometigi oli igaiiks ka paljude [teiste vendade] seas seal iiksi. Nimelt tegi ordu printsiibil korrastatud
armastus selle inimestest tulvil oru iga tksiku eraklaks, sest nagu (ks kordaseadmata inimene, isegi kui
ta on Uksi, on endale ise rahvahulgaks; ndnda ka selles tihtses méttelaadis ja reegliparases vaikimise
seaduses reeglile <allutatud> rahvahulgas kaitses see kord igalihe siidame liksiolekut.
http://www.binetti.ru/bernardus/171.shtml
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4) Kapiitli koosolekut pidasid ka benediktlased, vastavalt Benedictuse reegli 3.
peatiikile, kus keskendutakse vendade kokkukutsumisele mingi t&htsa kisimuse
arutamiseks. Tsistertslaste paevakorra kohaselt aga koguneti igal hommikul pérast
priimi kapiitli saali. Oma nimetuse ongi kapiitli koosolek saanud sellest, et koosoleku
algul luges kas abt voi prior, olenevalt sellest, kumb neist koosolekut juhatas, valjusti
ette peatiiki — capitula — Benedictuse reeglist ja kommenteeris seda, misjarel mungad
pidid julguse kokku votma ja vendade ees lles tunnistama oma eksimused — culpae —
reegli vastu. Clairvaux’ Bernard’i ajastul tdiendas seda enesesiiiidistust veel
pealekaebus — proclamatio: munga eksimuse reegli vastu vdis ka mdni vend les
tunnistada — delatio —, misjarel stidalust Karistati. Karistuseks vois olla paast,
jumalateenistusel osalemise keeld v@i ihunuhtlus. Tdsisema st puhul v8is ka munga
kloostris luku taha panna v&i koguni kloostrist vélja heita.®® Kapiitli koosolekule
jargnes diskussioon mingil pdevakajalisel teemal, puhapdeviti ja puhadel loeti ette
Usus’te raamatust peatiikke konversidele ja ordu generaalkapiitli statuute™.
Kapiitlisaalis  otsustati ka uute noviitside vastuvdtt, uute munkade
riletamistseremoonia, mungavande andmine ja ametikohtadele maaramine, nt
aidamees (cellerarius), noviitsimeister (magister noviciorum, vdi nagu E. Manning

teda nimetab, senex sapiens®**

), prior. Kapiitli saali koguneti ka neil puhkudel, kui abt
loobus vanaduse tdttu oma ametist vdi suri, ning siis valiti Uhiselt uus abt. Ka abti
demokraatlik valimine on Uks tsistertslaste elukorralduse uuenduslikke erijooni.
Carta caritatis’ega (XXI-XXV) on satestatud abti valimise kord: et praefixa die
electionis, etiam ex abbatibus, si quos domus illa genuit, advocentur, et consilio et
voluntate patris abbatis, abbates et monachi domus illius abbatem eligant™®. Kapiitel
I6ppes nende vendade maélestamisega, kes olid lahkunud igavesse ellu ja De

Profundis’e retsiteerimisega.

152 Gaud, op. cit., Ik 64 1 vg.

153 Tobin, Stephen. The Cistercians. Monks and Monasteries of Europe. London, The Herbert Press,
1995, Ik 134.

1> RB, Ik 151, mérkus 66,6.7 kohta.

1% Ja valimisteks ettenihtud pieval kutsutakse kokku nii kloostritest kui ka Citeaux’st, ja isade abtide
ndu ja tahte kohaselt valivad selle kloostri abtid ja mungad endale abti. Canivez, I, Ik xxix. Vt ka
Gaud, ibid.
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5) Tsistertslased elatuvad oma katetdost. Siinkohal tuleb maérkida, et ka see oli
tsistertslaste puhul uuenduslik vdrreldes teiste ordudega, kellel oli lubatud vastu votta
annetusi ja kes omasid ka muid sissetulekuallikaid. Ent mitte Benedictuse reeglis,
vaid tsistertslaste endi algdokumendis Exordium parvum maératletakse dra
uhisomandi kiisimus koos t66tegemise vajadusega. Nimelt on tsistertslaste kloostritel
keelatud vastu votta annetusi, ent lubatud omada pdllumaad, veekogusid, kasvatada
hobuseid ja kariloomi (EP 15): Et[...] in hoc computo personam monachi, qui terras
suas possidet, unde et per se et per pecora sua laborando vivat**°. Benedictuse reegel
satestab samuti tootamise vajaduse kindlatel pohjustel:

Si autem necessitas loci aut paupertas exegerit, ut ad fruges recollegendas per se
occupentur, non contristentur, quia tunc vere monachi sunt, si labore manuum suarum
vivunt, sicut et Patres nostri et Apostoli. Omnia tamen mensurate fiant propter
pusillanimes™’.

Tsistertslased votsid seda Benedictuse ettekirjutust véaga tdsiselt ja satestasid oma

ordureeglis, et monachis nostri ordinis debet provenire victus de labore manuum, de
cultu terrarum, de nutrimento pecorum®®, milleks oli ordureegliga lubatud omada ka
maavaldusi. Nii tegid kOik vordselt pdllutdid, sest tsistertslaste kloostris puudus
valitsev klass, mida ka Benedictuse reegel ette ei nde — Benedictus ei késitle selliseid
teemasid nagu maksusisteem ja talupoegade t66jou kasutamine, vaid eeldab, et
vennaskond suudab ennast ise d&ra majandada. Isemajandamist ta otseselt oma reeglis
ei rohuta, kull vdib leida juhatusi praktiliseks kloostri ehitamiseks, nditeks 66.
peatiikis: Monasterium autem, si possit fieri, ita debet constitui ut omnia necessaria,
id est aqua, molendium, hortum vel artes diversas intra monasterium exerceantur, ut
non sit necessitas monachis vagandi foris, quia omnino non expedit animabus

eorum.’®® Benedictuse jaoks ei ole majanduselu esmatahtis, tema tegeleb ikkagi

1% Ja seda <annetustest keeldumist> arvesse véttes mungad, kes omavad maad, elagu seda harides,
<saades elatise> oma kétetddst ja oma kariloomadest.
http://www.scourmont.be/scriptorium/docprim/exord_parv/exord_parv_lat.html

7K ui aga elukohast tingitud vajadused v&i vaesus seda nduavad, et <mungad ise> saaki koristaksid,
siis nad argu tundku meeleh&rmi, sest <nad> on just tdelised mungad, kui oma kétetdost elatuvad, nagu
meie isad ja apostlid. Siiski tehtagu k6ike méddukalt nGrgemate pérast. RB 48, 7-9.

158 Meie ordu munkadele peab toit tulema katetodst, maaharimisest, karjakasvatusest. Statuut V,
Canivez, I Ik 14.

159 Klooster aga, kui vBimalik, peab saama ehitatud nii, et kéik vajalik, see tahendab, <et oleksid
olemas> vesi, veski, aed; v8i <et mungad> saaksid mitmesuguseid kasitdid kloostrisiseselt harrastada,
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munga juhatamisega taevaste hiuvede juurde.  Sellest lahtub ka Benedictuse
suhtumine t60sse — tema jaoks ei ole t66 puhul kunagi kbige olulisem endale elatise
teenimine, vaid hoopis logelemisest hoidumine: Otiositas inimica est animae, et ideo
certis temporibus occupari debent fratres in labore manuum, certis iterum horis in
lectione divina.'®® Ratsionaalselt métlevatele XXI sajandi inimestele on selline
vaatevinkel kahtlemata tllatav, aga kui tdepoolest Benedictuse reeglit sbnasonalt téita
— ja pole kahtlust, et tsistertslased tulid sellega toime —, siis esmatéhtis on munga
jaoks ikkagi oma hinge eest hoolt kanda ja 6ige suhtumise ning eluviisi korral
lisandub sellele boonusena maises elus toimetulek. Eluks vajalikku materiaalset kiilge
ei saa eitada, aga spirituaalsuses edasijoudnutele on maine omand lksnes suhtumise
klisimus, ja toost tulenev toodang ei vaja erilist tdhelepanu, sest (tleb ju Plhakirigi:
Videte quid audiatis in qua mensura mensi fueritis remetietur vobis et adicietur vobis
qui enim habet dabitur illi et qui non habet etiam quod habet auferetur ab illo*** (Mk
4:24.25). Sotsiaalajaloo vaatevinklist lisandub veel see aspekt, milline on fudsilise
to0 staatus olnud eri ajastutel. Kahtlemata on fldsilisel t66l inimese iseloomu
tugevdav moju igal ajastul, samuti aitas see kujundada munga loomust. Naiteks

Benoit Meslet!®?

selgitab, et tootamist kasitleti keskaegses uhiskondlikus kontekstis
kui alandavat ja hé&bistavat tegevust, t66d mdisteti pdlu alla sattunud inimeste
olukorrana toonases uhiskonnas, millest jéreldub, et fldsilise t06 tegemisega
ndustumine tahendab tdielikku enesearmastuse mahasurumist ja selleks peab mungal
jatkuma alandlikku meelt, alandlikkus (humilitas) aga on ks peamisi mungaelu

voorusi, mille harjutamise 1abi saadakse kaheldamatult Jumala armu osaliseks.

et mungal ei tekiks vajadus valjas <pool kloostrit> ringi hulkuda, mis Uldse ei ole nende hingedele
kasulik. RB 66,6.7.

160 36udeolek on hinge vaenlane, ja seepérast peavad vennad kindlatel aegadel té6tama, teistel kindlatel
aegadel Plhakirja lugema. RB 48,1 ja ka sama peatiiki 23. alaldigus kasitleb Bernard t66d kui lihtsalt
ajatdidet: Si quis vero ita neglegens et desidiosus fuerit, ut non velit aut non possit meditare aut legere,
iniungatur ei opus quod faciat, ut non vacet. Kui keegi tdesti on ndnda hoolimatu ja laisk, et ei taha v6i
ei suuda <Puhakirja tle> mdtiskleda ega <seda> lugeda, siis antagu talle t66 teha, et ta ei oleks joude.
161 pange tahele, mida te kuulete! Mis médduga teie mdddate, sellega méddetakse ka teile, ja teile
lisatakse veel juurde, sest kellel on, sellele antakse, ja kellel ei ole, sellelt vBetakse &ra seegi, mis tal on
(Mk 4,24j)

182 Meslet, op. cit., Ik 7.
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6) Arhitektuur'®®. Ka tsistertslasi imbritsev ruum toetas nende spiritualiteeti, ja
generaalkapiitli statuutidega oli tdpselt paika pandud ruumi sisustuses lubatud
elemendid, kusjuures igasugune toredus ja hinnalised esemed olid keelatud.
Tsistertslaste keskaegsed ehitised on kui “kivisse raiutud miistika”®.

Kokkuvotvalt tuleb tunnistada, et Ulalkirjeldatud tsistertslaste spiritualiteedile
iseloomulike elementide valjakujunemine on olnud pikaajaline protsess, jumalasonale
keskendatud mdtluse ja Plhakirja lugemise — lectio divina — tulemus, millele on
oluliselt kaasa aidanud ka munkade monastilise ja patristilise kirjanduse hea
tundmine. Kuigi mitmed nimetatud elementidest on olnud olulised kogu munkluse
ajaloo véltel, seisneb tsistertslaste panus nende piides vdimalikult tépselt jargida
algmunkluse pdhitddesid, kohati isegi rohkem kui Benedictuse reeglit, millele juhib
tahelepanu ka Edmond Mikkers'®, kes sellega p8hjendab ka tsistertslaste ordu kiiret
edenemist.

Tsistertslaste tehtud uuendustes valjenduvad 6htumaises Uhiskonnas alates VI
sajandist aset leidnud muutused, sest kloostrid, olles tihedalt seotud ajalike
valitsejatega, olid kogu uhiskondliku elu keskmes: kloostrid olid palverdannakute
sihtkohad, sest seal asusid plhakute sailmed, kloostrisse astusid Jumala kutset kuulda
vOtnud perepojad, et suguvdsa parandus saaks Uhes tukis edasi antud, klooster oli ka
nekropol: palvete ja onnistuste keskel puhkavale surnule oli tagatud rahu viimse
kohtupdeva ees. Oli palju p6hjusi, miks ilmalikud v8imud kloostreid rajasid ja
kontrollisid Regula tditmist, ning kuuletumise, kasinuse, alandlikkuse nd6ude
jargimist, suunates munki vajadusel ka uude kohta kloostrit rajama. Vastavalt kolme
seisuse teooriale toetusid kloostrite ja ajalike vimude suhted vastastikku osutatavatel
teenetele. Nii nditeks senjoori kaitse all olemise eest pidid mungad vastutasuks

palvetama valitseja perekonna ja nende surnute eest.®® E. Mikkers'®’ seostab selle

163 Yusim pohjalik kasitlus tsistertslaste ehituskunsti kohta on Untermann, Matthias. Forma Ordinis:
die mittelalterliche Baukunst der Zisterzienser. Miinchen, Berlin, Deutscher Kunstverlag, c2001.
164 Buchmiiller, Wolfgang. ,,Der Weg des Menschen zwischen Atheismus und Mystik. Anmerkungen
zur zisterziensischen Spiritualitit.” — Cistercienser Chronik : Forum fiir Geschichte, Kunst, Literatur
und Spiritualitat des Monchtums. Heft 3. Bregenz, Verlag der Abtei Mehrerau, 2006, 1k 373.
165

SC, Ik 439.
186 Meslet, op. cit., Ik 3.
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arenguga Cluny oGitsengut ja sellest tulenenud halbimusi kloostri elus: Cluny munkade
vaesus ei olnud enam materiaalne, vaid tema alandlikkus ja vaesus olid tksnes
suhtumise kisimus — kloostrisse astunud aadlik t6i vennaskonnale rikkust juurde,
kuigi talle endale ei kuulunud midagi; ka ligimesearmastus oli ksnes nailine —
peavarju palujale kull anti hddavajalik, aga nad paigutati teistest eraldi, igas kloostris
elas pidevalt teatud hulk vaeseid. Noviitsidel aga benediktlaste kloostris
vanusepiirangut ei olnud ja nii vdisid ka lapsed kloostrisse sattuda, kui vanemad neist

vaesuse pérast voi mdnel muul pdhjusel loobuma pidid.

3.1.4. Liturgia

Tanu XX sajandil tehtud uurimistoéle on tsistertslaste algset liturgiat pohjalikult
uuritud, naiteks nende esimest liturgiareformi on uurinud Alberich M. Altermatt'®®
OCist ja Angelus A. Haussling'®® OSB. Liturgia uurija A. M. Altermatt jareldab, et
XI/X11 sajandil ei viinud Ukski teine ordu l&bi nii radikaalset liturgilist reformi kui
seda tegid Citeaux’ mungad. Esimeseks uuenduslikuks elemendiks oli mdnede
ladinakeelsete sdnade rohkude ja hadlduse korrigeerimine ja piud muusikalises 0sas

véimalikult Gregoriuse liturgiat jargida®™.

V0Oib téheldada, et tsistertslased votsid
liturgia kasutusele sama meelestatusega nagu on nende reformgi: siingi on p&hirdhk
vlimalikult tapsel ja terviklikul Benedictuse reegli jargimisel, nii nagu see on Kirjas
Regula peatiikkides 8-20 (ja ka 45, 47, 50 ja 52).1"

Kuna liturgial on tsistertslaste spiritualiteedi kujunemisel védga oluline roll, siis
peab kédesoleva t60 autor vajalikuks anda lthitlevaate tsistertslastele eriomase liturgia
reformidest ordu tegevuse esimesel sajandil, sest isegi tsistertslaste liturgia ei ole

plsinud muutumatuna meie péevini. See, mida nimetatakse tsistertslaste liturgiaks,

17'sC, ibid.

168 Altermatt, Alberich Martin. Die erste Liturgiereform von Citeaux (ca. 1099-1133). — RoJKG 4
(1985), Ik 119-148, siin viidatud Angenendt, op. cit., Ik 57 pdhjal.

1% Haussling, A. A. , Liturgiereform. Materialen zu einem neuen Thema der Liturgiewissenschaft. —
Archiv fir Liturgiewissenschaft 31 (1989), Ik 1-32.

70.0C, 1k 134j.

71 Altermatt, 2001, Ik 14j.
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kujunes valja aastatel 1099-1133'"2, Ecclesiastica officia kdrval on tsistertslaste
liturgiareform selgelt jalgitav breviaaris pealkirjaga Breviaire de St Etienne, mis

parineb umbes aastast 1132*".

Altermatt eristab tsistertslaste liturgiareformis
neidsamu printsiipe, mis on tihtlasi kogu tsistertslaste reformi aluseks'’*: 1) integritas
Regulae — tahtsaim otsus, milles rohutati Benedictuse reegli téielikku taitmist; 2)
autentsus — igapéevaelus tagasipoédordumine algse reegli juurde, selle rakendamine
kdige puhtamal ja ehedamal kujul, tasakaalu taastamine munga kolme téhtsaima
tegevuse vahel — palve, Jumalaséna uurimine ja t66, — liturgias vastavalt tekstide
vOimalikult originaalildhedane mdistmine; 3) lihtsus — valjendub vaesuses, mis pole
monastilises elus ainult valine, vaid ka sisemine aspekt; 4) thtsus — nagu kirjutatakse
Carta caritatis’es, on Citeaux Kkloostril kolm tugisammast: armastus, Uhtsus ja
rahu.'"™

Need neli pchimdtet vajavad veidi pikemat tutvustust.

1) integritas Regulae printsiibi satestamise kohta liturgias v8ime lugeda Exordium
parvum’is:

Dehinc abbas ille et fratres eius, non immemores sponsionis suae, regulam beati
Benedicti in loco illo ordinare et unanimiter statuerunt tenere [...] Sicque rectitudinem

regulae supra cunctum vitae suae tenorem ducentes, tam in ecclesiasticis quam in caeteris

observationibus regulae vestigiis sunt adaequati seu conformati'’.

Vastupidiselt Gldlevinud arvamusele, ei saa raakida esimeste tsistertslaste puhul
Regula Ulirangest taht-tahelisest ellurakendamisest, pigem tuleks seda mdista kloostri
elukorralduse keskse telje ja raamina, arvab tsistertslaste spiritualiteedi uurija

Kolumban Spahr: “1. Kdiges tuleb jargida Regula’t; 2. Midagi ei tohi teha Regula

172 Altermatt, 2001, Ik 19.

17 Konrad Koch avastas selle breviaari Berliinis Preisi Riiklikus Raamatukogus 1939. aastal. V't
Altermatt, 2001, Ik 20.

" Ibid., Ik 52.

75 1pid., Ik 21j.

176 «gestsaadik otsustasid too abt (Alberich) ja tema vennad, pidades meeles oma piihalikku tdotust,
ondsa Benedictuse reeglist selles paigas (Citeaux’s) korrakohaselt ja iiksmeelselt kinni pidada [...] Ja
nii oma elu jatkuvalt [Benedictuse] reegli Gigsusest juhtida lastes on [neil] nii liturgia kui ka muude
jumalateenistuste vormid reegli kirjakohtadega sobivad v6i vastavusse seatud.
http://www.scourmont.be/scriptorium/docprim/exord_parv/exord_parv_lat.html
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vastaselt; 3. Monedes asjus voib Regula’t iiletada™.*’” Samas lisab ta, et punkte 1 ja 2
ei tohi votta absoluutsetena, sest keskaja inimene ei olnud veel absoluudi otsija.

2) Termin ,autentne* authenticus (EP 6,7) tdhendas tsistertslaste kBike, mis
seostus moistetega auctoritas, ratio ja veritas, niisiis ka ladinakeelsetes tekstides
sOnade Oige rbhutamine ja tdlgendamine, mis viis uue piiblitdlkeni ja muude
tsistertslastele oluliste tekstide ja lauluraamatu koostamiseni.*”® Keskajalgi leidus ka
neid, kes olid huvitatud Pihakirja tekstide teaduslikust eksegeesist, naiteks oli
tsistertslaste seas munk Nicolas Maniacoria, kes puldis parandada ladinakeelse teksti
ebatapsusi*”. Enamik vendi, kes ei osanud kreeka ja heebrea keelt, usaldasid piiha
Hieronymust ja votsid tema tolget sellisena nagu see oli, ning teaduslik eksegees jai
nende huviorbiidist valja, sest mungale oli olulisem, et tekst vastaks tema isiklikele
vaimulikele vajadustele.'®°

3) Lihtsus koiges tuleneb vaesuse ndudest. Exordium parvum (17,5-9) kirjeldab
tapselt kloostri sisustusele ja munga riietusele esitatud ndudmisi: kullast vdi hdbedast
rist vahetati valja puust risti vastu, alles jaeti ks rauast kulnlajalg, viirukipannid
voisid olla ainult vasest v@i rauast, ja ka liturgiline riietus oli darmiselt lihtne,
valistatud olid kallid materjalid, nditeks siid oli lubatud ainult valikuliselt: altarium
linteamina, ministrorum indumenta, sine serico sint, praeter stolam et manipulum.*®*

Tsistertslased olid vaga edukad n6 ballasti vahendajad liturgilises vallas, mis aitas
esile tulla vanadel monastilistel vaartustel — eriliselt r6hutati vaesuse ja lihtsuse
printsiipe ja vaga oluliseks peeti munga sisekaemust, mis kdik mdjutas liturgiat ja

selle pidulikku piihitsemist.'®?

7 Altermatt, 2001, Ik 53.

'8 Ipid.

179 Seda teemat ksitleb p&hjalikumalt Dom Germain Morin oma té6s Un critique en liturgie au Xlle
siecle. Le traité inédit d’Hervé du Bourg-Dieu ,,De correctione quorumdam lectionum* — Revue
Bénédictine, 1907, Ik 36-61, ja Dom Robert Weber on kirjutanud Deux préfaces au Psautier dues a
Nicolas Maniacoria, ibid., 1953, Ik 3-17.

180 eclercq, 1990, Ik 78.

181 Altaril <olgu> linane lina, <ka> preestririietus ei tohi olla siidist, véljaarvatud stoola ja manipulum.
Statuut X, Canivez, I, Ik 15.

182 Altermatt, 2001, Ik 55.
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4) Tsistertslaste Uhtsusprintsiip, originaalsdnastuses: una caritate, una regula

similibusque vivamus moribus (Carta caritatis 3)'*®

, on vendade elu aluspdhimdte,
mis néeb ette elu vennaarmastuses Uhe Uhise reeglistiku pdhjal kdigis tsistertslaste
kloostrites. Carta caritatis’ega satestasid ordu rajajad vajalikud ettekirjutused ka
uhtsuse kohta igapdevasteks toiminguteks vajaminevas: hoc etiam volumus, ut mores
et cantum, et omnes libros ad horas diurnas et nocturnas et ad missas necessarios
secundum formam morum et librorum novi monasterii possideant, quatinus in actibus

18 niisiis voib olla kindel, et

nostris nulla sit discordia (Carta caritatis 3)
elukorraldus, laulud ja kdik tunnipalvusteks ja missadeks vajalikud raamatud peavad
olema tutarkloostrites samad, mis on Citeaux’s: missaal, Kirikulauluraamat, psalter,
pliha Etienne’i  breviaar, graduaalide  raamat, antifonaar, lektsionaar,
kirikukalender’®. Altermatt'®® hindab sellise (ihtse elukorralduse ja Uksmeele
hoidmise ja séilitamise raskeks ulesandeks, kusjuures generaalkapiitel ja

visitatsioonid olid tsistertslaste Ghtsusndude edendamisel suureks abiks.

3.1.4.1.Ulevaade Citeaux’ liturgiareformi kiigust

Citeaux’ liturgiareformi 1. etapp koosneb mitmest sammust:

1. Citeaux’ liturgiareformi esimeseks suureks sammuks oli Vulgata tdlke kriitiline
labitdtamine, millega alustati tdengoliselt juba abt Alberici (+1108) ajal Etienne
Hardingi juhendamisel, Kkelle kirjutatud proloog on sdilinud meie pdevini.
Voimalikult suure tapsuse saavutamiseks kutsuti ndustama rabi.*®’

2. Tsistertslased votsid algselt omaks kirikuisa Ambrosiuse lauluraamatu, kuigi

kdige enam neliteist laulu sellest on tdesti omistatud Ambrosiusele.*®®

183 hitp://users.skynet.be/scourmont/script/docprim/car_car/lat/carta_car_som.htm

184 Kaesolevaga iihtlasi tahame, et [k6igil munkadel] oleksid sama eluviis ja laul ja kéik vajalikud
raamatud péevasteks ja disteks tunnipalveteks ja missadeks, vastavalt uue kloostri eluviisile ja
raamatutele, et meie tegevuses ei oleks mingeid erinevusi. Ibid.

185 Exordium cistercii, X pt, http://www.scourmont.be/scriptorium/docprim/ex_cist/sommairelatin.htm
1% Altermatt, 2001, Ik 56.

7 Ibid., Ik 46.

158 |bid.

43


http://users.skynet.be/scourmont/script/docprim/car_car/lat/carta_car_som.htm
http://www.scourmont.be/scriptorium/docprim/ex_cist/sommairelatin.htm

3. Voeti ule Metzi muusikaline traditsioon, mida tollal peeti kdige ehtsamaks
gregoriaani traditsiooniks ja millest lahtuvalt parast Etienne Hardingi surma 16id
tsistertslased oma uue koraalitraditsiooni (vt 2. liturgiareform).*®

4. Liturgilise tekstina voeti kasutusele paavst Gregorius | Liber sacramentorum,
tsistertslaste missa palvetekstid on Hadrianus | (772-795) tiitipi.*® Muud liturgilised
raamatud on Metzi, Milaano, Rooma v0i Molesmes’i péritolu, Molesmes’ist voeti
kaasa psalter, lectionarium, kalender-martiiiriumite raamat, epistolaarium ja
evangeelium.**

5. Ecclesiastica officia enk Consuetudines Kirjeldab detailselt munga pédeva ja
kdike liturgiasse puutuvat: selle ettevalmistamist, struktuuri ja plhitsemist: tundide
liturgiat, missa liturgiat, erinevaid sakramente, monastilisi kombetalitusi, dnnistamisi
ja muid kloostri sisekorras ettenahtud talitusi.'*

6. Etienne’i breviaar Kinnitab ftsistertslaste reformi kohta olemasolevat
informatsiooni ja oli ilmselt ettendhtud erapalveks kas haigetele voi reisil olevatele
munkadele.'*

7. Palvete hulka véhendati, valja jaeti sajandite valtel Benedictuse reeglile
lisandunud palved. Siiski hoolimata Regula pdhimotteist séilitati 1) officium
mortuorum*® — palveteenistus surnute eest, 2) apostliku ja Athanasiose usutunnistuse
lugemine, 3) Neitsi Maarjale puhendatud palveteenistus, 4) malestus-

(commemorationes) ja eestpalved (suffragia).'*

Neid Regula’le lisaks loetavaid palveid palvetati enne voi parast tunnipalveid.'*®
Liturgiareformi 2. etapp leidis aset 1134-1147. Esimene liturgiareform ei olnud
kaugeltki taiuslik, ja kdige suuremaks probleemiks jai liturgia muusikaline pool.

Kdige ehedama kloostrimuusika otsingute tulemusel olid kasutusele vbetud Metzist

% 1bid., Ik 47.

190 | pid.

! 1bid., Ik 48.

2 1bid.

% 1bid., Ik 49.

194 Louis J. Lekai viidab, et surnute eest peetav palvus ei kuulunud algselt Citeaux’ liturgiasse, vaid
lisati hiljem, ca 1130 paiku. — vt Lekai, op. cit., Ik 249.

1% Altermatt, 2001, Ik 50.

1% |hid.
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périt meloodiad, ent need osutusid liiga ebatavalisteks ega leidnud head vastuvottu.
Pirast abt Etienne’i surma (+1134) tehti generaalkapiitli otsusega Clairvaux’
Bernard’ile lesandeks sobivad meloodiad leida, kes vendade abiga selle tlesande ka
taitis. Esimeseks sammuks nimetatud liturgilise muusika reformi puhul oli
tsistertslaste oma muusikateooria valjatéotamine — Regulae de arte musica. Viimaste

%7 (Guido Augiensis), Cherlieu

uurimuste pohjal on selle teooria autoriks Guy d’Eu
abt. Taas voeti repertuaari hulk rahvalikke kirikulaule, mis esimese liturgiareformi
ajal olid kdrvale jéetud. Taiendavalt vGeti kasutusele ka palveid, naiteks pliha Maria-
Magdaleena palve, ja Neitsi Maarja piihadeks lisati tekste Ulemlaulust. See kdik pani
aluse tsistertslaste muusikale, mida tuntakse canto cisterciensis’ena.'*®

Liturgiareformi 3. etapp, mille tahtsus védga suur ei ole, toimus 1180-1182, siis
arutleti moéningate tekstide ja liturgiliste vormelite lihtsustamise ja kasutamise (le
ning lisati tsistertslaste kalendrisse hulk uusi kirikupiihi.'*°

Tsistertslaste neljandat ja viiendat liturgilist reformi kédesolevas uurimuses ei
vaadelda, kuna need toimusid péarast X1l sajandit.

Liivimaa liturgiast on teada, et kirikuhimn Salve Regina pélvis juba 1218. aastal
erilise tdhelepanu, algul lauldi seda priimi 18pus, peagi aga omandas himn pisiva
koha kompletooriumi I8pulauluna®®.

Liturgia oma kdige laiemas mdistes oli ja on lioluline munga vaimulikus elus,
see on privilegeeritud elamus, kus Plhakirja ja kirikuisade teoste lugemine mdjutab
munka tema vaimulikul teekonnal kdige tugevamini. Monastilise spiritualiteedi
nimekas Opetaja Jean Leclercq nimetab liturgiat poeemiks, mis ei saa kunagi 16plikult
valmis ja milles kajastub munga sisemine vajadus tilistada Jumalat.”®* Jean Leclercq
laiendab liturgia maistet veelgi, Uhendades k6ik monastilisse ellu kuuluva liturgiaga:

nii kloostrite kunst, arhitektuur, poeesia, aritmeetika, astronoomia kui ka majandus —

197 yrd Maitre, C. La réforme cistercienne du plain-chant. Etude d’un traité théorique. Brecht, 1995 (=
Citeaux, commentarii cistercienses. Studia et Documenta, vol. 6), viidatud Altermatt, 2001, 1k 24
kaudu.

198 Altermatt, 2001, Ik 24j.

99 Ipid., Ik 25.

2% poelchau, op. cit., Ik 65. Tanapéeval lauldakse Salve Regina’t kdigis tsistertslaste kloostrites
kompletooriumi 18petuseks.

201 | eclercq, 1990, Ik 224.
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kdik naitab munga pihendumist vaimulikule elule, tema igatsust ja puudu Jumala

poole.?%

4. Tsistertslaste vaimsuse praktilised valjundid

Tsistertslaste pohikiri maaras tapselt ara, millistesse paikadesse vdis kloostri rajada:
kloostrit ei tohi rajada linna ega kiilasse®®, niisiis asutakse elama inimtiihjadesse
paikadesse. Capitula otsusega satestatakse ka, et uut abti ei tohi saata uude kohta,
ilma et temaga koos l&heksid vdhemalt kaksteist munka: duodecim monachi cum
abbate terciodecimo ad coenobia nova transmittantur®®, ja loetletakse ka tapselt
raamatud, mis nad kaasa peavad vGtma. Kloostrite rajamise pohjusi on uurinud vend

Jean-Claude®®

, ja loetleb neist jargmised:

- uuendaja (St Robert) mitmete Kkatsete tulemusel rajatakse erinevaid
kloostrikogukondi

- liiga arvukas klooster saadab oma liikmed mujale (Citeaux ja tema 4
titarkloostrit)

- vaimuliku otsingu perioodil tekib palju uusi kloostreid (XII sajand)

-moni senjoor vOi vana paruness, kes tahab padsta oma hinge, soovib rajada
kloostri oma territooriumile

- piiskop nBuab kloostri asutamist

- kirikud nduavad kloostri asutamist

- klooster rajatakse pelgupaigaks, nt tagakiusamiste puhul (Belgias, Hollandis,
Kanadas jm)

- riigivalitsus nduab kloostri rajamist (Dombes v0i Staouéli AlZeerias) kas
pdllumajanduse arendamise voi koloniseerimise eesmargil

- kloostrite rajamine misjonikeskuse eesmérgil (Louna-Aafrika)

22 Ipid., 1990, Ik 223-235.

%0, Ik 126.

204 Kaksteist munka koos abtiga, kes on kolmeteistkiimnes, saadetakse uude kloostrisse. Statuut XII,
Canivez, I, Ik 15.

2% Frgre Jean-Claude de I’ Abbaye de Citeaux, e-mail 21. sept. 2009.
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- kloostri rajamine mdne karismaatiku soovil
- kloostrid, mida pole kunagi rajatud (Isa de Foucauld).
Statuudiga XXI oli keelatud nii elumaja kui loomalauda ehitamine valjapoole

kloostrimitire®®

. Ka oli keelatud 66bida valjaspool kloostrit: monachus vel conversus
non debet minui [sic!] nisi ad abatias nostri ordinis, neque ad grangias nisi gravis
necessitas incubuerit?®’. Selliselt on statuutidega véga tapselt kirja pandud kogu
kloostri elukorraldus, kaasaarvatud kehahoiakud, naiteks ei tohi abt generaalkapiitlil
muidu sGna votta kui Uksnes pusti seistes, palvetades aga ei tohi tsistertslased mitte
pikali viskuda, vaid tuleb kas pélvitada voi seista.?%®

Valkena Kloostri rajamine jaadb XIII sajandisse, tdpsemalt 1228. aastasse, ja
rajamise pohjuseks voib pidada Tartu piiskop Hermanni®® kutset, kes munkadele

Amme j6e suudmesse kloostrile sobiva territooriumi annetas.

4.1. Lihtne igapéevaelu ja selle teoloogiline taust

Uhiselu korraldus kloostris pd&hines, nagu juba oeldud, Benedictuse reeglil ja
tsistertslaste endi pdhikirjal. Benedictuse reegli teoloogia ja vaimsus pdhineb Piiblil
ja nédeb ette eluviisi, mille allikaks on lihtsalt Puhakirja lugemine. Ses mdttes on
reegel aluspdhjaks, millel rajaneb elav eksegees, st Piibel on taielikult integreeritud
igapaevaelu igasse aspekti.?!® Tsistertslased olid kindlad, et oma ideaali
saavutamiseks nii vennaarmastuses kui I6puks Jumalaga ihekssaamises oli peamiseks
teeviidaks Benedictuse reegli vdimalikult sdna-sonaline rakendamine kloostri
igapaevaelus: ilma sellele midagi lisamata ja ka valja jatmata®’. Kuidas aga véiksid

kdik vennad, kellest igatiks on erinev isiksus oma loomuse ja vBimete poolest, alluda

2% Ipid.

27 Munk ega konvers ei tohi 66bida mujal kui meie ordu kloostris, ka mitte grangia’s, véljaarvatud
tBsise vajaduse korral. Statuut XLIII, Canivez, I, Ik 23.

208 Statuudid XLV ja LXXXIV, Canivez, 1, Ik 23.32.

29 Hellmann, Manfred. ,,12. Hermann von Bekeshovede (Buxhdvden).“ — LM, Bd. IV. Stuttgart-
Weimar, Verlag J. B. Metzler, 1999, vg 2163. Tartu piiskopkonna rajamise kohta vt Lukas, Ténis.

Tartu toomhérrad 1224-1558. Tartu, Tartu Ulikooli Kirjastus, 1998, Ik 38—41.

219 Kienzle, op. cit., Ik 58.

211 Angenendt, op. cit., Ik 57.
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uhisele elukorraldusele? Mungaks saada soovija peab suutma koigest, ka iseendast
loobuda — nii on koinobiitliku elu alustamise esimeseks kriteeriumiks omaenese
tahtest loobumine®?. Selleks &pitakse kuuletuma vaimulikule isale v&i, olenevalt
kloostri elukorraldusest, noviitsimeistrile. Kuuletumisele on iseloomulikud kaks
joont: valmidus koheselt kuuletuda ja r6dm selle Gle, sest munk kuuletub Kristuse

213 Kuuletumine on munga

armastuse tottu — ja kuuletuda tuleb kohklemata
igapéevane toit, kirjutab Bernard oma homiilias De obedientia, patientia et sapientia;
seu, de noscendo se ipsum, quod homines sumus.?** Bernard’i teoses De praecepto et
dispensatione on labivaks teemaks armastus ja selle ihendav joud alluvate ja tilemuse
— abti suhetes. Koik alluvad uhtsele kuuletumise reeglile. Nii elavad nad kooskdlas
Jumala poolt Kristuse labi kirikule antud kaskudega. Jean Leclercg®® naeb
kuuletumises Jumala lunastusékonoomia ja uUhiselu kontseptsioonide diglast ja
praktilist Uhendust.

Benedictuse reeglis kirjapandud mdottekaik thiselu korraldatuse kohta kulgeb
vaga lihtsalt:

a) topelt konstateering: halb vaim viib halvale teele ja eraldatuseni Jumalast; hea
vaim eraldab kurjast ja viib Jumala juurde,

b) peatikis 72 kirjeldab Benedictus head tahet ja vennaarmastust, mida munk
peab oma elus kdige suhtes rakendama;

c) peatikkides 4-7.20.27.36j.53.58.60-65,68.70-73 kirjeldab Benedictus
kloostrielu head vaimulaadi ja selle praktikat: armastust tuleb rakendada pidevalt
igapdevases elus, see ei ole lihtsalt spekulatsioon, vaid hdlmab mitmeid aspekte:

1) inimeste vahelistes suhetes armastuse alusele rajatud vastastikune respekt:

honore se invicem praeveniant**® (Rm 12,10);

22 RB, Ik 191.

“ Ipid., Ik 31.

24 Kuuletumisest, kannatlikkusest ja elutarkusest; ehk, iseenese tundmisest, millised inimesed oleme.
De diversis, sermo |1, 4. Bernard Clairvaux’st, vg 1088.

215 | eclercq, 2005; 75.

216 «Nad joudku vastastikuses austuses iiksteisest ette!” (Rm 12,10).
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2) Uksteise vastastikune toetamine nii fudsilisel kui vaimsel tasandil
infirmitates... patientissime tolerent, sive corporum, sive morum?’. See igap4evane
harjutus on Uks raskemaid;

3) vastastikune kuuletumine: oboedientiam sibi certatim inpendant®*%;

4) egoismist loobumine: nullus quod sibi utile iudicat sequatur, sed magis alio®*’.

Need neli punkti iseloomustavad Uhiselu kloostris elavate munkade sotsiaalset
elu, neid ei saa rakendada eremiidid. Selle ,horisontaalse aspekti juurest siirdub

220 _ see paradoksaalne

Benedictus ,,vertikaalse* aspekti juurde: amore Deum timeant
lause néitab védga tapselt asjade seisu — Jumala kartust ja armastust ei saa lahutada.
Vertikaalne aspekt vendade vahelistes suhetes avaldub samuti armastuses: abbatem

22l Regula 72. peatiiki viimases lauses

suum sincera et humili caritate diligant
avaldub kokkuvdtvalt kogu kloostrielu vaimulaad, mis muudab md&lemad, nii
horisontaalse kui ka vertikaalse aspekti konvergentseteks: Christo omnino nihil
praeponant, qui nos pariter ad vitam aeternam perducat®??. Selles lauses sisaldub tee,
ehk sotsiaalne (koinobiitlik) aspekt — nos pariter: meid [koiki] vdrdselt; meile
eluandva armu madiste: qui (Christus) perducat: see, kes (Kristus) juhib vGi viib; ja
Jumala esikohale seadmine — Christo omino nihil praeponant:. nad &rgu pidagu
midagi paremaks Kristusest; ja viimaks tlim eesmark ja loogiline tulem: ad vitam
aeternam: igavesse ellu joudmine.??®

Piiha Benedictuse reegli pdhjal on thiselu aluseks kloostris kolm sammast:

a) alaline Ghiselu — vennad alluvad abtile

b) armastus kui eluviis — 1) vendade ja abti suhtes, 2) Jumala suhtes

c) kristotsentriline elu — Jumalalt tulev pidev arm

Kdik kloostris toimuv koondub nende kolme samba Umber, kaasatud on ka

liturgia ja vooruste — alandlikkus ja kuulekus — harjutamine. Benedictuse jaoks on

27 Nad talugu tiksteise ndrkusi suurima kannatlikkusega, olgu need kehade v&i kommete nérkused.
RB 72.

218 Nad vdistelgu iksteisega kuulekuses. Ibid.

29 Argu keegi jargigu seda, mis on talle endale kasulik, vaid pigem seda, mis teisele. Ibid.

220 Nad olgu armastusega Jumalakartlikud. Ibid.

221 Nad armastagu/austagu oma abti siira ja alandliku armastusega. Ibid.

222 Nad argu pidagu midagi paremaks Kristusest, kes meid tihtviisi igavesse ellu viib. Ibid.

?2 RB, Ik 190.
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vOrdse tdhtsusega munga kuuletumine nii vertikaalis (abti suhtes) kui ka horisontaalis
(vendade suhtes). Seeldbi tugevneb kuuletumise sotsiaalne sisu ja ,,vastastikuse
teenimise* iileloomulik aspekt. Kuuletumine (abti ja vendade vahel) tdhendab alati
armastust (caritas) Jumala suhtes inimese vahendusel: ka abt on inimene, kes esindab
Jumalat erilisel viisil ja ka vennad on Jumala ,esindajad“.?** Benedictuse reegli
eksegeesis tuleb alati silmas pidada sotsiaalset aspekti — koguduslikku thiselu. Ka abt
on kogukonna liige, mistottu tema positsiooni ei tohi Ule tahtsustada: abt on olemas
ainult seetottu, et on olemas kogudus, ja mitte vastupidi, sest abt ,,touseb esile*
kogukonnast, mitte et kogukond otsekui ,ripuks® abti kiiljes.225 See nailine
demokraatia kloostri valitsemises ei tdhenda siiski altpoolt l&htuvat nivelleerimist,
vaid on seotud praktikaga, et kloostris ei alustata Uhiselu oskuste Gpetamist mungale
uleloomulikest asjadest: tleloomulik on see, mis transformeerib ja Gilendab madalama
sfadri, mis koosneb inimestest, aga inimeste jaoks on nende Uhiskond paratamatult
esmase tahtsusega. Niisiis on kloostris tegemist inimeste rihmaga, kes elab usus,
lootuses ja armastuses, ja kuna sellisel riihmal peab olema juht, siis tavaliselt kerkib
vendade seast esile Uks inimene, kellest saab nende abt, inimene, kes juhib
kogukonda, mille liige ta ise on olnud, kuid valitakse abtiks vendade tahtel ja vabal
valikul 2%

Nagu abt on kloostris lihtsalt amet, nii on seda ka preester. Tsistertslased
rakendasid ja rakendavad tdnapdevani Benedictuse kontseptsiooni preesterlusest:
mungad vajasid preestrit, et oleks keegi, kes armulauda piihitseks. Uhest kiiljest oli
preestri positsioon kogukonnas oli védga eriline — kuigi ta allus abtile nagu kdik
teisedki, oli ta ometigi ainus, kellel oli voli pihitseda armulauda. Seepérast rohutab
Benedictus, et kandidaat peab olema alandlik ja tema motiivid pdhjalikult labi
uuritud.?®” Benedictus kasitleb ka vajadust ordineerida preestriks tiks munkadest (pt
62) ning rohutab alandlikkuse ja kuuletumise tahtsust: preesterluse plaanis on preester

ainus, kes on kvalifitseeritud armulauda pihitsema, monastilises plaanis on ta munk

224 1hid., Ik 191.
225 |hid.

226 1hid., Ik 192.
227 |pid., Ik 157.
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nagu teisedki. Preestriamet kloostris on funktsionaalne, erinedes teistest ametitest
uksnes selle poolest, et on alatine. Sonakuulmatu preestri voib aga kloostrist vélja
visata.”® Seet6ttu ei eristu tsistertslastest preestrid kuidagiviisi oma vendadest.

E. Manning on seisukohal, et munga elu ei ole eesmargipérane, Benedictus ei sea
eesmirgiks munga joudmist kontemplatsiooni seisundisse, ,ingellikku elu®,
»apostolaadi harjutamist, ega tarkuse saavutamist vOi mingiks spetsialistiks
hakkamist. Ainus siht, mida Benedictus tema arvates silmas peab, on munkade
valmidus taita Jumala tahet, kui just tingimata on vaja raakida mingist eesmargist.**
Valmisolek taita Jumala tahet on lubanud Benedictuse reegli jargijatel olla misjonér,
teadlane, kontempleerija, Kirjanik, kunstnik, jne, ilma et nad oma kutsumuse
reedaksid. Probleem vGib tekkida siis, kui need vfimalikud ametid muutuvad ise
eesmargiks, aga puha Benedictus, viidates munga valmidusele Jumalale kuuletuda, ei
vélista mitte midagi, mida tehakse Jumala auks.?*® Samas on tegemist vaga ohtlikult
mitmepalgelise loosungiga — isegi ristisddu saab pidada Jumala auks, ja seejuures on
tapmine Jumala nimel digustatud. Nii vdib tdlgendada ka mddgamisjonit, millest
edaspidi juttu tuleb.

Sellest vOib jadda eksitav mulje, nagu Benedictuse reegel polekski range ega
sihipérane, kuid tuleb t&hele panna, et Benedictus seab esikohale jumaliku armu, sest
munga ideaaliks on Jumalaga Uksolemiseni joudmine, mis ei ole saavutatav ilma
jumaliku armuta. Benedictuse reegel aga lihtsalt satestab selgelt (he vdimaliku
kristliku eluviisi piirid: tsolibaat, abti autoriteet ja kogukonna sidumine Uhe kindla
kohaga (stabiilsusndue). Selle pdhjal voib kloostrielu tunduda ,,sulgumisena®, ent see
on ainult néiline. Elu armastuses on see avatus, mille allikaks on palve ja mis annab
avaruse igapaevaelule nii suhtes vendade kui ka teise inimesega, kelleks on Kristus ja
abt. Benedictuse jirgi tdhendab elu kloostris ,,kahe esimese kdsu jargimist, mis kokku

on {iiks“, nagu sellest rddgib evangelist Johannes. Samas ei ole Jumala armu

228 1hid., Ik 163.
229 1hid., Ik 192.
230 |pid., Ik 193.
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taotlemine eesmark omaette — kui jumalik arm juhib kogudust voi indiviidi mingi

valiku tegemisel, on see hea, aga see pole vajalik ega oluline, jareldab E. Manning.?*

4.2. Palve ja sellest lahtuv paevakord

Ad horam divini Officii, mox auditus fuerit signus, relictis omnibus qualibet fuerint in
manibus, summa cum festinatione curratur, cum gravitate tamen, ut non scurrilitas
inveniat fomitem. Ergo nihil operi Dei praeponatur.

Benedictuse reegli alusel on tsistertslaste kloostris paev jagatud palvete,
meditatsiooni ja katetooks ette nahtud aja vahel.

Palvuste kellaajad olid suvel ja talvel erinevad, sest péaeva pikkust arvestati

paikesevalguse jargi®>*:

Suvel (juunis) Talvel (detsembris)
vigiil 2.00-3.00 1.30-2.50
laudes 3.10 7.15
priim (1. tund) 4.00 8.00
terts (3. tund) 7.45 9.20
sekst (6. tund) 10.40 11.20
noon (9. tund) 14.00 13.20
vesper 18.00-18.45 14.50-15.30
kompletoorium 19.50 15.55

Psalmide lugemise tsukkel algas piihapéevase vigiiliaga. Millises jarjekorras ja
milliseid psalme millistel aegadel loeti, selleks annab Benedictuse reegel véga tapsed

juhised peatlkkides 8-18, samuti on antud tépsed juhised riietuse kohta peatiikis 19

1 Ipid.

232 Jumalateenistuse ajaks, kohe, kui kuuldakse marguannet, jatku igaiiks see, mis tal kasil oli, ja tdtaku
kérmesti kuid siiski vadrikalt, et ei tekiks kerglast muljet. Niisiis argu peetagu midagi tdhtsamaks
Jumala teenimisest. RB 43,1-3.

233 Roux, op. cit., Ik 39.
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ja aupaklikust hoiakust Jumala ees ragib peatiikk 20. Nadala®**

jooksul retsiteeriti
valjusti kogu psalter, mida iga munk peast teadis, ning Puhakirjale lisaks loeti
jumalateenistusel ka vastavatele kirjakohtadele viitavaid patristilisi tekste. Lisaks
opus Dei’le iihispalve vormis pidid mungad iga pdev lugema pohiliselt Piihakirja,
olles koos ja vaikselt: Omni tempore silentium debent studere monachi®®. Paastuajal
lisati 1 tund lisalugemist ja igale mungale anti oma raamat individuaalseks
lugemiseks: In quibus diebus Quadragesimae accipiant omnes singulos codices de

bibliotheca, quos per ordinem ex integro legant®*

. Veelgi enam, meditatsioon, mis
hdlmab retsiteerimist, jatkas lugemistodd.?*” Meditatsioon ei piirnenud Ghispalveks
ettendhtud tundidega, vaid ,,munga einestamisele oli lugemishiél taustaks, just nii
nagu siis, kui ta tootas plhi tekste retsiteerides, ja stities ning todtades oli ta pidevalt
ametis Jumala t56 tegemisega.“?*® Munga jaoks oli kdigi lugemismooduste, olgu siis
koos vOi omaette, valjusti vOi vaikselt, eesmérgiks inspireerida palveid ja
meditatsiooni, mille kaudu loodeti jouda kontemplatsioonini — mustilise
uhekssaamiseni Jumalaga. Meditatsioonis keskendus munk Puhakirjas kirjeldatud
sindmustele Kristuse elus, mida ta piddis ette kujutada ja vahest ka ise neis osaline
olla, kusjuures mdnede kujutluspiltidega, nagu nditeks taevane Jeruusalemm,
haakuvad mitmed mungaelu aspektid: Pihakirja lugemine, liturgia, meditatsioon kui
protsess ja monastilise teoloogia eshatoloogiline suunitlus.?*® Parast surma saabuvat
paradiisi kujutati kui taevast rahuriiki Jeruusalemma — selle linna kodanikuks olemine
tdhendas sama mis valjavalitu seisus, simboliseerides lunastusse joudmist. Veelgi
enam, monastilises mdttes oli taevase linna lahim paralleel klooster. Kdige enam
maapealsetest paikadest leidus kloostris taevasele linnale kohast vaarikust ja vaimseid
omadusi. See oli ainuvdimalus olla kdige lahemal Kristusele, kui ta maa peale tagasi

tuleb. Clairvaux’ Bernard kirjeldaski munka kui Jeruusalemma elanikku; samuti

234 Cluny kloostris loeti psalter labi iga paev. Vit Lekai, op. cit., Ik 248.

2% |gal ajal peavad mungad vaikuses <Piihakirja> uurima. RB 42.48.

23 Neil Suure paastu paevil lasku igaiiks endale anda raamatukogust iiks raamat, mille ta jarjest taiesti
labi loeb. RB 48, 15.

27 Kienzle, op. cit., Ik 59.

2% Ipid.

% |bid.
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defineeris ta Jeruusalemma elanikke kui inimesi, kes selles maailmas elavad
religioosset elu ja seega imiteerivad taevast Jeruusalemma. Clairvaux’d vordles
Bernard taevase Jeruusalemmaga pihendumise, taevase eluviisi jaljendamise ja

tdeliselt vaimuliku osaduse poolest.?*°

4.3. Schola ehk tsistertslaste kool

Alates 1245, aastast, kui Pariisis asutati tsistertslaste esimene kloostrivaline kdrgem
dppeasutus,®** Saint-Bernard’i nimeline kolleegium, muutus kdrgharidus munkadele,
sh noviitsidele kohustuslikuks. Seda suunda toetasid generaalkapiitlid. 1335 kehtestas
paavst Benedictus XII konstitutsiooni Fulgens sicut stella matutina, millega ta tegi
kohustuslikuks dpingud tlikoolis, hoolitsedes ka kloostrite parema finantsseisu eest ja
lihtsa eluviisi sdilitamise eest. Seadusandlikus plaanis oli paavst Clemens IV alates
1265 ordule kohustuslikuks teinud konstitutsioonis Parvus Fons generaalkapiitlite
autoriteedi tugevdamise, mille tulemusel moodustati 25 abtist koosnev néukogu — siin
on sarnasus dominiiklaste orduga, aga ka seos ordu enese algse traditsiooniga.?*?
Koolis kujundati ka Opilaste seisukohti ja vaateid, néiteks dhutati hereetikute vastast
suhtumist. Clairvaux’ Bernard Ulistab hdastipGhjendatud argumentide vaartuslikkust
hereesia vastases voitluses, Clairvaux’ kloostrisse aga tulid selle maailma dpetlased ja
filosoofid 8ppima jumalike vooruste teooriat.?*®

Kool ise aga oli kloostris vaga lai mdiste ja h6lmas nii teadmiste kui ka
kloostrieluks vajalike harjumuste omandamist, mille vdiks kokku vétta tihise nimetaja
alla kui vagadusekool®*. Piiha Benedictuse elu ja reegli valguses oli klooster Jumala

245

teenimise kool — dominici schola servitii“>. Tsistertslaste kooli mdiste erines

katedraali- ja kanoonikute kooli omast: , tsistertslaste jaoks ei tihendanud mdiste kool

249 Ipid.

241 Elm, Kaspar. ,Zisterzienser.“ — LM, Bd. IX. Stuttgart-Weimar, Verlag J. B. Metzler, 1999, vg 634.
2 Deseille, Placide. ,,Cisterciens. Premiéres réformes (XIlle-XVIe siécle).“ — Encyclopaedia
Universalis. Corpus 5. Alain Aubry (Ed. en chef). Paris, 1995, 1k 936 vg IlI.

3 Kienzle, op. cit., Ik 33.

24 Dinzelbacher, op. cit., Ik 306.

“>RB, Ik 8.
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kloostrielu, vaid mdiste klooster koolielu.“?*® Tsistertslaste ordu algusaegadel
nimetati kloostrit vdga sageli kooliks, mis andis koolile lisatdhenduse: koht, kus
Opitakse ja saadakse Gpetust, kus munk tdidab oma peamist Ulesannet — otsida ja
tunnetada Jumalat; aga ka koht, kus ollakse vaba kdigest, mis vdiks Jumala otsimist
takistada. Moned niited moiste "kool’ kasutusest tsistertslaste tekstides:

- Schola Christi: Exordium magnum, ch 17,2 jm

- Schola Salvatoris: Bernard, De diversis, 22,2 jm

- Schola Verbi: Guerric d’Igny, Sermo V in Nativitate Domini, 2

- Schola Spiritus Sancti: Bernard, Epist. 341,1 jm

- Schola caritatis: Guillaume de Saint-Thierry, De natura et dignitate amoris,

26 jm

- Schola Ecclesiae primitivae: Exordium magnum, I, 2

- Schola philosophiae christianae: Guerric, In festo S. Benedicti, I, 4 jm

- Schola studiorum spiritualium: Guillaume de Saint-Thierry, Vita S. Bernardi,

l, 38.

- Schola Dei: Bernard, Epist. 79, 1

- Schola pauperium: Bernard, In Ascensione Domini, 2, 3

- Schola pietatis: Bernard, Epist. 106, 2

- Schola virtutum: Bernard, De diversis, 3, 1

- Schola spiritualium medicorum: Bernard, In Cant., 66, 7

- Schola humilitatis: Bernard, De laudibus B. Mariae Virginis, IV, 10 jm

- Schola disciplinae: John of Ford, In Cant., 76, 5

- Schola magisterii: John of Ford, In Cant., 7, 1%’

Need nn programmilised definitsioonid tdhendavad munga jaoks tervet teadmiste
ja kogemuste pagasit, mida ta kloostris pikki aastaid harjutab ja Gpib. Schola tahistab
slistemaatiseeritud sissejuhatust vaimulike tarkuste juurde, see on uus, vaimne kunst,
ars spiritualis, mida kloostris Opitakse ja mille poole peaksid kdik vabatahtlikult ja

siiralt putdlema. Kindlasti aga ei ole tegu tiksnes Opetuse ja teadmiste teoreetilise

246 5, Ik 475, vt ka Gilson, Etienne. La théologie mystique de S. Bernard. Paris, 1934, Ik 82.
7 bid., Ik 475-477.
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edastamisega, vaid veelgi olulisem on innustada munka neid ise praktikasse
rakendama ja oma igatsusi selle kunstiga siduma.?*® Nii seletab Bernard kooli- ja
kloostridpetuse erinevusi:

Ibi quippe in quodam quasi auditorio suo docentem de omnibus magistram audimus
Sapientiam, hic et suscipimus; ibi instruimur quidem, sed hic afficimur. Instructio doctos

reddit, affectio sapientes. Sol non omnes, quibus lucet, etiam calefacit; sic Sapientia multos,

quos docet quid sit faciendum, non continuo etiam accendit ad faciendum?®.

Praktiliste teadmiste ja oskuste omandamise kdrval oli mungale tahtis edeneda
usuelus, seetdttu poorati ka teoloogiale nii suurt tahelepanu. Uks p&hiprobleeme
usklikus maailmas oli ja on ka edaspidi kusimus: kuidas jouda pihaduseni? Selle
kohta arvab Bernard, et si sanctus es, comprehendisti, et nosti: si non; esto, et tuo
experimento scies?>°.

E. Mikkers®® jagab tsistertslaste kloostrikoolides &petatava materjali nelja
peamise teema alla:

1. inimene ehk tsistertslaste antropoloogia

2. askees

3. puhaduse mdiste

4. Jumala tunnetamine

1. Teema “Inimene” hdlmab kdike inimesse puutuvat, eriti inimhinge ja tema
vOimeid. Teemaarenduse eesmargiks on lahti motestada, missugune on see inimene,
kes on tulnud Kloostrisse, et jargida Kristust ja otsida teed Jumala juurde, sest
kloostrisse v@ib astuda igaiks, vaja on ainult head tahet ja katsumustele
vastupidamiseks Oiget motivatsiooni. Niisiis on esialgu selle otsuse tegijaks téiesti
tavaline inimene koos oma heade ja halbade iseloomuomadustega. Keskajal elas ihes
kloostris koos véga palju vendi, igal neist oma temperament, intelligentsustase,

28 bid., Ik 477.

249 5eal [koolis] nimelt kuuleme justkui ménes oma auditooriumis Spetajat Tarkust, kes dpetab kdiki
asju, siin [kloostris] aga vGtame vastu; seal kill juhendatakse meid, ent siin votame omaks.
Juhendamine teeb Gpetatuks, omaksvatt targaks. Pdike ei soojenda kdiki, kellele ta paistab; ndnda ei
sltita Tarkus paljusid, kellele ta 6petab, mida tuleks teha, tihtlasi pidevalt tegutsemiseks. In Cant.
XXIII, 14. Bernard Clairvaux’st, vg 1344.

230 Kui sa oled piihak, oled sa seda juba taibanud ja tead, kui veel ei ole, siis saa, ja saad seda teada lbi
omaenese kogemuse. De consideratione ad Eugenium Papam 5 X1V, 30.Bernard Clairvaux’st, vg 458.
»1SC, |k 477-485.
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sotsiaalne paritolu — kdik nad pidid toime tulema eluga kloostrimuuride vahel, kus
puudus vahimgi privaatsus®®®. Kogenud mungad teadsid, et kooselu teistega ei ole
lihtne Glesanne ja seepdrast valmistati tulevasi vendi vaga hoolikalt ette eesseisvateks
katsumusteks. Véga oluliseks peeti seejuures head teoloogilist haridust, pdhjalikku
Piibli tundmist ja teadmisi inimese olemusest, tema noOrkadest ja tugevatest
loomuomadustest ning hinge vajadustest. Hinge teemat on kasitlenud praktiliselt koik
X11-X111 sajandi kuulsad autorid, nt Bernard, De gradibus humilitatis et superbiae®**

2% Guillaume de Saint-Thierry, De natura et dignitate amoris®®,

ja De diligendo Deo
Aelred de Rievaulx, De anima; Isaac de 1'Etoile, Epistola de anima, jpt.
Teoloogilisest seisukohast Opetatakse munkadele 1. Moosese raamatus kirjapandu
pdhjal, et Jumal, olles loonud inimese oma n&o jargi, on kutsunud inimese elama oma
osaduses. PBGhjus, miks inimene on siiski Jumalast lahus, seisneb selles, et inimene on
pattu teinud ja seetdttu nork ja vaevadele allutatud, ta eksleb teadmatuse pimeduses ja
oma ndrkuste kuusis, piinleb pidevalt uudishimu ja ihade ning ahvatluste ja uldse
kdige maise Kkitkeis. Kdigele sellele vaatamata, ja hoolimata tema olemuse
vallutanud segadusest, on inimesel siiski olemas sunnipdrane Jumala-tunnetus ja
vBime armastada, ning sisemine kalduvus piitielda hea poole.?*®

Probleemiks ja takistuseks Jumala tundmiseni joudmisel on patt, mis on
varjutanud inimese vGime votta vastu ja anda edasi armastust — kuid see vdime ei ole
taielikult kadunud, ja siit ammutabki inimhing jou p6drduda tagasi Jumala poole,
oma algallika juurde. Selles tagasipd6rdumises ei saa kindlasti eitada armu tahtsust,
aga XII sajandi teoloogias ei ole opositsioon veel nii selgesti vélja arenenud — juba
loomulik tdmme hea ja selle kaudu Jumala poole tdéhendab armu osaks saamist selle
taotlejale. Ses mdttes on tsistertslaste vaimsus optimistlik: inimese puldluses hea

poole kaasneb alati implitsiitselt Gllima hiive, Jumala otsing.%’

%2 | ekai, op. cit., Ik 377.

253 Bernard Clairvaux’st, vg 557-582.

24 1hid., vg 582-602.

25 http://www.binetti.ru/bernardus/100.shtml
% 8C, Ik 478.

27 bid.
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Juba varases munkluses oli Gpetus inimesest kui Jumala ndo jargi loodud ja
Jumalaga sarnasest olendist tldtuntud ning E. Mikkers néeb selles kontseptsioonis
tsistertslaste spirituaalse antropoloogia pdiskivi: oma loomu poolest inimene on ja
jaab Jumala ndo jargi loodud ja Jumala sarnaseks olendiks; algusest peale saab talle
armu l&bi osaks selle sarnasuse alge, mille labi ta on kutsutud oma algses puhtuses
sédrama 160ma kui tdeline Jumala vordkuju (imago) téielikus sarnasuses (similitudo)
Jumalaga, nagu lgavikuline S&na, inimeseks saanud Jumala Poeg.?*®

Tsistertslased seletavad Piiblis Kirjeldatud inimese Jumala ndo jargi loomise
Opetust vastavalt neile erinevatele allikatele, mida pakuvad kirikuisade tekstid. Nii
vOib Jumala vordkuju tdhendada inimest tervikuna koos tema meele omaduste ja vaba
tahtega. Sarnasus Jumalaga kuulub alati armu valdkonda, see on armastuse taius,
Kristuse armastuse ilming inimhinges. Kdik autorid selgitavad Uksmeelselt, et juhul
kui inimene kaotabki oma sarnasuse (similitudo) Jumalaga — mille ta on patu
tagajarjel juba kaotanud —, siis sellegipoolest ei kaota ta kunagi Jumalandolisust
(imago Dei), mille v6ib patt kill varjutada, kuid mitte kustutada. See tdhendab, et
inimeses jaab alati alles loomulik vdime pdorduda tagasi Jumala poole, sest Jumal

oma armus ei jata inimest kunagi maha patu seisundis®®

, vaid juhib teda dige
tunnetuse suunas. Niisiis on tegemist eelkdige armastuse tegudega pigem Kui
madistuse poolt dikteeritud sammudega.?®

Clairvaux’ Bernard’i jaoks oli inimese kristlaseks olemise alus usuline kogemus
Jumalaga suheldes, ning ta pidas tdhtsaks kogemuspohise ,,vaimust inspireeritud*
Puhakirja tdlgenduseni joudmist, millele aitas kaasa munga elus nii oluline jatkuv
Puhakirja lugemine (lectio continua) — ndnda kasitleb Bernard Piiblit kui Jumala
armastuse lilemlaulu: ,,Piiblis said kokku inimest otsiv Jumal ja Jumalat otsiv inimene

(deus sive homo desiderans), moodustades miistilise armastajapaari®".

2% Ibid., Ik 479.

9 http://www.citeaux-abbaye.com/citeaux/html/Lire.htm

298¢, Ik 479.

261 Andresen, Carl, Ritter, Adolf Martin. Kristluse ajalugu 1/2. Teoloogiline raamatukogu. Tartu 2000,
Ik 147.
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Sellest vaatevinklist on tsistertslaste spiritualiteet oma pdhiolemuselt kogemuslik
ja optimistlik, hélmates inimest tervikuna koos tema sisemise olemuse ja tema
tegevusega selles maailmas ning kaasates ka inimese saatuse, mille finaaliks on
Jumalaga tihekssaamine. 2

2. Askees. Askeesi vallas on tdhtis Bernard’i t66 De gradibus humilitatis et
superbiae, milles Bernard rohutab alandlikkuse (humilitas) tahtsust, milleta oleks
vOimatu jéuda armastuseni (caritas), andes ndnda oma panuse ka teiste, tulevaste

263 Askeesi tsistertslaste kontekstis ei tohi mdista

spiritualiteedi vormide arengusse
lilga kitsalt ega hekilgselt. Inimese tbeline vabanemine oma pahedest ja algse
sarnasuse taastamine Jumalaga on kogu olemust haarava vaimuliku praktika tagajarg,
milleni viivad pidev askees ja kompunktsioon (compunctio) kui vaimse elu
lahutamatu osa, mis kaasneb munga sisevaatlusega ja juhib teda Jumala armu
tunnetamiseni. Kompunktsioon tdhendab algselt valutorget, munkluse kontekstis
koneldakse sageli sudame vdi hinge kompunktsioonist (compunctio cordis, animi).
See kristlikus vaimsuses kasutatav terminus technicus tahistab kogemust, mille
tekitab inimesel Uhest kiljest meeleheide oma pattude pérast, millega kaasneb hirm
Jumala kohtu ees, teisalt kaasneb sellega rédm Jumala armastuse ule.”®* Ka
Benedictus oma reeglis ei jata kompunktsiooni tahelepanuta: Et non in multiloquio,

5

sed in puritate cordis et conpunctione lacrimarum nos exaudiri sciamus®®® ning

rohutab selle téhtsust eriti paastuajal: Quod tunc digne fit, si ab omnibus vitiis
temperamus, orationi cum fletibus, lectioni et conpunctioni cordis atque abstinentiae

266

operam damus~”. VVooruste saavutamine on esimeste tsistertslaste keelepruugis vita

activa — aktiivne eluviis —, mis hdlmab ka ligimese teenimise.?®’

22 5C, Ik 479.

263 Grégoire, R. “Bernhard von Clairvaux.“ — LM, Bd. I. Stuttgart-Weimar, Verlag J. B. Metzler,
1999, vg 1993.

264 K ompuktsiooni mdiste kasitlusi on pdhjalikumalt analiiiisinud T. Klaas: Canterbury Anselmi
palvekogumik Orationes sive meditationes: enesetundmine palves. Magistritd. Tartu, 2006, Ik 55jj.
%% Ja mitte paljusénalisuse, vaid siidame puhtuse ja kompunktsioonis valatud pisarate parast teadkem,
et meid on kuulda vBetud — RB 20,3.

266 Misparast just siis <paastuajal> on vadrikas, kui kdigist pahedest hoidume, <ja> andume pisaraid
valades palvele, lugemisele ja sidamekompunktsioonile ning ka paastumisele. RB 49,4.

27.8C, Ik 480.
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Siin tuleb vaatluse alla votta kaks askeesi aspekti — negatiivne ja positiivne.
Negatiivne aspekt hdlmab oma tahtest loobumise, enda suhtes distantsi votmise,
meelte selginemise, eristamaks objektide nahtavaid valiseid tunnuseid ja markamaks
nidhtamatut sisemist maailma. Inimene kogeb ,.siinset maailma*“ néhtusena, mis
pohjustab korralagedust tema ihades ja soovides. Seepérast peab ta maise maailma
seljataha jatma (fuga mundi), et minna kohtuma Kristusega, ja Kristuse labi
Jumalaga; Jumalat saab tunnetada ainult siis, kui hing on vabanenud kdigist
tundmustest ja pealiskaudsetest muljetest. Inimene peab Oppima elama iseendas
(habitare secum) ja ennast suutma distantsilt jalgida, sest ainult nii vdib ta leida
endast tiles véime Jumalat tunda ja armastada.?®

Oma tahtest loobumise (ks esimesi vilju on pdordumine, sisemine
meeleparandus, sisemise inimese Umbersuunamine: kompunktsioon ja péérdumine ei
ole vajalikud mitte iksnes alguses, vaid jd&vad pohilisteks ja jatkuvateks seisunditeks
ulipuiha Jumala ees, selles seisneb distants maailma asjade ja iseenda suhtes, niivord
kui inimesel on v&imalik oma tlimat eesmarki otsida valjaspool iseennast.?*®

Askeesi positiivne aspekt on transformeeritud vaimulikule elule omaste vooruste
saavutamine: teoloogilised voorused (usk, lootus, armastus) ja kloostrile eriomased
voorused: kuuletumine, alandlikkus, vaikimine, vendade vaheline armastus kloostri
keskkonnas.?™

Bernard rohutab oma téddes eriliselt Jumala kohalolu, Jumala soovi Uhineda
uskliku hingega — see on ,,Sona pulmapidu®, mille vaimne teekond on tihedalt seotud
askeesiga.?”

Selline on raamistus, milles leiab aset vastavalt tsistertslaste ordu rajajate
vaimsusele Benedictuse reegli jargimine, kombestiku taitmine, monastilise elu
erinevate tegevuste sooritamine, td6tamine, paastumine, palvetamine ja valvamine,
uksindus, vaesus, jne. lIsegi kui Kkirjutatakse lehekiilgede kaupa exercitia vitae

monasticae — harjutusi Kloostrielu jaoks, mis kasitlevad Puhakirja lugemist — lectio

268 1hid.
289 1hid.
210 1hid.
2’1 Grégoire, op. cit.
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divina, meditatsiooni — meditatio, ja palvetamist — oratio, ei ole hinge ulevaimad
seisundid nagu néiteks contemplatio kunagi réhutatud kui monastilise elu eesmérk,
nii nagu seda kirjeldavad hilisemad spiritualiteedi suunad. Palve ja veelgi enam,
Jumalaga Uhekssaamise kérgem tase on annid, mida Jumal annab kellele tahab ja
millal tahab.”"

Askeesi eesmérk on ordo caritatis v6i ordinatio caritatis, armastus kui elureegel,
armastuse valitsus, joobumine armastamise vdimes (Bernard, In Cant. 50, 6)>". Siin
leiavad toelise ja tdieliku puhkuse inimese meeled, saavutatakse ,hinge ja vaimu
stabiilsus® (sabbatismi Opetus Aelred de Rievaulx’l), sedasama pohimdtet on

d?™* ja John of Ford®”®, kasutades sénu

véljendanud tsistertslased Gilbert of Hoylan
quies, tranquillitas: sisemine puhkeseisund, rahu Jumala juuresolekul. See latentne
jumalakogemus on mungale vaga oluline.?’

3. Pubhaduse madiste. Olles tahtsaim oma olemuse poolest, kuulub pihaduse
moiste nii sakramentaalsesse kui ka kristoloogilisse teoloogiasse. Inimkonna
lunastusloos on piihadus olulise tahtsusega kohal — inimese tagasipé6rdumine Jumala
juurde toimub alati lunastusloo raames, olles igalihe jaoks alati aktuaalne: patu ja
selle tagajargede poolt mérgitud inimene on eksistentsiaalselt vabastatud Kristuse l&bi
ja astub Temas osadusse Jumalaga.?”’

Tsistertslaste teoloogias on kesksel kohal Kristuse inkarnatsiooni miisteerium?®® —

verbum caro factum est®’®

, erinevalt benediktlastest, kes réhutavad pigem Kristuse
kannatusi ristil — Crux Gloriosa. Tsistertslaste vaatepunkt toetub Clairvaux’ Bernard’i

teoloogilisele Kristuse kahe loomuse kasitusele, mille keskmes pole mitte Kristus-

272.5C, 1k 480;.

2" Bernard Clairvaux’st, vg 1440.

274 Gilbert of Hoyland (11??—1172?) oli Inglismaal Swinesheadi tsistertslaste kloostri abt. Teda paluti
jétkata Bernard’i t66d Ulemlaulu kohta kirjutatud homiiliate osas (Bernard joudis valmis 86 homiiliat),
millele Gilbert kirjutas lisaks 47 homiiliat. http://en.wikipedia.org/wiki/Gilbert_of Hoyland

27> John of Ford (c.1140 — 21 aprill 1214) oli Inglismaal Forde’i tsistertslaste kloostri prior, seejarel
alates 1186. aastast Bindoni kloostri abt ja 1191-1214 Forde’i abt. John of Ford 1&petas Ulemlaulu
kohta kirjutatud homiiliate seeria, tema lisas 120 homiiliat, kommenteerides Ulemlaulu 5. pt kuni
I6puni. http://en.wikipedia.org/wiki/John_of Ford

?1°SC, Ik 481.

2" Ibid.

2% Ipid.

2% Jh 1,14, Biblia Sacra Vulgata.
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Jumal, vaid Kristus-inimene, Kristuses inimeseks saanud Jumal. Kiriku- ja
dogmadeloo uurija Wolf-Dieter Hauschild®® on joudnud jareldusele, et Bernard’i
alandlikku ja kannatavat Issandat eeskujuks vottev jeesusvagadus oli kooskdlas XII
sajandi usulise puhanguga, mis véljendus ka tsistertslaste Gpetuses suurema
rohuasetusega vaesusele ja maailmast tagasitdmbumisele, ja et oma kasitusega
mojutas Bernard suurel madral keskaegset Kristuse kannatusele keskenduvat
vagadust, sest seeldbi asetus Kristuse rist kogu teoloogia keskpunkti. Tsistertslaste

spiritualiteedi ekspert Edmond Mikkers®®*

oletab, et vdib-olla tugineti sellele, et
Benedictuse reegel keskendub Kristuse kui maa peal elanud inimese elu jargimisele,
vOi on hoopis mdne munga isiklik, subjektiivne lunastusemisteeriumi kogemus
soosinud nii sugavat Kristusele — kes on tdielikult Jumal ja taielikult inimene —
keskendumist, millist pole veel kunagi taheldatud nii réhutatud kujul esinevat kogu
kristliku spiritualiteedi ajaloos. Clairvaux’ Bernard’i siintees seob tihedalt Kiriku ja
musteeriumi Uhtaegu jumaliku ja inimliku struktuuri, mistdttu inimese saab osa elust
Jumalas just inkarnatsiooni 1abi?®,

Kéesoleva t66 autori jaoks tdhendab nimetatud teema arendus eraldi uurimistood
— tuleks selgitada valja, missugune on tsistertslaste spiritualiteedis Jeesuse Kristuse
inkarnatsioonile keskenduva teoloogilise mdttesuuna kujunemislugu, mis siinkohal
aga liiga mahukaks l&heks. Sel pdhjusel jargneb koheselt tsistertslaste Logose
kasitluse tutvustus. Jeesuses inkarneerunud Sdna vottis enda peale lisaks patule kdik,
millest koosneb inimese eksistents, ka inimese mured ja kibedad katsumused: (hunc
mihi fascisculum colligare [...]) anxietatibus et amaritudinibus (Domini mei)
(Bernand, In Cant., 43, 3)*®®, Oma kannatusloo ja surma ning surnuist ilestdusmise

labi on Kristus vabastanud seni patule ja surmale allutatud inimsoo, andes inimesele

280 Hauschild, Wolf-Dieter. Lehrbuch der Kirchen- und Dogmengeschichte. Bd I. Alte Kirche und
Mittelalter. Giitersloh, Chr. Kaiser, 22000, Ik 583.

281 Bernard néeb Kristusele osaks saanud elukogemustes kogu inimeseks olemise raskust, ta kirjeldab,
kuidas tema ise Kristuse elukdigule kaasa elab ja soovitab kdigil “seda endale kimbukeseks siduda [...]
minu Issanda muretsemised ja kibedad kannatused”; vrd SC 1k 481. Vt ka J. Morson. Christus, Via,
Veritas et Vita. Achel, 1972; E. Mikkers. ,,The Christology of John of Ford.” — Cistercian Ideals and
Reality. Sommerfeldt, J. (ed).Kalamazoo, 1978, Ik 220-244; McGinn, B. “Resurrection and Ascension
in the Christology of Early Cistercians.” — Citeaux. T. 30, 1979, Ik 5-22.

%82 Bernard Clairvaux’st, De praecepto et dispensatione, vg 500-524, vt ka Leclercq, 2005, Ik 75.

%83 Bernard Clairvaux’st, vg 1418.
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tagasi vdimaluse Jumala juurde jouda. Kristuse inimeseks olemine on kdigis oma
ilminguis sakrament, mdastiline mark ja reaalsus, mis padstab ja puhitseb inimese
eksistentsi.?®* Seda pdhiteesi on tsistertslaste ordu kuulsad autorid esitanud erineval
kujul ja erinevate mdistetega. Nimetagem siinkohal lihidalt m6ned peamised neist
teemadest:

1) austamine (devotio) tdhendab Kristuse inimlikust loomusest lugupidamist, selle
plhaks pidamist nagu sakramenti, mis on Jumala kohaloleku méark ja misteerium.
Munga jaoks on selline Kristuse inimliku loomuse austamine (ks tahtsatest
sammudest, mis teda aitavad teel Jumala tunnetuseni.?®

2) Kristus on ainuke vahendaja Jumala ja inimese vahel. See teema on andnud
motteainet paljudele tsistertslastest autoritele, teoloogilisi kirjutisi on avaldatud
Kristuse inkarnatsiooni misteeriumi kohta, hipostaaside iksolemise kohta, eriti aga
Kristuse inimhinge vahendaja rolli kohta selles musteeriumis (nt Gilbert of Hoyland,
John of Ford).?®®

3) Kolmas kristoloogiline teema on Kristuse jargimise dpetus, mitte ainult selles
mottes, et Kristus on vdetud eeskujuks — exemplum, vaid pigem see, et olles oma
jumaliku loomuse tdttu Isa esindaja, on tal voli taastada ka inimese algne olemus kui
vordkuju Jumalaga. Seda Opetust kohtame eriti Guerric d’Igny jutlustes: forma
Christi in nobis tdhendab Kristuse jargimist tema vooruslikku elu eeskujuks vottes,
tema kannatuste ja viimaks Ulestdusmise kogemist, selleks et saavutada taielik
sarnasus Jumala Pojaga.?’

4) Jumala kogemus on neljas element, kogu vaimuliku teekonna I8pptulemus.
See on taielik olemine armastuses, Kristuse sarnane olemine, Jumala vordkujuks
olemise taastatud seisund, ehk elu henduses Jumalaga. Siinkohal on oluline silmas
pidada, et hendumine Jumalaga toimub tsistertslaste teoloogia pdhjal alati maises
elus, n6 inimlikus konditsioonis, st ,,pimedas® usus. Kusagil ei rddgita Jumala

kogemusest vdi ndgemusest véljaspool usku. Jumalatunnetus tekib alati teoloogiliste

284 5, 1k 482.
28 hid.

28 1hid.

27 |bid., Ik 483.
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vooruste kontekstis, millest esimene on armastus: amor ipse intellectus est?®®. Usus
mdistmine ja otsimine ning usumusteeriumid on seet6ttu mungale vajalikuks
ettevalmistuseks Jumala tunnetamise armu osaks saamisel. Tsistertslaste mdstiline
Jumala tunnetamine kétkeb endas suurt sisemist uhtsust, koherentsust, kommete
uhtsust, askeesi, vaikimist, tiksindust — st kdike seda, mis seostub tihedalt kloostrielus

toimiva liturgiaga, lectio divina’ga, métte- ja kéte tooga.?®®

5. Konversid ehk ilmikvennad ja nende majandusmais grangia

Tsistertslaste uuendus tootegemisele suurema tahelepanu pédramise osas tdhendas
tagasipoordumist algmunkluse ideaali juurde, kuid ka oma sotsiaalse seisundi uudset
motestamist: koik, ka aadliseisusest kloostriliikmed pidid to6tama, mistbttu kloostris
oli tagatud vordsus, kusjuures Glearuseks muutus seega téiesti kiisimus talupoegade
lile valitsemise kohta.”®® Téoks oli ettenahtud kindel aeg, tavaliselt oli selleks
hommikune aeg parast kapiitli koosolekut, aga I6ikusperioodil laks kogu vennaskond
pdldudele saaki koristama, ja tOotati vastavalt vajadusele. Tsistertslaste jaoks
tdhendas t60 nii askeesi harjutust kui ka toidu hankimise vahendit, kuid see ei teinud
neist veel vagasid p&llumehi.®* Korraldamaks paremini tasakaalustatud t66- ja
palveelu, kasutati konverside abi ja voidi palgata ka lisatoojoudu. Tsistertslaste ordu
oli siiski ainus, kes to6tas vélja oma magasisusteemi ja konverside elukorralduse.
To6od ja Uldse tegevust hinnati tsistertslaste seas korgelt, eriti rdhutati Benedictuse
(itlust; Otiositas inimica est animae®*~.

Kuigi ilmikvenna (Id conversus) staatus oli juba varem olemas, on tsistertslaste
teene selle susteemi valjatootamine. Konverside eluolu reguleerisid Regula
conversorum Ordinis Cisterciensis ja Usus conversorum. Erinevalt munkadest

palvetasid ilmikvennad osa tunnipalveid to6tades, naiteks suviti palvetati kirikus voi

288 Armastus ise on moistetavaks saanud.
9.5C, Ik 484.

2% Angenendt, op. cit., Ik 57.

21| awrence, op. cit., Ik 178.

2%2 |_ogelemine on hinge vaenlane. RB 48,1.
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kabelis vigiil, laudes ja priim, talvel ka kompletooriumi palved, plhapéeviti ja
suurematel kirikuptihadel osalesid nad terve pdeva jumalateenistustel, kuid palvetasid
vaikides®®.

Tsistertslaste statuudis on ettendhtud, et per conversos agenda sunt exercitia apud
grangias®®*, mis oli vaga range korraldus, sest edasi keelab statuut LXV111 munkadel
uldse tegemist teha grangia’tega, kus voisid ametis olla ainult konversid:

Prohibemus ne quis abbas grangias suas vel aliquam earum alicui monacho committat,
nisi cellerario, qui secundum Regulae auctoritatem ad voluntatem abbatis curam gerat de

omnibus, et ei prout necesse fuerit solatia administrentur, a quibus in his quae agenda fuerint

adiuvetur®®,

Seadusega on satestatud ka vahemaa: grangiae autem diversarum abbatiarum
distent inter se ad minus duabus leugis®®®. Kloostri suhtes pidi majandusmdis olema
péevateekonna kaugusel, st umbes 30 kilomeetrit, et konversid saaksid puhap&eval

kloostrisse missale tulla®®’

, kuigi ké&esoleva t06 autori arvates on see vahemaa
kirikuteena isegi hobusega labimiseks natuke liiga pikk, vdibolla on siin m&eldud
kdige rohkem 15 kilomeetrit, mis edasi-tagasi teeb kokku 30. Kuidas pidi kaituma
tsistertslasest munk vdi konvers, kes ldks grangia’sse? Statuut LXXII madrab, et
monachi vel conversi cum ad proprias grangias venerint, sicut fratres grangiarum ita
vescantur, nec loquantur cum fratribus nisi cum magistro et hospitali.>*® Nénda peeti
igal pool kinni vaikimisndudest. Mungad ise majandusmdisas ei tdotanud. Statuut

LXVIII keelab grangia munkade hoolde anda, vaid selleks on aidamees, ilmselt siis

2% Kerr, op. cit.

294 K onverside jaoks on ettenahtud tegevus grangia’te juures. Statuut VIII, Canivez, I, Ik 14.

2% Keelame, et keegi abt usaldaks oma grangia’d vdi mdne nendest mdnele mungale, viljaarvatud
aidamehele, kes reegli kohase autoriteediga ja abti tahtel kannab hoolt k8igi eest, ja kui vajalik,
antakse talle abiline, kes teda neis asjus, mis teha vaja, aitaks. Canivez, I, Ik 29.

2% Erinevate kloostrite grangia’d peavad olema iiksteisest vihemalt 11, 5 km kaugusel. Statuut
XXXII, Canivez, | Ik 20. Kuidas sellest ndudest tegelikult kinni peeti, vt Donkin, R. A.. ,,The
Cistercian Order in Medieval England: Some Conclusions“ — Transactions and Papers (Institute of
British Geographers), No. 33 (Dec., 1963), lk 181-198. http://www.jstor.org/pss/621007

7 France, James. The Cistercians in Scandinavia. Michigan, Kalamazoo, Cistercian Publications Inc.,
1992, Ik 257.

2% Kui mungad vai siis konversid, kes tulevad oma grangia’tesse, siis nad svad sama moodi nagu
vennad grangia’tes, aga nad ei kdnele vendadega, v.a. liksnes majandusiilema ja kiilaliste vastuvdtjaga.
Canivez, I, 1k 30.
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konverside seast valitud, kes grangia eest hoolitseb ja kellele vajadusel abit66joud

maaratakse®®.

5.1. Grangia ehk majandusmadis

Eesti keeles ei ole head vastet tsistertslaste asundusele grangia, meie oma sonal

«30 ot tegu on hoidlaga. Ent

magas on liiga passiivne tdhendus ,,magasiait
tsistertslaste grangia oli toimiv majandusasutus, seetdttu voiks tinglikult sGnavastena
kasutada ,,majandusmdis®, kindlasti ei tohi aga seda moistet seostada tsistertslaste
majandustiksuse puhul orjusega ega orjapidamisega, mis sageli seostuvad sdnaga
,,mO1s* eesti keeles®™,

Tsistertslaste poolt véljatdotatud majandusmdis on ordule iseloomulik
majandusuksus, mida defineeritakse kui haritavat ja suhteliselt terviklikku
maavaldust, mille keskmeks on hoonestik, mis koosneb ilmikvendade refektooriumist
ja dormitooriumist, tagasihoidlikust kabelist ja muudest elutegevuseks vajalikest
hoonetest, millest Uks on grangium — viljaait — ja samast sonast sai kogu kompleks
oma nime®*®?, mida asustasid konversid, kelle seast parines ka magister grangiae —
majandusmaisa Glem.

Valkena kloostrile tekkisid aja jooksul suured maavaldused ja sealhulgas on ka
teateid majandusmdisatest ehk magasitest (grangia), esimene teadaolev neist Albu
majandusmais, mille Valkena klooster mingitel pdhjustel pidi loovutama Saksa
Ordule 1281. aastal*®®. Sellele dokumendile allakirjutanute seas on ka kahe
majandusmadisa tlema nimed: vend Lambert — frater Lambertus, magister in Alpie ja
frater Theodericus, magister in Methepe. Veel on alla Kirjutanud magister

conversorum; frater loannes, cellerarius; frater Theodericus, infirmarius; frater

2% Canivez, |, Ik 29.

300 Magas“ — Eesti keele seletav sBnaraamat, 3. Langemets, Margit et al. (toim). Tallinn, Eesti Keele
Sihtasutus, 2009, Ik 305.

301 Mbiste “mdis* erinevate tahenduste kohta vt Eesti misaportaal. —
http://www.mois.ee/tahendus.shtml

%02 Erance, op. cit., Ik 257.

%3 UB 111 475a
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loannes, carpentarius,®®. Kindlasti pidi Albus ka kabel olema, sest tsistertslaste
uhtsusnduet pidid rakendama koik kloostrid, ja ka konversidel pidi olema vdimalus
palvetada ja missal kéia. TGendoliselt rakendus Albus tsistertslaste skandinaavia
mudel, mille tunnuseks on killade keskel asuv majandusmdis, kus pdhito6 tegid
talupojad ja ilmikvennad olid nende t66 korraldajad ja ilevaatajad®®. Magister
conversorum hoolitses ilmikvendade palve- ja usuelu eest®®.

Valkena kloostri puhul on ka teada mdisate olemasolust Virumaal, nimega
Methepe ehk Madapea, ja Kersti Markus oletab, et vBis olla veel teinegi mois
Virumaa rannikul ja Purtse jel vesiveski®®.

Vdinasuu klooster vBis oma maavaldused saada Padisele juba XIII sajandi 20.
aastatel, ent kiisitav on kabeli asukoht®*, kuigi kabel ise v&is olemas olla jam a. 1254
ampla praedia capellamque habuerunt, quae saeculo XIIlI ad finem vergente in
prioratum excrevisse videntur®®, mis oli mdeldud nii vendadele kui ka
umberkaudsele kularahvale. Teateid on ka Véinasuu teisest majandusmaisast, mis
asus Raasikul.*'° Padise kabeli puhul on teateid tulikiisimustest aastal 12813,

Koige vanem tsistertslaste majandusmais Eestis oli tdendoselt Gotlandil asuvale
Roma kloostrile kuuluv mdis Kolgas, millised maavaldused omandati juba
1220ndatel aastatel.*’> Roma klooster asutati 1164, selle esimene abt Peter oli

. . ~ s 1
Clairvaux” Bernard’i enda opilane®.

1214. aasta generaalkapiitli otsus veel ei
lubanud tsistertslastel pidada kihelkonnakirikuid, kuid Taani kloostrid omasid neid

sellest hoolimata, siiski preestriteks ei olnud mitte tsistertslastest orduvennad, vaid

%04 jlmikvendade tilem, aidamees, haigetoavend, puusepp. UB 111 475a.

%% Markus, 2009, Ik 11.

%% sild, Olaf; Salo, Vello. Liihike Eesti kirikulugu. Tartu, 1995, Ik 36.

%7 Markus 2009, Ik 16.

%08 K ersti Markus on kindlaks teinud, et see ei saanud olla praegune Padise kloostri territooriumil, vaid
8 km kaugusel asuvas Paekilas. Op. cit. 2009, Ik 22-25.

399 “juba aastal 1254 suur maavaldus ja kabel, mis XIII sajandi I5puks nis olevat vdtnud kloostri
mootmed.“ — Leopoldus Janauschek. Originum Cisterciensium tomus I. Vindobonae, 1877, p. 214.
319\t Markus, 2009, 14, Ik 22-25.

SILUB 1 473.

312 pghjalikum kisitlus on ilmunud Markus, Kersti. “Misjonir v&i misnik? Tsistertslaste roll 13.
sajandi Eestis.” — Acta historica Tallinnensia, 2009, 14, 1k 17-22.

2 Ibid., Ik 19.
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palgalised preestrid®**. Ka Valkenal oli patronaadi all olevaid kirikuid®'®, sest kuigi
ordu alguspaevil oli hingehoiuga tegelemine rangelt keelatud vaesuse ja maailmast
tagasitdmbumise pdhjendusel, muutus see ndue olude sunnil leebemaks XIII sajandi
alguseks, mil kloostrite alluvuses hakkasid tegutsema kirikud ja kabelid®'®. See aga ei
tdhendanud vaesustdotusest loobumist: tsistertslased kill votsid vastu neile kingitud
maavaldusi, kuid harisid neid ise ja ei votnud tasu missa puhitsemise, pihi ega
matuste eest®*’. Need viimatinimetatud talitused véisid vajalikuks osutuda kloostri

kllaliste ja tooliste puhul, siin ei ole m&eldud kloostrivalist tegevust kiilarahva seas.
6. Kokkuvotteks

Tsistertslaste poOhikirjast jareldub, et ordu algne spiritualiteet oli oma olemuselt
karmistatud kloostrikorral ja askeesil pdhinev vaimuelu harjutamine. Tsistertslaste
tehtud uuendused liturgias ja argielukorralduses pidid mungale andma vdimaluse
jargida Kristust vastavalt evangeeliumile. Kloostrite arvu kasvades ja ordu laienedes
teistesse maadesse vdisid kohalikud olud tingida ka vajaduse ordureeglit
modifitseerida, kuid tsistertslaste algsed pdhimdtted sdilisid, mis kajastub ka
generaalkapiitli otsustes. XII-XIII sajand oli tsistertslaste spiritualiteedi kuldaeg,
mida iseloomustab monastilises elus nii teoorias kui ka praktikasse rakendatuna
Opetusliku kilje ja sisemise Uhtsuse koherentsus. Vahest Uheks kdige tédhtsamaks
teguriks tsistertslastele eristumisel keskaegses maailmapildis oli nende tohutu
entusiasm ja usk oma ettevétmise edusse, mis toimis lumepalli efektina®'®. Peatiikis
kasitletu kehtib ka Valkena Kkloostri kohta, kus kindlasti Opiti Kristuse Opilaseks

olemise kunsti samamoodi nagu kdigis teistes kloostrites.

* Ibid., Ik 22.

*1% V/t Viia, 2001, Ik 56.

%1 SC, Ik 495.

37 Noble, Thomas F. X., Smith, Julia M. H. (Eds.). Cambridge History of Christianity. Vol. 3. Early
Medieval Christianities c. 600—c. 1100. Cambridge University Press, 2008, 1k 469.

318 \/t France, John. The Crusades and the Expansion of Catholic Christendom, 1000-1714. London
and New York, Routledge, 2005, Ik 256.
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I1. MISJONI MOISTEST JA TEOSTAMISEST:
MISJONIKEELUST VAGIVALLANI

Hans-Dietrich Kahli refereerides voib defineerida misjonit kui ndhtust, mis on
iseloomulik koikidele religioonidele, mille eesmérk on vdimalikult lai levik,
pdhinedes usulisel veendumusel, et just nimetatud tee on ainudige ondsuseni
joudmisel, ja kohustusel vastavat teadmist dndsuse eeltingimusena levitada.®™
Keskajal tédhendas usku poordumine ennekdike ristimissakramendi vastuvotmist,
mille patte lunastav vagi puhastas minevikus tehtud pattudest veelgi t6husamalt kui
stiidlase enese veri®?,

Teoloogiliselt iihendab mdiste ‘misjon’ kolme tegevusvaldkonda: a) hea sdnumi
ehk Kristuse kuulutamine nii neile, kes ristiusust midagi ei tea kui ka neile, kes on
Kiriku &petusest kérvale kaldunud®**; b) tunnistus, et Jeesus Kristus on , tee, tdde ja
elu“ (Jh 14,6) selles maailmas; c) suhtlemine teiste inimestega, nendega dialoogi
astumine ja usuliste kogemuste jagamine.®*? Teoloogilis-teaduslikust seisukohast
tekib kohe kisimus inimesepoolse misjoni vdimalikkusest, sest inimene saab Uksnes
tunnistust anda Kiristusest, kuid selle tunnistuse edukas levimine ja juurdumine
rahvaste seas on vdimalik tiksnes Jumala enda kaasabil, mistottu rangelt vottes on

voimalik raakida tiksnes missio Dei’st: usu labi teeb Jumal inimesest misjonari®%.

319 Kahl, Hans-Dietrich. ,,Mission.“ — LM, Bd. VI. Stuttgart-Weimar, Verlag J. B. Metzler, 1999, vg
669. Vt ka H.-D. Kahl. ,,Zur Problematik der mittelalterlichen Vorstellung von ,,Christianisierung®.*
— Die Rolle der Ritterorden in der Christianisierung und Kolonisierung des Ostseegebietes. Nowak,
Zenon Hubert (Hrsg.) Torun, Wydawnictwo Uniwersytetu Mikolaja Kopernika, 1983, Ik 125-128.

0 Kahl, Hans-Dietrich. ,,Compellere intrare.“ — Heidenmission und Kreuzzugsgedanke in der
Deutschen Ostpolitik des Mittelalters. Beumann, Helmut (Hrsg.). Darmstadt, Wissenschaftliche
Buchgesellschaft, 1963, Ik 227.

%21 Hereetikute podramist ei peeta rangelt véttes misjoneerimiseks — vt. Kahl, H.-D. ,,Mission.“ — LM,
Bd. VI. Stuttgart-Weimar, Verlag J. B. Metzler, 1999, vg 670.

322 http://www.eglise.catholique. fr/foi-et-vie-chretienne/lexperience-chretienne/vivre-en-
chretien/questce-que-la--mission--.html

%23 Gensichen, Hans-Werner. “Missionswissenschaft.” — TRE, Bd. 23. Mller, Gerhard (Hrsg.).
Berlin-New York, Walter de Gruyter, 2000, Ik 89.
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Madistel ,,misjon* (missio) ei olnud uustestamentlikul ajastul tapset vastet kreeka
ja heebrea keeles, sdna, mis oleks tdhendanud usu levitamise eesmargiga lakitamist,
sisult kbige ldahema tahendusega sdna oleks &mootoiny (Mnow), mis aga Uues
Testamendis ei tdhenda misjonit selle Uldises mottes, vaid (iksnes apostlite tegevust
usu kuulutamisel, st apostliametit (Ap 1,25; Rm 1,5; 1Kr 9,2; Gl 2,8). Sel ajajargul
hakati verbe méumnelv ja dmootéAdelv (mw) Uha enam kasutama ka religioosses
mottes, téhistades nendega nii Poja saatmist taevase Isa poolt kui ka jlngrite
lakitamist Jeesuse poolt.®** Niisiis v8eti maiste ‘misjon’ kiriklikus terminoloogias
kasutusele suhteliselt hiljuti, vorreldes sellega, et tegelik misjon hakkas toimuma
alates Kristuse enda tegevusest, ja kuulub alles alates XVI sajandist teoloogilisse
leksikasse tdhendusega ‘kellegi hoolde usaldatud (ameti)kohustus’ ja ‘ldhetamine,
l&ki(ta)tus’ tdlkena algsest ladinakeelsest verbist mitto ‘ldkitama’, st Kirik on Jumala
poolt lakitatud ja ametisse seatud instants. Kuni XVI sajandini tdhendas mdiste
‘misjon’ kristluses eelkdige Jumal-Isa plaani elluviimist Jeesuses ja Pihas Vaimus,
mille eesméargiks oli Jumala headuse ilmutamine kogu inimkonnale. XVI sajandil
muutus misjoni mdiste tdhendus, ndddsest on Kirik see, kes lakitab oma

325

sdnumikandjad laia maailma’. Alates XIX sajandist hakati seda mdistet kasutama

‘misjonialadele ldkitamise’ tdhenduses, millega eristati uuemad rajatud kirikud
vanadest, no algsetest kirikutest.?®

Hans-Dietrich Kahl on Klassifitseerinud misjoni vormid otseseks ja kaudseks
sOjaliseks misjoniks ja toob esile, et keskaja katoliikluses oli lisaks otsesele ja
kaudsele sojalisele misjonile tuntud veel kolmaski vorm, mis oli vdga sarnane
otsesele sOjalisele misjonile ja seetdttu viimasega Kkergesti segiaetav, kuid
teoloogilisest ja kanoonilisest seisukohast on ta oma olemuselt siiski sdjalisest
misjonist pdhimatteliselt erinev, nimelt on siin oluline roll ilmalikel valitsejatel, keda

kirikuvdimud kasutasid, sundimaks kirikust drapoérdunuid — ketserid, skismaatikud,

324 Betz, Otto. ,,Mission III“ — TRE, Bd. 23., Ik 23j.

325 http://www.eglise.catholique. fr/ressources-
annuaires/lexique/definition.html?lexiquel D=408&Expression=Mission

326 http://www.eglise.catholique.fr/foi-et-vie-chretienne/lexperience-chretienne/vivre-en-
chretien/questce-que-la--mission--.html
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kiriku osadusest valja arvatud meeleparandusest keeldujad jms kiriku alluvusse tagasi
poorduma.®?’

Samas on sellise tegevuse misjoniks nimetamine pd&hjustanud palju vaidlusi, sest
misjoniks ei peeta juba ristitute podramist. Nimetatud vorm tekkis V sajandil ja idee,
mis Kkirikuvdimude sellist k&itumist ajendas ja Oigustas, on pdrit Luuka
evangeeliumist (14,23) compellere intrare (Vulgata) — ,keelitama sisse astuma®,
Augustinus kasutas samast allikast parit vormi cogere intrare ,,sisenema sundima“.**®
Sotsiaalsest seisukohast tuleb tadpsustada, et keskajal ei tédhendanud Kristlaseks
olemine Uksikinimese individuaalset vagaduselu, vaid ristiusu valjundiks oli Kirik,
ning ristiusu levitamine mittekristlikel territooriumitel oli Uhtaegu poliitiline ja

kiriklik ettevftmine. Misjonitegevuse eesotsas olid keskajal silmapaistvad

tiksikisikud, munklus ja ilmikapostolaat®*°. Kuigi tsistertslaste ordureegliga on rangelt
keelatud kloostrivdline misjonitéd, annab Honorius 11 Grik 25. martsist 1221
330

tunnistust sellest, et tsistertslased olid vahemalt XIII sajandil misjoneeriv ordu”,
seda siiski suurte sisemiste piirangutega, sest Statuta kohaselt ei olnud tsistertslastel
mingit misjoniluba. XIII sajandil toimunud generaalkapiitlite dokumentidest aastatel
1218-1219 vdime lugeda ka abtidest, keda on karistatud hereetikute kaitsmise ja
digustamise pérast.*' See naitab ordu karmi sisekorda ja ranget suhtumist
igasugusesse reeglivalisesse algatusse, ning tuleb ka arvesse votta, et Citeaux’ abtil
oli jurisdiktsioon oma vendade ja tltarkloostrite tle, mida paavstil ei olnud. Alates
paavsti antud eksemptsiooni digusest ei omanud paavst ega piiskopid mingit digust
ukskdik millist tsistertslast kasutada, nende kdrgeim v@im kuulus (ja kuulub ka
tdnapdeval) generaalkapiitlile, pealegi nec reputat pontificiae dignitati quicquam

detractum iri per obsequium®®.

%27 Kahl, Hans-Dietrich, 1963, Ik 200.

328 1bid.

%2 Giilzow, Henneke; Reichert, Eckhard. “Mission V.” — TRE, Bd. 23. Miiller, Gerhard (Hrsg.).
Berlin-New York, Walter de Gruyter, 2000, Ik 37.

%% Blanke, Fritz. ,,Die Missionsmethode des Bischofs Christian von Preufen. — Heidenmission und
Kreuzzugsgedanke in der Deutschen Ostpolitik des Mittelalters. Beumann, Helmut (Hrsg.). Darmstadt,
Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1963. Ik 342.

%L Canivez, 1, Ik 489, 1218.24; Ik 491, 1218.35, Ik 510, 1219.36.

%32 paavsti vaarikus ei luba, et keegi saaks alandatud sénakuulmise pérast. Canivez, I, Ik 1.
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Oma eeskuju poolest oli iga klooster nii ehk teisiti vaike misjonikeskus nii
kristlikus Euroopas kui ka ,kristliku eluviisiga oaas® maades, kus ristiusku veel ei
tuntud. Moned tsistertslastest mungad aga réndasid médda maad ringi, jutlustades
esile kerkinud hereesiate vastu, teised ndustusid teenima kdrgetes ametites, vOi
osalema naiteks ristisdjas albilaste vastu.*** Kuna tsistertslased olid tunnustatud
jutlustajad ja aktiivsed thiskonnategelased — kuigi ordureegel seda ei lubanud, leidus
alati erandeid —, kutsuti nad ka Katarite vastu suunatud kampaaniat juhtima®‘.
Clairvaux’ Bernard’il oli oluline roll keskaegses kristlikus maailmas, tema mdju oli
selgesti ndha ka toonase Euroopa poliitilisel kaardil, mis tihedalt pdimus Kirikliku
maailmapildiga. Kui paavstide skisma ohustas kirikut 1130. aastal, astus Clairvaux’
abt Innocentius 11 kaitseks valja ja temast sai paavsti peamine esindaja. Sellega on
seotud ka tdsiasi, et 1145. aastal paavstiks valitud Eugenius Il parines Clairvaux’
Kloostrist, olles esimene tsistertslasest paavst ja tema pontifikaat kestis aastani 1153,
mil ta suri umbes kuu aega enne piliha Bernard’i. Parast Bernard’i ajastu 16ppemist
jaid tsistertslased edasi paavsti liitlasteks ja Léuna-Prantsusmaal olid sageli ametis
paavsti legaatidena®®. Naiteks Bernard’i jarel Clairvaux’ abtiks valitud Henri ei
soovinud samuti vditluses hereetikute vastu alla anda, ja suurendas radikaalselt
tsistertslaste osatahtsust Louna-Prantsusmaal, temast sai 1181. aastal esimene paavsti

legaat, kes kogus kokku sdjavée ja juhtis selle kristlikule maale3*

ning kes oli vaga
aktiivne hereetikute vastu vditleja. Selliseid tsistertslasi oli veel teisigi, nt piiskopid
Guichard, Ponce, ning ordu lihtliikmestaatuses Geoffrey d’Auxerre ja Alain de
Lille®*". Teistest tahtsamatest tsistertslastest juhtfiguuridest usu kuulutamisel v8ib
Lduna-Prantsusmaal nimetada: Pierre de Castelnau ja Ralph de Fontfroide — paavsti
legaadid; Guy — Vaux-de-Cernay abt ja seejérel Carcassonne’i piiskop (1212-1223),
Fulk, Le Thoronet’ abt ja seejérel Toulouse’i piiskop. Ristisdja aegu (1208/9-1229)

kolm viimatinimetatud piiskoppi koos teiste tsistertslastega jutlustasid, pidasid

33 Kienzle, op. cit., Ik 1.
%4 1bid., Ik 4.

% hid., Ik 5.

3% 1hid.

337 bid.
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labird&kimisi ja téhtsaid ametikohti kogu regioonis, mdned neist olid koguni
véejuhid.**®

Hereetikuid ei olnud kerge nende p&himdtetest taganema sundida ja alati see ei
onnestunudki, néiteks LOuna-Prantsusmaal jooksid tsistertslaste jdupingutused
vOitluses hereetikute vastu liiva, sest rahvas naeris nad vélja ega pddranud nende
jutlustele mingit tdhelepanu. Kuigi tsistertslased mangisid Prantsusmaal toimunud
draamas peaosa, ei olnud nad selles Uksi, sest tegelikult nad jatkasid benediktiinide
algatust, ka praemonstrandid olid nende kaaslasteks jumalasdna kilvamise pollul,
tsistertslased omakorda toetasid dominiiklaste ordu rajamist.**® Pohjustena, miks
tsistertslased olid nii kindlameelsed usu kaitsjad ja hoidjad kogu Euroopas, nimetab
B. M. Kienzle*® tsistertslaste ordu rahvusvahelist levikut ja ranget ning efektiivset
elukorralduse organiseeritust.

Pdhjusena, miks tsistertslased sel ajajargul poorasid nii suurt tahelepanu
véljaspool kloostrimiure asuvale maailmale, vGib nimetada asjaolu, et nad négid seda
kristlikku maailma ohustatud olevat ja ohustavana, sest selle sotsiaalne elukorraldus
oli sattunud kokkuvarisemisohtu dissidentlike kristlaste, peamiselt katarite tottu, kelle

vastu paljud vditlesid sulega, vahesed laksid ise lahinguvaljale.®*

Kienzle3*?

toob esile viis suunda, mis mdjutasid Oktsitaanias ehk L&una-
Prantsusmaal tsistertslaste tegevust hereetikute vastu:

1. Gregoriuse reformidega uuendati religioossed ja sekulaarsed institutsioonid,
tostes kloostrielu kdigile kristlastele eeskujuks.

2. Koolid tekkisid ja ladina kirjakultuur ditses.

3. Euroopa majanduselus toimus muutus, millele pidid reageerima nii ilmikud kui
vaimulikud.

4. Vaimulikud ja ilmalikud Ghingud laienesid, rajasid oma vaimsuse vita

apostolica’le ja Pihakirja tihtsele tblgendamisele.

%38 1bid., Ik 136.
9 1pid., Ik 6j.
%0 1hid., Ik 7.

1 bid., Ik 14.
%2 1hid., Ik 26j.
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5. Suurenes tagakiusamismentaliteet.
Neist neli esimest suunda on igati positiivsed muutused Uhiskonna elus, aga

viimane tdi kaasa rohkelt probleeme ja vagivalda.
1. Bernard’i arusaam misjonist

Clairvaux’ Bernard’i on isecloomustatud paljude epiteetidega, sagedaseim neist on

343

doctor mellifluus®*, Innocentius Il nimetab teda doctor egregius®**, Theophilus

35 teda on nimetatud ka maxime

Raynaudus Kirjutas talle puhendusse apis gallicana
@co0didaktoc>® — ta oli teoloog, kelle téddes on kdik tsistertslaste spiritualiteedi
elemendid Uhendatud Uhtseks dpetuseks, kirjeldatuna tema enese kogemuse labi ja
ainult temale omases rikkaliku véaljenduslaadiga keeles. Sermo de conversione ad
clericos on teos, milles Bernard analliisib hinge teekonna erinevaid etappe Jumala
kutse kuulda votmisel, pidades kdige paremaks voimalikest valikutest kutsumust
Kloostrieluks, sest alaline palveelu on parim viis rahuldada igatsust, mille Jumala arm
on iga kristlase stidamesse istutanud: sellega kaasneb nii isiklik puhastumine kui ka
kogu kirikuga osaduses olemine. Inimene tunneb &ra Jumala kutse, kui see puudutab
tema hinge ja dhutab otsima hingele meeldivat eluviisi, nii et inimene hakkab otsima
vOimalusi paremaid vdimalusi oma hinge soovide jargimiseks. Kodige kdrgem
kutsumuse vorm — kutsumus kloostrisse elama minna on kristlaseks olemise eriline,
privilegeeritud valjund. Need, kes votavad kuulda kloostri kutset, peavad sellele
kuuletuma, sellest kinni pidama ja selles edenema. Niisiis on ristimise l&bi kirikusse
astumise ja surma labi taeva minemise vahel avatud veel palju teid: aga kdige
kindlam tee on kdige kitsam.>*’

Teoloogilise dpetuse alal ei teinud Bernard uuendusi, pigem on tegemist tema

isikupdrase valjendusviisiga, mis kitkestas inimesi, sest tema homiiliad ja sénavotud

3 Mesimagusalt raakiv dpetlane — SC, Ik 440.

344 \aljapaistev opetlane — SC, Ik 36.

%% Gallia mesilane. Bernard Clairvaux’st, T ij.

34 Syurim Jumala poolt &petatu. Bernard Clairvaux’st, T ij verso.
347 |eclercq, 1966, Ik 45.
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olid kdigile arusaadavad.®*® Tema isikuparased réhuasetused avaldasid mdju, samuti
vOis tunda usulist inspiratsiooni, mille ajendiks olid palved nii kloostris peetavatel
liturgiatel kui mungakongis.>*® Eespool toodud misjoni tiipoloogia péhjal tuleb
Bernard’i puhul kindlasti misjoniks nimetada ka hereetikutele Kiriku poolt
tunnustatud usu kuulutamist, sest tema suhtumine®° nn usust taganejatesse oli véga
karm: need, kes kangekaelselt keeldusid oma hereetilistest seisukohtadest taganemast,
ei vaarinud Bernard’i silmis enam inimese nimetust, neid pidas ta rebasteks,
huntideks, madudeks — tihesdnaga saatanasigidikeks.®** Hereetikud olid tema silmis
nii rdngad Oigusrikkujad, et ei vdarinud mingil viisil armuandmist, nende ainuke
véimalus oma olukorra parandamiseks oli end uuesti ristida lasta.**> Teoses De
consideratione tuletab Bernard paavst Eugenius Ill-le meelde tema misjonari
kohustust usust taganejate suhtes, sest nende puhul oli tegemist ohuga, et nad vdivad
,oiged kristlased halvale teele juhtida. Sellise olukorra paremaks seletamiseks
kasutab ta kahe modga simbolit: Uterque ergo Ecclesiae et spiritualis scilicet
gladius, et materialis; sed is quidem pro Ecclesia, ille vero et ab Ecclesia
exserendus: ille sacerdotis, is militis manu, sed sane ad nutum sacerdotis, et jussum

imperatoris.®® J. Leclercg®*

véidab, et Bernard’i uks illusioone oli uskuda, et
ristisdda annab véimaluse 1054. aastal suure Kirikulohe tagajérjel tekkinud l&éne- ja
idakirik taas Ghendada, pannes kristlased vditlema Uhise vaenlase vastu, ja juhib
tahelepanu sellele, et Bernard pidas védga oluliseks paavstile meelde tuletada viimase
vastutust kdigi eest, lisaks kristlastele nii juutide, kreeklaste kui ka paganate eest.
Katoliku kiriku seisukohalt andis Bernard ristisdjale lunastava tahenduse: need,

kes olid usklikud vaid nime poolest, ja muidu patused, said vdimaluse ndidata ja

3%8 Greschat, Martin (Hrsg.). Mittelalter 1. Verlag W. Kohlhammer, Stuttgart-Berlin-K6ln, 1984, 1k
184.

%49 Ibid., Ik 184.

%0 Bernard’i suhtumist hereetikutesse véljendavad tema varasemad homiiliad Ulemlaulu kohta,
tBendoliselt kirjutatud 1143/44 — Kienzle op. cit., 1k 82.

%1 Greschat, op. cit., Ik 186.

%2 Ipid., Ik 188.

%53 Niisiis, Kirikule [kuuluvad] iseenesest méista mlemad madgad, vaimulik ja aineline [m6dk]; aga
esimene paljastatakse Kiriku eest, teine Kiriku poolt, tiks preestri kdega, teine sdjamehe kéega, ent
kindlasti preestri ndusolekul, ja véejuhi/valitseja kasul. Bernard Clairvaux’st, vg 438.

%4 Leclercq 1966, Ik 75.
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tOestada oma armastust Issanda vastu, kdigile avanes nulid véimalus uuendada oma
isiklikke sidemeid Kristusega, Teda armastada ja Teda teenida — Bernard n.-0
interioriseeris ristisGja ajendid ja OGigustuse: seni puhtpoliitiline sdjakdik muutus
Bernard’i mdjutusel patukahetsusteoks, usule pddrdumise véimaluseks. Puha s6da
Issanda teenimise ja Tema eest kannatamise ja vdib-olla koguni suremise eesmargil

muutus Jumalaga rahu sélmimise vahendiks.**® J. Leclercg®®

toob vélja ristisdja
kolm pdhjust, mis digustavad sellist tegevust Jumala teenimise eesmargil:

a) sOda toob pattude andeksandmise nagu juubeliaasta;

b) annab pihitsuse nagu palverannak,

c) toob kaasa tasu nagu vdimalik martidrium.

Igaliks, kes tdie teadmisega ristisOtta laks, pidi uskuma seda puhtalt moraalset
religioosset kontseptsiooni. Kuna see ei olnud k&igi veendumus, kukkus ristisdda
ldbi, mis mojus Bernard’ile nii, et ta kirjutas vdga emotsionaalse teose De
consideratione®’.

Teadlased on palju vaielnud Bernard’i vaadete iile sdja, ristisdja ja vidhemal
madral jou kasutamise Ule hereetikute vastu. Teema Uheks aspektiks on kleeruse
osalemine sojalistes aktsioonides, teiseks aspektiks on nende végivalla ilmaliku poole
propageerimine. Esimeses o0sas on Bernard’i seisukoht selge, teine on tais

vastuoksusi.>*®

Bernard’i ristisdda Ohutavatest kirjadest on sdilinud {ksnes
kiimmekond.**® Teisalt vdib mitmetest kirjadest lugeda, et Bernard keelab s&jaretke
ettevdtmist, nditeks vOiks tuua Kirja lda-Prantsusmaa vaimulikele, milles ta lisaks
spontaanse sOjaretke keelamisele hoiatab ka vOimalike voltsitud Kirjade eest, mis
voivad olla saadetud tema nimel:

Illud quoque admonitos vos esse est necesse, fratres dilectissimi, ut si quis forte amans
primatum gerere inter vos, expeditione sua regni voluerit exercitum praevenire, nullatenus
audeat: et si a nobis missum se simulet, non est verum: aut si ostendat litteras, tanquam a
nobis datas; sed omnino falsas, ne dicam furtivas esse dicatis [dic:atas?].360

%5 Ipid., Ik 76.

% Ipid.

%" Bernard Clairvaux’st, vg 415jj.

%8 Kienzle, op. cit., Ik 106.

%9 Neid on uurinud B. M. Kienzle, op. cit., Ik 72.

30 Ja samuti seeparast pean teid vajalikuks hoiatada, armastatuimad vennad, et kui keegi teie seast
ihaldab enda peale v6tta [vae]juhi kohta, [ja] tahab oma juhitud sdjaretkega [valjabpetatud] sbjavaest
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1.1. Klooster kui taevane linn

Kloostri samastamise motiivist taevase linnaga voime leida ka pBhjenduse, miks
tsistertslased nii agaralt osalesid vditluses hereetikutega — Bernard’i mojul votsid nad
Opetust taevasest ja maisest linnast sdbnasonalt: Jeruusalemm kui taevane linn versus
Babilon kui maine linn — rex lerusalem Christus Dominus est, rex Babylonis
diabolus®®®. Nii nagu Augustinus t3i esile antinoomia Jeruusalemma ja Babiiloni
vahel, kasutab ka Clairvaux’ Bernard sama pilti, minnes veelgi kaugemale: ta
kuulutab sdjapidamisest nende kahe linna vahel — Inter Babylonem et lerusalem nulla
est pax sed guerra continua (Parabolae 2.1)%2 Méned tsistertslased vétsidki seda

otseses tahenduses ja laksid hereetikuid misjoneerima sdjalist®®®

joudu kasutades,
kuigi ordureegliga ei olnud ettendhtud, et munk peaks relvi kasutama. Ristiusku
puhtana hoida piitidvat kéitumist Oigustava vordpildi leidis Clairvaux’ Bernard
Ulemlaulust (2,15) ,,Votke meile kinni rebased, viikesed rebased, kes rikuvad
viinamégesid, sest meie viinaméed ditsevad!* Tsistertslaste seas oli killalt neid, kes
astusid sellega valja maailma vastu, riinnates hereetikuid, sest nende arvates kujutasid
hereetikud ohtu Issanda viinamagedele, mis olid ju ka nende enda pdllud.**
Viinamée motiivi on kasutanud ka Henrik Liivimaa kroonikas seoses tsistertslasest
preestri Segehardi martulriumiga: eo quod vocati venerunt ad baptizandum paganos
vineamque Domini plantandam®®® — ei ole vilistatud, et kroonik tundis Clairvaux’
Bernard’i homiiliaid. Bernard kasutab hereetikute kirjeldamiseks piibellikku

pildikeelt, millest mdned ndited on jargnevad: vaikesed rebased, kes rikuvad

ette jouda, &rgu ta [seda] mingil juhul sbandagu: ja isegi kui ta meie poolt lakitatut teeskleb, pole ta
tbeline: vdi kui [ta] ka nditab kirja, otsekui see oleks meie poolt antud, on see siiski taielikult valtsitud,
et mitte delda salajas dikteeritud olevat [= vbltsitud], Ep. CCCLXIII,8. Bernard Clairvaux’st, vg 328.
%1 1ssand Kristus on Jeruusalemma kuningas, kurat Babiiloni <kuningas>, Parabola I1,1. Bernard
Clairvaux’st, vg 1248.

%62 «Jeruusalemma ja Babiiloni vahel pole rahu, vaid pidev sdda.« Parabola I1,1. Bernard Clairvaux’st,
vg 1248; Kienzle op. cit., Ik 60.

%3 s6ja kujutamist kloostrikirjanduses on péhjalikumalt uurinud Martha G. Newman teoses The
boundaries of Charity: Cistercian Culture and Ecclesiastical Reform, 1098-1180. Stanford, 1996.

%4 Kienzle, op. cit., Ik 9.

%65 Sest kutsutuina tulid nad paganaid ristima ja issanda viinamage istutama. R. Kleisi tlge, HCL
XXIIl, 4.
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viinaméagesid (Ul 2,15), hundid lambanahas (Mt 7,15), halb puu [ei v5i] kanda head
vilja (Mt 7,18), tulevastel aegadel mdned taganevad usust ja hoiavad eksitajate

vaimude ja kurjade vaimude petuste poole (1Tm 4,1),3%

ja loob sellele toetudes
hereetiku stereotlitibi, mille on sBnastanud Peters: ,,<Hereetik on> selline inimene,
kelle uudishimu ei suutnud taltsutada ei mdistus ega ilmutus, tema tahe jai endale
kindlaks ega paindunud kdrgema tarkuse ja legaalse vdimu ees, tema uhkus oli nii
suur, et noudis, et teised tunnustaksid tema arvamust ja jargiksid teda kui juhti“367.
Bernard’i kirjades kajastub hereesiast tulenev oht sotsiaalsele siisteemile ja eesootav
apokaliipsis. Sellistele seisukohtadele tuginedes eristab J. B. Russell**® kolme suunda
hereesias:

a) hereesia kui muutumatu fenomen ehk ,,Platoni tdelus*,

b) kuri, st kurat, kelle olemus jaédb muutumatuks, aga kes vdib eri aegadel ilmuda
mis tahes kujul,

c) kuulsad hereetikute juhtfiguurid esinemas apostliku jarjepidevuse

peegelpildina.

1.2. Niiteid Bernard’i teostest hereetikute vastu

Homiiliad 65 ja 66 Ulemlaulu kohta moodustavad Bernard’i vastuse hereetikutele
Reinimaal, kellele ta oli kutsutud radkima katoliku kiriku usust ja need on enim
diskuteeritud allikad tema vaadete kohta hereesia ja hereetikute suhtes.®*® Homiilias
64 De Cantica, koosk®olas tsistertslaste reegliga, hoiatab Bernard eriti agaraid munki
omavoliliselt evangeeliumit kuulutamast: Et scimus monachi officium esse non

docere, sed lugere®”, ja réhutab, et publice praedicare nec monacho convenit, nec

%6 Kienzle, op. cit., Ik 104.

%7 peters, E. Inquisition. Berkeley, CA, 1988. — viidatud Kienzle, ibid., kaudu.

%8 Russell, J. B. Dissent and Order in the Middle Ages: The Search for Legitimate Authority. New
York 1992, Ik 4. — Viidatud Kienzle, ibid., kaudu.

%9 Kienzle, op. cit., Ik 82

370 Ja teame, et munga iilesandeks ei ole mitte dpetada, vaid leinata [pisaraid valada]. De Cantica
LXIV,3. Bernard Clairvaux’st, vg 1485.
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novitio expedit, nec non misso®* Selles homiilias jaib Bernard siiski enesele
kindlaks, et ta ei poolda véagivalla kasutamist: hereetikud tuleb tabada argumentidega,

mitte relvadega: capiantur, dico, non armis, sed argumentis®’

, seisukoht, mida
pooldab ka Hans-Dietrich Kahl*”®. Bernard’i meetod hereetikute pddramisel oleks
nende veenmine, et nad mdistaksid oma eksidpetust tdesti vaéra olevat ja sellest dra
poordudes kiriku rippe tagasi tuleksid:

,Itague homo de Ecclesia exercitatus et doctus, si cum haeretico homine disputare aggreditur,
illo intentionem suam dirigere debet, quatenus ita errantem convincat, ut et convertat,

cogitans illud apostoli Jacobi: Quia qui converti fecerit peccatorem ab errore viae suae,

salvabit animam ejus a morte, et operit multitudinem peccatorum (Jac. V, 20)”.3™

Niisiis selle homiilia jargi on parimaks viisiks hereetikut digele usuteele tagasi
pOOrata tema veenmine selgete argumentidega. Samas radgib Bernard endale vastu
ulejargmises homiilias (66.12), milles ta konstateerib pettunult, et hereetik pole
vOimeline mdistma loogilist, argumenteeritud arutelu, ja eelistab pigem surra kui
eksiOpetusest taganeda: Nam quantum ad istos, nec rationibus convincuntur, quia non
intelligunt; nec autoritatibus corriguntur, quia non recipiunt; nec flectuntur
suasionibus, quia subversi sunt. Probatum est: mori magis eligunt, quam converti.*”®

Homiilias 65 De Cantica canticorum valjendab Bernard, tsiteerides Pauluse kirja
Tiitusele, oma pahameelt hereetikute suhtes, soovitades neid v@imalikult valtida:
,post unam [alias, primam] et secundam admonitionem haereticum hominem

devitabo, sciens quia subversus est qui ejusmodi est (Tit. Ill, 10, 11); ac proinde

31 Mungale ei ole kohane avalikult jutlustada, ega noviitsil kdnelda, kui teda pole selleks lakitatud.
Ibid.

%72 De Cantica LXI1V,8. Bernard Clairvaux’st, vg 1486.

373 Greschat, op. cit., Ik 186.

7% Nonda ka harjutatud ja &petatud Kiriku inimene, kes hakkab hereetikuga vaidlema, peab poérama
oma tahelepanu sellele, et ta eksinut veenaks, ndnda et too pdérduks, mdeldes neile apostel Jaakobuse
[sOnadele]: sest ,,see, kes patuse poorab ta eksiteelt, paéstab tema hinge surmast ja katab kinni pattude
hulga.” (Jk 5,20). Bernard Clairvaux’st, vg 1486.

375 Nimelt mis neisse [hereetikutesse, pdlglik véljendus] puutub, neid ei saa argumentidega umber
lukata, sest nad ei mdista neid; ega autoriteetide poolt Gigele teele suunata, sest nad ei v6ta vastu; ega
manitsemistega pé6rduma, sest nad on pddrased. Tdestatud on: nad valivad pigem surma kui
pdordumise. Bernard Clairvaux’st, vg 1498.
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cautus providere, ne jam sit et subversor.”*”® Bernard sbimab neid jargmiste
sBnadega: vile, rusticanum, sine litteris, muidugi vulpes ja pusillae,*” jne, mis annab
alust arvata, et hereetikuid pidas Bernard madalamat sorti inimesteks. Bernard’i jaoks
on téhtis hereesia levimisele piir panna, isegi kui selleks tuleb kasutada végivalda.
Homiilias 66 ei valista Bernard vagivalla kasutamist hereetikute vastu:

,Approbamus zelum, sed factum non suademus; quia fides suadenda est, non imponenda.
Quamguam melius procul dubio gladio coercerentur, illius videlicet qui non sine causa
gladium portat, quam in suum errorem multos trajicere permittuntur. “Dei enim minister ille
est, vindex in iram ei qui male agit (Rm 13,4)"%"®,

Mitte alati ei saatnud Bernard’i tegevust edu: nt Verfeil’ linnas pidas ta jutluse
aadlike vastu, mille peale nood lahkusid kirikust ja muu rahvas nende jarel. Siis
hakkas Bernard tdnavanurgal jutlustama. Rahvas tegi nii kdva larmi, et keegi ei
saanud seda jutlustamist kuulata. Seepeale Bernard lahkus vihaselt linnast.?

Bernard’i seisukohtadele hereetikute suhtes on véga raske selget hinnangut anda,
samuti oli tal oma nédgemus vaimuliku ja sGjalise poole Uhendusest Templiriittlite

Ordus. Kienzle**°

arvab, et Bernard ei suutnud votta kindlat seisukohta, missugune
asjade kéik oleks Kiriku jaoks olnud kdige 6igem, kui tema ees on hereetikud, mida
ta pidas Uheks kolmest ajaloolisest katsumusest, millega Kirik pidi rinda pistma —
teised kaks on tagakius ja vaimulike korruptsioon; ja ta seletab Bernard’i ebakindlust
viimase puhul téendoliselt tekkinud sisekonfliktiga t66 osas Issanda viinaméagedel ja
tema kaasamisega erinevatesse suundumustesse, mis toonast thiskonda l&bisid. Sinna

kuulub ka Templirudtlite Ordu rajamine, kelle vaimulikku r6dmu suurendas mdte

376 Eksidpetusega inimesest hoidun parast iihe- [mujal: esimest] v6i kahekordset noomimist kdrvale,
teades, et niisugune on pddrane (Tit. 3,10.11); ja samuti pean ettevaatlik olema, et ta ei muudaks mind
pooraseks (st hereetikuks). De Cantica LXV,8. Bernard Clairvaux’st, vg 1493.

77 \aartusetud, matsid, kirjaoskamatud, rebased, rebasekutsikad voi tiihised [olevused] — ibid.

378 Me kiidame heaks [rahvahulga] innukuse, aga tegu ei soovita; sest uskumist tuleb veenda, mitte
peale suruda. Siiski oleks [hereetikule] kahtlemata parem m&Bgaga Karistatud saada, nimelt tema
[m6bgaga], kes mitte ilma pdhjuseta mddka ei kanna, kui et [tal] oma eksimuses paljusid [eksiteele]
iile viia lastaks. ,,Ta [= vdimukandja] on ju Jumala teener, kdttemaksja nuhtluseks sellele, kes teeb
kurja.“ (Rm 13,4). De Cantica LXVI,12. Bernard Clairvaux’st, vg 1499.

9 Kienzle op. cit., Ik 99.

%9 Ipid., Ik 107.
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voitlusest uskmatute vastu®®!. Jean Leclerq ei tdlgenda Bernard’i teost Ad laudem de
novae militiae kui sdda pooldavat kirjutist, vaid toob sellest esile vaimuliku poole,
milles Bernard rdhutab Kristusega kohtumist ja tuletab meelde, et surmatunnil
paritakse s@jamehelt aru tema armastuse kohta, ning Kirjeldab Kristuse sddalase
ideaalis mungaelu ja vaidab, et selle teose Kkirjutamise eesmérgina pidas Bernard
silmas vajadust peatada kohalikud sdjad, mida peeti prestiizi pérast, kdttemaksuks voi
vallutusliku eesméargiga.

Ka James Brundage®®®

on uurinud Bernard’i suhtumist vaimulikesse ja jou
kasutamisse. Ta joudis jareldusele, et Bernard oli veendunud, et vaimulik peab olema
prohvet, aga mitte vdejuht. Paavst vOis kill ilmalikule valitsejale anda ndu jou
kasutamiseks, kui see oli moraalselt Gigustatud, kuid uUldiselt pole paavstil ega
vaimulikel dldiselt mingit digust séda kuulutada ega relva katte haarata. Vaimulik ei
tohi mingil juhul osaleda sBja dhutamises, seda kuulutada ega l&bi viia. Kirjas 396
deklareerib Bernard, et ,jijga munk vdi ilmikvend, kes peaks lahkuma kloostrist
selleks, et minna ristisétta, mdistab endale ekskommunitseerimise otsuse“***. Paavst
Eugenius 111 andis ta nBu, et too annaks oma néusoleku uue ristisdja kuulutamiseks,

kuid ei tohiks ise otseselt selle labi viimises osaleda®®

. Chartres’i ndukogu®®®
otsusega nimetati Bernard Il ristisdja vaimseks ja sdjaliseks juhiks. Bernard oli
sellele kdigest joust vastu, kirjutades kirjas 256 paavst Eugeniusele: Quis sum ego, ut
disponam castrorum acies, ut egrediar ante facies armatorum? aut quid tam remotum
a professione mea, etiamsi vires suppeterent, etiamsi peritia non deesset?

Uhest hinnangut Bernard’i nagemusele misjonist ei saa anda, homiiliates leidub

argumenteeritud soovitusi nii rahumeelseks kui ka relvastatud misjoniks.

%81 Schumacher, Bruno. ,,Die Idee der Geistlichen Ritterorden im Mittelalter. — Heidenmission und
Kreuzzugsgedanke in der Deutschen Ostpolitik des Mittelalters. Beumann, Helmut (Hrsg.). Darmstadt,
Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1963. 1k 376.

%82 | eclercq 2005; Ik 62].

%3 Brundage, J. “St. Bernard and the Jurists.” — The Second Crusade and the Cistercians. Gervers, M.
(ed.). New York, St. Martin’s Press, 1992, Ik 25-33. — Viidatud Kienzle op. cit. Ik 106 kaudu.

%4 Kienzle op. cit., Ik 106, vt ka Letters, Ik 468;.

%5 Kienzle op. cit., Ik 106.

%8 Mai 1150. Letters, Ik 472.

%87 Kes olen mina, et peaksin kokku koguma sdjavae, selleks et astuda relvis meeste ette? \/&i mis saab
nii mu mungavandest, isegi kui joudu jatkuks ja isegi kui oskustest puudu ei tuleks? Bernard
Clairvaux’st, vg 258.
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2. Misjoni teoloogiline péhjendus uuemate misjonikasituste pdhjal

Kristliku misjoni algust pdhjendatakse Puhakirja salmidega, mis jutustavad sellest,
kuidas surnuist iilestdousnud Kristus andis oma jlngritele kdsu: ,,Minge siis, tehke
jungriteks kdik rahvad, ristides neid Isa ja Poja ja Pitha Vaimu nimesse® (Mt 28,195;
Mk 16,15f).

Uhe mdjukaima Ulevaate kristliku misjoni tekkest ja levikust on koostanud Adolf
von Harnack®®. Kuna kristlus nii suurel maéral erines toonases maailmas levinud
religioonidest, siis tekkis ka vajadus neid erisusi rahvale selgitada ja neid, kes asja
vastu suuremat huvi tundsid, ristimise l&bi kristlikku kogudusse vastu votta. A. von
Harnack selgitab misjoni tekkimise algust teoloogilisest seisukohast Kristuse
kuulutusele toetudes, mis oli algul maaratud juutidele, Jeesuse omale rahvale, kellele
ta kuulutas tulevasest Jumalariigist ja viimsepdeva kohtust, Jumala isalikust
providentsist, meeleparandusest, pihadusest ja armastusest. Siiski, Kristlus
religioonina ei pidanud jaédma tksnes juudi rahva omaks — tihistades ndudmise, et
Abrahami pojad juba oma péritolu tbttu pihadeks kuulutataks, ja seades Jumala
lapseks olemise tingimusteks eranditult meeleparanduse ja alandlikkuse, usu ja
armastuse, vabastas Kristus religiooni ka sisuliselt rahvuslikult pinnalt ja tegi kogu
inimkonna, mitte juudid, selle kandjaks.*®*® Kogu maailma misjoneerimise késku
Harnacki arvates Jeesus otseselt ei andnud, ent kuigi ristiusu kuulutamise tekkimine
ilma Jeesuse otsese kasuta valiselt kiill vastandub Jeesuse enda sénadega®®, on see
seda tugevam tunnistus Kristuse kuulutuse laadi, véae ja suuruse kohta kui oleks olnud
uhe kindla korralduse andmine, see pidi Jeesuse vaimust vélja kasvama: Jeesus ei

tahtnud luua mingit koolkonda ega sekti, tema juurde tulemine ei olnud piiratud Ghegi

%88 Harnack, Adolf von. Die Mission und Ausbreitung des Christentums in den ersten drei
Jahrhunderten. | und Il Bd. Leipzig, 1915.

%89 Harnack, op. cit., | Bd. Leipzig, 1915, Ik 36.

3% \/aata, ma lakitan teid nagu lambaid huntide keskele. (Lk 10,3 ja Mt 10,16) — Harnack vaidab, et Q
allika p8hjal on siin mdeldud uksnes jiingrite Palestiinasse lakitamist, aga mitte laiemat misjonit. —
Harnack, ibid., Ik 39.
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reegliga, sest tema tegevuse eesmargiks oli inimesi Jumala juurde juhtida ja neid
Jumala riigi tulekuks ette valmistada.***

Misjonimeetodid Harnacki jargi on misjonijutlus, katehhees ja ristimine.
Misjonijutluse sisuks on 1) apostliku parimuse jargi kuulutus ainujumalast: Jeesus
Kristus kui Jumala poeg ja Issand; 2) tulevane kohus; 3) surnuist tlestdusmine; 4)
rodmusénumi kuulutamine Lunastajast ja padstest ning armastusest; 5) vaim ja vagi
on uue religiooni esile toonud ja kehtestanud kui uue, kélbelise ja mddduka eluviisi.
Hakati levitama snumit Jumalat ilmutusest, mis usklikule inimkonnale on avaldatud.
Kuulutati ka uuest rahvast, kes niud on ndhtavaks saanud ja kelle tegevus kdik
rahvad teise raamistusse asetab ja kes igivana puha raamatut edasi parandab, milles
on (lestahendatud ajalugu aegade algusest kuni maailma 16puni.®®* Esimene tdeline
misjonar, kes Kristuse to6d jatkas, oli apostel Paulus®® ja tema jarel hakkasid
ristiusku kuulutama teised apostlid.

Uheks misjoni liigiks on vaikiv ehk naiste misjon®***, millest on juttu Pauluse
Kirjades: ,.et [...] nad vdidetaks usule ilma sdnata naiste kditumise ldabi (1Pt 3,1).
Harnack liigitab naiste misjoni intensiivsete misjoneerimisviiside hulka, sest naistel
oli kristluse levitamisel tahtis roll, nt juudi soost proseltttide hulgas oli palju naisi,
sageli oli abielus naine see, kes podrdus enne ristiusku kui tema mees, kes alles naise
mojutusel usu vastu vottis. Kristlusel on veel tks téhtis aspekt toonases tihiskonnas:
nimelt Jumala ees olid nii mees kui naine vordsed. Aleksandria Clemens (ca 150 - ca
215) Kkirjutab teoses ,, Tt émayyéAdeton 6 madoywyoc” (Paedagogus) meeste ja naiste
vOrdsuse kohta: [...] trv abtrv dpetniv &vopog Kol YOVAIKOG £1val VEVONKOTEG. €1 YOp
Aoty 6 Be0g £lc, €1g d¢ Kol O TodAY®YOS AUPOTV. uio EKkAnoia, pioa co@pochv,

aldmg pta, M TpoeMN Kowvh, Yapog ovlvylog, avamvon, Oyig, Gkon, YVOoLS, EATLG,

1 1bid., Ik 37.
92 |hid., Ik 362j.
%3 1hid., Ik 46.
% |bid., Ik 368.
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VOKOT, Grydmn, Suota mhvta. @V 8 Koo PEV 6 Blog, kowvn O& M YapIg, Kown 0
Kol 1] 6OTNPla, KON TOVT®V Kol 1 APETN Kol 1 écyoayﬁ.395

Samas, koigi aegade kdige vdimsam misjoni vahend oli kirik kui pihade kogudus
ise.>®® Kui tsistertslaste misjon oli tdesti nende ordureegliga kooskdlas, siis pidi see
olema just niisugune vaikiv, eeskujup8hine misjon, mida kirjeldab Harnack.

Sustemaatilise teoloogia seisukohast on misjon kui kiriku elu ilming otseselt
seotud jumaliku Logose lihakssaamise stindmusega, milles l&ks taide Jumala t6otus
saata Lunastaja pattulangenud inimkonnale. Kristus kui ,,uus Aadam*“ (Rm 5,11)
annab ka inimesele voimaluse uueks saada, st pattudest vabaneda. Kristuses ,,uueks
saamine® tdhendas ka koikide — nt perekondlike, rahvuslike, rassi, kultuuriliste jm —
erisuste ja piiride Uletamist, nii et kokkuvotvalt voiks 6elda, et misjoni puhul on
tegemist just nimelt selle inimkonnale tingimusteta kehtiva Jumala pdordumise

teatavaks tegemise ja vahendamisega.®®’

Misjoni mdiste, olles tihedalt seotud Kiriku
olemuse kui Jumala ,,saladuse kuulutamisega“ (Ef 5,32) ja teadmisega ristiinimese
toelisest elust Kristuses, katkeb endas ka kiriku sakramentaalset moddet —
masteeriumi  (pvothplov, sacramentum) —, mis lisab ka misjoni sundmusele
mitmemd6tmelisuse. Misjonéri vdiks seega nimetada "Kristuse saladuste saadikuks"
(1Kr 4,1).*® Misjonitod katkeb endas sotsioloogilisel pinnal kristoloogiliste ja
eklesioloogiliste varjatud tGendamatute tdsiasjade kuulutamist, takistamata siiski
laki(ta)tuse motiivide ambivalentset mdistmist. Veidi aitab ambivalentsust kahandada
ajaloolise konteksti silmas pidamine, nimelt misjonit tuleb alati vaadelda selle
toimumise ajaloolises kontekstis. Puhtajalooliste tdlgenduste puudus aga seisneb
selles, et need ei suuda misjoni eshatoloogilist motet, seda varjatud olemust ja

eesmarki haarata.®°

3% .. Nad motlevad, et mehe ja naise voorus on sama. Sest kui mdlema Jumal on iiks, on ka mdlema

Opetaja tiks. Uks kirik, ks md6dukus, iiks habelikkus, tihine toit, vérdne abieluike, hingamine,
négemisvbime, kuulmisvB8ime, tunnetus, lootus, kuulekus, armastus, kdik on sarnane. Sest kui neil on
thine elu, siis on Uhine ka arm ja (ihine on péaaste, ja neil on ka thine voorus ja eluviis. (Paedagogus
1,4), viidatud Harnack, op. cit., Il Bd. Leipzig, 1915, Ik 59 kaudu.

3% Harnack, op. cit., | Bd. Leipzig, 1915, Ik 376.

*7 Horst Biirkle. ,,Mission VIL* — TRE, Bd. 23., Ik 59.

*® Ipid., Ik 60.

% 1bid.
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Misjoni meetodid ja nende kontseptsioonid Saksa keskaja uurija Lutz E. von
Padbergi jargi*®:

1. Alates paavst Gregorius Suurest, kes hakkas misjoneerima anglosakse, on ks
Kristliku misjoni tunnusjooni misjonéri seotus Roomaga.

2. Misjonitegevus téhendas nende (ksikutele esindajatele harjumusparasest
eluviisist loobumist — misjondrid olid sunnitud elama pdevast pdeva voOras
keskkonnas vaesuses ja teadmatuses, kust ja kuidas nad peavarju ja toitu leida
vOiksid. Iga paev kujutas endast katsumust ja proovilepanekut.

3. Viga oluline misjondride ihtekuuluvuse tunnus selle ,,palverdnnust
inspireeritud vennastumisliikumisel oli palvetamine tiksteise eest.

4. Misjonimeetodite keskne aspekt oli usukuulutajate tihe koost66 oma t66pdllu
regioonide valitsejatega.

5. Kloostrid ja nende kirikud oli tdhtsad misjoni ja hingehoiu tugipunktid.
Siinkohal tuleks &ra markida ka marttiuriumi*®* kui misjoni meetodi tahtsus, sest
naiteks Liivimaal, kus kristlased tulid paganarahva sekka olgu siis relvastatult voi
relvastamata, vajasid kohalikud inimesed tunnistust sellest, kui palju inimene on
valmis riskima oma ideaali nimel, st kas kuulutus usust Kristusse on ainult pélisrahva
orjastamise meetod, kas misjondrid ise elavad selles usus ning on selle usu eest
valmis minema surma; selle pohjal sai selgeks, kuivord oli tegu tGelise misjonériga,
kes ka ise elas sellist elu, mida ta kuulutas. Misjonéride suurt eneseohverdust nahes
tulid inimesed ajapikku Kkirikusse, sest see pidi vaga vagev Jumal olema, kelle nimel
tasus surra.

Hans-Dietrich Kahl liigitab misjoni eesmargid, mis on tegelikult kull pigem
misjoneerimisviisid, positiivseteks ja negatiivseteks.*%? Naiteks kirikuisa Augustinuse
(354-430) kasitlus misjonist pooldas rahvaste rahumeelset usku podramist, s.t
positiivset misjoneerimisviisi. Joumeetodite ehk végivalla kasutamine misjonitdos on

negatiivseks vahendiks(eesmargiks), siiski seda vOis kasutada, korvaldamaks

%0 padberg, Lutz E. von. Die Christianisierung Europas im Mittelalter. Stuttgart : Reclam, 1998, Ik
202-210.

“IHCL X, 5-17.

02 Kahl, H.-D. 1999, vg 670.
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mittekristlikku maailmavaadet ja kultusi; seda tuleks rakendada ainult asjade, nt
kultuse kohtade ja -objektide ja seda vOib kasutada ainult riiklikul tasemel. Patust
poordumise margiks oli ristimine, mis tdhendas Uhtaegu sakramenti ja Gigusakti,
mille 1abi inimene hakkas alluma kiriku korrale. Augustinus eeldas usule poérdujalt
taielikku vaba tahet.*®®

Hilisemates Opetustes, vahemalt alates Gregorios Suurest, tehti mdlemas osas
hinnaalandust — vahendati misjonikuulutust, sest sisult laiahaardelised jutlused
Jumala kdigevagevusest ja tema kohutavast viimsepaeva kohtust ei olnud enam nii
mojusad, et oleksid inimesi ajendanud ristimist taotlema.”® Neile, kes kaua
kdhklesid, olid ettenahtud sundabinbud hoolimata vabatahtlikkusendudest, kuni
surmaahvarduseni.®® Augustinus pooldas relvade kasutamist ristiusu tddede vastu
eksijate korrale kutsumiseks ainult sel juhul, kui seda ideed toetasid need, keda tema
toeliseks kirikuks pidas. Esimesed konkreetsed ettekujutused sdjapidamisvahendite
panusest misjonitods arendas vélja Gregorius Suur, ilmselgelt ilma eriti vdimalikule
kuritarvitamisele motlemata (nditeks kaudne misjon: paganatest Ulemused
asendatakse kristlikega, et seejarel oleks vGimalik nende kaitse all rahumeelselt
ristiusu  kuulutamisega tegeleda). Seega muudeti rahvusvahelises diguses
pohjendatuks ,,0iglase* soja pidamise pdhjused, mis Uksi paganate vastu kehtisid —
keda peeti kristlikus Euroopas teisejargulise tahtsusega inimesteks. Edasikestvad
vormid (,,otsene misjonisdda‘, mille puhul pakuti rahu ainult neile, kes valmistusid
ristimiseks) jaid Kiriklikeks ringkondades esialgu tahelepanuta, siiski oli neil
vormidel otsekui Siballi prohvetlik pitser, mis otsesele sundmisjonile suuri lootusi
andis. Suureneva IBpuaja ootuse faasis oli otsesel misjonisdjal mdnikord
silmnéhtavalt tugevnev mdju, mis on hésti téendatav nt | ja Il ristisdja puhul ja
Clairvaux’ Bernard’i juures, kelle mdjutusel paavst Eugenius Il andis vélja bulla De
divini dispensatione, millega anti luba minna ristisotta vendide vastu, kelle puhul

kasitatakse relvastatud misjonit esmakordselt seadusega kinnitatud voimaliku

%3 Ipjd.
4% Ipid.
% Ipid., vg 671.
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ristisdjaeesméargina.*%®

Augustis 1212 kutsus paavst Innocentius tsistertslaste
generaalkapiitlit iles toetama Preisimaa misjonit*”’, kuid edutult.

H.-D. Kahl*®® arvab, et Bernard tahtis talle omistatud loosungit ,,surm voi
ristimine* kogu maailma suhtes rakendada, eriti kuna paavst Eugenius Il ristiusu
levitamist soosiv bulla rGhutas paganate alistamist ja ristiusku podramist, ja pohimote
oli selles, et kui p6hjapoolsetes regioonides veel leidus inimesi, kes ei olnud Kkristlust
omaks votnud, siis vaisid senistes ristisddades lunastusest ilma jaanud usklikud sinna

misjoneerima minna. Ka Liivimaa kroonikas*®®

mainitakse, et paavst peab Liivimaa
ristiretke sama tahtsaks kui palverdnnakut Jeruusalemma, mis mdlemad annavad
partsiaalindulgentsi ehk pattude andestuse the aasta ulatuses, ja neile, kes vditluses
langesid, lubati plenaarindulgents ehk vabastus kd&igi pattude eest madratud

karistustest*°.

3. Kokkuvotteks

Tsistertslaste osalemine misjonitdds oli kahtlemata reeglivaline ettevGtmine ja nagu
juba Kirjeldatud, mitte alati edukas. Teoloogilises plaanis on misjonil 8ilis eesmark
kuulutada evangeeliumi, et kdik rahvad saaksid lunastatud, aga reaalses elus vdib
sellest tekkida konflikt, sest esiteks tekkisid ka ristiusu sees erimeelsed, keda nimetati
hereetikuteks ja teiseks olid paganad, kellel oli oma uskumuste slisteem, mis nende
jaoks toimis ja ei vajanud n.-6 valjavahetamist, pigem néhti uues usus repressiooni ja

vallutussdjapoliitikat.

4% 1bid., vg 672.

7 preussisches Urkundenbuch, Politische Abteilung. Bd. 1/1-2. Philippi-Wélky, August Seraphin
(Hrsg.). Konigsberg, 1882-1909, PUB I/1, nr 6, viidatud Pdsén, LaszI6. ,,Prussian Missions and the
Invitation of the Teutonic Order into Kulmerland.” — The Crusades and the Military Orders,
Expanding the Frontiers of Medieval Latin Christianity. Hunyadi, Zsolt, Laszlovszky, Jozsef (Eds.).
CEU Medievalia, Budapest, 2001, Ik 432 kaudu.

%% Kahl, H.-D. ,,Die Ableitung des Missionskreuzzug aus sibyllinischer Eschatologie (Zur Bedeutung
Bernhards von Clairvaux fiir die Zwangschristianisierungsprogramme im Ostseeraum).“ — Die Rolle
der Ritterorden in der Christianisierung und Kolonisierung des Ostseegebietes. Nowak, Zenon Hubert
(Hrsg.) Torun, Wydawnictwo Uniwersytetu Mikolaja Kopernika, 1983, 1k 130.

O HCL I, 2.

#0 5ild, op. cit., Ik 20.
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I11. ULEVAADE REAALSE MISJONI TOIMUMISEST EESTIS
1. Eestlaste kristliku kultuuriloo algus

Eesti ja keskaja maakaardistuse jargi nimetataval Liivimaal on esimesed Kirjalikud
allikad misjoni toimumise kohta vdga kasinad. Kdige vanemaid teateid sisaldab
Bremeni Adama kroonika seoses kiriku ehitamisega aastal 1070 kurelaste maale, ja
kdige vanem teade misjondaride kohta nimetab Birka piiskoppi Johannest (mungana
Hiltinus, T 1071), kes olevat tegutsenud Laanemere saartel***. Tsistertslaste kohta aga
nii varasest ajast andmeid pole. Misjonitegevuse algust Eesti h&imude alal
seostatakse sageli ristisddijate tulekuga®?. Tsistertslased, kelle elu ja tegevuse
piirideks peaksid olema kloostrimudrid, kui ordureeglist vdga rangelt kinni pidada
(stabilitas loci), olid tanu Clairvaux’ Bernard’ile Euroopas oma aktiivse eluhoiakuga
kuulsaks saanud ja seega tahes tahtmata ka katoliku kiriku pea kiusatusse saatnud,
kes, nagu me jargnevalt vaatleme, ei suutnud ja sageli ka ei piudnudki hoiduda
Ohutamast tsistertslasi misjonipdllule minema.

Mis Uldse vOis ajendada kristlasi keskusest nii kaugele p6hjamaale tulema?
Selgeid praktilisi pdhjusi ei ole vélja selgitatud, pole siin ei puha hauda ega suuri
varandusi, ka mitte s6jakaid héime, keda peaks kontrolli all hoidma, vélja arvatud
tollal tihenenud majanduslikult olulised kaubandussidemed**, ja kaupmeestega tulid
kaasa ka misjonarid. Siiski, praktiliste pdhjuste puudumisest hoolimata saab raakida
teoloogilistest pdhjendustest. Peamine neist on ristiusu levitamine Jeesuse enda kasul:
,,Minge siis tehke minu Opilasteks kdik rahvad, ristige nad Isa ja Poja ja Piiha Vaimu

nimel ja Opetage neid pidama koéike, mida mina teid olen késkinud.“ (Mt 28,19j),

“™ Ipid., Ik 18.

M2 v/t nt Aldur Vunk. Ristis6jad ja palverannud Eestis 12.—16. sajandil. Uurimus nende iseloomust ja
alatulpidest. Dissertationes historiae Universitatis Tartuensis, 6. Tartu, 2003, Ik 51.

13 Tiina Kala. ,,The Incorporation of the Northern Baltic Lands.” — Crusade and Conversion on the
Baltic Frontier 1150-1500. Alan V. Murray (ed.). Aldershot, Ashgate, 2001, Ik 4;.
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millel on ka eshatoloogiline dimensioon: ,,Ja koigile rahvaile peab enne <lopuaegu>
kuulutatama evangeeliumi. (Mk 13,10), sinna juurde k&ib niisiis kogu kristlase
lunastusele suunatud elu taitev kombestik. Usu kuulutamise kohta tdpsemaid juhiseid
evangeelium ei anna, sest evangeeliumi seisukohast tulevase taevariigi ootuses ei oma
mingit tdhtsust rahvus ega haridus, voi kultuuriline taust. Teaduse huvides aga tuleb
tdnapdeva kasitluses seoses ristisddadega réakida ka erinevate kultuuride ristumisest
ja sellest, kuidas niisugust fenomeni kultuurilis-sotsioloogilisest seisukohast kasitada,
kusjuures tsistertslaste spiritualiteet ei ole mitte niivord kultuuriomane néhtus Kkui
religiooni piiresse jaav igavikulisusega seotud eluviis. Erineva kultuurilise taustaga
inimeste teede ristumine vOib muuta nende maailmapilti ja olla vastastikku rikastav
siindmus, ent kui on tegu naiteks vdoraste pikaajalise invasiooniga, siis on muutused
sageli olulisemad kohalike elanike seisukohast, kelle elu vdib hoopis teistsuguseks
kujuneda vodrmajutuste vastuvotmisel.

’1*** on oma teooria uuenduste kohta,

Prantsuse ajaloolasel Nicolas Bourgeois
mida misjonérid liivlastele tdid: neid uuendusi ei tehtud rahu ja sGpruse vaimus, vaid
tegu oli saksa alam- ja keskaadli pigem vaenu propageerivate kommetega, millel ei
olnud midagi tihist Clairvaux’ Bernard’i suurejooneliste teooriatega kurjuse tapmise
ja Kiristuse teenistuse kohta. Nimelt ei ole risti ja m6dga abil toimuv evangeeliumi
kuulutamine  kuidagi tsistertslaste ordule omane, vaid tuleneb saksa*"
feodaalkommete progressiivsest omistamisest vdorale keskkonnale: vdoras on see
uhiskond selle parast, et valitsevad teised kombed ja radgitakse vodrast keelt, ja
seetdttu ei saanudki XIII sajandi misjonitegevuses esialgu rakendada kuuletumise ja
sotsiaalse rahumeelsuse ideoloogiat, mida kristlus alles hakkas siia tooma*.

Teoreetiliselt vBiks rahva thiskondliku elukorralduse muutust seletada jargmiselt:

4 Bourgeois, Nicolas. ,,Les Cisterciens et la croisade de Livonie.“ — Revue historique 2005/3, nr 633,
Paris, Presses Universitaires de France, Ik 558.

15 prantsuse keskaja teadlase ja geograafi Charles Higounet® arvates pole siiski tegu teadliku
saksastamispoliitikaga, eriti kuna keskajal munga rahvus mingit tdhtsust ei omanud, olulised olid tema
teod. — Higounet, Charles. Die deutsche Ostsiedlung im Mittelalter. Munchen, Deutscher Taschenbuch
Verlag, 1990, Ik 251.

18 \/t ka Peetersoo, Tatjana. Usuvahetus Phjamaades 10.—12. sajandil. Magistritod. Tartu Ulikool,
usuteaduskond. Tartu, 2001.
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Kui Ulekaalukas vodrmd@ju avaldab kohalikule Uhiskonnale survet, et see vdtaks omaks mingi
teatud elu- ja toimimisviisi, on tegu olukorraga, mida vdiks nimetada retseptsiooni probleemiks.
Selline surveavaldus seab pdliselanikud olukorda, kus neil tuleb valida, kas nad avaldavad vastupanu
vBi vOtavad pakutava omaks. Praktikas vaib selline kultuuride kohtumine I18ppeda kas konfliktiga voi
kompromissiga, mille on kavandanud viljakutse esitanud vallutaja, millisel puhul kompromissile
joutakse vallutaja suhtumisest ja kaitumisest lahtudes. Vormiliselt aga otsustab alati vastuvétja
pealesunnitud kultuuri omaksvétu voi tagasilikkamise. Seega ei olnud see mitte misjonari, vaid
potentsiaalse proseliiiidi otsustada, kas ta vdtab vastu uue religiooni, p&llumajandustehnika vdi kogu
tsivilisaasli700ni, milles sisalduvad mélemad. Selliste otsuste mdistmiseks peab uurija asuma vastuvdtja
poolele.

Kahjuks pole vastuvtja*'®

poolelt sédilinud tdendusmaterjali, millele tuginedes
vOiks otsustada Eesti talupoja suhtumise kohta tsistertslastesse kui Uhest kuljest
vOorvGimu esindajatesse, teisest Kkiljest kasulike uuenduste juurutajatesse
pdllumajanduses. Tunnistusi on ainult vastaspoolelt, nditeks Lundi peapiiskop
Andreas Sunesen, kes oli Pariisis**® hariduse omandanud ja juhtis taanlaste ristiretke
Eestis, kirjeldab Blomkvisti sonutsi eestlasi kui ,kirjaoskamatuid, poliiteistlikke
soomeugrilasi, kelle kultuuriline ja sotsiaalne distantseeritus ladina kristlastest oli
tohutu“*?®, Seega oli maarahvale kirjutamine ja lugemine taiesti uus oskus, ning
raamat ennendgematu ese, kuni kirjaoskus levima hakkas. On olemas kiill eestlaste
suuline kultuuripérand, nditeks regilaulud, mille sisu pdhjal saaks kindlasti analtitisida
rahva suhtumist vodrastesse, kuid neid ei saa kasitada kui kaasaegseid dokumente.
Siiski on eesti keele ja kultuurilugu ténu tsistertslastele Ghe fakti vorra rikkam.
Nimelt on esimesed eestikeelsed sonad (les tdhendatud Henriku Liivimaa kroonikas
ja koguni kuupéevalise tapsusega dateeritud — siindmus toimus 19. aprillil 1215.
aastal, kui saarlaste kétte langes tsistertslasest preester Frederic Alt-Zelle kloostrist,

kellele nad enne tema mértrisurma saatmist iitlesid: ,,Laula, laula, pappi“***, sénad,

7 Blomkvist, Nils. The Discovery of the Baltic. The Reception of a Catholic World-System in the
European North (AD 1075-1225). Leiden; Boston, Brill, 2005, 1k 97.

M8 v/t ka Kaljundi, Linda. Waiting for the Barbarians: The Imagery, Dynamics and Functions of the
Other in Northern German Missionary Chronicles, 11th — Early 13th Centuries. Master’s Thesis.
University of Tartu. Tartu, 2005.

9 A Sunesen oli 8ppinud ka Bologna iilikoolis Itaalias ja Inglismaal. V't Kala, Tiina (koost).
Ristikiriku tulek Eestisse. 13.—14. sajandi arhivaale Eesti Ajalooarhiivi ja Tallinna Linnaarhiivi
kogudest. Néituse kataloog. Tallinn, 1997, 1k 14; ja Nielsen, Torben K. ,,The Missionary Man:
Archbishop Anders Sunesen and the Baltic Crusade, 1206-21.“ — Crusade and Conversion on the
Baltic Frontier 1150-1500. Alan V. Murray (ed.). Ashgate, 2001, Ik 100.

“20 Blomkvist, op. cit., Ik 132.

ZLHCL XVIII, 8
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mille kroonik tapselt paberile pani. Kindel on ka see, et tal ei olnud mingit vajadust
seda seika ise vélja moelda, sest tegemist on marttriumiga, mille puhul réhutatakse

sindmuste koledust, kusjuures siin potratakse tdhelepanu ka keelekasutusele.

1.1. Kuulsamatest tsistertslastest Liivimaal

Kdige esimene tsistertslaste tegevust Liivimaal kajastav allikas on Henriku Liivimaa
kroonika, mille vaatevinkel on selgelt saksameelne. On limalt tGen&one, et enne XIlI
sajandi 18ppu tsistertslased Eestisse ei jdudnud, véhemalt dokumenteeritud andmeid
nende kohta teada ei ole. Mitmed ajalooalased teosed teevad oletusi Fulco reiside
422, aga

kes tegelikult kuulus hoopis benediktiini ordusse. Kuna neist retkedest kirjalikke

kohta, keda monikord peetakse esimeseks Eesti aladel viibinud tsistertslaseks

andmeid sdilinud ei ole, siis pole ka teada, kas ta tGepoolest kais siin, nii et ka
benediktlased on esimese usukuulutaja aust Eesti aladel ilma. Alles XIII sajandi

alguses joudis eestlaste maale laiaulatuslikum misjonitegevus, sest senist

423

usukuulutamist™* v6ib pidada Uksikuteks katseteks maarahvast ristiusku poorata, ent

kindlasti ei olnud kski neist usulevitamisliikumiste algatajatest tsistertslane (naiteks
Lundi peapiiskop Eskil, Fulco ja Petrus Montier-la-Celle’i kloostrist)***, kuni 1187.

aasta paiku saabus siia Meynardi abiliseks vend Theoderich, esimene ajalooliselt

tdendatud tsistertslaste esindaja Liivimaal®®®, kes toona veel ei olnud piiskopiks*?®

plhitsetud. Theoderichi esimese mainimisega seostuvad kristlikku mustika

lahutamatu osana imeteod*?”: nimelt tahtsid liivlased ta kohe jumalatele ohverdada

%22 prantsuse ajaloolase Nicolas Bourgeois’ andmeil sai selle eksituse levik tdenoliselt alguse Paul
Johanseni teosest Nordische Mission, Revals Grindung und Schwedensiedlung in Estland. Stockholm,
1951, 1k 94. Bourgeois, op. cit., Ik 529.

*2% Misjonitegevuse kohta eestlaste maal XI1 sajandi Il poolel annab (ilevaate Rebane, Peep Peter.
,From Fulco to Theoderic. The Changing Face of the Livonian Mission.“ — Muinasaja loojangust
omariikluse laveni. Pihendusteos Sulev Vahtre 75. slinnipdevaks. Andresen, Andres (koost.). Tartu,
2001, Ik 37-68.

24 Bourgeois, op. cit., Ik 537.

“SHeL |, 10.

*28 Tsistertslastest piiskoppide kohta Liivimaal vt Viia, 2001, Ik 35-36.

T \/t ka Caesarius Heisterbachensis. Dialogus miraculorum = Dialog Uber die Wunder. 1-V.
Turnhout: Brepols, 2009. Theoderichist on juttu | ja IV osas. Tsistertslaste jutustavates allikates
kajastatud Liivimaa misjoni kohta vt Tamm, Marek. ,,Ristisdja kommunikatsioon: Liivimaa misjon ja

91



hea viljasaagi parast, ent ta paases, sest liisk néitas, et jumalad ei tahtnud tema elu
ohvriks; samuti tervendas ta taimede abil Uhe haavatud liivlase, ks teine haige kull
suri, aga paases siiski taevasse*?.

Teiseks Liivimaale tulnud tsistertslase kuulsuse omanikuks on Loccumi kloostri
abt Berthold, kelle puhitses pérast Meynardi surma, aastal 1196, piiskopiks
Hamburg-Bremeni peapiiskop Hartwig Il. Berthold tundis endas kutsumust tulla
Baltimaile misjoneerima ja arvatavasti seetGttu jattis abtiameti, sest misjonitegevus
oli vastuolus generaalkapiitli jutlustamiskeeluga, ning ei ole ka vélistatud, et Berthold
oma kloostrist tiiliga lahkus.*”® V&ib oletada, et oli teisigi tsistertslasi, keda selline
kutsumus tabas, sest veel 1199 aastal noomiti generaalkapiitlis tiht Loccumi munka
selle eest, et ta paganatele jutlustas.*® Berthold*** aga oli esimene tsistertslasest
misjonar-piiskop Liivimaal, kes tegutses siin kill kdigest kaks aastat: 1196-1198,
kuid puddis seda teha rahumeelselt véhemalt alguses, tulles ilma relvastatud
kaaskonnata Ukskiilla, kus ta pildis Kingituste abil ristituid ja ristimata kohalike
poolehoidu vdita. Tuli tekkis aga Holmi surnuaia puhitsemisel, kus liivlased tahtsid
teda ara tappa®®. Kroonikast ei selgu tuli p&hjus, jargnev etteheide, et ta tuli siia

vaesuse parast: ...egestatem adventus sui causam esse improperabant

, Jatab ruumi
tdlgendusteks. Tuli ajendiks vois ka olla kohalik erinev matusekombestik, nimelt oli
liivlastel tavaks oma surnud péletada, mitte maha matta. Bourgeois*** arvates vdib

sellest vélja lugeda kohalike arvamuse misjonéridest — et nood tulid siia varandusi

tsistertslaste vorgustik 13. sajandi esimesel poolel.” IT osa. — Tuna: ajalookultuuri ajakiri, nr 1. 2010,
Ik 8-28.

“8HCL |, 10.

29 Hucker, Bernd Ulrich. ,,Der Zisterzienserabt Bertold, Bischof von Livland.“ — Studien tiber die
Anfange der Mission in Livland. Hellmann, Manfred (Hrsg.). Jan Thorbecke Verlag Sigmaringen,
1989, Ik 42j.

0 Canivez, 1, 71, Ik 246.

BLHCL I, 1j., Ik 28-32. P&hjalikumalt on Bertholdi tegevust kirjeldanud Hucker, op. cit., Ik 39-64.
Vt ka EIm, Kaspar. “Christi cultores et novelle ecclesie plantatores. Der Anteil der Ménche, Kanoniker
und Mendikanten an der Christianisierung der Liven und dem Aufbau der Kirche von Livland.” — Gli
inizi del Cristianesimo in Livonia-Lettonia. Atti del Colloquio Internazionale di Storia Ecclesiastica in
occasione dell'VIII centenario della Chiesa in Livonia (1186-1986). (Pontificio Comitato di Scienze
Storiche. Atti e Documenti 1). Roma, 1986, Citta del Vaticano, Libreria Editrice Vaticana, 1989, Ik
139.

“2HeLn, 2

e, 2.

4 Bourgeois, op. cit., Ik 545.
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kokku ajama ja kuna Berthold oli alles uustulnuk, pidi selline arvamus kajastama
eelmise piiskopi kaitumist. Kuna Meynard oli tulnud koos suure kaaskonnaga, ja ta
pidi ka oma kodakondseid Glal pidama, siis pole ime, et rahval temast selline mulje

jai, ka on kiimnise maksmisest juttu*®®. Nii jatab N. Bourgeois*®

Meynardi ilma
vaese randmunga rollist, kuigi Meynardi tegevus vOis olla siiski Gilsa eesmargiga
tdepoolest Kristuse apostlina ristiusku kuulutada. Kroonika pdhjal ei olnud Meynardi
suhe kohalikega halb, sest enne surma kiisib Meynard neilt, kas nad tahavad, et neil
ka edaspidi piiskop oleks, ja ta saab jaatava vastuse: illi autem magis se episcopo et

patre gaudere velle®

. Berthold aga on sunnitud p&drduma abipalvega paavst
Coelestinus 111 poole, kes toetas Bertholdi palvet ja andis vélja bulla, et ristisddijaid
Liivimaale suunata. Kogunenud véesalgaga tuli Berthold tagasi, ja labirddkimiste
kaigus liivlastega ndudsid viimased rahumeelset usu kuulutamist: eos qui fidem
susceperunt, ad eam servandam compellas, alios ad suscipiendam eam verbis non
verberibus allicias.**®

Veel kaks Eestimaaga seotud tahtsat tsistertslast olid piiskopid Saare Gottfried ja
Alna Balduin. Gottfried oli esimene Saaremaa piiskop (1227-1229), parit Pforta
kloostrist, kus ta vdis olla priori ametis**® ning Vainasuu abt (1226-1228). Ei ole
vélistatud tema saabumine Eesti aladele Modena Wilhelmi kaaskonnas.**® Parast
1229. aastat teated temast puuduvad.

Alna Balduin (1232-1236, 1 1241) oli paavstlik viitse-legaat, kelle tegevusele on
niitidisaegsed ajaloolased erinevaid hinnanguid andnud***, kuid kes paavsti volitusel

toetas pigem rahumeelset misjonit. Séilinud Alna Balduini ja kurelaste vahel sdImitud

Heen, 7.

% Bourgeois, ibid.

“THCL I, 14.

#% «Neid, kes on usu vastu v&tnud, sunni seda pidama, teisi meelita seda vastu vétma sénadega, mitte
piitsahoopidega. HCL I, 5, Richard Kleisi tdlge.

¥ Kunde, op. cit., Ik 245.

0 Tiina Kala. ,,Saare-Laane piiskopkonna kaekaik.« — Saare-Laane piiskopkond. Artiklid L&&ne-
Eesti keskajast. Haapsalu, Ladnemaa Muuseum, 2004, Ik 13.

“L Vvt nt Selart, 2007, Ik 128.
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lepingud ristiusu vastuvdtmise kohta, milles on kirjas kurelaste kohustused kiriku

ees*?,

1.2. Tsistertslased apostliku teenistuse jatkajatena

Prantsuse ajaloolane Marie-Humbert Vicaire OP on Henriku Liivimaa kroonika
pdhjal misjonaride viibimist Baltikumis iseloomustanud jargmiselt**:

a) relvitud misjondrid viibisid paganate keskel, hoolimata sellest, et nii vdis
nende elu ohtu sattuda;*

b) nad olid valmis surema martrisurma;**

c) neil oli valmidus minna usku kuulutama kohe, kui selleks vdimalus avanes;*°

d) neofiiiite valmistati ette digluse ja rahu vaimus;*’

e) usulpetuse vahendid olid originaalsed, nt prohvetite elulugusid esitati
naitemanguna;**®

f) ristitutele vdimaldati liturgiline ja kontemplatiivne usuelu: taani misjonari
Andreas Suneseni psalmide kommentaare kuulati talv 1abi,**°; millele lisaksin veel

g) imeteod*®.

Liivimaa kroonikas esineb ka nditeid sellest, et ristituile tutvustati ka Saksamaa

d**, mis lisab kaalu rahumeelsele misjonile. Tsistertslaste puhul

usuelu ja kombei
tuleb mddgamisjonit ikkagi erandlikuks pidada, sellega vdisid tegelda Uksikisikud,
aga mitte kristliku spiritualiteedi peamised kandjad — kloostrid, mis olid vdorale
maale rajatud ristiusu keskuse rollis. Tsistertslaste Liivimaa misjon oli kindlasti ka

sellepérast paavst Innocentius 111 kdrgendatud huviorbiidis, et Ghest kiljest nende

#2 UB I 103.104. Ristiusu levitamise kohta paganate seas vt Kala, Tiina. ,,Ristimine paganate ja
kristlaste pilgu 18bi.“ — Tuna: ajalookultuuri ajakiri, nr 3. 2006, Ik 20.

3 Vicaire, op. cit., Ik 194.

“HCL1,5.9-11; 11,2.9; VII, 5.

“HCL X, 5.7; XV, 9; XVIII, 8, XXII, 8.

MEHCL VI, 2; X, 12.14j; X1, 7; XV, 9.

“THCL X, 15; X11, 6; XVII, 1.

“SHCLIX, 14.

“IHCL X, 13.

0 HCL VII, 6. Imetegude kohta vt Tamm, Marek. Imeteod ristiusustamisaegsel Liivi- ja Eestimaal:
X1l sajandi 16pp — XI1I1 sajandi algus. Tallinn, Tallinna Linnaarhiiv, 1996.

®LHCL X, 9.
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maailmast eraldumine ja kontemplatiivne eluviis ei lubanud minna rahva sekka
jutlustama, teisest kuljest aga oli pé&devamaid usuelukorraldajaid raske leida.
Uhendusliliks maailma ja tsistertslasest munga vahel sai apostlik teenistus, st
apostleid jaljendav eluviis, mis moneti pdhjendas niisugust randamist nii
pohjamaadesse kui ka mujale. Apostliku teenistuse valtimatuks kaasndhtuseks on
evangeeliumi kuulutamine, olgu siis eeskuju v0i sdnaga, ja paavst vois kill nduda, et
kiriku huve viidaks ellu sellise tugeva organisatsiooni esindajate abil, aga ta ei saanud
neid késkida. Samas aga tajusid tsistertslased paavsti sellistes ndudmiste ohtu nende

endi traditsioonile.

2. Paavstlikest misjoniplaanidest Liivimaal seoses tsistertslastega

XI1 sajandi 16pus oli tsistertslaste ordu jatkuvalt vastu avalikule jutlustamistegevusele
ja rahva seas ristiusu Opetuse jagamisele. Nii kinnitas 1199. aasta generaalkapiitel
veel kord keeldu, et keegi ordust v8iks minna paganate sekka jutlustama®?, paavst
Innocentius 111 lubab aga taas ajaliku patukaristuse kustutamist neile, kes Liivimaale
kristlust lahevad kaitsma®®,

Samas on paavstid adresseerinud bullasid Liivi- ja Eestimaa misjonéridele
alates 1190. aastast, need on toetanud misjondride tegevust algkiriku apostlite
jalgedes. Tsistertslaste misjonilugu uurides kohtame bullat aastast 1201, mis lubab
piiskopil siduda tsistertslastega kdik Liivimaale misjonériks suunduvad ristiusulised.
See nditab tsistertslaste ordu populaarsust ja kdrget positsiooni Ulejadnud Kristliku
maailma silmis; sama bulla annab tunnistust sellest, et veel usuti apostlikesse
vadrtustesse nagu naiteks Uksmeel ja koguduslik eluviis Jeruusalemma Kiriku

eeskujul.** Aasta varem, 1200%° aprillis ndudis paavst, et kdik tsistertslased

2 Canivez, I, 71, Ik 246.

“uB 12

% \ficaire, Marie-Humbert. ,,Vie commune et apostolat missionnaire. Innocent III et la mission de
Livonie.“ — Dominique et ses précheurs (Studia Friburgensia, nouvelle série, 55). Ed. Universitaires
Fribourg, Suisse. Paris, Ed. du Cerf, 1977, Ik 191.

% Bulla Cum in partibus. Vt Kala, Tiina (koost). Ristikiriku tulek Eestisse : 13.—14. sajandi arhivaale
Eesti Ajalooarhiivi ja Tallinna Linnaarhiivi kogudest. Naituse kataloog. Einzug des Christentums in
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annaksid ennast misjoni huvides Riia peapiiskop Alberti kasutusse. Urikud
tdendavad, et algusest peale on Liivimaa piiskopid saanud paavstilt lube, mis
vBimaldasid suurendada nende tsistertslastest misjonaride hulka, sest kuigi ordureegel
keelab munkadel jutlustamise ka juhul, kui nende Glem, st vastava kloostri abt,
selleks loa annab, ning isegi kui paavst seda lubab v&i koguni nduab, ent M.-H.
Vicaire*® viidab, et ,,bulla aastast 1190 ja veelgi selgemalt jirgnev aastast 1193 on
selle takistuse iiletanud“, andes kohalikule piiskopile v6imu anda kask kdigile
ordudele misjoneerimise eesmargil jutlustada. See ei ole veenev argument, sest
tsistertslaste kdrgeim v8im oli generaalkapiitel®®” ja mitte tikski paavsti bulla ega
piiskopi k&sk ei saa olla sellest kbrgem, st paavstil ei olnud digust sundida tsistertslasi
oma ordureeglist Ule astuma. Veel véhem oli piiskoppidel &igus tsistertslasi
kontrollida, sest kohe alguses taotles ordu paavstilt eksemptsiooni, millise privileegi
paavst Paschalis Il neile ka 1100. aastal andis, vottes ordu Apostliku Tooli erilise
kaitse alla*®. Nimelt ordu allub kiill paavstile de jure, aga on samas iseseisva
otsustusdigusega institutsioon, mida paavst de facto kasutada ei saa, kill aga saab
ordu vajadusel apelleerida paavsti kaitsele ja toetusele, nditeks vélise surve vastu,
mida moni kohalik piiskop vOib plida osutada. Tsistertslaste esimese
generaalkapiitli statuut aastast 1116 sisaldab ka fraasi: Nec reputat pontificiae
dignitati quicquam detractum iri per obsequium*®®. See tagasihoidlik marge annab
mdista, et isegi paavstil*® ei ole &igust sundida tsistertslasi oma ordureeglist
taganema. Nii ei saanud sellelgi bullal olla suuremat méjujoudu kui mistahes muul
bullal, mille paavst vélja andis. See tdsiasi muidugi ei sega paavsti uute bullade

véljastamisel, ja tanu sellele on meil ka keskajal toimunud stundmustest

Estland: Archivalien des 13. und 14. Jahrhunderts berichten: eine gemeinsame Ausstellung des
Estnischen Historischen Archivs und des Stadtarhivs Tallinn. Tallinn, 1997.

% \sicaire, op. cit.

7 Generaalkapiitli statuut LXXIV aastast 1134 sétestab, et nemo nostri ordinis Romam eat, nisi cum
episcopo sui ordinis (keegi meie ordust ei tohi Rooma minna, kui ainult koos oma ordu piiskopiga)
Canivez, I Ik 30.

8 France, op. cit., Ik 288.

9 paavsti vaarikus ei luba, et keegi saaks alandatud snakuulmise parast. — Canivez, I, Ik 1.

*80 paavsti bullade tahtsusest X111 sajandi Liivimaa poliitikas vt ka Selart, Anti. Liviand und die Rus’
im 13. Jahrhundert. Quellen und Studien zur Baltischen Geschichte. Bd. 21. Kéln, Béhlau, 2007, Ik
53.
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dokumentatsioon séilinud, mis vdimaldab mitmesuguseid tdlgendamisviise.
Jargnevatel aastatel muutub paavsti surve veel tugevamaks, ilmselt oli pdhjus selles,
et tsistertslased misjonitoost vaimustusse ei sattunud ja kuidagi pidi pontifex maximus
ometigi nii suureparase vaimujou misjonipdllule saama, niisiis annab paavst isegi
Albertile lilaldatud Giguse tema autoriteediga varvata igast Saksimaa kloostrist ks

kaasto6line misjonariks*®*

, mis moningatel juhtudel ja vdib-olla enamusel juhtudest —
meile ei ole kdigi nende abtide seisukoht teada — toimus téiesti ilma abti nGusolekuta,
ja isegi abti ndusolek ilma generaalkapiitli ndusolekuta oli sel juhul ordureegli
rikkumine. Naiteks oktoobris 1213 annab paavst Theoderichile, kes on vahepeal
saanud Eestimaa piiskopiks, sellesama loa vérvata kloostritest endale abilisi*®.

Kuna XIII sajandiks oli Roomast saanud kristliku Euroopa keskus, ja poliitilises
mottes ka ristiusu vaimsuse levitamise keskus, oli see tegevus siis rahumeelne voi
relvastatud, jai usu levitamisel Gheks suuremaks probleemiks kauged vahemaad, mis
aeglustas informatsiooni levikut ja raskendas ristiusule voidetud alade uhtset
valitsemist. Ajaloolane Anti Selart vaidab, et paavsti kui kirikupea otsese valitsemise
areaalist jai Liivimaa liiga kaugeks, ja kohalike siindmuste, sh ristisddade algatajaks
ei olnud paavst, kelle tegevus seisnes lihtsalt oma heakskiidu ja toetuse jagamises.*®®
Urikute pdhjal voib kinnitada, et nii kauget pdhjamaad kiilastasid liksnes paavsti
saadikud. Stndmuste kajastajatena on XIII sajandist séilinud mitmed paavstlikud
poordumised, nditeks 10. augustil 1213 on dateeritud paavst Innocentius Il lakitus,
milles sisaldub ké&sk Véinasuu abtile, priorile ja custos’ele kaitsta Saksa Ordut Riia
piiskopi eest, keda seaduserikkumise korral tuli vaimulikult karistada.*®* Ka pidi
paavst saama teateid Riia piiskopi halva kditumise kohta vastristitutega, sest ta andis
Viinasuu abtile korralduse, et viimane kaitseks neid Riia piiskopi eest.*®® Selliste
korralduste pdhjal jaab siiski mulje, et paavst oli kohalikest probleemidest héasti

informeeritud. Ei ole mingit alust eeldada, et Liivimaa tsistertslastel oleks mingi

*®1 Vjcaire, op. cit., Ik 193.

“2 Ipid.

%83 Selart, Anti. Confessional Conflict and Political Co-operation.« — Crusade and Conversion on the
Baltic Frontier 1150-1500. Murray, Alan V. (ed.). Aldeshot, Ashgate, 2001, Ik 153.

“uB I 32

S UB133.
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eriline generaalkapiitli luba Ghiskondlikus elus osalemiseks, ometigi on neid nditeid
véga palju, kus tsistertslaste juuresolek loeb*®. Ulalnimetatud vastristitute probleemi
osas vOib kindel olla, et VVdinasuu abt vottis nad oma kaitse alla.

19. mértsil 1220 annab paavst Honorius 111 a) loa Tallinna piiskopile abiks vétta
viros religiosos*® nii tsistertslaste kui ka teistest ordudest; ja b) kasu tsistertslaste ja
koigi teiste ordude abtidele ja kloostritilematele Tallinna piiskopile mungad appi
saata. 18. aprillil 1220 kirjutab paavst Liivimaa, Seloonia ja Lihula piiskoppidele,
lubades neil misjonitddsse kaasata monachos tam Cisterciensis quam aliorum
ordinum et alios religiosos, ad ministrandum conversis pabulum verbi Dei et ad
evangelizandum barbaris nationibus*®.

1221. aastal avaldas paavst Honorius 111*®® uued misjoniplaanid, ning péordus
misjoni asjus just tsistertslaste poole, réhutades nende osaluse tahtsust, isegi kui
tsistertslaste generaalkapiitel seda kuidagi heaks ei kiitnud*’®. Niisiis andis ta
peapiiskoppidele kasu saata quatuor uiros opinionis sincere ac litterature probate uel
tres seu saltem duos cuiuscumque religionis uel ordinis et Cisterciensis presertim.*’*

27. 1 1254*"? paavst Innocentius 1V vétab tsistertslased oma kaitse alla, kaitstes

neid Kirikuvdimude eest, kes kadestavad tsistertslaste vabadust, ja keelab neil

%6 Jheks naiteks on dokument, milles Vainasuu abt, Valkena abt jt on tunnistajateks, et Ordumeister
Conrad annab ennast ja kogu ordu piiskopi jurisdiktsiooni alla. Finfundzwanzig Urkunden zur
Geschichte Livlands im dreizehnten Jahrhundert aus dem Kéniglichen Geheimen Archiv zu
Kopenhagen. Schirren, C [Carl?] von (Hrsg.). Dorpat, Karow, 1866, urk 22, Ik 21; v6i ka dokument
aastast 1211, kus koos teiste tahtsate véimukandjatega oli tunnistajaks Vainasuu abt Theoderich, kui
Riia piiskop Albert kinnitab Gotlandi kaupmeestele kauplemisprivileegid Liivimaa sadamates. UB |
20.

*7 Usklikud mehed ehk mungad. UB | 48.49.

8 munki nii tsistertslaste kui ka teistest ordudest ja muid vaimulikke, selleks et usku poératutele
pakkuda Jumalas6na rooga ja evangeliseerida metsikuid rahvaid. — Livonica, dok. 3 Ik 29. Vrd UB |
51.

%9 \/t ka Fonnesberg-Schmidt, Iben. ,,Pope Honorius I1I and Mission and Crusades in the Baltic
Region.“ — The Clash of Cultures on the Medieval Baltic Frontier. Alan V. Murray (ed.). Burlington,
Ashgate, 2009, 1k 103-122.

0 Canivez, |, Ik 246, 71 ja Ik 364, 35.

™ Neli pshiméttekindlat meest, kellel on ka tendatud haridus, v8i kolm véi vahemalt kaks mistahes
uskkonnast v@i ordust, eriti aga tsistertslased. Diplomatarium Danicum. 1. rekke. 5. bind, 1211-1223.
Kgbenhavn : Munksgaard, 1957, nr 192 (veebruar-marts 1221). — Viidatud Fonnesberg-Schmidt, op.
cit., Ik 112 jargi.

42 UB 1 259. Selle bulla transsumeerib Liiiibeki piiskop Johann 27. mértsil 1275. Schirren, C.
Verzeichniss livlandischer Geschichts-Quellen in schwedischen Archiven und Bibliotheken. Hf 1,
Dorpat, 1861, kirje 27, Ik 3.
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ekskommunitseerida voi interdikti alla panna tsistertslasi, sest nemad teenivad
Issandat non vim, non potestam privilegiorum vestrorum, sed sola verba servantes*’?,
mis tdhendab, et Eestis pidi kloostrites valitsema samasugune rahumeelne
elukorraldus nagu teistes tsistertslaste kloostrites Euroopas. 1255. ja 1261. aasta
vahele jadb dokument, milles paavst Alexander 1V votab tsistertslased oma kaitse
alla, probleemiks on kdrgema vaimulikkonna — piiskopi ja peapiiskopi — surve ja
Santaaz tsistertslaste vastu, kellele paavst oma uUlimuslikkusega tagab vdimaluse
Domino devotius et quietius famulari*’.

X1l sajandi esimese kolmekimne aastaga toimusid kuill vahest koige
tormilisemad stindmused Liivimaal seoses tsistertslaste misjoniga®”®, ent kloostrite
rahumeelne, ristiinimestena teistele eeskujuks elamisel pdhinev misjon jatkus
omasoodu ja niid alles dige, ordureeglist lahtuv tegevus algas. Ka paavstid ei unusta
tsistertslaste kloostrite olemasolu Liivimaal, sest mdnikiimmend aastat hiljem, 17.
aprillil 1265 annab paavst Clemens IV taas munkadele korralduse misjonitodle
minna, réhutades just tsistertslaste ordut, ja nimetades kdiki teisi dldiselt, et nad
kuulutaksid ristiusku Liivi-, Kura- ja Preisimaal*’®. Samal aastal annab paavst
Clemens IV veel eraldi kasu tsistertslaste kloostritele jutlustamise rist — crucis
praedicationem — enda peale vétta*'".

Millest niisugune mitmekordne ja sageli ka paavsti poolt tsistertslastele eraldi
valjastatud kask, luba vGi lakitus kéneleb? Vdimalusi on mitmeid:

a) tsistertslased ei saanud minna misjonitddle ilma paavsti loata;

b) tsistertslased ei votnud paavsti korraldusi kuulda;

c) nad vajasid paavsti tuge ja kinnitust oma tegevuse Gigustamiseks.

Need oletused toetavad jatkuvalt desinformatsiooni levikut tsistertslaste aadressil.
Tegu on siiski mungaorduga ja nende Ulim seadusesate oli ordureegel. Isegi paavstil

ei olnud digust sundida tsistertslasi oma ordureeglit mistahes ettek&andel muutma.

% Mitte vaev8imuga, mitte oma privileegide toel, vaid iiksnes sdnaga teenides.

#* |ssandat piihendumusega ja rahus teenida. UB 111 278a.

#5 Tamm, Marek. , Ristisdja kommunikatsioon: Liivimaa misjon ja tsistertslaste vrgustik 13. sajandi
esimesel poolel.“ I osa. — Tuna: ajalookultuuri ajakiri, nr 4. 2009, Ik 27.

“®UB I 384.

T UB VI Reg. 436a.
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Nii on kdik tksikud misjoneerivad tsistertslased lainud vastuollu oma ordureegliga ja
selliste rikkumiste karistamistest on ka paljudes generaalkapiitli otsustes juttu.

2.1. Militia Christi de Livonia vastandina tsistertslaste rahumeelsele misjonile

Kas tsistertslaste rolli Liivimaa ristiusustamisel vOib kasitleda paavsti Glesande
taitmisena vOi orduliikmete kangelasliku pludena olla nagu algkristlased vodraste
seas? Kuna Citeaux’ generaalkapiitel oli igasuguse misjonitegevuse vastu ja koguni
karistas neid, kes seda keeldu rikkusid, mis vGis siis ajendada looma kogudust nii
kaugele toona siiski suhteliselt vaenulikule maale? Enamasti ndhakse tsistertslaste
misjonit Glesande taitmisena®’®, ent miks siiski mdned tsistertslased pidasid paavsti
kasust rohkem lugu kui oma Kloostri abti keelust? Ordureegli rikkumist
propageerivana kolab ka kaasaegses tsistertslasi puudutavas kirjanduses leviv véide
Hisistertslaste Uheks esimeseks sammuks oli loomulikult Militia Christi de Livonia
asutamine pitha Bernard’i koostatud Templiordu reeglite alusel“*”®. Sellise sammu
loomulikkus tsistertslaste poolt on kil vaga kisitav, sest tegu on Uhe tsistertslasega,
Theoderichiga®®, kes selle ordu vdis rajada 1202/1203**, ning kes kindlasti tundis
Clairvaux’ Bernard’i traktaati De laude novae militiae piisavalt hasti, et seda uue
ordu reegli aluseks soovitada. Seda vOib tblgendada kui Clairvaux’ Bernard’i
poordelist méju misjonitegevusele kui sbjalisele aktsioonile Eesti aladel, sest
kristlikus maailmas héastituntud abti templiriittlitele adresseeritud teosel oli kahtlema
suur moju kaasaegsetele, kellest paljud, kuid mitte kdik, loobusid algkiriklikust ja
augustiinlikust parandist, mis kajastasid eeskatt mittes6jalist misjonit*®?, ja hakkasid

8 \/unk, op. cit., Ik 165.

% \/unk. op. cit., Ik 166, vrd Christiansen, Eric. Péhjala ristisdjad. Tallinn, Tanapaev, 2004, Ik 142.
80 \/t ka Rebane, Peep Peter. Denmark and the Baltic Crusade, 1150-1227. Ann Arbor (Mich.), 2007,
1k 60jj; Bombi, Barbara. ,,Jnnocent III and the Origins of the Order of Sword Brothers.“ — The
military orders. VVolume 3, History and heritage. Mallia-Milanes, Victor (ed.). Aldershot-Burlington,
Ashgate, 2008, Ik 147-153; Benninghoven, Friedrich. Der Orden der Schwertbriider. Fratres Milicie
Christi de Livonia. KdIn-Graz, 1965, 1k 434.

“LHCL VI, 4.

482 Staats, Reinhard. ,,Die Bibel in der Geschichte der Christianisierung Livlands und Estlands.” —
Estland, Lettland und Westliches Christentum. Estnisch-Deutsche Beitrége zur Baltischen
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tegutsema Kristuse s6dalastena sdna otseses mottes. Kahtlemata kuulub Clairvaux’
Bernard’ile ka niisugusel viisil toimunud ristiusu levitamise ajaloos eriline koht*®,
Reinhart Staats*® sonastab Clairvaux’ Bernard’i kirikuloo seisukohalt uudsed
kontseptsioonid kuue teesina:

1) Liivi- ja Eestimaal konkureerisid misjonitegevuse alguses tsistertslased
augustiinidega. Bernard’i ristisdda Ohutav jutlus mojus illatavalt ka tema
kaasaegsetele, ja liivlased jéllegi olid harjunud rahumeelse augustiini munga
Meynardiga, kes kuni s6jaka Bertholdi tulekuni nende hinge eest hoolt kandis*°.

2) Bernard’i voib tema traktaadi De laude novae militiae eest nimetada ka
Baltikumi mddgamisjoni spiritus rector’iks. Nagu juba mainitud, sai sellest tanu
Theoderichile ka Md6gavendade ehk Kristuse sdjateenistuse vendade ordu p&hikiri.

3) Benedictuse reegli vaimulik mdiste militia Christi omandas uue tahenduse
reaalse sojateenistuse n&ol Kristuse nimel ristiusu hiuvanguks. S6jamees sai tasuks
vabastuse patukaristusest.

4) Bernard taipas, kui vajalik on kristliku munkluse ja ristirilitlite Ghtsus, ning
16i selle tulemusel kujundliku pildi m&dgast, mis ripub mungarti vool (cingulum).
See oli ka suureparane metafoor kdrgkeskaegsele teooriale paavsti kahest modgast,
millest ka eespool juttu oli.

5) Alates 1147. aastast annab Bernard ristisjaideele uue suuna — lda-Euroopa.
Kuna itta suundujatele kuulutati valja samavaarsed indulgentsid, mida oli jagatud nii
moslemite kui ka paganlike slaavlastega v@idelnud sGdalastele, siis oli huvi nende
vastu suur. Ka siin 161 Bernard eeldused (hele hilisemale paavstlikule

oigeksmaistmisele, nimelt andsid Coelestinus 1l ja Innocentius Il Liivi- ja

Kirchengeschichte./ Eestimaa, Liivimaa ja laane kristlus. Rutiku, Siret; Staats, Reinhart (Hrsgg.). Kiel,
1998, 1k 17.

8 Nyberg, Tore. “Deutsche, dinische und schwedische Christianisierungsversuche Gstlich der Ostsee
im Geiste des 2. und 3. Kreuzzuges.“ — Die Rolle der Ritterorden in der Christianisierung und
Kolonisierung des Ostseegebietes. Nowak, Zenon Hubert (Hrsg.). Torun, Wydawnictwo Uniwersytetu
Mikolaja Kopernika, 1983.

*8% Staats, Reinhard. ,,Bernhard von Clairvaux, die Zisterzienser und das Baltikum.* — Estnische
Kirchengeschichte im vorigen Jahrtausend. Altnurme, Riho (Hrsg.). Kiel, 2001.

* Vrd HCL 11, 5.
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Eestimaale tulnud ristisddalastele Jeruusalemma l&inud ristisddijatega samavaarse
indulgentsi.

6) Uustestamentliku eetikaga vastuolus olev misjonisdda Baltikumis tekitab
kiisimuse, kas Bernard’i mustiline teoloogia pole mitte moraalselt piiratud, sest
végivaldne usu levitamine jatab vahe ruumi ligimesearmastusele. Siinkirjutaja ei
ndustu R. Staatsi viimase véitega, et Bernard ei omista ligimesearmastusele erilist
tahtsust, vastupidi, tema teoses De diligendo Deo on selgelt kirjas, et inimene ei saa
armastada Jumalat, kui ta ei armastada ligimest, ainult et see armastus on Jumalas: ...
in Deo diligere non potest, qui Deum non diligit. Oportet ergo Deum diligi prius, ut
in Deo diligi possit et proximus*®. Bernard ei poolda sellist armastust, mille sihiks on
inimlike pahede soodustamine. Bernard’i teoste pohjal voib kill tddeda, et Bernard
poorab maistele asjadele vahem téhelepanu kui vaimsetele vaartustele, millele ta
omistab stivendatud dimensiooni: kdik on rajatud Kristusele, kes on ja jaab esikohale

kdigis asjus.
3. Generaalkapiitel, visitatsioonid ja filiatsioon

Iga-aastane generaalkapiitel ehk ,,iildpeakoosolek* Citeaux’s oli koigile abtidele
kohustuslik, ja sealt puudumine t6i kaasa karistuse*®’, sageli oli selleks vee ja leiva
paast. Juba aastal 1217 tegi generaalkapiitel erandi Liivimaa abtidele, kellele anti luba
kéia Citeaux’s kord viie aasta jooksul488.

1245. aasta Statuta satestab, et abbati de Valchena conceditur ut in vita sua
tantum de septennio in septennium veniat ad Capitulum generale*®. Uks v&imalikke
pdhjusi, miks Uhel Valkena abtil voimaldati kéia kapiitlikoosolekul iga seitsme aasta

jarel, oli majanduslik vaesus, sest nii pika tee ettevdtmine pidi olema kullalt kulukas.

*% Jumalas ei suuda armastada, kes Jumalat ei armasta. Niisiis tuleb esmalt armastada Jumalat, selleks
et Jumalas suuta armastada ligimest. De diligendo Deo, VII1, 25, Bernard Clairvaux’st, vg 594.

87Vt Statuut XXXV Quae poenae iniungatur negligentibus instituta (missugused karistused
madratakse hooletutele kloostritele). Canivez, I, 1k 21.

“%8 Canivez, 1, 14, Ik 468.

*89 \/alkena abtile lubatakse, et ta oma elu jooksul vaid korra iga seitsme aasta jarel tuleb
generaalkapiitlile. Canivez, T. I, Louvain, 1934, 45 Ik 298. VVinasuu abt sai juba varem loa iga viie
aasta jarel Citeaux’s kdia. Poelchau, op. cit., Ik 48.
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Veel 1294. aastal palub Valkena abt, et tal lubataks semel remanere a Capitulo®®,

Jérelikult osalesid Valkena abtid vahepeal seitsmel generaalkapiitli koosolekul
Citeaux’s, kuigi nende osalemise kohta eraldi mérkmeid ei tehtud, ent kuna ka
karistuse méaéramise kohta sissekandeid pole, siis ilmselt ikkagi osaleti vastavalt
keskusest méaratud korrale. Nimelt pidid ordu laienemise algusest peale abtid, kes
generaalkapiitlile ei ilmunud, karistust kandma selle eest, et nad a die Capituli
Cisterciensis in stallum abbatis non intrent [introirent, intrabant?], et omnia sexta

feria ieiunent in pane et aqua, donec Cistercium venerint**

. X1l sajandi alguses v0is
Citeaux’sse generaalkapiitlile minev abt teekonnale kaasa votta kaks hobust ja tihe
konversi, ent mitte Ghtegi munka, sajandi 10pus Skandinaavias asuvate kloostrite
abtid loa kaasa v6tta kolm hobust*®?.

Tsistertslaste generaalkapiitli statuutidega on (htse korra ja spiritualiteedi
tagamise huvides satestatud visitatsioonide meetod ja kord. VV&ga oluliseks peeti, et
asutajakloostri abt visiteeriks kord aastas oma titarkloostreid. Statuut XXXIII
sisaldab informatsiooni, kuidas visitatsioone tehakse ja samuti pidi tltarkloostri
esindus kulastama vahemalt korra aastas emakloostrit vastavalt statuudile XXXIV,
mis sétestab quod filia per annum semel visitet matrem ecclesiam®®. Taas tehti
Liivimaale erand: piisas, et titarkloostrit visiteeriti kord kolme aasta jooksul*®*.
Liivimaal toimunud visitatsioonide kohta on védga véhe andmeid, XIII sajandist on
teada ainult Uks sissekanne generaalkapiitlite dokumentatsioonis, nimelt statuutides
aastast 1240 on kirjas: Abbas tamen de Porta hoc anno filias suas de Dunemunde et
de Walcana visitare personaliter non omittat.*®
Hilisemast ajast, aastast 1426 périneb teade, et Padise abt Tidemann on mé&aratud

Valkena kloostrit visiteerima*® ja 2. X1 1492 on sailinud Padise kloostri Grik

4% jatkata kapiitli koosolekul kaimist <iiks kord seitsme aasta jooksul>. Canivez, 111, 59, Ik 275.

1 tsistertslaste kapiitli koosoleku paeval ei sisenenud abti tooli, ja peavad iga kuue paeva jérel vee ja
leiva peal paastuma, kuni tulevad generaalkapiitli koosolekule. Canivez, I, 1157, 13 Ik 61.

“Z Canivez, I, Ik 23.89.

“%8 Et titar(kloostri abt) visiteeriks/kiilastaks kord aastas emakloostrit. — Canivez, I, Ik 21.

“ Canivez, I, 14, Ik 468.

*%% pforta abt ei tohiks sel aastal jatta visiteerimata oma tiitarkloostreid Vainasuud ja Valkenat.
Canivez, I, Ik 221.

% Schmidt op. cit., Ik 143.
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Valkena abti Michael Sasse visitatsiooni kohta®®’. Jarelikult véis selline vastastikune
visiteerimine ka varem Valkena ja Padise vahel toimuda, ja voib-olla toimus selline
vastastikune visitatsioon ka Vainasuu kloostriga, ent dokumente selle kohta sailinud
ei ole.

Filiatsioon ei olnud keskajal ajaloolisest seisukohast kindel ja muutumatu, vaid
emakloostreid voidi vahetada, nditeks parineb aastast 1259 teade Incorporatio
abbatiae monachorum quam petit incorporari Ordini dominus episcopus Reginensis
(Albertus Suerber), de Porta et de Valcana abbatibus committitur in plenaria Ordinis
potestate, et quid inde, etc., et sit filia Dunemundae.**®

Néiteks Uriku pdhjal, mis on Kirjutatud 26. mail 1305, on teada, et Stolpe oli
varem benediktiini klooster, mis 1305. aasta generaalkapiitli otsusega voeti vastu
tsistertslaste perre, ja et seda kloostrit ndidata kui pdlist tsistertslaste kloostrit, maarati
tema emakloostriks Pforta ja tiitarkloostriteks Vainasuu ja Valkena®®®, kelle senine
filiatsioon oli Pforta>Morimond. Nimetatud filiatsiooni muutus ning vdimalikud
pdhjused on omaette uurimisteema. Samuti on veel varasemast ajast, XIII sajandi
teisest veerandist teada probleemidest filiatsioonikiisimuses Véinasuu ja Valkena
kloostrite puhul, kus tilikisimuseks oli kloostrite pdlvnemine Marienfeldist voi
Pfortast. Tuli lahendati generaalkapiitli otsusega 1239. aastal Pforta kasuks®®, kuigi
esimene Véinasuu konvent tuli Marienfeldist, nimelt Marienfeldi abt Florentinus
(1194-1211) tuli isiklikult koos kaheteistkimne mungaga Liivimaale kloostrit
rajama, seejarel aga poordus koju tagasi. Vainasuu abtiks puhitseti Theoderich
(1205-1211), kes ise 1203. aastal oli Marienfeldis kainud.”® Valkena abtide nimistu
algab abt P. nimetahega aastast 1234, kuid oletades, et klooster asutati 1228°% ja

503

esimene konvent saabus enne aastat 1234, kui klooster maha pdletati®, puuduvad

“7 Ipid., Ik 107.

8 pforta ja Valkena abtidele antakse kogu ordu taisdiguslik voli vétta oma koosseisu klooster, mille
palub oma koosseisu votta Riia piiskopi Albertus Suerber, ja mis oleks Véinasuu titarklooster.
Canivez, 11, Ik 459.

% UB VI Reg. 704a. Sama mérge on ka Canivez, 11, 10, Ik 314.

500 Canivez 11, Ik 221 nr 31j. Vt ka Kunde, op. cit., Ik 244.

%01 poelchau, op. cit., Ik 11.

%02 Benninghoven, op. cit., Ik 249, mérkus 128.

%3 | ivonica, dok 21, Ik 45.
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andmed sellest, kes oli kdige esimene abt. Kokku on XIII sajandist teada viie abti
nimi vOi véhemalt selle esitaht: Godefrid — 1253, B. 1264, Winand 1277-1288 ja
Daniel 1295-1298°",

3.1. Untsus kdiges

Ka pdhjamaades kehtis Carta caritatis’e Il peatikk De unitate conversationis in
divinis et humanis®®, millega tagati tihtne elukorraldus kdigis kloostrites:

Ut autem inter abbatias unitas indissolubilis perpetuo perseveret, stabilitum est primo
quidem ut ab omnibus Regula beati Benedicti uno modo intelligatur, uno modo teneatur;
dehinc ut idem libri quantum duntaxat ad divinum officium pertinet; idem victus, idem
vestitus, iidem denique per omnia mores inveniantur.>®

Loetletud on ka raamatud, mis pidid olema igas kloostris, kaasaarvatud Valkena
ja Padise: Missale, epistolare, textus, collectaneum, graduale, antiphonarium, regula,
hymnarium, psalterium, lectionarium, kalendarium, ubique uniformiter habeantur.”’
Kahjuks ei ole Valkena raamatutest midagi sailinud, aga lima tdendosusega olid ka
siin vadhemalt nimetatud raamatud vendadel olemas, nii et koos Valkena kloostri
asutamisega vOiks hakata lugema ka aega esimese raamatukogu asutamisest Eesti
aladel. Padise kloostri raamatutega on lood natuke paremad, neid on sailinud kaks
kasikirja Tallinna Linnaarhiivis®®.

Vdga kasinad allikad kirjeldavad Valkena kloostri olukorda, kuid lisaks teadetele
vaesusest — Valkena abt vabastati iga-aastasest Citeaux’ rdnnakust — jutustab

504 Arbusow, Leonid, sen. Livlandische Geistlichkeit vom Ende des 12. bis ins 16. Jahrhundert. Mitau,
Jelgava, 1904, Ik 277.

595 UJhtsusest kloostrielu jumalikes ja inimlikes asjus. Canivez, I, Ik 13.

%% Et ka kloostrite vahel piisiks muutumatu iihtsus igavesti, olgu sétestatud esiteks, et igas kloostris
piiha Benedictuse reeglit ihtmoodi mdistetaks, ja Uhtmoodi jargitaks; sellest tulenevalt ka, et samad
raamatud niivord kui see puutub jumalateenistusse; sama toit, sama riietus, ja kdik, mis puutub
kommetesse. Canivez, I, Ik 13.

%07 Missaal, epistolaar, Piihakiri, collecta palved, graduaal, antifonaar, Benedictuse reegel,
kirikulauluraamat, psalter, lektsionaar, kalender olgu igal pool ihtmoodi olemas. Canivez, I, Ik 13.
%08 V't Tamm, Marek. , Kloostriraamatud keskaegses Euroopas ja Eestis.“ — Kloostrist internetini.
Tonu Tender (toim.). Tartu, Eesti Raamatu Aasta Peakomitee, 2001, Ik 53.
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Dionysius Fabricius®® oma kroonikas humoorika loo sellest, kuidas konvendi
kasvades ei jatkunud vendadel toitu ja nad poordusid oma palvega paavsti poole, kes
pidi Tartu piiskopilt paluma lisasissetulekut nende raske elu kergendamiseks. Sellest
loost saame teada, et munkade pdhiliseks toiduks oli siiakala ja joogiks humaladlu,
ning et nad pidasid lugu saunast. Valkena konvendi litkmete arv teada ei ole, Urikutes

510

on séilinud kall mdned nimed ja ametid kirjale allakirjutanud isikutest®™, nditeks

aastal 1253 oli kloostri abtiks Godefrid, cellerarius®!

vend Bernhard, prior isa
Bertold, ja vend Henric®*? ning 1281. aastast teame, et kloostris olid prior vend
Lambert, magister conversorum vend Wennemar, cellerarius vend loannes,
infirmarius vend Theoderic, vend Lambert — magister in Alpie, vend Theoderic —
magister in Methepe, carpentarius vend loannes, ja teised Valkena vennad ja
konversid®*®, 1285. aasta maadevahetuse dokumendile on alla kirjutanud prior vend
loannes, cellerarius vend Theoderic, vend Olricus de Hyldensen ja teised mungad

Valkenast>*

ning piiritulid Saksa Orduga lahenesid aastal 1295, mil drikus on
mainitud dom Nicholaus (prior?) ja vend Willikinus™® Valkenast. Statuudi®®
kohaselt pidi rajatava kloostri vennaskonnas olema véahemalt 13 liiget, niisiis v@ib

oletada, et vendi oli rohkem, kuid midagi kindlat véita ei saa.

4. Naiteid tsistertslastekasitusest vastavalt ideoloogiale

Vastavalt valitsevale ajaloo perioodile on ka tsistertslaste puhul esile tdstetud nende
ideoloogiliselt kdige sobivamaid kilgi, nt XX sajandi keskpaigast kuni I6puni, kui
tsistertslastest Uldse juttu tehti, siis vastava soovitatava rOhuasetusega, naiteks:

599 Fabricius, Dionysius. Liivimaa ajaloo liihiiilevaade = Livonicae historiae compendiosa series.
Tartu, Johannes Esto Uhing, 2010, Ik 86-89.

519 v/alkena kloostriga seotud isikute nimistu kohta vt Viia, op. cit., 2001 lisa E Ik 72.

511 Keldritilem, aidamees, ka kodgiiilem

12 UB 111 245a.
13 UB 111 475a.
514 UB 111 498a.
515 UB 111 560a.

516 Canivez, I, Ik 15.
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“Mungaordudest oli Baltikumi vallutusloos téhtsaim tsistertslaste ordu, mis oli htlasi

517¢¢

ka koige sOjalisema kallakuga organisatsioon viitega omakorda kaasaegsele

opikutekstile ,,Juba kloostrite tekkimise algaegadel nimetati munkade koondisi

sBjavaeosa, so schola nimetusega ja nende kloostris elamist sénaga militare®.«
Baltisaksa ajalookasitlustes sisaldub samuti viiteid tsistertslaste kui hingehoiuga

tegelejatele ja jutlustajatele®®, kuid ei hingehoid ega jutlustamine olnud tsistertslastel

ordureegliga lubatud ja erandeid ei tohi kogu ordu vaimsusele tldistada.

5. Tsistertslased ja suhted nende naisharukloostritega

Kuigi tsistertslased on tuntud Neitsi Maarja austajad, suhtusid nad oma
kaasaegsetesse naistesse véaga suure eelarvamusega ja tahtnud neist ega
naiskloostreist midagi kuulda, naiteks statuut VIl aastast 1134 satestab suhted
naistega vaga konkreetselt: Quod in ordine nostro feminarum cohabitatio interdicta
sit, et ingressus etiam portae monasterii ei negatus>?’. Selles on keelatud nii
munkadel kui ka konversidel naistega Uhe katuse all viibimine, naisel ei tohi lubada
siseneda ei kloostrivaravast ega majandusmaisa uksest.

Tahelepanu tdmbab ka statuut XXI1X Quod nullus nostri ordinis abbas monacham

521

benedicat® aastast 1134: Prohibitum est ne quis abbatum vel monachorum

nostrorum monacham benedicere, infantulum baptizare vel etiam in baptismo tenere

522 mille kohaselt

praesumat, nisi forte in articulo mortis fuerit, et presbiter defuerit
lisaks keelule naistega tegemist teha oli keelatud ka uhiskondlikus elus osalemine

kohta niisuguste tavaliste talituste n&ol nagu lasteristimine, seda pidid toimetama

>!7 Elfriede Marran-Tool. Kloostriarhitektuur feodaalse killustumuse ajajargul Eestis ja Latis 1949,
Kaésikiri. Tartu Kirjandusmuuseum, EKL arhiiv F 376, M 4:1, Ik 9.

518 Keskaeg. 1. kd. A. D. Udaltsov, J. A. Kosminski, L. O. Vainstein (toim.) NSV Liidu Teaduste
Akadeemia Ajaloo Instituut. Tartu : Teaduslik Kirjandus, 1945, Ik 157.

* V/t Viia, 2001, Ik 62-64.

520 Et meie ordus on keelatud Ghiselu naistega, ja sellest keelust iileastujale on kloostriuksed suletud. —
Canivez, |, Ik 14.

521 Et keegi meie ordu abtidest nunna ei 8nnistaks. Canivez, I, Ik 19.

522 Keelatud on, et meie abt v8i mungad nunna dnnistaksid, lapsi ristiksid voi isegi ristimisel siiles
hoiaksid, vélja arvatud kui tegu on surmajuhtumiga ja <muud> preestrit pole kdepdrast. Canivez, I, Ik
19 ja 60.
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teised vaimulikud, kusjuures lasteristimise keeldu korratakse 1157. aastal. Keeld
nunna ristiméargiga 6nnistada tulenes asjaolust, et seda peeti ainult piiskopi 6iguseks,
ja tegevust nimetati consecratio virginum>>3,

Aga oma elu Kristusele pihendanud naised ei andnud alla ja moodustasid
meeskloostrite vastuseisust hoolimata oma kloostri. Kui tldjoontes vdib XI sajandil
jalgida Cluny ditsengut ja X1l sajandil tsistertslaste kiiret arengut, siis XI1I sajand oli
naiskloostrite laiema leviku tunnistajaks. Ka tsistertslastel ei jadnud muud Ule, kui
tunnustada naiste visadust vaimuliku elu poole paddlemisel. 1218. aasta
generaalkapiitli otsuses sisaldub juhis naiskloostritele asukoha valiku suhtes:
abbatiae monialium non construantur infra VI leucas a nostris abbatiis, et infra se
habeant distantiam X leucarum et recipiant se alterutras sicut monachi facere
consueverunt®®. Lisatakse ka klausel nunnade eraomandi puudumise ndude kohta, ja
visiteeriva abti ulesandeks kontrollida, et nende Ged kloostri korrast kinni peaksid:
item praecipitur ut moniales nihil habeant proprium et abbas visitator taxet numerum
personarum quem transgredi non licebit>?. Jarelikult pidid mungakloostrid hakkama
tegema jareleandmisi ja mdneti ka suunama ka naiskloostrite elu, sest 1219. aasta
generaalkapiitlil raagitakse nunnadest juba kui moniales quae incorporantur Ordini
nostro, sicut diffinitum est®®. Naiskloostrite rajamise tdelisi pShjusi Cartulaire de
Molesmes®?’ ei nimeta, kuid sisust selgub, et selleks oli naiste soov jéuda thel paeval
tacvasesse Jeruusalemma, voi, tuginedes Clairvaux’ Bernard’i teosele Sermo de
duodecim portis Jerusalem — igaiiks vOib siseneda Uhest uksest, mida on kokku

kaksteist: kui see pole stiutuse uks, voib selleks olla halastus, ja kdigist ustest Uks,

523 Neitsi piihitsemine Jumalale.

*24 Nunnakloostreid tohi ehitada lahemale kui 6 paevateekonda meie kloostritest, omavahel peab neil
olema 10. p&evateekonna pikkune vahemaa ja liksteist votavad nad vastu nii nagu mungad teha
tavatsevad. Canivez, I, 4, 1k 485.

525 Samuti satestatakse, et nunnad ei tohi omada midagi isiklikku ja visiteeriv abt kontrollib hulka
kloostrielanikke, kellel <reeglist> iile astuda ei ole lubatud. Ibid.

526 Nunnadest, kes on arvatud meie ordu koosseisu, nii nagu on otsustatud. Ibid., I, 12 Ik 505.

527 LLes Moniales Cisterciennes. Livre premier: Histoire externe. Premiére partie: jusqu’a la fin du XVe
siécle. Jean de la Croix Bouton (sous la dir. de). Grignan, Abbaye N.D. d’Aiguebelle, 1986, Ik 38.
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stidamest tulev kahetsus, pole kunagi suletud: Posterior misericordiae porta vocatur
contritio cordis®®.

Eestisse joudis naistsistertslaste haru tegelikult suhteliselt kiiresti, sest Tallinna
pUha Mihkli klooster, mis rajati puha Ventseli kabeli Umber (pUstitatud 1219 taanlaste

voidu tahistamiseks®?®

) alguseks peetakse aastat 1265. Lihula naisklooster asutati
kaks aastat hiljem, 1267, ja Tartu Katariina klooster tegutses alates aastast 1300. Eesti
naiskloostrites valitses askeetlik-vaimulik spiritualiteet, paritolult oli sealsed elanikud

peamiselt aadlidaamid, kes olid kas vallalised vdi leseks jaanud.
6. Kokkuvotteks

Tsistertslaste kloostrimaride varju jaanud misjon oli XI1I sajandil pigem eeskuju kui
aktiivne sonaline ,,usku pOoramine”, ka puuduvad Liivi- ja Eestimaal tdendid
tsistertslaste vagivaldsete tegude kohta, kui ristisjaideest ajendatud Theoderich ja
Ukskiila Berthold vilja arvata. Pigem annavad drikud tunnistust abtide auvaarsest
seisundist teiste maa tahtsamate isikute seas, olgu nad siis tunnistajateks lepingute
s6lmimisel®™, véi kutsutud osalema maa tihtsate vdimukandjate koosolekutel®.
Kuivord tsistertslased aktiivse jutlustamise ja hingehoiutodga vdisid tegelda, ei selgu
urikutest, kuid teada on, et vGimalusel panid nad isegi oma patronaadi all olevas
kirikus ametisse preestri, kes ei kuulunud ordusse. Sellest voib jareldada, et ka Eestis

jargiti ordureeglit véimalikult jarjekindlalt.

528 Ust, mis on parast halastust, nimetatakse stidamest tuleva kahetsuse ukseks.
http://www.binetti.ru/bernardus/142.shtml

529 Johansen, Paul, 1936, Ik 11.

>0 UB XI 767.

L UB VII 450.
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KOKKUVOTE

Eesti aladel tegutsenud tsistertslaste spiritualiteedist ei saa konelda ilma ordu
vaimsust kujundanud taustmaterjali tutvustamata. Ei ole meil ju séilinud kuigivord
kirjalikke allikmaterjale, millele toetuda, seetdttu on tsistertslaste vaimsust vaadeldud
labi sekundaarkirjanduses ilmunud teabe, sh teatmeteoste artiklid. Tsistertslaste
varase tegevuse kohta Liivimaal teave puudub, vahesed olemasolevad ajaloo allikaid
on avatud interpretatsioonidele, ent sedagi on uuritud peamiselt ajaloo, sotsioloogia
vOi Kkultuuriloo seisukohalt, ent mitte teoloogia vallas. Ometi 18id just tsistertslased
eeldused ristiusu rahumeelseks levitamiseks Eestis, nn mdbdgamisjon on misjoni
seisukohast Uletéhtsustatud, sest see oli pigem poliitiline maadevallutus kui Kristuse
sona kuulutamine.

ToO alguses pustitatud uurimisulesanded said t66 kaigus jargmised vastused: 1)
tsistertslaste spiritualiteet ordu tekkimise ajal véljendus karmis vaesusndudes ja
askeesis, Benedictuse reeglit hakati rakendama voimalikult tapselt, kuid tootati vélja
ka ordu pohikiri. Tasakaalustati pdevakord, et jaguks aega palvele, Piibli lugemisele
ja toole, vaga oluliseks peeti, et klooster ennast ise dra majandaks.

2) Xl sajandiks oli ka tsistertslaste spiritualiteet omandanud uusi jooni,
hulgaliselt esines algse reegli rikkumist nii misjonitegevuse kui ka ilma loata
usukuulutamise n&ol, kuid oli rajatud ka hulgaliselt uusi kloostreid, mis andis
tsistertslaste misjonile uue dimensiooni — klooster kui ristiusu rahumeelne keskus oli
eeskujuks kohalikule rahvale, nagu on ka Valkena néide.

3) Valkena kloostri spiritualiteedi kohta v6ib teha iksnes oletusi, kuid téenéoliselt
valitses kloostris samasugune elukorraldus nagu koigis tsistertslaste kloostrites.
Voimalik, et oli ka eestlasi, kes kloostrisse astusid ja hariduse omandasid, aga nii
nagu vendi Uldse vaga vahe nimepidi on mainitud, ei ole ka sellest jaanud kirjalikku
teadet. Valistada neid juhtumeid ei saa, sest kloostrisse astujale antakse tavaliselt uus
nimi, mis on mdne puhaku nimi, seetdttu ei saa ka Urikutes mainitud nimede p&hjal
jareldusi teha. Kuna Valkenasse tuli konvent Saksamaalt, oleks huvitav teada, kas

vennad Oppisid dra eesti keele, vOi Oppisid eestlased selgeks saksa ja ladina keele.
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Kloostris dpetati reegli kohaselt ainult noviitse, mingit kohalikku kilakooli kindlasti
ei avatud.

Uurimuse algul pdstitatud hipotees, et Eestis tegutsenud tsistertslaste
religioossuse tllp oratio — lectio divina — labor manuum soodustas rahumeelset
misjonit ja ristiusu omaksvottu maarahva seas, leidis kinnitust. Tegelikust usu
kuulutamisest saab pildi tksnes nende naitel, kes tulid siia ja maarahva keskel elama
hakkasid, st elasid ette kristlikku eluviisi, nii et talupoegadel tekkis huvi, et kes need
seal on ja kuidas nad elavad, sellest huvist sai Eestis ristiusu levik tdelise alguse ja
pidepunkti. Vé&givaldse ristimise pesid eestlased maha, nagu Henrik Liivimaa
kroonikas korduvalt kirjeldab, ja saatsid usutoojaile Saksamaale jarele. Kiriku
kasutamine poliitilise vBimu saavutamise eesmargil ei ole tsistertslastele omane, ja
nagu statuutidest vdib valja lugeda, ei lasknud nad ennast ka kirikul poliitilistel
eesmarkidel ara kasutada. Uksikud (ritajad, kes mddgaga tulid, said lahingus ise
surma voi tapeti, arusaamatuks jadvad nende kavatsused — kuna mungal ei tohi olla
eraomandit, siis ei saanud nad vallutatud maast mingit kasu, juhul kui nad ikka
munkadeks jaid — vélistatud ei ole muidugi usuline fanatism vdi vajadus indulgentsi
jarele —, puuduvad teated, et misjonar vai ristisddija oleks pollumeheks hakanud. Jaab
ule ainult vditlus oma hingednnistuse nimel — et saada patukaristusest vabaks ja
kiillap ka Shin sundida ristisddija seisukohast ,,uskmatuid® podrduma kristlusse, et
nemadki voiksid saada ristitud ja lunastatud, nagu dpetab Piibel. Fanatism tundub
olevat selliste iiritajate liks tunnusjooni, kuid seda ei saa iile tahtsustada. Clairvaux’
Bernard’i teosed niitavad autori laia silmaringi ja arutlusvdimet ning nende dpetuslik
parand on suur. Veel tdnapdevalgi ei suudeta tema teoseid taielikult mdista, niivord
mitmemddtmeline ja kdikehdlmav on nende sisu. Tsistertslased ise peavad Clairvaux’
Bernard’i teoseid iiheks raskemaks lektiitiriks. Tsistertslaste kloostrites valitses
vennaarmastus, tootati ja palvetati. Seda pididki voorsilt tulnud mungad maarahvale
ette elama. Lisaks tdid nad kaasa hulga praktilisi uuendusi igapaevaellu, nditeks
vesiveskid, millest oli palju kasu toona rasket fuusilist tood téis elu pisutki kergemaks
tegemisel. Ka see aitas kaasa ristiusu tdelise vaimsuse ja kristliku eluviisi

omaksvotule kohaliku rahva seas.
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LES CISTERCIENS EN ESTONIE AU XIIIE SIECLE :
LEUR TYPE DE SPIRITUALITE ET SON EXPRESSION PRATIQUE
RESUME

Cette recherche sur la spiritualité cistercienne est limitée au XIII® siecle en
Estonie, au temps des premiers établissements monastiques. C’est une période de
changements fondamentaux dans la vie de I’ancienne tribu estonienne marquée par la
rencontre parfois forcée avec une culture étrangére et une religion trés différente.
Apres le temps des croisades, les cisterciens sont venus s’installer sur les bords de la
rivicre Amme, non loin de Tartu qui était a 1’époque le centre de I’évéché. Le
monastére de Valkena, fondé tres probablement en 1228, est la premiére fondation
cistercienne au pays des Estoniens. Les documents authentiques étant peu nombreux,
nous utiliserons la littérature secondaire pour donner une perspective historique et un
cadre spirituel. L’objectif de cette étude est de définir la nature de la spiritualité
cistercienne au XI1° siécle, ses traits caractéristiques et sa contribution au patrimoine
estonien. Pour atteindre cet objectif, nous posons trois questions de recherche :

1) Quelle est la spiritualité cistercienne aux débuts de 1’ordre ? 2) Comment cette
spiritualité a changé au XIII® siécle et quelles sont les raisons théologiques de la
mission cistercienne ? 3) Quelle est la spiritualité du monastére de Valkena a la
lumiere des questions précédentes ?

Nous formulons I’hypothése que le type de spiritualité des cisterciens en Estonie
— oratio — lectio divina — labor manuum — a favorisé une mission pacifique et
acceptable pour le peuple du pays.

Cette recherche se compose de trois chapitres : le premier chapitre se concentre
sur la naissance et la formation de la spiritualité cistercienne originelle, le deuxieme
chapitre s’interroge sur la conception de la mission des cisterciens et leur activité
missionnaire et le troisieme chapitre s’intéresse a leur mission au pays des Estoniens

en traitant I’expression pratique de la spiritualité cistercienne.
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Les résultats de la recherche donnent les réponses suivantes aux questions de
recherche :

1) la spiritualité cistercienne a ses Origines s’exprimait par une régle de vie trés
stricte ainsi qu’une exigence de pauvreté et d’ascése. Les moines suivaient la régle de
St Benoit, mais élaboraient également leurs propres statuts. Dans la vie quotidienne,
un équilibre était établi entre le temps de priére, la lecture de la Bible et le travail
manuel. Une grande importance était accordée a 1’autofinancement.

2) Vers le XIlI°siécle, la spiritualité cistercienne a acquis de nouveaux traits. Il y
avait effectivement des transgressions de la régle originelle au niveau de la mission :
des moines partaient sans permission pour aller évangeliser les peuples. En outre, la
fondation de nombreux monastéres a donné une nouvelle dimension a la mission
cistercienne : il s’agissait pour les moines de mener une vie exemplaire parmi les
peuples indigénes, comme p. ex. a Valkena en Estonie.

3) Nous n’avons pas de documentation qui décrit la spiritualité de Valkena, mais
d’apres la régle universelle des monasteres cisterciens, le monastére a du appliquer
les mémes principes que les autres monastéres mieux connus. Il est probable que des
Estoniens aussi sont entrés au monastére pour y étudier et pratiquer la vie chrétienne
dans le cadre de la spiritualité cistercienne, mais il n’y en a aucune preuve. Les
documents existants ne mentionnent pas la présence d’Estoniens, et méme s’il y en
avait eu, les novices recevant un nom de saint, nous ne connaissons pas les donnes

exactes.

L’hypothese posée au début du travail a été validée par la recherche. Les
monasteres cisterciens ne propagent pas la violence, mais il y regne un esprit de
charité. Par conséquent, toute activité missionnaire non-pacifique fut une

transgression des statuts de 1’ordre.
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