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Annotatsioon

,Laulupidu eesti kirjanduses* on kirjanduslooline uurimus laulupeo diskursusest eesti
kirjanduses. To0s uuritakse induktiivselt, kuidas on kajastatud laulupidu eesti kirjanduses
ning deduktiivselt piilitakse verifitseerida Rein Veidemanni hiipoteesi laulupeost kui Eesti

kultuuri tavitekstist.

Esimeses osas vaadatakse tiiviteksti moiste késitlust meie kirjandusruumis ning selgitatakse

Rein Veidemanni ldhenemist moiste kasutamisele.

Teises osas selgitatakse proosatekstid, mis kajastavad laulupidu. T66 mahupiirangutest

tulenevalt ei késitleta luulet, ndidendeid, lastekirjandust, mélestusi ega reisikirju.

Antakse iildine {ilevaate leitud tekstidest ning tuuakse vélja kdnekamad laulupidu

puudutavad tsitaadid.

Kolmandas osas vdetakse 1dhema vaatluse alla iiks tuntumaid laulupeost kirjutatud tekste,
Juhan Smuuli ,Muhulaste imelikud juhtumised Tallinna juubeli-laulupeol. Teost

tolgendatakse Rein Veidemanni tdhendusmudelile toetudes lugejakeskselt.

Mirksonad: laulupidu, kirjandus, tiivitekst, Veidemann, Smuul
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SISSEJUHATUS

Loppenud eesti raamatu aasta oli lihtlasi laulupeoaasta. Alates 2003. aastast kuulub meie
laulupeotraditsioon ka UNESCO inimkonna suulise ja vaimse pdrandi meistriteoste

nimekirja. Kéesolev t66 uurib laulupeo ja kirjanduse kokkupuutepunkte.

Sotsiaalteadlane, professor Marju Lauristin on 2013. aastal 1ibiviidud laulupeouuringule
,»Minu laulu- ja tantsupidu toetudes kirjutanud Sirbis, et enamikule eestlastest on laulupidu
kui kollektiivne rituaal, milles osaletakse oma rahvusliku identiteedi viljendamiseks ja

taastootmiseks. (Lauristin 2014).

Laulupeo rolli eestlaste kujunemisel modernseks rahvuseks voib pidada samavddrseks teise
drkamisajast pdrineva institutsiooni — eestikeelse ajakirjandusega. Kui ajakirvjandus hakkas
eesti keeles ajalehte lugevat publikut Eestimaa paikades konetama iihise ,,eesti rahvana*,
kujundades nonda Benedict Andersoni nimetatud ,, kujutluskogukonda®, siis laulu- ja
tantsupidu voib Norbert Eliaselt laenates nimetada ka eesti rahva modernset tsiviliseeritust
kujundanud protsessiks. (Lauristin 2014)

Keele- ja kirjandusteadlane, professor Cornelius Hasselblatt on oma mahukas ,,Eesti
kirjanduse ajaloos* pithendanud esimesele tildlaulupeole lausa eraldi alapeatiiki (Hasselblatt
2016: 230-231). Hasselblatti sonul rajas laulupidu rahvuslike manifestatsioonide
traditsiooni, mida hoiti alal ka ndukogude perioodil ja mis on tdnaseni eesti identiteedi kindel
koostisosa. (Samas: 230) Esimene iildlaulupidu peeti Tartus 1869. aastal ning sellega
tdhistati Liivimaa talurahva parisorjusest vabastamise viiekiimnendat aastapdeva.
EttevOtmise eestvedajaks oli seesama Johann Voldemar Jannsen, kes moni aeg tagasi Perno
Postimehe avanumbris ilmunud luuletuses podrdus maarahva kui Eesti rahva poole ,,Terre,

"‘

armas Eesti rahwas!“. Hasselblatti sdonul muutus juba esimene laulupidu ka kirjanduse,
eelkdige luule, populariseerimise vahendiks, sest laulusdna levis rahvahulkade seas
kergemini kui triikkitud sOna. (Samas: 230-231) Esimesel laulupeol kolasid kolm eesti
originaallaulu, mis Hasselblatti sonul moodustavad ténase pdevani Eesti rahvusteadvuse
selgroo. Nendeks lauludeks olid Kunileidi viistatud Koidula luuletused ,,Mu isamaa on minu
arm‘ ja ,,Sind surmani“ ning Jannseni luuletus ,,Mu isamaa, mu onn ja r60m*, mis oli
sobitatud Friedrich Paciuse viisile, ning millest sai 1919. aastal ametlikult Eesti Vabariigi
hiimn. Noukogude ajal, kui rahvushiimn oli keelatud, tditis seda rolli mitteametlikult Koidula
»Mu isamaa on minu arm®. (Samas) Viimane, 2025. aastal peetud laulupidu ,,Iseoma* oli

jarjekorras juba kahekiimnekaheksas. Eesti Laulu- ja Tantsupeo Sihtasutuse andmetel oli
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laulupeolisi viimasel peol 31 817. Laulupeo kontserte vaatas lauluviljakul kokku u 79 000
inimest ning ERR-i hinnangul vaatas suurpeo iilekandeid otse voi jarele kokku 483 000
televaatajat ning veebis vaadati iilekandeid tile 100 000 korra. (Laulu- ja Tantsupeo SA

koduleht)

Kirjanik ja tdlkija, Eesti Kirjanike Liidu juht Maarja Kangro on esitanud laulupidu kui
kohalikku niidet kogukondliku iihtsuse praktiseerimisest kunsti kaudu. (Kangro 2012)
Kangro kirjutab: ,,Kogukonna eetiline iihtehaaramine kunstivormide kaudu pole kuhugi
kadunud, samuti mitte kunsti véirtustamine selle lihiskondliku kasu voi kahjulikkuse
pohjal.“ (Samas). Ta toob laulupidu néiteks, et tutvustada meile prantsuse filosoofi Jacques
Ranciere’i poliitilist esteetikat. Ranciére, kes 2012. aastal Eestit kiilastas ja kelle artikkel
,Poliitilise kunsti paradoksid® ilmus samas 2012 aasta Vikerkaare numbris, tdlgendab
esteetikat kui kunstist motlemise reziimi ja arutleb selle poliitilise panuse tile. 2017. aastal
andis Eesti Kunstiakadeemia Kirjastus vilja valiku Jacques Ranciére’i esseesid ,,Esteetika

kui poliitika®, tutvustades seejuures Ranciére’i jirgmiselt:

Ranciere’i jaoks ei puuduta esteetika moiste mitte kunstiteose pelka vormi voi kitsast
vastuvottu, vaid tervet kogemuse meelelist kude, milles teoseid luuakse ja vastuvoetakse, ning
sellisena on kunstil oma spetsiifiline poliitiline moode. Laiahaardeliste ndidete abil
romantistlikust kirjandusest avangardistliku kunsti ja holokausti representatsioonideni
filmikunstis ilmestab ta oma seisukohta, et just ldbi esteetilise prisma laotub valla kunsti
seesmine side poliitikaga, mis lubab kunsti moju teiste tegemisviiside seas eristada. (EKA
Kirjastus 2017)

1999. aasta juulis pidas kirjandusteadlane, kultuurikriitik, publitsist ja kirjanik, professor
Rein Veidemann Eesti Rahvusraamatukogus toimunud ,Eestluse elujou kongressil*
ettekande ,,Laulupidu kui Eesti kultuuri tiivitekst*. Septembris ilmus Sirbis sama pealkirjaga

essee, mis algab jargmiselt:

Iga rahva kultuur ja selle lugu on loetav mingi tekstikoguna. Kirjandus on kahtlemata selles
teoses liks tekstilisemaid tekste, sest ta avaldub tileskirjutatud kujul. Kuid kirjanduse korval
voib tekstina kdsitleda mis tahes teistki kultuurivaldust, teatrit, filmi, kujutavat kunsti,
arhitektuuri, rahvaloomingut, muuseumide vorku, isegi kooliharidust ja religiooni. Moistagi
siis ka muusikat. (Veidemann 1999)

Umbes samal ajal, 4. septembril, ilmus Eesti Pdevalehes Rein Veidemanni artikkel ,,Juri
Lotman andis vOtme mirgimaailma mdistmiseks. Avatud Eesti Raamatu sarjas oli just
ilmunud Juri Lotmani ,,Semiosfairist®. Pole raske mirgata Lotmani mdju ka Veidemanni
laulupeo késitlusele, mis algab just teksti mdiste avamisega ja ldhtub selgelt Lotmani
kultuurisemiootikast. Lotmani moju tunnistab Veidemann ka otsesonu oma 2023. aastal
ilmunud raamatus ,,Eesti kultuuri semiootika®. (Veidemann 2023: 260) Sirbis ilmunud

mottearendust tlivitekstist jitkab Veidemann aga jérgmiselt:
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Monede tekstide tihendus on nii suur ja kaugeleulatuv, et neid voib nimetada kultuuri
tiivitekstideks. Kirjanduse poole pealt on nditeks iihe niisuguse tiivitekstina kdsitletud
., Kalevipoega“, aga sellesse ritta voib vist niiiid asetada ka juba , Toe ja oiguse*.
Tiivitekstiks muutub mingi kultuuriavaldus just oma siirete rohkuse tottu teistesse
kunstivaldadesse, oma seotuse tottu teiste tekstidega, aga samuti selle tottu, et ta mojuvili
laieneb kogu iihiskonnale. Tiivitekstile saab toetuda, tiivitekstid on mingi kultuurilise
identiteedi keskmes. Tiivitekste iseloomustab ka sakraalsus. (Veidemann: 1999)

Just sakraalsuse kaudu jouab Veidemann laulupeoni ning jatkab: ,,Laulupidu on eesti kultuuri
tiivitekst. Laulupidude enesestmoistetavuses pole me ehk marganud seda nii késitleda ega
nimetada, kuigi vaistlikult seda tunnetame.“ (Samas) Oma essee laulupeost kui Eesti

kultuuri tiivitekstist 1dpetab Rein Veidemann jargmiselt:

. Laulupidu on alternatiiv eestlase individualistlikule, iiksteisest lahku vedavale, omaette
olemist vddrtustavale loomusele. Laulupidu iitleb meile, et me oleme ikka veel iiks rahvas,
tiks toug, tiks piiha ja vaba olemisviis. Voimalik, et laulupidu on [Opuks ainus tekst eesti

kultuuris, mis seda piihalikku tihtset olemisviisi aegajalt kinnitab. (Samas)

Nii iildiselt rahvusteaduste ja rahvuskultuuri kui kitsamalt kirjandusteaduse seisukohtalt on
eelneva taustal igati asjakohane uurida pisut ldhemalt laulupeo representatsiooni eesti
kirjanduses. Ainuiiksi Veidemanni poolt kdibele lastud vdide laulupeo kui eesti kirjanduse
tiiviteksti kohta viib meid mitmete ponevate kiisimusteni. Niditeks mérgib Veidemann, et
tiivitekstiks muutub mingi kultuuriavaldus just oma siirete rohkuse tottu teistesse
kunstivaldadesse ja oma seotuse tottu teiste tekstidega. Nii v3ib koheselt motiskleda, et miks
ei kohta me lugejatena laulupidu néiteks ,,Toes ja diguses® ja siit edasi, et kus ja kuidas me
laulupidu eesti kirjanduses tildse kohata vdoime? Lopuks voib mdelda, et uurides kuidas on
laulupidu kujutatud eesti kirjanduses, saame mdista paremini ka laulupeo tdhendust laiemalt

eesti kultuuris.

Uurimisteema ja -kiisimus ning metoodika

Uks vdimalus on liheneda teemale induktiivselt, esitades uuritava kohta niidelda kirjeldavat
laadi kuidas-kiisimuse. Kuidas on kajastatud laulupidu eesti kirjanduses? Sellele
vastamiseks tuleks analiilisida vaatlusandmeid ja neid interpreteerida, et jouda 16puks mingi
teooria voi hiipoteesini, mida seejiarel omakorda kas kinnitada voi timber liikkata saaks. Siin

mangib votmerolli vaatlusandmete kogumine ja piisavalt esindusliku valimi olemasolu, mis



on ka iiks vodimalikke kitsaskohti — leida iiles asjakohased kirjandusteosed, mis

puudutavad/kajastavad mingil moel ka laulupidu.

Teine voimalus on ldheneda deduktiivselt, seades esikohale mingi juba olemasoleva teooria
vOi hiipoteesi ja piitides siis seda vdidet uurimusega kas kinnitada (verifitseerida) voi iimber
likata (falsifitseerida). Antud juhul vdiks olla selliseks hiipoteesiks juba viidatud Rein
Veidemanni véide laulupeost kui eesti kultuuri tiivitekstist. Et Veidemanni viite
paikapidavust kontrollida, tuleks iihtlasi vaadata l1&dhemalt ka tiiviteksti moistet ning hinnata,

kas ja kuivord laulupidu sellele vastab voi kuidas sellega tdpsemalt suhestub.

Kuna iiks tiivitekstile tunnuslikke omadusi on seotus teiste tekstidega ja erinevate siirete
rohkus, jouame siin tagasi esialgse kiisimuse juurde, kas ja kuidas on eesti kirjanduses
kajastatud laulupidu. Seega, Veidemanni viite (laulupidu kui tiivitekst) hindamiseks tuleb
meil esmalt ikkagi uurida erinevate laulupeo-siirete olemasolu, antud juhul siis kirjanduses
(kvantitatiivselt) ja seejarel saame juba ka analiiiisida nende tekstide olemust (kvalitatiivselt)

ning kujundada omapoolse hinnangu.

Kéesolev uurimus vaatleb niisiis laulupeo diskursust ja selle kujunemist eesti kirjanduses,
vottes tdpsemalt fookusesse proosa. Eelkdige uurimuse mahupiirangutest tulenevalt on

korvale jdetud luule, aga ka ndidendid, lastekirjandus ning mélestused ja reisikirjad.

Kuna uuringu ajendiks on Rein Veidemanni tdlgendus laulupeost, on t66 seostatav ka
lugejakeskse kirjanduskriitika meetoditega. Veidemanni seisukohta voib pidada
lugejakeskse kirjanduskriitika néiteks, mis demonstreerib meile {iihtlasi semiootilise
kirjanduskriitika analiitisi voimalusi. Veidemanni esitatud vdide muutub ise antud kontekstis
lugeja jaoks teatavaks mudeliks, mis mojutab lugeja tdlgendusi ja arusaamisi laulupeost
tekstis ja laulupeost kui tekstist. Piiliame vaadata Veidemanni seisukohta silmas pidades,
kuidas teatud jutustused loovad tdhendust, analiilisime tdhendusi tekstis ja vaatame kuidas
tadhendused tekivad ning kuidas need tekstid toimivad. Teisalt on t60s kasutusel ka
autorikeskne analiiiis. Eelkdige Juhan Smuuli puhul on pdoératud rohku ka sellele, kuidas

teos suhestub autori eluloo ja isikuga.

Too sisulise osa voib jagada motteliselt kolmeks. Esmalt leiabki késitlemist tiiviteksti
teoreetiline kisitlus eesti kirjandusteaduses ning Rein Veidemanni ldhenemine selle mdiste
kasutamisele (1. peatiikk). Edasi annab t60 ilevaate eesti kirjanduses leiduvatest
proosatekstidest, mis kajastavad oma sisus iihel voi teisel moel laulupidu ning analiiiisib

kogutud andmeid iildisel tasemel (2. peatiikk). T66 kolmandas osas vaadatakse ldhemalt



Juhan Smuuli teost ,,Muhulaste imelikud juhtumised Tallinna juubelilaulupeol* ja uuritakse

kuidas see suhestub Veidemanni poolt ette antud lugemis- ja tdlgendusmudeliga (3. peatiikk).

Pisut poeetilisemalt voiks kdesoleva uurimistod mdotte ja olemuse votta kokku jargmise

Umberto Eco tsitaadiga:

Kui paneme kokku palju oksi ja suure hulga lehti, ei moista me sellegipoolest metsa. Ent kui
oskame kondida kultuurimetsas, silmad lahti, enesekindlalt kasutades rohkearvulisi teid, mis
seal risti-rdsti kulgevad, siis suudame pohjalikumalt méista nii metsa tohutut suurust ja
keerukust kui ndha iga tiksiku puu lehtede ja okste olemust. (Eco 1994: 602)



1. TUVITEKSTI MOISTEST

Tiviteksti moiste vottis kirjandusteaduslikus tdhenduses esimesena kasutusele akadeemik
Jaan Undusk, kirjutades 1994. a. Felix Oinase artiklikogumikule ,,Surematu Kalevipoeg*
saateartikli ,,Rahvaluuleteksti 16ppematus®. Termini iile on peetud iisnagi elavat arutelu,
milles on lisaks Unduskile osalenud Tiina Kirss, Marin Laak, Tiit Hennoste ja Arne Merilai.
Kdige pohjalikumalt on tiiviteksti mdistet avanud professor Arne Merilai. Tema vastav
artikkel , Tiiviteksti mdistest” ilmus esmalt ajakirja ,Keel ja Kirjandus®“ 2017. a.

oktoobrinumbris ning 2022. a. lisaks raamatus ,,Tdstan titsi taade®.

Merilai toob tiiviteksti teoreetiliseks mdistmiseks vélja kaks vdimalikku stsenaariumit,
niidelda A-stsenaariumi ja B-stsenaariumi. Undusk liigitub oma késitlusega A-stsenaariumi
alla. Tiivitekst on Unduski jaoks eeskatt ,,rahvust loov tekst* ja justkui ,,rahvuse sakraalne
narratiiv®. (Merilai 2022: 37) Merilai tsiteerib Unduskit: ,,Hoolimata teravast kriitikast, mis
»Kalevipoega® algusest peale saatis, sai temast eesti rahvustunde ideoloogiline telg,
rahvusliku ajaloomiitoloogia, siivakujutelmade ja mottemallide &rataja, omamoodi
vastupandamatu teos, mis tasapindse argipdeva all avas vanad maa-alused kambrid®.

(Undusk 1994 148)

Arne Merilai rohutab Unduski tdlgenduse juures just epiteetide humanistlik ja rahvuslik rolli.

Toetudes omakorda kirjandusteadlasele Marin Laagile kirjutab Merilai:

Tiina Kirss on esile toonud, et ingliskeelne termin core text ei holma eestikeelse tiiviteksti
tldkultuurilist, rahvust (vesp. kultuuri) loova teksti siivendatud tihendust (Laak 2013: 194),
mistottu Kirss eristaks tiivi-, alus- ja pohitekste, reserveerides esimese Unduski mojul pigem
rahvust loovate tekstide tdhistamiseks [...] (Merilai 2022: 38-39)

Merilai toob siinkohal vilja ka Tiina Kirsi tsitaadi: ,, Tiiviteksti latentne orgaanilisuse-
metafoorsus (tlivel on juured, ajab vorseid jne) on vdoluv, kuid ka eksitav. Unduski
tiivitekstiméaéaratluselt laenan oma kaisitluse tarvis eelkdige rohuasetuse, et tiivitekst on

tiivitekst peaasjalikult rahvuse, mitte kirjandusliku kaanoni loomise seisukohast.” (Kirss

2010: 39)

Merilai nimetab A-stsenaariumiks just rahvusliku tiiviteksti kohta kéivat Unduski
»elitaarset programmi, kus vastavate teoste hulk on kahandatud miinimumini. (Merilai

2022: 39) Siia kaldub tema hinnangul ka ,,Kalevipoja“ uurija Marin Laak, kes eelistab
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justkui samuti pigem ainulise suurnarratiivi tdhistamist. (Merilai 2022: 40) Selle kisitluse

jérgi on tiivitekst kui alus- ehk prototekst lugematutele jarglastele ehk metatekstidele. (Laak

2013: 192) Olgu siin toodud veel iiks tsitaat Marin Laaki refereerivalt Merilailt:
Kui teos rohkeid siirdeid ei anna, sealjuures eriti transmediaalseid ,,tolkeid" teistesse
kunstiliikidesse, siis Laak tiiviteksti moistet targu ei kasutaks, vaid piirduks lihtsalt iitlusega
., hea eesti kirjandus, klassika*. Ta eristab moiste tarvitamises nelja tasandit: 1) tiivitekst kui
,, tuumne rahvusteadvuse sdsi* (,, Kalevipoeg ) — kiillap siis too pdris tiivitekst, 2) mojukas
transmediaalsete siirete alustekst (,, Kevade“, ,, Tode ja oigus“); 3) lihtsalt kirjanduslooline
klassika (Faehlmanni muistendid, Underi sonetid) voi 4) argikeelne kasutus kui ,, mingi

olulise/viljaka néhtuse siinoniitim*, mis on saanud tildmoisteks, mida kuuleb sageli isegi
massimeedia kanalites. (Laak 2013: 193) (Merilai 2022: 40)

Tiiviteksti moiste B-stsenaarium on késitluselt iildisem ja laiema haardega. Siia paigutab
Merilai kindlalt ka Rein Veidemanni. (Merilai 2022: 41) Ténu Veidemannile toimunud
tiiviteksti moiste levikut saab Merilai sdnul isegi véiksemat sorti plahvatuseks pidada.
(Merilai 2022: 43) Merilai kirjutab: ,,[...] thiskondlik tiivitekstitaju on véljunud
puhtkirjanduslikult viljalt ja hakanud levima ka teaduse, sotsiaalia, teiste kunstiliikide
alale.”“ (Merilai 2022: 44) Loomulikult toob ta selle kohta rohkelt niiteid nii teaduste,

socialia, teatri, filmi, muusika kui kunsti valdkonnast. (Merilai 2022: 44-46)

Kokkuvotvalt leiab Merilai, et nii vélistavas A-stsenaariumis kui kaasava kasitlusega B-
stsenaariumis tajutakse tiiviteksti kui millegi alusteksti, jirgnevate nihtuste algupéra, millel

on tugev konstitutiivne ja regulatiivne moju. (Merilai 2022: 47) Merilai kirjutab:

See on mingit diskurssi — rahvuslikku, ideoloogilist, religioosset, esteetilist, filosoofilist,
pstihholoogilist, pedagoogilist, metoodilist, vormilist, diskursiivset, tegevuslikku — rajav
tekst. Tiivitekst on ndhtusi, struktuure ja tihendusi koondav, edasi loov ning paljundav,
mingit sisu voi vormi tekitav juhis, liigi olemist deklareeriv direktiiv. Kehtestav kone-, teksti-
, diskursitegu. Tiivitekst on virtuaalne seadusekogu, stsenaarium ja ,,manuaal “, mis annab
moodu ja mdngureeglid, asutab ehk inaugureerib jdrgneva eksistentsi. See on viljastav ja
toitev ldhe, intra- ja intersemiootilisi iilekandeid, meediumiiileseid tolkeid ja siirdeid ajendav
tekst. Tiivitekst provotseerib jdtkuvalt osalust ja retseptsiooni, kas tosist voi iroonilis-
paroodilist. (Merilai 2022: 47)

Strukturaalsel tasandil ndeb Merilai tiivitekstil teatavat {ihisosa selliste mdistega nagu

risoom, hiipertekst, struktuur, arhitekt, meetod. (Merilai 2022: 48)
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1.1. Rein Veidemanni lihenemisest

Oma ldhenemist selgitab Rein Veidemann minu meelest kdige paremini raamatus ,,Eesti
kultuuri semiootika®. Peatiikis ,,Eesti kultuuri tdhendusest™ kirjutab Veidemann M.
Lotmanile tuginedes: ,,Kultuur on olemuselt margiline*. (Veidemann 2023: 59) Teisisonu,
kultuur on erinevate mérkide ja méirgisiisteemidega opereeriv superstruktuur. (Samas) Ja
nagu eelnevalt juba ka viidatud, kirjutas Veidemann juba 1999. a. siigisel, umbes samal ajal
oma laulupeo kisitlusega, et Jiiri Lotman andis meile vOtme mérgimaailma mdistmiseks.
Seega, Veidemann 1dhtub oma kisitluses esmajoones just Lotmanist ja tema ladhenemist voib

pidada eelkodige semiootiliseks.

Peatiikis ,,Kirjanduslugu — eesti kultuuri tuum* selgitab Veidemann, et kirjanduslugu pole
vaid kokkuvdte kirjanike biograafiatest, loomingust ja selle vastuvotust. Kirjanduse piirid
on ajaloos muutuvad ning eri aegadel on ,kirjanduse* mdiste alla arvatud erinevaid tekste.

(Veidemann 2023: 146) Veidemann kirjutab:

Kirjandusajaloo sisemine, funktsionaalne eesmdrk on aga olla koigepealt lugevat kogukonda
Jja seejdrel rahvust kujundav joud, idee kui kujundusvorm. Kui vdidan, et eesti kirjanduslugu
on eesti kultuuri tuumstruktuur, siis motlengi seda, et kirjanduslugu on nii eesti kultuuri idee
kui ka selle kujundusvorm. Ehk teisisonu: eesti kultuurilugu tuletub paljuski sellest, mis
Juhtus eesti kirjandusloos. Kui kdsitleme kultuuri(lugu) Tekstina, siis toimib eesti
kirjanduslugu selle suhtes nii koodteksti kui ka metatekstina. (Veidemann 2023: 150)

Veidemann kiisib, et mis on see tdhtis eesti kirjandusloos, mis {ihtlasi on eesti kultuuri
kujundusvormiks ja vastab, et esmalt on selleks folkloor (miiiidid ja legendid) ja eriti
rahvalaul. (Veidemann 2023: 152) Kalevipoeg on tema késitluses esimene kirjanduslik

kangelane. (Samas)
Veidemann kirjutab:

Kogu kirjanduslik intertekstuaalsus (lihtede tekstide suhtlemine teistega, tolked teistest
keeltest eesti keelde) ja intersemiootilisus (kirjanduslike tekstide dramatiseeringud, nende
tilekandmine filmideks, isegi balletiks, rddkimata kirjandusliku aine jdddvustamisest
kujutavas kunstis) moodustab vorgustiku, milles eesti kultuur (taas)loob oma identiteeti.
Nonda voimegi rohutavalt 6elda, et eesti kultuuri identiteet on eeskitt eesti kirjanduses ja
kirjanduse ajaloos. (Veidemann 2023: 155)

Edasi vaatab Veidemann siimbolite rolli kultuurisuhtluses ja identiteediloomes. Ta todeb, et
stimboliks vOib saada mistahes ese vOi nédhtus. See soltub kollektiivi kokkuleppest ja
omaksvotust. (Veidemann 2023. 157) Veidemann kirjutab: ,,Stimboliks voivad saada

(tdpsemalt: siimboolse vormi omandada) mingid ajahetked (ajaloo daatumid), ruumivormid
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(maastikud, ehitised) voi kditumisjoonised (rituaalid).” (Samas) Ja lisab laulupeo kohta:
»Rahvuslikku identsust loovaks ja kinnistavaks ning tihiskonda sidustavaks siimboliks on
saanud alates 1869. aastast igal viiendal aastal korraldatud eestlaste iildlaulupidu.*
(Veidemann 2023: 169) Tdsiasi, et laulupidu ei korraldata igal viiendal aastal sugugi mitte
alates 1869. aastast, vaid alles 1928. aastast alates, jadédb siinjuures korvaliseks. Veidemanni
silmis teenib kogu iildlaulupeo struktuur siimbolilist kommunikatsiooni, alates lauldavast
repertuaarist ja ettevalmistusprotsessist, kuni laulupeoriitusteni nagu tule siiilitamine,
rongkaik, siimboolne ava- ja 16pulaul, kdnede pidamine, dirigentide pargamine. (Veidemann

2023: 170)

Veidemann kirjutab, et ndeb tliviteksti kui semiootilist monaadi. Ta votab Unduskilt
»tiviteksti® moiste ja paneb selle kokku Lotmani ,,semiootilise monaadiga®. (Veidemann
2023: 193) Uldistav nimi ,,semiootiline monaad* leiab #ramirkimist Lotmani artiklis
»Kultuur kui subjekt ja iseenda objekt™, mis eesti keeles ilmus 1999. a. (Veidemann 2023:
191) See on juhtumisi samal aastal kui Veidemann tuli vilja oma teesiga laulupeost kui

titvitekstist.
Veidemann selgitab oma tiiviteksti moiste kasutamist:

“Tiiviteksti * moiste kasutamisel ei ole ma piirdunud tiksnes eesti kirjanduskultuuris tekkinud

ja ringlevate tekstide hierarhiseerimisega, vaid liitkunud kogu eesti kultuuri kui eesti
semiosfadri ehk ,, eesti tihendusruumi** avaldisele. Nii olen tiivitekstidena kdsitlenud Oskar
Lutsu ,,Kevade* ja Tammsaare ,, Toe ja diguse* korval ka Henriku ja Balthasar Russowi
Liivimaa kroonikaid, Georg Miilleri jutlusi, tildlaulupidu, ,, Estonia“ teatrit, muusikateostest
Koidula ja Ernesaksa laulu-luuletust ,, Mu isamaa on minu arm “, Rudolf Tobiase ,,Joonase
lédhetamist“, isikutest Juhan Liivi, Georg Lurichit, Georg Otsa; Raimond Valgret ja Gustav
Ernesaksa. * (Veidemann 2023: 195)

Ja lisab koheselt:
Koigi nende puhul on kehtinud seesama, mis kehtib ,,semiootilise monaadi** kohta: nende
teke on ennustamatu (s.t. nende tiivitekstilisus ilmneb tagasivaatavalt ja metatasandil), kuid

kord juba tekkinuna organiseerivad, korrastavad nad tihendusruumi ja hargnevad uuteks
tekstideks. Nende individuaalsus ei héivi selles hargnemises, transtekstuaalsuses. (Samas)

Veidemann reflekteerib liihidalt ka temapoolsele tiiviteksti mdiste kasutamisele osaks
saanud kriitikale (Laak, Hennoste, Merilai, Kirss) ning votab oma positsiooni kokku:
»INOonda ndibki olevat kitte joudnud aeg tuua ,tiiviteksti“ mdiste tagasi semiootikasse,

kasutades seda ,,semiootilise monaadi‘ slinoniitimina. (Veidemann 2023: 196)

Laulupeo erinevad tekstuaalsed komponendid pdimuvad, kujunedes omaette tekstiks tekstis.

(Veidemann 2023: 211). Ka tekst tekstis on moiste, mis viitab taaskord Juri Lotmanile.
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Kokkuvotvalt, Veidemann viitab veelkord eksplitsiitselt kahele Lotmani abil kujunenud
pohiarusaamale, mis on juhtinud tema uurimusi eesti (kirjandus)kultuurist. Esiteks arusaam
kultuuri margilisest olemusest (Veidemann 2023: 258) ja teiseks, et kultuur on keeruliselt
iiles ehitatud Tekst, mis jaguneb ,,tekstid tekstides* hierarhiaks ning moodustab tekstide
keerukaid pdiminguid. (Veidemann 2023: 259) Seda teeb ta omasonul inspireerituna Juri

Lotmani kultuurisemiootikast. (Veidemann 2023: 260)
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2. LAULUPIDU EESTI KIRJANDUSES

On markimisvéirne, et tiiviteksti mdotu ,,Toes ja diguses* me laulupidu tdepoolest ei leia.
Seal on kiill ohtralt juttu laulmisest ning selle rolli ja tdhendust uurides voib hea tahmise
korral teha moningaid jéreldusi ka laulupeo vdimaliku tdhenduse kohta, aga kdesolevas toos
me nii kaugele ei ldhe ning piirdume otseselt ,,laulupeoga®. ,,Kevades* on laulupidu mainitud
vaid iihe korra ja seda iisna juhuslikus kontekstis. Kui paluda inimestel nimetada
kirjandusteoseid, kus on juttu laulupeost, tuuakse vilja peamiselt kahte teost, milleks on
Eduard Vilde ,,Muhulaste imelikud juhtumised juubeli-laulupidul® ning Juhan Smuuli
»Muhulaste imelikud juhtumised Tallinna juubeli-laulupeol”. Tihti aetakse need kaks
omavahel ka segamini vi peetakse neid iiheks ja samaks teoseks. Onneks selgub lihemal
uurimisel, et teoseid, kus on mainitud laulupidu, on eesti kirjanduses siiski pisut rohkem.

Jargnevalt annangi nendest esmase {ilevaate.

2.1. Allikad ja info hankimine

Selleks, et leida eesti kirjanduse hulgast iiles koik tekstid, mis puudutavad laulupidu, vaiksid
hésti sobida mdned digihumanitaarias kasutatavad meetodid. Eeldusel, et on olemas
digiteeritud ja siistematiseeritud korpus koikide eesti kirjandusteostega, oleks seesuguse
iilevaate koostamine ilmselt {isna lihtne. Kuna kogu eesti kirjandus aga veel digiteeritud
pole, juba digiteeritud materjalid asuvad erinevates andmebaasides ning nende kasutamine
on sageli raskendatud erinevate autoridigusest tulenevate piirangutega, on kéesolevas
uurimuses kasutatud peamiselt tavalisi raamatukogude andmebaase ja katalooge ning
teostatud vastavaid mairksonaotsinguid. Mitmel juhul oli abi kogenud lugejate antud

asjatundlikest vihjetest.

Otsinguteks kasutasin e-kataloogi ESTER, mis on Eesti suurimate raamatukogude
tthiskataloog ning milles sisalduvad andmed ka f{ilikoolides ja erialaraamatukogudes
leiduvate teavikute kohta. Vordlevalt kasutasin EIA Eesti [lukirjanduse Andebaasi, kuhu on

koondatud teave tuntumate eesti kirjanike ja nende avaldatud teoste kohta. Eriti
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vaartuslikuks osutus t66 seisukohast aga Tartu Linnaraamatukogu poolt koostatud kirjandus-
ja kulutuurilooline veebileht ,, Tartu ilukirjanduses®, kus on mérksdnapdhine otsing ja eraldi
leiab mirksdnana juba ka laulupeo. Ilukirjandust on selles andmebaasis késitletud kaunis
laialt, haarates ka mélestusi ja meenutusi, kogumikke ja isegi esseid. Vajalikku infot pakkus
lisaks veel artiklite andmebaas ISE, mida koostatakse peamiselt Eestis ilmuvate ajalehtede,

ajakirjade, artiklikogumike ja jétkvéljaannete pdhjal.

2.2. Tulemused

Saadud andmete pdhjal koostasin nimekirja proosateostest, kus on kajastatud laulupidu
(LISA 1). Vilja jitsin ndidendid ja luuletused, samuti lastekirjanduse, reisikirjad ja
milestused. Voib oletada, et koostatud lilevaade pole kdikehdlmav, aga seda voib
loodetavasti pidada piisavaks, et moodustada kédesoleva t66 jaoks vajalik valim. Saadud
nimekiri koosneb kokku 35 nimetusest/tekstist. Kdige vanem, Jakob Martin Sommeri ,Ara
miitidud Pulma kuub: Jutt Eesti rahwa elust” périneb 1883. aastast (esimesel laulupeol
osalenud Pal Hunflalvy , Lddnemere provintsides®, mis kirjutati 1871 ning Koidula poolt
1880. aastal kirjutatud ,,Kosjaviinad, ehk, Kuidas Tapiku pere laulupidule sai* jiid
Zanripiirangute tottu korvale). Koige uuem tekst périneb 2020. aastast, selleks on Kertu
Moppeli novell ,Laulupidu®. Leitud tekstidest neli on ilmunud enne Eesti Vabariigi
valjakuulutamist, kuus teksti parinevad vahemikust 1923 — 1942 (periood vabariigi slinnist
kuni II maailmasgja 16puni), kaheksa teksti on ilmunud vahemikust 1955 — 1987 ehk
Noukogude okupatsiooni ajal ning 16 teksti pirast 1999. aastat (taasiseseisvusperiood). Uks
tekst (Karl August Hindrey ja Mart Laari romaan ,,Aovalged aknad* sai alguse kiill juba
1942. aastal, aga ilmus oma 10plikul kujul alles 2022). T66s olen paigutanud selle siiski
1940-ndate tekstide hulka. Teoste autorite hulgas on kokku viis naist (iiks tekst on
anoniiimne ja iihe puhul pole paraku teada, kes pseudoniiiimi taga peitub). On
markimisviédrne, et 16 teksti (ligi pooled) on ilmunud kas samal aastal voi pdrast Rein
Veidemann késitlust laulupeost kui tiivitekstist. Nagu Merilai on oelnud, pdhjustas
Veidemanni seisukohta lausa vdikese plahvatuse (Merilai 2022: 43) ja nagu selgub, siis mitte

ainult tiiviteksti moiste iile arutlemises vaid ka laulupeost kirjutamises.
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2.3. Laulupidu kisitlevate proosatekstide ajapohine iillevaade

2.3.1. Enne Eesti Vabariigi siindi kirjutatud tekstid

Leitud proosatekstidest, mis kajastavad laulupidu, on neli ilmunud enne Eesti Vabariigi

sundi.

Kdige vanem tekst, Jakob Martin Sommeri ,,Ara miiiidud Pulma kuub: Jutt Eesti rahwa
elust” on olemuselt muinasjutulik. Loo peategelasteks on koolmeistrid. Stindmused kiivitab
paruni otsus vabastada karistuseks ametist eestlasest koolmeister, kes loeb ,,Sakalat®. Eesti
rahvuse teema on loos 14biv ja kandev, esil on drkamisaegsed meeleolud. Materiaalsetesse
raskustesse sattunud koolmeister miilib hdda sunnil dra oma pulmakuue, ostjaks on tema
rahvuskaaslane, kelle elutee viinud linna ja kes on samuti koolmeister. Lopuks ilmub vélja
viimase onu (vde pealik), kes Venemaal keisri teenistuses sdjavielist karjdéri teinud ja
rikkaks saanud ning kes muuhulgas ka hétta sattunud koolmeistri mured 16puks lahendab.
Selle loo neljas peatiikk kannab nime ,,Laulupidu®. Olgu siin dra toodud tiks pisike 151k

sellest:

Eestlased on roomsad ja siidamlikus vaimustuses iipris onnelikud, et nemad wabana
rahwana walguse poole woiwad totata. Koik isamaa pojad ja tiitred ehitawad endid pidule,
nagu tuleks kuulus Kalew leske Lindat jdlle kalmu kambrist wdilja tooma. Laulu ja
mdngukoorid jouawad raud ruunaga waksalisse, kus linnalased neid lahkeste terwitawad ja
muusiku mdnguga wastu wotawad. (Sommer 1883: 32)

See 64-lehekiiljeline jutt piitiab meile edasi anda iihe rahva lugu ja laulupidu tiidab siin
selgesti tdhtsat ning margilist rolli, mis minu hinnangul toetab ka nditeks uurimuse
sissejuhatuses viidatud Lauristini, Hasselblatti, Kangro ja Veidemanni poolseid hilisemaid
tolgendusi laulupeo tdhenduse kohta. Kunst ldheneb poliitikale ja osaleb rahva tegemises.
Loos leiavad dra markimist laulupeo rongkdik ja kolmepédevane kestus, aga ka Keiser
Aleksander II, Koler, Koidula, kungla rahvas, Jakobson, orjapdli jne. Lugu esitab
koiketeadev jutustaja, sisu on liigendatud liihikesteks peatiikkideks, lugu on muinasjutulik

ja onneliku 16puga.

1891. aastal ilmunud Matthias Johann Eiseni ,,Tartu saladused ja Tallinna mehe juhtumised*
on kasitluselt naljatlevam. Tegemist on neljast loost koosneva kogumikuga, millest viimane

kannab pealkirja ,,Kuu ja péaikese kimbatus ja Jiiri ja Mari armastus®. Loo alapealkirjaks on
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mirgitud ,,Neljanda laulupidu maélestused*. Lugu raamistavad siin kuu ja pdikene ja selle

ilesehitus meenutab muistendit. Lugu algab jargmiste sonadega:

Ennem langeb pdike taewast maha, kui et ma sind maha jétan!*“ iitles Jiiri Marile. ,,Ja ennem
kukkub kuu kuuse otsa, kui et ma kellelegi muule liheksin! “ iitles Mari Jiirile. Pdike ja Kuu
kuulsiwad seda hirmsat wannet ja kahwatasivad surnukarvalisteks. (Eisen 1891: 35)

Loos nédidatakse lugejale kahe maainimese suurt armastust. Tegelased on aga vaesed ja ei
saa seetOttu abielluda ning suunduvad raha teenimiseks iiks Tallinnasse ja teine Tartusse.
Uuesti kokku saavad nad laulupeol. Selgub, et mdlemad on vahepeal omale uue, paremal
jérjel kaasa leidnud. Kohtumist kujutatakse koomilises votmes. Laulupeo kajastus algab aga
jargmiselt:
Neljas iileiildine laulupidu joudis kitte. Wankrid laulsiwad Jeremia nutulaulusid, kes
inimeste koormaga Tartu poole weeresiwad. Raudruun aga dhkis Tapa ja Tartu wahel nii
haledasti, nagu tahaks ta praegu oma wiimase hingenatukese seest wilja puhuda. Ega nalja

ei olnud: inimesi tungis ilma armuta ta turjale. Teised jille katsusiwad, kellel wiledamad
Jjalad, neil woi raudruunal. (Eisen 1891: 40)

Laulupeo rahvusliku &drkamisaegse tdhenduse asemel domineerib selles loos hoopis
koomiline armastus(nelinurk) ning laulupeo roll ja tdhtsus seisneb peamiselt tohutu suures

rodmsas rahvast koondavas peos.

Eduard Vilde poolt 1893. aastal kirjutatud ,,Muhulaste imelikud juhtumised juubeli-
laulupidul® on ilmselt iiks tuntumaid laulupidu kajastavaid proosateoseid eesti kirjanduses.
Sellest teosest tuleb hiljem veel juttu kui vaatame 1dhemalt Juhan Smuuli samanimelist teost,
mis ilmus iile kuuekiimne aasta hiljem (1955). Olgu hetkel lihtsalt mérgitud, et selle loo
keskmes on samuti armastus(nelinurk) ning lugu tiirleb timber Tartus 1879. aastal peetud
juubelilaulupeo. Laulupidu on iile maa juba piisavalt kuulsust kogunud, et ka Eesti kaugema
nurga rahvas (muhulased) otsustavad sellest osa saada. Ka see lugu on esitatud koomilises
votmes. Nagu Merilai {itles: ,, Tiivitekst provotseerib jatkuvalt osalust ja retseptsiooni, kas
tosist voi iroonilis-paroodilist.” (Merilai 2022: 47) Selgub, et see iroonilis-paroodiline
retseptsioon on laulupeo kajastusele eesti kirjanduses juba algusest peale iseloomulik.
Tahelepanuvéidrne on ka see, et laulupeoga seoses sageli just rongidest juttu tehakse, kas
stimboliseerib see siis progressi ja arengut voi on lihtsalt moodsate aegade ja edasiliikumise

téhistajaks.

Koige varasemate kasitluste seas viimane, Oskar Lutsu ,,Kevade: Pildikesi koolipdlvest®,
mis algselt ilmus kahes koites 1912. ja 1913. aastal, késitleb laulupidu vaid vilksamisi, {ihe
korra ja seda suhteliselt juhuslikus kontekstis. Noor-Eesti Kirjastuse poolt 1913. aastal

avaldatud ,,Kevade* teise osa 19. peatiikk algab nimelt jargmiselt: , Kewade tuleb.

18



Miekiinkad ja korgemad kohad mustawad. Heinamaale ilmuwad rodmsad mustakuue mehed
ja wilistawad kogu pdewa. Pddsaste ja métaste warjus wahivad rdske sambla seest kollased
peakesed wilja, nagu lapsed hommikul oma woodikestest.” (Luts 1913: 127) Ning siis dige
pisut hiljem jargneb otsitud laulupeo viide: ,,Jga uue hommikuga jouawad uued lauljad
pérale; ndib, nagu walmistaks suurele laulupidule ette.“ (Samas) Selline on laulupeo roll ja
funktsioon Oskar Lutsu ,,Kevades®, mis mOnede arvamuste kohaselt ka ise eesti kultuuris

tuvitekstilist moodet omab.

Kokkuvdtvalt voib elda, et kdige varasemate laulupidu kisitlenud proosatekstide hulgas
suhestub laulupidu kirjandusteostes algusest peale kosjateemaga ning juba esimestest
tekstides alates on maérgata iroonilisust ja paroodilisust. Huvitava detailina seob erinevaid
lugusid veel rong ja lood on sageli iiles ehitatud armastus-nelinurga koomilistele seiklustele.
Kui kdige varasemast laulupeotekstist on hoomata siiski ka pisut sellist programmilist
valgustuslikku drkamisaegset rahvuslust, siis kirjanduslooliselt kdige kaalukama teksti,
Noor-Eesti poolt avaldatud ,,Kevade™ puhul on see kdik vdhemalt eksplitsiitselt kusagile

kadunud.

2.3.2. Tekstid Eesti Vabariigi siinnist II maailmasdja 10puni

Oskar Lutsu sulest parineb aga veel teinegi laulupidu puudutav tekst, milleks on 1923. aastal
kirjutatud ja esmalt Postimehes ilmunud f6ljeton ,,Pliuhkam laulupeol. Taaskord on
tegemist pilarohke naljalooga. Sirgamée péarisperemees Saamuel Pliuhkam sdidab tiitre ja
vaimehega Tallinna Laulupeole. Taas algab lugu rahvast tdis rongist. ,,Aga niiiid on ta siin,
rahvasummas, smirna nagu soldat, higistab, tukub ja... ja sdidab sinna... véljanditusele...
vOi nédh niitid! mitte véljaniitusele, vaid laulupeole.” (Luts 1994: 206) Tallinna vaksalisse
joudes eksib Pliuhkam éra.
Viimaks ometi jouavad vaevast vaevatud ja piinast piinatud Sirgamde omad Tallinna
vaksalisse, ning otsekui ldbi une ja merekohina kuuleb Pliuhkam tiitre hddlt: ,, Isa, dra dra
kao!* Aga just sel silmapilgul, kui Sirgasmde pdrisperemees kuuleb seda hoiatust, poorab
rahvavool ta kolm korda ringi nagu vesiratta, ja kui ta tiirlemisest toibub, pole néiha niihdsti

tiitart kui vdimeest, on ainult... kui just mitte rahvameri, siis igatahes rahva j drv ta iimber.

(Luts 1994: 207)
Pliuhkam kaotab sugulased silmist ja suundub neid all-linna otsima. Lahke noorhirra

juhatab ta ,,austellungiplatsile®. Platsil on palju veidraid majakesi, aga vdhe inimesi.
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., Veider kiill, ** arvab laulupidutseja, ,,ometi pidi neid siin olema viisteistkiimmend tuhat.
Ning iitleb talle iiks hddl tema enda siigavast sisemusest, et ta pole sattunud oOigesse paika.
,Aga,* rahustab ta sealsamas, ,,voib olla, et on vara, ega nad nii vara ei laala“ (mitte:
laula). “ (Luts 1994: 210)

Pliuhkam vdtab véikse eine ja teeb piipu ning uinub. ,Ja korraga kuuleb ta inglite laulu.
Viisteistkiimmend tuhat inglit laulavad, tema ise on mingil kombel muutunud Jakobiks ja
on podgenemas Eesavi eest. Kaks pisikest inglit istuvad tema siiles, hammustavad
rukkipiiiilileiba ja laulavad kaasa.” (Samas: 211) Meenutagem Veidemanni juttu laulupeo
sakraalsusest. Igatahes Pliuhkam &rkab, 1dheb vaksalisse ja sdidab tagasi Tartusse. Lugu
16peb jargmiselt: ,,Kolmandal pdeval jouavad koju ka Liispet ja Tonis. Muidugi tekib siis
Sirgasméel kolmepédevane sdda &ia ja vdimehe vahel. Aga et nende ridade kirjutaja pole
sojakirjanik, siis paneb ta kolmepievase soja kirjelduse asemel siia kolm punkti.” (Samas:

212) Nii ndeb laulupidu Oskar Luts.

Koige poorasem laulupidu puudutav proosatekst on pseudoniiiimi Periskop taha peituva
autori poolt 1923. aastal kirjutatud ,,Tarzan Tallinnas laulupeol”. See kaheteistkiimnest
peatiikist koosnev lugu algab jargmiselt: ,,Kui ahwide Tarzan Tsunglist seda teada sai, et
Tallinnas iile eestimaaline laulupidu dra peetakse, millest kiimnedtuhanded tegelased ja
sajadtuhanded kuulajad osa wotavad, nende hulgas ka pea igast ilmakaarest wiljamaalased,
siis otsustas ka tema sellest suurest miirglist osa votta.* (Periskop 1923: 3) Nagu 6eldud, on
see liks poorane lugu, Tarzan seikleb hotellis, satub tunnistajaks mitmele surmajuhtumile,
kolab modda Eesti (juudi) drisid ning kiib tsirkuses. Uhtlasi valitakse Tarzan
kindralkonsuliks ja kommunistide komisariks ning satub vangimajja. Loomulikult kiilastab
Tarzan ka laulupidu ning Tallinnast lahkudes satub koguni Soome piiritust vedavale laevale.
Rahvusliku togamise korval leiab siit koguni mdned ténasesse pdeva sobimatud juudi-naljad
ning kdige muu korval pistab Tarzan pintslisse iihe peene proua koerakese. Laulupeo puhul
on vilja toodud rongkiik ja mainitud, et paljud kiilastajad pidid koguni aia taha jddma.

Tarzan kuulas laulupidu koos ahvi ja tiigriga puu otsast.

Juhataja tostis taktikepi ja esimese signaali peale kajas ligi viieteistkiimne tuhande tegelase
poolt hédl, mis pikse kdrgatusena 6hu vdrisema pani. Roogatades kukkusid ahw ja tiiger puu
otsast alla ja hakkasid hirmul wdrisedes huluma, mis aga laulu ja muusika helidesse nagu
sddse pirin lowi moirgamise sekka dra kadus. Ka Tarzan oli puu otsast alla kukkunud ja
hoidis ehmatades omal korwu kinni. Ta andis ahwile ja tiigrile mdrku, et nad kohe pogenema
peavad. Tarzan jooksis — jooksis korwu kinni hoides sadama poole, nii et tal wari waewalt
Jjdrgi joudis. “ (Periskop 1923: 29-30)

1928. aastal ilmus anoniiiimse autori sulest jutustus ,,Muru Karla seiklused laulupeol®.
Peategelaseks on sligavas metsanurgas Kuru talus elav Muru Karla, keda kutsuti Kuru-
Muruks.
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., Laul teeb rinna roomsaks “, seda teadis ka Karla. Ta liheks ja laulaks ennast roomsaks,
kuid ta pole ainuski laulukooris olnud. — Aga kui laulu kuulata, ju see ikka ka roomsaks teeb?
— arutas Karla endamisi ja selle arupidamise lopp oli, et Karla otsustas minna laulupeole.
(,Muru Karla* 1928: 7)

Naljalugu kulgeb moneti juba tiiiitavas toonis, Karla sdidab laulupeole rongiga, kus teda
ootavad ees sekeldused kontrollodriga, vaguni aknast sisse pressiv suits madrib Karla ndo
nogiseks, Tallinnas tabavad teda raskused 66maja leidmisel ning 10puks satub Karla
pikantsetesse seiklustesse naisterahvastega, kes Karla kohta iitlevad, et viimane on hani!
Taaskord ndeme me pentsikut eestlasest talumeest, kes linnaelus ennast tolaks teeb. Selline
laulupeost ldhtuv paroodia paistab olevat {isna levinud ja seda vdib kohata {isna mitmetes

varastes laulupidu puudutatavates proosatekstides.

1930-ndatest voib leida siiski juba ka mdnevorra teistsuguseid tekste. 1934. aastal ilmub
Friedebert Tuglase tolgitud ja Noor-Eesti Kirjastuse poolt vilja antud Ester Stahlbergi

romaan ,,Péikese tdusu poole*. Tuglas kirjutab teose tdlkija poolses eessonas:

Autori optimistliku elukdsitluse ja propagandalise eesmdrgi tottu paistavad meie mineviku
teod ja oleviku eod kiill vahel liiga piihapdevalises ning pidulikus valgusutuses. Kuid eks
korrigeeri ja tasanda seda meie eneste harilikult liigagi kriitiline meel. Igatahes on meil
pohjust autorile tinulik olla siigava sisseelamise ja siidamliku kaasatundmise eest, mida
hoovab tema teos. Elavas, kergelt loetavas sonastuses, virskete, kaasakiskuvate piltide reana
touseb siin eilne ja iileeilne Eesti meie ette. Ning tahaks oletada selle vaatluse dratavat ja
arendavat moju veel tinapdevagi kohta. (Stéhlberg 1934: 6)

See on drkamisaja lugu, kust saab iilevaate nii Tartu hariduselust, esimestest patriootidest,
Aleksandrikooli rajamisest ja loomulikult ka esimesest laulupeost, millele on piihendatud
romaanis ka eraldi alapeatiikk. See lugu on rahvuslikku {htsust, piihalikkust ja
hiardameelsust pohjustav, pisut didaktiline késitlus meie drkamisajast, mida lugedes tundub

Rein Veidemanni késitlus laulupeost juba enam kui tdepirasena.

Viis aastat hiljem, 1939. a. ilmub Jaan Kirneri romaani ,,O6siti kumavad linnad* esimene
osa. Viljaandjaks on taaskord Noor-Eesti Kirjastus. Siin kohtab lugeja Kingo talu noort
perepoega Jaaku, kelle pere kehv olukord ja isa tahe sunnivad koolidpingud pooleli jatma.
Jaak aga pdgeneb isatalust ja suundub Tartusse. See on noore tirkava haritlaskonna ja
linnakodanike kujunemise lugu. Romaani 17. peatiikk kirjeldab laulupidu. Toon siingi vélja

moned katked, et anda edasi teose suhet laulupeosse.

Lelletiitar Tiiu oli talle kirja saatnud, et tulgu ta tingimata, sest eelseisev muusikapdev
tootavat kujuneda nii suurejooneliseks ning vigevaks siindmuseks, missugust vast ainult kord
kiimne aasta jooksul juhtub. ,, Ma ei oska ju Sulle seletada, oli lelletiitar kirjutanud, - mis see
Jjust on, mispdrast ma tahan, et Sa sellest rahvuslikust pidupdevast osa votaksid. Aga ma
usun, et Sa seal midagi nii kaunist ja stigavat saaksid libi elama, mis tervele Sinu
edaspidisele elule otsustav oleks. (Karner 1939: 216)
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Pisut edasi: ,,Ta oli ju ka ajalehtedest lugenud kirjutisi eelseisvast muusikapdevast. Ta oli
seda kujutlema hakanud kui rahvuslikku suurstindmust, mille dratavast ning vaimustavast
mojust temalgi maksaks osa saada.* (Samas) Ei mingit irooniat, ei mingit pila, laulupeost on

saanud Uiks iilev ja rd0mus siindmus.

Roomsas  pidulikus ootuse-elevuses sammus ta lelletiitre korval kaasa selle tohutu
rahvamurruga, kes saatis lauljate rongkdiku ,, Vanemuisest* peoplatsile. “ [...] Ta ndgi aina
tihedamaks paisuvaid rahvahulki, kes, tulvil samasugust roomsat ootuse-elevust ja erutavat
elamuseigatsust nagu ta isegi, katkematu voona, tinavaid ja konniteid ddrest ddreni iile
wjutades, oma tiihise eesmdrgi poole edasi liikusid. [...] Ta ndgi lippe lehvivat
katuseluukidest, ndgi lillesadu, mida aedadest ja rodudelt lauljate teele pilluti. Pidulik reibas
ning iilev meeleolu tditis kogu linna, paistis ja kiirgas talle vastu kéikjalt, samuti nagu ta
hingest. (Kérner 1939: 217)

Peategelase muusikaelamused on hoopis teistsugused kui olid Tarzanil:

Kui Beethoveni voimsad piihalikud helid kuulutasid piduliku kontserdi algust, libis teda suur
ning tihendav harduseviirg. Tal oli tunne nagu hakkaks tema hing korraga kaasa helisema
nende kaunite vigevate helidega, mis, kord valjenedes, kord vaiksemaks jiddes, pideva
piihalik-magusalt erutava voona tema kuulmeisse voogasid. [...] Alles Sibeliuse Finlandia
karged helid dratasid Jaagu jille tema endastdiraoleku-seisundist. Neid ta tundis koguni
teisiti enesesse voogavat kui Beethoveni helindi pidulikku viisi. Need kostsid ta korvu veel
vdgevamalt ja pingsamalt, nende volujoud vallutas ta hoobil tdielikult. (Samas: 219-220)

Kaérneri laulupeokirjeldus on iisna pdhjalik:
Kui algasid koorilaulud, hakkas sadama vihma. Aga see ei hdirinud teda, nagu see ei
hdirinud ka aina rohkem vaimustusse sattuvaid rahvahulki, kes tditsid peoplatis. [...] Ta
irdus tiha rohkem timbritsevast toelisusest. Voimsad koorilaulud, mida ta oma elus kuulis

esmakordselt, ja neid saatvad miirisevad, jdrjest paisuvad kiiduavaldused vapustasid teda
hingepohjani. (Kérner 1939: 221)
Kaérneri laulupeokirjeldustest ei puudu ka kunsti poliitiline mddde:

Tdieliku seesmise rahu ja enesekindlusega kuulas ta Jaan Tonissoni loppsona. See oli
hoogne ja vaimustav komne. Peaaegu iga lause jdrel katkestasid seda rahvahulkade
miirisevad, tormilised kiiduavaldused ja hurraa-hiiiided. See rohutas eesti rahva tahet elada
Jja kasvada, tema vastupidavust sajus ja pdikesekuumuses samuti nagu vdlise poliitilise surve
all. See kirjeldas laulupidude otsustava tihtsusega osa rahva tihistunde kasvatamisel ja

iseolemise kindlustamisel. Selles oli varjatud pisteid valitsevaile voimudele ja ettevaatlikke
kutseid nende vastu voitlemiseks. (Kdrner 1939: 222-223)

Karl Ristikivi Tallinna triloogia saab 1942. aastal punkti romaaniga ,,Rohtaed. Ka siin on
tegemist eestlastest linnaharitlaste kujunemislooga. Peategelane Juulius Kilimit on
koolmeistri poeg. Tema isa sureb. Kilimit ei loobu parema hariduse poole piiiidlemisest ja
elu viib ta Tallinna. Kilimitist saab linnas samuti koolmeister, teda v3ib pidada juba teise
polve haritlaseks, kes unistab salamisi oma ,,Arkaadi-teest”. Laulupidu on sellele loole
justkui omamoodi kulminatsiooniks. Romaani kolmanda jao neljandas peatiikis kiilastab

niitid juba vana Juulius Kilimit nimelt laulupidu. Tonaalsus on siin aga pisut teine kui varem
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mainitud lugudes. ,,Vahelduseks tuli niilid mondagi, mis oleks voinud Juulius Kilimiti
masendunud meelt kosutada. Laulupidu eelkdige.* (Ristikivi 2008: 348) Ka siin ei pddse me
ilma rongkéiguta:
Kostis puhkpillimuusikat, kuskil marsiti. Vaatamata oma armastusele sojakate roomlaste
vastu polnud Juulius tegelikkuses suurt lugu pidanud marsimuusikast. Kuid tina tundus, et
see on pdris talutav. Rongkdik oli ndhtavasti alanud, rahvahulgad suundusid sellega koos.

See rahvavool haaras Juulius Kilimiti endaga mitte ainult ihuliselt vaid ka hingeliselt.
(Ristikivi 2008: 350)

Veel iiks 161k, mis puudutab repertuaari ja meeleolu:
Tosisematele lauludele jdrgnesid lobusamad. Esimene liigutus ja iilev vaimustus andis maad
nooruslikumatele tunnetele. Juulius Kilimit aga tundis, et ta hakkab visima, et ta ei suuda
enam ajaga sammu pidada. Tema korge meeleolu kestis, ta oli alles templis, kuna teised olid
Juba vilja tulnud ja hullasid templi ees mdnguplatsil. See isegi natuke hdiris teda. Tema hing

lahkus massihingest, ta vaatas tiiidatult ringi, kui kdteplaginal ei tahtnud tulla loppu ja tiht
tisna tiihisesisulist laulu tuli korrata. (Ristikivi 2008: 351)

Siin ongi see mainitud kulminatsioon. See laul pdhines Juulius Kilimiti luuletusel ,,Mihkel
soitis saaniga®. Jargneb muidugi kohkumine ja dnnetunne ja siis hakatakse hiilidma autorit.
Ta vaatab iiles — tiks sasipdine noormees kummardab ja votab koorijuhilt taktikepi. Muidugi,
see on ju autor, mitte tema. Mis talle iildse pdhe tuli? Temast ei teata ju tildse midagi, isegi
laulupeo kavas pole tema nime, seal on deldud, et see on rahvalaul. Temal pole selles mingit

osa — drgu tehku ennast narriks! Plaksuta kaasa Juulius Kilimit, see on viga lobus laul,
rahvapdrane laul, toeline rahvalaul! (Samas: 353)

1942. aastal alustab Karl August Hindrey romaani ,,Aovalged aknad* kirjutamist. Oli juba
Saksa okupatsiooni aeg. Romaan ilmub triikist viimaks 1995. aastal, aga kuna see oli
Hindrey poolt jaanud ilma kindla 16puta, viib Mart Laar Hindrey alustatu ise 16puni ja 2002
ilmub see juba Laari poolt 16puni kirjutatud kujul. Tegemist on taas drkamisajast rddkiva
romaaniga. Raamatu eessonast voime lugeda teose kohta jargmist:
Uldiselt kasutas Hindrey Aovalgeid aknaid* kirjutades aga samu vétteid, mida oma
varasemateski ajalooromaanides. Tunnustatud suurkujude asemel vrddkis teos pdris
tavalistest inimestest, kes ajalooraamatutesse joudnud pole, kelleta ajalugu aga teisiti oleks
ldinud. Jannsen, Koidula, Kreutzwald vilksatavad [dbi vaid kuskilt taustal, ka romaani

peamine stindmus ehk esimene tildlaulupidu pole selles kesksel kohal ning kirjeldatud on
seda mitte mone osaleja, vaid korvaltvaataja silmade libi. (Hindrey/Laar 2022: 6)

Teatud mottes voib ,,Aovalgeid aknaid* vorrelda Tuglase tdlgitud romaaniga ,,Péikese tdusu
poole®, ka see annab programmilise didaktilise iilevaate &drkamisajast ja eesti rahva
kujunemise loost. Loomulikult sobitud teos ilisna kenasti ka meie poolt vaadeldava

Veidemanni arutlustega laulupeo olemusest ja tdhendusest.

Kokkuvotvalt vaib 6elda, et paris Eesti Vabariigi algusaegadest iihtegi laulupidu puudutavat

proosateksti leida ei onnestunudki. 1920-ndatel ilmus aga juba péris mitu teksti, mis olid

23



peamiselt foljetonid. Laulupeole sai siin taaskord osaks naer ja iroonia. 1930-ndatel léks asi
aga tosisemaks ning ilmuma hakkasid esimesed suured romaanid drkamisajast, eestlastest
haritlaskonna kujunemisest ja ka laulupeost. Siit on selgelt ndha ka see laulupeo piiha
sakraalsus, rahvalik {iihtekuuluvustunne ja rahvuslik eneseleidmine, millest rddgib

Veidemann.

2.3.3. Noukogudeaegsed tekstid

Noukogude okupatsiooni ajal kerkib esile uus grupp tekste, pagulusse siirdunud autorite
teosed. 1955. aastal ilmub Raimond Kolgi romaan ,,Kiila pdleb kahest otsast®. Tegemist on
Kolgi esimese romaaniga, mis ilmub Lundis ja koneleb pagulusse siirdunud arstiks dppiva
mehe kohanemisest eluga Rootsis. Tegevus aktiveerub Stockholmis peetaval eestlaste
laulupeol, 27. juunil 1948. Ka siin luuakse intriig inimsuhete pinnal, arstitudeng Ilmar
Kaartil tuleb valida oma ,,eesti ja ,,rootsi* pruudi vahel. Laulupidu on siindmuste keskmes.
See on midagi eestlaste juurde kuuluvat, mida Ullabritt (rootsi pruut) véiga néha tahab. Kogu
suhterdgastiku taustal eksponeerib autor eksplitsiitselt ka eestlaste rahvuskiisimust keerukal
geopoliitilisel ajastul, loomulikult ei puudu loost laulupeorongkaik, lipud ja koor. Lauldakse
1samaalisi laule. Tegemist on esimese pagulaskirjanduse teosega, mis puudutab laulupidu ja
just voorsil toimuvat, niidelda kaasavoetud kultuuri demonstreerivat laulupidu. Laulupidu

kuulub niitid eestluse juurde ka véljaspool kodumaa pinda.

1955. aastal ilmub kodumaal Juhan Smuuli ,,Muhulaste imelikud juhtumised Tallinna
juubeli-laulupeol. Smuul alustas teose kirjutamist suvel, kui ta sditis poolteist kuud
heeringatraaleriga POhja-Atlandil, seega umbes samal ajal kui ilmus Kolgi romaan Rootsis.
Nagu oOeldud, on Vilde ja Smuuli muhulaste lood ilmselt lugejate jaoks tuntuimad
laulupeoteemalised tekstid. Smuuli teksti voib pohimdtteliselt vaadata ka kui
fannikirjandust. Samas on tegemist iihe kdige avatuma laulupeotekstiga, mis pakub lugejale

lisnagi ponevaid tdlgendamisvdimaluse. Vaatame seda teksti hiljem veel eraldi ldhemalt.

1965. aastal ilmus jirgmine pagulaskirjanduse teos, Arved Viirlaiu romaan ,,Kustuvad
tuled. Tegemist on pohimdtteliselt metsavendadest ja vastupanuliikumisest kdneleva
teosega, aga see on ka vanglaromaan Patarei elust. Peategelane kavatseb siirduda pagulusse,

kuid soovib enne seda veel kindlasti laulupeol &dra kdia. Seal ta paraku arreteeritakse. On
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1950. aasta juuli. Laulupidu toimib loos seega taaskord stindmuste kdivitajana. Toon, millega

siin laulupeost kirjutatakse on rahvuslik ja lugupidav:

Rongkdigu suurejoonelisus rahvusliku meeleavaldusena kisub mind kaasa. Ma tunnen
Jjérsku, et ma hingan, et me koik hingame nagu limbujad, kelle kohal on uks ootamatult lahti
murtud. Ma pean seda ndgema — Eesti laulupidu! Kainelt ja tdies arusaamises
tumbritsevatest ohtudest titlen iseendale: ,,Ma vaatan selle dra, et oleks vabasse maailma
pogenenud rahvuskaaslastele midagi rddkida. “ Tunnen, nagu peaksin kaasa votma vaimu,
mis hoovab kiimnete tuhandete lauljate rahvariietest, nende sammust, nende iilespoole
suunatud pilgust, lippudest, mida hoitakse nagu reliikviaid usklike poolt. Kui sootuks
teistsugused on nende ndod, kes veavad punaseid loosungeid voi habemike pilte! Mul on
peaaegu kahju vaadata neid ristikandjaid. (Viirlaid 1965: 14)

Ja siia korvale veel iiks 16ik:
Siis istume lauluvdljaku taga korgel nolvakul. Soome lahe mahe tuul sasib mu juukseid.
Merekilgendus [ikab siidamesse. Meri — vabaduse uks! Kogu suure laululava iildmulje
punasesse uputatult masendab. Aga sealgi vilgub sinist ja valget. Ja siis lauljate
rahvariided! Sajatuhandelise rahvamurru voogamine meenutab samuti merd, heitlevat,
punase jadaga koormatud vett. Muutun hardaks ja pateetiliseks. Ma ei jdlgi avakonet, vaid

kuulan rahvahulga hingamist. See sulab kuidagi kokku sinise taevaga, merega, see tuleb
suvisest rohelusest, maast. (Viirlaid 1965: 16)

Samal, 1965. aastal, ilmub veel teinegi laulupeoga seotud tekst, Tiina Tuvikese romaan
»Emajoe 00bik“. Seegi ilmub taaskord paguluses. Tegemist on ligi 300-lehekiiljelise
romaaniga Lydia Koidula elust. Laulupidude voimas kaja kumab loomulikult siingi.
PShimotteliselt voib teose liigitada samasse gruppi juba varem ilmunud Stahlbergi ja
Hindrey teostega. Autori soov on tuua lugejateni Eesti drkamisaja lugu, aga erinevalt

Hindreyst keskendub tema just ajaloolistele suurkujudele ja nende rollile.

Juhan Smuulil on olemas veel teinegi laulupidu puudutav jutt, see on 1968. aastal ilmunud

»Tuulevaikuse lugu®. Sealt voime lugeda jargmist:

Nonna me Turust tullime. Viimaks tuul kantis loode ja saime Aegna alla. Seal jihime veel
korra vaikse sisse. Seisime poole pdeva, mitte iiks tuuleviru, pili sesab pea kohal paigal kut
nisulimp ja viimane kala katlas. Ja kuulame. Mitte ei saa aru, mis Talinas juhtunud on, on
see Talin voi hoopis moni teine linn. Korra kostavad iile mere kitte korgemad ja heledamad
hddled, miitsud ja miirtsatused, siis nagu mdngiks pasunad ja trummid, ja siis jélle tuleb tile
vee madal ja iiles-alla koikuv lai ja pikk hddl, nonna et taevaalune porub ja siidame alt

kiilmaks votab. (Smuul 2007: 87-88)

Hiljem selgus, et see, mis Aegna alla kostis, oli 23. aasta laulupidu.

Samal, 1968. aastal ilmub Huko Lumeti nime all ka {iks dhuke vihik ,,Siit nurgast ja sealt
nurgast®, millest voib leida veste ,,Eesti Laul®“. Tegemist on kummalise propagandistliku
pilalooga, mis jutustab sellest, kuidas fasistlikud okupatsioonivéimud keelasid Eestis éra

tilemaalise laulupeo. Loo 16pust leiab aastaarvu 1943. Selle teksti kohta on paraku keeruline
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midagi tervemdistuslikku arvata. Igatahes niitab see, et laulupidu elab meie proosatekstides

igasugustel aegadel ja lisna erinevates kasitlustes.

Nagu néha, on laulupidu huvitaval kombel iisna tugevalt seotud ka mere teemaga.
Muhulased tulevad mere tagant ja tahavad laulupeole. Meri muutub vabaduse varavaks. Laul
kostab mere taha. 1972. aastal ilmub veel lisaks Jiiri Tuuliku lugu ,,Laulupidu® Siin on juttu
Abruka meestest, kes Saaremaale laulupeole ldhevad. Taas kéivad slindmustega kaasas
16busad armuseiklused. Uhel loo kangelastest on lausa kaheksa pruuti ja loomulikult tekib

olukord, kus nad koik vahvasti laulupeole kogunevad. Niisiis armu-kaheksanurk.

Viimane enne Eesti taasiseseisvumist ilmunud pikem teos, kus laulupidu mainitud, on Heino

Kiige ,,Mind armastab jaapanlanna“. Teosest v0ib leida jirgmised read:

Kergejalgne mees ldheb Narvamdest iiles, kohus tiihjus ja siidames kergus. Kirikutornis
poleb punane hdirelamp. Mingi mdlestusmdrk kumab hilisohtuses linnahdmaruses. Seda
pole Juhan enne mdrganudki; mdlestusmdrke iildse nagu ei mdrka enam. Inimesi veel juhtub
mdrkama, aga ajastunud maailm on Juhanile vooraks jddnud, on kauge ja luitunud, ei drata
ponevust. Tina on isegi mdlestusmdirk ilus ja Juhan astub lihemale. Uksik mdlestusmdrk
véihepidulikus téopdevaiimbruses, siia loo voi erakute kohtumispaik, keegi ei mdrkaks. Tule
taevas appi! Laulupidu — ja Juhan, kultuurimiihkam, ei aimanud hingestki. Siia peaks kohe
maha polvitama. Juhan pélvitab. Touseb ja astub iisna samba ette. Tostab silmad ja néeb
tahti taevas. Muidu linnatuled segavad, aga siin, korvalisel Narvamdel, paistavad tihed
selgelt. Nagu pealt saja aasta tagasi, 1869. aastal, kui siin peeti esimest eesti tildlaulupidu.
Siis veel seisti ndoga tihtede poole ja tunti hinges iilevust. (Kiik 1987: 136-137)

Minu hinnangul on tegu iihe kdige metafoorsema ja mérgilisema késitlusega laulupeost eesti
proosas. Justkui pealtniha suvaliselt, kusagil ridade vahel ilmuvad jarsku vilja tdhed, mis
iitlevad mondagi. Arvestades, et lugu asetub aega 1975-1976 (ilmus 1987), on see iisna

markimisvéaarne.

Okupatsiooniajal tildiselt tousevad esile vilis-eesti pagulastekstid, kus laulupidu on selgelt
identiteedi kandjaks. Kodumaal ilmuvad taas mdned humoorikamad lood (Smuul ja Tuulik),
aga neid lugusid annab soovi korral juba ka avaramalt tolgendada. Huvitav on see, et
laulupeo teema kirjandusest okupatsiooniajal ei kao, vaid annab endast siin-seal ja {isna
erinevates kohtades ikka ja jélle mirku. Huvitvaks ja heaks niiteks on siin Heino Kiige

romaan ja selles sisalduv, pealtnéha juhuslik kuid mérgiline laulupeokisitlus.
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2.3.4. Tekstid, mis Kkirjutatud pirast Eesti taasiseseisvumist

Taasiseseisvumisele jargnenud aastad on huvitaval kombel sarnased Eesti Vabariigi siinnile
jargnenud aastatega. Kummalegi siindmusele jirgnes mitu aastat, millest ei Onnestunud leida
iihtegi laulupidu késitlenud proosateksti. Taasiseseisvusperioodi esimene tekst ilmutab
ennast ajakirjandusest. Samal, 1999. aastal kui toimus jirjekordne laulupidu ja Rein
Veidemann hakkas rddkima laulupeost kui tiivitekstist, ilmus Eesti Pdevalehes Andrus
Kivirdhki lugu ,,Laulupeo tuli kustub homme*. See on taaskord pilalugu, mis raigib
metsikust laulupeotulest, mida raske ohjata ning millel hévitatud maa ja punapdised tited
jarel. Laulupeotuli on siin aktiivne tegelane, nagu olid piike ja kuu Matthias Johann Eisenil.
See lithike lugu toob meieni laulupeotule seiklused ja annab 16puks voidukalt teada, et tule

kustutamine toimub jargmisel pdeval. Laulupidu on taas miskit, millega saab nalja.

Hoopis teistsuguse kisitluse leiab Emil Tode (Tdnu Onnepalu) 2002. aastal ilmunud
romaanist ,,Raadio®. Esmalt leiab laulupidu 8. peatiikis nii méodaminnes dra markimist iihe

ema ja tiitre vahelises stseenis, kus juttu tegelikult hoopis raadiost:

Kuid siis asus tiitar, kes muidu alandlikult ema sona kuulas, raadio kaitseks ootamatu
siidikusega vilja. ,,Ma olen noor inimene, * iitles ta. ,, Pidus ma nitkuinii kdia ei saa, riigan
Jja riihman siin sinuga nii kui vana eit! Olgu siis vihemalt raadiugi kodu, saab monikord
laulu kuulata!* See ,,laulu* oli kavalus, sest ema Anne oli suur laulja olnud (kui olud veel
lahkemad olid), koguduse kooris esimest alti laulnud ja Tallinnas laulupeolgi kdinud. (Tode
2002: 57)

Onnepalule massiiiritused kui niisugused ei meeldi, sellele leiab ka mainitud tekstist veel
mitmeid néiteid, aga kdige kdnekam on selles osas vast jargmine 161k raamatu 33. peatiikist:
Minu meelest oli jube labane rdidkida oma usust iseseisvusesse, see oli koiki dra tiitidanud;
ma ei osalenud ka kunagi ,, laulva revolutsiooni * tiritustel, mis tundusid mulle totalitaarse
massihiisteeriana. Ma olin oma rahvast olnud paremal arvamusel, olin kuidagi alateadlikult
— see oli vist eestlaste iildlevinud arusaam tol noukogude ajal — pidanud meid, eestlasi,
teistsugusteks, tundlikumateks, individualistlikumateks. See masside arutu iihislaul,
Lauluviljakul iiheskoos, kdest kinni koikumine, nditas mulle selgesti, et eestlased alluvad

massipstihhoosile sama kergesti kui venelased, sakslased, hiinlased, mis tahes rahvad. (Tode
2002: 325)

Minu meelest viljendab Onnepalu siin implitsiitselt oma suhtumist ka laulupidudesse ja
seeldbi asub motteliselt Veidemanniga opositsioonis. See on pohimdtteliselt kdige kriitilisem
laulupeokajastus, mille ma leida suutsin ja mis suhestub histi sellega, millest rddkis Kangro,

ehk Jacques Ranciere’i poliitilist esteetikat puudutava problemaatikaga.
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2003. aastal kogumikus ,,Katk ja koolera® ilmunud Arvo Migi ,,Lohumdisa laulupidu® on
taaskord humoorikas jutuke, mille stindmused leiavad aset 1869. aastal. Loos on kenasti dra

toodud kohustuslik laulupeo tutvustus:
See oli kuuekiimne iiheksanda aasta suvel, kui Tartus peeti suurt laulupidu. Meie kandist kdis
seal ainult koolmeister Tinn. Tema jutustas tagasitulles teistele, kui vdgev see pidu oli olnud.

Konesid oli peetud ja pilli puhutud, koorilaulmisest konelemata. Puhas maarahva pidu.
Saksu ainult niipalju kaasas, kui hddasti vaja. (Magi 2003: 21)

Lugu ise rddgib muidu paruni hdbepulmadest, mis toimusid paar nddalat parast laulupidu

ning mis suure tili, duelli ja karjumisega Idppes.
Koolmeister Tinn sai minu kdest sakste madinast kuulda. Naeris nii kovasti, et koht vabises:
., Voi sedamoodi peeti Lohumoisas laulupidu. Uksainus tiiskandi soolo oligi.” Mina ei
saanud aru. Tinn seletas: ,, Tiiskandi soolo on see, kui heleda hdcdlega naisterahvas iiksinda

laulab. * Jutt ldks laiali ja paruni hobepulmi hakatigi Lohumaéisa laulupeoks kutsuma. (Magi
2003: 26-27)

2004. aastal ilmub veel {iks lithike naljalugu Andrus Kivirdhki sulest, pealkirjaga ,,Vargamie
laheb puhkama®. 3. juuli Eesti Pdevalehes ilmunud lugu algab sdnadega: ,, ,,Oh jah, niitid
veel vaja ainult see laulupidu iile elada ja siis saab maale!* dhkab Savisaar.“ (Kivirdhk 2004)
On rongkiik, on rahvardivad, mis Savisaarele selga ei mahu, on Heimar Lenk, kes
Savisaarele rattad alla kruvib ja Maret Maripuu, kes kolmesaja eest Savisaart vedada lubab
ja on ka Juhan Parts, kes unistab palmi alla saamisest ning Arnold Riiiitel, ainus, kellel tuju

hea.
Parts vaatab kella. On kokku lepitud, et hetkel kui koik hakkavad laulma ,, Mu isamaad“,
teeb tema mdrkamatult vehkat. Sobrad ootavad Fiatiga alumise virava juures.” (Samas)
Lugu lopeb jdrgmiselt: ,, Arnold kuulab koorilaulu ja pontsutab polvega takti. Suvi on kdes,

puhkus on kdes. Vargamde vanad ja noored jitavad teiega sedapuhku hiivasti. (Kivirahk
2004)

Tépselt kaks korda leiab laulupidu dra mainimist Indrek Hargla romaanis ,,French ja Koulu
Tarbatus. Esimene kord juhtub see lehekiiljel 271 jargmiselt:
See oli siis umbes kuu aega pdrast sekeldusi semiootikutega ja veidi enne annuaalset kevadist
voistulaulupidu, kui surnud Guillermus Gulliveri vaim ikka veel — kujundlikult oeldes — linna

peal lehvis, juhtus Tarbatusse ilmakuulus Hiina rdnnumees ja kunstnik Wong Li. (Hargla
2018: 271)

Teine kord leiab aset lehekiiljel 284:

Muidugi, nii see on alati. Koulu ei suuda kunagi ,ei* oelda, kui asi puudutab tema
superstaari kuulsust Maavallas. Saati ei suutnud ta eemale jddda iga-aastasest Tarbatu
suurtiritusest, sellest totakast voistulaulupeost. (Hargla 2018: 284)

Nagu ndha, on see pigem juhuslikku laadi suuriirituse késitlus Harglalgi sobivalt

semiootiline.
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2008. aastal ilmub Merike Jiirjo romaan ,,Milestusteta maja“. Tegemist on 2008. aastal
Ténapdeva romaanivdistlusel kolmanda koha saavutanud krimilooga. Siindmused leiavad
aset 1938. aastal kui naiskodukaitsjad valmistuvad laulupeole soditma, sest laulupeol
pakutakse ju suppi ja naiskodukaitsel on siin oma kindel roll tdita. Tegemist on kiill
krimilooga, aga vabariigiaegset meeleolu on siin lisna vérvikalt kirjeldatud ja laulupeo seisab

piihalikult omal kohal.

2012 ilmunud Ténu Oime ,,Salauksed avanevad“ on selline wikipedia-stiilis ajalooline
iilevaade, kus Ado Grenzsteini kisitlevas peatiikis tehakse juttu ka 1891. aasta laulupeo
korraldamisest. Mainitakse dra korraldajate nimed, kuupdevad jne. Mainitakse dra kuidas
Grenzstein oma osa Oleviku toimetuses maha miiiis, et laulupidu esinduslikum vélja nieks
ja kuidas Jaan Tdnisson asjadega rahul ei olnud. (Oim 2012: 92) Vaimalik, et see teos vdiks

oma zZanrimiiratluse poolest ka kiesolevast iilevaatest olla vélja arvatud.

2014. aastal ilmunud Juhan Voolaidi romaani ,,Hokiméangija Tartu linnamiitiril* esimese osa

16pust leiab jargmise viite laulupeole:

Siinsamas platsil juhatati 1869. aastal sisse Eesti esimene tildlaulupidu, 15 000 inimest
kuulas taltsalt pastorite manitsusi, seejdrel voeti spontaanselt tiles laul. Et nii ammuseid
stindmusi saaks reaalseks pidada, oli vaja, et nendega leiduks mingisugune tihendusliili voi
kdegakatsutav toendusmaterjal, nii nagu toestasid linnamiitiri kunagist olemasolu tema neli
maapinnale tousvat jonksu. Lepil oli tihendusliili laulupeoga tdiesti olemas, mis elustas
tihtlasi ka nditeks Lydia Koidula ja iileiildse eestlaste drkamisaja laiemalt. (Voolaid 2014:
57)

Hinge Kaljundi ajalooline romaan ,.Urbanowiczid“ ilmus 2017. aastal. Selle loo
peategelasteks on 12 pdlvkonda Urbanowicze. Tegevus hargneb 350 aasta jooksul, saades
alguse Krimmi steppidest ja joudes vélja Virumaale. Laulupidu on siin mainitud oOige
ohtrasti, kokku lausa 13 korda. Edasi antakse peamiselt faktilist infot, aga laulupidu on
tahtis: ,,Jannseni poolt korraldatud esimesest iildlaulupeost Tartus votsid osa iihe lipu all
Viru-Nigula, Rakvere, Liiganuse ja Viike-Maarja koorid. Simuna koor sinna veel ei
joudnud.* (Kaljundi 2017: 194) Teist korda mainitakse laulupidu seoses 1879. aastaga:
Vene-Tiirgi soda oli takistanud teise laulupeo korraldamist. 1879. aastal peeti see juunikuus
Tartus siiski dra. Kavasse oli voetud juba kolm eesti laulu. Ka Simuna laulukoor harjutas
neid laule, ent peole ei olnud voimalik minna. Kadedusega todeti, et Viike-Maarja lauljad

ldksid seekord Tartusse. Meestel ei jadnud muud iile kui oma ,, laulupidu* kortsis pidada.
Seal lauldi teiste laulude seas ka Tiirgi sojamehe laulu. (Kaljundi 2017: 204)

Edasi on juttu Ladne-Virumaa esimese laulupeo korraldamisest (Samas: 210) ning seejarel

1891. aasta laulupeost Tartus:

29



1891. aastal toimus Tartus neljas laulupidu, kus domineerisid eesti autorite laulud.
Esmakordselt esinesid keelpilliorgestrid, esitasid ka vene autori Glinka loomingut. Lddne-
Virumaa vaprad lauljad soitsid laulupeole nagu suurele isamaalisele iiritusele. Ka
Urbanowiczide suguseltsist olid moned nende hulgas. (Kaljundi 2017: 217)

1894. aasta laulupeoga seoses mainitakse: ,,Sakslaste tegutsemist piirates olid venelased
niitid tahtmatult suurendanud eestlaste voimalusi esile astuda. Seda niitas ka 1894. aasta
laulupidu Tartus. Nikolai II oli suhteliselt ndrga iseloomuga, ta jitkas oma isa poliitikat.*

(Samas: 221-222) Jargmisena leiab kajastust 1910. aasta:

1910. aastal votsid Simuna iimbruskonna lauljad, sealhulgas ka mitu Urbanowitsci, osa
Tallinnas peetud iildlaulupeost. Osavotjaid oli kokku tulnud pdris rohkesti. Lauldi peamiselt
eesti heliloojate laule. Peo programmis oli ka Estoniale nurgakivi panemine, kuid kuberner
keelas selle dra. Linnavahid ajasid laulupeolised minema ja kdskisid ka vanikud dra
koristada. Kuberner Korostovets keelas laulda laulu ,,Mu isamaa on minu arm".
Laulupeolised ei jdtnud seda asja nii ja kéttemaks toimus laulupeol. Kui kava oli libi, hakati
ikkagi laulma seda keelatud laulu. Rahvas tousis piisti, mehed paljastasid pead. Korostovets,
kes tegelikult ise ei teadnud sellest laulust tuhkagi, paljastas ka oma pea, tema saatjad
samuti. Kui siis keegi talle sosistas, mis toimus, lahkus kuberner oma meestega kiiresti.
(Kaljundi 2017: 285)

Veel mainitakse dra juunis 1912 Narvas toimunud vene laulupidu (Samas: 288) ja 16puks
veel ka 1938. aastat:
Novembris toimus Saksamaal nn Kristalloo. Lohuti sadu siinagooge, peksti puruks tuhandeid
Juutide kauplusi, tapeti juute. Enamik arreteeritud juute viidi koonduslaagritesse. See koik

veel ei puudutanud eestlasi. 1938. aasta laulupeost votsid osa ka Venevere lauljad ja
tantsijad. (Kaljundi 2017: 320)

2018 oli kord jille huumori kées. Ilmus Toomas Kalli ,,Enne salastamist. Uhe arvamusliidri
padstetud tilestdhendusi.® Siin on tegemist fiktiivse arvamusliidri pdevikuga 2014. aastast,
millest ei puudu ka laulupeo kajastused. Niiteks 5. juuli sissekanne: ,,Ohtul mitte laulupeol,
Vaid Jidnedal sober Tiidu [Aleksejevi] ,,Imede aasta® esietendusel. Aga rahvuslik {iritus
seegi.” (Kall 2018: 24) Jargneb 6. juuli sissekanne:
Visinud, aga onnelik, joudsin laulupeolt koju. Péhimulje: viga palju inimesi. Kuigi ma ei
arva, nagu hiiiidis tiks neiukene teisele, kui ta oma siredate sddrtega tile minu viljasirutatud
koverate koibade ronis: ,,Issand, siin ei ole mitte kunagi nii palju rahvast olnud!“. Vaatasin
loppu iileval Lasnamde nolval puude varjus. Kui algas ,, Mu isamaa on minu arm “, jdi pdris
vaikseks: vist tundsid ka rddkijad ja huikajad, et midagi on ohus. Ning ainult need, kes
kusagil kunagi midagi ei mdrka, momisesid edasi. Miks need inimesed iildse laulupeole

tulid? Miks nad Eestis elavad? Miks nad iildse elavad? Lihen magama. Homme votan kokku
laulupeo maise poole. (Kall 2018: 24-25)

Jargneb veel ka sissekanne 7. juulist, kus dra toodud tiksikasjalik nimekiri laulupeol ostetud
asjades, mis on paris humoorikas. Sissekande viimased sdnad kolavad nii: ,,Kogu see rdom

kokku maksis natuke iile pensioni. Ma mdistan koiki, kellele laulupeo 16pp toi pisara silma.*

(Kall 2018: 25)
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2018. aastast leiab veel kaks jutukest Juhan Voolaidi kogumikust ,, Tuhastunud kiilavanem*.
Selles ilmusid ,,Laulupidu oli tdies hoos* (kogumikus lk 42-44) ning ,,Akna tagant kostis*
(kogumikus lk 145-147). Molemad on anekdootlikud absurdinaljad. Esimesel juhul ei lase
rahvamass laulupeo kontsertiga alustada, sest laulukaare all on keegi, kelle 1oust neile ei
meeldi ja teisel juhul koguneb iihe laulupeolise akna alla 1&rmav rahvamass, kes nduab néha

fotot, mille viimane laulupeol neist teinud oli.

Viimaseks pagulaskirjanduse alla liigitatavaks teoseks voib lugeda Eerik Purje romaani
»Puudutuse aeg®, mis ilmus 2019. aastal ja mis juba oma pealkirjaga laulupeole kummarduse
teeb. Selle laulupeoromaani peategelaseks on Mihkel Rand, 1944. aastal pdgenenud
pagulane, kes 2014. aasta laulupeo ajaks kodumaale naaseb. Olgu siingi toodud iiks néitlik

tekstikatke:

Laulupidu kujunes molemale mehele kirjeldamatuks elamuseks. Juba rongkdik oli
meelitilendav. Mihklile tundus, et see oli iiks teine rahvas, kes seal gruppide viisi lippude
lehvides ldbi Kadrioru marssis, samuti see, kes neile teeddri palistades ergutushiiiideid
karjus — iiks rahvas, keda ta oli kauges minevikus tundnud voi kellest ajalooraamatust
lugenud. Kindlasti mitte sama, keda ta oli ndinud vabrikute, kontorite ja kaupluste ustest
asjalikul ilmel sisse-vilja saalimas, ldbi lahtiste autoakende kaasliiklejaile kurjustavaid
sonu ldkitamas. Ta samm oli laulurivis astudes kerge, vaim erk ja notke, turjale kogunenud
aastad olid kusagile seitsme mere taha maha jddnud. See oli nagu libi kadalipu minek, kus
piitsahoopide asemel sadasid selga vaimustavad hurraa- ja elaguhiiiided. (Purje 2019: 333)

Laura Loolaidi ulmeajakirjas ,,Reaktor ilmunud ,,06 laulupeomuuseumis* on aga puhas
duduslugu. Laulukoor Emajde Oobikud jidb Laulupeomuuseumisse 6dseks pidutsema, seal
ootavad neid ees aga Koidula ja Jannseni vahakujude zombistunud kollid, kes vere jérele

janunevad. Loo teebki ainulaadseks tema zanrimaératlus.

2019 aastal ilmus veel ka Aivar Lemberi romaan ,,Uurija, preester ja laulupidu®, mis

peamiselt puutub laulupeosse lébi pealkirja. Tegevus toimub taasiseseisvunud Eestis.

2020. aastal ilmub viimaks laulupidu puudutav romaan ka Rein Veidemannilt endalt. See
kannab pealkirja ,,Lunastatud: romaan eestlaste Ristija Johannesest ning teest tema
dratundmiseni®. Romaan katab ajaliselt perioodi 1831. aastast kuni 2019. aastani, siin on
autobiograafilisi elemente, aga eelkdige on tegemist romaaniga Johann Voldemar Jannsenist.
Taaskord jutustatakse meile juba tuttavat drkamisaegset lugu koos laulupeo ja eesti rahva

stinniga ja loomulikult on see kantud Veidemanni piihalikust suhtumisest laulupeosse.

Kdige uuem laulupidu puudutav proosatekst, mis on ka iihtlasi selle iilevaate viimane,
péarineb Kertu Moppeli sulest ja see kannabki pealkirja ,,Laulupidu®. Novell on ilmunud

ajakirjas ,,Edasi“. Uksi kodus oleva tegelase ukse taha ilmuvad ootamatult mees ja naine,
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kes soovivad rddkida Eestist. Mees ja naine nédevad jutustaja sonul vélja nagu friigid voi
mormoonid. Mees kiisib, et kas jutustaja usub Eestisse. Jutt kdib Eestist kui motteseisundist.
Selgub, et virvatakse kaaslasi, kes voitleksid eestluse eest ja julgeksid sonumit kuulutada.
,Hull aeg vajab hulle inimesi. Sest meie aeg tahab praegu koik katki tommata, kdike piisivat
16hestada. Kdike ilusat segi peksta. Meie peame hoidma seda kdige kaunimat.“ (Moppel
2020) Selgub, et plaanitakse korraldada laulupidu. Mitte sellist tavalist, mis toimub iga nelja
aasta tagant, on lokaalne ja piletiga, vaid sellist iilemaailmset, mis oleks nagu kollane

elevant. Siinkohal taas 10ik tekstist:

Minu silme ette ujub kollane elevant. Pille: ,,Ndgite? Nii see kdibki. Kui me kéik oma
kujutluse iihte kohta poérame, saab see reaalsuseks. Mis sest, et seda ei saa puudutada. Aga
koike ei peagi otse libi keha tajuma. Impulss saab alata ka ajust, nii et keha tunneb seda
Jjargmisena.” Kaido.: ,,Kui me piisavalt eestlasi kokku saame, siis me saame kujutada ette
suurt laulupidu, mis holmab kogu maailma. See on nagu suur hallutsinatsioon.* Pille: Me
hallutsinoseerime Uldlaulupeo. Ma ei hakka detailidesse laskuma. Ma saan aru ainult
sellest, et ma tahan uskuda sisemist tilemaailmset laulupidu, ma tahan olla see inimene, kes
motleb maailma ilusaks, nii et meie kéigi korvus kélab nonstop Ernesaks. Ma tahan ka néha,
kuidas 50 miljonit mesilast oma sinimustvalgetes pisikestes trikoodes mesipuu poole lendab.
Ma tahan ka tammepdrga ja seda, et miljardid inimesed mind minu enda ajusfidrides kitel
kannaksid. ,,See on ilus mote.” Miks mitte anda ennast Laulupeole. Meie hddled kolavad
kokku pddsukeste omadega. Lopuks sulgub laulukaar iimber meie kokku nagu metslooma
louad. Tal on hambad ja ta neelab meid endasse. Nagu Pohja Konn. Ja seal me siis oleme,
seal sees, eikuskil. Korraga koos nii sisu kui ka vorm. “ (Moppel 2020)

2.4. Laulupidu Kisitlevate proosatekstide sisupohine iilevaade

Nagu demonstreeris eelnev iilevaade, saame me laulupeost riadkivad proosatekstid jagada

motteliselt kohe kaheks — humoorikateks/naljatlevateks ja pateetilistest.

Tekste, millest on selgelt tajuda naljatlevat joont, on nimekirjas kokku neliteist. Kdige vanem
1891. aastal ilmunud Matthias Johann Eiseni tekst Jiiri ja Mari suurest armastusest ning
kodige uuem 2020. aastal ilmunud Kertu Moppeli irooniamaiguline novell ,,Laulupidu®.
Lisaks olen siia liigitanud veel jargmised autorid: Vilde, Luts (Pliuhkam nditel), Periskop,
Smuul, Tuulik, Kivirdhk, Migi, Kall, Voolaid ja Loolaid. Kdik nad teevad omal kombel nalja
kui rddgivad laulupeost. Kdige varasemate tekstide hulgas domineeribki huvitaval kombel
just see naljatlevam joon. Siin ei paista iilemddra palju kusagil seda sakraalsust ja
ptihalikkust. Enne 1930. aastat ilmunud seitsmest tekstist koguni viis on selgelt 1dbusad
naljalood ja ainult lihte teksti, seda kdige esimest, 1883. aastast périnevat, voib siin pidada

pigem pateetiliseks.
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Tekste, mille puhul voib laulupeost kdnelemist iseloomustada kui pateetilist, on minu poolt
leitud tekstide hulgas kokku samuti neliteist. Vabariigi eelsest ajast parineb vaid {iks selline,
juba mainitud Jakob Martin Sommeri poolt kirjutatud ja see kdige esimene tekst, millele
jargnesidki siis esilagu koik need naljalood. Pateetiline liin saab oma tdelise hoo sisse alles
1930-ndatel, alates Tuglase tolgitud Ester Stahlbergi romaanist, millele jargnevad omakorda
Jaan Kérneri, Karl Ristikivi, Karl August Hindrey, Raimond Kolgi, Arved Viirlaiu ning Tiina
Tuvikese teosed. Siin muutub laulupeo késitlus siigavamaks, hingelisemaks, aga ka
didaktilisemaks. Laulupidu muutub uhkuse asjaks ja ka eeskujuks. Laulupeost hakkab
vaikselt saama stimbol. Selle kategooria koige hilisemaks niditeks on Rein Veidemanni
,Lunastatud®. Teatud mottes piitiab Veidemann siin siduda ise oma laulupeomotted nii sisus

kui vormis.

Pateetilistest tekstidest kolmteist teksti neljateistkiimnest on romaanid voi pikemad jutud,
teatud mottes erandiks jéllegi vaid see péris esimene, Sommeri tekst, mis veel romaani
modtu vilja ei anna ja meenutab pigem muinasjuttu. Naljatlevate tekstide hulgast leidub
samas nii lilhemaid, ajakirjanduses ilmunud tekste (nditeks Kivirdhk), kui pisut pikemaid
teoseid (Vilde, Smuul). Kui varasemate tekstide hulgas domineerisid naljatlevad lood, siis
perioodil 1930 — 1970 on olukord tépselt vastupidine, sealt voib leida vaid {ihe naljatleva
loomuga laulupeo késitluse, milleks on Juhan Smuuli muhulaste lugu (sedagi teatavate
reservatsioonidega). Voib oelda, et okupatsiooniajal eesti kirjanduses laulupeo iile nalja ei
tehtud ja see on iisnagi kdnekas. Teatud mottes sai laulupidu oma tdsise, sakraalse ja toeliselt

rahvusliku tdhenduse just siis.

Pateetiliste tekstide alla liigitatutest eraldi suure grupi moodustavad pagulastekstid. Siia
paigutaksin autoritena Raimond Kolgi, Arved Viirlaiu, Tiina Tuvikese ning Eerik Purje.
Arusaadavalt on nende puhul eriti tugevalt esil just identiteedi teema ning rahvuse ja riigi
kiisimused. Laulupidu tootab siin tdesti mérgina ning poliitiline kontekst on samuti viga

oluline.

Paljud laulupidu puudutavad tekstid on seotud ,,minemisega®“. Enamasti laulupeole
minnakse, ainult Purje laulupeokasitlus puudutab tagasitulekut, kodumaale naasmist. Tihti
leiab see minemine/litkumine aset suunaga perifeeriast keskusesse — Vilde ja Smuuli puhul
Mubhust Tartu voi Tallinnasse, Tuuliku puhul Abrukalt Saaremaale, enamasti aga lihtsalt kas
Tartu voi Tallinnasse. Minnakse, et kuhugi kuuluda ja millessegi sulanduda. Mis on naljakas,
liigutakse tihti just rongiga, eriti nende esimeste, kdige vanemate laulupeotekstide puhul.

Esimesest kuuest tekstist koguni viis mainib laulupeole minekuga seoses rongi, ainult Tarzan
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tuleb peole laevaga. Hiljem tekib laevaga tulijaid muidugi juurde, ka Smuuli tuulevaikuse
loos ja Tuuliku Abruka loos reisitakse meritsi, Vilde ja Smuuli ,,Muhulastes* on kasutusel

lausa molemad, nii laev kui rong.

Mairkimisvairselt palju on tekstides otseselt vélja toodud laulupeol osalejate arvu (viisteist
tuhat, sada tuhat jne). Seda peavad oluliseks nii tdsised kui naljakad kasitlused. Paistab, et
osalejate arv on iiks neid elemente, mis muudab lugudes laulupeo mairgiliseks ja annab
sellele vajaliku kaalu. Tihti mainitaksegi laulupeoga seoses just eelkdige pidu kui sellist,
suurt rahvahulka, rongkidiku ja rahvardivaid. Lugudes kasutatud motiivid on sageli
korduvad. Laulupeo motiiv ise v3ib olla loos nii domineeriv kui juhuslik, tihti on laulupidu
tegevuste ja siindmuste kéivitajaks. Paris mitmel korral mainitakse laulupeoga koos dra laul
»Mu isamaa“. Vordluseks, laulupeotuld on seevastu mainitud vaid korra Andrus Kivirdahki
poolt. Kajastatud on tekstides erinevaid laulupidusid 1dbi aegade, paris esimesest peost alates
kuni iisna viimasteni vélja. Lisaks {ileriigilistele pidudele, mis toimud kas Tartus voi
Tallinnas, on mainitud paar korda ka pidusid viiksemates kohtades, nagu Saaremaal (Tuulik)
voi Narvas (Kaljund), Kolgi romaanis toimub laulupidu Rootsis, Moppeli novellis kdib aga

iildse jutt laulupeo korraldamisest inimeste motetes.

Kui moelda, et mis vdiks koige iildisemalt olla see teema, mis erinevaid laulupeolugusid
seob, on vastuseks ilmselt ,,vabadus®“. Eks peetud juba esimest laulupidu priiuse
tahistamiseks. Vilde muhulaste lugu algab just priiuse tdhenduse selgitamisega Siim
Sikusarve poolt. Arkamisaja lugude keskmeks on loomulikult vabaks rahvaks saamine.
Teatud metsikut vabadust esindab omal moel tegelikult ka Tarzan ja isegi Kivirdhki
Vargamaée vanad ja noored ootavad laulupeole jirgnevat puhkust kui mingit vabadust. Arved
Viirlaiu ,,Kustuvad tuled* toovad meieni kangelase, kes enne vabasse maailma pdgenemist
soovib tingimata dra kéia laulupeol, kus ta oma vabaduse paraku kaotab. Esimeste eesti
haritlaste lood on loomulikult tihedalt seotud isikliku vabaduse ja iseotsustamise teemadega,
aga vabadus on oluline kiisimus ka laulupeoga iiheskoos esilekerkivate armusuhete juures.
Isegi Tonu Onnepalu ,,Raadio* kisitleb oma kriitilise hoiakuga isikliku vabaduse teemat ja

see on vdga tuntavalt kohal ka Juhan Smuuli ,,Muhulastes®.

Kdige ootamatum ja markantsem laulupeotekst on minu meelest see Tarzani lugu, mis
arendab laulupeo humoristliku késitlussuuna darmusteni ning toob ilmekalt vélja mitmetes
teisteski tekstides kohatava iroonia. Teksti muudab tédhelepanuviirseks selle tugev kontrast
Veidemanni piihaliku ja sakraalse laulupeokisitlusega. Teatud mottes mdjubki see just

Veidemanni seisukohtade pihta suunatud irooniana (kuigi on kirjutatud palju varem).
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Kdige kriitilisemaks laulupeo suhtes hindan Ténu Onnepalu ,,Raadios* toodud kisitlust.
Onnepalu toob siin lugejateni lihenemise, mis on hoiakult negatiivne suurte massiiirituste
suhtes ning on vaadeldav Maarja Kangro poolt toodud niitena laulupeost kui kogukondliku
iihtsuse praktiseerimisest kunsti kaudu. See kogukonna eetiline iihtehaaramine, mis muutub
siin justkui kunsti eesmérgiks ja mille pohjal tekib ka hinnang kunstile, néib olevat omakorda
seotud prantsuse filosoofi Jacques Ranciere’i motetega poliitilisest esteetikast. Loomulikult
on laulupidu kogu aeg olnud tihedalt seotud poliitikaga ning seda on algusest peale kasutatud
ka rahva meelsuse kujundamiseks, aga Onnepalu paistab olevat esimene, kes sellele proosas

kriitiliselt ja ilma naljatlemata tdhelepanu juhib.

Selleks, et oleksid voimalikud erinevad tdlgendused, peab tekst olema lugeja jaoks avatud.
Sissejuhatuses tsiteeritud Itaalia semiootikule Umberto Ecole on omistatud mdte tekstist kui
avatud silisteemist, mille tdhendus pole kunagi tdielikult suletud. Lugeja roll on siin véga
oluline ja iga tdlgendus loob tekstile uue tdhenduskihi. (R. Lotman 2025). Kui suletud tekst
edastab lugejale selget sonumit ja vOib seeldbi mojuda isegi didaktiliselt, nagu seda saab
tdheldada néiteks Stahlbergi, Karneri, Hindrey voi Tuvikese teoste puhul, siis avatud teksti
puhul puutub lugeja kokku erinevate tdlgendusvoimaluste vahelise pingeviljaga. See
muutub oluliseks nditeks olukordades, kus selget sonumit pole mingil pdhjusel voimalik
edastada, nditeks tsensuuri ajal ja/vOoi okupatsioonitingimustes. Leitud laulupidu
kajastavatest proosatekstidest kdige avatumaks julgen pidada Heino Kiige ja Juhan Smuuli
tekste. Kiik on kirjutanud laulupeost pealtndha juhuslikult ja méddaminnes, aga néib, et ta
on jatnud siin lugejale pisut ruumi tdhendusloomeks ja miskit on ehk paigutatud ka ,,ridade
vahele“. Smuuli tekst on kahtlemata kisitletute hulgas kdige avatum ja voimalik, et ka kdige
vastuolulisem. Esiteks oli segane aeg, milles tekst ilmus. Teiseks on vastuoluline ka teksti
autor ise. Ja just nende vastuolude taustal pakub see tekst koos Veidemanni seisukohtadega

lugejale mitmeid pdnevaid tdlgendamisvoimalusi.
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3. JUHAN SMUULI »MUHULASTE IMELIKUD
JUHTUMISED TALLINNA JUUBELILAULUPEOL*

Kirjandusteadlane Peeter Olesk iitleb oma 1977. aastal kaitstud diplomit66 ,,Juhan Smuuli
teose ,,Muhulaste imelikud juhtumised Tallinna juubelilaulupeol* tekstoloogiline analiiiis*
sissejuhatuses, et teoses on esikohal mitmesugused iihiskondlikud ja kirjanduslikud
paevaprobleemid. (Olesk 1977: 3) Olesk fitleb, et ,Muhulaste* kirjanduslooline
kommenteerimine on esialgu keeruline, sest paljusid Smuuli vihjeid ja viiteid siindmustele
vOi asjaoludele ei osata veel liksikasjalikult tdlgendada. (Samas) Olesk kirjutab: ,, Tdsi kiill,
»Muhulasi“ voib lugeda ka teose tausta konkreetselt tundmata, ta ei ole ainult ajalooline voi
ainult pdevakajaline teos. Liiati on autori vihjed viga mitmesuguste alltekstidega.* (Samas)
Just need alltekstid muudavad teose antud uurimuse jaoks huvitavaks. Tekib kiisimus, et

kuidas vOiks neid tdlgendada kiesoleva t60 kontekstis ja kas siit voiks leida midagi uut.

Endel Nirk kirjutab Loomingus ilmunud 1955. aasta eesti kirjanduse iilevaates: ,,[...] votkem
jutu alla ,,Muhulaste imelikud juhtumised®, millest tuleb eraldi kdnelda sel pShjusel, et teda
kui ainulaadset teost on vOimatu millegagi siduda voi vdrrelda.” (Nirk 1956: 223)

Esmajoones tingib selle jutustuse vorm ning raskesti méiératletav zanr. Nirk kiisib:

Kas see on satiiriline jutustus, hiigelféljeton, olukirjeldus olematuist ja siiski ka
olemasolevaist asjust, anekdootide antoloogia voi (nagu Kitzberg iihe oma teose nimetas)
. foljetonistlik popurrii“? Midagi neist ta peaks olema, sest niisugust Zanri nagu ,, Norra
mere kiri“ ei nde ette iikski kirjandusteooria. (Nirk 1956: 223)

Smuuli teos ilmub viiekiimnendate aastate keskel, stigaval ndukogude ajal. See on minu
teada ainus Eestis ilmunud laulupeost konelev proosatekst sellel kiimnendil, ilmudes samal
aastal Raimond Kolgi Rootsis avaldatud esikromaaniga ,,Kiila pdleb kahest otsast®. Nirk
Jétkab:
Lugu ,, Muhulaste imelikest juhtumistest *“ viljub tdiesti tavalise piiridest — koige tillatavamal
viisil tihendab autor humoorikat olustikulist realismi ja tinglikkust, satiiri ja helget liitirikat,
pstihholoogilist tode ja fantastikat. Ometi tunneme juttu lugedes, et ta on kaasaegse eluga

palju tugevamini seotud kui moni tegelikkust oige piitidlikult ,, peegeldav** teos. (Nirk 1956:
223)

Seega, kiisimus pole ainult vormis. Paistab, et sellest teosest on omas ajas aga monevorra

keeruline riikida. U. Tonts kirjutab 1989. aastal Smuuli kogutud teoste 4. kdite saatesdnas,
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et kui teos ilmus 1957. aastal raamatuna, ei ilmunud selle kohta iihtegi avalikku arvustust.
(Smuul 1989: 456) Tonts kirjutab oma saatesonas:
Noukogude kirjandus otsis nondel aastatel eriti aktiivselt voimalusi inimese siseelu
siigavamaks kajastamiseks, millest isikukultuse aastatel oli voordutud... Juhan Smuul oli

noukogude kirjanduses esimesi, kellel onnestus suurvormilises proosateoses kujutada
inimest, kes avanes lugejale ka oma varjatumate motete ja elamustega. (Samas: 459)

Ténapdevase kisitluse jargi voib Smuuli ,,Muhulasi® vaadata ka kui fannikirjandust (fan
fiction). Smuul alustab oma teost jairgmiste ridadega: ,,Mu kallis sober! Niilid sa vist kiill
motled, et mul peas midagi logisema hakkas. Meil, eesti kirjanduses voeti ju varemgi midagi
iksteiselt pisitasa lile, kuid sddrast jultumust — hakata varastama pealkirjast alates — pole seni
mitte juhtunud.“ (Smuul 1989: 6) Smuuli ,,Muhulasi“ vdib seega pidada Vilde ,,Muhulaste*
jarjeks. Teos toob meieni Vilde jutustuses Tartu juubelilaulupidu kiilastanud peategelaste
(kaks paari) lapselapsed, kes niilid Smuuli jutustuses omakorda iiheskoos Tallinnasse
laulupeole sdidavad. Kui Tartus toimunud pidu peeti priiuse 75. aastapdeva puhul, siis
Tallinna pidu toimus samal aastal Eesti NSV 15. aastapdevaga. Smuul votab seega Vilde
mudelina ette ja ehitab sinna peale oma loo. Cornelius Hasselblatt kirjutab ,,Eesti kirjanduse
ajaloos®, et 1886. aastal ilmus Vilde jutustus ,,Musta mantliga mees* ja see oli juba alates
pealkirjast dialoogis Jakob Pdrna ,,Musta kuuega®, mis ilmus 1883. aastal. Selle jutustuse
raskuspunkt on Hasselblatti sonul kandunud tihiskondlike kiisimuste problemaatikale, aga
musta mantli stimbolit pole selles kasutatud mitte kui mérki, mis téhistab kuristikku rahvuste
vahel, vaid seda on kujutatud kandja rahvusliku uhkuse tunnusmaérgina. (Hasselblatt 2016:
295) Niitid astub Smuul omakorda dialoogi Vildega. Oli Vilde ju esimene iseseisev eesti
romaanikirjanik, kes ei kaotanud oma populaarsust ka sotsialismiajal. (Hasselblatt 2016:
302) Smuul kirjutab: ,,Aga kallis inimene: loe see kiri 14bi ja sa nded, et ma ei votnud Vildelt
midagi peale pealkirja ja paari nime, mis muide ldksid nende omanikele {ile minu tahtest

soltumatult, parimisdiguse pdhjal.“ (Smuul 1989: 6)

Smuuli lugu on vormilt palju keerukam, mitmekihilisem, modernsem. Tegemist on justkui
reisikirjaga, mille autor kirjutas oma sobrale esimese Noukogude Eesti heeringapiiiigilaeva
pardalt Pohja-Atlandilt umbes kuu aega enne 1955. aasta laulupidu. Nagu autor
koordinaatidega rShutab, ta on omadega Pdhjas. (Samas) Juttu on seega Smuuli esimesest
pikemast merereisist. Aga juttu on ka muhulaste juhtumisest laulupeol, digemini on see lugu
sellest, kuidas autor seda laulupeolugu kirjutab. Nii tegeleb Smuul siin iihtlasi enda ja
kirjanike enesereflektsiooniga. Igaks juhuks kaitseb ta end kohe alguses ka moningate

vabandustega: ,,Pean sulle veel iitlema, et see kiri ei tugine mitte milleski kindlatele
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faktidele, vaid on puhas ettekujutuse vili, mottetdo... (Samas) Smuul vordleb seda
mdttetddd vaimu piinamisega ja kinnitab, et ainus, milles ta ohtlikul méaéral ei karda eksida,
on inimesed. (Samas) Seda lugu kirjutab ta keset teatavat liksindust ja isoleeritust, viibides

merel niidelda suure halli keskel, PGhjas. Teda vaevab seejuures teatav raskemeelsus.

Vilde ,,Muhulased“ algavad sellega, et Siim Sikusarv seletab koigile vabaduse (priiuse)
tdhendust ning annab teada, et Taaralinnas priiuse 75. aastapdeva maélestuseks suurt
laulupidu taheti pidada. (Vilde Muhulased 1894: 1) Jargneb muhulaste soit laulupeole. Nagu
Oeldud, on mitmed laulupeole minemised eesti kirjanduses seotud just rongidega. Nii
kirjeldab ka Vilde oma loos Siim Sikusarve ning Lohe Liisu humoorikaid ldbielamisi
kdrgema klassi vagunis ning Siimu kokkupdrget konduktoriga. Rongisditu voime kohata ka
Juhan Smuuli teoses, aga siit puuduvad korgema klassi vagunid. Tema ,,Muhulaste* kolmas
peatiikk algab jargmiselt: ,,Kes ja mis sdidavad praegu Noukogude Eesti raudteedel looma-
voi kaubavagunites? (Smuuli kogutud teosed 1989: 19) Jargneb nimekiri eluta ja elusatest
asjadest, mille hulgast leiab ka muhulased ja saarlased. Smuul juhib siin ise tdhelepanu, et
suure peo puhul reisijatevaguneid polnud ja sodideti loomavagunites. (Samas: 20)
Analiiiisides niitid teost autorikeskselt, hakkab see kohe silma, sest praecguse aja lugeja juba
teab, et Juhan Smuul oli kiitiditaja (sellekohane info levis laialt ajakirjanduses 2023. aastal).
Nii tekivad lugeja jaoks selle loo motestamisel téiesti uued kihid ja tdlgendusvoimalused.
Smuul, kes alles hiljuti on osalenud eesti rahva kiitiditamisel ja tdusnud Noukogude Eesti
Kirjanike Liidu esimeheks, kirjutab jérsku loo, mille keskmes on laulupidu (Veidemanni
sonul Eesti kultuuri tiivitekst). Ta asub seda lugu kirjutama reisides ,,vabas maailmas* ja
piineldes oma enda sonade kohaselt teatava raskemeelsuse all. Ta rddgib priiusepeoga seoses

loomavagunitest.
Loo kuues peatiikk algab jargmiselt:

Tallinna aja jirgi kell neli hommikul, siinse aja jdrgi kell iiks 60sel drkasin kiilma, koheda
tundega stidame all. [...] Ning siis kuulsin selgemini erilist heli, mis dratas minu ja koera.
See heli, mis tuli kusagilt alt, tditis kogu laeva. Oli, nagu tommataks viiliga iile tiinnivitsa.

tile metalli. “ (Smuul 1989: 38)

Ja siis veel pisut edasi:
Und enam ei tulnud. Motlesin pooleliolevale ,, Muhulaste juhtumistele “, sellele, et laulupidu
on alles ees ja fakte mul ei ole; et koik see voib olla iiks tiihi t06 ja vaimundrimine, ja teisi

kurbi ja siingeid motteid, mida minus sageli dratab 60, isegi 60 pdikesega. (Smuuli 1989:
39)

38



Smuuli loo iiks kiht jutustab seega muhulastest, see on naljatlev, 10bus ja satiiriline. Loo teise
kihi moodustab aga iiksik kirjanik, kes maadleb loominguliste véljakutsete ning
raskemeelsusega. Kuigi molemad on antud uurimist60 seisukohalt véaartuslikud, muudab just
see teine kiht loo unikaalseks ja hakkab looma uusi tdlgendusvoimalusi. On arusaadav, et
pérast ilmumist seostati teost kiill mitmete tihiskonnas aktuaalsete probleemidega, aga siin
viidatud tdlgendusvdimalused ei tulnud ndukogude ajal lihtsalt kone allagi. Oleskil oli digus,

,»Muhulaste* kirjanduslooline kommenteerimine oli siis keerukas.
Samas, kuuendas peatiikis, jutustab autor lugejale endaga juhtunud veidrat lugu:

Selle jarelkajasid mdrkad sa paratamatult nii eelnenud kui jdrgnevas kirjas. Mdrkad sellest,
et ma vaatan asju libi teiste silmade; et ma ainult kirjeldan, aga ei seleta; et nn. autoripoolne
suhtumine on kas ddrmiselt kahvatu voi puudub iildse. Ma nimelt andsin dra oma isikliku
arvamuse. (Smuul 1989: 43-44)

Jargneb iiksikasjalik kirjeldus, kuidas see juhtus. Kuuenda peatiiki 10pus on é&ra triikitud ka
kviitung, kus on dra toodud meie loo peategelase nimi — Juhan Smuul, dra antud ese — isiklik
arvamus, ja muu hulgas selle kaal — 4 grammi. (Samas: 46) Pisut hiljem kirjutab autor (Juhan
Smuul):
Kuid mind ndrib kahtlus: kas see ametnik oli iildse tolliametnik voi keegi teine,
tolliametnikuks maskeeritu? “ [ ...] ...tundsin peas imelikku tiihjust; kui mul hakkas dkki kahju
sellest, mille dra andsin, ja tahtsin seda ametnikult tagasi votta, polnud teda enam kusagil.
[...] Mul tulid meelde ta kurjad tulised silmad, imelikult liihike ja lai king, et viljudes liigutas

ta kuue all midagi, mis meenutad peidetud hinda [...] Ma kardan, et see oli sama tume tiitip,
kes iilejdrgnevasse peatiikki nii ootamatult sisse murrab. (Smuul 1989: 46)

Kirjapandud tekst on piisavalt avatud, et lugeja saaks sellele anda omapoolse tdlgenduse.

Smuuli ,,Muhulaste* seitsmes peatiikk algab aga igatsustundega juulikuu 66de jérele.
Jutustaja ndeb siin silmi sulgedes taevast (mitte sinist, vaid sinihalli), ndeb valgeid
ristikheina téppe, nieb puude musti kontuure. Odmdtisklus 16peb sdnadega: ,,Kuid sellest
pole vaja rddkida. Arusaaja ja siidamega inimene saab isegi aru, aga see, kes aru ei saa, iitleks
nagunii. ,,Pole lubatud.“ (Smuul 1989: 47) Jargmiseks kirjeldab autor taas muhulasi

laulupeol ja tddeb: ,,Muidugi polnud 66 selline, nagu eespool kirjeldasin.” (Samas)

Smuulil meeldib lugu hakkida, teha jutustamises vahelepdikeid, ette- ja tagasivaateid ja nagu

kirjutas Olesk, mingida alltekstiga. Kaheksas peatiikk algab nii:
LSamal 061, millega Ioppes eelnev peatiikk, ainult moni tund varem, ohtul kella
tiheteistkiimne ajal algas Tallinnas Viru tinaval koige uskumatum siindmuste ahel, mis sellel

paljundinud tdnaval iildse on siindinud. Algas tdiesti harilikult, eluliselt, isegi natuke
labaselt ja loppes nii, nagu tikski korralik peatiikk loppeda ei tohi. * (Smuul 1989: 50)
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Muide, see eelmine peatiikk 10ppes nii, et Eha uinus ja Mare Tiilirimees lausus vaikselt
»Maga, patuste rodm!“ See eelmine peatiikk 16ppes seega ,,Pitha 66ga*. Smuul ei iitle seda
otseselt nii, aga vihjamisi on see siin justkui olemas. Selles peatiikis seiklevad noor Sikusarv
ja tema kaaslane Viru tdnaval ja puutuvad kokku 1ongustega. See on iiks nendest kohtadest,
mille pohjal teksti muidu tihiskonnakriitiliseks on peetud. Niidelda ndukogude noorsoo
kriitika. Samas peatiikis kohtuvad Riks ja lia aga ka noormehega, kelle nimi on Vanamees.
Koos seigeldakse ldbi nimetatud 66. Riks kiisib Iialt: ,,Kes kurat ta on?* (Smuuli kogutud
teosed 1989: 57) Edasi kirjutab Smuul: ,,Nagu sa juba aimad, on see sama tume tiiiip, kes
pettis mult vilja isikliku arvamuse. Ma ei hakka nimetama ta nimesid — rahvakeeles on neid

viga palju. Kuid niilid istub ta armsa paarikese juures ja see on fakt.” (Samas)
Uheksandat peatiikki alustab Smuul taas oma arvamusega:

Kui mul oleks oma arvamus ja oma tahe; kui mul oleks voib muuta siindmuste kulgu ja aeg
seisma panna, kui mind valitseks range isand — Toepdrasus, kui ma poleks oma kdtt sidunud
sulepeaga; kui mu esimeseks vaenlaseks poleks minu keel — sel juhul ma saadaksin uuesti
oise Tallinna tinavatele sattunud kolmiku — Sikusarve, lluvalla ja Vanamehe — kus kurat ja
lahkuksin nende korvalt. Sest onnelik on see kirjanik, kes talle ebavajalikuks muutunud
tegelased sulges kloostrisse voi saatis giljotiiniga elust surma, onnelikum on see kirjanik,
kes veab noored armastajad libi viikeste viperuste ja lopetab [0busate pulmadega. (Smuul
1989: 63)

Sarkasm? Jargneb sona otseses mottes (vai siiski kaudses) tants kuradiga ning kiisimuse all

on teekond pdrgusse. Peatiiki 10pus drkab autor ja vaatab kirjutatut:

Alles siis mdrkasin kdsikirja, just selle peatiiki kdsikirja. Vooras, kalligraafiline kdsikiri,
eriline tint. Mind pole kerge imestama panna, kuid niipea kui lugesin peatiiki algust, kiillalt
kavalat nurka, mille all ta asjale lihenes, sidet eelneva peatiikiga — siis imestasin. Mu kallis
sober! Ma saadan ta sulle ainult sellepdrast, et sa vaataksid: dkki on siin tera tott? Kuid mu
ette jadab lahendamata kiisimus: kes kirjutas selle? Kas moéni Vanamehe pdrast solvunud
tonnsaba? Voi kotermann? Vi keegi kolmas? Aga milleks rikkuda kaunist pdeva skolastiliste
arutlustega! (Smuul 1989: 71)

»Muhulaste* loo dnnelik noorpaar, Eha Keetelik ja Ants Logi, kuulavad laulupidu l&bi krapi
kusagil Pirita metsas, vaatavad oravaid ja on rddmsad. Jargneb kontserti kirjeldus:
Ja nad kuulasid. Erinevate rahvaste laulud, tantsud, viisid, virvikas ja kaunis kunst; koik see
tore ja tormiline meeleolu, mis valitses kusagil kiimne kilomeetri kaugusel staadionil, joudis
nende juurde. See oli koige parem kontsert, mida nad elus olid kuulnud. Koige parem
sellepdrast, et nad kuulasid seda kahekesi, olid onnelikud, ja viisid, mis nendeni joudsid, olid
kaunid. Ja koigele sellele lisasid omajagu volu ohtu suurt programmi siduvad vahetekstid,

muutsid selle veelgi lobusamaks. Nende vahetekstide hulgas oli paljusid, mis vastasid
koikidele karmidele luulekunsti reeglitele, kuid oli ka ... (Smuul 1989: 80)

Kaheteistkiimnendas peatiikis kirjeldatakse laulupeo rongkéiku. Markimisvédrne on Smuuli
kujundikeel. Siin on lume valevust (Smuul 1989: 88), musta mulla rahu (samas), ditsvaid

sinililli (samas: 89) ja holjuvaid rukkivélju (samas). Taaskord kohtame laulupeo kirjelduses
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rahvahulkasid ja inimjoge. Jargneb jillegi autori enesele suunatud mérkus: ,,,,Stopp! Kand
korile! iitlen ma endale. ,,Maha kolkapatriotism!*“. Tuleme tagasi maa peale.“ (Smuul 1989:
89) Jargnevad vihjed pdevakajalistele kirjanduslikele probleemidele, avalikele aruteludele
ning naljatlev pila ,solvunute koorist“. Muhu laulupeolised kohtavad tuntud

kultuuritegelaste ja kirjanikega. Jutt puudutab haltuurat.

Kolmeteistkiimnendas peatiikis leiab noor Sikusarv ennast kohvikust olukorras, kus maksta
tulev arve on suurem kui taskus oleva rahahulk. Sarnane olukord juhtus ka Vilde loos vana
Sikusarvega. Selles mottes tavaline naljalugu. Noore Sikusarve kaaslasel pole samuti raha,
aga viimane lahkub kohvikust lubadusega: ,,“Kaasas mul ei ole!* iitles ta rahulikult. ,,Kuid
Koidula tdnaval on mul tuttav. Ma ldhen toon. Oota.” (Smuul 1989: 104) Téhelepanuviirne

on selles episoodis, et tuttav just Koidula tédnaval pidi elama.

Neljateistkiimnendas peatiikis jatkab Smuul kirjandusliku metatekstiga ja juba mainitud
solvunute kooriga. Lugejale eksponeeritakse siin lauluteksti ,,Miks loodi sind maailma.
Sona?“, kus kiisitakse, et milleks loodi maailma sona kui laul seda iildse ei vaja. Selles loos
laulupeol ,,Minu isamaad* ei kola, kdlavad hoopis mitmemdttelised paroodilised tekstid,

kirjanduslik sarkasm ja teatav ndukogude kirjanike enesereflektsioon.

Lugu 16peb viieteistkiimnendas peatiikis kui Smuul p66rdub oma merereisilt tagasi Tallinna,
kolides iimber Leedu heeringalaevale. Loo viimased sdnad on: ,,Kypc — CCCP!* (Smuul

1989: 112)

Kokkuvdtvalt vaib elda, et Smuuli ,,Muhulased* on otseselt seotud Vildega, aga loos tduseb
antud kontekstis esile hoopis teine plaan. See on autori sisehddl, Eesti kommunisti,
ndukogudeaja kirjaniku enesereflektsioon ldheneva laulupeo taustal. Ka Vilde tegi nalja oma
kaasaegsete suhtes ja polnud see nali vaba ka teatavast iihiskonnakriitikast, aga kui Vilde
justkui ttles, et tdsiseid asju maksab votta huumoriga, siis Smuuli puhul voib otsida hoopis
huumorist tdsidust. Nali on siin vaadeldav maskina. Arvestades Smuuli isikut ja tema teisi
tekste, on iillatav ja kummaline, kuidas ,,Muhulaste* laulupeo lugu on vdimalik lugeda
sedasi, et laulupidu oma sini-must-valges on ka siin ikkagi olemas ning me leiame oma
armsa Eesti kultuuri siit vaatamata koigele muule ikkagi iiles. Ma arvan, et see poleks
tingimata nii ilma Veidemanni poolse avaliku laulupeokésitluseta. Nii tootabki vist
pohimdtteliselt lugejakeskne kirjanduskriitika. Proosatekstide tdhendus tekib mérkide
siisteemi ja lugeja kultuurilise piddevuse koostoimes. Teksti sisemine struktuur ja

intertekstuaalsed seosed madravad, milliseid tdhendusi lugeja tuvastada saab. (R. Lotman
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2025) Samas tasub meeles pidada, et mitte koik tdlgendused pole vordselt kehtivad,
tehnilised ja semiootilised piirid on olemas ning vééir tdlgendamine voimalik. Nagu selgitab
Rebekka Lotman, tuginedes Stanley E. Fishile, oma proosateose analiiiisi loengutes, mitte
autori kavatsus ja seda realiseeriv vorm ei loo tdlgendust, vaid tdlgendus loob kavatsuse ja
seda realiseeriva vormi, luues nende eristamist vdimaldavad tingimused. (R. Lotman 2025)
Tolgendamisstrateegiaid ei rakendata pérast lugemist, vaid need kujutavad endast lugemist
ennast, ning lugemist kujundades kujundavad ka tekste. VOi toetudes teisele kuulsale
teoreetikule, Wolfgang Iserile, kirjandusteosel on kaks poolust: kunstiline ja esteetiline.
Lugejale antakse voimalus tuua méngu isiklik seoseloomisvoime, et tiita liingad ja tiihikud.
,,Iraditsioonilistes tekstides tekitatakse neid tithikuid vaidetavalt enam-vidhem
ebateadlikult, modernsed tekstid kasutavad seda péris sageli tahtlikult (R. Lotman 2025)
Kiisimuseks jadb, kas Smuul tegi seda, mida ta tegi, tahtlikult voi peame siinkohal tema

laulupeoteksti lugedes piirduma Veidemanni tdnamisega.
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KOKKUVOTE

,Laulupidu eesti kirjanduses* on kirjanduslooline uurimus laulupeo diskursusest eesti
kirjanduses. To0s uuritakse induktiivselt, kuidas on kajastatud laulupidu eesti kirjanduses
ning deduktiivselt piilitakse verifitseerida Rein Veidemanni hiipoteesi laulupeost kui Eesti

kultuuri tavitekstist.

To0 esimeses osas vaadatakse lahemalt tiiviteksti mdiste késitlust meie kirjandusruumis ning
selgitatakse Rein Veidemanni ldhenemist mdiste kasutamisele. Tiviteksti mdiste
selgitamisel toetutakse peamiselt Arne Merilai artiklile ,, Tiiviteksti mdistest” ning Rein
Veidemanni seisukohtade selgitamisel tema raamatule ,,Eesti kultuuri semiootika®.

Veidemanni ldhenemine on semiootiline ja mojutatud Juri Lotmani kultuurisemiootikast.

To0 teises osas viidi 14bi vdike kirjanduslooline uurimus ning selgitati vélja proosatekstid,
mis tihel voi teisel moel kajastavad laulupidu. T66 mahupiirangutest tulenevalt ei késitleta
luulet, ndidendeid, lastekirjandust, maélestusi ega reisikirju. Nimekiri koostati
raamatukogude avalike andmebaaside ja raamatusdprade kédest kogutud vihjete pdhjal, see
pole kindlasti kdikehdlmav, aga moodustab kdesoleva t60 jaoks piisavalt esindusliku valimi.
Kokku dnnestus leida 35 proosateksti, milles on kajastatud laulupidu. Selguse huvides on
tekstid ajaliselt grupeeritud nelja gruppi: 1) tekstid, mis kirjutatud enne Eesti Vabariigi siindi;
2) tekstid, mis valminud vahemikus Eesti Vabariigi stinnist kuni II maailmasdgja lopuni; 3)
ndukogudeaegsed tekstid; 4) pérast Eesti taasiseseisvumist valminud tekstid. T66 annab ka
iildise sisulise iilevaate leitud tekstidest ning toob vélja konekamad laulupidu puudutavad
tsitaadid. TOOs on kasutatud ohtrat tsiteerimist, et anda vodimalikult tépselt edasi

originaalteksti ning tuua esile kasutatud sonastuse kujundlikkust.

Kokkuvdtvalt voib 6elda, et eesti kirjandusest leiab {illatavalt palju tekste, mis laulupidu iihel
vdi teisel viisil puudutavad. Kiesolev t66 toob vilja 35 proosateksti. Uldiselt voib leitud
tekstid jagada kaheks: naljatlevad ja pateetilised. Ldhtudes Rein Veidemanni
laulupeokisitlusest, vdiks oodata, et laulupidu eesti kirjanduses on just selline piihalik,
tdsine, pateetiline, aga tuleb vilja, et umbes pooled tekstid teevad laulupeoga seoses hoopis

nalja. See aga ei liikka iimber Veidemanni véidet laulupeo tiivitekstilise olemuse kohta, vaid
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pigem kinnitab seda, sest arvestades {ihte peamist tiivitekstile esitatud nduet, rohkete siirete

olemasolu, voib oletada, et just nali on aidanud laulupeol kirjanduses paremini levida.

Kdige varasem tuvastatud tekstidest périneb 1883. aastast (Jakob Mertin Sommeri ,,Ara
miitidud pulma kuub: Jutt Eesti rahwa elust®) ning kdige hilisem 2020. aastast (Kertu
Moppeli novell ,,Laulupidu®). Enne Eesti Vabariigi siindi on kirjutatud neli laulupidu
puudutavat teksti. Juba nende esimeste tekstide juures domineerib iroonia ja paroodilisus,
laulupidu on tihti seotud kosjateemaga. Huvitava detailina torkab silma rongi motiivi sage
kasutamine. Kui veel 1920-ndatel andsid laulupeotekstide hulgas tooni peamiselt foljetonid,
siis 1930-ndatest ldks asi tdsisemaks ja ilmuma hakkasid esimesed tdsised romaanid
arkamisajast, eestlaste haritlaskonna kujunemisest ja ka laulupeost. Panuse annavad sellised
autorid nagu Stahlberg ja Kérner, neile jargnevad 1940-date alguses Ristikivi ja Hindrey.
Siin avaldub see pateetiline pool. Noukogude okupatsiooni ajal tdusevad esile vilis-eesti
pagulastekstid. Laulupidu seostub peamiselt identiteediga. Siiski ilmuvad modned
markimisviirsed tekstid ka kodumaal, néiteks Juhan Smuulilt ja Heino Kiigelt. Tekstid
muutuvad avatumaks ning pakuvad rohkem tdlgendamisruumi. Pidrast Eesti
taasiseseisvumist tuleb tagasi see naljatlevam pool, ajakirjanduses ilmuvad taas foljetonid
(naiteks Kivirdhk). Esimese negatiivse laulupeokasitluse pakub aga 2002. aastal ilmunud
Emil Tode ,,Raadio®. Siin asendub laulupeo piihalikkus massihiisteeria ja poliitilisusega.
Pérast Rein Veidemanni avalikke sonavdtte laulupeo tiivitekstilise olemuse kohta (1999) on
laulupidu kajastavate tekstide arv markimisvédrselt kasvanud (kolmekiimne viiest tekstist
kuusteist on ilmunud 1999. aastal voi hiljem). Laulupidu jouab ka krimiroomani ning
oudusloosse. Nimekirja Idpetavad Rein Veidemanni enda programmiline romaan
»Lunastatud“ ning Kertu Moppeli novell ,,Laulupidu®, mida v3ib tahtmise korral pidada ka
Rein Veidemanni seisukohtade paroodiaks. Kdige iildisemalt seob erinevaid laulupeotekste
»vabaduse* teema. Vabadusest rddgitakse nii tdsiselt kui 14bi nalja ja see kajastub pea kdigis

tekstides.

To606 kolmandas osas voetakse l1dhema vaatluse alla iiks kdige tuntumaid laulupeost kirjutatud
tekste, Juhan Smuuli ,,Muhulaste imelikud juhtumised Tallinna juubeli-laulupeol®. Teost
tolgendatakse Rein Veidemanni tdhendusmudelile toetudes lugejakeskselt. Kuna tegemist on
iihe kdige avatuma tekstiga laulupeotekstide seas, pakub see ka vajalikku tdlgendamisruumi.
Toos ndidatakse, kuidas Veidemanni siligav, sakraalne ja rahvuslik laulupeokésitlus on
tuvastatav ka Juhan Smuuli tekstist ning laulupidu on tdepoolest see, mis meie

kultuuritunnetuse ja identiteedi keskpunktis asub.
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Kokkuvotvalt voib Gelda, et Rein Veidemanni véide, mille kohaselt on laulupidu késitletav
Eesti kultuuri tiivitekstina, on jatkuvalt relevantne. Vaatamata sellele, et paljudes kaanonisse
kuuluvates ja armastatud kirjandusteostest, nagu Tammsaare ,, Tode ja digus* me laulupidu
tdesti ei leia, on laulupidu eesti kirjanduses siiski selgelt kohal ja selle kujutamise viis pigem
toetab Veidemanni tdlgendust.
Ldpetaksin aga juba t60 sissejuhatusest tuttava Umberto Eco tsitaadiga:
Kui paneme kokku palju oksi ja suure hulga lehti, ei moista me sellegipoolest metsa. Ent kui
oskame kondida kultuurimetsas, silmad lahti, enesekindlalt kasutades rohkearvulisi teid, mis

seal risti-rdsti kulgevad, siis suudame pohjalikumalt méista nii metsa tohutut suurust ja
keerukust kui ndha iga tiksiku puu lehtede ja okste olemust. (Eco 1994: 602)
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SUMMARY

“The Song Celebration in Estonian Literature” is a literary-historical study of the
discourse of the Song Celebration in Estonian literature. The thesis investigates inductively
how the Song Celebration has been represented in Estonian literature and deductively seeks
to verify Rein Veidemann’s hypothesis of the Song Celebration as a core text of Estonian
culture.

The first part of the thesis examines the concept of the core text in the Estonian literary space
and explains Rein Veidemann’s approach to the use of the concept. In explaining the concept
of the core text, the thesis relies primarily on Arne Merilai’s article “On the Concept of the
Core Text”, and in clarifying Rein Veidemann’s views, on his book The Semiotics of
Estonian Culture. Veidemann’s approach is semiotic and influenced by Juri Lotman’s

cultural semiotics.

The second part of the thesis presents a small-scale literary-historical study and identifies
prose texts that depict the Song Celebration in one way or another. Due to the scope of the
thesis, poetry, plays, children’s literature, memoirs and travel writing are not discussed. The
list was compiled on the basis of public library databases and suggestions collected from
book lovers. It is certainly not exhaustive, but it forms a sufficiently representative sample
for the purposes of the present thesis. In total, 35 prose texts depicting the Song Celebration
were identified. For the sake of clarity, the texts have been chronologically divided into four
groups: 1) texts written before the birth of the Republic of Estonia; 2) texts written between
the birth of the Republic of Estonia and the end of the Second World War; 3) Soviet-era
texts; 4) texts written after the restoration of Estonian independence. The thesis also provides
a general overview of the content of the identified texts and highlights the main quotations
concerning the Song Celebration. Extensive quotation is used in order to convey the original

texts as accurately as possible and to bring out the figurative quality of the language used.

In summary, it can be said that Estonian literature contains a surprisingly large number of
texts that touch upon the Song Celebration in one way or another. The present thesis
identifies 35 prose texts. In general, the texts found may be divided into two groups:
humorous and pathos-laden. On the basis of Rein Veidemann’s treatment of the Song
Celebration, one might expect the Song Celebration in Estonian literature to be solemn,
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serious and marked by pathos. It turns out, however, that roughly half of the texts instead
make jokes in connection with the Song Celebration. This does not refute Veidemann’s
claim about the core-textual nature of the Song Celebration, but rather confirms it, since,
taking into account one of the main requirements of a core text — the existence of numerous
transfers — it may be assumed that humour has helped the Song Celebration spread more

effectively in literature.

The earliest of the identified texts dates from 1883: Jakob Mertin Sommer’s Ara miiiidud
pulma kuub: Jutt Eesti rahwa elust. The most recent is Kertu Moppel’s short
story Laulupidu, published in 2020. Before the birth of the Republic of Estonia, four texts
concerning the Song Celebration were written. Already in these first texts, irony and parody
dominate, and the Song Celebration is often connected with the theme of courtship. An
interesting detail is the frequent use of the train motif. While in the 1920s the Song
Celebration texts were still largely dominated by feuilletons, from the 1930s onward the
matter became more serious, and the first serious novels began to appear about the National
Awakening, the formation of the Estonian intelligentsia and also the Song Celebration.
Contributions are made by authors such as Stahlberg and Kérner, followed in the early 1940s
by Ristikivi and Hindrey. Here, the pathos-laden side becomes apparent. During the Soviet
occupation, texts by Estonian émigrés come to the fore. The Song Celebration is associated
mainly with identity. Nevertheless, some notable texts also appeared in Estonia itself, for
example by Juhan Smuul and Heino Kiik. The texts become more open and offer more room

for interpretation.

After the restoration of Estonian independence, the more humorous side returns, and
feuilletons once again appear in the press, for example by Kivirdhk. The first negative
treatment of the Song Celebration, however, is offered by Emil Tode’s Raadio, published in
2002. Here the sacredness of the Song Celebration is replaced by mass hysteria and
politicality. After Rein Veidemann’s public statements on the core-textual nature of the Song
Celebration in 1999, the number of texts depicting the Song Celebration has increased
significantly: sixteen of the thirty-five texts were published in 1999 or later. The Song
Celebration also reaches the crime novel and the horror story. The list ends with Rein
Veidemann’s own programmatic novel Lunastatud and Kertu Moppel’s short
story Laulupidu, which may, if desired, also be regarded as a parody of Rein Veidemann’s

views. In the broadest sense, the different Song Celebration texts are connected by the theme
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of “freedom”. Freedom is discussed both seriously and through humour, and it is reflected

in almost all of the texts.

The third part of the thesis examines in greater detail one of the best-known texts written
about the Song Celebration: Juhan Smuul’s Muhulaste imelikud juhtumised Tallinna juubeli-
laulupeol. The work is interpreted from a reader-centred perspective, relying on Rein
Veidemann’s model of meaning. Since this is one of the most open texts among the Song
Celebration texts, it also offers the necessary space for interpretation. The thesis shows how
Veidemann’s deep, sacred and national conception of the Song Celebration can also be
identified in Juhan Smuul’s text, and that the Song Celebration is indeed what lies at the

centre of our cultural perception and identity.

In conclusion, it can be said that Rein Veidemann’s claim that the Song Celebration may be
understood as a core text of Estonian culture remains relevant. Although the Song
Celebration is indeed absent from many canonical and beloved literary works, such as
Tammsaare’s Truth and Justice, it is nevertheless clearly present in Estonian literature, and

the manner of its representation tends to support Veidemann’s interpretation.

I would conclude, however, with the quotation from Umberto Eco already familiar from the

introduction of the thesis:

Even if we put together many branches and a great number of leaves, we still do not
understand the forest. Yet if we know how to walk through the forest of culture, with our
eyes open and with confidence, using the many paths that cross it in all directions, then we
are able to understand more deeply both the immense size and complexity of the forest and
the nature of the leaves and branches of each individual tree. (Eco 1994: 602)
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Lisa 1. Laulupidu puudutavate proosateoste nimekiri

Aasta | Autor Pealkiri

1883 | Jakob Martin Sommer Ara miiiidud Pulma kuub: Jutt Eesti rahwa elust.

1891 | Matthias Johann Eisen Tartu saladused ja Tallinna mehe juhtumised. Kuu
ja pidikese kimbatus ehk Jiiri ja Mari armastus.
Neljanda laulupidu méilestused.

1893 | Eduard Vilde Muhulaste imelikud juhtumised juubeli-laulupidul

1913 | Oskar Luts Kevade: Pildikesed koolipdlvest (II osa)

1923 | Oskar Luts Pliuhkam laulupeol

1923 | Periskop (pseud) Tarzan Tallinnas laulupeol/ sdnasdnalt Tarzani
enese jutustuse jirele

1928 | anoniilimne Muru Karla seiklused laulupeol: jutustus

1934 | Ester Stihlberg Piikese tousu poole

1939 | Jaan Kérner Obsiti kumavad linnad

1942 | Karl Ristikivi Rohtaed

1942%* | Karl August Hindrey/ Aovalged aknad: romaan

Mart Laar

1955 | Raimond Kolk Kiila pdleb kahest otsast: romaan

1955 | Juhan Smuul Mubhulaste imelikud juhtumised Tallinna juubeli-
laulupeol

1965 | Arved Viirlaid Kustuvad tuled: romaan

1965 | Tiina Tuvikene Emajde 66bik

1968 | Juhan Smuul Tuulevaikuse lugu (jutt)

1968 | Huko Lumet Siit nurgast ja sealt nurgast. Eesti laul: veste

1972 | Jiiri Tuulik Laulupidu

1987 | Heino Kiik Mind armastab jaapanlanna

1999 | Andrus Kivirdhk Laulupeo tuli kustub homme

2002 | Tonu Onnepalu Raadio

(Emil Tode)
2003 | Arvo Migi Lohumdisa laulupidu
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2004 | Andrus Kivirdhk Vargamée laheb puhkama

2007 | Indrek Hargla (pseud) French ja Koulu Tarbatus

2008 | Merike Jiirjo Milestusteta maja

2012 | Tonu Oim Salauksed avanevad

2014 | Juhan Voolaid Hokiméngija Tartu linnamtiiiril

2017 | Hinge Kaljund Urbanowiczid: ajalooline romaan

2018 | Toomas Kall Enne salastamist: {ihe arvamusliidri paistetud
iilestdhendusi

2018 | Juhan Voolaid Tuhastatud kiilavanem. Laulupidu oli tdies hoos;
Akna tagant kostis: jutud

2019 | Eerik Purje Puudutuse aeg

2019 | Laura Loolaid 06 laulupeomuuseumis

2019 | Aivar Lember Uurija, preester ja laulupidu

2020 | Rein Veidemann Lunastatud: romaan eestlaste Ristija Johannesest
ning teest tema dratundmiseni.

2020 | Kertu Moppel Laulupidu
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