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SISSEJUHATUS

Inimkultuuri ja -ithiskonna areng on seotud lahutamatult voimega
miletada. Isegi soov lammutada minevikku, luua midagi uut ja
teistsugust vallandub meenutusest, et me oleme kujunenud nen-
deks, kes me oleme. Kultuur ei ole méluta voimalik.

Milu ja miletamise teema on tdnapdeva iihiskonnas ja
kultuuriteadustes mitmeti aktuaalne. Aastatuhandeldpu Euroopat
haaranud mailukultus seisneb palavikulises ajaloo ja kultuuri-
parandi poole poordumises. Eriti avaldub see mitmesuguses
museaalses ning traditsioone taaselustavas, folkloriseerivas tege-
vuses. Milu ja méletamise poole poordutakse uute kollektiivsete
identiteetide ehitamisel, kui vanad, traditsioonilised on hivinud.
Milust kui miletamisest ja milestamisest on saanud iihiskondliku
diskussiooni objekt. Siit tuleb ka milu mdiste kasutamise eba-
tapsus. Populaarsetes tekstides avalduvad erinevad arusaamad
miélust kui muutumatuna siilitatud kindlast teadmisest iihelt poolt
ning olevikus kinnitust saavast tahendusest teiselt poolt.

Ka kultuuri- ja sotsiaalteadustes pole iihtset mélukontseptsiooni.
20. sajandi alguse miluteoreetikute toddes keskendutakse kollek-
titvse teadmise vahendamisele sotsialisatsiooni- ja traditsiooni-
protsessis. Sajandilopu diskussioon aga keskendub pigem malu-
siisteemide ja ajaloo erisustele. Ajaloolased peavad mineviku
tdhenduse kiisimuses milu osaks siduda indiviid (ja iihiskond)
traditsioonilise margisiisteemiga. Pdrimuslike milestuste histori-
seerimisega toimus selle kisitluse jdrgi milu kandjatest lahuta-
mine. Seetdttu on mdlu vastandatud ajaloole. Tanapéaeval p66rdub
seesugune probleemiasetus ajaloolise antropoloogia mdjul pigem
diskussiooniks traditsioonilistest ja modernsetest orientatsioonidest
kultuuris.
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1960.-1970. aastatel kaastakse teaduslikku diskussiooni miile§-
tuse mdiste. Etnoloogia, folkloristika ja oral history (taas)avastasid
elava milu — milestuse, raputades nii teaduse objektiivsuse
kriteeriume. Elav milu allikana esitas teadusele viljakutse, sest
sellele ei saanud liheneda samal moel kui konventsionaalsele
allikmaterjalile. Jargnes interdistsiplinaarne diskussioon, millesse
haarati ka kirjandusteadus ja kunstiajalugu. Selles diskussioonis ei
keskendutud enam niivord raskesti piiritletavale malestusele, vaid
pigem abstraktsele malumdistele.

Tdnapaeva miélu-uurimine piiiiab iiletada kitsa malu-ajalugu-
problemaatika piire, piiiidleb tagasi eelmise sajandi alguse avatud
milukontseptsiooni juurde. Malus ndhakse voimalust teadusliku
vaatenurga laienemiseks indiviidile, vdhemusele ja nn &ire-
struktuuridele laiemalt. Tdnapdeva pluralistlikku iihiskonda ise-
loomustab identifitseerimisprotsesside paljusus ning nende moist-
misele ja aktsepteerimisele vdib (kollektiivse) milu diskussioon
olla oluliseks impulsiks.

Ka Eestis on viimastel aastatel hakatud maluproblemaatikat
teadvustama. Oigupoolest muutus malukiisimus Eestis aktuaalseks
rahvusliku drkamisajaga, kui pidada silmas C. R. Jakobsoni rah-
vusliku mélu konstruktsiooni. Kakskiimmend aastat hiljem algatas
J. Hurt iilemaalise ‘“rahva malestuste” kogumise aktsiooni.
20. sajandi algul pandi alus etnoloogia- ja folkloristikateadusele,
mis tegelesid malu-uurimisega Hurda vaimus, mdistes malu kui
traditsiooni — iildist kultuuripagasit, mille mingi grupi liikmed
pirandavad oma jareltulijatele. See pagas sisaldab kiditumisviiside
ja vddrtushinnangute korval ka minevikuteadmist, mida siilitatakse
ja hoitakse unustamise eest. Viimase funktsiooni vGttis endale ka
rahvuslik ajalookirjutus.

20. sajandi teine pool Eestis oli mélukonfliktide aeg. Milu pidi
sdilima seal, kus miletamine oli muudetud v&imatuks. Ametlik
malu, mida kujundas riik, voitles kogemusel pShineva kollektiivse
miluga, mis toitus ajaloopdrimusest, rahvuslikust kirjandusest ja
tahtpdevadest.

Kollektiivse milu ja ajalookirjutuse leppimine toimus 1990. aas-
tate algul paradoksaalsel kombel samal moel kui nende konfliktki.
Nii nagu Noukogude okupatsioon algas milestusmirkide maha-
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kiskumise ja uute piistitamisega, nii sai ka vabariigi taastamine
alguse eelmiste ennistamise ja teiste #rakoristamisega. Suulise
miélu osaks sai kirjaliku jareleaitamine. Milestuste kogumise
aktsioonidega, mille eesmirgiks oli “anda eestlastele tagasi nende
elulugu”, vordsustati biograafiline kogemus kollektiivse ajalooga.

1990. aastate teist poolt iseloomustab sotsiaalse milu diferent-
seerumine Eestis. Erinevad sotsiaalsed midlud saavad konkurentsis
Oiguse eest ajaloole iihiskonnas eri tunnustuse osaliseks (v0i ei leia
iildse tunnustust). See ilmneb niiteks ikka ja jille aktiveeruvas
diskussioonis “digest” milestamisest — kellele, milliseid malestus-
marke on sobilik piistitada ning kuhu? Ka ajalookirjutus, mis
piitidleb tervikliku minevikukaisitluse poole, ning lammutab (osa-
liselt enda loodud) ajaloomiiiite, konkureerib erinevate sotsiaalsete
miludega. Eriti on see tuntav eesti ajaloo votmesiindmuste, naiteks
kiitiditamiste kasitlemisel ning rahvuslike juhtfiguuride kujuta-
misel.

Nii on méiluproblemaatika tdusmine Eesti kultuuriteaduste huvi-
orbiiti 1990. aastatel moneti oodatav. Teiselt poolt on teaduslik
diskussioon malust kui kultuurifenomenist ning analiiiitilisest
kategooriast vajalik ja moodapaasmatu. Nagu ka iiksteiselt dppi-
mine, erinevate distsipliinide uurimiskogemuste vahetamine.

Kiesolevasse kogumikku on koondatud kuusteist uurimust
milust, selle vormidest, funktsioonidest ja sotsiaalsetest tahen-
dustest, andmaks iilevaadet, mida kultuuriteaduslikud distsipliinid
on Eestis milu uurimise vallas teinud ning mis suunas tegutsetakse.
Kogumiku aluseks on 6.—7. oktoobril 2000 Tartu Ulikoolis etno-
loogia Oppetooli projekti “Milu  kui kultuuritegur” raames
toimunud konverentsi ettekanded.

KULTUURIMALU — MALUKULTUUR

Kultuurisemiootikud kisitlevad kultuuri kollektiivse maluna.
Tartu—Moskva semiootikakoolkonna jaoks, mille seisukohti kies-
olevas kogumikus refereerib Inga Dorofejeva, eristub kaks milu-
vormi: info vdimalikult tdpsele sdilitamisele suunatud informa-
tiivne milu ning selektiivne ja uusi tdhendusi genereeriv kreatiivne
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milu. Iga kultuuri v3ib J. Lotmani jirgi iseloomustada selle jérgi,
mida unustatakse ja mida miletatakse. Aja mdddudes, kultuuri-
koodide muutudes muutub ka miletamise — unustamise para-
digma. Kultuurimalust razgitakse tihti ka metafooride kaudu. Ehk
tuntuimad kultuurimilu metafoorid on milestusmark ja raamatu-
kogu, millest kumbki tihistab erisuguseid miluvorme. Kultuuri-
teoreetikud eristavad vastavalt kahte miluvormi, funktsioonimédlu
ja salvestajamidlu. Funktsioonimilu iseloomustab selektiivsus, ta
aktualiseerib vaid osa vboimalikest milestustest, ta miletab tuleviku
heaks, s.t on teadlik miluvorm. Salvestajamilu seevastu on eba-
teadlik, passiivne ning minevikku suunatud.

Uks kultuurimélu metafoore — raamatukogu — on otseselt
mineviku teenistuses, ta on minevikuteadmise siilitaja. Mineviku-
teadmiste kaotsiminekut, infokao viltimist peetakse iihiskonna (ja
kultuur1) seisukohalt esmatihtsaks. Tehnoloogia arenguga pole
probleem oma aktuaalsust kaotanud, pigem vastupidi. Kurmo
Konsa kisitleb kultuuripdrandi sdilitamist raamatukogupraktikas
esmapilgul paradoksaalsest aspektist — info siilitamist uuenda-
mise kaudu. Raamat saab siin totaalse tiahenduse, oma koige
erinevamate elementide terviklikkuses, ruumilises suletuses esin-
dab ta iiht ettekujutust malust ja iiht inimese loodud mélumudelit.

Kultuurimilu toetub tekstidele ning diskursustele. Raamatu-
kultuur on kultuurimidlu toetusbaas. Toetudes sdilunud raamatu-
loeteludele otsib ajaloolane Kaido Orula vastust kiisimusele, kuidas
hoitakse 16.—17. sajandi Euroopa raamatukultuuris tallel kujundit
oma kaasaegsete jaoks tuntud ja tunnustatud autori — Rotterdami
Erasmuse mitmekiilgsest elutdost.

Perioodil, mis eelnimetatud artiklis vaatluse all, saab alguse
milu demokratiseerumine kirjakultuuri kittesaadavuse laiene-
misega. Pohiliselt religioosse milu vahetab vilja sekulariseerunud
kultuurimilu, mis vajab uut orientatsiooni. Selleks saab rahvus.
Ajalooteadus ja kunst hakkavad konstrueerima rahvuslikku milu,
s.t nad legitimeerivad teatud kogukonna mingi kindla mineviku-
kisitluse kaudu.

Artiklis “Rahvus — unustamine v0i miletamine” analiiiisib
kirjandusteadlane Epp Annus meetodeid, kuidas luuakse rahvuslik
narratiiv. Ta rohutab rahvusloome protsessi kahesuunalisust:
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rahvuslik liikumine on sisult modernne liikumine, mis kannab
endas progressiusku ning piiiidleb tidiusliku tuleviku poole.
Toetamaks oma tulevikuihalust, loob ta sobiva mineviku, “kéest-
lastud taiuslikkuse ajajirgu, mis asustatakse rahvuseelsete rahvus-
meelsete kangelastega”.

Seega on rahvuslik milu n-6 olevikuprojekt, mis pShineb teatud
malustrateegiatel. Kunstiteadlane Siim Sultson analiiiisib, kuidas
samu strateegiaid, nt mitmesuguste (ning eri perioodidest pirit)
ajalooliste siindmuste ja stiilide lihendamist kasutavad ka totali-
taarsed reziimid, loomaks iseennast legitimeerivat minevikku.

Nii rahvuslik mélu kui ka totalitaarne mélukonstruktsioon on
tervikud, nende loodud minevikukasitlus on iihtne ja jagamatu, mis
viljendub n-6. suurtes narratiivides. 1960. aastatel hakatakse kano-
niseeritud minevikutdlgendusi ning nende loomise meetodeid
vihehaaval kritiseerima nii tihiskonna- kui ka kultuuriteadustes,
kunstis ja kirjanduses. Kunstnik ja kunstiajaloolane Kaire Nurk
analiiiisib analoogset protsessi Eesti kunstis 1990. aastatel, mil
loobuti murranguliselt traditsioonilistest kunstikaanonitest ning
esiplaanile tusis individuaalne (muutuv) kogemus.

KOLLEKTIIVNE MALU — INDIVIDUAALNE MALU

Milu ja méletamine on Shtumaises motlemises pdimunud tihedalt
arusaamadega inimesest kui subjektist. Alates 19. sajandi teisest
poolest on erinevad distsipliinid piilidnud visandada individuaalse
milu mudeleid. Milu kiisimus seotakse kiisimusega olemisest,
nagu niitab filosoof Eduard Parhomenko artiklis “Meeldetoomine
kui olnu taastoomine tuleva voimalikkusena. Erinnerung ja
Wiederholung Heideggeri motlemises”. Meenutamise ja korduse
puhul pole Heideggeri jirgi tegemist teadvuslike seisundite voi
mentaalsete protsessidega, vaid inimese olemise viisidega. Edasise
individuaalse mailu kasitluste seisukohalt on Heideggeri mdtle-
mises oluline nii see, et meenutamine saab vdimalikuks vaid
unustamise pohjalt, kui ka see, et meenutamine ei tihenda iihe ja
sama identset kordamist ning minevikusiindmuste objektiivset
kindlakstegemist.
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Biograafilise milu kerkimisega ajaloo méistmise keskpunkti sai
alguse uus minevikukisitlus. 1960.—1970. aastatel (taas)avastati
Euroopa kultuuri- ja sotsiaalteadustes elulood ja milestused kui
allikad ning meetod. Kultuuri kui kollektiivset teadmist ja koge-
must hakati iiha enam uurima lébi biograafilise prisma, mis tihtlasi
tahendas kollektiivse-individuaalse dilemma taasaktualiseerumist
kultuurivurimises. Etnoloog Ene Koresaar kasitleb kollektiivse
milu kontseptsiooni arengut eluloouurimisega tegelevates distsi-
pliinides (etnoloogia, folkloristika, sotsioloogia, oral history). Eri-
nevad eluloouurimisega tegelevad distsipliinid ndevad kollektiiv-
sust eri moodi teljel siindmus—kogemus—mélestus/meenutamine—
vorm. Kui oral history interpreteerib elulugusid kui kollektiivse
motlemis- ja kditumismustri viljendust, siis sotsiaalantropoloogi-
liselt orienteeritud eluloouurijad keskenduvad pigem sellele, kuidas
elulugudes viljenduvad sotsiaalsed suhted ning kuidas mélestused
teatud siindmustest on interpreteeritavad sotsiaalsetes kategoo-
riates. Folkloristlik ja etnoloogiline jutustamise uurimine kesken-
dub individuaalse jutustuse seostele iihise jututraditsiooniga.

Folklorist Taisto Raudalainen vaatlebki kollektiivse—indivi-
duaalse kiisimust kitsamalt vanema pdélvkonna ingerisoome naiste
eluloolistes jutustustes. Ta nditab, kuidas traditsioonilises tihis-
konnas vahendatakse biograafilist kogemust kollektiivsetele tol-
gendus- ja viljendusvormelitele tuginedes. Isiklikult kogetu soelu-
takse ldbi traditsiooni poolt pakutavate, konventsionaalsetele
vorminduetele allutatud mentaalsete skeemide. Individuaalset (epi-
soodilist) mélu voib suunata teatud kultuurisidusate votetega ning
voimendada nii iihtesid voi teisi milupilte.

Kollektiivse mdlu loomist tdnapdeva viikeses hajusas etnilises
kogukonnas analiiiisib ajaloolane Karin Hiiemaa artiklis “Eestlaste
etnilisest milust Louna-Aafrika ndite puhul”. Laialipillatud etnili-
ses grupis, kus etniline identiteet ei toetu enam tavapirastele karak-
teristikutele nagu tihine keel, religioon voi seltsielu, konstrueerivad
indiviidid neile vajaliku kollektiivse mélu juhuslikest, n-6 kie-
pdrastest parimuslikest elementidest, mille hulgas legend linnast,
mis kunagi valmis ei saa, ning vanemate lapsepdlvekodust pirit
kuusekibi on vordse tdhtsusega.
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Individuaalsete minevikukogemuste pohjal tekivad erinevates
aegruumides erisugused ajalootolgendused ja eluhoiakud. Selle
kogemuse moju iihiskonna olevikule ja tulevikuplaneeringule on
aga pigem alahinnatud. Ajendatuna integratsiooni siigavama tol-
gendamise vajadusest tinapdeva Eestis on sotsiaalantropoloog Aili
Aarelaid vaatluse alla votnud eelkdige eestlaste eneste kohanemis-
ja sulandumisprotsessid vordlevalt Eestis ning Rootsis. Joonistades
iildpildi eestlaste kohanemisest paralleelselt ndukogulike ja ldidne-
like kultuurimallidega, visandab ta kaks integratsioonimudeli v3i-
malust, mida saaks rakendada ka Eestisse sisserdnnanute uurimisel.

Individuaalset ajalootdlgendust mdjutab oluliselt see, kuidas
indiviid on kohanenud iseenese minevikuga. Repressioonikoge-
mustega kaasneb tavaliselt rohkemal vdi vihemal mééral kollek-
tiivne amneesia. Etnoloog Terje Anepaio analiiiisib artiklis “Trau-
ma ja mdlu. Mineviku iiletamisest represseeritute kogemuses”
elulooliste jutustuste pohjal, kuidas jagavad represseeritud eest-
lased oma minevikukogemust iihiskonnas valitsenud mélutuse
taustal. Uhiskonna ning kaasinimeste (tahtlik) vdimetus mdista
mojutas otseselt seda, kas ja kuidas represseeritud kogetud iile-
elamistest jutustasid. Uhelt poolt soodustas ja kergendas sarnane
kogemustaust meenutamist ja meenutuste moistmist, teiselt poolt
vOis teadmine minevikust teha raskemaks elu kaasajas.

Seega, kui midagi unustatakse, siis mitte tingimata sellepérast,
et see el meenu enam, vaid ka sellepdrast, et me ei saa vdi ei taha
seda miskit meenutada. Artiklis “Mida ei méleta, seda pole olnud?”
eluloo konstruktiivset iseloomu analiiiisides nditab etnoloog Riina
Reinvelt, kuidas elusiindmuste meenutamine/jutustamine/kirjuta-
mine sdltub iihiskonnas toimuvatest muutustest, valitsevast ideo-
loogiast, sotsiaalse keskkonna normidest, inimese elusituatsioonist,
grupiidentiteedist, kuulajast ja paljust muust.

MALU, TODE JA AJALUGU

Kuigi milestused ja elulood kdnelevad tdsielust, ei peegeldu neis
alati iiheselt moistetav faktitdde. Kohati rddgivad eri allikatest
saadud teadmised isegi liksteisele vastu. Repressioonide uurimisel
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on milestused jitkuvalt iiheks péhiliseks allikaks, samas on neis
talletatud informatsioon ajaloolase jaoks vigagi erinev. Ajaloolane
Aigi Rahi vordleb suuliste ja kirjalike dokumenteeritud allikate
vairtust kiiiiditamise faktilise ajaloo uurimisel. Ta analiiiisib,
kuidas represseeritute ldbielamised, vanus ja sugu mdjutavad nende
milestuste informatsioonilist viirtust ajaloolase jaoks, rohutades
allikakriitilise ja kompleksse uurimise vajadust.

Ajaloolane otsib milestustes autentset tdde — see on ajaloo-
teaduse allikakriitika tugisammas. Kui milestust kdrvutada kirja-
liku dokumendiga, tekib alati probleem, et iiks ei kinnita teist, iihe
tegelikkus ldheb vastuollu teise tegelikkusega. Siiski ei ole kiisi-
mus selles, et milestus, elulugu voi parimusjutt oleks vale. “Kiisi-
mus ei ole selles, mis on tdsi, kiisimus on selles, millist tdde
rahvajutt peegeldab,” viidab folklorist Tiiu Jaago artiklis “Kuidas
mdista parimusjutu tdde?”. Parimus kujundatakse iimber vastavalt
jutustajate arusaamadele, vajadustele ja maitsele. Eri aegadel on
mailul erisugused pidepunktid, ebaoluliseks peetav unustatakse.
Parimusjutu (ka eluloo ja milestuse) tode lahtub Zanrispetsiifikast.
Biograafilisel lool on mitu tegelikkust, millest kumbki esindab oma
tode. Nii muudab olevikutegelikkus vihetulemuslikuks jutu tdlgen-
damise vaid selles sisalduvatest faktidest ldhtuvalt, tuleviku-
tegelikkus aga vdib peituda méddunud mineviku kirjeldustes.

Milu on killustatud, selektiivne ja grupispetsiifiline. Ajaloo-
kirjutust iseloomustatakse aga kui objektiivset, neutraalset, mis
kuulub koigile. SeetGttu on milus ja ajaloos nidhtud vastandeid.
Praegu, 21. sajandi alguses on opositsioonipaar milu—ajalugu ise
tunnistatud konstruktsiooniks. Ka ajalugu (ajalookirjutuse mottes)
kisitletakse kui milu, mis on paratamatult viirtustav, tihendusi
andev, erapoolik. Ka kogumiku ldpuessees “Kas ajalugu “mile-
tab”?” vordleb David Vseviov ajalugu miluga eriti selle iihes
karakteristikus — selektiivsuses. Unustamine on ajaloos para-
tamatu: “Absoluutne ajaloomidlu pole vdimalik, ja kui ta oleks
voimalik, siis sulaksid minevik ja olevik iihte ning ajalugu lakkaks
olemast. Nii on ajaloomilu valikulisus teatud mdttes ajalooteaduse
kaitsja.”



MEELDETOOMINE KUI OLNU TAASTOOMINE

TULEVA VOIMALIKKUSENA.
ERINNERUNG JA WIEDERHOLUNG MARTIN
HEIDEGGERI MOTLEMISES

Eduard Parhomenko

Alustuseks moni tdhelepanek mdlust ja meeldetoomisest kui
sOnadest.

Voiks ju olla mitmeti kdnekas, et Andrus Saareste “Eesti keele
mdisteline sdnaraamat” avab sdna mdlu seesuguste sdnade kaudu
nagu mdaistus, meel, pea, mdletama, mdlestama, moistma, meelisk-
lema, meeles olema, meeles seisma, meelde tulema, meelde tule-
tama, ette tulema, meelde dlpama ... ja veel: mdlestusmdrk,
meeldetuletus ... (1959: 1023-1026) Meenutama/meenuma on aga
teatavasti Johannes Aaviku uudissdnad ning kujundatud meelde
tuletama | meelde tulema pohjal (Janes 1951: 38). Seesugust sdna
nagu meeldetoomine, mis kdesoleva ettekande tiitlis seisab, Saa-
reste sOnaraamatus ei leidu. Mainiks veel, et Julius Mégiste etiimo-
loogiline sdnaraamat osutab mdlu ja mdlestama vdimalikule seo-
sele mdletsemisega (1982: 1614).

Seega juhatab eesti keel meid kdsitama mdlu kui métlemist ja
mdistmist — ning seob mdletamise thtlasi ka meelega. Ent kuidas
moista métlemist? Mida tihendab mdistmine, mida meel? Vastus-
test nendele kiisimustele sdltub olulisel méédral see, mida 16puks me
ikkagi silmas peame, kui kdneleme mdlust v6i meenutamisest.

Artikli pealkirjas on ka saksa Erinnern, mida tavatsetakse eesti
keeles iimber iitelda: ‘méiletama, meenutama’. Saksa keeles osutab
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erinnern iseenesest seesmusele, seespoolsusele, siigavusele. Ees-
liidet er- vdiks seejuures kuulda kui her-i: her-innern. See oleks
siis seesmuses, siigavuses oleva esile- vdi vdlja-toomine. Samas
aga vOib er-innern kostuda ka kui ver-innern, seda siis sees-
musesse, seespoolsusesse toomise tihenduses — seda omastamise,
omakstegemise viisil.'

Veel seisab pealkirjas saksa sdona Wiederholung, mis samuti on
mitmetdhenduslik. Nimelt tavatseme seda tolkida kui kordus/kor-
damine, ent see sona ise iitleb meile, et kordus on iihtlasi taas- ja
uuesti-toomine.

Kédesoleva analiiiisiga tahaksin osutada, et mdletamine/meelde-
toomine kitkeb voimalust korduseks taas- ja uuesti-toomise viisil.
See toomine voiks siin niitid iimber ttelda saksa Wiederholen’i
holenit.

Kordamist ja kordust aga voiks ju aimata eesti sonas mdleta-
ma — mdletamises kui mdletsemises — ent kas ka taas- ja uuesti-
toomise tahenduses?

2

Kui niiiid heita kas vdi pogus pilk miletamise ja meeldetoomise
kisituste teisenemiskdigule Ohtumaises filosoofias (vt Bormann
1972), siis peaks silma jddma, et see on pdimunud tihedalt aru-
saamaga inimesest kui isesusest ning subjektsusest — seesuguse
arusaama kujunemisega (16puks ka selle lammutamisega: subjekt-
suse kriitika uusimas filosoofias).

Meeldetoomise metafiiiisiline kasitus ldheb tagasi Platoni
anamnesis’e-Opetusele, mis leidub tema dialoogides “Menon”
(81c ff) ja “Phaidon” (72e ff). Anamnesis’e-Gpetuse jirgi saab
inimene oma teadmised meenutamise ehk meeldetuletamise teel.
Oluliseks eelduseks on seejuures kujutelm hinge siinnieelsest
eksistentsist ehk surematusest. Umbersiindide vahel viibib hing

' Saksa Andenken osutab miletamisele kui milestamisele. Andenken’is

voiks seejuures aimata sonu denken (‘métlema’) ja Andacht (‘hardus,
palvus’), aga ka Dank (‘tdnu’).
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ideedemaailmas, kus ta kaeb vahetult ideid. Ideed on igasuguse
toese teadmise allikas ja alus. Taas kehasse asudes, unustab hing
ideedemaailmas nahtu. Ent seda unustatut on véimalik faas meelde
tuua. Oppimine polegi midagi muud kui vaid kord juba nihtu,
tegelikult juba teadaoleva meenutamine.

Anamnesis kui ideedemaailmas algselt ja algupdraselt néhtu
meeldetoomine on kantud litkumisest, mida saab kirjeldada kui
poordumist, digemini tagasipoordumist ehk naasmist algupdra
juurde — antud juhul inimhinge juba kitketud (siinnieelselt
omandatud) algupiaraste teadmiste juurde.

Ka kirikuisa Augustinusele tdhendab meenutamine ja mileta-
mine ennekdike selle teadmist, mida me teame n-0 iseenesest,
s.t ammutame meist endast, mitte aga viljastpoolt saadud meele-
listest aistingutest ja muljetest. Samas aga omandab meenutamine
Augustinuse juures itha enam sisemise refleksiooni ja reflektiivsuse
kuju: ei meenutata mitte niivdord ja ainult ideid, kuivdrd juba
meenutamist ennast: ma meenutan | mdletan end, meenutanud /
mdletanud olnud. Siia juurde kdib ka unustamine kui “privatio
memoriae”. Milu maletab ka unustust ennast, peab seda kinni.
Milu ja méletamine on kujunenud kohaks, kus tdde vaib meile olla
vahetult ligipddsetav ning kus Augustinuse jargi voime leida ka
Jumala (vt Augustinuse “Pihtimused”, selle 10. raamat, Augustine
1960).

Uusajal alates 17/18. sajandist tduseb meeldetoomine ja milu
oluliseks teemaks tollal kujunevas ajaloofilosoofias. Meenutami-
sest saab niiiild ajaloolist subjekti, selle iihtsust ja piisivust
ajaloolise isesusena konstitueeriv “litkkumine”. Selle arengu paadib
Hegeli kisitus absoluutse vaimu kujunemiskaigust, mis jduab oma
Idpetatusesse isesuse kujunemises absoluutseks subjektiks meenu-
tamise (Erinnerung), s.t oma kujunemiskdigu ehk ajaloo meelde-
toomise kaudu (vt “Vaimu fenomenoloogia”; Hegel 1988).

Ulalvisandatust peaks ilmnema, et miletamist ja meeldetoomist
kandev tagasipoordumuslikkus kui naasmine algse ja algupdrase
juurde — enamgi: selle kui oma algupdra kordamine — teiseneb
iiha enam isesust ja subjektsust konstitueerivaks (enese)reflek-
tilvsuseks. Nii kujuneb meeldetoomine uusaegset subjektsust kui
ajaloolist isesust rajavaks kordamiseks, s.t naasmiseks oma aluse
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(ajaloolise alguse, iihtlasi metafiiiisilise alusprintsiibi) juurde, selle
taas-leidmiseks (Wieder-holung) — 15ppude 15puks selle endale
alusena andmiseks ehk sitestamiseks.

3

Edasi vaataks lahemalt, kuidas Martin Heidegger oma peateoses
“Sein und Zeit” (1927) kisitab meeldetoomist kui Wieder-
holung’it — “kordust”, mis kédtkeb minevikus olnu valla véimalik-
kusena, meenutamine on taas-toomine, mis laseb kohata olnut kui
meie olemasolu vdimalusi, mis meile tulevad tulevasena.

Martin Heideggeri motlemise pdhikiisimuseks on kiisimus
olemise jarele.

Teoses “Sein und Zeit” kasitleb Heidegger inimese olemasolu
ehk Dasein’i olemisiilesehitust, et leida vdimalus piistitada
olemisekiisimus, s.t kiisimus sellest, mida me juba alati kuidagi
mdistame ning mdistnud oleme. Naiteks kui iitleme, et “haamer on
raske”, siis me juba oleme kuidagi mdistnud olemist, sest kasutame
koopulat on. Olemist vdib aga mdista mitmeti, olemisest annab ka
konelda mitmeti.

Otsustav on, et oma olemise mdistmine on see, mis maératleb ja
konstitueerib inimese olemasolu ehk Dasein’i ning eristab selle
pohimotteliselt teistest olevatest ning nende olemiseviisist. Inimene
on see olev, kellel on suhe oma olemisse, kes méistab oma ole-

?  Olgu siinkohal vaid vihjamisi mainitud hilise Heideggeri maletamise

ja meeledetoomise kasitus, milleni ta jouab Holderlini-hiimnide talgen-
dustes. Hiline Heidegger kdneleb olemisemdtlemisest sageli kui Anden-
ken’ist (vt Heidegger 1992). Kuigi ka Andenken’i tahendust avab Heideg-
ger paiguti Wiederholung’ilt, siis ometi on Wieder-holung mételdud siin
oluliselt teisiti kui “Sein und Zeit’is”. Olgu selles seoses osutatud, et H5l-
derlini juhatusel kuuleb Heidegger Andenken’is Danket ehk tanu (Hei-
degger 1954: 91-99, 158-159).

Dasein’i olemasolu’ks tolkimise kohta vt Ulo Matjuse mirkus Martin
Heideggeri “Fenomenoloogia ja teoloogia” juurde (Heidegger 1994-
1921).
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mist — ja seda tdhenduses, et inimesele liheb tema olemine korda
kui ollavéimine (Seinkénnen).

Olemist ja selle mdtet loodab Heidegger piiritleda inimese
olemasolu ehk Dasein’i olemisiilesehitust analiiiisides. See, kuidas
Dasein mdoistab oma olemist, ilmneb Dasein’i olemiseviisides.
Nendes erinevates viisides, kuidas inimene on oma olemist. Ent
nagu juba 6eldud, on Heideggerile pdhitaotluseks siiski olemise
kui seesuguse ning olemisemdtte piiritelu, aga mitte niivord ini-
mese eksistentsi kdikvdimalike viiside eritlemine, iilestihendamine
ja kirjeldamine (see oleks pigem juba antropoloogia). Seetottu,
joudmaks olemise kui seesuguse kisitamiseni, on Heideggerile olu-
line haarata Dasein tolle tervikus, see aga tdhendab: maaratleda just
need olemiseviisid, millelt l1ahtuvalt néitab end kogu Dasein.

Veel kord: olemise ja olemise-mdtte piiritelu seisukohalt (see
on Heideggerile pdhikiisimus) on oluline eritleda inimese need
olemiseviisid, millelt ldhtuvalt inimese olemasolu néitab end ise
oma tervikus. Tdpsemini Oelduna: tuleb eritleda need olemise-
viisid, milles inimese olemasolu on sellele olemasolule enesele
antud oma tervikus.

Heideggeri jdrgi on sellisteks olemiseviisideks, millelt inimese
olemasolu end oma tervikus niitab, ennekdike need, millelt ilmneb
inimese olemasolu ajalisus (Zeitlichkeit). TeisisOnu: just meie
olemasolu ajalisuselt peab ilmsiks tulema kogu meie olemasolu,
selle olemasolu tervik — ja meile enesele.

Siin tuleks tdhele panna, et see on Dasein ise, kellele kogu tema
olemasolu (iilesehitus), selle fervik peab end niitama. Dasein,
viimase olemisiilesehitus ja siit selle olemine ei ole Dasein’ile
objekt ega vastasese, vaid Dasein ise oma olemises.

4q

Kiesoleva analiilisi jaoks on erakordselt oluline Heideggeri péhi-
motteline maailmasiseselt kohatava oleva ja Dasein’i ontoloogi-
liste alusstruktuuride ehk eksistentsiaalide eristus. (See vahetegu
on otseselt seotud juba mainitud seesuguse oleva nagu Dasein
olemiseviisi ja mitte-Dasein’i-péraste olevate (lihtsustavalt: asjade)
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olemiseviisi eristusega.) Dasein’i iiheks eksistentsiaaliks, Dasein’i
konstitueerivaks olemiseviisiks on In-der-Welt-sein ehk (maa)il-
ma-sees-olu. Niilid vdiks ju aga viita, et (maa)ilmasisesus (Inner-
weltlichkeirt) iitleb sama, mida (maa)ilma-sees-olu — ja jérelikult
oleks inimese olemasolu ehk Dasein samuti iiks i/masisesuse viise.
Ometi ei tihenda (maa)ilma-sees-olemise sees-olu (In-sein) seda
sama mis (maa)ilmasisesus. Ilma-sees-olemist konstitueerivat sees-
olu tuleb vdtta Dasein’i olemisena, mis ei ole tagasi viidav kahe
eseme vOi objekti ruumilisele vahekorrale teineteise sees olemise
tahenduses (nt raamat kapis ehk kapi sees). Tuleks aga mddnda, et
Dasein ise kaldub oma olemist (ka maailmas olemist) just see-
sugusel ebaparistisel ehk esemestaval viisil mdistma. Ent algu-
paraselt pole (maa)ilm Dasein’i jaoks mingi objekt (ehk vastasese,
mis asuks n-0 véljapool Dasein’i tema vastas) ega ka nd subjek-
titvne ettekujutus Dasein’i sees — algupidrases tdhenduses kuulub
(maa)ilm Dasein’i olemisiilesehitusse, ehitab Dasein’i iiles ning
seda viisil, et Dasein on maailma-sees-olemist.

Ja kuigi Heidegger osutab (maa)ilma-sees-olule kui Dasein’i
terviklikule alusstruktuurile juba tisnagi “Sein und Zeit’i” alguses,
siis (maa)ilma-sees-olu kui Dasein’i fundamentaalse olemisstruk-
tuuri ja olemisviisi kogu tdhendus ja iilesehitus ilmneb alles
Dasein’i teiste olemiseviiside analiiiisi kdigus.

Uheks selliseks (fundamentaalseks) olemiseviisiks, millelt
Dasein’ile ilmneb kogu tema olemine (ilma-sees-olemise terviklik-
kuses), on olemine surma poole (Sein zum Tode). Olles on inimene
surma poole, oma 15pu poole. Ning selles tdhenduses on ta endast
alati ette / endast alati ette dra (Sich-vorweg-sein). Olemine-sur-
ma-poole aga ei tdhenda siin surma ega suremist, sest see iihtlasi
tihendaks olemasolu lakkamist. Heideggeri jaoks on olemine-
surma-poole, rohutan, olemiseviise, selline olemiseviis, millelt

*  Siinkohal sobiks ehk rohutada, et Heidegger ei kisita Dasein’i ei

subjekti ega subjektsusena, ei teadvuse ega eneseteadvusena. Dasein ja
seda konstitueeriv oma-olemise-mdistmine ning samuti Dasein’i olemine
ilma-sees-oluna on mdteldud pohimdtteliselt eelnevana igasugusele sub-
jekt—objekt-relatsioonile ja sellest ldhtuvale metafuiisilisele olevakisi-
tusele.
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nditab end kogu olemasolu — niitab end sellele Dasein’ile enesele.
Olles surma poole, haarab Dasein kogu oma olemise ette — on
oma olemist ette.

Kodneldes siinkohal olemisest-surma-poole kui Dasein’i olemise-
viisist, tahtsin ennekdike osutada, kuidas Heidegger motleb
Dasein’i olemisiilesehituse tervikut, selle antust — kuidas inimese
olemasolu tervik end iseendast lahtuvalt nditab vdi siis nditama
peaks.

Probleem on aga selles, et olemises-surma-poole on Dasein
oma olemasolu vaid #he otsa poole, nimelt selle viimase otsa /
viimase piiri poole. Kulgeb ju inimese olemasolu kahe otsa ehk
piiri vahel, nimelt sznni ja surma vahel. Selleks et olemises-surma-
poole nditaks end Dasein’t kogu olemisiilesehitus, peab see
Dasein’1 tervik enesesse haarama ka Dasein’1 alguse. See Dasein’1
algus (“siind”) tuleks n-6 tagasihaaravalt koondada olemises-
surma-poole end niitavasse Dasein’1 tervikusse. Olgu siin aga
osutatud, et vahetult jidvad Dasein’1 algus ja lopp (“siind” ja
“surm”) kitte saamata, sest nad on Dasein’1 olemise piirid.

See olemises-surma-poole end iseendast ldhtuvalt niitav
Dasein’1 olemisetervik, selle olemiseterviku vallakitketus avaneb
Dasein’1 ajalisusena (Zeitlichkeit) — ajalisuse kolme ekstaasina
ehk “enesest vdljasoluna”, milledeks on tulevik, olnu ja olevik
(Zukunft, Gewesenheit, Gegenwart). Need ajaekstaasid on Heideg-
geri sonutsi vordalgupirased.’

Just liikudes Dasein’1 kogu olemise ajalise vallakitketuse ana-
liiiisi teel, kisitleb Heidegger neid olemiseviise, millega seoses
tuleb kone alla ka meeldetoomine, selle eri moodused. Neid vaatleb
ta lihemalt koos Dasein’1 vallakitketuse seesuguste viiside ja
nende ajalisusega nagu mdistmine, leidumus, langemus, kdne (Ver-
stehen, Befindlichkeit, Verfallenheit, Rede).

> See Heideggeri tees ajaekstaaside ontoloogilisest vordalgupirast

(Gleichurspriinglichkeit) on suunatud olemise kasitamise kohaloluna/pre-
sentsina (Anwesen) vastu. Seesugune oleviku eelistamine teistele aja-
ekstaasidele (tulevikule ja olnule) on omane kogu Shtumaisele meta-
fuiisikale.
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Kdigepealt tuleks osutada, et Heideggeri juures vastab meenu-
tamisele/meeldetoomisele sdna-sdnalt vaid Erinnerung. Kuid ka
seda, mida Heidegger nimetab Wiederholung’iks, tuleks vaadelda
kui meeldetoomise iiht viisi, ja mitte pelgalt iihe viisina, vaid
pohilise ja algupirasena, millelt meenutamine selle tavalisemas
tahenduses alles véimalikuks saab.

Seega viidan, et Heideggeri “Sein und Zeit’i” puhul saab
konelda meeldetoomisest vihemalt kahes tihenduses: kui Erin-
nerung’ist ja Wiederholung’ist. Seejuures seondub meeldetoomine
tihedalt unustamisega.

5

“Sein und Zeit’i” uurides selgub aga, et see, mida Heidegger
nimetab Erinnerung’iks, polegi Dasein’i algupiraseid olemise-
viise. Erinnerung saab voéimalikuks vaid wnustamiselt: “meenu-
tamine [Erinnerung] on vdimalik vaid unustamise [Vergessen]
pdhjal ja mitte vastupidi” (Heidegger 1993: 339).

Seejuures eristab Heidegger unustamise esmase tdhenduse
teisasest. Esmase tdhenduse all peab ta silmas, et Dasein on unus-
tanud oma (maa)ilmaheidetuse, s.t Dasein on unustanud, et ta
kunagi juba on (maa)ilmas / (maa)ilma sees (s.0 ei mdista oma
olemist kui (maa)ilma-sees-olemist). Ent ometigi ka selles unus-
tuses viibides on ta suhestunud oma (maa)ilmas-oluga — tdsi eba-
paristisel viisil. Jarelikult on ka unustus maailma-sees-olemise
viise, ent seesusugune viis, mis suleb ja varjab Dasein’i enese eest,
et tema olemise fundamentaalseks viisiks on olla maailma sees, et
ta on juba alati selles maailmas sinna heidetuse viisil.®

Alles unustuselt tolle esmases tihenduses osutub vdimalikuks
“meeles-pidamine” ja “meeles-mitte-pidamine” (s.o miletamine ja
unustamine kiibivas tavatdhenduses). See miletamine/meenuta-
mine kui meeles-pidamine ning unustamine kui meeles-mitte-
pidamine kiib niilid maailmasisese oleva kohta — seega tihendab

6  “Vergessenheit als uneigentliche Gewesenheit bezieht sich hiermit auf:

das geworfene, eigene Sein [...]” (Heidegger 1993: 339).
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mitte-Daseini-pidrase oleva kui iimbritsevast maailmast (Umwelr)
vahetult kohatava oleva (lihtsustavalt: asjade) n-6 meeles-pidamist
voi siis vastavalt meeles-mitte-pidamist.’

Siinkohal on oluline mirgata seda Heideggeri jaoks pdhi-
mdottelist erinevust iihelt poolt selle miletamise ja unustamise
(meeles-pidamise ja -mitte-pidamise), mis kiib vaid maailma-
siseselt kohatava oleva kohta, ja teiselt poolt miletamise, digemini
meelde-toomise® ja unustuse vahel, mis kiib Dasein’i enese ole-
mise ning selle fundamentaalsete olemisstruktuuride ja -viiside
kohta. Probleem on selles, et maailmasiseselt kohatava (mitte-
Dasein’i-pdrase) oleva olemiseviis on pdhimdtteliselt teine kui
Dasein’1 enese olemiseviisid.

Ja see meelde-toomine/miletamine, mis seondub Dasein’1 oma-
enese olemise algupirase mdistmisega — mis digemini tdhendabki
Dasein’1 omaenese olemise mdoistmise tidielikusesse toomist, on
Heideggeril moteldud kui Wiederholung — kui n-6 taas-(meelde)-
toomine korduses.

Wiederholung on piristine enda-juurde vdi poole-tulemine,
iitleksin, enda-peale-tulemine (Auf-sich-zukommen) kui tagasi-tule-
mine (Zuriickkommen) oma piristise isesuse juurde. See pdristine
isesus on oma olemises-surma-poole iiksildunud Dasein. Seega
enda-poole-tulemises kui tagasi-tulemises vdtab Dasein end iile
selle olevana, mis ta juba on. Nii toob Dasein oma pdristise olla-

7 “Und nur auf dem Grunde dieses Vergessens kann das besorgende,

gegenwirtigende Gegenwirtigen behalten und zwar das nichtdaseins-
massige, umweltlich begegnende Seiende. Diesem Behalten entspricht ein
Nichtbehalten, das ein “Vergessen” im Abgeleiteten Sinne darstellt.”
(Heidegger 1993: 339).

8 Eestikeelne meelde-toomine | meeles-pidamine kaldub sugereerima
(erinevalt saksa Erinnern’ist ja Wiederholen‘ist), et see (taas-)toomine ja
pidamine on valtimatult teadvuslik/mentaalne protsess voi tegevus. Hei-
deggeri kisituse puhul tuleks seesugusest tavapirasest tahendusseosest
rangelt hoiduda. Omaette kiisimuseks vdiks aga olla: kuivord eesti sdna
meel algne tihendus on seostatav sellega, mida tdnapdeva teadustes
moistetakse teadvuse ja mentaalse seisundi all?
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vdimise (Sein-konnen) taas/uuesti enda ette. Seda piristist olnud-
. . . - . 5: 9
olemist (Gewesen-sein) nimetabki Heidegger Wiederholung’iks.

6

Heidegger konkretiseerib Dasein’i ajalisust gjaloolisusena. Nii on
Dasein’i olemise iiheks ajaliseks viisiks ajaloolisus (Geschicht-
lichkeit). See on Dasein’i olemine/loodumine (Geschehen) kahe
oma otsa — “siinni” ja “surma” vahel. Dasein loodub ulatuvusena
(Erstreckung) nende kahe oma d4rmise otsa vahel.

Tuleks eristada ajalugu kui ajalooteadust ja selle uurimisobjekti
Dasein’i ajaloolisusest. Samas aga rajanevad ajalooteadus ja selle
objekt Dasein’i ajaloolisusel. See tdhendab, et Dasein’i ajaloolisus
on ajalooteaduse (Historie) ontoloogiliseks latteks ja vdimalikkuse
tingimuseks. Enamgi: Heidegger peab vajalikuks piiritleda aja-
looteaduse objekti ldhtuvalt Dasein’i ajaloolisusest. Seoses ajaloo-
teaduse ja ajaloolisuse vahekorra klaarimisega tuleb “Sein und
Zeit'is” taas kdne alla Wiederholung: taas-(meelde)-toomine (kor-
duses).

Dasein’i ajaloolisuse puhul on tegemist Dasein’i loodumisega
(Geschehen) (maa)ilma-sees-olevana.

“Dasein’i ajaloolisuse tees ei iitle, et (maa)ilma-tu [welt-lose]
subjekt oleks ajalooline, vaid iitleb, et [tegemist on] olevaga, mis
eksisteerib kui (maa)ilma-sees-olemine. Ajaloo loodumine on
(maa)ilma-sees-olemise loodumine. Dasein’i ajaloolisus on ole-
muslikult (maa)ilma ajaloolisus [....]” (Heidegger 1993: 388).

Heidegger eristab “(maa)ilma-ajaloo”  (Welt-Geschichte)
Dasein’i ajaloolisusest (Geschichtlichkeit). See nn (maa)ilma-aja-
lugu tihendab ennekdike kdeparase ja kideesise (lihtsustavalt:

® <“Das eigentliche Aufrsich-zukommen der vorlaufenden Entschlos-

senheit ist zumal ein Zuriickkommen auf das eigenste, in seine Verein-
zelung geworfene Selbst. Diese Ekstase ermoglicht es, dass das Dasein
entschlossen das Seiende, das es schon ist, iibernehmen kann. Im Vor-
laufen holt sich das Dasein wieder in das eigenste Seinkonnen vor. Das
eigentliche Gewesen-sein nennen Wir Wiederholung.” (Heidegger 1993:
339).
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asjade) (maa)ilmasisest “loodumist” (Geschehen).'° Ning probleem
on niiiid Heideggeri sonutsi selles, et tavaliselt (zundchst und
zumeist) moistetakse (sh ka ajalooteadus) ajalugu kui selle maa-
ilmasisese(It) oleva (ajalooteaduse puhul k&ik nn ajalooallikad,
s.t meile olnust teadustavad asjad: irikud, pdrimus, vanavara,
milestusmirgid, varemed, institutsioonid, arheoloogilised leiud
Jjne) ajalugu. Jarelikult voetakse ajalugu ennekdike (maa)ilmasisese
oleva piisimise ja kadumisena — sellena, mida annab niisuguse
pusimise-kadumisena kindlaks teha ehk esemestada (objektivee-
rida). Seejuures aga jaab Heideggeri sonutsi pdrimata niisuguselt
kohatava oleva (“asjade”) enese olemiseviisi jarele — jadb kiisi-
mata see, millelt need asjad end meile niisugusel moel niditavad.
Nii redutseerubki ajalugu sellele, mida saab (maa)ilmasisese
olevana objektiveerida.

Ja kui Heidegger ndeb Wiederholung’it Dasein’i ajaloolisust
paddiva liitkumisena, siis ei kdi see (maa)ilmasiseselt oleva kohta
selle esemestamise ning seekaudu (maa)ilma-tustamise tihenduses.
Ajaloolisust tiideviiv Wiederholung haarab ennekdike (s.o teostab)
Dasein’i — teda kui (maa)ilmas eksisteerivat (s.o kui (maa)ilma-
sees-olemist), misldbi pdéstab iihtlasi valla horisondi, millelt olev
(asjad) kohtab (kohtavad) meid algupédraselt. Selles horisondi
avamise tihenduses paneb aluse Wiederholung iihtlasi ka
ajaloouurimise, teeb selle alles voimalikuks.

Et aga Dasein’i tee oma olemise ning sellelt olemise kui nii-
suguse juurde kulgeb viltimatult seekaudu, kuidas see olemine
Dasein’i enesele end kdigepealt ja enamasti nditab, see aga tihen-
dab, pigem varjab, kui niitab, siis langeb Wiederholung’i tiide-
viimise iilesanne, olemasolnus (Dagewesenes) selleks vdimaluste

10 «“Dabei ist auf die Doppelbedeutung des gewihlten und hier ontolo-
gisch verstandenen Ausdrucks “Welt-Geschichte” zu achten. Er bedeutet
einmal das Geschehen von Welt in ihrer wesenhaften, existenten Einheit
mit dem Dasein. Zugleich aber meint er, sofern mit der faktisch existenten
Welt je innerweltliches Seiendes entdeckt ist, das innerweltliche
“Geschehen” des Zuhandenen und Vorhandenen. Geschichtliche Welt ist
faktisch nur als Welt des innerweltlichen Seienden.” (Heidegger 1993:

389).
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avamise osas — ajaloouurimisele. Just selles niaeb Heidegger
ajalooteaduse (Historie) algupdrast teemat ja otstarvet.

Wiederholung’is lihenetakse olemasolnud olemasolule (dage-
wesenes Dasein) tolle piristises olnus voimalikkuses (Heidegger
1993: 394). Seesugune Historie objekti algupirane tematiseerimine
heidab Heideggeri sonutsi Dasein’i oma pirististele eksistentsi-
voimalustele. Jarelikult — ja see on oluline — peab ajalooteaduse
paristiseks teemaks olema véimalikkus, aga mitte objektiveeri-
tavale tosiasjalisusele voi seaduspirasusele redutseeritav olnu.

Osutusega tollasele diskussioonile ajalooteaduse iile margib
Heidegger:

“Mitte kdigest iihekordselt asetleidnu ega ka selle kohal hdljuv
iileiildine pole tema [ajalooteaduse] teemaks, vaid faktiliselt
eksistentne olnud vdimalikkus. Seda kui niisugust ei korrata
[wird nicht wiederholt] péristises ajaloolises tahenduses, kui see
kddnatakse iileajalise mustri kahvatuseks. Vaid faktiliselt
péristine ajaloolisus saab [...] olemasolnud ajalugu valla paasta
nii, et Wiederholung’is vdimalikkuse “joud” 166b faktilisse
eksistentsi sisse, s.t tuleb eksistentsi tulevikulisuses eksistentsile
peale.” (Heidegger 1993: 395).

7

Oma ajalooteaduse (Historie) kisituses on Heideggeri peale
Wilhelm Dilthey ja York von Wartenburgi inspireeritud Friedrich
Nietzsche, eriti tolle varajane teos “Vom Nutzen und Nachteil der
Historie fiir das Leben” (1874) (“Ajalooteaduse kasust ja kah-
julikkusest elule”).

“Sein und Zeit’i” 74. paragrahvis, mis tegeleb ajalooteaduse
algupiraga Dasein i ajaloolisuses, kdib Heidegger vilja Nietzschelt
iilevdetud historia jaotuse monumentaalseks, antikvaarseks ja krii-
tiliseks. Ent Heidegger seob niitid need historia tiiiibid oma kisi-
tusega Dasein’i ajaloolisusest ja ajalisuse kolmest ekstaasist: aja-
lisuse tuleviku-ekstaasi iihitab ta monumentaalse, olnu-ekstaasi
antikvaarse ja oleviku-ekstaasi kriitilise ajalooga. T#helepanu-
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vaarne on tdik, et Nietzsche historia-viiside esituses Dasein‘i
ajaloolisuselt lihtuvalt vdimendub Wiederholung’i osatihtsus. Just
Wiederholung kujuneb Heideggeri tdlgenduses eri historia-tiiiipe
konstitueerivaks — seda tiiesti sdnaselgelt monumentaalse ja
antikvaarse ajaloo puhul.

Olgu siinkohal toodud Wiederholung’it véimendavad monu-
mentaalse ajaloo ja antikvaarse ajaloo iimbersdnastused, mis raja-
nevad Dasein‘i ajaloolisusel.

Monumentaalne ajalugu:

“Dasein eksisteerib tulevasena piristiselt valitud vdimaluse
otsustavas vallakdtkemises. Otsustavalt enese peale tagasi tul-
les, on ta wiederholend avatud inimeksistentsi monumentaal-
setele vdimalustele. Niisuguselt ajaloolisuselt siindiv ajalugu on
“monumentaalne”.” (Heidegger 1993: 396).

Antikvaarne ajalugu:

“Olnuna on Dasein antud iile oma heidetusse. V&imalikku
taastoovas omastamises [in der wiederholenden Aneignung des
Moglichen] on iihtlasi ette médratud vdimalikkus séilitada
austavalt olemasolnud eksistentsi, kelle puhul on see vdetud
voimalikkus ilmsiks saanud.” (Heidegger 1993: 396).

Nietzsche enda kisitluses on Wiederholung esiplaanil ennekdike
monumentaalse ajaloo puhul. Monumentaalne ajalugu tegeleb
minevikus kdige sellega, mis oli tegus, vdimas ja suur ning mis on
seega viirt matkimist ja kordamist (Wiederholung).

“Mis kasu on kaasaegseile mineviku monumentaalsest kasi-
tamisest, tegelemisest varasemate ajastute klassikalise ja harul-
dasega? Kaasaegne inimene saab niimoodi teada, et suur oli
kunagi olemas, oli kord igal juhul véimalik, ja seepérast saab
kord taas voimalik olema.” (Nietzsche 1988: 260).

Nietzsche monumentaalses ajaloo esituses on oluline koht unus-
tusel, sest monumentaalne ajalugu on tagajirgede ja tulemuste
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ajalugu. PShjused ja tingimused jddvad sellest ajaloost kdrvale —
vajuvad unustusse. Kui monumentaalne ajalookisitus aga votaks
arvesse pohjusi ja tingimusi, siis ilmselt ei saaks enam mdtelda
monumentaalsete siindmuste Wiederholung’ile, sest olnu ei
ilmneks meile tuleva vdimalikkusena.

Siit peaks niiiid selguma Nietzsche liahedus Heideggerile
Wiederholung’i osas. Hoolimata ontoloogiliste eelduste erinevu-
sest, el mdista kumbki neist Wiederholung’it iithe ja selle sama
identse kordamisena (korrutamisena), selles kordamises kindlaks-
tegeva samastamisena, vaid ennekdike vdimaluste vallapdast-
misena. Mineviku siindmused on siindmused, mis tuuakse korduses
uuesti esile — tuuakse minevikust tulevase vdimalikkusena.

8

On teada, et noor Heidegger luges Seren Kierkegaardi teoseid.
“Sein und Zeit’gi” kétkeb otseseid osutusi Kierkegaardile, seda
kiill seoses Kierkegaardi dngi- (4Angst) ja silmapilgukisitusega
(Heidegger 1993: 190, 338). Seda, et Kierkegaard on jirele
motelnud ka korduse/kordamise iile, ei pea Heidegger vajalikuks
eraldi esile tosta.

Oma teoses “Kordamine” (Gjentagelsen — taani keeles sona-
sonalt ‘taas-/uuestivdtmine’) (1843) kuulutab Kierkegaard kor-
duselkordamise keskseks filosoofiamdisteks (Kierkegaard 1984:
7. Wiederholung" paistab olevat Kierkegaardi jaoks osalt kiill
see, mida valdavalt viljendab eesti kordus/kordamine (kui iihe ja
sama kordamine — korrutamine), ent teisalt avaldub Wieder-
holung‘i olemus just tagasipoordumise ja taastoomisena — ja seda
isedralikus seoses anamnesise-Opetusega.

" “Gjentagelsen‘i” sisu kokkuvote leiab Johannes Sloki raamatust

“Kierkegaardi maailm” (2000: 116-141).

12 Konelen antud kontekstis ka Kierkegaardi puhul Wiederholung’ist,
sest Heidegger luges tema teost “Gjentagelsen” saksa tdlkes, mille peal-
kirjaks “Wiederholung”. Pealegi on taani gjentagelsen’i ja saksa Wieder-
holung’i lihedus nende mitmetahenduslikkuses ilmne.
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Wiederholung konstitueerib eetilise eluvormi. Eetiline eksis-
tents tahtsustab jarjepidevust, iihele ja samale truuks jddmist.
Kierkegaardi niiteks on abielu. Uhte tiidrukut saab vérgutada vaid
iiks kord, oma naist saab aga armastada pievast pieva, ja seda nii,
et temast ei visita — elatakse kordamises/Wiederholung’is. Seega
Wiederholung kui argielu kordus, argielu rutiin. Oma korduses
vasimatu armastatu korval on Kierkegaardil teiseks niiteks sisse-
kantud vana riietusese, mis piisib kindlalt ja drnalt seljas, ei pigista
ega lotenda (Kierkegaard 1984: 7; Slgk 2000: 118).

Kierkegaard seob Wiederholung’i anamnesis’ega, digemini vas-
tandab Wiederholungi sellele. Wiederholung ja meenutamine
(anamnesis, Erinnerung) on Kierkegaardi jaoks iiks ja sama lii-
kumine, ainult et vastandsuunas. See, mida meenutatakse, on olnu,
seda korratakse n-6 fagasi, see-eest aga toeline Wiederholung ehk
kordamine on efte-meenutamine ehk ette-(meelde)-toomine voi
digemini: ettepoolt-(meelde)-toomine (Kierkegaard 1984: 7).

Nii et Wiederholung pole mitte niivord vana/olnu kui millegi
iseenses samase ja oma samasuses piisivana kordamine, vaid
pigem olnu kui vdimaluse, kui elu jatkamise vdimaluse valla-
kitkemine. Wiederholung Kkonstitueerib indiviidi kui eetilise isik-
suse. Wiederholung i eetiline tahendus tuleb aga ilmsiks siis, kui
Wiederholung minetab oma esialgse rutiinsuse ja enesestmdiste-
tavuse (lakkab olemast pelgalt “korrutamine”(?)). Selles m&ttes
koneleb Kierkegaard julgusest korrata / julgusest Wieder-
holung‘iks. See siinnib aga usus ning juhatab edasi religioossesse
eluviisi.

9

Lopetuseks kiisiks veel, mis osas voiks Heideggeri Wiederholung’i
kasitus niiiid pohimotteliselt erineda Nietzsche voi isegi Kierke-
gaardi omast. Olulisele lihedusele sai osutatud: see on (lokaalsetest
erinevustest hoolimata) arusaam Wiederholung’ist kui olnu'® taas-

3 Kierkegaardi puhul tuleks veel kaaluda ning tdpsustada, kas ja mis
tihenduses tema mdtlemises Wiederholung seostub olnu taas-toomisega.
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toomisest tuleva vdimalikkusena. Otsustav on ehk radikaalsus,
millega Heidegger mdtleb (traditsioonilist ontoloogiat lammuta-
valt) vdimalikkust. Vaimalikkus ei tihenda mitte seda, mis ei ole
veel tegelikkuseks saanud vdi ei ole paratamatu. Vdimalikkust ei
tuleks niisiis votta kui iiht loogilist abstraktset modaalsust. Heideg-
geri jargi on vdimalikkus ennekdike eksistentsiaal, mis oma tiiuses
ilmneb kui “Dasein’i algupdraseim ja viimane positiivne mdérat-
letus” (Heidegger 1993: 144).14 Dasein’i olemises-surma-poole kui
ette-minemises. Selles oma olemises ette-minemises avaneb
Dasein’ile olemine kui “mdddutu vdimatuse / vdimalikkusetuse
voimalikkus™ (Moglichkeit der masslosen Unméglichkeit) (Heideg-
ger 1993: 262). Seega olemine-surma-poole kui olemiseviis ei lihe
taide mitte surma tegelikkuseks saamisega, vaid hoopis vdimalik-
kusetuse iiha suureneva vdimalikkusena. Just sellelt oma olemise
moddutu voimatuse vdimalikkuselt Dasein péordubki tagasi ehk
naaseb fulevasena oma faktilise olnu ja alguse juurde (mis on
kitketud traditsiooni (Uberlieferung)), et tuua see oma véimalik-
kusena taas enda ette.
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REMEMBERING AS RETRIEVING OF THE PAST

AS A POSSIBILITY OF THE COMING.
ERINNERUNG AND WIEDERHOLUNG IN THE THINKING
OF MARTIN HEIDEGGER

Eduard Parhomenko

The presentation concentrates on problems of remembering (Erinnerung)
and repetition (Wiederholung) in Martin Heidegger’s main work “Being
and Time” (“Sein und Zeit”) (1927) The aim of the work is to distinguish
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different modes and meanings of remembering and repetition in the
constitution of Being of the Being-there (Dasein). According to Heideg-
ger remembering and repetitions have nothing to do with conscious states
or mental processes but with the modes of men’s Being. The conception
is closely connected with Heidegger’s attempts to exceed the meta-
physical treatment of a man as a subject. It results in his specific
treatments of remembering and repetition

From the beginning of Occidental philosophy remembering has been
treated as closely connected with the problems of returning and repetition
(Plato’s concept of anamnesis). Remembering as a returning to the
beginning and origin determined the retrieving of origin in metaphysic, in
the meaning of Self constituting movement for subjective. The relation
between remembering and repetition is of central point for Heidegger:
But in his treatment Wiederholung becomes the basis for remembering
and exceeding the subjective nature of Self.

Remembering as Wiederholung like seen by Heidegger doesn’t meant
the repetition of the only one and identical or determining and objectify-
ing the events in the past and returning to them. For Heidegger Wieder-
holung means a possible disclosing of having been and the possibility of
retrieving of it as a possibility of the coming. The present work tries to
show how Wiederholung in this meaning and function is connected with
Dasein’s analyses of temporality in ”Sein und Zeit” and can be only this
way understood adequately. Heidegger’s remembering as Wiederholung
is noted to be close to repetition treatment of Nietzsche and Krierkegaard.
The bases of the comparison is that Wiederholung might mean reproduc-
tion of having been as a possibility of the coming. The limit of the
comparison is the fact that Heidegger treats retrieving of the past as a
possibility very radically (breaking down the traditional ontology) —
from the position of man’s existence, disclosed in returning from the
Being-towards-death, as “the possibility of measureless impossibility”.



JURI LOTMAN JA BORIS USPENSKI:
MOTTEID KULTUURIST JA MALUST

Inga Dorofejeva

Alljargnevalt vaatleme, mida Juri Lotman ja Boris Uspenski on
kirjutanud kultuurist ja kuidas see seondub miluga. Seejirel teeme
kannapoorde ja jargime nimetatud autorite mottekdike milu kohta,
poorates tihelepanu milu seosele kultuuriga. Viimaks kisitleme
B. Uspenski ja J. Lotmani kultuuri ja midlu mdistega seotud ajaloo-
kontseptsioone.

KULTUUR JA MALU

Mis on kultuur?

Kultuur on J. Lotmani, B. Uspenski ja Tartu—Moskva semiootika-
koolkonna jaoks tervikuna keskseks uurimisobjektiks. Seda uuri-
takse erinevatest vaatepunktidest, tasanditest, millest tuleneb Lot-
mani ja Uspenski toodes leitavate kultuurimidratluste paljusus.
Mbélemad kisitlevad kultuuri kindlal viisil organiseeritud margi-
voi keelte siisteemina. Juri Lotman ldheneb kultuurile kui tekstide
siisteemile, intellektuaalsele objektile, kollektiivsele intellektile.
Nii Uspenski kui ka Lotman méiratlevad kultuuri kollektiivse
miluna. Lotman réhutab kultuuri ruumilist aspekti ning kisitleb
kultuuri kollektiivse milu ruumina, s.t ruumina, milles tekstid
siilivad ja aktualiseeruvad. Uhelt poolt on kultuur tervikuna milu.
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Teiselt poolt voime radkida milust kultuuri eri tasanditel: milu on
inimesel, tekstil, margisiisteemil, ruumil, ajastul.

Eeltoodud kultuurimiiratlustest voib jdada ekslik mulje, nagu
oleksid kultuur ja milu Lotmani ja Uspenski jaoks passiivsed,
staatilised objektid. Vastupidi. J. Lotman rdhutab, et “kultuur ei ole
informatsiooni hoidla. Kultuur on iilikeeruline mehhanism, mis
sdilitab informatsiooni, loob selleks pidevalt uusi, kasulikumaid ja
kompaktsemaid informatsiooni siilitusviise, vdtab vastu uut infor-
matsiooni, kodeerib ja dekodeerib sonumeid, tolgib neid iihest
margisiisteemist teise” (1970: 6).

Kultuur kui intellektuaalne objekt

J. Lotman eristab kolm intellektuaalsete objektide klassi (1990:
394-410): loomulik inimteadvus, tekst ja kultuur kui kollektiiv-
intellekt. Intellektuaalne objekt peab vastama kahele néudele.
Esiteks, peab koosnema vihemalt kahest pShimétteliselt erisugusel
viisil reaalsust kodeerivast struktuurist. Niiteks toob Lotman
seadusandliku teksti, mis niiliselt kujutab endast mirkide jada
mingis loomulikus (nt eesti) keeles. Eesti keele oskus on antud
teksti mdistmiseks hidavajalik, kuid ebapiisav. Tekstist arusaamise
tingimuseks on juriidilise keele valdamine, sest seadusandlik tekst
on kodeeritud samal ajal nii loomulikus kui ka juriidilises keeles.

Teine intellektuaalse objekti ndue seisneb selles, et ta peab
olema vdimeline genereerima uusi tahendusi/tekste. Lisatingimu-
seks on siinkohal milu olemasolu, sest uusi tiahendusi/tekste
luuakse toetudes milus juba olemasolevale informatsioonile. Teisi-
sonu uue tekkimise eelduseks on vana ja tuntu olemasolu.

Niisiis, kultuur kui kollektiivne intellekt ja tema eri tasandid,
erinevad kultuuris osalejad — inimene, tekst, keel jt — vajavad
eksistentsiks ja edukaks funktsioneerimiseks milu.

Malu dialektid kultuuris

Viites, et kultuur on méilu, eeldame kultuuri iihtsust teatud tasandil.
Olles iihtne ja homogeenne, on kultuur samal ajal ka heterogeenne
ja mitmekesine. Kultuuriruumis on kasutusel erinevatele kultuuris
osalejatele (subkultuuridele, kollektiividele, jt) iseloomulikud
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“mélu dialektid” ja “lokaalsed semantikad”. Uhelt poolt kaldub
kultuuri milu iihtsuse poole, teiselt poolt toimub milu pidev indi-
vidualiseerumine. Nii niiteks voib iihele kollektiivile arusaadav
tekst laiemas kultuurikontekstis osutuda hermeetiliseks ning vajada
adekvaatseks mdistmiseks viljaspool seda kollektiivi kommentaare
ja/voi tdlkimist. Algtekstile lisatavad kommentaarid, glossaariumid
Ja muud metatekstid viitavad asjaolule, et tekst on sattunud
teistsuguse méalumahuga kollektiivi sfidri (Lotman 1992: 200).

MALU JA KULTUUR
Maélu semiootiline tipoloogia

Milu on tihtipeale késitletav informatsiooni sdilitamise passiivse
vahendina (nt inimese mélu vérdlemine raamatukogu vdi arvuti-
miluga). Info vGimalikult tépsele sdilitamisele orienteeritud mélu-
tillipi nimetab J. Lotman “informatiivseks méluks”. Informatiivne
milu on kronoloogiline, aja seisukohalt iilhemd6tmeline ja iiheselt
suunatud; tekstide jarjestus malus siintagmaatiline. Informatiivse
milu nditeks voiks tuua sportlaste rekordtulemuste sdilitamise:
tulemused on kronoloogiliselt jarjestatud; iga jargnev tulemus on
eelmisest parem; viimane tulemus nullib k3ik eelmised.

Kui kogu milu oleks informatiivse malu tiiiipi, ei saaks kultuur
kui kollektiivne milu olla diinaamiline ja intellektuaalne. Teise
malutiiiibi olemasolu tundub kultuuri eeltoodutest miératlustest
ldhtuvalt hidavajalik. Niisugust mélutiiiipi nimetab J. Lotman
“kreatiivseks miluks”. Seda iseloomustavad ruumilisus, konti-
nuaalsus, pankroonilisus. Mingi osa kreatiivses milus siilivatest
tekstidest teatud ajahetkel aktualiseerub, “satub milu valguse
kitte”, sealjuures “varju jadnud” tekstid n-6 lakkavad olemast,
“kustuvad”, kuid ei kao madlust. Iga kultuuri v3ib iseloomustada
miletamis- ja unustamisvdarsete asjade paradigma alusel. Aja
méodudes muutub kultuurikoodide muutumisest ajendatuna ka
mailetamise—unustamise paradigma. Kreatiivse médlu metafooriks
v&iks J. Lotmani arvates olla A. Tarkovski film “Peegel” (Lotman

1992: 200-201).
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Kreatiivne milu osaleb uue tihenduse genereerimises. Kultuuri-
milus siilivate tekstide pdrkumisel uute koodide/desifreerimisviisi-
dega tekib semiootiline nihe, mille kiigus siinnivad uued tdhendu-
sed. Selles mottes on milu uute tdhenduste generaatoriks. Siinkohal
tundub huvitavana Lotmani (1970: 5) tihelepanek, et “mélu oma
erinevates vormides — nii liihiajaline kui ka pikaajaline, indivi-
duaalne kui ka kollektiivne — on sisuliselt informatsiooni suuren-
damise protsess” (autori rdhutus). Nimelt, kultuurimilus sdilivate
tekstide tdhendus muutub pidevalt. Kuivord nad satuvad uute
konteksti, muutuvad nende dekodeerimise/lugemise/tdlgendamise
viisid. Naiteks antiikskulptuure leiti teatavasti ka renessansieelsel
ajal, kuid tavaliselt need kas visati minema voi hévitati. Antiik-
esemeid ja -kunsti hakati vadrtustama alles renessansiajal. Ka vene
ikoon ei olnud Peeter 1 jédrgsel ajal kuigi hinnatud ning omandas
korgkultuuri kuuluvuse staatuse 20. sajandi algul.

Kokkuvdttes voib 6elda, et milul ei ole kultuuris iiksnes info
sdilitamise iilesanne, vaid ka uute tdhenduste/tekstide generee-
rimise roll.

Malu kui kronotoop

Juri Lotman kontseptualiseerib mélu ruumi ja aja kategooriate
kaudu (vt eespool kultuur kui kollektiivse mdlu ruum, samuti
informatiivse ja kreatiivse malu kontseptsioon), mistdttu vdime
digustatult radkida mialust kui aegruumist ehk kronotoobist, kuigi
Lotman ise neid maisteid selles kontekstis ei kasuta.

Boris Uspenski arvates on ruum kronotoobis primaarne, sest
ruumitunnetus eelneb gnoseoloogiliselt ajatunnetusele. Esimene
vdib vastavalt mdjutada teist — aeg vOib olla métestatud ruumi
kategooriates (1996: 40).

Lotmani eristatud informatiivsele ja kreatiivsele milutiiiibile
vastavad erisugused kronotoobitiiiibid. Informatiivse mélu ruum on
aja seisukohalt organiseeritud kronoloogiliselt, kreatiivse milu
ruum tsiikliliselt. Siinkohal tundub huvitavana Uspenski lineaarse
ja tsiiklilise aja kisitus: “Lineaarne aeg on iikskdikne teda “tiit-
vate” siindmuste suhtes, ta on pdhimdtteliselt homogeenne ja on
kisitatav iihtlase ning Idputult jagatava substantsina, mis on igas



Juri Lotman ja Boris Uspenski: métteid kultuurist ja méalust 39

oma osas iseenesega vordne. [...] Seevastu tsiikliline aeg ei ole
homogeenne, vaid kvalitatiivselt ebaiihtlane, ta ei ole iildse méel-
dav teda “tiitvatest” siindmustest eraldi — vastasel juhul poleks
saanudki aja tsiiklilisusest radkida” (1996: 43—44). Sama kehtib ka
ruumi kohta: informatiivse milu ruum on iikskdikne teda sisusta-
vate objektide suhtes ning alati identne iseendaga. Kreatiivse milu
ruum ei ole seevastu kisitletav eraldi oma sisust: objektid ei tdida
ruumi, vaid loovad selle.

AJALUGU KULTUURI JA MALU ASPEKTIST

B. Uspenski ja J. Lotman kisitlevad ajalugu kultuuri maluna.
Uspenski kujutab ajaloolist protsessi kommunikatiivsena, mille
koige olulisemaks komponendiks on vastuvétja (sootsium), kes
“loeb” siindmuste teksti. Teksti adressant ei ole pShimdtteliselt
oluline. Téhtsaks osutub see, mida vastuvdtja hakkab tdhtsaks
pidama. Tahenduse omistamine minevikule toimub olevikus (1996:
9-49).

Nagu iitleb J. Lotman, on mélu mé&tlemisvahend olevikus, kuigi
ta sisuks on minevik. Mélu taasloob minevikku olevikus (1996:
380-385). Voime Gelda, et ajalugu on mineviku motestamise viis
olevikus, mis omakorda mdjutab ajaloo kulgu tulevikus. “Semioo-
tilise ajalookisituse olemus peitub oleviku ja mineviku méangus,
milles minevik paistab oleviku aktuaalsete siindmuste valguses,
miirates samal ajal ajaloolise protsessi (ajaloo kulgemise) suuna”
(Uspenski 1996: 20).

Uspenski toob huvitava paralleeli ajaloo ja unenéo md&testamise
vahel (Samas: 12-14). Kujutagem ette, et ndeme unes mingit
siindmuste jada, mis 16peb surmaga: akki kiib pauk, inimkeha
kukub kokku ning me drkame iiles. Korraga saame aru, et unendo
pohjustajaks oli tegelik tuuletdmbusest ajendatud ukse paukumine.
Sattume kimbatusse, sest unenigu ei alanud paugu ja surmaga —
nagu oleks tundunud meile loogiline — vaid 13ppes sellega. Niide
kuulub tuntud vene ikooniuurijale Pjotr Florenskile, kes seletas
nimetatud vastuolu aja erisuunalisusega tegelikus elus ja unenéos.
Florenski arvates kulgeb unenioaeg tavaaja suhtes iimberp&oratult:
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tavaaja I15pp vdib langeda kokku unenioaja algusega. Uspenski
peab sellist seletust mdnevdrra ebatdendoliseks ning pakub jdrg-
neva lahenduse: une ajal passiivne teadvus fikseerib iiksikuid pilte
ja tundmusi neid omavahel seostamata. Unendo iiksikute elemen-
tide vahel ei teki pohjuslikke ega muid seoseid, nad ei moodusta
iihtset siizeed. Ukse paukumine, mida me magades ja und ndhes
kuuleme, hakkab toimima mingi organiseeriva, siistematiseeriva
pdhimdttena. mille 14bi unendgu moondub iihtseks, mingis suunas
arenevaks looks. Uspenski arvates toimub midagi tiipoloogiliselt
vidga sarnast ka ajaloo mdtestamise kidigus: ajalugu muudetakse
narratiiviks, siindmustele omistatakse tihendus, mis neil a priori
puudub.

Olles olevikust tuletatud, ei saa ajalugu olla kellelegi Sppe-
tunniks (Samas: 19).
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JURI LOTMAN AND BORIS USPENSKI CONCEPTION
OF CULTURE AND MEMORY

Inga Dorofejeva

Culture is the central research object for J. Lotman, B. Uspenski and
Tartu—Moscow school of semiotics as a whole. The phenomenon of
memory is very important in conceptualising culture. Both Lotman and
Uspenski treat culture as collective memory. At the same time we can talk
about memory on different levels — human beings, texts and languages
have memory. Culture as memory is not confined to passive preserving
memory but creates new possibilities and means, interprets messages and
translates them from one sign system into another.

Culture is an intellectual object, which means that it consists of at
least two structures, which are coding reality by different principles and is
able to generate new meanings and texts. It requires the availability of
memory.

Lotman distinguishes two different types of memory: “informative”
and “creative” memory. Informative memory is chronological in terms of
time — it is one-dimensional and one-way directed. The chronology of
texts in memory is syntactical. Creative memory is in contrast character-
ised by being spatial, continuous, and panchromatic. Creative memory
attends to generating new meaning: when preserved text in culture
memory bump against new codes/means of decoding, a semiotic
deviation appears, in the course of which new meanings are given to
birth. Culture as memory is in fact the process of increasing information.

B. Uspenski and J. Lotman treat history as the memory of culture.
Memory is a means of thinking in present, although its content is the past.
Memory reproduces past in present. Important is what happens to be
considered important at a certain time by a given society.

History is a mode of interpretation in present, which in its turn
influences the future course of history.



KOLLEKTIIVNE MALU JA ELULOOUURIMINE

Ene Koresaar

Milu moiste kollektiivse midlu mdttes on kultuuriuurimuslikes
tekstides 1990. aastatel saavutanud enneolematu populaarsuse.
Toepoolest, réadgitakse koikvoimalikest kollektiivsetest milu-
dest — sotsiaalsest, kommunikatiivsest, kultuuri, ajaloo, iihiskonna
ning etnilisest milust jne. Malu-uurimine institutsionaliseerus
(nt vastavate teadusajakirjade ndol) 1980. aastateks, samal ajal
eluloouurimisega. Kahe uurimissuuna paralleelne areng annab
pohjust esitada kiisimusi nende seoste kohta. Keskendudes edaspidi
kollektiivse milu moistele eluloouurimises, piirdun ma viimase
puhul elulooliste jutustuste uurimisega Euroopa (eriti Saksa- ja
Pohjamaade) sotsiaal-ja kultuuriteadustes (etnoloogia, empiirilised
sotsiaalteadused ja sotsiaalajalugu, oral history). Loomulikult ei
ole biograafilise meetodi ajalugu iihtlane ei neis maades ega ka
mujal Euroopas. Kui enamikus Laidne-Euroopa maades (taas)avas-
tati elulood kui allikas ning meetod 1970. aastatel, siis niiteks
[taalias tdusis storie di vita kogumine ning kasutamine sotsiaal- ja
humanitaarteaduste huviorbiiti juba paarkiimmend aastat varem
(Rammstedt 1992: 95). Skandinaavia maades (kuigi ka siin on
markimisvéirsed erinevused) loodi esimesed sotsiaalse kihi spetsii-
filised eluloo- ja milestustekogud 1940.-1950. aastatel (Erikson
1988: 75), Saksamaal seevastu takistas kvantitatiivne traditsioon
ajalooteaduses ja sotsioloogias suuliste allikate tunnustamist veel
1970. aastatelgi (Hartewig 1996). Eluloouurimise ajalugu erineb ka
distsipliiniti, suundumustest ja uurimiseesmirkidest riikimata. Kui
ajalooteadus avastas oral history meetodi 20. sajandi keskpaigas.
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siis etnoloogia ja folkloristika uurimispraktikat on retrospektiivne
intervjuumeetod iseloomustanud nende distsipliinide tekkeajast
peale (vrd nt Dorson 1996; Mintz 1996; Hartewig 1996). Kiisides
seega, kuidas kasutatakse kollektiivse milu mdistet eluloouuri-
mises, saab siinkohal esitada vaid iildisi arengukdike.

MAURICE HALBWACHS JA KOLLEKTIIVNE MALU

Kollektiivse mdlu mdiste ja kontseptsioon parineb Prantsuse
sotsiaalteadlaselt Maurice Halbwachsilt, kes selle sajandi algu-
poolel avaldas uurimuse maéletamisest/meenutamisest kui kollek-
tiivsest, sotsiaalsest fenomenist (Les cadres sociaux de la mémoire.
Paris 1925; La mémoire collective. Paris 1950). Emile Durkheimi
Opilasena toetub Halbwachs teesile, et ideedele paasetakse ligi vaid
nende ideede sotsiaalsete manifestatsioonide kaudu. Samas disku-
teerib ta tolleaegsete psiihholoogide ettekujutusega, mille jargi
“malestused on psiitihilised olekud, mis viibivad alateadvuse unes
ning teadvustatakse meenutamise ehk tagasikutsumise kaudu”
(Hutton 1999: 84-85). Eelduseks, et individuaalses mélus midagi
salvestuks ning meenutatav oleks, on Halbwachsi jargi see, et
individuaalse milestuse sisu on iihtlasi ka kollektiivne. Indiviidi
vOoime meenutada ja miletada on pdimitud kollektiivse maélu
raamidesse (Halbwachs 1985b: 381). Kollektiivne mélu rekonst-
rueerib minevikku tinapdevast ldhtudes, ta on traditsioonide algus
ja 1opp, alati aja- ja grupispetsiifiline. “Igal kollektiivsel mélul on
kandja ajaliselt ja ruumiliselt piiratud grupi néol,” iitleb Halbwachs
(1985a: 73). Grupi kollektiivne méilu on grupiidentiteedi aluseks:
“Kollektiivnhe milu on sarnasuste pilt” (Samas: 76).

Halbwachs diferentseerib seda pilti veelgi, deldes, et milu
raamid vahelduvad vastavalt sellele, missuguses sotsiaalses kon-
tekstis me viibime. Erinevates miljoodes, olgu siis tegemist
perekonna, religioossete kogukondade, t66 v8i ménguga, on meil
erisugused milestused. Kui need milestused kokku panna, v&ib
neil iiksteisega iisna vihe iihist olla. Halbwachsi jargi me ei kutsu
meenutades esile objektiivset minevikku, vaid kujutlust minevi-
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kust, mis soltub sellest, millise grupiga me end seome (Halbwachs
1985a: 66 jj).

HALBWACHSI EDASIARENDUSED

Halbwachsist ldhtudes on egiiptoloog Jan Assmann eristanud
mdiste kollektiivne mdlu kaks viljendusvormi — kommunikatiivne
milu ja kultuurimélu (Assmann 1988). Kommunikatiivse mélu all
mdistab Assmann Halbwachsi kollektiivset milu. See on seotud
argikommunikatsiooniga, mida iseloomustab (alates kiill teatud
piiridest) “spetsialiseerimatus, rollivahetus, temaatiline organiseeri-
matus, suvalisus” (Samas: 10). Iga individuaalne milu kujuneb
kommunikatsioonis teiste individuaalsete miludega. Neid pole aga
suvaline hulk, vaid grupid, kel on iihine minevikuteadvus —
perekond, naabrid, professioon, partei, igasugused ithendused kuni
rahvuseni vilja. Iga indiviid on seotud paljude selliste kollektii-
videga osaledes paljudes kollektiivsetes enesepiltides ja méludes.
Olulisim kommunikatiivse mélu tunnus Assmanni jaoks on ajaline
piiratus — see ei ulatu tagasi iile 3—4 pdlvkonna. Seejuures on
kommunikatiivne mélu liikuv, s.t aja kulgedes muutub kolmas
polvkond neljandaks jne. Seetdttu pole kommunikatiivsel malul
piisivaid toetuspunkte, mille kaudu aina muutuv olevik oleks
seotud iiha pikema minevikuperspektiiviga (Samas: 10-11).

Niisiis pole kommunikatiivne mélu vdimeline fikseeruma, seda
voimaldab kultuurimdlu. Kultuurimilu all mdéistab Assmann
“miiiitilist tirgajalugu, absoluutse mineviku siindmusi” (Assmann
1992: 56). Kultuurimélul on kultuuriobjektivatsioonid (tekstid,
riitused) ning institutsionaliseeritud kommunikatsioon (diskursu-
sed, teadus), mille abil ja kaudu piisivaid toetuspunkte meenuta-
takse. Assmann oletab, et ka kultuurimilu on oleviku suhtes grupi-
spetsiifiline ning tdidab kollektiivi(de) identiteedivajadusi. Samas
ei sdilita kultuurimélu minevikku kui sellist, vaid funktsioneerib —
nagu ka kommunikatiivne milu — selektiivselt, s.t teadmine lihtub
alati olevikusituatsioonist (Assmann 1988: 13).

Assmanni kommunikatiivse ja kultuuriméilu erisus p&hineb
institutsionaliseerumise astmes ning ajaperspektiivis. Assmanni
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jargi vdib kommunikatiivne milu kultuurimiluks iile minna sel-
lega, et ajastu tunnistajad, kes on kogenud mingit tihtsat siindmust,
tunnevad vanemaks saades selle milestuse “fikseerimise ning
edasiandmise vajadust” (Assmann 1992: 51). Fikseerimise tule-
musena saab milestusest toetuspunkt, mis ajapiiri liikumisega ei
kao. Milestusi fikseerib niiteks nn avalik milukultuur (Korff
1991). Avaliku malukultuuri — komemoratsiooni — tulemusena
tekivad toetuspunktid ehk nt mailestusmirgid, kirjalikud tekstid,
muuseumid jms, millest edaspidi saavad kultuurimilu toetus-
punktid.

Jan Assmanni kultuurimélu kontseptsioon on konstruktivistlik.
Milu on olevikuprojekt, teatud minevikukaisitluse abil legitimeeri-
takse teatud kultuuriline tervik — kogukond (Assmanni mdistes
“médlumaailm”). Assmann ise on uurinud peamiselt suurte kirja-
kultuuride kultuurimélu. Kiri on Assmanni jaoks “malu meedium”,
samuti voimu vahend viiksearvulise eliidi jaoks.

Just mélu kui véimukiisimus on (Assmannist séltumatult) parast
Maurice Halbwachsi uurimuste avaldamist ja tolkimist 1970. ja
1980. aastatel kujunenud mailu- ja iihiskonna uurimise v&tme-
probleemiks. Suur osa uurimusi on piihendatud komemoratsioonile
kui poliitilisele identiteedikonstruktsioonile. Oluline pole mitte see,
et me austame minevikku, vaid see, kuidas me seda oleviku huvi-
des kasutame. Oluline pole milestus, vaid sotsiaalne/poliitiline
voim (Hutton 1999: 85-89). Kesksed on kiisimused miletamise ja
unustamise sotsiaalsest organisatsioonist: “Kes nduab kellelt, mida
miletada/unustada, ja miks? Kelle ndigemus minevikust séilitatakse
ja konserveeritakse? Kes nduab kellelt, et see voi teine unusta-
takse?” (Burke 1991: 298-299). Selline milu ajaloo uurimine on
keskendunud peamiselt iihiskondlikule, nn avaliku maélukultuuri
tasandile (monumendid, milestusmérgid, muuseumid, méletamise
ja milestamisega seotud rituaalid, nagu paraadid, téhtpéevad jmt).
Avalik milukultuur on ehk rohkem saksakeelses teaduskirjanduses
levinud termin, rohkem riégitakse selles seoses ametlikust malust
(Todorov 1996: 6). “Mitteametlik” mélu on vastand dokumentidele
ja memoriaalidele, sellele on iseloomulik suuline vorm — néiteks
milestused ja elulood. Kuidas kasutatakse kollektiivse mélu
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moistet eluloouurimises, mille meetodiks ning allikaks on perso-
naalsed jutustused — elulood?

KOLLEKTIIVNE JA
INDIVIDUAALNE ELULOOUURIMISES

M@iste kollektiivne mdlu on viga problemaatiline nagu kdik mdis-
ted, mis “kollektiivsust” sisaldavad. Probleem seisneb eelduses, et
kollektiivsel malul on omadused, mis tegelikult saavad avalduda
vaid individuaalsel tasandil (Gedi jt 1996: 34). Kuidas kollektiivse
médlu mdistet biograafilise meetodi raames on kasutatud, sdltub
eelkdige sellest, kuidas on maistetud indiviidi ja kollektiivi suhet,
individuaalsust ning eluloo olemust. Ka see on viga lai ja komplit-
seeritud probleemidering, mis artikli raamides nduab lihtsustamist.

Varasemad eluloouurijad nigid mélus 16putut varasalve, kiillas-
tamatut ressurssi, mida on vdimalik akadeemiliste vahendite valla
paasta. Et indiviidi kdasitleti kui grupi/kollektiivi elementi, siis
kehtis arusaam, et paljudest individuaalsetest maludest saab kokku
iihe kollektiivse. Mdneti tuleb seda arusaama ette ka niiiid, eriti
etnilise voi rahvusliku milu uurimise puhul — see sai eriti popu-
laarseks Noukogude Liidu ja idabloki lagunemisega, mis tahistas
rahvuslike ajaloomilude vabanemist (Todorov 1996: 6—7; Vosah-
likova 1993; Lindner 1991; v. Plato 1990). Uldjuhul ja4b selline
kasitlus siiski oral history algusaegadesse ning iseloomustab
esimest sadat aastat etnoloogilises uurimist6os laiemalt. Analoog-
selt arusaamaga, et vastavate vahenditega (nt akadeemiku esitatud
kiisimus) on vdimalik objektiivset minevikku sidilitavast milust
vilja meelitada vastav madlestus, usuti ka, et on vdimalik verba-
liseerida koike, radkida raskusteta millest iganes. Selgus aga, et
inimesed keelduvad vdi ei suuda réikida paljustki, et on asju, mida
tahetakse unustada, ning kogemusi ja traditsioone, mis lihtsalt pole
verbaliseeritavad. Akadeemiliste arusaamade ja tulemuste vastu-
oluna tekkis 1980. aastatel diskussioon milu representatsioonidest
ja nende vormidest (nt suulise ja kirjaliku teksti erinevus). Tihti
jooksid sellised diskussioonid ka ummikusse vaidlustes “tdeste ja
valede”, “autentsete ja konstrueeritud”, “vabatahtlike ja sunnitud”,
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reaalsete milestuste ja sotsiaalsete fantaasiate iile (Lofgren 1991:
146-147).

Halbwachsi kontseptsioon individuaalse ja kollektiivse milu
iihtsusest, individuaalse milu sotsiaalsetest raamidest joudis
eluloouurimisse mitmesuguseid teid pidi. Mainima peaks David
Lowenthali iilevaadet interdistsiplinaarsetest milukasitlustest ja
minevikuteadmisest laiemalt (Lowenthal 1995), mis avaldas suu-
remat mdju vast PGhjamaades. Tekkis diskussioon niiteks unusta-
misest kui mélu lahutamatust komponendist. Praegusaja eluloo-
uurimises nidhakse indiviidi lahutamatuna sotsiaalsest maailmast,
kuid mitte tema elemendirolli, vaid eriti selle kaudu, kuidas
indiviidi biograafiline teadmine — kuidas ta iimbritsevat maailma
interpreteerib — on sotsiaalselt defineeritud (Gullestad 1996;
Thorsen 1996; Lofgren 1991). Eri distsipliinide eluloouurijad
keskenduvad kiisimusele, kuidas ja mil miiral viljendab indivi-
duaalne elukiik/elulugu indiviidi, kollektiivse praktika ja ajaloolise
konteksti suhteid (Niedermiiller 1988). Milu kisitletakse kui kul-
tuuriliselt organiseeritud fenomeni, mis miletab/meenutab, unus-
tab, blokeerib, selekteerib, konserveerib ja kristalliseerib siindmusi
ja situatsioone, mis sel moel saavad siimbolilise sisu. Kiisimus on
selles, kuidas kollektiivset (sotsiaalset klassi vdi sugu, ajaloosiind-
must vms) kogetakse ning méletatakse (v3i ei miletata). Just seda
nimetas M. Halbwachs milu sotsiaalseteks raamistusteks ehk
kollektiivseks maluks.

SUNDMUS-KOGEMUS—MALESTUS—JUTUSTUS

Elulugu on milu organiseerimise seisukohast viga atraktiivne Zanr:
inimesed esitavad tihti biograafilise jutustuse vormis juhuslikke
milupilte ja kogemusi, kirjalikest elulugudest/autobiograafiatest
radkimata. Elulood esinevad ka teistsuguses vormis kui narratii-
vid — esemete, fotoalbumite, kunstiobjektide, kodusisutusena.
Eluloouurijad opereerivad teljel siindmus—kogemus-mélestus/mee-
nutamine-vorm (jutustus/ese). Vastavalt distsipliini eriparadele ja
uwurimisssuundadele on kollektiivsust (mdistes iihisus) rohutatud
telje erinevates osades.
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Oral history jaoks on siindmus kollektiivne. Uurimistods kes-
kendutakse kollektiivselt kogetud siindmuse retseptsioonile, lugu-
dele, milles iiht siindmust rekonstrueeritakse ja tdlgendatakse —
seega nn mineviku argiinterpretatsioonile, mis toimub biograafilise
Jjutustuse raames individuaalsel tasandil. Eluloolisi jutustusi inter-
preteeritakse kui “kollektiivse motlemis- ja kaitumismustri vil-
Jendust™, olulised pole mitte individuaalsed reaktsioonid, vaid
ajaloo aja- ja grupispetsiifiline “t66tlemine”, n-6 “sotsiaalse mélu
vormid niiliselt individuaalsetes mailestustes” (Timm 1997: 13).
Uhine on retseptsiooni iihisosa, mustrid ja tiiiibid.

Folkloristlik ja etnoloogiline jutustamiseuurimine lahtub sellest,
et kdik kogemused ja lood on iihel ajal nii individuaalsed kui ka
sotsiaalsed, “omad” ja “vdorad” (Michel 1985: 86). Iga indivi-
duaalselt labielatu, mis keele kaudu edasi antud, asub isekogetu ja
vdljastpoolt antud kogemusosade vahepeal. Mineviku meenuta-
mine toimub ldbi ajaloolise ja sotsiaalse iihisuse. Uhisus peitub
meenutatava sisus (vrd Halbwachs 1985a: 74 jj). Kui sisu verbali-
seeritakse, saab sellest jutustus. Iga jutustaja jutustus on seotud
ithise jututraditsiooniga igapdevaelu mottes. Kui jutustaja kasutab
jututraditsiooni, siis mitte sellepdrast, et ta sooviks jutustusele
kunstipdrasust lisada, vaid sellepdrast, et ta kasutab dra kogetule
vastavaid valmisformuleeringuid. Biograafilise tegelikkuse konst-
rueerimisel on iiletamatu osa lugudel, “mis kuuluvad kdigile ja
mitte kellelegi” (Michel 1985: 86-89) — jutuversioonidel, stereo-
tilipidel, mis iildistavad kogemusi.

Etnoloogia ja folkloristika uurimiseesmirkide seisukohast on
oluline seisukoht, et individuaalne kogemus, milestus ja jutustus on
kiasitletavad vaid iihisuse taustal. Eluloouurija Albrecht Lehmann
postuleeris 1980. aastate algul biograafilise jutustuse sotsiaalse
aspekti jargnevalt. Kdigepealt on olemas kogemuse iihisus. Sellest
tuleneb eluprotsessis méletamise iihisus. Lopuks vaib sellest tekkida
jutustamise iihisus (Lehmann 1983: 24-25). Hiljem on folkloris-
tid/etnoloogid neid kolme suurust vaadelnud pigem siinkroonselt,
pidevas suhtes iiksteisega. Suhted on raamistik (Halbwachs!), mis
jutustust ja lugusid kujundab. Seega ei ole nii, et alguses on puhas
kogemus, siis toimub meenutamisprotsess ja moodustatakse lugu,
vaid on olemas juba valmis lood, mis mojutavad iga jutustamis-
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protsessi (ning mdnede autobiograafiate uurijate viitel ka juba
kogemusprotsessi ennast) (Michel 1985: 90-91).

Kui folkloristidest eluloouurijad otsivad iihiste lugude ja tiipi-
seeringute mdju biograafilisele jutustusele, siis sotsiaalantropoloo-
giliselt orienteeritud eluloouurijad keskenduvad pigem sellele,
kuidas teatud situatsioonides elulugudes viljenduvad sotsiaalsed
suhted (olgu siis tegemist klassi, sotsiaalse kihi v&i sotsiaalse
sooga) vOi kuidas milestused teatud siindmustest/situatsioonidest
on interpreteeritavad sotsiaalsetes kategooriates (Lofgren 1991:
145-146; Svensson 1995). Tahelepanu all on nii see, kuidas
inimesed on dppinud sotsiaalsetes kategooriates méletama, kui ka
see, kuidas nad on dppinud unustama, millised kujutluspildid ja
metafoorid selle tarbeks on vilja arendatud ning kuidas need ajas ja
sotsiaalses ruumis muutuvad. Seejuures eeldatakse muidugi, et
milestused pohinevad reaalsetel sotsiaalsetel kogemustel.

Niisiis on kogemus iiks eluloouurimise keskseid termineid.
Rédgitakse individuaalsest kogemusest ja kollektiivsest/ithisest
kogemusest, milleta poleks individuaalset/kollektiivset milu ega
elulugugi. Samas on kogemuse mdiste eluloouurimises viga harva
piilitud lahti mdtestada, olgugi et oral history postuleerib end kui
kogemusteadust (v. Plato 1991) ning etnoloogid-eluloouurijad nie-
vad oma juuri interpretatiivses antropoloogias, mille esindajalt
Clifford Geertzilt pirineb kogemuslihedase analiiiisi ja mdistete-
kasutuse ndue (Geertz 1993). Rohutades biograafilise meetodi
indiviidikesksust on Halbwachsi kritiseeritud kollektiivse liigse
rohutamise eest, unustades, et Halbwachsi jirgi pole individuaalset
ja kollektiivset milu iildse vdimalik eristada.

Teisest kiiljest puudub eluloouurijate kollektiivse mdlu kont-
septsioonis, mis véga tihti jaabki iildsonalise konstanteeringu tase-
mele, sageli seos iihiskondliku tasandi, s.o nditeks avaliku mélu-
kultuuriga.

BIOGRAAFILINE TEADMINE JA SOTSIAALNE MALU

Seega on kollektiivse milu mdiste eluloouurimises ikka veel prob-
lemaatiline. Vo&iks 6elda, et Maurice Halbwachsi métteid on
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eluloouurijad vahe edasi arendanud. Uhena vihestest eranditest
vGib vilja tuua saksa sotsiaalteadlase Peter Alheiti sotsiaalse mélu
mudeli, mis lihtub biograafilise teadmise ning kollektiivsete
teadvusstruktuuride seostest. Teoreetiliselt toetub Peter Alheit
hermeneutilisele sotsioloogiale (verstehende Soziologie), eriti selle
marksistlikule traditsioonile (nt Pierre Bourdieu).

Peter Alheiti sotsiaalse malu mudel kehtib ~ladne tiiiipi ithis-
konna puhul (Alheit 1989: 139). Sotsiaalne milu on vahetult seo-
tud biograafiliste teadmisvormidega ning muutub pidevalt inimese
tegevuse labi.

Peter Alheit esitab sotsiaalse milu mudelina (joonis 1), millel
on kaks vastanduvat dimensiooni: kogemuslahedane ehk siindmus-
ja tegevusvahetu sfidr ning normatiivsete orientatsioonide ehk
ideoloogiline sfair. Nendele kahele poolusele vastavalt jaguneb
sotsiaalne milu miletamis/meenutamisskeemiks (Erinnerungs-
schemata) ja interpretatsiooniskeemiks (Deutungsschemata).

Institutrionaliseeritud ___
(Bigus, teadused, religioonid [lunstid],

—_—

; d

Organiseeritud ouerpr isd i
(maxy:meedsa, erakonnad, ahingud jma)
_ S————

Y

Argitasandi interpretatsioonipraktika "
(klassi, iaglse kihi/soo, 7]
Il oads

knlrsner omily
/ e

Na kindlad ireditsiesmia .
(esteenilised stilisearmgmd, 2awrid, wniversaalse tihenduse IM)J

———
Spontaansed biograafilised narratirvid
gevuse ja sindmuse (1oimumise) jdrgi arenteeritud)

Joonis 1. Sotsiaalse malu mudel.
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Maletamisskeemi moodustavad individuaalsed ja kollektiivsed
teadmisvormid, mis tekivad siindmus- ja kogemustasandi iimber.
Kdige alumisel tasandil on spontaansed eluloolised jutustused,
mille ajaline diinaamika on organiseeritud tegevuste ja siindmuste
jirgi. See tasand on autobiograafilise milu seisukohast erilise tiht-
susega. Miletamisskemaatiliselt on iiles ehitatud ka need lood; mis
juba hakkavad kujunema traditsiooniks (beginnende Traditions-
bildung) — lood, mis ei ole enam nii vahetult siindmuslihedased
ning millele lisandub nn eluline interpretatsioon (lebensweltliches
Deutungswissen). Ka juba kindlad traditsioonid (esteetilised stili-
seeringud, Zanrid jmt) kuuluvad méiletamisskeemi. Neid mile-
tamisskeemi tasandeid ithendab strateegiline teadmine ehk indiviidi
voime personaalseid milestusi/lugusid kollektiivselt siduda —
oskus, mida Alheit peab Jiirgen Habermasi eeskujul iihtlasi indi-
viidi sotsiaalse identiteedi eelduseks.

Interpretatsiooniskeemi seevastu moodustavad iseseisvad, siind-
musest sdltumatud sotsiaalse tegelikkuse to6tlemise vormid. See-
juures on interpretatsiooniskeemi madalaim tasand, argitasandi
interpretatsioonipraktika (alltagsweltliche Deutungspraxis) vordle-
misi lahedal indiviidi konkreetsetele tegevusorientatsioonidele.
Tegemist on nn argiteooriatega, klassi- ja kihispetsiifiliste orientat-
sioonidega, subkultuuri- v3i miljoospetsiifiliste interpretatsiooni-
mustritega, millel on oma avalik-6iguslik vdi industriaalne (massi-
meedia) ning erakondlik (parteid, ametithingud, muud iihendused)
mdju. Ka institutsionaliseeritud interpretatsioonisiisteemid, nagu
digus- ja haridussiisteemid, teadus ja religioon, ka néditeks kunstid
kuuluvad sotsiaalse mélu interpretatsiooniskeemi.

Loomulikult on niisuguse mudeli puhul tegemist ideaalkonst-
ruktsiooniga. Mudeli kihid véivad olla augulised, paksemad v&i
ohemad, kuid kindlasti avaldavad nad k&ik mdju autobiograa-
filisele milule ning kujundavad eluloolise kogemuse kujunemise
protsessi.

Mudeli muudabki keerukamaks miletamis- ja interpretatsiooni-
skeemi vaheline pinge, millele Peter Alheit omistab erilise tiht-
suse. Pinge kahe skeemi vahel moodustub méiste teadmishaabitus
iimber. Mdiste teadmishaabitus (Wissenshabitus) toob Alheit sisse,
toetudes Pierre Bourdieule (1984). Tunnistades kiill mdiste sellise
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kasutamise probleemsust, kuivdrd Bourdieul tihistab haabitus
hoopis komplekssemat seostesiisteemi (vt ka Frohlich 1994), on
see siiski mdttekas, viitamaks, et sotsiaalsel seisundil/positsioonil
on praktikavormidele midrav mé&ju. Teadmishaabitus Alheiti
mudelis tdhendab seda, et teatud siindmused, mille pinnalt voiks
mingi kogemus ja teadmine tekkida, on objektiivselt klassifit-
seeritavate elutingimuste tdttu vilistatud. Nii Pierre Bourdieu
sotsiaalse ruumi trajektooride idee taustal, mille jargi indiviidi elu
kulgeb juba ette struktureeritud sotsiaalses ruumis (Bourdieu 1984:
109 jj), kui ka Karl Mannheimi pd&lvkonnakisitluse (Mannheim
1928) ja Maurice Halbwachsi “milu sotsiaalsete tingimustega”
(Halbwachs 1985b) vérreldes tihendab see jargmist: biograafilisel
kogemusel on kindlad ajaloolised ja sotsiaalsed tugipunktid auto-
biograafilise meenutamise tasandilt kuni sotsiaalse teadmise korge-
mate vormideni. Nii muutub sotsiaalse milu mudel tihedamaks —
tegemist ei ole ainult kihtide, vaid ka kihtide klassidega.

Sellest perspektiivist vaadatuna on Peter Alheiti jargi tegemist
mitmesuguste teadmisprofiilidega, s.t erisuguste sotsiaalsete malu-
dega (joonis 2). Nii on olemas mitmeid sotsiaalseid vastand-/kont-
rastteadmisi (Gegenwissen). Meenutagem Maurice Halbwachsi:
indiviidi véime mailetada ja meenutada on pdimitud kollektiivse
milu raamidesse (Halbwachs 1985b: 381). Igas iihiskonnas on neid
raame hulganisti, kuid siiski mitte suvaliselt palju. Ideaaltiiiipiliselt
eristab Alheit valitsevat teadmist ja sotsiaalset vastuteadmist. Sama
moodi vdib olla ka mitu valitsevat ja mitu vastuteadmist olenevalt
sellest, mille ja kelle teadmisega on tegemist. Laias laastus erinevad
valitsev ja vastuteadmine teineteisest erisuguse 1abiloogivéime ning
selle poolest, kuidas sotsiaalse malu kaks poolust neis seostuvad.
Nimelt on valitseval teadmisel lai interpretatsioonikiht ning suhte-
liselt viike seos tegevus- ja kogemustasandiga. Sotsiaalsed vastu-
teadmised seevastu on siindmus- ja kogemuslahedased, neil vaivad
olla histi vilja kujunenud narratiivsed kultuurid, arenenud argi-
eluliste interpretatsioonide praktika niiteks sotsiaalse temaatika néol,
kuid vaevalt on arenenud vdi puuduvad tdielikult organiseeritud voi
institutsionaliseeritud interpretatsioonisiisteemid.
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Erinevad (kontrastseal
Domi ) normatii ori ioonide tasa
nstitutsionaliseeri
interpretatsioonis
On jtud interpret-si i Institutsionaliseeritud
———’7‘ interpretatsioonisiisteemid
Argitasandi
interpretatsioonipraktika \ \ Organiseeritud
interpretatsioonisilsteemid
(massimeedia, ergko
Kindlad traditsiooni .
i raditsioonid Argitasandi
Kujunevad traditsioonid interpretatsioonipraktika
( N dumine <imcd: )
Nn kindlad
traditsioonid

. (stiilid, #anrid ...)
Spontaansed biograafilised narratiivid

n kujunevad traditsioo
Spontaansed biogr jutust
Siindmuse ja kogemuse tasand II .
(erinevad (kontrastsed) kogemused Siindmuse ja kogemuse”
tasand Il .
Teadmisprofiil Il Teadmisprofiil 1
(kontrast/vastuteadmine) (valitsev teadmishaabitus)

Joonis 2. Konkureerivate iihiskondlike teadmisprofiilide mudel.

Teadmisvormide suhted erinevad siisteemiti. Peter Alheit toob
vilja totalitaarse siisteemi ja tdnapideva demokraatia erinevuse:
totalitaarses siisteemis on valitsev teadmine ning sotsiaalne vastu-
teadmine hermeetiliselt lahutatud (mdelgem kas vdi ndukogude
ajale), demokraatlikus iihiskonnas on nad pigem kontrastsed voi
konkureerivad teadmised, mis véivad oma kohad vahetada niiteks
valimistulemuste l4bi.

LOPETUSEKS

Peter Alheiti sotsiaalse midlu mudel ei ole interdistsiplinaarses
eluloouurimises erilist diskussiooni tekitanud. P&hjuseks vdivad
olla nii keele- kui ka distsipliinipiirid. Eestist v3iks ses suhtes
saada erand. Igal juhul on Halbwachsi kollektiivse malu mdiste ja
kontseptsioon eluloouurimises endiselt aktuaalne.
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COLLECTIVE MEMORY AND BIOGRAPHICAL
RESEARCH

Ene Koresaar

The concept of ‘collective memory’ has become widely used in the field
of cultural and social sciences in 1990-s. The aim of this article is to study
how the concept of collective memory has been used and developed in
biographical studies.

In the present biographical research memory is considered as a
culturally organised phenomenon, which remembers/recollects, forgets,
blocks, selects as well as preserves and crystallises certain events and
situations, and which, in that way, obtains the content of a symbol. The
main problem is how the collective (social class or gender, historical
event) is experienced and how it is (or is not) remembered. Concerning
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these tasks to be achieved Maurice Halbwachs used the terms “social
frame of memory” or “collective memory”.

Disciplines dealing with biography on the event-experience-recollec-
tion-form axis emphasise “collectivity” from different positions. Oral
history interprets biographies as expression of collective thinking; it is
interested in time- and group-specific treatment of history. Narrative
research in folklore and ethnology concentrates on relations between
individual story and common traditions, which supply the narrator with
stereotypes and formulations in order to generalise experience and
construct biographical reality. Social-anthropologically oriented research
focuses merely on how certain social (i.e. class, gender) relations are
expressed in certain situations and how recollections about certain events
are interpreted in social categories. Recollections are presumed to rely on
actual social experience.

Experience — one of the central categories in the discipline — how-
ever, has seldom been attempted to define explicitly in biographical
research. For instance, the relation between individual experience and
collective memory has remained rather unclear. Pointing out the aspect of
focusing on an individual in the biographical method, Halbwachs has
been criticised for overestimating the aspect of “collective”; however, this
critique seems to tend to neglect the fact that according to Halbwachs it is
not possible to distinguish individual and collective at all. On the other
hand, the conception of “collective memory” as it is used by biographical
researchers often does not reach beyond a vaguely elaborated indefinite
statement. There is too little connection between the concept of “collec-
tive memory” and public commemoration or “public memory culture”
(6ffentliche Erinnnerungskultur). As a result the concept of “collective
memory” is still problematic in biographical research. Halbwachs’ ideas
have been little developed.

Peter Alheit, the German social scientist’s model of “social memory”
(figures 1 and 2) is one of the few exceptions. Alheit’ model proceeds
from biographical knowledge and connects it with broader social and
cultural context. On the one hand, Alheit makes distinction between an
experience-related recollection scheme, the different levels of which are
linked to each other by the ability of an individual to tie up his/her
experiences with common ones; and, on the other hand, an event-distant
interpretation scheme, which ranges from everyday interpretation practice
to education, juridical system, science and arts. There is tension between
a recollection scheme and an interpretation scheme, which is caused by
historical and social specifics of biographical experience. Living condi-
tions determined by objective factors exclude the possibility of happening
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the events from which certain experiences or knowledge might emerge.
From this perspective, there are many different social memories constitut-
ing hierarchies in the society.

Peter Alheit’ model of “social memory” has raised no special discus-
sion in the inter-discipline biographical research. In his approach, how-
ever, the idea of Maurice Halbwachs from 1925 about memory and its
“social frame” still sounds topical.



TRADITSIOONISIDUS ELULOOLINE
JUTUSTAMINE: MALUAINESE
ETNOPOEETILINE TEKSTUALISEERIMINE

Talsto Raudalalnen

SISSEJUHATUSEKS

1970. aastate keskel tegi rahvusvaheline lingvistiliste antropo-
loogide uurimisriihm, mille eestvedajaks tuntud narratoloog ning
milu-uurija Wallace L. Chafe California Ulikoolist, eksperimendi,
niidates iihte ja sedasama liihifilmi paljudele eri etnoste esinda-
jatele, kelle seas nii pdlisameeriklasi — navahod ja iihe Guate-
maala maia-suguharu litkkmed — kui ka erinevaid Euroopa rahvaid.
Selles, kuidas erinevate rahvaste esindajad nihtut liigendasid, mil-
lele tihelepanu keskendasid voi milliseid emotsioone vaadatust
vallandus, esines mirgatavaid lahknevusi. Uurimisriihm esitas rea
kultuurispetsiifilisi tunnetuslikke (kognitiivseid) skeeme, mille
kaudu nihtut-kuuldut vastu voetakse ning millele toetudes siind-
mustik hiljem tekstualiseeritakse. Eksperimendi kdigus avaldusid
seega nii jutustamise universaalid kui ka kultuuriline erisus. Katse
osutas miluprotsessi universaalidele iihelt ning eripdrastele mallu
talletamist ja reprodutseerimist toetavate skeemide olemasolule
teiselt poolt (Chafe 1980: 9-43).

Uks teine vordleva kultuuriuurimise (cross-cultural approach)
projekte kisitles konelema hakkavaid lapsi eri kultuurides. Jilgiti,
milliseid niahtusi mérkivaid sdnu nad koigepealt kasutama hakka-
sid. Selgus, et rootslaste lapsed kaldusid dra Gppima verbe ja tege-
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vust madrkivaid sdnu, inglaste lapsed aga hoopis lihtsamaid nimi-
sonu. Jaapani laste iheks eriparaks oli, et nad hakkasid esmalt
kasutama sdnu, mida ei pruugita tavakeeles, vaid viljeldakse hoo-
pis luules. Selle pohjuseks on suhtluskood, mis valitakse lastega
suheldes. Ibero-ameeriklastel langesid eelistused emotsioone tahis-
tavatele sonadele. Seega on piisavalt tdendeid, et kultuurilistele
tolgendustele pannakse alus juba lapse psiiiihika eelkeelelises
arengufaasis. Paljud kultuurihoiakud sisestuvad millu ka into-
natsioonide, tunderdhkude ning modaliteetidena, mis samuti edes-
tavad sonade semantilisi ning diskursiivseid seoseid.

Oma artiklis tahaksingi osutada, et kdnetegevus on puhtsuulises
keelesituatsioonis iilimalt struktureeritud, alistatuna seega tugevale
sotsiaalsele kontrollile. Kehtib seaduspira, et mida kriitilisemas
olukorras mingi kdnestrateegia kaivitub, seda rohkem on ta orien-
teeritud parimussidusatele konestamismallidele — nii vormi kui ka
sisu poolest.' Selliseid kontekstisidusaid tekstualiseerimise viise
voiks kokkuvdtlikult nimetada kriisikdsitluse etnostrateegiateks voi
etnopoeetilisteks strateegiateks. (Vt nt Harvilahti 1999: 14; ka
Hymes 1978).

' Uheks kéige ilmekamaks rahvapirase kriisikdsitluse tehnikaks on

vigagi normitud ja vormitud itkukultuur, mh. tuntud ortodokside hulgas
mitmel pool Ida-, Vahe- ja Louna-Euroopas. Oletatavasti kas siis orto-
doksse iimbruse voi ortodoksse substraadi (isurid ning teadaolevalt
kunagi osalt ortodokssed aiirimdised) mojul on ka osa soomlasi Pdhja-
Ingeris omandanud vastava itkulise kriisikdsitluse koodi. On huvitav, et
itkuline kood iseloomustab sporaadiliselt ka osa Kesk-Ingeri kiilasid, mis
on varasematel aegadel (vt Mustonen 1931, kaart) olnud iiks kunagisi
isurite asualasid. Luterlastena ei kasutata itkulist koodi kunagi kiriklikus
iimbruses ega matusekombestikus, kiill on seda veel méddunud sajandi
alguses kasutatud piirkonniti kaunis ohtralt pulmakombestikus ning ka
muus n-6 rituaalivabas juhuiimbruses.
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AINESTIK. TRADITSIOONISIDUSA ELULOOLISE
NARRATIIVI ZANRILINE SPEKTER

Olen salvestanud paarisaja lindistustunni ulatuses eluloolise foo-
niga jutuainest peamiselt ingerisoome vanema pdlve naisinforman-
tidelt. Paarikiimnest jutustajast umbes pooled on selgelt orientee-
runud périmuslikele Zanritele ning jutustamisvotetele. Nad on
valdavalt suulise kultuuri esindajad, kel on olnud side kirjasdnaga
peamiselt piibli ja vaimuliku kirjasdna kaudu. Isiklikult kogetu
sOelutakse 14bi traditsiooni poolt pakutavate mentaalsete skeemide,
mis on tugevasti allutatud konventsionaalsetele vorminduetele.
Seega analiilisin ma elava dialoogilise kdne strateegiaid, millele
kannustas oma to6des nditeks M. Bahtin (Bahtin 1986: 225-235).

Traditsioonisidus (parimusele orienteeritud) elulooline jutusta-
mine siinteesib erinevaid parimuse Zanre ja konestrateegiaid inter-
tekstuaalsesse tervikusse (skeem 1).

Silmapaistvalt tugeva parimusorientatsiooniga jutustajad kasu-
tavad esituse kdigus enam-vihem koiki skeemis esitatud Zanreid.
Zanri mdiste ning Zanritiipoloogia kiisimused on eepilise eluloolise
jutustamise makrostruktuuri analiiiisis samuti olulised, jadvad aga
siin ruumipuuduse tottu kisitluseta.” Pirimusele keskenduvad
jutustajad pruugivad kiillaga selliseid votteid, mis lahendavad
eluloolise siizee iihele voi teisele parimuszanrile, osutades samas
jutustaja traditisioonitruudusele ning esituse kontekstisidususele.

2 QOlgu siiski mainitud, et viljakutse (siimbol)antropoloogia ja iildse

rahvateaduste klassifitseerivale essentsialismile ning atemporaalsusele esi-
tasid juba annalistid (E. Le Roy Ladurie, F. Braudel L. Febvre), ent seda
arvestatavamalt nn uue kultuuriajaloo (new cultural history) esindajad ees-
otsas N. Z. Davis’e ning E. P. Thompsoniga. See poore sundis iimber hin-
dama ka zanri maistet kui sellist. C. Geertzi koolkonna kehtestatud “tiheda
kirjelduse“ ndue kombineerituna epohhaalsuse ehk iiha teiseneva aja
mootmega avardas tunduvalt Zanrisiisteemi tdlgendusvéimalusi. Mé6dunud
sajandi iiks viljakamaid arengukdike antropoloogias on minu meelest mitme
ajaloolise antropoloogia (etnoajaloo) koolkonna teke.
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Vaimulikud Liitiriline
laulud parimus
jutlustajate “ > ;rr;me. »
traditsioon prasietemine
Traditsioonisi
Prohvetlus 2 1_sxo.omsldus_ Maagia
ennustus- elulooline jutustamine (ndidus)
parimus ‘koltunoimine
~Unen'2io / Memoraadid
tolgendused / Kombestik | uskumused
tavandiparimus

Skeem 1. Eepilise eluloolise jutustamise Zanriline spekter.

Olen niisiis osutanud oma ainestiku pohjal ka sellistele kone-
kasutuse tiiiipidele, millel on kas ndrga voi alles kujuneva Zanri-
lisuse tunnused. On selge, et nditeks memoraat, unendojutustus,
itkuline konekasutus voi kas voi mingi jutt kohapédrimusest ei ole
alati olnud vordse kaaluga ega omanud iihesugust rolli Zanrite
terviksiisteemis. Zanri kriteeriume vdivad tiita ka mingi markant-
sema konekasutuse tiilibid — nditeks ilmikjutlustaja registrikasutus
voi miks mitte ka mingi parodeeriv vGi matkiv konekasutus.’

Seestunud, kirglik voi veenev stiil kommunikatiivsete kdneregistritena
taanduvad ajalooliselt luterlike ilmikjutlustajate ja prohvetite kdonekasu-
tusele. Seda ilmingut on oma vastses doktoriviitekirjas kasitlenud ka
Jirgen Beyer (Vt Beyer 2000: 78).
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Selgepiirilisemat rolli hakkavad nad evima ikka alles siis, kui
joustub mingi kommunikatiivne kokkulepe vdi sotsiaalne ootus
nende kasutamiskdlblikkuse suhtes. Niisuguste sotsiaalselt dife-
rentseeritud Okotiilipsete Zanri-kokkulepete sedastamine, nende
konteksti- ning struktuurianaliiiis on iiks olulisemaid performa-
tiivse folkloristika, tapsemalt etnonarratoloogia iilesandeid.*
Traditsioonilise Zanrisiisteemi Okotiilipiline teisenemine on pdhjus-
tatud osalt sellest, et tugeva parimusorientatsiooniga ingerisoom-
lased on olnud kaua lahutatud oma kultuurikeskkonnast. Neile on
elulooline, kogemuslikkusel pdhinev narratiiv otsekui aseaineks
voi sillaks kunagise tegelikkuse juurde, reprodutseerides seda
psiihholoogilises metareaalsuses.’

4 Uks ja sama Zanr v&ib erinevas kultuuriliimbruses kanda eri staatust,

omada lokaalses Zanrisiisteemis sootuks teistlaadset rolli. Minu kogutud
ainestiku puhul on tegemist ingerisoome naiste poolt kindlas ajaloolises ja
sotsiaalses kontekstis jutustatuga. Seega, kui mingis teises kontekstis ei
oleks elulooline jutustamine mérkimisvairselt esile tdusnud, siis niiiid,
20. sajandi teise poole ajaloolises, sotsialses ja poliitilises olustikus,
voime ridkida eluloolisest narratiivist kui intertekstuaalsest makroZanrist.
Teatud eeldustel hakkab mingi kommunikatsiooni laad siduma iitha enam
stereotiiiipe, omandades kindlaid struktuurielemente ning rea kohustus-
likke teemasid. Eluloolises jutustamises vdiks riddkida seega kui iihe
mikrosootsiumi raames toimuvast naratiivide okotiipiseerumisest, kus
konetegevuse kdigus hoitakse alal riihmakuuluvust ning mineviku, ole-
viku ja tuleviku vahelist dialoogi oma sotsiaalse ja personaalse minapildi
tasakaalustamiseks. See, et suhteliselt dispersne narratiiv v§ib teatud
kultuurisituatsiooni raames saada omaette Zanri tunnused, voiks antud
juhul olla iiheks pdhiargumendiks eluloolise narratiivi maééaratlemisel
intertekstuaalse makroZanrina (vt nt Honko 1981b, 1985).

5 Samast fenomenist vdib ehk raidkida J. Pentikdise, L. Honko ja teiste
poolt 1960. aastate 15pust alates kiisitletud oulangalase, s6japdgeniku
Marina Takaloga seoses (Pentikdinen 1971). Tollal mdjus holistlik elu-
looline lihenemine iihele ainsale informandile mdneti uudsena. Kuid
digupoolest oli midagi sarnast aset leidnud juba iile sajandi tagasi teiste
emigrantidest marginaalide puhul — kui meenutada kas v3i véga produk-
tiivseid suhteid, mis sugenesid Samuli Paulaharju ja Anni Lehtose ning
Adolf Neoviuse ja Larin Paraske vahele.
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ELULOOSKEEMI MENTAALNE BAASMUDEL
(ITKULISE KONEREGISTRI NAITEL)

Patrilokaalse abielukorralduse ning bilateraalse pdlvnemisskeemi
korral jaguneb naise elukdik jargmiselt: turvatud tiidrukupdlv
(tytto_pid, tytté_valta)y — siirdumine fertiilsesse ikka (rant-
su_naine) — naine siinnitajana (sauna_naine) ja emana — vana
viekas naine (dmma). Kuigi pealtnidha voib-olla triviaalne, sisaldab
vastav skeem hulganisti kultuurilisi antusi — teravaid vastandusi,
norme ja isegi tabusid. Sellisena on ta ka kiillalt mojuvdimas
kultuurilitekstide organiseerija. Patrilokaasus pdohjendab mdrsja
siirdumise 16plikkust ning legitimeerib mehevanemate astumise
ema—isa kohale. (Vrd ka ing mother-in-law). Bilateraalne pdlv-
nemisskeem tdahedab nii isa- kui ka emaliini kaasamist pdlvnemise
arvestamisel, mis pdhjustab naise osatdhtsuse jarkjargulise kasvu
laste emana ning paadib 16puks vanema (fertiilsest east viljunud)
naise arvestatava sonadigusega kogukonnas.

Jargnevalt ndide sellest, kuivord konstitueeriv on naise seisu-
kohalt olnud lahkumine mehekodusse. Siitpeale on kdik toepoolest
otsustavalt teisiti, mistottu tekib seos lahkumisega (iihest) maa-
ilmast. Aspektimuutus on totaalne, 16plik ja seega saatuslik.

/A morsiat kaik’ itkoot, aina?/ Ain’, kaik’ itkoor. Morsiat kaik’
[rohutatult] itkéot, ko mdnnoot kotont’! Kotont’ ko ménndot —
sulho ko tulloo jirkee ... Omam_povvin takant’ ldhet, oman
kotin ... talon ... yle sen kynnyksen — se on elo jo mdn’t! Ko
koton ol’ elo hyvd miul’! [nutuselt] Uamusil’ kdin syomdd, ain’
issdin sano: “Mitd mei’n Maikko tdnd_pdin’ syop’?” [...] Mitd
Maikko tdand_pdin’ syop’? Siel ol’ elo toista ko meil! [nutab]
Meil’ ol’ hyvd. Siel’ ol’ suur pere. Myo ei eriltee suaneet
mdnnd.

[rahunenult] Kotont' ldhet: ko yle kynnyksen lihet toisee maj-
Jjaa — elo jo mdn’! (MR, Spankkuva, Korpisalo k, snd 1910).

Samasugust otsustavat piiri taha jadmist ning tagasipéérdumatust
peegeldavad ka jargmised iitlused.
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“Mie olin koton’ taatan takan’! Taatan i maaman takan’”. (EJ,
Kosemkina, Konnu k, snd 1913).

“Mei’n kot’ ndky hei’n [dija—dmma] ikkunastaa. Mie ko katsoin
ikkunasta, mie sanoin tdllain: “Oi, ditilldin tulloo savvuu
truvast.” [...] lkdvda ol’. Kot’tii ndkin hyvdst mie! Sit’ dijd
sano:”Sie, dit’, pa’ tid ikkuna kii’. Mari ku nousoo uamusil
vilda, kapuvaa jakkaral’ ja ikavoip® ain’ kottii!” (MR,
Spankkuva, Korpisalo k, snd 1910).

Suulises traditsioonis méngivad kultuuriliselt etteantud skriptid
ning tekstualiseerimisvotted otsustavat rolli. Nad suunavad iihel
voi teisel viisil motlema ja tegutsema, voimaldades kasutada histi-
viimistletud mnemoonilisi mudeleid. Eepilist eluloojutustamist
analiitisides tekib esmajirjekorras kiisimus, kuidas on vdimalik, et
aastakiimnetetaguseid siindmusi méletatakse nii kausaalsest, fak-
tuaalsest kui ka meelelisest aspektist otsekui eilset pdeva. Kas on
asi pelgalt selles, et suulised kultuurid on harjunud meeli ja milu
rohkem kasutama ning usaldama, voi eeskitt selles, et neis on
reprodutseerimiseks vajalikud suupirased mnemoonilised stratee-
giad ja votted? Jargnevalt piiian eluloolise jutustamise niitel
osutada, et milestuste tekstualiseerimine toetub ette antud struktuu-
ridele nii zanrivalikult kui nn jutustamise grammatika seisukohalt.
Need traditsioonilised kOnestamisstrateegiad on omakorda seotud
kognitiivsete protsessidega, mh episoodilise miluga.

Rahvapirane elulooline jutustamine on oma paljusdnalisusele
vaatamata vigagi 6konoomne, kasutades energiasaistlikku vormi-
keelt. Ta evib paiguti rituaaltekstile lahedast tihendatud ja terven-
davat sOnavdimu, millele jutustaja kriitilistel hetkedel voib toetuda.
Parimussidusa eluloolise jutustamise iiheks tidhelepanuvairseimaks
avalduseks on nn eepiline elulooline jutustamine, mille raames
seotakse spontaanselt siinteetiliseks tervikuks mitmeid parimusliike
ning koneregistreid. Voib delda, et jutustaja toetub traditsiooni-
listele konestamisstrateegiatele eelkdige kriisis-kriitilistest siind-
mustest ja eluperioodidest kdneldes. Kultuuripsiihholoogias on tild-
tunnustatud tdsiasi, et vastavalt isikliku kriisi siigavusele v6i ohu
suurenemisele valitakse kogemuse tekstualiseerimiseks just struk-
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tuuriliselt ja kategooriselt rangelt seotud, seega Zanrilised kone-
strateegiad (vt nt Rubin 1995). Uheks lihtsamini moistetavaks
juhuks on ehk vanasdna kasutamine semantiliselt ebaméirases voi
ebakindlas situatsioonis selleks, et viljuda tekkinud suluseisust
(vtnt Briggs 1988: 101 jj). Mida keerukam situatsioon, seda
komplitseeritum on Zanr rahvaluule lithivormidest memoraatide ja
miiitideni. Ometi jaab pohimdte samaks: leida tekkinud (kriisi)si-
tuatsioonis adekvaatne ja sootsiumi koiki liikmeid rahuldav
kommunikatiivne kood.

Eepiline, vahel tunde kestev jutustamine on vdimalik ainult
range skematiseerituse tdttu. Et esituses teineteisest kaugel seisvad
iksused (faabula) suudetakse siduda kausaalselt ja temporaalselt
moistetavaks tervikuks (siizee), eeldab mingit baasmudelit, mille
pohjal loovalt komponeeritakse. Sellest annab tunnistust eesktt
voime esitada vajaduse korral oma elukdik n-6 kokkusurutud
variandina vigagi tihendatult. Seda alusskeemi voib iseloomustada
kui sotsiaalselt aktsepteeritud ning kultuuriliselt invariantset baas-
teksti.

Eluloolise jutustamise temaatiline raamistik on avar. Ometigi
iseloomustab jutustamissituatsiooni laiemas laastus kindel kommu-
nikatiivne esitusviis ning interaktiivne hiilestus (vt nt Hymes
1972: 62; Vilkko 1997: 92; Siikala 1980: 137). Kuigi elulooline
jutustamine néib olevat dispersne ja raamistamata, on tal siiski oma
alusskeem, mida jark-jargult laiendades moodustub episoodiline
kdrgstruktuur. Sellest annab tunnistust eeskitt jutustaja kompetents
esitada eluloo n-6 tihe versioon, mis baseerubki nimetatud skee-
mile.

Jutustaja adub ildjoontes neid ootusi, millega intervjueerija
talle ldheneda piitiab. Taotledes kommunikatiivsust, piisib ta neile
ootustele vastavas raamistikus. Kommunikatiivsustaotlus eelistab
kindlaid keelelisi konventsioone ja kdneregistreid. Tugevama
parimusorientatsiooniga jutustajate puhul sisaldabki eluloolise
suunitlusega intervjuu ohtralt enam-vihem kristalliseerunud jutu-
parimuse Zanre (nt unendoseletused, ilmumislood, ennustuspari-
mus, memoraadid, pajatused; jutustused ravitsemisest, leeritami-
sest, pulmadest, matustest vo1 muudest kriisis-kriitilistest situat-
sioonidest).



Traditsioonisidus elulooline jutustamine 67

Uldiselt vaib mirkida, et elulooline intervjuu on oma iseloomult
kiillaltki tdsine, kuid kaugeltki mitte tdsimeelne. Tdsidust ei
pohjusta aga ainult milestusliku ainese faktuaalse ja pohjusliku
toepdra taotlus, vaid koéneakti enda pretensioon autoriteetsusele
(Briggs 1988: 3). Niisiis on elulooline jutustamine samapalju fikt-
sioon, mis saab oma kdnejou parimuses antust. Pohjuslike seoste
tagantjirgele konstrueeritus tuleb ehk enim ilmsiks oma une-
ndgusid konestades. Unendgu muutub antud diskursiivses iimb-
ruses uuesti verbaliseerituna jirjest selgemaks, omandades 16puks
lausa siimboolse arheteksti viirtuse.® Kuigi unenigu ei ole kunagi
olemas olnud, on ta sageli suurema toevédrtusega kui nii monigi
fakt. Nagu padrimusteksti puhul ikka kujuneb kéneldu tdeviirtus
vastavalt esituse laadile, soltudes seega teatavate modaliteetide ja
koneregistrite (nt veenmine voi kirglikkus) kasutamisest. On selge,
et selle peale kulub suurel mairal keele-energiat.

Lisaks kultuurispetsiifilistele Zanrilistele skeemidele organisee-
rivad jutustamist n-6 universaalse narratiivse grammatika nouded,
nn story grammars. Igal episoodil on muuseas algusvormel, taust-
informatsiooni pakkuv osis, siindmustiku arengut esitav osis ja
I6puvormel. Enamasti on episoodi struktuur siiski keerukam, sisal-
dades nende obligatoorsete elementide korval ka kultuurispetsii-
filisi ning vabalt valitavaid osiseid.

Igas kindlas situatsioonis koneldul ja jutustatul on seega oma
kultuuriliselt ootuspdrane eelstruktuur (nn grammatika, skript ehk
kisikiri), kuhu selgitav, hinnanguline, emotsionaal-afektiivne kone-
aines sobitatakse. Kultuuriuurijale tihendab see eelkdige varase
enkulturatsiooni faasis omandatud sotsiaalsete piirangute (normide)
ja tdhendusseoste ning neile vastavate pragmaatiliste tegevus-
iimbruste (nn kontekstisidusad kdnestrateegiad ja kommunikatiivsed
zanrid) sedastamist (vt Ben-Amos 1975; Briggs 1988; Hymes 1975).

8 On tiheldatud nn kultuurilise unenigemise viise, kus teatavad une-

niod kutsutakse kogukonna liikkmetes esile kindlates rituaalsetes seostes.
Siinkohal meenutatagu kas vdi “unendgude aega“ aborigeenidel, une-
nigude otsustavat mdju neofuiidi initsieerimisriitustes 3amanistlike kul-
tuuride puhul ning miks ka mitte tajupsiihholoogia seisukohalt kiillaltki
keerukaks osutuvat ennustusparimuste kompleksi lidnemeresoome rah-
vastel (vt nt Tedlock 1987).
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EEPILISE ELULOOLISE JUTUSTAMISE EPISOODILINE
STRUKTUUR

Esiteks tekstualiseeritakse traditsioonisidus esitus vormi poolest
identsete episoodide karjena. Kaugeltki mitte kdik episoodid pole
aga siizee seisukohalt olulised. Siizeed kannavad vaid iiksikud.
Vahele kiilutakse assotsiatiivseid vdi emotsionaalse laenguga epi-
soode. Siizeed kandvad episoodid on muidugi obligatoorsed, kuid
miluprotsessi sdlmkohti vdivad kanda hoopis emotsionaalselt
laetud episoodid. Assotsiatiivsed ning emotsionaalsed laiendused
on kiill valikulised, kuid moodustavad ometigi I5viosa jutusta-
tavast. Naiteks pole harvad juhtumid, kus jutustaja teeb kaks voi
kolm korvalepdiget, eksimata ometigi tegevustiku pdhiliinilt.
Tundub, et see osutub vdimalikuks vaid eluloolise esituse men-
taalse alusskeemi tottu, kus on markeeritud nii olulisemad po6rded
pohiliinis kui ka korvalepdikevdimalused. Jutustajal on alati voi-
malus valida mitme vakantse episoodi vahel. Vaid mdned neist on
olulised siizee kujundamise seisukohalt.

assots — assotsiatsioonil rajanev episood
emots — emotsioonil rajanev episood
siizee — episood, mis kannab siizeed

>>Ep: -siizee
—assots
+emots > ... > Ep: —slizee
+assots > (...) > Ep: +siizee > Ep: +siiZee
—emots —assots —assos
—emots —emot

Skeem 2. Eepilise eluloolise jutsutamise invariantne episoodiline
kdrgstruktuur.
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EPISOODI STRUKTUUR NING DRAMAATILISE
PREESENSI JA EVALUATSIOONI OSA SELLES

Vihima iseseisva tdhendusega iiksus fabuleerimise seisukohalt on
episood. Episood on millu talletatud alati mingi kindla mnemoo-
nilise markeri kaudu, mis ei pruugi oma ldhtekohalt olla mitte
ainult verbaalne, vaid v6ib pdhineda ka ruumitajul, visuaalsel
representatsioonil vo1 mingil muul tajul, niiteks helil, valul voi
koguni 16hnal. Kui satutakse nendele milumirkidele, siis aktua-
liseerub vastav episood milus ja see esitatakse tervikuna. Episood
aktualiseerub alati tervikuna, moodustades nn mnemoonilise enti-
teedi. Seega on episood peamisi jutustamise grammatika ehitus-
kive.

Episoodisisesed elemendid on algusvormel, taustinfo e siind-
mustiku ldhtekohtade esitus, otsekoneline dialoog e dramaatiline
preesens (edaspidi: dp), 1opuvormel, hinnanguline osa e evaluat-
sioon, monikord lisandub uus 16puvormel.

Neist esimesed kolm on universaalselt jutustamise grammatikat
iseloomustavad osised. Dp ja evaluatsioon on aga tesktualisat-
sioonivottena kultuurisidusamad. Samas sisaldavad nad sageli
kultuuri seisukohalt keskseid moraalivdirtusi ning hoiakuid. Dp on
jutustavaid, laululisi ning retsitatiivseid Zanre iseloomustav kom-
positsioonivote, mis lubab péarimuslikku ainest 14bi isiklike taju-
muste ja kogemuste ladestuste elavdada. Otsekdnele rajatud
mnemotehnilised mallid omandatakse traditsioonilistes suulistes
kultuurides varase enkulturatsiooni kdigus nditeks (looma)muinas-
juttude voi laste kettlaulude kaudu, mille esitus on rajatud sageli
dramaatilisele preesensile e dialoogivormile. Kuid sedasama vara-
ses enkulturatsioonifaasis kasutatavat dpd esineb ohtrasti ka kdige
olulisemaid sotsiaalseid tabusid, piiranguid ja kéitumisnorme
kisitlevates Zanrites, nagu nditeks liiroeepikas, memoraatides,
uneniojutustamises ning isegi ennustuspdrimuses. On selge, et
mainitud vormiline sarnasus aitab neid kogukondliku elu argi- ja
piihapdeva reguleerivaid Zanre nii vastu votta kui ka aktsepteerida
ning 16puks ka meelde jatta. Seega voiks oletada, et ka elulooliste



70 Taisto Raudalainen

kogemuste tekstualisatsioon toetub vihemalt osaliselt parimus-
zanrites esinevatele kompositsioonivdtetele.

Dramaatiline preesens on konversatsiooni analiiiisis ja muus
tekstilingvistikas kasutatud méiste dialoogilise otsese kone kohta.
dp viitab eeskitt otsese kone kasutamisele mingi minevikus
toimunu aktualiseerimisega seoses. Sellega siirdub koneleja siind-
muste vahendamisest vahetult siindmuste endi keskele ning samas
toimub iimberliilitumine minevikulisest esitusviisist olevikulisse.

Episoodisisese struktuurielemendina on dramaatiline preesens
kiill valikuline, kuid leiab niiteks ingerisoome naiste eluloolises
Jutustamises iliohtrat kasutamist. Seega voib teda pidada kultuuri-
spetsiifiliseks. Samavdrra esineb dp-d ka mdnedes teistes liine-
meresoome puhtsuulistes kultuurides, nditeks Inari saamidel véi
Tven karjalastel. Dp-d — nagu nimigi iitleb — saadab sageli
Zzestikulatsioon ja miimika ning peaaegu et teatraalne kehakeel.

Evaluatsiooni ehk hinnangulisuse mdiste on aga parit William

Labovi ja Joshua Waletzky mdisteaparatuurist ja hiljem edasi
arendatud diskursiivanaliiiisi iihe alusepanija T. van Dijki poolt
(vt Labov-Waletzky 1967: 13, 41; van Dijk 1980: 115; Siikala
1990: 35). Evaluatsioon ehk hinnangulisus voib esineda mitme-
sugusel kommunikatiivsel tasandil. Eristatakse implitsiitset hinnan-
gulisust, kus see voidakse esitada erinevate stiilivotete voi nditeks
siintaktiliste vahenditega, ning propositsionaalset (verbaliseeritud)
evaluatsiooni. kus hinnang antakse eksplitseeritult eraldi teksti-
iiksusena. Siinkohal on seega tegemist eksplitsiitse hinnanguli-
susega.

Koneleja isiklik suhe kdoneldavasse on iseenesest alati parata-
matu, milleta ei ole tegelikult likski koneakt méoeldav. Nii adap-
teeritakse uus informatsioon ehk muudetakse ta koduseks. See aga
eeldab ka mingite kindlate tolkevahendite olemasolu. Kultuur ongi
ju teatavasti pidev tolkeprotsess, kus iihes nisis kehtiv kdnekasutus
pannakse iimber teises mdistetavasse keelde.

Nii evaluatsioon kui ka dp kitkevad kumbki ohtrasti lokaal-
kultuuri seisukohalt keskseid hoiakuid, mille kaudu eluloolises
jutustuses edastatakse normeerivat, sotsiaalseid piisivéirtusi rohu-
tavat teavet. Lingvistilises antropoloogias on vastavat koodi haka-
tud nimetama W. Hanksi algatusel autoriteetsuse diskursuseks.
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Sellises energiasdistlikkusele piiiidlevas kdneaktis kasutatakse vas-
tavas kultuuriruumis juba histi sissetootatud kommunikatiivset
koodi.

Sootsiumis piiiitakse kriisisituatsioone iiletada traditsioonisidu-
sate, n-0 ikooniliste (kdne)strateegiate kaudu. Toimitakse pdhi-
mottel: “Kus hidda koige suurem, seal abi koige lihem”. Mida
siigavam on kriis, seda suurema tdendosusega toetutakse just
rahvapirastele kdnestrateegiatele, neid muidugi asjakohaselt modu-
leerides. Koige suurem on nn ikooniline inerts ehk maagilistes ja
rituaalsetes seostes. Tuleb ju sddrastel juhtudel lausutu kaudu
taotella maksimaalset voimalikku autoriteeti. Korrates mingit
autoriteetset kdneakti on lausutul koigi eelduste kohaselt ka enim
sonavdoimu. Mingit kriitilist siindmust isiklikus kogemuses tolgen-
datakse traditsioonitekstis hdlpsasti nditeks ennustuspirimuse,
unenioseletuse, vaimuliku laulu, memoraadi v6i miks mitte ka
vanasona kaudu. Omaenese emotsioonid raamistatakse Zanriliselt
madratud kdnekasutusega. On ka inimesi, kelle suhe oma elukoge-
musse ei viljendu laiaulatuslikus jutustamises, vaid pigem liihi-
vormides — konekdindudes voi vanasonades. Samuti kalduvad
just naised tolgendama oma elukogemusi nii vaimulike laulude kui
ka ballaadide kaudu. Ortodoksses kultuuriruumis néiteks itkude
kaudu. Saab koguni viita, et ei olegi iihtki sellist parimuse liiki,
millesse elulooline aines ei oleks mingil viisil ladestunud.

Kogemuste ja emotsioonide kanaliseerimine kultuuriliselt ette-
antud skeemide kaudu omandatakse juba varase enkultureerimise
kdigus. Dramaatilist preesensit esineb mitmetes, just lastele suu-
natud folklooriZanrites. Neis joonistatakse rohutatult vilja sotsiaal-
ses suhtluses sagedasti esinevaid modaalsusskeeme kui tiiiipili-
semaid interaktiivseid koneakte. Sellist autoritatiivset diskursust
valdavad ja suunavad tavaliselt kogukonnas kdrgemat staatusega
isikud. Niisuguse diskursuse kujundamisel on iisna sageli tegemist
voistlusega. Milline perekond, suguvosa voi klann valitseb n-6
‘Oiget teed” — see kiisimus on alaldpmata iileval enamikus
sotsiaalsetes kooslustes.

Episoodiline milu talletab erinevalt operatiivsest ning iildkehti-
vat informatsiooni salvestavast semantilisest mélust inimese ene-
sega (tema fiiiisise, tajude ja emotsioonidega) seotut. Episoodiline
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ehk implitsiitne milu miletab konkreetseid aegu ja kohti. Tema
transformatsioonivoimalused ja haavatavusaste vdivad olla suured
(vt Tulving 1994: 85-90). Aju-uurijate ja neuropatoloogide
uurimistulemused niitavad, et kummagi maluliigi toimimiseks on
ajus oma piirkond. Need miluliigid toimivad malukahjustustega
(patoloogiatega) patsientide vaatlusandmetele tuginedes niisiis pal-
juski sdltumatult. Ilma episoodilise mélu osaluseta, kui see on
kahjustatud, ei ole vdimalik luua jélgitavaid narratiivseid seoseid.
Sel puhul himarduvad aegruumilised suhted, samuti iseenese mina
mdletamine neis. Nii dramaatilise preesensi kui ka evaluatsiooni
rolli episoodilise miluainese verbaliseerimisel on seega raske iile
hinnata (vt ka van Dijk 1998: 78 jj). Evaluatsioon osutub eksplit-
siitset ja implitsiitset méluainest tasakaalustavaks elemendiks epi-
soodis, sidudes isiklikku kogemust iildiselt kehtivate tddede ja
iihiskondlike vaartushinnangutega. Seega voiks evaluatsiooni ehk
hinnangulisuse iiheks funktsiooniks olla iksikisiku kogemuse
iihitamine traditsiooni poolt etteantuga.

Uheks miletamise tingimuseks on samuti kuuldu filtreerimine
labi tiksikisiku fiiiisise selle talletamishetkel ja omakorda ldbi isik-
liku kogemuse prisma selle taasesitamisel. Teisalt aga, mélestusliku
ainese range struktureerituse ja traditsioonisidususe tottu voib viita,
et traditsioonilise mentaliteediga inimestel ei ole absoluutselt isik-
likku saatust, vaid nad elavad iile ning labi kultuuriliselt ja sot-
siaalselt etteantud baas-struktuure, kogevad koike harjumuspirase,
juba varase enkulturatsiooni faasis omandatud mallide kaudu.

Dp tdidab ka nn ikoonilise inertsuse iilesannet. Liihidalt lahti-
motestatult tahendab see, et igasugune kriitiline seisund sootsiumis
piiiitakse tiletada traditsioonisidusate, n-6 ikooniliste (kOne)stratee-
giate abil. Mida dhvardavam on kriis, seda suurema tdendosusega
toetutakse just traditsioonilistele strateegiatele neid aja- ja asja-
kohaselt moduleerides. Koige suurem on ikooniline inerts ehk
maagilistes ja rituaalsetes seostes. Sddrastel juhtudel tuleb lausutu
kaudu taotella maksimaalset vdimalikku autoriteetsust. Korrates
mingit autoriteetset koneakti, on lausutul ka eeldatavasti enim
sonavoimu. On selge, et koneliselt piiiitakse alati kas kehtestada
voi ka taas- ning vastukehtestada autoriteeti, mille iilesandeks on
kujundada viartushinnanguid. Iga koneakt on seetottu konteksti-
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sidus oma ettehaaravate ootuste ning tagasiulatuvate mineviku-
kogemuste pingeviljas.

Lisaks ikoonilisele funktsioonile on dp-1 tdita oma mnemo-
tehniline roll, mida saab avada ka kognitiivse analiilisi kaudu.
Dialoog asub alati binaarses pingeviljas, mille sisemine pinges-
tatus voimaldab mallu talletatavat kergemini kodeerida ja hiljem ka
reprodutseerida (e dekodeerida). Nn ajendatud (e tingimustatud)
kodeerimisiimbrus holbustab aga mailuprotsesse olulisel maéiral.
Dialoogilises iimbruses toimivad ajenditena kahtlemata intonat-
sioon, kone riitm ja — last but not least — sooritatava kdneakti
modaliteedid. Need moodustavad n-6 kognitiivse iimbruse, mida
esitushetkel omalt poolt tdlgendades ja rekodeerides iiha taas-
luuakse. Tegemist on nn siinergilise protsessiga.

Lidhtudes semantilise ja episoodilise maluliigi erisusest, vdiks
viita, et episoodisiseselt reprodutseeritakse episoodi algusvormel
ja taustinformatsioon ning osa ka siindmustiku esitamisest seman-
tilise malu ning nii dp kui ka hinnanguline osa episoodilise mélu
poolt. Dp ning episoodi hinnanguline osa osalevad mélu eksplit-
siitse ainese ning kogemuslikku laadi implitsiitse ainese absor-
bentidena, vdimaldades nonda iihitada tldisemaid kultuurimalle
pidevalt oma isikliku kogemusega. Selline side ilmneb eriti selgelt
rohkem markeeritud Zanride, nditeks memoraatide jutustamise
juures. Need pohiliselt isiklikke iileloomulikke kogemusi kirjel-
davad lood on iihelt poolt iilimalt traditsioonilised ja esituse
poolest rangelt struktureeritud, samas ka siigavalt isiklikud, pohi-
nedes elamusel. Niiteks iilimalt kogemuslike, kuid samas rangelt
traditsioonisidusate memoraatide esitamise juures on nimetatud dp
ning evaluatsiooni elementide kasutamine reegliks.

Ometigi ei ole aktualiseerunud dramaatiline preesens asetleidnu
tipne koopia, vaid alati meenutamishetke ja maéllutalletamise
tingimuste koosmdju. Jutustaja arvates vastab jutustatu muidugi
tdielikult tdele, sest ta ei ole enamasti teadlik meenutamisprot-
sesside siinergilisest, miluainest adapteerivast ning timberkorras-
tavat loomust.” See, et igas narratiivi episoodis on kodeerimis- ning

Tapsemalt siinergilise ekfooria ja meenutamise ajendite kohta
vt Tulving 1994: 105, 126 jj.
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dekodeerimisiimbrus iiksteisest interaktiivses soltuvuses, nihtub ka
jutustajate vajadusest jitkuvalt aset leidnud fakte kommenteerida.
Kokkuvétva hinnangu voi tipsustuse andmise tarve kas rahva-
jutuepisoodi, laulu vdi ka mdne teise rahvaluulezanri esituse juures
johtub pidevast vajadusest viia sellesse kitketud informatsioon
vastavusse jutustamishetke iimbruse ja selle tingimustega® (vt elu-
loolise jutustamise skeem).

Usna sageli peituvad just episoodi evaluatiivses osas episoodi
reprodutseerimist hdlbustavad markerid. Episoodi esitama asudes
on enamasti tdpselt teada, milline hinnang episoodis sellele
antakse. Jarelikult v3ib viita, et evaluatiivne aines on iihtlasi, olles
episoodi kokkuvdtvaks resiimeeks, ka selle kaivitajaks. Episoodi
evaluatiivses osas tullakse tavaliselt lagedale kesksete siimbolite ja
vddrtushinnangutega, mis peavad kehtima tiihis- vi kogukondlikul
tasemel nii jutustatu raames kui ka jutustamise hetkel. Igal juhul
kitkeb evaluatiivne, emotsionaalne ja episoodilise miluga seotud
aines folklooris ohtralt kontekstisidusat teavet, ilma milleta folk-
loorne aines vorduks paljalt steriilse folklorismiga.

KOKKUVOTTEKS

Kokkuvotvalt voiks tddeda, et kultuuriliselt mdiratud tekstuali-
satsiooniloogikate uurimisega tegeleb etnopoeetika, liks lingvisti-
lise antropoloogia koolkondi. Emisistlike kompositsiooni- ja struk-
tuuriprintsiipide véljaselgitamine on aga etnopoeetika (e etnonarra-
toloogia) liks olulisemaid iilesandeid. Igal parimuslikul jututradit-

¥ Kuid episoodi dp ja evaluatsioon kui narratiivse grammatika iiksused

talletatakse paralleelselt méllu ka intonatiivselt. Intonatsioon v6ib samuti
olla iiks olulisi markereid episoodi memoreerimisel ja aktualiseerimisel
(vt ka Rubin 1995: 68; Chafe 1982: 45). Niib isegi, et nii méaluainese
iimberkodeerimise kui ka reprodutseerimise seisukohalt on intonatsiooni-
kiigud ja modaliteedid verbaalse ning semantilise informatsiooni suhtes
monikord primaarsed. On ju mdeldav, et mingi eriti markantne lause vdi
iitlus vdib meenudes vallandada terve siindmustike ahela. Niisiis, millu
salvestamisel vdivad olla olulised hoopis nn modaalsed pindstruktuurid,
ilma et iildse rakendataks leksikaalseid voi siintaktilisi vahendeid.
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soonil on ainulaadne grammatika, mida tipsemalt analiiiisides
moistame paremini ka vastava kultuuri iseloomu.

Samuti voiks oletada, et episoodiline miluliik allub n-6 kultuu-
rilisele holvamisele. Ehk teisisdnu, episoodilise milu toimet on
mainitud tekstualisatsioonivotete kaudu vodidud tahteliselt vdimen-
dada. On ju teada hulgaliselt kultuurisidusaid vétteid tahteviliste
kognitiivsete protsesside tahteliseks suunamiseks. Sellist suunamist
vo1 ohjeldamist esineb kiillaga nditeks kultuurisidusas uneniotdl-
genduses, valutaluvuse reguleerimises, mitmete teiste meelte ja
tajudega manipuleerimisel.

Ohtra dramaatilise preesensi ning evaluatsiooni kasutamisega
tdodeldakse episoodilisi mélupilte tdhusalt parimussidusate t3lgen-
duste suunas. Seega ei saa vihemalt parimustekstide puhul ridkida
puhtalt personaalsest psiihholoogiast. Miluainese verbaliseerimine
on kultuurisidus ja sellisena juurdunud siigavale emakeele argi-
kasutusse.

Voiksime seega universaalsetele mdttemallidele vastukaaluks
konelda malust kui vagagi inertsest etnokapitalist, millel on ka oma
puhtpragmaatiline potents. Kdikvdimalikud toimetulekustrateegiad
toetuvadki ju esmajoones sellele, kuidas probleeme on harjutud
verbaliseerima, milline on nende tekstualisatsioon. Uhest kiiljest
loob see kiditumuslikku inertsi, teisalt taastoodab just neid stra-
teegiaid, mis labi proovitud ja tdestanud sellega korduvalt oma
toimivust.
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TRADITION-BOUND LIFE-EXPERIENCE NARRATIVE.
‘THE ETHNOPOETIC TEXTUALIZATION’ OF MEMORIES

Talsto Raudalalnen

The paper discusses the question of the culture-specific narrative struc-
tures and the mental scripts underlying them. The material analysed could
be characterised as the Personal Life-Experience Narrating (henceforth
PLEN) which contains the whole spectrum of traditional narrative genres
and speech registers. The ethnic-bounded story-telling patterns could be
analysed either as the ‘ethnic crisis-solving strategies’ or the universal
grammars to compose the meaningful stories. The universal story-telling
grammar and the ethno-specific ways to verbalise personal experiences
yield to the ethno-poetics, which includes the important categories,
distinctions and taboos of the particular culture. Personal experiences are
always modified by the textual codes available in the tradition. Thus,
PLEN synthesises and transforms these genres and speech codes into an
intertextual whole. (Scheme, 1.: The Genre-Spectrum) The PLEN be-
comes more vivacious in certain social conditions and modifies itself on
grassroots-levels of the society. One of its tasks is to consolidate the
social, ethnic and personal identities of the narrator, but also to keep up
the dialogue between different generations. Thus, it is always epochal and
socially determined.

The crucial problems considered here concern the ethnic-specific
textual strategies based on the emic mental patterns. Here I quote espe-
cially the school of ethnopoetics or ethnography of speaking, which
started with the investigations written by Dell Hymes in the 1970’ies. The
communicative competence could be understood here as the correlative of
everyday social practices. The member of the particular group always
uses the most economical communicative code or poetics fitting to the
situation. (E.g., one of the recitative registers having its origin in the
ancient Ingrian lamenting genre is quite productive among some of
Ingrian-Finnish narrators as well. Certain registers could only appear in
the cultures having specific characteristics of descent, kinship and
gender.)

The episodic structures of the narrative and its obligatory elements
have been analysed in the final part. The episode appears as one of the
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main mnemonic entities in the cognitive memory process. The distinctive-
ness and discrepancy between the semantic (explicit) and episodic
(implicit) type of memories is balanced here inside a minor narrating unit.
The exaggerated use of the quoted speech (dramatic present) and evalua-
tion inside the episode gives enough evidence about the balancing proc-
esses between these two types of memories. (See, Tulving 1994 (1986))
To put it shortly, here the process of synthesising or intercourse between
the personal experiences and the general information shared socially is
evident.

Finally, the problem of the authoritative power of discourse put into
the evaluative part of episode is discussed. Numerous poetic manners are
used in interactive situations and it makes up the composition in perform-
ance. The ‘discoursive power’ acquired during the social interaction is
one of the most effective regulators within oral culture. The narrators,
using the tradition-focused textual techniques, have remarkably more
possibilities to shape and control the discourses available in a society.



KULTUURIMALU AJALOOLISE

RAAMATURETSEPTSIOONI PEEGLIS.
NAIDE VARAUUSAEGSEST RAAMATUMALUST JA
SELLE LUGEMISEST TANAPAEVAL

Kaldo Orula

Iga ajastu siilitab oma vairtusi. Nii nagu erinevad kaasaegsete
hinnangud, arvamused ja seisukohad ning nendest johtuvad men-
taalsete viirtuste kogumid, nii erinevad sotsiaalse kommunikat-
siooni vahendite isedrasustest ja selle toimimise tingimustest sdl-
tuvalt ka véirtustatud teabe meelespidamise viisid. Millised vdi-
malused avanevad meie ees moddaniku vaimse Shustiku kirjelda-
miseks? Sellele vastamiseks keskendume kidesolevas artiklis 16. ja
17. sajandi kirjalikele allikatele, mis kaasaegsete silmis olid pelgalt
praktilise, funktsionaalse tihendusega, kaugel sellest, et mdista
neid kultuuriviirtusliku sisuga tekstidena. Alljargnevalt kisitleme
neid tekste sotsiaalse kommunikatsiooniprotsessi vahenditena,
mille abil see protsess toimib ja mis on selle protsessi kdigus ka
loodud.

Taolise sotsiaalse kommunikatsiooni vahendina mdistame kies-
oleval juhul iihelt poolt raamatute fiiiisilist olemasolu viljendavaid
kirjalikke loetelusid (nimekirju, katalooge); teiselt poolt ka teoste
nimekirju, s.t teatud triikiste koondamist iihte kogumisse iiksnes
tekstilis-sisulisel alusel. Esmalt mainitud loetelude koostamisel on
triikise teksti sisuline aspekt tagaplaanile tdrjutud v&i hoopis
tihelepanuta jietud, viimatinimetatute puhul aga ainuoluline. Suhe
kirjeldatavasse raamatusse on nendel loetelutiiiipidel peaaegu vas-
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ta-mdlik, ehkki molemad kisitlevad raamatut nii materiaalse objek-
tina kui ka tekstina selle kitsas, otseses tihenduses. Raamatu-
kogumit kirjeldavate loetelude juures jiab nende tiipologiseerimine
paratamatult ebamiiraseks, kui tegemist on raamatukogumite
dokumenteerimisega omandisuhte fikseerimise eesmargil. Selliste
loetelude hulka kuuluvad niiteks iiksikisiku varainventari nime-
kirjad, oppeasutuse (kolleegiumi) raamatukogus olevaid teoseid
fikseerivad sissekanded erinevates dokumentides, samuti raamatu-
kogukataloogid. Séltumata raamatukogumi suurusest ja omanikust,
kelleks voib olla nii isik kui ka institutsioon, varieerub nende
nimekirjade teabeviirtus ja tdlgendusulatus vastavalt loetelu koos-
tamise pohimdtetele. Raamatunimekiijad vdivad olla organiseeri-
tud mitmesugustel alustel, kdesoleval juhul on tihelepanu p6ératud
temaatiliselt korraldatud raamatunimekirjadele, nende tdlgendus-
liku potentsiaali tugevatele ja ndrkadele kiilgedele varauusaegse
vaimse Shustiku kirjeldamisel.

Millisel viisil viljendab raamatukogumi korrastatud nimekiri
kaasaegsete retseptsiooni teoste suhtes, kas sellises vormis kul-
tuurimilu peegeldab seda retseptsiooni adekvaatselt? Kolmesuguse
teostamispraktika tulemusena koostatud raamatunimekirju analiiii-
sides otsime itihe raamatukultuuri avaldumisvormi raames vastust,
kas see (laiemalt vdttes aga raamatukultuur tervikuna kui vara-
uusaja peamise kommunikatsioonimeediumi panoraampilt) hoiab
kahe jéirgneva sajandi jooksul tallel kujundi oma kaasaegsete jaoks
tuntud ja tunnustatud humanisti, viljaka ning populaarse autori —
Rotterdami Erasmuse (1466/69-1536) — elutdd mltmekulgsusest
Eelkdige intellektuaalse ajaloo, reformatsiooni ja haridusajaloo
valdkonnas on Rotterdami humanisti loomingulise parandi mdju

' Raamatukultuuri all mdistame kultuuriprotsessi, mille keskseks kom-

ponendiks on samal ajal raamat kui fiiiisiline (materiaalne) ja keelelis-
tahenduslikku teksti kandev objekt. Raamatukultuuri komplekse ning vas-
tastikku seotud komponentide siisteemi kdsitlemise aluseks on raamatu
kommunikatsiooni ringi mudel, mille olulisemad komponendid (tekst,
autor, trilkkija, vahendaja, lugeja ;jne) on markeerinud Robert Darnton,
kes raamatu(aja)loo uurimise eelistatud lzhenemisviisiks peab selle nage-
mist eelkdige ithiskonna “kommunikatsiooni sotsiaalse ajaloo” vormina.
Vt Darnton 1991: 140-67.
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kaasaegsete ning jareltulevate generatsioonide kultuuridhustiku
kujundamisel tinaseks iildtunnustatud tegur.’ Et teha nihtavaks
eelkdige iildist kultuuriloolist trendi, on alljargnevalt piiiitud mone-
vorra hajutada véimalike lokaalsete isedrasuste mdju kasutatavatele
allikatele, keskendudes allikate {histele vGi kokkulangevatele
elementidele ning nende télgendamisele. SeetSttu kisitletakse kol-
mest  kultuurilooliselt  mittekattuva  tdlgenduspotsentsiaaliga
raamatunimekirjade rilhmast périnevat teavet, kusjuures need
nimekirjad kui raamatuloolised allikad annavad vaid kaudselt
tunnistust “lile Alpide” asuva humanismi suurkuju teoste jérel-
mdjust. Lisaks vaadeldavate nimekirjade vormi ja funktsiooni
erisustele on need koostatud ka iiksteise suhtes geograafiliselt
kaugetest kultuuriruumidest.

SILMAPAISTEV RAAMATUINIMENE

Euroopa 16. sajandi intellektuaalses kultuuris méngis madal-
maalane Geert Geerts sedavord kaalukat rolli, et sel ajavahemikul
kaasaegsete tdhelepanukeskmes olevaid vaimuelu valdkondi kasi-
tades oli tema loomingust véimatu modda vaadata. Kaasaegsed ja
jareltulevad pdlved tundsid teda autorinime Desiderius Erasmus
Roterodamus jirgi. Erasmuse kirjutised ja selle retseptsioon teevad
temast eksemplaarse tegelase Euroopa kultuuriajaloos, kelle kaudu
iseloomustada tunnuslikku varauusaja raamatuinimeses selle sona
kogu mitmetihenduslikkuses.” Peale ajastule iildiselt omase on

2 Lihemalt sel teemal vt traditsioonilistele kirjandusloolise ja métte-

ajaloolise retseptsiooni allikatele ja meetoditele rajanevaid ikskik-
kiisimustest laiemale iildistustasandile orienteeritud uurimusi, nt Bat-
taillon 1937, Flitner 1952 ja Mansfield 1979.

Raamatuinimesena mdistame raamatu kommunikatsiooni ringis paik-
nevat inimest, séltumata tema rollist ja osast selle toimimise m&jutamisel.
Siiski on tegemist n-6 paindlikku kisitlust eelistava sénakasutusega, mis
tihendab vaikimisi eeldamist, et osa rollide tditjad selles ringis on rohkem
raamatuinimesed kui teised. Nii on teksti autor kasutatava mdiste tépsele
tahendusele 1dhemal kui seda teksti kandva paberi tootnud veski omanik.
Vaid rahvuskeeles lugemiskunsti valdav kingsepp kannab endas vihem
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tema raamatukultuurilises tegevuses jooni, mis rikastasid raamatute
viljaandmise ning levitamise kompleksset protsessi, andes sellele
16. sajandi kontekstis juurde varjundi, mis edaspidi saab raamatu-
kultuuri lahutamatuks ning mitte vihetihtsaks osaks.

Sarnaselt paljude oma ajas siranud humanistidega oli Rotter-
dami Erasmus silmapaistva eruditsiooniga kaasaegses intellek-
tuaalses miljoos vaidrtustatud teadmiste valdkondades; ta seisis jou-
liselt nende viirtuste maksmapéisvuse eest, mida pidasid eesrind-
likuks autoriteedid intellektuaalsetes ja kiriklikes ning ilmalikes
vdimuringkondades. Madalmaalane oli viljakas autor ja aktiivselt
osaline Euroopat katvas Gpetlaste “virtuaalses” kommunikatsiooni-
vorgus respublica litteraria. Erasmus elas ajal, kui toimus murrang
kommunikatsioonis, mille oli endaga kaasa toonud triikikunsti
kasutusele vdtmine Euroopas.

Selline areng teadmiste kogumise, siilitamise ja levitamise
vallas avas uue meediumi — triikisona — kaudu uued pers-
pektiivid intellektuaalse elu intensiivistamisel. Vanade ning uute
ideede kiire ja ulatuslik liikumine ning kittesaadavus tahendas
Opetlaste jaoks 16. sajandi alguseks kultuurisituatsiooni kujune-
mist, milles peituvate vdimaluste drakasutamiseks ei olnud neil
varasemast intellektuaalsest traditsioonist eeskuju vdtta. Erasmus
oli iiks paljudest, kes mdistis triikikunsti kaudu teostatavate
vdimaluste avarust. Ja ta oli ilks edukamaid uue meediumi raken-
damisel oma ideede laialikandmiseks iile terve kristliku Euroopa.

Kuid Ohtumaade kultuurikommunikatsiooni vaatepunktist lah-
tudes teeb “humanistide printsiks” tituleeritu tahelepanuvéarivaks
esindajaks siiski midagi muud — nimelt see, mis esitab Erasmust
kui uue aja raamatuinimest. Varauusaegse Euroopa kultuuriajaloo
uurija Lisa Jardine nimetab seda tabavalt “isikliku karisma konst-
rueerimiseks”. Karisma konstrueerimise taga on Rotterdami

raamatuinimese omadusi kui raamatukdéitja, kuid nditeks koitja voi
raamatukaupmehe vdi ka toimetaja, korrektori jmt puhul on vahe tom-
bamine keeruline ning mairatud erinevate mojuritega igal konkreetsel
juhul.

4 Alljargneva kokkuvdte aluseks oleva Erasmuse karisma konstruee-
rimise pohjalikku késitlust vt Jardine 1993.
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humanisti ja tema kaastootajate jarjekindel pingutus oma kaugema
eesmdrgi nimel — kristliku humanismi edendamiseks iihiskonnas.
Nad andsid endale aru, et sna on seda mjuvdimsam, mida autori-
teetsem on selle kirjutaja. Selle teadmisega asusid nad intellek-
tuaalses kommunikatsioonisiisteemis, mille efektiivseim osa oli
triikised (sealhulgas kommentaarid, piithenduskirjad, avaldatud
kirjavahetus), ise kujundama pilti Erasmusest kui suurmehest.
Viasimatult ja jarjekindlalt tdsteti esile Erasmuse rolli mdtlemise
ajaloos, kohandati tema imagot vastavalt muutuvale vaimsele 6hus-
tikule, n-0 toimetati sihipdraselt kaasaegsetele ja tulevastele bio-
graafidele jietavaid tunnistusi.

Soodsa imago konstrueerimise kaudu autori levi- ja miiligiedu
tdstmise taga seisis ka reaalselt tugev loovisiksus. Eelkdige ei
olnud Rotterdami humanist imagoloogiliselt konstrueeritud, vaid
tegelikult mitmekiilgne ja sérav raamatuinimene. Ta kasutas oma
teadmisi, oskusi ja erakordset toovGimet (vaatamata sagedatele
kurtmistele halva tervise iile) antiikajastu métlejate ja varasemate
kristlike autorite teoste toimetamiseks, tolkimiseks, kriitiliste kom-
mentaaride ja annotatsioonide kirjutamiseks. Originaalloomingu
ettevalmistamise ja levitamise kdrval mangis ta tahtsat rolli teiste
autorite teoste intellektuaalsesse kommunikatsioonivorku toomisel
(osaledes niiteks suurkirjastajate Aldus Manutiuse ja Johann
Frobeni iileeuroopalise turuga toodangu véljaandmisel).

Kiesoleva artikli vaatepunktist on oluline esile tuua kolm
tegurit Erasmuse retseptsiooni paljudest mdjutajatest — Erasmuse
looming kui selline, Erasmuse enese loodud reputatsioon temast ja
need intellektuaalsed, ilmalikud ning kiriklikud joud, kes seadsid
oma eesmirgiks raamatukultuuri normatiivselt kujundada. Silma-
paistva raamatuinimesena oli tema triikisesse kétketud looming
paljude, viga erinevate seisukohtadega inimeste teadmiste osa ning
hinnangute objekt. See teeb mdistetavamaks tema teoste retsept-
siooni vastukidivused 16. ja 17. sajandi raamatukultuuri kontekstis.
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TEMAATILISELT KORRALDATUD
RAAMATUNIMEKIRJAD

Raamatute nimekirjad on kaasaegsetele abivahend nende olemas-
olust teadmise edasiandmiseks. Milliseid vidrve kultuuriajaloo
maastiku kaardistamisele aitab lisada niisuguse teabetalletamise
abivahendi kisitamine, seda demonstreerime esmalt Ungari aladel
asunud raamatukogude kohta sdilinud materjali abil (Farkas 1990;
Fekete 1988).°

Institutsioonidele kuulunud raamatute dokumenteerimise prak-
tika nditlikustamiseks kasutame kuut raamatute nimekirja hdlmavat
valimit.” mille moodustavad 17. sajandil Sppeasutuste raamatu-
kogude raamatuomandi nimekirjad ning mis vastavad kahele tin-
gimusele: (1) sisaldavad vdhemalt iihte identifitseeritud Rotterdami
Erasmuse teost ja (2) on temaatiliselt mingil viisil ning méaral
korraldatud. Valimis olevaid raamatukogusid omavate &ppe-
asutuste konfessionaalne orientatsioon peegeldab mélemat Ungaris
17. sajandil domineerinud leeri — esindatud on niited nii kato-
liiklikust kui ka reformeeritud (kalvinistlikust) teabejaadvustamise
traditsioonist. Konfessionaalsest orientatsioonist tulenevaid erine-
vusi ei véimalda kdnesolevad nimekirjad siiski jareldada, ja see
pole kéesoleval juhul ka eesmirgiks. Ehkki raamatute nimekirjade
erinevused nii teksti organiseerituselt kui ka esitatavate biblio-
graafiliste andmete tdielikkuse poolest on silmatorkavalt suured
(varieeruvad nimekirjade struktuur ja raamatute temaatilise klassi-

Autor toetub siinkohal materjalidele, mis on publitseeritud nimetatud

kogumikes, ning teistele samas sarjas (Adattar XVI-XVIII. szazadi szel-
lemi mozgalmaink torténetéhez) avaldatud allikapublikatsioonidele. Osa-
liselt kasutatakse ka autori magistritoos esitatud analiitisi tulemusi.
Vt Orula 1997.
S Nimetatud valimit raamatunimekirjadest ja nende koostamise aluseks
olnud raamatukogudest saab hinnata kiill kui viljavdtet konkreetsest
teabetalletamise praktikast, kuid eksitav oleks selle tihendust laienda-
da — valim ei esita representatiivset labildiget raamatukogumitest ja
nende nimekirjadest kdneks oleva kultuuriregiooni raames.
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fitseerimise aluseks olevad pohimétted), ei s6ltu need ilmselt siiski
raamatunimekirja koostanud isiku usutunnistusest.

Siinkohal tahaks réhutada — vaatamata (katalogiseerimisele
laiemalt omasele) varieerumisele raamatute temaatiliste rithmade ja
kogude korraldusliku siisteemi alljaotuste madiratlemisel —, et
teoste paigutamine kindlate (olgugi vaieldava ning muutliku
tihendusviljaga) struktuurijaotuste alla viitab kaasaegsete ette-
kujutusele nende tekstide temaatilisest iseloomust, nende kuulu-
vusest teadlikult korrastatud intellektuaalse kultuuri iihte sekto-
risse.

Heidame alljargnevalt pilgu Erasmuse retseptsiooni peegeldusele
raamatunimekirjades kahel tasandil: esiteks tema koguloomingu
ulatuses ja teiseks tema kui “humanistide printsi” reputatsioonile
nurgakiviks olnud ning iihe kordustriikkides enim ilmunud teose —
“Adagia” — nditel.

1623. a kirjutati Sarospataki linna kalvinistlikus kolleegiumis
iiles Oppeasutusele kuuluvad raamatud, rithmitades need teostes
kisitletavate intellektuaalse kultuuri valdkondade jirgi (Fekete
1988: 13—55).” Katoliku kirikut teravalt kritiseerinud, kuid sellele
ikkagi ka usupuhastuse 15ikavates tuultes truuks jadnud humanisti
teosed olid kalvinistliku kolleegiumi raamatukogu kasutaja jaoks
kiittesaadavad. Erasmuse teosed leidis lugemishuviline raamatute
hulgast, mis olid koondatud iihte neljast temaatilistest riihmast:
Theologici libri, Philosophici Libr[i], Historici in folio, Auctores
Locor[um] Commun[ium]. Veel teises mittekatoliiklikus &ppe-
asutuses on raamatute kohta vaevutud koostama nimekiri viisil,
mis viljendab kaasaegsete arvamust ithe vdi teise teose kuulumi-
sest kirjakultuuri mingisse valdkonda. Scholae Rivulinae (Nagy-
banya) raamatute hulgas leiame aastal 1669 teose, mille kohta on
tehtud sissekanne — Erasmuse mirkused Uue Testamendi koh-

Sarospataki kalvinistlikus kolleegiumis ei ole raamatuid loetlevad
nimekirjad aastatest 1635, 1660-1671, 1680, 1686 temaatiliselt organi-
seeritud (Fekete 1988: 56-88). Kaasaegsete arusaam seal olevate teoste
temaatilise kuuluvuse kohta raamatu- ja mottemaailmas jadb seetdttu
varjatuks.
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ta— kataloogi alljaotuses Commentatores et practici (Fekete
1988: 379-386).2

Jesuiidid olid katoliku kiriku protestantide vastase vditluse
lipukandjateks ka Ungari vastureformatsiooni kdigus. 17. sajandi
alguses vastureformatsioon tugevnes ning saavutas mirgatavat edu,
sundides kalviniste mitmetes ajaloolise Ungari piirkondades taan-
duma. Jesuiidid pdorasid suurt tdhelepanu hariduse kasutamisele
oma eesmdrgi teenistuses ning seetdttu on ka nende kasutada olnud
raamatute hulka tee leidnud teoste puhul vdimalik suure téenido-
susega viita, et teost peeti kaasaegse intellektuaalse kultuuri jaoks
oluliseks, kas positiivses v3i negatiivses méttes tundmadppimist
véddrivaks. Erasmuse teosed on just sellised.

1639 ja 1663 on koostatud kataloogid Pozsony’ jesuiitide kol-
leegumis olevatest raamatutest (Farkas 1990: 89-148, 149-223).
Need kataloogid ei ole analoogsed, kuid on temaatiliselt histi
organiseeritud ja ka bibliograafilisest vaatevinklist pdhjalike sisse-
kannetega. Ungari 17. sajandi intellektuaalse elu iihes keskuses
resideerivate jesuiitide parema drandgemise jargi puudutasid Eras-
muse tekstid teemasid laial horisondil. Rotterdamlase teosed paigu-
tuvad valdkonnanimetuste alla Interpretes Scripturae Sacrae,
Historici Sacra et Profani, Grammatici (1639), Humanistae, Varii
(1663). Samast ajast pirineb temaatiliselt korrastatud nimekiri
raamatutest, mis on kolleegiumile annetatud ning selles leiame
Erasmuse kolm teost teemade “Concionatores et Catechistae” ja
“Grammaticj” alt (Farkas 1990: 226, 231).

Veel iiks jesuiitide raamatukogu, iile kahe tuhande sissekandega
tdhelepanuvdirne ka oma suuruselt, sisaldab meid huvitavaid teo-

Nagybanya kalvinistliku kolleegiumi omandis olnud raamatuid fik-
seerib veel iiks korrastatud nimekiri 1699. a, mis sisaldab ka Erasmuse
loomingut (Fekete 1988: 404-415). Temaatiliselt ei ole see nimekiri
organiseeritud, mistdttu retseptsiooniloo vaatekohast saab seda materjali
kasutada iiksnes kui tunnistust Erasmuse teoste tunnustamise kohta, sest
neid peeti omandamist ja sdilitamist vaarivaks. Varasemad nimekirjad
aastatest 1669—1679, 1688, 1696 ei ole korrastatud, s.t tegemist on liht-
loeteluga (Fekete 1988: 387-403).

Ténapdeval: Bratislava.
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seid (Farkas 1990: 3-86). See Kassa'® jesuiitide raamatuomandit
kirjeldav kataloog (tdendoliselt ajavahemikust 1660—1682'") on
esitatutest koige tdielikumalt organiseeritud. Kataloogi piises on
kasutamisjuhend ja loetletud peamised sisukategooriad. Tipselt
jargitud juhendis antud klassifikatsiooni siiski pole. Nii on sisse-
juhatavas tekstis koos olev rithm — Humanistae, Rhetores, Poetae,
Grammatici, Symbola Hyeroglyphica etc — kataloogis mitmeks
rihmaks jaotatud. Erasmuse t66d leiame nimetatud riihma ise-
seisvate alljaotustena esindavate gruppide Humanistae ja Rhetores,
Poetae, Grammatici alt. Erasmuse loomingu nidide leidub ka raa-
matute seast, mida ithendab pealkiri “Graecr”.”

Nii protestantliku Sarospataki ja Nagybanya kui ka katoliikliku
Pozsony ja Kassa raamatuomandit fikseerivates raamatunime-
kirjades pdhjal ndeme, et mitmekiilgse humanisti kirjatoode temaa-
tiline paljutahulisus avaldub k&esolevatel juhtudel selgesti
17. sajandi 15pukiimneteni.

Millised raskused seisid kaasaegsete ees Erasmuse teoste temaa-
tilisse siisteemi paigutamisel, sellest aitab pilti luua tema “Adagia”
peegeldus samades nimekirjades. Nimetatud pealkirja all tuntud ja
fikseeritud teose retseptsiooni varieerumine on sissejoonistatud
juba tema teksti. Peale teksti mitmekihilisuse komplitseerib triikise
iihest tolgendamist seegi, et erinevates editsioonides oli mitmeid
vaid osaliselt kattuvaid tekstiversioone. “Adagia” esimene edit-
sioon ilmus 1500. a Pariisis ja vditis kiiresti populaarsuse; jarg-
nesid uued ja autori iimbertootatud viljaanded. Uksnes Erasmuse
elu jooksul ilmus kiimneid kordustriikke ja jdrgnevatel aasta-

' Tinapdeval: Kosice.

" Dateering antud allikapublikatsiooni (Farkas 1990) koostajate poolt.

"2 Nimekirja tehtud sissekande réhuasetuse pdhjal, peab autor tdendo-
liseks, et Erasmuse teose klassifitseerimisel n-6 kreeka Kirjanduse alla oli
antud juhul médravaks triikise paiknemine iihes koites mitmete antiik-,
sh kreeka autoritega. “Theocriti, Catonis, Theognidis etc. opuscula cum
Adagijs Latinis Erasmi. Item de accensibus ac Dialectis, Sententiae et
Adagia. Venetijs 1495. in folio. nigro alba memb[rana] margine albo”
(Farkas 1990: 84).
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kiimnetel vaibus nende ilmumise hoog vaid m&ddukalt.”> Nime-
tatud teos tegi autori kde all labi olulise evolutsiooni. Ta ei kas-
vanud mitte iiksnes mahult, vaid omandas autori poolsete kommen-
taaride lisamisega uusi sisulisi niiansse, muutudes pelgast vana-
sonade kogumikust laia kultuurilise sisuga teoseks iihelt poolt (Den
Boeft 1988: 175), iihiskondlikke valupunkte kajastavaks ning ligi
viisteist aastat parast esmatriikki iiha enam ka Erasmuse enese
poliitilisi ja sotsiaalseid reforme toetavate mdtete kandjaks teiselt
poolt.'*

Sajand parast autori viimaseid suletdmbeid on kuue vaadeldava
raamatunimekirja seas neli sellist, kus “Adagia” (muu hulgas)
esindab Erasmuse loomingut Oppeasutuse lugemisvaras. Seega
osutavad nii kalvinistide kui ka jesuiitide raamatunimekirjad, et
16. sajandil populaarse teose tuntuses veel kolm ja enam inimpdlve
edasi pole pdhjust kahelda. Kuigi raamatute olemasolu kinnitab
nende looja tuntust, vaikib see teksti vastuvotust lugejate poolt.
Millisesse vaimse elu valdkonda kuuluvana nievad 17. sajandi
raamatuinimesed oma elu kestel mitmekiilgsuse ning ajakohasuse
eest hinnatud dpetlase tuntud teost? Kdnesolevates temaatiliselt
organiseeritud raamatunimekirjades on Erasmuse “Adagia’d” pai-
gutatud nelja erinevat nimetust kandvasse rithma: Historici in folio
(Séarospatak 1623), Grammatici (Pozsony 1639), Humanistae,
(Pozsony 1663; Kassa 1660-1682), Graeci (Kassa 1660-1682).
Nagu nideme — paljudest iseseisvatest (ja osaliselt ka iiksikuna
viljaantud) lugudest koosnevat kogumikku tahistatakse ja seega
mdistekse tervikteosena, kuid sellisena, mille sisu taandamisega
vaid iihele temaatiliselt iseloomustavale marksonale ei tule
raamatukogumite korrastajad toime. Valdkondadesse liigitamisega
viitavad raamatukogumite korrastajad iildisemale alusele, millelt
lahtutakse iihe voi teise teose mdistmisel. Erasmuse “Adagia’d”
astuvad sellisel juhul lugeja ette viisil, mis lubab seda lugema

13 yiljaannete kronoloogiat vt van der Haeghen 1893.
4 Adagia’de kogumiku sisulises plaanis aset leidnud muutuste kohta
vt Mann Phillips 1980.
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asuda vihemalt kolmesuguse eelhéilestusega kirjutatu suhtes,
kolmele laiemale temaatilisele t5lgendusmustrile toetudes!'’
Esitatud ndide institusionaalsete raamatuomandite kohta koos-
tatud nimekirjadest osundab, et teatud piirides peegeldavad viima-
sed kaasaegsete ettekujutust Erasmuse iihe tippteose sisulis-temaa-
tilisest rikkusest. Siiski jddb vaid raamatunimekirjadele toetuv pilt
iisna iildjooneliseks ning ka tolgenduslikke piire saab tGmmata
ebaméiraselt, mitmeid lahtisi otsi vaid markeerides. Just sellisena
tostatub probleem, kui palju on véimalike temaatiliste interpretat-
sioonide taga reaalselt nimekirja aluseks olnud triikiste omapira,
erinevate viljaannete teksti erinevused. Seda raamatunimekirjadele
toetudes kindlaks médrata ei saa, kui triikkis pole tépselt identifit-
seeritav, ja enamiku raamatunimekirjade puhul ta seda pole.

ISIKLIKE RAAMATUTE NIMEKIRJAD
RAAMATURETSEPTSIOONI PEEGLINA

Haridusasutuste raamatukogud olid m&eldud kasutamiseks palju-
dele, mist6ttu ka iilevaade riiulitel olevatest koidetest pidi olema
kittesaadav rohkem kui iithele—kahele inimesele. Kuid raamatuid
muretsesid ja hoidsid mitte iiksnes inimesed, kes kogusid triikiseid
kasutamiseks laiemale lugejate ringile voi niitamiseks valitud
seltskonnale. Raamatuid ostsid enamasti mitmesuguste huvide ja
sissetulekutega inimesed eelkdige enda tarbeks, oma vaimsete
vajaduste rahuldamiseks. Isiklikud raamatud, iiksikisiku raamatu-
omand iihiskonnas ja seda vdimalikult laias labildikes, tervikuna,
mitte iiksnes selle markantsemate esindajate erandlike niidete
najal — selles kontekstis on raamat iildise vaimuelu véga isiku-
keskne, kuid samas kultuurimaastikku laiemalt valgustav tunnus.
Eesti ala jaoks, mis oli kuni 17. sajandi esimese kolmandikuni
kesksete raamatukultuuri viljastavate institutsioonideta (tritkikoda,
iilikool, raamatuhuvilise mdjuka iiliku residents), on tegemist

15 Kassa kolleegiumi nimekirjas esinev “Adagia” sissekanne Graeci
riihmas ei niita tdendoliselt nimekirja koostaja voi raamatukogumi kor-
rastaja arvamust teose kohta. Vt ka mirkus 12.
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raamaturetseptsiooni kisitlemisel iihe paljulubavama sotsiaal-
kultuurilise allikmaterjaliga.

Teadaolevad raamatunimekirjad raeprotokollides ja pirand-
inventarides isiklike raamatute kohta Tallinna elanikel ei ole
temaatiliselt korraldatud.'® Raamatud dokumenteeriti muu vara
hulgas pohimdtteliselt sarnastelt alustelt, sissekande eesmirgiks oli
eseme olemasolu jaddvustamine. Seega ei kdnele isiklike raamatute
kohta tehtud sissekanded raedokumentides otseselt ja sihiteadlikult
viljendatuna triikkiste omaniku hinnangust teosele ega nimekirja
(varaloendi) koostaja asjakohasest arvamusest. Temaatiliselt orga-
niseeritud nimekirjadega vorreldes on, antud juhul Tallinna allik-
materjalidele toetudes, kindla raamatu tidhendust ja vastuvdttu
vaimses Shustikus voimalik vaagida peamiselt selle olemasolu véi
puudumist aluseks vottes.

Sonu ja isegi tahti kokkuhoidvalt tehtud sissekanded raamatute
iilesmarkimiseks, mida inventarinimekirjasid sirvides rohkesti leia-
me, tunnistavad ikka ja jille, et dokumendi koostaja ees on olnud
raamat. mille autori nimi raamatuinimeste seas ei vajanud tiis-
kujul — Desiderius Erasmus Roterodamus — viljakirjutamist. 16.
ja 17. sajandi Tallinnast teame vdhemalt kahtekiimmend inventari-
nimekirja Erasmuse toodega. Erinevaid tiitleid on iile kiimne,
isiklikus omandis olnud triikkieksemplaride arv kiiiinib kuuekiimne
taha (Orula 1997: 19-21). Nimetatud arvud annavad jaatava vas-
tuse esmasele kiisimusele — kas on iileiildse pohjust radkida
Rotterdami Erasmuse teoste vastuvdtust ja tema loomingu jérel-
mdjust selles Euroopa kultuuriruumi dérealal.

Erasmuse kohalolu kohalikus raamatuilmas on vorreldes kaas-
aegsete autorite enamusega tdhelepanuvéirselt arvukas ning ehkki
liitaldus oleks 6elda, et see on mitmekesine, ei ole esindatud teoste
temaatiline ampluaa ka tidiesti iiheiilbaline. Inventarinimekirjade
sissekanded lubavad moningase tipsusega identifitseerida teosed ja
nende pdhjal anda pilt autori retseptsiooni iildistatud suundu-
mustest valitud ajavahemiku piires. Nii saab tddeda, et iile Euroopa

'8 Autor on de visu tutvunud ja siinkohal esitatavate jareldusteni joud-
misel kasutanud Tallinna Linnaarhiivis siilitatavaid arhiivimaterjale:
TLA: F.230,N.1.,S. A.a38-44, Ae.1-9, B.t.1-12.
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levinud “Adagia” on ka tallinlaste isiklike raamatute hulgas iiks
sagedamaid Erasmuse kirjutisi (Orula 1997: 45-48). Seega
demonstreerivad raamatud Erasmuse intellektuaalset jirelmoju
linnas, mis asus vordlemisi eemal mdjukatest kultuurikeskustest ja
millel veel 17. sajandi esimese kolmandikul puudus oma raamatu-
tootmine.

KEELATUD RAAMATUD — NORMATIIVSED
RAAMATUNIMEKIRJAD

Heidame pdgusa pilgu veel iihele raamatute nimekirja liigile,
milleks on indices prohibitorum librorum — keelatud raamatute
loetelud. Kas ka selline raamatunimekiri, mis vorreldes eeltoo-
dutega on koostatud hoopis teistel alustel, kannab teavet, mis viitab
Rotterdami Erasmuse loomingu mitmekiilgsusele, humanisti kirju-
tiste vaimsele haardele, mis tdstis ta oma aja iiheks triikitumaks
autoriks? Kas Rooma kirikuvéimude poolt keelatuks tunnistatud
teoste loetelu annab alust véita, et Erasmuse mitmekiilgne retsept-
sioon on 16. sajandi teiseks pooleks joudnud ajavoolu lihtsustunud
sdngi kaudu vdi taandunud méne iiksiku loominguvaldkonna ning
teose méletamise tasandile?

Formaalselt viljendasid nad katoliku kiriku vaimsel autoriteedil
rajanevat ametlikku seisukohta, sisuliselt olid koostatud kollek-
tilvse otsustuse tulemusena. Individuaalsed eriarvamused olid
seega loomulikuks pinnaseks ebajirjekindlusele, mis ilmneb raa-
matute indeksisse lisamisel v6i viljajatmisel. Erasmuse loomingule
osaks saanud vastukiivate arvamuste ragastik konfessioonide vdoit-
luste iileskdetud vaimses Shustikus on keskkonnaks, millest vorsub
ka tema teoste iimber toimuv méoningane segadus.'’ Aastatel 1559~
1596 koostatud keelatud raamatute nimekirjades (Reusch 1886:
183, 259, 474-475, 547) Erasmuse loomingu suhtes toimuv kdiku-
mine katoliiklikule lugejaskonnale rangelt mittetundmisele méaéra-

"7 Individuaalsed hinnangud, erisugused rohuasetused Erasmuse teoste

tdlgendamisel voitlesid oma vditlusi katoliku kiriku sees juba autori
eluajal. Vt ldhemalt Rummel 1989.
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tud staatuse ja autori vaimutéoga mdddukat tutvumist lubava seisu-
koha vahel peegeldab autori teoste vastuvdtu komplitseeritust
kdnesolevatel aastakiimnetel. Hukkamdistva nimekirja koostajad ei
suutnud jdada kindlaks Paulus IV 1559. a Index’i rangelt ja tiie-
likult eitavale seisukohale, mille kohaselt Erasmus oli enim hukka-
mdistetud autorite — Auctores, quorum libri et scripta omnia
prohibentur [...] — hulgas (Reusch 1886: 183)."® Uhest kiiljest
kaldusid Katoliiklikud “kahjulike” raamatute loetelu kokkupanijad
Erasmust ndgema autorina, “kes munes muna, mille Luther vilja
haudus™. Lahtudes sellest, reformatsiooni esimestel aastatel levinud
Erasmuse reputatsioonist, piitidsid 16. sajandi keskpaigast alates
joulisele vastupealetungile asunud katoliiklased terava sulega
humanisti loomingu mdju intellektuaalsest iihiskonnast vilja juuri-
da. Kuid teisest kiiljest ei saanud kahjulikuks tembeldavate teoste
iile otsustajad eirata asjaolu, et Erasmuse eruditsiooni ja tema
teoste positiivset tihendust aktsepteerisid ka Roomale ustavaks
jaanud Opetlased.

Konkreetsest raamatuomandist teadmist siilitavate dokumen-
tide ja eri institutsioonide poolt hukkamdistetud teoste kohta
raamatuinimesi teavitavate indexite koostamispdhimdtetest johtu-
vad erinevused muudavad ka nende allikate tdlgendusvdimalusi.
Index’isse kantud teose loetavuse kohta ei anna selle teose kee-
latuks tunnistamine veel selget tunnistust.'” Kuid mitut index’it kui
iihtse (Erasmuse retseptsiooni) protsessi ajaliselt erinevaid ilmin-
guid kisitades naitavad need Madalmaade humanisti kirjutatud
parandi retseptsiooni suhtes rohkem kui pelgalt kirjasénas véljen-
datud eitust. Just aastakiimneid &rksatena piisivatel vastuolulistel
hinnangutel, mis valitsesid tema loomingu tundjate hulgas, rajaneb

Moni aasta hiljem (1564) piadseb maksvusele erandit salliv s6nastus
“Adagia” teatud viljaannete suhtes: “Auctores primae classis. [...] Adagia
vero ex editione, quam molitur Paulus Manutius, permittentur, [...]”
(Reusch 1886: 259).
¥ Vastupidi raamatuomandi nimekirjas olevale raamatule, mille kohta
voib piisava kindlusega viita, et teos on lugejale voi lugejatele tuttav;
seda enam tuntud, mida sagedamini ta varaloendites ette tuleb.
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ka see ebajirjekindlus, mis iseloomustab Erasmuse teoste kiekiiku
katoliiklaste keelatud raamatute nimekirjades.”

LOPETUSEKS

Kild killu haaval tidieneb meie ettekujutus raamatukultuuri peidetud
nurkadest, sest kultuurimélule on omane séilida mitmetahulisena ja
paljudes vormides. Kasutades niitena 16. sajandi triikisdna iihe
lemmiku, Rotterdami Erasmuse, mahuka loomingu esinemist
raamatunimekirjades, ndgime, et peegeldus iihe autori intellektuaal-
sest vastuvotust ja kohast kaasaegses kultuurikontekstis on mdneti
ahmane, kuid siiski p&hijoontes arusaadav. Raamatunimekiri on
kultuurimilu ilming, mida saab lugeda ka sajandeid hiljem.
Raamatunimekirjade koostamispraktikast sdltub nende tdlgendus-
ulatus — kasutades kolmesugusel koostamispraktikal rajanevaid
raamatunimekirju, mis périnevad teineteisele kaugetest kultuuri-
regioonidest, nagime, et nende teabevairtus raamatute retseptsiooni
lahkamisel varieerub suuresti, kuid vdimaldab siiski markeerida
ajastu vaimset Ghustikku. Millisena avaldub neis allikates Rotter-
dami Erasmuse loomingu retseptsioon? Temaatiliselt organiseeritud
haridusasutuste raamatukogude, isiklike raamatuomandite ja kee-
latud raamatute kohta koostatud nimekirjades ilmneva Erasmiana
analiiiis kinnitab teistel kultuuriloo allikatel rajanevat pilti Erasmuse
loomingu vastuolulise retseptsiooni kohta. Isiklikku raamatuomandit
kirjeldavad nimekirjad, mis on valdavalt temaatiliselt korraldamata
ning seetdttu kitsama tolgendusulatusega, toetavad teatud piirides
samuti juba viljakujunenud arvamusi Rotterdami Erasmuse loo-
mingu vastuvotust vaadeldaval ajavahemikul. Ka keelatud raamatute
nimekirjad oma ebajirjekindluses kinnitavad, kui mitmetahulised
ning mdneti vastuolulised olid kaasaegsete hinnangud “humanistide
printsi” loomingulise parandi kohta. Sotsiaalse kommunikatsiooni
vahendid on ka kultuurimélu kandjad.

Raamatunimekirjad 16. ja 17. sajandist toimisid kaasajas kui
kommunikatsioonivahendid, mida tdna saab kasutada kui raamatu-

2 vt lahemalt Reusch 1883: 347-355.
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ajaloo allikat varauusaegse kultuurimilu valgustamiseks. Antud
ndidete varal vdib viita, et raamatunimekirjade kui sotsiaalse kom-
munikatsiooni vahendite kasutamine varauuaegse vaimse Shustiku
iseloomustamiseks on sdltuvalt nimekirjade koostamispraktika eri-
pirast varieeruv ning detailse uurimise jaoks vdhesobiv, kuid iildisi
tendentse toob siiski piisava selgusega esile.
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BOOK RECEPTION AS A MIRROR OF COMMITTING TO
MEMORY AND REMEMBERING CULTURE IN EARLY

MODERN EUROPE.
SOME EXAMPLES FROM THE PRACTICES OF COMPILING
BOOKLISTS AND ABOUT THEIR UNDERSTANDING TODAY

Kaldo Orula

Various kinds of booklists in the 16™ and 17" century functioned as the
contemporary means of communication, which today can be used as the
source for studying the changes in the intellectual culture, e.g. reception
of certain authors in a longer time-span. In the current report three kinds
of booklists — the inscriptions of titles signifying books in the
thematically arranged libraries of educational institutions, in the private
libraries and in the indexes of prohibited books — are presented as the
means of communication reflecting an intellectual climate of the period
under consideration. The explanatory value of booklists to characterise
the mental climate of early modern times varies on a large scale due to the
differences in their content, function and formal character. One important
reason for that lies in the dissimilar compiling practices of these lists.
Though it is not suitable to explore the cultural nicety more closely, this
material is revealing common tendencies of book culture.

In order to measure the explanatory power of these sources the more
specific and limited question is posed — how is the reception of Erasmus
of Rotterdam expressed in the booklists? Does the mere counting of titles
of books reveal the scale of complexity and controversial nature in the
reception of the great humanists’ intellectual heritage as it is known to us
from the studies of intellectual and literary history?
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All three kinds of booklists, despite the fact that they were compiled
in geographically distant areas, show their quality sufficient to be used to
estimate certain elements of reception of Erasmus in the terms of book
history. The interpretation efficacy is measured by comparing the results
with profoundly studied materials on his influence over the culture of
early modern Europe. The lists confirm the popularity of the Dutch
humanist all over the Western Christendom and refer to the fact that the
variety of topics in his work results in multifaceted reception. The
conclusions gained from the study of Erasmiana based on booklists under
investigation are in accordance with the picture one can draw about

Erasmus’s reception otherwise, using more traditional sources of
historical scholarship.
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TRUKISE JUHTUM

Kurmo Konsa

SISSEJUHATUS

Informatsioon on muutunud tédnapieva iihiskonna arvestatavaimaks
ressursiks. Igasuguse, ka kultuurilise informatsiooni sdilitamine on
iga iihiskonna, mis soovib peegeldada méttekalt oma minevikku,
hinnata Gigesti olevikku ja teha pdhjendatud otsuseid tulevikuks,
olemuslikuks iilesandeks. Suur osa iihiskonnas sdilitatavast teabest
asub raamatukogudes ja arhiivides, mis moodustavad iihiskonna
informatsioonilise infrastruktuuri selgroo veel pikaks ajaks. Nagu
on niidanud ajalooline kogemus, ei tdrju uued infotehnoloogiad
seniseid vilja, vaid tulevad nende korvale, muutes sellega kom-
munikatsioonisiisteemid veelgi komplitseeritumaks. Uleminek val-
davalt suulisel kdnel baseeruvalt kommunikatsioonitiiiibilt kirjali-
kule ja hiljem kisikirjadelt raamatutele sarnaneb kiesoleval ajal
toimuva iileminekuga raamatutelt digitaalsele infole. Uleminekuga
suuliselt kommunikatsioonilt kirjalikule kaasnes paljude teadmiste
kaotsiminek. Tédnapdeval on sdilitamise kdige iildisemaks eesmir-
giks niisuguse infokao viltimine. Autori, raamatu valmistaja ja
lugeja korval on kommunikatsioonisiisteemis sama oluline roll ka
raamatute siilitajal. Informatsioon esineb alati mingisuguste arte-
faktide kujul, olgu nendeks siis raamatud, dokumendid, audio-
visuaalsed teavikud, kompaktplaadid, museaalid v&i ajaloolised
paikkonnad. Ukski nendest ei sdili igavesti. Happeline paber lagu-
neb 50-80 aastaga, kompaktplaatide eluiga on isegi seadmete ja
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tarkvarasiisteemide vananemist arvestamata, 10—15 aastat. Milu
olemasolu nduab pingutust, seda nii iksikisiku, kuid veelgi
rohkem, kogu iihiskonna tasandil.

KULTUURIPARANDI SAILITAMINE

Terve rea objektidega on inimkonnal erilaadne suhe, mis pshineb
kultuurilistel, mitte nditeks majanduslikel vairtustel. Selliseid
objektid kuuluvad kultuuripirandi hulka. Kdige laiemas mdistes
moodustavad kultuuriparandi ajaloolise, teadusliku, kunstilise, sot-
siaalse, tehnoloogilise v véirtusega objektid. Vaadates kultuuri-
pirandi definitsioone, ndeme et nendeks loetakse teatud viirtusega
objektid. Vaartuse mdistet ennast ei ole iildjuhul defineeritud.
Tuleb ilmselt leppida Eric Wainwrighti tddemusega, et “objekt on
vaartuslik, kui keegi motleb, et see seda on” (Wainwright 1995).
Kultuuriparandiga on seotud hulk spetsiifilisi tegevusi, nagu siili-
tamine (kogumine, registreerimine, dokumenteerimine, konservee-
rimine, restaureerimine), uurimine ja kommunikatsioon (niitused,
uurimis- ja Oppet6é jne). Nende tegevuste kidigus eristataksegi
meid iimbritsevast keskkonnast kultuuripdrandina késitletavat osa.
Kultuuriparandi moodustavad vigagi erilaadsed objektid: esemed,
dokumendid, raamatud, kunstiteosed, elusorganismid, ehitised,
arheoloogiliamailestised jne.

Kultuuripdrand voib seega esineda artefaktidena, narratiivi ja
miluna ning paikkondadena.

Artefaktid on kdik inimese loodud materiaalsed objektid, alates
niiteks geoloogilisest ndidisest, mis on kogutud, see tdhendab oma
algsest kontekstist eemaldatud ja mida siilitatakse mingil kindlal
eesmirgil, kuni kosmoselaevani. Erilise rithma artefaktide hulgas
moodustavad kommunikatiivsed artefaktid: raamatud, dokumen-
did, pildid, helisalvestised, arvutiandmekandjad jne, mille peami-
seks funktsiooniks on informatsiooni jaddvustamine ja vahenda-
mine. Pikemas perspektiivis eeldab kultuuripirandi olemasolu
tema sdilitamist. Mdistega sdilitamine tihistatakse kdiki tegevusi,
mis aeglustavad objektide vananemist, takistavad lagunemist, kait-
sevad kdikvdimalike kahjustuste eest, pikendades nende kasutus-
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aega (Feather jt 1996: 3-5). Et sdilitamisel on nii teaduslik kui ka
praktiline kiilg, késitletakse seda nii teadusliku eriala kui ka
praktilise ametina. Sdilitamise teaduslikud ja praktilised aspektid
koos moodustavad siilitusparadigma — eelduste, printsiipide ja
tegevusviiside kogumi, mida jagavad teabeasutuste t66tajad ning
mis on nende tegevuste ja maailmavaate mudeliks.

Mitte iihtegi objekti ei ole vdimalik sdilitada 16pmatult pika aja
kestel. Selles médngivad oma osa nii materjalide eluiga, koik-
voimalikud dnnetused, katastroofid, ruumiprobleemid jne. Adrmi-
selt oluline on ka kultuurikeskkond — see, mida otsustatakse
sdilitada, on ju otsus kdesolevas ajas ega pruugi olla tuleviku-
seisukohast sugugi mitte kdige Gigem. Siit kerkib paratamatult
kiisimus info, mitte niivord konkreetse objekti sdilitamisest. Objek-
tidelt kantakse info teistele kandjatele — infot uuendatakse.
Sellisteks info uuendamise tehnoloogiateks on niiteks mikrofilmi-
mine ja digitaliseerimine. Informatsiooni siilitamine uuendamise
kaudu on laialt levinud strateegia, esialgu kiill peamiselt raamatu-
kogudes ja arhiivides, kuid moodne tehnoloogia vGimaldab siili-
tada juba ka kolmemddotmeliste objektide digitaalseid kujutisi.
Seoses digitaalse informatsiooni osakaalu plahvatusliku kasvuga
ithiskonnaelu kdikides sfadrides voib tdie kindlusega viita, et infor-
matsiooni uuendamine muutub siilitamisel jirjest olulisemaks.
Jarjest tadhtsamaks muutub ka kiisimus: mida me tegelikult sili-
tame, kas artefakti voi informatsiooni? Siilitamise seisukohalt on
oluline piiiida kirjeldada artefaktides leiduvat ja nendega seotud
informatsiooni, sest omaksvoetud artefaktide infomudelid méaira-
vad I3ppkokkuvdttes ka siilitusstrateegiad.

ARTEFAKTIDE INFORMATSIOONILISED MUDELID

Vaatleme jdrgnevalt kahte kommunikatiivsete artefaktide info-
struktuuri mudelit triikiste néitel.
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Dihhotoomne mudel

Koige levinum ja arusaadavam on ilmselt selline mudel, kus trii-
kises leiduv teave jagatakse dihhotoomselt (joonis 1). V&i pige-
mini, kus triikist ise kisitletakse koosnevana sisust kdige laiemas
mottes ja materiaalsest kandjast. Triikis on kui mahuti, kus asetseb
tekst, mida vdib ilma igasuguse infokaota t3sta iimber teise anu-
masse. Naiteks Linnar Priimégi kirjutab oma essees “Renessansi-
vaimu talumatu kergus: “Kirjandus ei vaja raamatut, raamat on
ainult kirjanduse ajutine tiirikorter, pakk iihest servast kinnipandud
pabereid — naeruvéirne ese, ehkki kdeparasuselt geniaalseid leiu-
tisi.“ (Priimdgi 2000). Dihhotoomse mudeli tulemuseks on see, et
sisu abstraheeritakse artefaktist ja vdidetakse, et tegelikuks siilitus-
objektiks on enamikul juhtudel ainult informatsioon. Selline dihho-
toomne mudel voetakse kas formaalselt vdi informaalselt aluseks
paljude siilitustegevuste korral. Suures osas ldhtuvad mikrofilmi-
mine, digitaliseerimine ja muud info uuendamise meetodid just
samasest teoreetilisest mudelist. Kuigi osa artefaktide korral vib
niisugune kisitlus olla isegi digustatud, on selline dihhotoomne
mudel siiski liigne lihtsustus, et kasutada seda siilitustegevuste
alusena.

Artefakt

Sisu Kandja

Joonis 1. Artefakti infostruktuuri dihhotoomne mudel.
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Mitmetasandiline mudel

Triikises saab eristada kolme informatsioonitasandit (joonis 2;
vt nt van Mensch 1990): struktuurne, funktsionaalne ja konteks-
tuaalne.

Artefakt
Struktuurne info Funktsionaalne info Kontekst
* Materjal » Kommunikatiivne * Materiaalne
» Konstruktsioon * Esteetiline * Kontseptuaalne
* Kujundus * Viirtuseline
* Kaudne teave * Metafiilisiline

* Vorming
Joonis 2. Artefakti infostruktuuri tasandiline mudel.

Struktuurne info

Struktuurne info haarab kéik objekti fiiiisilised (struktuursed) oma-
dused — materjali, konstruktsiooni, kujunduse, vormingu ja
kaudse informatsiooni.

Materjal. Triikis koosneb vigagi erinevatest materjalidest, nagu
paber, triikivédrvid, papp, liimid, nahk jne. Iga materjal on oma-
korda kiillaltki keeruka koostisega ja végagi erinevate fiiiisikalis-
keemiliste omadustega. Artefaktide kahjustusprotsessid sdltuvad
oluliselt materjalide omadustest. Peamiseks triikiste valmistamisel
kasutatud materjaliks on paber. Paberi koostis on tema tootmise
ajaloo jooksul oluliselt muutunud ja need muutused mdjutavad
mirkimisvaérselt paberi vananemist ning sdilivust. Sama puudutab
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ka kdikvoimalikke teisi materjale, mida triikiste valmistamiseks on
kasutatud.

Konstruktsioon. Konstruktsioon viljendab viisi, kuidas objekt on
kokku pandud ja millistest osadest see koosneb. Triikiste konst-
ruktsioon on ajaloo kestel samuti oluliselt muutunud: on tulnud
kasutusele uusi materjale, muutunud tehnoloogiad, maitsed ja
kasutajate ndudmised.

Kujundus. Kujundus tdhendab objekti véljanigemist, vormi, vir-
vi, kaunistusi, stiili, ikonograafiat jms. Uhesuguse materjali ja
konstruktsiooniga triikis vdib olla erisuguse kujundusega.

Vorming. Vorming kajastab informatsiooni esitus-, struktureeri-
mis- ja paigutusviisi. Vormingus eristatakse mitmesuguseid osi.

Teabe (sisu) valjendusviis — sisu vaib olla viljendatud mitmeti,
kas tekstina (s.t sonade jdrjestusena), pildina voi nende kombi-
natsioonidena, andmetena, kartograafiliste materjalidena jne.

Info esitusviis — kuidas tekst on paigutatud, struktureeritud,
kujundatud jms.

Lisandused — kdikvdimalikud hilisemad lisandused, nagu juurde-
kirjutused, allajoonimised, markused, omanikumargid jne.

Kaudne informatsioon. Kaudne teave on kdik see informatsioon,
mis koguneb triikisesse tema eluea viltel. Sagedased on
mitmesugused botaanilised leiud — taimed ja erinevad taimeosad.
Samuti jatavad tritkiste valmistajad ja kasutajad triikistesse
rikkalikult jilgi, olgu nendeks siis juuksekarvad, kiiine — ja
nahatiikid vi toidu — ja tahmaosakesed (Vnoucek 1991).

Funktsionaalne informatsioon

Funktsionaalne informatsioon viitab artefakti kasutusele. Arusaa-
davalt voib igal artefaktil, sealhulgas triikisel olla mitu funktsiooni.
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Kommunikatiivne funktsioon. Infoobjektide korral on tavaliselt
esikohal kommunikatiivne funktioon. Infoobjekt vahendab meile
mingeid ideid, teadmisi jms.

Esteetiline funktsioon. Triikiste korral on tihti oluline esteetiline
funktsioon — raamatuid kisitletakse kunstiteostena, neid kasuta-
takse nditeks interjodride kujundamisel jne.

Siimboolne funktsioon. Objektid tihendavad midagi, talitlevad
teatud margi ja/voi tekstina.

Vairtuseline funktsioon. Teatud raamatute omamine niitab hari-
tust, rikkust, kdrget staatust ja prestiizi.

Metafiiiisiline funktsioon. Mdnede raamatute korral on oluline
nende suhe iileloomuliku maailmaga.

Kontekst

Mbiste kontekst tahistab objekti ja keskkonna suhteid. Konteksti
voib kirjeldada siisteemina, millel on kaks dimensiooni —
materiaalne (fiilisiline) ja kontseptuaalne.

Fiitisiline kontekst sisaldab kdiki teisi objekte, millega triikis on
valmistamisprotsessis ja edasisel kasutamisel seotud. Kontsep-
tuaalse siisteemina v3ib konteksti mdista kui kultuurilist ja
sotsiaalset keskkonda, millega artefakt on seotud.

Jareldused

Triikkised on artefaktid ja sellisena sisaldavad vigagi erilaadset
informatsiooni, peale sisu ka teavet nende endi tootmisajaloo ja
koos sellega kindla iihiskonna ajaloo kohta. Triikis on oma aja
materiaalse kultuuri osa ja kannab endaga osakest sotsiaalsest
kontekstist, mis on ta loonud. Niisugune informatsioon on iihelt
poolt oluline raamatuajaloo seisukohalt, teiselt poolt mdjutab see
ka tekstide tdhendust. Teksti mote sdltub suuresti esitusest. Raa-
matut loetakse tdpselt nagu igat teistki informatsioonilist artefakti
alati tervikuna. K&ik triikise elemendid — paber, lehtede md6tmed
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Jja kuju, teksti asetus, kirjatiiiip, koite materjal ja kujundus —
tdhendavad midagi lugeja jaoks, kdik nad mingivad lugemis-
protsessis oma osa (vt niiteks Genette 1997; Tanselle 1998).

Artefakti informatsiooniline struktuur ei ole lihtne, sest info-
tasandid on seotud ja mdjutavad iiksteist. Siilitamine ei ole arte-
fakti informatsioonilise struktuuri seisukohalt passiivne tegevus.
Juba artefakti sattumine teabeasutusse, kas raamatukokku, arhiivi
voi muuseumisse, muudab tema funktsionaalset ja kontekstuaalset
informatsiooni. Riikimata konserveerimisest v3i info uuendami-
sest, mis muudavad nii struktuurset, funktsionaalset kui ka
kontekstuaalset informatsiooni. Siilitusstrateegia valikul on arte-
faktide informatsioonilise struktuuri arvestamine fundamentaalse
tihtsusega, eriti puudutab see info uuendamise tehnoloogiaid
(kserokopeerimine, mikrovormide loomine, digitaliseerimine jms),
mille kdigus luuakse eriomase infostruktuuriga uus objekt.

Triikiste nagu ka muude artefaktide siilitamine eeldab siilita-
tava infokogumi eelneva méiratlemise. Eestikeelse triikise korral
on olulisteks siilitusstrateegia valikut mdjutavateks asjaoludeks
leiduvus, triikise fiiiisiline seisund, triikist kui objekti iseloomus-
tavad tunnused.

EESTIKEELSE TRUKISE SEISUND

Valdav enamus Eesti kultuuriruumis loodud ja sellega seotud
informatsioonist on kirjalikul kujul. Krista Aru kirjutab: “Eesti
raamatu ajalugu on Eesti viiksust arvestades suuresti kogu iihis-
konna ajalugu. Seetdttu on igal kirjutatud sdnal eriline vastutus ja
kohustus iihiskonna ning selle liikmete ees.” (Aru 2000: 5). Eesti-
keelse triikise sdilitamine on meie kultuurimilu seisukohalt olulise
tihtsusega, samas eeldab see vdimalikult adekvaatset informat-
siooni triikiste seisundi kohta. Jargnevalt kisitleme eestikeelse
triikkise struktuurset seisundit, tuginedes projektile “Thule —
kultuurivdértuste seisund Eesti suuremates raamatukogudes”, mis
tehti UNESCO ja Avatud Eesti Fondi toetusel aastatel 1998-2000.
Projektis osalesid neli peamist Eesti raamatupirandi sidilitamisega
tegelevat raamatukogu: Eesti Rahvusraamatukogu (RR), Tartu
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Ulikooli Raamatukogu (TUR), Akadeemiline Raamatukogu (AR)
ja Eesti Kirjandusmuuseumi Arhiivraamatukogu (KM).

Projekti “Thule” iildeesmargiks oli uurida eestikeelsete triikiste
seisundit ja sdilitustingimusi iilalnimetatud raamatukogudes. Statis-
tiliselt kujunduselt oli tegemist siistemaatilise valikuga nime-
kirjadest, mis moodustati Rahvusbibliograafia ja Eesti Kirjandus-
muuseumi kartoteekide alusel. Uuring haaras kogu Eesti raamatu-
parandi alates 1525. aastast, mil ilmus esimene teadaolev eesti-
keelne raamat, kuni tdnapdevani. Triikiste mahu jirgi voeti loen-
disse koik nelja- ja enamalehekiiljelised triikised. Loendisse ei
arvatud ja seega jdid uurimise alt vilja ajalehed, ajakirjad, graa-
filised triikised, separaadid, noodid, kaardid, mikrofilmid ja muud
mitteraamatud. Valimi suuruseks oli 1982 nimetust. Uuringu raa-
mes hinnati arhiivieksemplari (s.t eksemplari, millele on kehtes-
tatud kdige rangem kasutus- ja hoiukord) seisundit. Kui selliseid
eksemplare oli mitu, valiti uuringuks kdige originaalildhedasem
ja/voi kdige paremas seisukorras olev triikis.

Triikiste fiiiisilise seisundi hindamiseks kasutati eksperthinnan-
gute meetodit, mille korral vaatleja hindab teatud eeskirju jargides
objektide (triikiste) kuuluvust vastavasse rithma. Triikiste seisund

médrati neljaastmelisel skaalal: 1 — kahjustamata, 2 — osaliselt
kahjustatud, 3 — kahjustatud ehk ohustatud ja 4 — tugevasti
kahjustatud.

Tugevasti kahjustatud triikiste hulka kuuluvad sellised, mille
edasine siilimine on véimatu ilma kohese konserveerimiseta.

Analiiiisides valimisse sattunud triikiste ilmumisaegu, on néha,
et 1920.-1990. a on ilmunud 92,5% ning 1950.-1990. a 68%
triikistest. Kiillaltki suur osa triikistest on seega ilmunud perioodil,
kui Eesti kuulus Noukogude Liidu koosseisu. Noukogude
majandusiisteemi eripira peegeldub selgelt ka eesti triikise seisun-
dis ja pohjustab suures osas neid erinevusi, mis ilmnevad vorreldes
nditeks Laine-Euroopas voi Ameerika Uhendriikides ilmunud
triikisetega (Reiska 2000).

Triikiste iildseisund uuritud kogudes on toodud tabelis 1. Kdige
paremas fuiisilises seisukorras on triikkised Kirjandusmuuseumi
Arhiivraamatukogus, kus kahjustamata triikiste osa on 47+2,2%
ning kahjustatud ja tugevasti kahjustatud triikiste osa 26,3+1%;
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Akadeemilises Raamatukogus on kahjustamata triikiste osa
26,4+2,2% ning kahjustatud ja tugevasti kahjustatud triikiste osa
35,4+1,2%; Rahvusraamatukogus on kahjustamata triikiste osa
17,5£1,7% ning kahjustatud ja tugevasti kahjustatud triikiste osa
50,7£1,2%; kdige halvemas fiiiisilises seisukorras on triikised
Tartu Ulikooli Raamatukogus, kus kahjustamata triikiste osa on
11,3£1,6% ning kahjustatud ja tugevasti kahjustatud triikiste osa
60,5+1,2%. Toodud andmetest on niha, et kiillaltki suur osa
triikistest on kas t3siselt kahjustatud voi kahjustusohus (tabel 1).

Tabel 1. Triikiste iildseisund uuritud raamatukogudes

Sei- KM RR AR TUR
sund

arv % arv % arv % arv %
1 954 | 47+2,2 1325 17,5+1,7 | 405 26,422 | 175|11,3+1,6
2 547 27+1,9 |591] 31,8+2,1 | 586 38,3+2,4 {437 |28,2+2.2
3 444 | 21,7+1,8 | 681 | 36,6+2,2 | 426 28+22 {591 38,124
4 93| 4,6+0,9 262 14,1+x1,6 | 114 | 7,4x1,3 | 348 |22,4+2,1

Uheks olulisemaks moodsaid triikiseid kahjustavaks teguriks on
nende paberi happeline reaktsioon (Fellers jt 1989). Happeline
paber vananeb kiiremini, on mehhaaniliselt vihevastupidav ning
tundlik kahjulikult mdjuvate keskkonnafaktorite toime suhtes.
Viga happelise paberiga (pH<S5,0) triikiste hulk uuritud raamatu-
kogudes on toodud tabelis 2. Kdige suurem on sellise paberiga
triikkiste osa Akadeemilises Raamatukogus — 87+1,7% ja koige
viiksem Tartu Ulikooli Raamatukogus — 76+2%. Uuritud néita-
jatest on paberi happelisuse probleem iiheks teravamaks, sest hap-
peline paber muutub teatud aja mé6dudes ka mehhaaniliselt hap-
raks, mis omakorda mdjutab juba otseselt tema siilivust (tabel 2).
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Tabel 2. Viga happelise paberiga (pH<5,0) triikiste hulk uuritud
raamatukogudes

Raamatukogu Arv %
KM 1590 78+1,8
RR 1559 83,8+1,7
AR 1331 87+1,7
TUR 1179 76+2
KOKKUVOTE

Iga iihiskonna iilesanne on siilitada ja muuta véimalikult laialda-
selt kasutatavaks olemasolev kultuuripirand. Uhiskonna esimeseks
prioriteediks on tema kultuuripiirkonnas loodud kultuuripirandi
sidilitamine. Vaatamata ndilisele lihtsusele ja arusaadavusele on
inimese loodud objektide-artefaktide ja sealhulgas loomulikult ka
spetsiifiliselt kirjaliku informatsiooni transmissiooniks ettendhtud
objektide — kisikirjade, raamatute, ajalehtede, ajakirjade jms,
kahjustumine tegelikult kompleksne ja keeruline valdkond. Kah-
justumise all mdistetakse tervet hulka protsesse, mille tulemusena
toimuvad artefaktide materjalide vG6i struktuuri muutused vihen-
davad objektide siilivuskvaliteeti. Siilivuskvaliteet on objekti
omadus siilitada teabeterviklus ja kdideldavus ettendhtud aja kes-
tel. Teabeterviklus hélmab neid artefakti olulisi tunnuseid, mis
mairatlevad selle kui teistest selgelt eristatava tervikliku objekti.
Teabetervikluse seisukohalt on artefaktide korral olulised tunnu-
sed, mille eristamine on sdilitamise eelduseks. Triikiste nagu ka
muude artefaktide siilitamine eeldab sdilitatava infokogumi eel-
neva miiratlemise. Tuginedes projektile “Thule — kultuuriviar-
tuste seisund Eesti suuremates raamatukogudes”, mis viidi l4bi
UNESCO ja Avatud Eesti Fondi teotusel aastatel 1998-2000. v5ib
teha kiillaltki olulisi jareldusi eestikeelse triikise sdilitamisstratee-
giate kohta. Esiteks, sdilitamise seisukohast on leidumus kiillaltki
viike. Teiseks, kiillaltki suur osa triikistest on kas kahjustatud véi
kahjustusohus. Kolmandaks, senised sdilitusstrateegiad ei ole efek-
tiivsed, sest keskenduvad kogude asemel iiksikobjektidele.
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ARTIFACTS’ MEMORY — A CASE OF AN ESTONIAN
PRINTED MATTER

Kurmo Konsa

The task of every society is to preserve cultural heritage and make
it widely available. The first priority of the society is to preserve
the established cultural heritage. In spite of simplicity and intel-
ligibility of it the damaging of man-made objects- artifacts, and
among them deterioration of certain artifacts meant for transmis-
sion of specific written information- manuscripts, books, news-
papers, magazines etc is quite complex and complicated domain.
Deterioration can be defined as processes, which individually or in
combination, result in changes to the properties of an artifact
material or structure, thereby reducing the preservation quality of:
artifacts. The preservation quality of: artifact is its ability to retain
its informational integrity and availability in anticipated course of
time. Information integrity includes those features of artifact which
determine it as a clearly distinguished complete object. In terms of’
informational integrity different artifacts have different relevant
characteristics. To distinguish them is the precondition of preserv-
ing. In spite of simplicity, it is not easy to answer the question,
what we are going to preserve-text, paper, binding etc. The most
intelligible and common is the model, where the information in the
book is divided by dichotomy into the content and the carrier. A
book is a tank, which contains a text. It is possible to displace the
text into a new receptacle without any loss of content. This
approach is the basis to the strategies of information reformatting
in preservation microfilming and digitization. The other possibility
is to treat printed matters like multilevel information objects, which
contain beside the text different other information. Printed matter is
a part of culture of the time and is bearing a social context, which
have created it. In addition to text the printed matters contain
information about the history of production.
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According to the project Thule- The State of Cultural Heritage
in Major “Estonian Libraries”, which was carried out by support of
Open Estonia Foundation and UNESCO in 1998-2000, we can
make quite relevant implications about the preservation strategies
of Estonian printed matter.

First, in the terms of preservation the availability is quite small.
Secondly, quite big part of printed material is damaged or in
danger of damaging. Thirdly, present strategies of preservation are

relatively inefficient, as they concentrate on single objects instead
of collections.



IDEOLOOGILINE ARHITEKTUUR KUI UKS
MALU KANDJAID:
ITAALIA, SAKSAMAA, NOUKOGUDE LIIT

Siim Sultson

Kahe sdja vaheline maailm, eriti Euroopa, tegi libi omapirase
arengu, kus alles hiiljatud pShimdtted vdeti paari aastakiimnega
taas omaks — ehkki viliselt muudetud kujul — ning oldi jille
maailmasdja lavel ...

Esimeses maailmasdjas langenud monarhiate varemetele tekkis
palju uusi riike. Uhelt poolt oldi iile saadud vanadest traditsioonidest
ja raskepdrasest vormikonest, kuid teisalt ei kajastanud uudne,
tulevikku vaatav moodne ehituskunst seda hiilgust ja harmooniat,
mis hoovas ikka veel vastu endiste monarhiate renessanslikest pargi-
gruppidest, baroksetest véljakukompositsioonidest ning klassitsist-
likest arhitektuuriansamblitest ja linnatelgedest.

Veelgi enam: modernistliku arhitektuuri uudsus, puhtapindsus
ja alguse virskus hakkasid peagi tunduma &dnsate ning hirmu-
dratavalt mittemidagiiitlevatena.

Ehkki Laiédne-Euroopas “pehmenes” konstruktsioonikeskne
lagedate pindadega asiimmeetriline arhitektuur kiirkorras kesk-
klassi v&idusiimboliks funktsionalismiks ja N&ukogude Liidus'
rakendati konstruktsioone kogu oma ehedas karmuses uudse ja
helge tuleviku rajamise teenistusse, oli modernism 1920. aastate

30. detsembril 1922 moodustati Noukogude Liit. Siin ja edaspidi
arvan ka Noukogude Venemaa aegsed kavatised artikli iihtsuse huvides
nimetuse “Noukogude Liit” alla.
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I8puks pinda jalge alt kaotamas. Hoolimata sellest, et oldi edukad
elamuehituseksperimentides (Rundling Saksamaal), tegeldi hoole-
ga modernistliku elukeskkonna kujundamisega (Bauhaus), jilgiti
huviga Le Corburier’ ettepanekuid (Pariisi Voisin’i plaan), peeti
moodsaid elamuehitusmesse (WeiBenhofsiedlung  Stuttgardis,
1927), kavandati viikelinnade uudseid siidamikke (Villeurbanne
Prantsusmaal) vdi planeeriti poolulmelisi joonlinnu ja iihiskond-
likke rajatisi (Noukogude Liit), sundis tekkinud vaimne tiihjus ja
oud inimkonna kultuurilise kdekdigu parast haarama taaskord kinni
traditsioonidest ning otsima tuge monumentaalsetest vormikaano-
nitest. Liiatigi jéi tavalistele inimestele jarsult vérsuv modernism
vdoraks ja arusaamatuks.

Eluolus asendus sdjaldpu joovastus visa jarjekindlusega Gdnes-
tava masendusega. Sojale jargnenud majanduslangus kiskus vagisi
kitte iihiskondlikuks agooniaks, mis tahtis nullida koik vaevalt
kiimne aastaga saavutatu. Oli valas tulle varsti juba tervelt 1/6 pla-
neeti hdlmava Noukogude Liidu iihtaegu inimesi uute eluideedega
hullutav ja veriselt tagurlik poliitika.

1930. aastate alguses muutus terves Euroopas arhitektuur riigi
ideoloogia mdjualuseks. Ehkki uus vormikeel oli iilemaailmselt
iihesugune — monumentaalselt traditsionalistlik: USA-s monu-
mentaliseeriti liberaalset Uut Maailma, Uhendatud Kuningriigis
kinnitati impeeriumi asumaades emamaa kohalolekut, Prantsus-
maal ja tema asumaades vabariiklikku korda, sai uus trend oma
ehedaima viljenduse just Itaalias, Saksamaal ja Noukogude Liidus.
Totalitaarsetes riikides muutus taastdrganud traditsionalism tugeva
riikliku ideoloogia ja materiaalse toetuse abil suurejooneliseks ning
ansambliliseks sobivate arhitektuuriajalooetappide sobivalt siintee-
situd malukandjaks.

Itaalias leiti enesekindlust antiigist ja vararenessansist, mida sai
igaviku pohimottel edukalt siinteesida. Renessanslike mdistete
quattrocento, cinquecento pohjal kujundati uue dilsa ajastu termin
novecento, mille pdhjal jaadigi igavikuliseks (Frampton 1989: 217).

Saksamaal haarati kinni 19. sajandi alguse Karl Schinkeli siin-
teesitud Kreeka- ja Rooma vaimulisest napist laadist, sekka Niebe-
lungide-aegset iirggermaanlikkust, mille pinnalt vaadati minevik-
ku, et jatta endast tuleviku inimestele maha imetlusvairne jilg.
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Noukogude Liidus aga p66rduti tagasi iihtaegu riiklikult vihatud
ja rahvale helgelt armsa tsaariaegse Peterburi klassitsismi riippe.
Juurde haarati sobivaid noppeid Rooma antiigist, vanast Egiptusest
ja renessansist, et siis sarnaselt 1920. aastate konstruktivismiga
sammuda lootusrikkalt 1putusse tulevikku.

Zongleerides tisna sarnaselt arhitektuuriajalooga, olid nii Nou-
kogude Liit, Saksamaa kui ka Itaalia veendunud vaid oma maa
ideologiseeritud arhitektuurikeele ainudigsuses, s.t teisi vaimselt
nii ldhedasi diktatuurireziime ei voetud tdsiselt voi need isegi
vilistati (NSukogude Liit versus Saksamaa). Kuid sddides iihe
ideoloogia vastu, ollakse ikkagi paratamatult ka ise sellega seotud.
Mida vaenulikumalt suhtutakse teise ideoloogiasse, seda tugeva-
maks ldheb seos/seotus. Nii muutusidki kolm Euroopa suurt
diktatuurireziimi oma kiviste ideoloogiate kehastustelt mirkama-
tult iiksteise sarnaseks.

ITAALIA — MATEERIAST ARA IGAVIKKU

Itaalias jagunes 1920. ja 1930. aastate arhitektuur tinglikult kaheks:
nn uusklassikaks ja funktsionalismiks, millest esimest esindas
vanaakadeemiline koolkond ning teist enne Esimest maailmasdda
nooruses futurismiga laineid 166nud uus pélvkond. Ehkki mitmed
endised futuristid olid Mussolini isiklikud sGbrad, muutus funkt-
sionalismi viljelevate arhitektide looming alates 1920. aastate
I6pust jérjest taunitavamaks, sest oldi ju liiga internatsionaalsed,
analiiiitilised, traditsioonitud. Seega milukandjate loojatena tiihised
(Lampugnani 1989: 169).

Teisalt, hoolimata kdlavatest loosungitest, ei saanud majandus-
likult kiratsev Itaalia lubada endale raske ajaloolise dekooriga
kalleid ehitisi. Liiatigi oli ajaloolist, antiikaegadeni ulatuvat arhi-
tektuuri kiilluses. Seega oli optimaalne imeda ldbi Itaalia mitme-
tuhande aasta pikkuse ajaloo vilja ehtroomalik k&iki arhitektuu-
ristiile puudutav essents, destilleerida traditsioonidest vilja p&hi-
line, iirgomane. Tagajirjeks oli lihtne ja napp vormikeel, Rooma
sdjavéelaslikkust meenutav ajatu laad, milles peegelduvad suured
tilhjad elutud pinnad, kus vorm piiiiab vabaneda mateeriast. Piiiides
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nii hdlmata tervet oma maa ajalugu ja tuua see kdik kaasaega,
s.t destilleerida kdigist senistest kivistunud malukandjatest veelgi
kivisem ja igavikulisem kontsentraat, keerati Antiik-Roomat ja
iidset ladina rahvast ihalevas Itaalias kultuurimilu Kisitlemisel
“vint iile”. Tekkis olukord, kus koorem muutus abitult nii suureks,
et seda tuli asuda kérpima ja 6gvendama.

Mussolini esiarhitekt Marcello Piacentini nigi suurt vaeva, et
luua Mussolini orderit, mis siinteesituna liktorikirvest ja kdigi
antiiksete sammaste segust (Bunin, Savarenskaja 1971: 179-185),
tehti teoks aastatel 1931-1932 Roomasse rajatud Via dell’ Impero
ndol. Tegemist oli pompoosse 30 m laiuse prospektiga Mussolini
residentsist Palazzo Venezia’st Colosseum’ini. Et nautida massi-
etendusi antiiksete dekoratsioonidega, tuli asfalttee rajamiseks kuul-
sal varemeteviljal kdigepealt siigavalt iiles kaevata ja siis asfaldiga
hoolikalt katta Trajanuse Foorum, Augustuse Foorum, Caesari Foo-
rum, Vespasianuse Foorum, Nerva Foorum ... (Bunin, Savarenskaja
1971: 179-185). Ametliku Gigustusena sellisele ajaloomilu dgven-
damisele toodi esile halvad liiklustingimused ja vajadus luua uusi
tookohti (Kostofi 1995: 717-718). Samal arhitektil valmis 1929. aas-
tal sdlmitud Laterani kokkuleppe jérel Peetri kirikule suurejoonelist
vaadet loov Via Concillacione (Vale 1992: 28), mille puhul tuli
samuti hivitada terve hulk kiviseid pika milu kandjaid.

Mélemad prospektid pidid materialiseerima Mussolini 1925. aas-
tal antud lubaduse teha Rooma viie aastaga samamoodi iile maailma
imetletuks, kui see oli Augustuse ajal (Vale 1992: 29). Kuid
Mussolini tajus peagi, et iidne Rooma on uhkete plaanide jaoks
lootusetult kitsas ja ajaloolisest ehituskoest umbes. 1942. aastale
kavandatud Rooma Niituse puhuks planeeriti Rooma kiilje alla nn.
Uus-Rooma, mis pidi kehastama totalitaarse riigi vajadust siin-
teesida vabalt senist kultuurimilu labi arhitektuursete mélukand-

jate, mis omakorda lavastuslike dekoratsioonidena pidid olema
suunatud nii olevikku kui igavikku. 1942. aasta Rooma Naituse
plakatki on justkui vormi irdumine materjalist, kus jdrele on jaanud
vaid helenduvad kriipsud, niisamuti nagu kogu tolleaegse Itaalia
ideoloogia irdumine tegelikkusest (kdimas oli Itaaliale jarjest havi-
tavamaks muutuv Teine maailmasdda). Uhkest niituseplatsist
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uueks linnastidamikuks kujunema pidanud ideest teostus vaid
Palazzo Civilita kui igavikuline monument hukkunud ideoloogiale.

Foto. Casa del Fascio (1932-1936, Como).
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Foto. Palazzo della Civita Italiana, EUR 1942 (Framton 1989).

SAKSAMAA — 1000-AASTASE OLEVIKU
MUUTILINE MINEVIK

Uhes 1930. aastate algusega hakkas Saksamaal jéudu koguma
klassifitseerunud monumentalism, mis Hanno Walter Krufti sonul
oli Kreeka—Saksa—Preisi kombineeritud ideaali jirglane (Kruft
1994: 390). Samas siinteesis Hitleri Erster Baumeister Albert
Speer oma eelkiija Paul Ludwig Troosti neoklassitsismist ja Hein-
rich Tessenowi lihtsusest oma laadi, mis tema enda sdnul olevat
tuginenud Ledoux’le ja Boulléele, kelle korval viimane suur
arhitekt olevat aga olnud Karl Schinkel (Kruft 1994: 390-391).
Nimelt selline monumentalism sobiski suurepéraselt toetama vdi-
mu, sest just arhitektuur suudab kdige paremini kujutada korda,
stabiilsust, suursugusust, igavikulisust (Kostof 1995: 717). Mitte
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mingi ajaloolise stiili iiksiilhene matkimine, vaid usin pérandi
siinteesimine, sellest parima véljavotmine ning kohalikesse olu-
desse sobitamine siivistas valitseva ideoloogia oma kivise rasku-
sega rahva méllu.

1934. aastal kavandas P. L. Troost Miinchenisse Konigsplatz’ile
NSDAP milestusehitiste kompleksi, mille arhitekt valis kui kdige
enam Kklassitsistlikule vormikeelele vastava linnavéljaku (Bunin,
Savarenskaja 1971: 189-194), et siis kohandada see ametliku stiili
mustris vabadhuetendustele ning miitingutele. Selleks osutuski
Konigsplatz, mille kompositsioonis on tunda Andreas Schliiteri
Berliini ehitamata jaénud kuninglikku viljakut — place royale’i —
aastast 1702. Selle pikiteljele oli Paul Klenze kavandanud aastail
1848-1862 neoklassitsistlikud propiileed, et neist edasi jouda
kiilgnevale, limarale keskse obeliskiga Karolinenplatz’ile. See kdik
kokku, mida Hitler nimetas “germaani tektoonikaks” (germanische
Tektonik), andis suurepérase ettekujutuse saksa rahva vdimsast,
kompromissitust ehituspéarandist (Troost 1938: 15, 16). Heroisee-
rides lirggermaani (urgermanische) vaimu, annab kompleks oma
muuseumihoonetesse ja puudesse kitketud kiilmade-elutute vormi-
dega suurepdrase lahtekoha Kolmanda Riigi ideoloogia néitlikus-
tamisele. Troost asetas Konigsplatz’i ja Karolinenplatz’i vahele
neli uut ehitist: korduvate propiileedena viravakompleks Au
Templid (kummaski kaheksa siimboolset riigivapiga kivikirstu) ja
kaks Schinkeli laadis administratiivhoonet (I5unapoolses armastas
resideerida Hitler). Ideedest vaimustunud jalutajale vois raske-
pdrase vormikdlaga kompleks pakkuda tdepoolest tervistavat nau-
dingut, mille nimel Troost ilmselt lisaski riigistiilis ehitistele
ekspressiivsust nii vormis kui materjalivalikus.

Paralleelselt valmis (1934-1937) Niirnbergis Kolmanda Riigi
keskne paraadide ja NSDAP kongresside kompleks, mille hiiglas-
lik paraadplats, iilipikkade tribiiiinidega Tsepelliinide véli ja kong-
resside palee iihtekokku kippusid mddtmetelt vdistlema juba iihe
vdiksema linnaga. A. Speeril oli oskus luua lavakujundajana kii-
resti monumentaalsuse efekt. Vastavalt Goebbelsi ndpuniidetele
sai just selline viljakuline lavastus (nagu ka 1935. a Berliini
Tempelhofi lippudemereline parteidemonstratsioon) endale tugeva
massimeedia (raadio, film) teenimise varjundi. Leni Riefenstahli
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1934. aasta dokumentaalfilm “Triumph des Willens” (“Tahte
triumf”) on esimene kord, kus arhitektuur oli asetatud labi kino-
kaamera pilgu propaganda teenistusse (Frampton 1989: 218).

Siit edaspidi justkui arvestaski Natsi-Saksamaa ideologiseeritud
esindusarhitektuur voimalustega saada heade nurkade alt filmi.
S.t arhitektuur kui kivistunud milukandja ja ideoloogia kehastus
sai filmi kaudu veelgi mélumahtu ning asus niiiid filmivahendina
aktiivselt omakorda ideoloogiat vormima.

A. Speer kasutas suursugususeefekti saavutamiseks Egiptuse,
Babiiloonia, antiigi, klassitsismi jne eeskujusid. Ta sai innustust ka
Prantsusmaal peetavatest revolutsiooni aastapdeva tihistamisest
ning lasi Niirnbergis peetavate parteipidustuste ajal suunata pime-
das tuhanded prozektorivalgusjoad kilomeetrite kdrgusele taevasse.
Sellist vaatemangu hakati nimetama Valguse katedraaliks (Curtis
1996: 355).

A. Speeril valmis 1938. aastal Berliini pdhja—léunatelje kavand,
mis koosnes paraadviljakute ketist, selle kesksest valitsuskeskusest
(sh Riigikantselei) ning monumentaalsest sdjaviehoonestust iihes
memoriaalkompleksidega. Selles on iihelt poolt tunda mussolini-
likku ajaloo dgvendamist (vana Berliini arvelt) ja teisalt maitse-
nihet igavikustamise suunas. Tegemist oli itaallaste omast mdneti
erineva tendentsiga. Niiteks Niirnbergis viljendus see pdhimdte
madaltoekas ehituskehandis, et kauges tulevikus, kui tuhandeaas-
tane Saksa Riik on hukkunud, m&juda viirika varemetekogumina,
mille nimel (justkui valgustusaja varemekultus) oli keelatud iga-
sugune metalliga armeerimine. Berliinis jille toodeldi tuhande-
aastalisuse nimel iimber schinkellikud karmid, kuid elegantsed
proportsioonid, P. L. Troosti verevaene Toskaana order muundus
A. Speeri loomingus veelgi elutumaks lamepindseks, kandiliseks
pool- ja tdissammastikuks (Frampton 1998: 218).

Tempelhofi lennuviljalt alanud pdhja—ldunatelg pidi A. Speeri
sonul olema justkui “Berliini Champs—Elysées” (ehkki originaalist
kaks ja pool korda pikem) ning 16ppema Brandenburgi vérava

juures hiiglasliku kongressiehitisega Grofle Halle, mis pidi peagi
oma kuusteist korda suuremate modtmetega olema suurem iihtsuse
siimbol kui Rooma Peetri kirik (Vale 1992: 22-25).
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Foto. Grofle Halle makett Berliinis, A. Speer 1938 (Frampton 1989).
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NOUKOGUDE LIIT — HOOGSALT HELGESSE
TULEVIKKU

Noukogude Liidus sai uus stiil dnnistuse juba Leninilt (Kostof
1995: 718), ehkki ametlikult algas sotsialistlik realism kommunist-
liku partei keskkomitee otsusel aprillis 1932 (Frampton 1989: 213).

Kui 1931. aastal toimus rahvusvaheline konkurss Kremli kr-
vale joe kaldale Noukogude Palee projekti saamiseks, siis heideti
koik vihegi modernsed t66d (Le Corbusier, W. Gropius, A. Perret)
otsustavalt kdrvale ning anti roheline tee Boris Jofani sotsialistliku
realismi vaimulisele, pulmatorti meenutavale ajalooliste stiilide
segu kujutavale to6le. Hoolimata rahvusvahelisest skandaalist asu-
tigi Jofanilt t66jooniseid tellima, sest arhitekt oli oma t66 paabeli-
tornilikus kujus kdige tdpsemini dra tabas kommunismi iilemaa-
ilmsuse, mille keskpunktiks oleks 450 m korgune, hiiglasliku
Lenini kujuga Noukogude Palee. Mis sellest, et pilvise ilmaga
olnuks Lenin peadpidi vihmapilvedes, aga hea ilmaga oleks see
helge tuleviku verstapost nihtav juba 70 km kauguselt. Tegemist
oli “uue néukogude arhitektuuri” tihisega, mille jarel hakkasid

Foto. Noukogude Palee kavand (B. Jofan 1934).
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kerkima pseudoneoklassitsistlikud monumendid (Frampton 1989:
214). Noukogude Palee asukoht ei olnud valitud suvaliselt — dsja
hurraaga lammutatud Lunastaja Kristuse peakiriku asemel pidi
niiiid rahva millu s66bima hiiglasliku jumala — Lenini kuju.

Justkui pika kardinaga hoonestati linnade tdnavad iile Nou-
kogude Liidu Moskva Gorki prospekti eeskujul tiheda, monotoon-
selt korduva hoonestikuga. Tihtipeale kulgesid karniisid iihtse
joonena tervete kvartalite ulatuses, koosnedes neorenessanslikest
palazzolikest kortermajadest, poodidest ja aktsentidena mdjuvatest
neoklassitsislikest vdiduviravakestest, iihiskondlikest hoonetest
(kinod, klubid, teatrid) (Kostofi 1995: 718-719).

Sellised Saksamaa-sarnases laadis prospektid pididki viima
helgesse, 15putusse tulevikku. Erines vaid teine ajaline nihestus ja
dekoori lopsakus.

Nagu saatuse irooniana sattusid teineteist vélistavad Noukogude
Liit ja Saksamaa Pariisi 1937. maailmanditusel oma paviljonidega
vastakuti. Siin tuli tegelikult ehedalt vilja kahe niivord sarnaseid
milukandjaid produtseeriva ideoloogia aja-ruumi késitluse erine-
vus: sakslaste staatilisele mineviku olevikku kivistamisele vastan-
dub ndukogulik diinaamiline olevikust 16putusse tulevikku sam-
mumine (Veera Muhhina skulptuur “T66line ja kolhoositar”,
1937).

Ehkki ithiskondliku hoonestuse ja linnakujunduse juures piiiiti
réhutada marksismi ja “rikkumata” Vana-Kreeka demokraatia
paralleele, mida vooderdati hiiiidlausega “Sambad rahvale”, mee-
nutasid linnadesse kavandatud teljelised ja pompoossed vaated iiha
enam vana onnist tsaariaega ... (Curtis 1996: 359).

1947. aastal, Moskva asutamise 800. aastapdeval hakati linna
siidamiku timber, kiirtena viljuvate tidnavate &irde piistitama
kaheksat pilvelghkujat kui uusi aktsente (Lampugnani 1989: 290).
Sellega ideoloogiliste médlukandjate loomisel libastuti: niivord kui
tuure koguva kiilma sdja tingimustes pdhjati kdike ameerikalikku
(“formalistlik kastarhitektuur”), hakkasid riigi pealinnas kerkima
pilveldhkujad. Veelgi enam, Moskva joe kaldapealsete juures on
tunda, kuidas siluetilt gootilike pilveldhkujate endi ja iimbruse
puhul valitseb hammastav sarnasus 1910. aastate Chicagoga.
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Ajalooliste stiilide matkimine, kokkusobitamine ja isegi méne-
tine kaasajastamine vastavalt ideoloogiale oli kui iiks vahend
astuda jalaga minevikku, viia end sellega kooskdlla ja siis iile
oleviku astuda teise jalaga tulevikku.

KIRJANDUS

Curtis, W. J. G. 1996. Modern Architecture since 1900. London.

Frampton, K. 1989. Modern Architecture: a Critical History. London:
Thames and Hudson.

Kostof, S. 1995. A History of Architecture. Settings and Rituals.
NY/Oxford: Oxford Univ. Press.

Kruft, H. W. 1994. A History of Architectural Theory from Vitruvius to
the Present. Princeton.

Lampugnani, V. M. 1989. Encyclopaedia of 20" — Century Architecture.
London: Thames and Hudson.

Troost, G. 1938. Das Bauen im neuen Reich. Bd. 1. Bayermuth:
Gauverlag Bayermuth.

Vale, L. J. 1992. Arcitecture, Power and National Identity. London.

Bunin, A. V., Savarenskaja, T. F. 1971. Istorija gradostroitel’nogo
iskusstva. T. 2. Moskva: Stroiizdat.

IDEOLOGICAL ARCHITECTURE AS MEMORY
SUPPORT: ITALY, GERMANY, SOVIET UNION

Slim Sultson

A strongly ideological architecture in Europe between the two World
Wars and during World War II was characteristic mainly in Italy, Ger-
many and the Soviet Union. In these countries the middle class had been
winners after the regime based on monarchies which was reversed by the
World War I, causing overwhelming joy but also some anxiety. Economic
decline after the WW [ threatened the society, which risked to lose
everything that they had achieved during the previous decade, like Soviet
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Union, encompassing 1/6™ of the whole planet, practised a blood-covered
retrograde policy while preaching misleading miraculous ideology.

Ordinary people started to love monuments related to fallen monar-
chies — Renaissance park designs, baroque square arrangements, classi-
cist axes for cities and monumental form models which seemed to
embody peace, harmony and well-being. These people, by the way, failed
to understand modern construction-centred, bare and asymmetric archi-
tecture, which inspired horror as to the cultural progress of the mankind,
even when this kind of architecture was rapidly “softened”, becoming
functionalism.

Although the next and new tradition-based architecture was quite
similar everywhere — e.g. in the U.S.A., the United Kingdom and
France-, the new trend most strongly appeared in state ideology countries
where the material support was also the biggest — in Italy, Germany and
the Soviet Union. In these countries, strong ideologies were crystallised
into grandiose and ensembliste memory carriers in architecture.

In Mussolini’s Italy, identity support was found in Antique and
Renaissance styles, copied in a new way, thus quattrocento and cinque-
cento becoming novecento, which tried to step over the borders of time
and space.

In Hitler’s Germany, the Greek and Roman style as reinvented by Karl
Schinkel in the 19™ century, became fashionable again, mixed with
Niebelung urgermanische elements. The Past was considered as ideal and
the new monuments inspired by it were meant to leave a perfect legacy of
Hitler’s era to the generations to come within a thousand years ...

In Stalin’s Soviet Union architects returned to the St. Petersburg tsar-
time classicism, so hated officially by the regime, but so much loved by
the ordinary Russians! Some suitable Rome Antiquity ancient Egypt and
Renaissance elements were added, so that like the 1920s constructivism,
this “new” architecture could head towards the “happy future”.

However, even when playing in a similar way with their architectures,
these ideology-strong countries ignored or excluded each other’s ideolo-
gies as was the case for the Soviet Union versus Germany. But the more
one is hostile, the more one resembles the object of their hostility, be-
coming more and more similar and having similar memories ...

Imitating, adapting and fitting together historical styles according to
ideologies was a way to step into the Past and at the same time trying to
reach for the Future, in order to remain eternally in the memory of
peoples.



MASS MALU VASTU
KAASAEGSES EESTI KUNSTIS

Kaire Nurk

MALU

Milu problemaatika on viimastel aegadel kunstiilmas mitmel moel
aktuaalne. 1996 AICA aastakonverentsil Rennes’is Prantsusmaal
kisitleti milu teemat kahest aspektist (Treier 1996b).

Esiteks puudutati praktilisi probleeme, mis on seotud kunsti,
eriti niilidistehnoloogiat kasutava kunsti sdilitamisega, seega
museaalseid probleeme. Kunstniku tasandil ilmestas seda kujukalt
prantsuse kunstnik Orlan, kelle loominguks on oma ndo opereerida
laskmine kunstiajaloost ja kristlikust ikonograafiast péarit ndidete
jargi (Treier 1996¢). Kunstiteosed, milleks on eelkdige rituaalsed
operatsioonid, leiavad aset galeriis. Operatsiooni ajal toimub kom-
munikatsioon kunstniku ja publiku vahel. Galerii on iihendatud
satelliidi vahendusel paljude teiste galeriide ja kunstikeskustega iile
maailma, kus publik saab jilgida toimuvat, olla kontaktis, vestelda
kunstnikuga. Orlan soovib ka, et tema keha, millest on saanud
paljude plastiliste operatsioonide tarkvara, sidilitataks pédrast tema
surma muuseumis.

Kuidas sellist ddarmiselt kallist kunsti jaddvustada ja sdilitada?
Juba praegu peab Orlan vanu, tehniliselt vananenud ja kasutamis-
kdlbmatuks muutunud videolinte véidujooksus tehnika uuenemi-
sega CD-ROM-idele iimber salvestama. Selle asemel, et teha uusi
toid, on kunstnik sunnitud vanu mehhaaniliselt iimber lindistama.
Sellele kuluvad suured ressursid. Siilitamine takistab uue loomist?
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Probleemidekompleks pole enam puhtalt praktilis-majanduslik,
vaid omandab eetilisi ja ideoloogilisi varvinguid. Kuid kahtlemata
toetub iga edasiminek siilinud vanale.

Teiseks kisitleti teoreetilisi probleeme, seonduvalt postmoder-
nismi ja modernismi diskursusega. Kongressi sissejuhatavas sdna-
votus eritles Paul Ardenn kaasaegses kunstis pikka ehk ajaloolist
milu, lithikest mélu ehk olevikutunnetust ja milu puudumist, mdis-
tes viimase all modernismi. Modernism, mis tahtis aina uut ja uut
luua, eitas sidet vanaga ja seega ka eeskujude véimalust. Kong-
ressil piititi kummutada néiteks Joseph Beuysi kui iiksiku geeniuse
miiiiti, kes olevat ldhtunud puhtast inspiratsioonist, kelle kunstil
puudunud mojutused ja allikad. Otsiti Beuysi kunsti esteetilisi,
ajaloolisi ja kontseptuaalseid juuri. Uritati tdestada, et modernis-
milgi on milu ja et kriitiku iilesanne on see leida, isegi kui
kunstnik ise vdidab vastupidist (Treier 1996b).

Postmodernism seevastu kiirgab pigem maélukultust. Tema
poordumine mineviku kunsti poole ulatub otseste laenude ja tsi-
taatideni. Edward Lucie-Smith fikseerib kaasaja postmodernistliku
maali laenud minevikuteostest jargmiselt: figuurid asetatakse
samadesse poosidesse, kasutatakse premodernistlikku kujutamis-
laadi, laenatakse kompositsioon, tsiteeritakse (Lucie-Smith1995).

Eestis on Heie Treier piitidnud pisteliselt tuvastada Eesti maalis
postmodernistlikke minevikulaene, eelkdige maali aastanditusega
1997 seoses toimunud teooriaseminaril (Treier 1997a). Samuti
parineb Heie Treierilt pikem algupérane teoreetiline analiiiis post-
modernismikésitusest Eestis, korvutavalt nn modernistlikul ja
postmodernistlikul kunstiajal, sealjuures tihelepanuga Eestile omas-
tele aja- ja tihendusnihetele. Et artikkel parineb aastast 1995, mil
postmodernistlik filosoofiataust ja siinteesindhud polnud Eesti kunsti
laiemalt veel joudnud, oli vGimalik tuvastada uusi pShimétteid
(Treier 1995b) vaid fotos (Destudio; Eve ja Peeter Linnap ning
nende korraldatud rahvusvaheline Saaremaa fotofestival 1992).

Et kdesolevalt on suund rohkem mailueituse analiiiisile/mar-
keerimisele ning moningate iildjoonte (esseistlikule?) esitamisele,
siis sel kunsti enesesisesel minevikujaatusel ma siinkohal pikemalt
ei peatu. Samuti, vaid markeerides, vaatleksin Eesti kunsti suhes-
tumisel minevikuga kunstivilise ainese kasutamise kaudu, mis
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seostub eelkdige ja massiivsemal kujul Eve ja Peeter Linnapi
kuraatoritegevusega ja Saaremaa rahvusvaheliste kunstibiennaali-
dega (Treier 1995a).

Esimene Saaremaa biennaal toimus 1995. aastal pealkirja all
“Ajaloo vabrik” ja tegeles totaalse riigiajaloo, progressiajaloo ning
subjektiivse, viikese ajaloo, kunstniku oma ajaloo ehk autobio-
graafia vastandamisega. Uhtlasi avati ajaloo salajasi mélusoppe —
oli teoseid, mis kasutasid konkreetset ajaloomaterjali voi dokumenti
(Treier 1996a). Biennaal toimus ajalookihististest paksus Kuressaare
lossis, luues dialoogi ja aktualiseerides hoone ajaloolist milu
(Varblane 1995). Teine Saaremaa biennaal — “Invasioon” —, mis
toimus kaks aastat hiljem, analiiiisis militarismi ja végivalda. Paljude
teoste siinni- ja/voi tegevuskoht oli mahajéetud poliigoon vai soja-
videbaas (Treier 1997b). Siiski — autentset ajaloolist materjali,
suhestumist sotsiaalse ja poliitilise mdluga kasutab Eesti kunstnik
harva ja rohkem kuraatori eestvedamisel ehk inspireerimisel.

MASS MALU VASTU

Paralleelselt mitte eriti levinud ja viheintensiivse minevikuhuviga
on Eesti kunstis hoopis domineerivamalt tegemist mitmeplaanilise
amneesiaga, murranguga. Mitmed tahenduslikud nditused on uuri-
nud ja modelleerinud Eesti kunsti arenguloogikat ja potentsiaali.
Eesti kunsti ja kunstniku suundumuse tervet sajandit labiva
arengu seast tdi ehk sugestiivseimalt, igatahes otsustavamalt ja
reljeefsemalt esile Eha Komissarovi kuraatorinditus “Malestusi
XX sajandi kunstnikust”, mis toimus aastavahetusel 1999/2000
Eesti Kunstimuuseumi Riiiitelkonna hoones. Kisitlemata sajandi
viimast kiimnendit, osutas see nditus samas potentsiaalile, tinu
millele hiipe ehk murrang Eesti kunstis, ajaliselt lokaliseeritav
enim 1990. aastate teise poolde, on saanud vdimalikuks. Ehkki,
nagu tddeb kriitik Johannes Saar, niituselt sajandialguse Kristjan
Rauda ja sajandilopu Kiwa vorreldes: “algus ja ots ei saa teine-
teisest aru, sest nende vahel on veel mitu algust ja otsa” (Saar
1999), ei peakski vdib-olla praegushetkes eriti suurt murrangut
nigema, sest on ju kogu 20. sajand olnud murranguterohke.
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“Milestusi XX sajandi kunstnikust”, mahult ja sisukontsent-
ratsioonilt suurniitus — ikkagi iihe rahva terve sajandi kunst — oli
kokku surutud iilivdikesele pinnale (7 tuba ja 1 saali moodi ruum),
ning oli ilmselt just seetdttu oli sunnitud ldbi tegema pika kuju-
nemisprotsessi, mille kdigus soeluti vilja kdik kergemakaalulised ja
vihema tihendusliku tagamaaga teosed (loomulikult, nagu alati seo-
ses kunstiga, ei saa vilistada subjektiivsust) ja mis, lihendades ja
kombineerides erisuguseid ldhenemisprintsiipe, andis tulemuseks
kristalliseerunud ja selge joonise. Komissarov markeeris eelkdige
muutusi kunstniku tunnetuse arengus, seda libi erinevate elutahkude
(Komissarov 1999). Lisaks, otsekui pealekauba, sugenes ka iilevaade
kujutamislaadi muutustest, ehkki kunstivooluline (formaal-vormi-
looline) ldhenemine ei olnud eesmirk, pigem tabu. Mis aga selle
iilevaate tervest sajandist eriliselt tdhenduslikuks tegi, oli nditu-
se/sajandi 16puruum, mis piihendatud abstraktsionismile (Niituse-
toode nimekiri 1999). See ei olnud iihe kunstivoolu tutvustamine—
kirjeldamine, vaid olulise muutuse esiletoomine kunstniku ja teose
suhetes — ja sellele tdhendusliku koha andmine. Abstraktsionism on
virav teistlaadseks tajuks. Abstraktsionismis ei kontsentreeru kunst-
nik enam iihelegi endast ja iihtlasi pildist viljaspool asuvale objek-
tile, vaid siiiivib tdiel mairal tooprotsessi kaudu enesesse.

Prantsuse 1970.—1980. aastate nn uues esteetikas, néiteks Gilles
Deleuzi késitluses, suudab kunst kaasaegses nn vaatemingu-
iihiskonnas oma positsiooni kunstina (ehk/ja mdjurina) siilitada
vaid siis, kui ta loob seesuguse audiovisuaalse kujundi, mis lubab
kuuldavat ja ndhtavat seostada ebaratsionaalsel viisil, keele vahen-
duseta, moodustades nii “mentaalse image’i, mis kehtestab
nagemisaistingu ja motte otseseose”. Deleuze moonab sarnasust
abstraktsionismiga (Krull 1992). Seega avas abstraktsionism kogu
kunstiajaloo foonil, mis on olnud valdavalt viiksemate vdi suure-
mate Oukondlike ideoloogiate tellimus ja visuaalne narratsioon,
olulisel middral mentaalse kontakti kunstniku ja teose vahel.
Abstraktsionism avas vahetuima kanali, kui miski iganes varem on
seda teinud ja iiheks selle arenevaks tulemiks on iiha orgaanilisema
kunsti siind. Uues kunstis, nieme seda ka 1990. aastate Eestis, on
kunstnik-inimene enneolematult/lahutamatult saanud teose osaks.
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Deleuze’ist tulenevalt oleks siis abstraktsionism see, mis tegi
olulise investeeringu praeguse kunsti elujdusse.

Johannes Saar siivendas ja niiansseeris atraktiivselt Eesti kunsti
aastandituse raames Rottermanni soolalaos 2000. aasta kevadel
toimunud kuraatorinditusega “AIDS kultuuris. Immuniteedi kadu-
mine kunstis™ kunstniku uut rolli (ehk uut réhuasetust): “Eesti
kunstnikud on teel. Egotsentrilistest (maailma)loojatest on saamas
tundlikud ilmajaaamad, kelle identiteediks ja sdnumiks ongi iimb-
ritsev keskkond™ (Saar 2000a, 2000b). Seega siis on kunstiteose
olemuseks alaliselt muutuva iimbruse peegeldus labi inimese. Kui
illustreerida, siis kunst ei tegele enam néiteks tulekahju kujutami-
sega. ta nditab meile inimest, kes on tulekahju iile elanud. Vai
mdne rodmu, vdi mone valu. Viikese vdi suure, vahet pole.

Kuidas siiski iseloomustada seda muutust, mida Eesti kunstiilmas
on kohati tdepoolest vastu voetud “senini kunsti tdhendust iileval
hoidnud esteetiliste ja eetiliste vairtuste totaalse kollapsina” (Helme,
Kangilaski 1999: 258)? “Liihike eesti kunsti ajalugu” fikseerib muu-
tuse jarskuse jargmiselt: ”1996. aastaks oli selge, et traditsioonilise
meedia vallast lahkunud kunst, noorest generatsioonist iiles kasva-
nud kunst on suutnud hivata arvestatava positsiooni ning on asunud
tegelema kiisimustega, millel pole mingit sidet isegi enam 5-6 aasta
vanuse kunstiga, ridkimata normatiivsest esteetikast” (Helme, Kan-
gilaski 1999: 262). Seda tendentsi kinnitab ka noorima kunstnik-
konna esindaja Kiwa, rddkides uuest pdlvkonnast, kes on “paaril
viimasel aastal avalikkuse ette joudnud eesti kunsti pitha tradit-
siooniga miskit viisi suhestumata”. Kiwa protestib sealjuures noorte
nimetamise vastu alternatiivideks voi “kontrakultuuriks”; ta radgib
lihtsalt noorte subkultuurist (Kiwa 1998).

Seega mittesuhestumine vastandumiseta? Kuid noorimal,'
pdrast 1996. aastat tulnud pdlvkonnal ei pruugi enam suhestu-

! Kdesolevaks ajaks labi 166nud noorima, 1996. aastal avalikkuse ette
tulnud pdlvkonna iiheks markantsemaks avaloogiks tuleb ilmselt pidada
nditust “Lollipopi fiktsioon” Tartus Riiiitli galeriis (7.-9. mai 1996), kus
iikks pohitegija oli Kiwa. Sellele kolmep4evasele aktsioonile tuli hulga-
liselt ka vastukajasid ajakirjanduses; Karin Tarto artikkel Sirbis
(07.06.1996) 15ppes kiillalt julgete, niiiidseks juba prohvetlike sonadega:
«“Akki on see Buratino nditus millegi suure ja rahvusvahelise algus?”.
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miseks 1980. aastate ja varasema kunstiga piisavalt informatsiooni
ja kogemust olla, milles on oma osa ka Eesti kunsti piisieksposit-
siooni puudumisel Tallinnas. Seetottu on kdige huvitavam ja prob-
leemirikkam vaadelda n-6 murdepdlvkonda. See on pdlvkond, kes
on siindinud 1960. aastatel, kunsti dppinud 1980. aastate teisel
poolel ja 1990ndate algul ning saanud veel kiillalt traditsioonilise
kunstniku (maalija, graafiku, disaineri, lavakujundaja) hariduse.
See on pdlvkond, kes tegelikult miletab’ endisi esteetilisi norme,
kuid on need oma loomingus kéesoleval ajal justkui unustanud. See
on pdlvkond “viljaspool klassifikatsioone” (Kelomees 1997), pSlv-
kond, kes on muutuse enese kaudu l4bi elanud, teoks teinud, mitte
valmis kujul iimbritsevast keskkonnast saanud. See on pdlvkond,
kellel pole murranguga tarbiv, vaid loov suhe. See loovus seisneb
Opitu havitamises, eitamises, unustamises. Ehk — {imbersalvesta-
mises. Loovas iimbersalvestamises.

Esitaksin osalise, mittetdieliku kaardistuse sellest eitusest
mdneti juhuslikult ja m&neti intuitiivselt kujunenud valiku — nelja
kunstniku® nelja niituse — pohjal iihisjooni tuletades. Kaardistus
pdhineb Eesti ajakirjanduses kompaktsemateks disskussioonideks
koondunud véi iildisemalt aktsepteeritud uuelaadilistel nahtustel 4

Noorimat, end tdestanud pdlvkonda esindab ka nn [mobiil]-galeriiks
kogunenud tegelaskond, eelkdige Marko Laimre, Lennart Miand, Mari
Laanemets, Killu Sukmit, Piia Ruber, Piret Réni, Andrus Koresaar, Jasper
Zoova, Kadri Kangilaski.

Z  Ja iihtlasi tunnistab Spinguajal saadud kogemuste ja teadmiste olu-
lisust. Vt nt Juske 1995; Kivi 1996; Liivrand 1996; Koppel 2000.

Jaan Toomik (snd 1961), kunstidpingud Eesti Kunstiinstituudis 1985-
1991 (maal); Ulle Marks (snd 1963), kunstidpingud Eesti Kunstiinsti-
tuudis 1982-1989 (graafika); Jiiri Kass (snd 1956), kunstidpingud ENSV
Riiklikus Kunstiinstituudis 1974-1979 (t60stuskunst/disain); Erki Kase-
mets (snd 1969), kunstidpingud Tallinna Pedagoogilises Instituudis
1987/1988 ja 1989/1990 (joonestamine ja kunstidpetus), Tallinna Kunsti-
tlikoolis 1990-1993 (lavakujundus), 1993-1995 (magistrantuur) ning
Helsingi Kuvataide Akatemias 1995.

* Ukski neist iihisjoontest ei ole absoluutne jirsk eitus, tegemist on
pigem varjundirohke muundumisega. Koigi nende nihtuste iimber puh-
kenud viiksemad v6i suuremad, emotsionaalsemad v&i argumenteeri-
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SUURTE NARRATIIVIDE EITAMINE

Esimeses vaadeldavas teoses, kunstnik Jaan Toomiku videoinstal-
latsioonis “Tee Sdo Paulosse” (1993)°, ujub peegelkuup vees,
peegeldades muutuvat, vahelduvat veesillerdust ja hetketi ka kalda-
kontuure. Kaldad on Tartu, Praha ja Sdo Paulo (Lapin. Toomik
1994). See on teekond, mille kunstnik Jaan Toomik oleks labinud,
kui ta elanuks veel siinnilinnas ja oleks sealt mooda otsesirget
soitnud 1993. aastal Sdo Paulo kunstibiennaalile, oma esimesele
suuremale vilisesinemisele. Teame, et biennaal Sio Paulos oli
algajale kunstnikule otsetee rahvusvahelisele areenile.

Toomiku teises teoses, videol “Nimetu” (ka “Isa ja Poeg”, 1998)°
uisutab kunstnik jdviljal, #ratuntavalt mererannal. Ta kihutab
modda sirgjoont otse vaatajale vastu, joonistab moned sdlmed ja
sirged roobiti rannaga/ekraaniddrega ja kaob tagasi kaugusse (Nurk
1998). Teame, et kunstniku lapsepdlv md6dus mere ddres ja et tal on
intensiivsed madlestused veevdlja seletamatust kaugusekutsest. Ja
aastaks 1998 on kunstniku side kodumaaga kujunenud sarnaseks
jadviljal uisutajaga, kes tuleb, et jille minna.

tumad méttevahetused-diskussioonid, mis sageli ldhtusid lihtsalt erineva-
telt alustelt, pole kehtestanud iihest seisukohta, mis ajalise distantsi puu-
dusel oleks ka mdeldamatu. Seoses erialase ajakirja puudumisega aastatel
1996-2000 on probleemid leidnud kajastamist jooksvas ajakirjanduses,
tihti ka vaid markeerimise voi viitamise tasemel, ilma pdhjalikuma teo-
reetilise labitootamiseta.

Reprodutseeritud kaadrid kataloogis “Lapin. Toomik: 22. Rahvus-
vaheline Sdo Paulo Biennaal” (1994); kataloogis “Jaan Toomik” (1997);
ajalehes Postimees (21.04.1995). T66 oli esimest korda eksponeeritud So
Paulo rahvusvahelisel kunstibiennaalil ja esimest korda Eestis J. Toomiku
isikunitusel Eesti Kunstimuuseumis Tallinnas Riiiitelkonna hoones (1997).
6 Reprodutseeritud kaadrid kataloogis “10PAAR. Eesti ja Flaami
kunst”, lk 79; Eesti Kunstnike Liidu aastaraamatus (1998, lk 85); ajakirjas
Kunstee nr 1; ajalehes Sirp (29.05.1998); ajalehes Sonumileht
(19.05.1998). Teos eksponeeriti esimest korda Tallinnas Linnagaleriis
(1998), jargnevalt on teost korduvalt eksponeeritud Eestis, vilismaal on
“Isa ja poeg” iiks eksponeeritavamaid eesti kunstnike toid.
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Fotod. Ulle Mark, Jiiri Kass. Nimetu. Digitaalfoto 1998.

Kolmandas teoses nieme kunstnik Ulle Marksi digitaalfotosid
sdlmituses kitest ja kipsjiljendeid kitest’ (Vabar 1998). Kied on
kunstniku atribuut nii otseselt kui ka iildisemalt. Traditsioonilist
kuivngela tegeva naiskunstniku kded on tugevad ja tdpsed. Veel
tiidavad selle niituse fotopindu Ulle Marksi tiitre juuksed (arvuti-

Reprodutseeritud ajalehes Sirp (20.11.1998); ajalehes Eesti Eks-
press/Areen (27.11.1998). Teost eksponeeriti esimest korda Tallinnas
Linnagaleriis (1998). Jargnevalt on Ulle Marksi ja Jiiri Kassi iihist6o
“Nimetu” olnud edukas rahvusvaheliselt (preemia Krakowi graafika-
triennaalil 2000).
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tootlus Jiiri Kassilt). Juuksefotod on sarnased Marksi traditsioo-
nilise graafikaga (nt “Labi punase” 1993, kuivndel, 97x72 cm)
(Ldugas 1995).

Neljandas teoses® nieme Erki Kasemetsa no6pe, mida on tépselt
sama palju, kui kunstnikul elupdevi — ja piimapakke, mida
kunstnik loodab koguda sama palju (Koppel 2000). Piimapakkidele
dateerib Kasemets oma elu viikesi siindmusi: millal véttis auto-
maadist 100 krooni, millise lakiga kattis pranda jne. Kriitik Mari
Sobolev konstateerib: “Kogu see databaas ei sisalda mingeid
markimisvadrseid ajaloo poordepunkte, ei ole seal kangelastegusid
ega katastroofe. Banaalsuste kroonika [...]” (Sobolev 2000).

Kdigis teostes on tegemist selgelt autobiograafilise mateijaliga.
“Isiku silme ees ei seisa enam objekte, mida vdiks tihistada mitte-
minana, Teisena” (Saar 2000a). Ideoloogiline/iihiskondlik/kollek-
tilvne milu on justkui unustatud? Uhtegi tuntud suurt maailma-
ajaloolist narratiivi pole vdimalik otseselt tuvastada. Kuid — olles
selle vilja delnud, hakkab Kasemetsa ruumi tditvas kindlas korras
piimapakkide rivistus mdjuma totaalsena (kui mitte totalitaarsena).
Mari Sobolevi lause kdlab tdismahus jargmiselt: “Banaalsuste
kroonika ainus funktsioon on siilitada taasringlusse lastud elu tiihje
pakendeid”. Kui votta sest lausest kdik lisandid dra, saame kitte
arhetiiiipse aluspdhja: “Kroonika funktsioon on séilitada elu”.

Jiiri Kass on juuksed arvutitdotlusega monedel fotodel pdlema
siiiidanud ja teistel fotodel kiilmutanud — kas iidne suur jutustus
tulest ja veest (Kivimde 1998)? Ja Jaan Toomiku suured jutus-
tused tulest ja veest ja igavesest muutumisest. Mari Sobolev
tddeb: “Toomik pole avastanud iihtegi uut teemat ega votnud
kasutusele iihtegi uut nippi” (Sobolev, Van Durme 2000). Kunst-
nik pigem kordab igivana olemiskogemuse algpShja. Tuli ja vesi
kui loomingu ja kui elu kaks lahutamatut vastandpoolust. Havitus
ja taassiind koos.

8 Reprodutseeritud ajalehtedes Postimees/Arter (19.02.2000), Eesti Eks-
press/Areen (02.03.2000); fotod Tartu Kunstimaja galerii fotokroonikas.
Paljude niituste seas oli Kasemetsa lakkamatult kestev kunstiprotsess
eksponeeritud ka Tartu Kunstimaja Monumentaalgaleriis (2000) — peal-
kirja all “Episoodiline mélu”.



Mass malu vastu kaasaegses Eesti kunstis 133

Voime aduda — nn suur narratiiv pole kadunud, see kulgeb l4bi
inimese (kes selle ju loonudki!). V&i nn viikeste narratiivide sees.
Voi on suur narratiiv inimlikustunud, kaotanud oma politiseeri-
tuse jm idealistlikud kujud. Ka Kelomees tddeb “Teekonnast™ kir-
jutades: “Kolm kohta: Tartu—Praha—Sdo Paulo — nad asuvad sirg-
joonel, saatusejoonel, sidudes mandreid sureliku kehaga.” (Kelo-
mees 1997).

ILU EITAMINE®

Kunstnik ei saa juhtida ega kujundada peegelduse kompositsioo-
ni peegelkuubil, kontrollida tuhandete piimapakkide ja vérvitappide
stithias koloriidilisi kooskdlasid, ega kujundada kée kipsmaskis
salvestuvaid proportsioone ja mustreid. Ja ometi on tulemus ilus(?).
Ambivalentset suhet traditsioonilises vormis ilu ja selle eitamise
vahel puudutab Johannes Saar jargmiselt: “Kasemets oskab hinnata
maalilisi vidrtusi, kuid ei huvitu maalikunstist [...] Asi (piimapakk)
ja tema kujutis (iilevarvitud piimapakk — KN) lahenevad teine-
teisele kriitiliselt ja maalijad on kimpus tdigaga, et liihiiihenduse
tulemus on maaliline — maalilised véirtused kipuvad elama kauem,
kui klassikaline maal, ta elab uutel materjalidel” (Saar 2000c).

Tulemus on rohkem looduse ja juhuslikkuse ilu. Ilu, mida evib
inimene vOi mis tahes teine objekt/subjekt. See on kunstniku
juhitud, proportsioneeritud ja virvitud ilu eitamine. Kunstnik tege-
leb teiste probleemidega kui maalilistega, milles ilu on iiks
tahtsamaist.

Esteetika kui probleemi teadvustas teravalt Eve ja Peeter Linnapi
kuraatorinditus “Inventuur esteetika muuseumis” (1994): “Eesti kunst
tegeleb iiksnes vilise vormi, st esteetika kiisimustega”; samuti on puudu-
tatud estetismi seoses maali aastanditustega: Heie Treier raigib maali
ajendina puhtmaaliliste kvaliteetide (koloriit, teostuse perfektsus jms)
asendumisest sonumi, idee, seisukohavdtuga, mis kaudselt puudutab ka
ilu kui puht(maali)kunstilist kvaliteeti (Treier 1998; Treier 1999) ja n-6
antiestetismi seoses Sorose EKKK aastaniitustega (1993-1996).
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KUNSTITEOSE EITAMINE'®

Jaan Toomik sdidab Tallinnast Tartusse, et piiiida peegelkuubile
Emajde pinnavirvendusi, puid ja kaldavdsa, inimesi ja modduvat
siistasditjat. Toomik ei maali veesillerdust, ei skulptureeri vanasid
pajusid ega joonista linnakontuure. “Pilt lakkas eksisteerimast sdna-
sonalises tdhenduses siis, kui J. Toomik asendas 1duendi deformee-
runud, rebestatud v&i kihiliseks tdmbunud pindadega, kus augud,
murded ja ldbildiked on tdeliseks malu materjaliks teisenenud aine-
kihiks” (Komissarov 1998). “Temast sai vaikiv vaatleja, tema kunst
aga kaotas kehalise ulatuvuse ja hakkas ilmnema vaid vaataja
reaktsioonides: katarsises, pettumustes, drevuses, ebamugavustundes
jne”, kommenteerib juhtumit kriitik Johannes Saar (Saar 1995). Ulle
Marks ja Jiiri Kass fotografeerivad olemasolevaid kisi ja juukseid,
votavad olemasolevalt kéelt jdljendi.” Albert Anni kujutab loodust,
Kasemets piimapakki ei kujuta, vaid maalib selle peale” (Saar
2000c¢). Kunstnikud ei tee uuesti olemasolevat. Nad esitavad selle.
Nad otsivad, leiavad iiles, sdidavad kohale, koguvad olemasoleva
kokku ning jaddvustavad selle otsitud/leitud/avastatud orgaanilise—
bioloogilise—geograafilise—sotsiaalse—psiihholoogilise—sotsiaalse jal-
je milukandjale — videole vdi fotole, votavad kipskoopia voi kasu-
tavad valmisobjektina. V5i kasutades Anne Ldugase viljendit seoses

' Probleemi teadvustamise algus seostub kriitik Ants Juske tehtud eesti

iihe esimese kuraatorinditusega “Kunsti piirid” Tallinnas Ajalooinstituudi
galeriis 1994 ( Juske 1994). Mart Viljataga viitab seoses nditusega, et
“[...] vdimetus leida ammendavat definitsiooni nahtusele, millel on aja-
lugu ja mis on vadrtustatud, nt kunst, luule, eestlane vins — ei tdhenda, et
me saame kasutada neid mdisteid, nagu ise tahame. Kuigi kunstiteostel
pole teosesiseseid ja silmaga nahtavaid kunstilisuse tunnuseid, maédrab
eseme kunstilisuse kunstniku kavatsus ja eseme viirtuslikkus” (Viljataga
1994: 49). Vt ka Treier 1994. Uuesti puhkes diskussioon seose Sorose
EKKK-i 3. aastanditusega “Biotoopia”, mille kureerijad olid Sirje Helme
ja Eha Komissarov (1995). Vt selle kohta Vint 1995a, 1995b, 1995c;
Viljataga 1995. Krista Kodres nendib “Biotoopia” nditusega seoses:
“Kunst ei kao, kuid vihemalt osa temast on muutumises” (Kodres 1995).
Vt ka kuraatorite kontseptsioonitutvustust: Kultuurileht, 24.11.1995.
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Ulle Marksiga kataloogis “Viis graafikut”: kunstnike teoseid vdib
vaadelda “vaimse liikumise kinnipiiiitud jéljena.” (Lougas 1995).

Kui niitus on ldbi, sulgub kogutu videokasseti musta karpi,
piimapakist 1digatud tekstiribad keritakse hiigelrullile, kipsist kded
pakitakse hoolikalt pehmesse pakendisse. Esitus pakitakse kokku.
Kolmemddduline galeriiruum jadb tiihjaks. Galeriist véljudes
jéuame joekaldale ja nieme loendamatuid peegeldusi, anname Ulle
Marksile terekie ja nieme Toomikut Sdo Paulost tulemas ja New
Yorki minemas ning poes riiulitel piimapakkide 15putut rivi. Inter-
vjuus iitleb Kasemets: “Minu kunsti v3ib nimetada trash art’iks,
sellega haakub ka sotsiaalne teema. See on nagu elukunst, pika-
ajaline ja subjektiivne protsess, mis peaks tooma lisavéirtuse.”
(Koppel 2000).

Kunstiteos eitatakse traditsionaalsete meediate vormi mdottes
(maal, skulptuur, graafikatommis) ja kunstliku, elukauge sisu
mdttes kuni selleni vilja, et elusaines kaasatakse vahetult kunsti-
teosesse/protsessi. Oeldut vahendab ilmekalt ka Kiwa: “Neopopi
mote ongi see, et elad selles keskkonnas, saad impulsse ning
tekitad igapdevakogemusest oma kunstiteose, mis siinnib eluviisi
juhusliku korvalproduktina [...] Kunstisaarekesed on mingi faking
Greenbergi jama. Pidades silmas suurlinlikku tsivilisatsiooni —
koik ongi kunst.” (Kiwa, Soans 1997.) Ning dramatiseeriv virving
Saarelt: “Kaovad mdisted ja eristamisvdime, kdik kooslused on
juhuslikud ja ajutised.” (Saar 2000a).

KUNSTITEOSE AUTORI EITAMINE'

Kui eitada kunstiteost, siis jargneb sellele loogiliselt ka teose autori
eitamine. Kuid nagu eelnevad, on seegi eitus vaid osaline. Autori
uusimaaegses taandamises on iiheks baastihiseks Roland Barthes’i

"' Diskussiooni, milles muu hulgas kasutati sageli, kiill mitmesuguses

tolgenduses Joseph Beuysi lauset “Igaiiks on kunstnik”, lahteks sai kirja-
nik Tonu Onnepalu artikkel “Avangard, arjasrgard ja primitiivne kunst”
(1997a). Vt Juske 1997; Vint 1997; Onnepalu 1997b; Nurk 1997; Unt
1998; Juske 1998; Lestberg 1998; Ehlvest 1998.



136 Kaire Nurk

“Autori surm” (1989), mis ilmus esmakordselt 1967. Sibiilliealine
kultuur on kuhjanud milupanga. Arvuti juhatab kéepiraselt kogu
inimkonda kdikjal minevikku. Inimkond on saanud ajamasina ja
asunud Ghinal reisile. Milupank on vabalt avatud nii kunstnikule
kui ka vaatajale. Kunstnik ei pea end kehtastama Autorina ja
piirama Vaataja (liikkumis)vabadust.

Ei Toomik, Marks ja Kass ega Kasemets lisa selgitusi. Eha
Komissarov on korduvalt markinud Toomiku piiiidu neutraalsu-
sele. Toomik ja Marks nimetavad oma teose nimetuks vdi jatavad
hoopis nimetamata. Sest kuidas nimetada nimetamatut? Nad anna-
vad edasi / vahendavad Jumal-Autori loomingut, selle 16putut polii-
fooniat. Kirjeldamatut.

Kidemaskis ei ole agressiooni, tema hoidvus sisendab stabiil-
sust — ometi on drndhuke kipsvorm iilimalt habras ja v5ib hetkega
puruneda (Kivimde 1998). Peegelkuup kaotab pidevalt milu —
pole midagi kindlat ega piisivat. Ja ometi on iiks kindel: muutu-
mine. Muutumatult on muutumine.

“Vabalt kulgev objekt, olles iihelt poolt kdik see, mida ta
peegeldab, kuid samas olles sellest kdigest vaba, sdltumatu, oma-
mata milu, mis muudav ta klammerdumatuks timbrusest”, seisab
Toomiku kaastekstis oma videole (Lapin. Toomik 1994). Ja nii on
ka Autoriga. Autori kontseptsiooni- ja nimetamisediktaat taandub.
Individuaalse Autori “surm” piihitseb inimese.

MASS EHK POST SCRIPTUM'?

Tulles tagasi abstraktsionismi-investeeringu juurde, millest sai
kasvatatud, mida konstateeritud vdi mis ehk ongi vahetum side-
kanal teose ja inimese vahel, vdib jouda selleni, et kunst on oma
arengus (drgem kartkem seda sdna) labi viiksemate ja suuremate,
ajutiste, pérististe voi jadvate malukaotuste (ehkki ma ei usu, et on

12 Post scriptum on n-6 eelnenud kisitluse eetilis-esseistlik lisand, selles

kasutatakse moistet mdss Camus'’likus tihenduses, et avardada konkreet-
ajalise missu ja malukaotuse dimensiooni. Uhtlasi on see eetiline aktsent
ajendatud teatud eetikakriisi ilminguist kunstielus.
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Fotod. Videoinstallatsioon “Tee Sdo Paulosse” (1994).
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olemas jaavaid milukaotusi, kdik kordub kunagi), l4bi ajaloolis-
konkreetsete missude ehk eituste saavutanud aina suurema ldhe-
duse inimesele. (Kui me teame, kes on inimene.)

Kui uskuda Albert Camus’d, siis on inimese inimlikemaks
parisosaks metafiiiisiline mass, s.0 miss ebadigluse, orjuse, terrori
vastu. Hetkest aga, kui metafiilisiline méss unustab oma algidee,
saab sellest endast ebadiglus, orjus, terror. “Missuline mote ei saa
hakkama ilma mailuta: ta kujutab endast lakkamatut valvelolekut”
(Camus 1996: 39), metafiiiisilise massu algidee meelespidamist.

Mida miletavad Ulle Marksi kied kipsjiljendeis vai fotodel voi
Erki Kasemetsa noobid ja piimapakid vdi Jaan Toomiku uisu-
taja— voOi uisutav Jaan Toomik? Voib-olla nad miletavad alg-
massu. Nad kannavad endas eitusele vaatamata puhast, nihilismist
havitamata/puremata jaatust. Dioniiiisilist, nietzschelikku jaatust
(Krull 1996). Juta Kivimie on Ulle Marksi ja Jiiri Kassi niituse
puhul kirjutanud: “Avatud peopesade Onnistus- vGi palveZest on
vigivallatuse manifest, kuid ka fotodel korduvad kite pdimingud
on erakordselt rahumeelsed, kontemplatiivsed” (Kivimide 1998).

Mailukaotus kunstis, peale selle, et see ei ole ka kunstsiseselt
kunagi absoluutne, on voib-olla just neil amneesia hetkil millegi
viga olulise intensiivne méletamine
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REVOLT AGAINST MEMORY
IN MODERN ESTONIAN ART

Kalre Nurk

“A freely moving object, on the one hand being everything it is
expressing, on the other hand independent and free from everything,
without having any memory, which could cling to environment [...]
Manifesting motion as the only reality.”

This is a paragraph from the covering letter of Jaan Toomik’s installa-
tion “A Journey to S&o Paolo” (1993). The undertaking and the
installation wreathing it were the ground and aim of this paper.

‘Memory’ has recently been a point at issue in the world of art.
“Memory” was a general subject at AICA yearly conference in Renes in
1996. French art critic Paul Ardenne presented the following characteris-
tic features in modern art: long or historical memory, short memory or
cognition of present, absence of memory.

In the second part of 1990-s remarkable attention was paid to the
category of memory in general and particularly in art reception in Estonia.
With reference to Yearly Exhibition of Painting (1991) the art critic Heie
Treier discussed memory in painting (with reference to Edward Lucie-
Smith’s book “Art Today”, published in 1995). Within the framework of
Yearly Exhibition of Estonian Art (2000) the project by Johannes Saar
“AlIDS in culture. Disappearing identity in art” was dealing with mapping
(and /or forcing) changes within art in Estonia. Eha Komissarov’s retro-
spective and review curator project about Estonian millennium art in
Estonian Art Museum was titled “Memoirs About a 20" Century Artist”,
in order to indicate the crossroad, not so much in the position and stylistic
visage of art but above all in the institution of an artist.

Such radical changes resulted in denial of past in art, which according
to Ardenne might be called amnesia, can be (and it’s more intriguing)
interpreted in the light of Albert Camus’ “metaphysical revolt”, discover-
ing the maintenance of memory in the loss of memory.

In the upheaval of Estonian art not a little role is played by social
revolution, which has amplified a watershed in art in a small and periph-
ery society like Estonia into an unusual conflict. We could distinguish the
following points in the revolt of new young Estonian art in 1990-s:
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First, denial of long narratives in art, i.e. revolt against standardised
ideological social/collective memory. The end of the so called period of
long narratives and the beginning of period of short narratives (stories of
personal life events).

Secondly, denial of beauty, i.e. revolt against the work of an artist as a
piece of art. It means a revolt against aesthetical memory, revolt against
the beauty phenomenon, essential in art tradition.

Thirdly, denial of a piece of art, i.e. revolt against pieces of art
(conventionally considered as a result of an artist’ activity), which could
be called as well as biological/organic/memory trace becoming the object
of interest- up to the point to proclaim it a piece of art.

Fourthly, denial of the author of the piece of art, i.e. revolt against
(constant) memory of the piece of art, i.e. the death of the artist as an
author, interpreting the piece of art through the eyes of Spectator or/and
deriving support from the treasury of indeterminate historical layers of
cultural memory.

The loss of memory in art is in many ways intertwined with remem-
brance.



RAHVUS — UNUSTAMINE VOI MALETAMINE

Epp Annus

MA ALUSTAKSIN KUUEST

Laia nahkvd6ga tume talupojakuub. See on eesti rahvusruumis
laialt tuntud. Tema sees kdnnib 20-aastane poeet — Kristjan Jaak
Peterson. On aasta 1820. Eesti rahvust pole veel olemas. Ent just
sel aastal on Kristjan Jaak Petersoni nihtud: “Kui Liivimaa talu-
rahvale 1820 oli kuulutatud pettelist vabakslaskmist, on teda Riia
tinavail liikumas nihtud, seljas laia nahkv6oga talupojakuub, 6lga-
deni ulatuvad juuksed tuules lehvimas.” (Suits 1953: 118). Vaada-
kem pilku, millega Kristjan Jaaku “on nahtud”: see pilk ndeb lehvi-
vaid juukseid ja talupojakuube ning selle taga rahva-ajaloos olulisi
siindmusi. Tdheldagem seejuures: me ei tea, kes ndeb. Me ndeme
pilku, aga mitte pilgu omanikku. Tdheldagem veel: pilk on ilmselt
ainukordne, seotud iihe kindla ajamomendiga — pilk ja Kristjan
Jaagu kuju ning kuub kohtusid parast 1820. aasta “talupoegade
pettelist vabakslaskmist”. Aeg pilgu iimber annab ndhtule tihen-
duse — ajaline jirgnevus viitab, ilma kiill otse vilja iitlemata, kahe
siindmuse otseseosele: enne talupoegade petteline vabakslaskmine,
siis Kristjan Jaak ja kuub.

Romantilise hingega noorpoeet, kes kannab rahvuslikku kuube,
pikad juuksed tuules lehvimas, on iiks eesti rahvusmiitoloogia
tuumkujundeist: visioon noorest iiliandekast kangelasest, kes suri
kahetsusvadrselt noorelt. Kui pikad lehvivad juuksed annavad
kujule vajaliku romantilise varvingu, siis kuub konkretiseerib vigi-
last. Mida muud saaks iiks talupojakuub kdnelda, kui mitte tden-
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dada Kristjan Jaagu poolehoidu oma rahvale? Rahvuslik vaenlane
baltisaksa kogukonna n#ol kannab endal siiiid Kristjan Jaagu
talendi tunnustamata jatmises; tema luuletusi ei tahetud avaldada,
tema rahaline kitsikus pdddis surmatdvega. Varajane surm pakub
miilidiloomeks suurepdraseid vdimalusi, kuivdrd elu tegelikkus ei
saa neile vastu radkida. Lopuni realiseerimata elu, millel on ala-
tiseks alles kdik tulevikuvdimalused, elu, millest on maha jadnud
ka vaid vihene kogus tdestusmaterjali millegi konkreetse vditmi-
seks, on miitoloogidele tdnuvddrne huviobjekt, hea tugiallikas
rahvusliku eneseteadvuse tugevdamisel — ja selleks on Kristjan
Jaagu kuju niitidseks juba sadakond aastat kasutatud. Jargnevalt
heidan pdgusa pilgu Kristjan Jaagu ja tema kuue loole, nii nagu
rahvuslik kirjutus seda Jaagu-miiiidi esimesel poolsajandil esitas —
ehk jalgin ilmselt ihest allikast périneva viite “Kristjan Jaak Riias
talupojakuuega” arengut ja erinevaid esinemiskujusid. See annab
omakorda véimaluse tagasi tulla rahvusliku narratiivi sisemise
diinaamika juurde.

Pd6rdugem 20. sajandi algusesse, Kristjan Jaagu avastamisaega.
Villem Reimann kirjutab 1901. aastal: “Tema [Kristjan Jaak Peter-
son] on esimene haritud eestlane, kes ennast eestlase tundis olema
ja kes seda siidikamalt ja avalikumalt igalpool piitidis iiles tunnis-
tada, kui vaevalt keegi teine pirast teda. Selle asja poolest ldks
tema nii kaugele, et tema ajuti — 1820. aasta 15pul ja 1821. aasta
algul — avalikult Riia linnas Eesti rahvariidis kdis, millest ta oma
pievaraamatus kujutuse on valmistanud.” (Reimann 1901: 15).
Kristjan Jaaku sedakorda ei nidhta — V. Reimann, esimene
20. sajandi Kristjan Jaagu-kirjutaja, on selle poolest eriparane. Rei-
mann koneleb teost endast, mitte vaatlevast pilgust: Kristjan Jaak
“kdib” tdnavail, tema ise, likskdik, kas kedagi on nigemas vOi
mitte — Reimanni jaoks on Kristjan Jaak viljaspool kahtlust.
Vaoib-olla pole Kristjan Jaagul vaatajaga pistmistki — aga ei,
rohutatud on kédimise avalikkust — avalik kdimine eeldab ja ootab
nigijat, see on midagi muud kui lihtsalt iihest punktist teise liiku-
mine, see on eneseteadlik, manifesteeriv kdimistegevus. Niiliselt
vastab samale loogikale ka Kristjan Jaagu ndgemise ajaline pide-
vus: tegemist pole iihe, vdib-olla ainukese, deklaratiivse jalutus-
kidiguga moodda tdnavaid — Kristjan Jaak liikus tdnaval oma
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kuuega vahemalt kaks korda, 1820. aasta I5pul ja 1821. aasta algul,
aga toendoliselt oli neid kordi rohkem. Siiski, ei liikkunud Kristjan
Jaak sellises rdivastuses ringi kogu aeg, vaid ajuti.

Réivastuse tiiiipi on aga niiiid tadhenduslikult tdpsustatud: Krist-
jan Jaagul pole seljas mitte lihtsalt talupojakuub, vaid Eesti rahva-
riided — ilmselt on tegemist sama riietusesemega, aga selle tihen-
duslik kuuluvus on saanud klaari iihemdttelisuse: rahvardivas,
mitte lihtsalt talupojakuub. Eesti rahva réivas — mitte mis tahes
talupoja kuub. Toodud tsitaadile jargnevad katked “Pievaraama-
tust” kuue ja sdprade suhetest — ent, tihenduslikumat algusesse
seades, on Reimanni loos oluliseks, pohjuslikkuseahela loojaks
“eestlaseks olemise tunne”. Paraku voib sellega kaasneda ka kur-
vastust soprade hoiaku muutmise pérast.

Mihkel Kampmann omakorda jutustab jargmist: “Peterson lep-
pis haruldasel mddul piskuga, avaldas iseenese vastu suurt usal-
dust ja oli tiis karakter, kes tott ja Gigust taga ndudes sellest palju
ei hoolinud, mis selleaegne seltskond temast arvas. Ajuti kdinud ta
Riias avalikult Eesti rahvariides, mis sakslasi kangesti pahandanud
ja mitmed sdbrad temast eemale peletanud. [...] Elu iilimaks sihiks
peab ta tdde ja tarkust.” (Kampmann 1912: 275). Kampmann vatab
iile Reimanni “rahvariide”-teesi; nagu Reimann, nii osutab ka tema
rahvariide-kuuele kui teatavale vaheseinale Kristjan Jaagu ja tema
kamraadide vahel. Ent pohjus—tagajirg-suhe on muutunud: kui
Reimanni toodud Kristjan Jaagu sdnadest kdlab pettumust — miks
hinnatakse inimesi kuue jirgi, kui véidetakse, et kuub ei loe? —,
siis Kampmanni Kristjan Jaak on demonstratiivne kangelane.
Rahvariided kehastavad Kristjan Jaagu tdejanu, Kristjan Jaagu
kuub kdneleb oma kandja iillastest iseloomujoontest. Ehk rahvuse
poolt vaadatuna: inimene, kellel rahvusideed meeles mdlguvad, on
loomupdralt iillas, viiklusest ja alpusest eemalehoidja.

Ent pangem tihele: Kampmanni Kristjan Jaak kaib Riia tdna-
vatel kiill gjuti nagu Reimannilgi, aga sealjuures on kadunud vahi-
madki ajalised klambrid. Kéikudele on aga lisandunud umbmééra-
sust: Kristjan Jaak kdinud ajuti ja avalikult. Midagi vdi kedagi on
ilmunud kdija ja teksti vahele: ndgijaist ei ole kiill juttu, aga ilmselt
on Kristjan Jaagu kéimistest kusagilt kuuldud. Kédimistelt on kadu-
nud nende enesekiillasus — umbméirane kdnevorm eeldab vahen-
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dajat — mis vahest osutab sellele, et kdimise avalikkus on ennast
dra tasunud. Keegi on kdimistest teadlik.

1932. aastal esitab Mart Lepik taas sellesama tekstikoha: “Uha
progresseeruv tiisikus ja iilidpilasaastail kittedpitud alkoholiuimast
unustuse otsimine samal ajal kiirendasid tema [Kristjan Jaagu —
E. A.] vaimlise ja fiiiisilise isiku tdielikku allakdiku. Endiselt
trotslik teistest iile oleku ja eraldumise tarve [...] on elu 15pupéevil
avaldust otsinud kdige veidramalt kombineeritud roivastises. Seljas
laia nahkv6odga talupojakuub, peas must barett, pikad, dlgadeni
langevad ja tuules lehvivad juuksed, ndgu siinge ja kédes kohutavalt
suur okslik kepp — sddrase koigist vodrdununa ja kdiki oma veidra
vilimusega eemale torjuvana on ndhtud teda Riia tdnavail liiku-
mas.” (Lepik 1932: 375).

See on hoopis teine figuur: veidrik-iiksiklane, kelle kumma-
lisust rohutab kohatu riietusmaneer. Talupojakuub réhutab Kristjan
Jaagu iiksiklust, erinevust teda i{imbritsevatest Riia tinavatest,
selles pole viljakutset ithiskonnale vGi omahdimu armastust, selles
peegeldub lootusetus, draldigatus normaalsest. Ajaline telg on niiiid
paigas — see on allakdiguaeg, mis ei vaja tugipunktiks konkreet-
seid daatumeid. Anoniiliimne ndgija on kohal, aga vaatepilt ei
kosuta meelt. Tegemist on draamaga. Pildile on lisandunud barett,
mis ei takista siiski juukseid tuules lehvimast — aga romantilise
sira asemel nieme Gudu, pildile punkti panevat kohutavat keppi,
torjuvuse kvintessentsi kehastust. Iga detail rohutab allakéiku,
haigusest ja alkoholist kuni kohatu rdivastuseni — Kristjan Jaak on
eemalepeletav, mitte enam iilev figuur.

Neli pilti, nii sarnast oma detailides ja sdnastuses, ja nii erinevat
oma tidhendustes. Nii sarnast isegi oma tihendustes — nideme
arengut ja kulgu, ndeme samu tdhendusosakesi erisuguse rohuga
iiksteise kiilge liituvat. Tunnistame kuuega Kristjan Jaagu ajalist
umbméirasust, aga ka kiisimata kiisimust allikate suhtes: koik
kirjutajad peale Reimanni seavad Kristjan Jaagu ja oma kirjelduse
vahele kellegi nihtamatu kolmanda, négija voi kuulja, kelle isikut
ei ole vdimalik tdpsustada (vdib-olla on selleks kindlatooniline
Reimann?). Nieme Kampmaa Kristjan Jaagu Gilsat eraldiolemist,
iilenemist massi lihtsameelsusest votvat Mart Lepiku kirjutises
traagilise ja paratamatu varjundi; ndeme rahvariide voi talupoja-
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kuue piisimist joonistuse keskpunktis; nieme réhuasetust kas vaba
tahte voi ithiskonna surve poole. Kristjan Jaagust ja tema kuuest on
voimalik moodustada hulganiselt erisuguseid tihendusiiksusi —
voib rohutada nende eestilisust, nagu tegid 20. sajandi algul
Reimann, Kampmaa ja noor Gustav Suits', aga v5ib ka tolgendada
tema elukdiku kui isiklikku ebadnnestumist, pdhjuseks ebakdla
andekuse ja tahtejouetuse vahel. Nagu leiab M. Lepik, “loodus oli
aga teda [Kristjan Jaaku — E. A.] vaeslapseks jéitnud tugeva ja
koordineeriva tahtejou poolest, mis tema kaootilist isikut, tema
irratsionaalseid pohitunge oleks ohjeldanud” (Lepik 1932: 376). Ka
1950. aastate Gustav Suits suhtub Kristjan Jaaku palju kriitili-
semalt kui siinse kirjutise algul toodud tsitaadist vOiks vilja
lugeda; tema romantiline tuules lehviv Kristjan Jaak asub 18igu
sees, agana, vastukaaluna millelegi muule — allakdigule:
“K. J. Petersoni ees oli paratamatu allakaik. Riiaski oli tal vdimatu
keelduda Tartus kéttedpitud ja kiilgnenud alkoholijoovastusele
andumisest. Aga enda allakdiku tditis ta mitte ainult tiilitavate
kreeka, ladina, vene, inglise ja saksa keele tundide andmisega.
Arksate ja laialdaste keeleteaduslikkude huvidega on ta ise uurinud
koguni Pohja-Ameerika périsrahvaste keeli. Ta karakter on olnud
kiillalt siidi kinni pidama oma kiiiinilisest mdttetarkusest ja vaese
omahdimu armastusest.” (Suits 1953: 118). Nii osutub talupoja-
saatusele kaasaelamine kiill tubliks teoks, ent samas siiski vaid
agaks, leevenduseks, allakdigu pehmenduseks. Samas jadb Suitsu
kirjeldatud Kristjan Jaagu 16pp ikkagi rahvuslikult varvituks, vastu-
pidi Lepiku isikukesksele, sotsiaalsete iildistuste vastu protesteeri-
vale ndgemusele.

Lisagem neljale Kristjan Jaagu ja kuue pildile veel moned
konstateeringud. Kuue-teema I6petuseks sobib puintlik tsitaat Th.
Freytagi kirjast kasuisa K. G. Sonntagile 14. mirtsil 1820: “Tema
(Kristjan Jaak Petersoni] rdivastuse ndilist isedratsust (Renom-

' Albumis “Vaitluse péevil” (1905) lisab Gustav Suits Reimanni viitele

Kristjan Jaagu rohutatud eestilisele olekule veelgi paatost, rohutades
Kristjan Jaagu eesti soost luuletaja-iseloomu, erinevat orja-eestlase nihta-
matuks piitidvast vari-mudelist. Peab iitlema, et Mart Lepiku artikli
valguses mgjub see vidide, leebelt viljendudes, ootamatult.
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misterey) vabandab kiill see kurb olukord, milles ta siin elab. Tal
on ainult iiks ainus, pealegi kulunud kuub; ma kinkisin talle tema
suureks rddmuks ithe musta kuue.” (Lepik 1932: 368). Arne Meri-
lai peab vdimalikuks just selles kingitud kuues ndha eesti
rahvuslastele nii olulist talupojakuube: “Petersoni kuulsast mantlist
on teada kahte. Selle kinkis talle kaaslane juba Riia péevilt, iili-
andeka Petersoni austaja ja kestva toetaja Liivimaa kindralsuper-
intendendi Karl Gottlob Sonntagi kasupoeg, kui poiss Tartus pikalt
joonuna juba liiga ribalduma hakkas. Peterson vdis muidugi mantli
ju tellida, teostus ja vahendid polnud aga sellegipoolest temalt —
ostjaks oli sakslane.” (Merilai 2000). Sel juhul sisenes siimboolne
kuub, mis Kkattis rahvuskangelast, rahvuslikku miitoloogiasse
n-6 viljaspoolt, “vaenlase” kde labi. Ent iikskdik milline Kristjan
Jaagu kuue piritolu ka oli — igal juhul tundub Kristjan Jaagu ja
baltisaksa ithiskonna vastandus pdhjendamatu. M. Lepiku artikkel
valgustab pdhjalikult Kristjan Jaagu suhteid baltisakslastest men-
torite ja abistajatega, osutades l5ppkokkuvdtteks igakiilgsele
tahelepanule ja toetusele, millega Kristjan Jaaku iimbritseti.

Eelnev piiiidis veidigi avada Kristjan Jaagu ja tema kuuega
seonduvate tdlgendusvdimaluste paljusust. Rahvuslikult meelestatud
narratiiv 20. sajandi alguse allikate otsimise perioodil toob neist esile
just Kristjan Jaagu loo rahvusliku lugemisvéimaluse. On tiiiipiline,
et Mart Lepiku miiiitildhkuv artikkel parineb just 1930. aastatest,
rahvusriigi teisest kiimnendist, mil rahvuslik identiteet oli saamas
piisavalt kindlatoeliseks, et v3is juba otsapidi selle traagelniitidele
osutama hakata. Samavdrra loomulik on aga ka Lepiku kisitluse
ununemine jargnevate okupatsiooniaastakiimnete rahvuslikust tead-
vusest, kuhu Kristjan Jaak on kindlalt jddnud talupojakuue kindla-
meelse kandjana, eestimeelsete luuletuste autorina.

Kristjan Jaagu lugu on tiiiipiline ndide rahvusnarratiivi loome-
meetoditest: juhuslikku detaili, antud juhul ebaselge piritoluga
kuube esiplaanile seades luuakse oma ajajirgu tiiiipilisest kosmo-
poliidist rahvuslikult matlev kangelane. Kristjan Jaagu kuju toimib
eesti kultuuriruumis kui eesti rahvuse kehastus enne selle siindi,
kui eeskuju jirgnevatele pSlvedele, kui rahvuslike piiiidluste innus-
taja ja toetaja. Sealjuures lummab mind ennekdike Kristjan Jaagu
ja rahvuse suhte sisemine peeglistruktuur: Kristjan Jaagu huvi eesti
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keele ja talupojakultuuri vastu baseerus sama hapral pinnal kui
kujuneva rahvuse hilisem tihelepanu Kristjan Jaagu eesti-huvi
vastu. Eestlus Kristjan Jaagu moodi oli fantaasiapilt, motteméng
ilma seda kinnitava elukogemuseta, iiks paljudest ebatavalist ihka-
va noore intellektuaali kummalistest harrastusest, eksisteeris vahest
samas kujutluslikus mddtmes kui kas vdi tema taotlus saada
misjondriks. Kristjan Jaak kirjutas kiill noorukieas eestikeelseid
luuletusi ja tundis huvi eesti keele ja rahvaluule vastu — aga see
huvi oli lahutatud reaalsest ruumist, elavast kultuurist. Kdigile on
teada, et Kristjan Jaak ei siindinud eestikeelses iihiskonnas, ei kas-
vanud siin iiles. K&ik tema eestikeelsed luuletused on kirjutatud
enne, kui ta Tartusse Oppima ldks, esimest korda eestikeelse maa-
ilmaga kokku puutus. Tartus elas ta vaid oma alla poolteist aastat
kestnud iilikoolidpingute viltel — ent selgi perioodil veetis ta aega
iilikoolikaaslastega, mitte talurahva keskel ringi liikudes. Ning on
markimisviirne, et pérast lithiajalist Tartu-perioodi Riiga naastes
Kristjan Jaak eestikeelseid luuletusi enam ei kirjuta. Sellest aja-
jargust on visandeid keeleuurimuslikest probleemidest, tdlkeid ja
saksakeelseid originaalluuletusi, ent mitte enam eestikeelset luulet
(Lepik 1932: 374).

Niisiis ilmneb, et Kristjan Jaagu soov samastada end eesti talu-
pojakultuuriga taandus sellega esimest korda, kaudseltki kokku puu-
tudes. VGib-olla oleks niiteks Tartus iiles kasvanud Kristjan Jaak
hakanud kirjutama ldtikeelseid luuletusi, uurima l4ti miitoloogiat?
Igal juhul on alust arvata, et Kristjan Jaagu eestluse-huvi oli tema
kodust lahkunud, Riiga elama asunud perekonna kodunostalgia
peegeldus ja iilekanne. See ei olnud isegi mitte tema enda nostalgia,
kurbus kaotatud kodukoha pdrast — see oli vodra (kuigi kodus-
oleva) igatsuse avaldus, mis nooruki kasvades taandus. Perekondliku
nostalgia pinnal, oma allikaihaluse, kuuluvusotsingu tdukel loob
Kristjan Jaak oma, iisna liihiajalise kokkukuuluvustunde talupoja-
kultuuriga — ja sellele toetab hilisem rahvusmiitoloog omakorda
teise astme, topeldunud allikaihaluse. Samamoodi hapral, kujutlus-
likul pinnal konstrueerib ka rahvuslik miitoloog Kristjan Jaagu kuju
endale sobivaks iidoliks, valides selleks iihe lugemisviisi paljude
voimalike seast, toetudes kuuele, mis — samahisti kui rahvuslikule
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meelele v3is osutada Kristjan Jaagu raskele majandusseisukorrale,
mitte kangelaslikkusele, vaid iiksindusele ja veidrusele.

MUUTILINE JA MODERNNE

Rahvuslik liikkumine on sisult modernne liikkumine, mis kannab
endas progressiusku, unistab tiiuslikust tulevikust ja piitidleb kdigest
hingest selle poole. Aga, samal ajal, et oma tulevikuihalusele pdhja
luua, pdordub ta minevikku, piiiiab luua endale sobivat minevikku.
Sellisel viisil on rahvusloome protsess, mis liigub kahes suunas
korraga: iihelt poolt, ja enesestmdistetavalt, on ta suunatud ettepoole,
tulevikku, iilesehitustoole — ja samal ajal, teiselt poolt, otsib enese
vastupeegeldusi minevikus. Rahvuslikult meelestatud intellektuaalid
piiiavad minevikku idealiseerida, et siis tulevikku mineviku najale
ndjatada. Nende iihised pingutused loovad rahvusele miiiitilise
minevikuruumi, moédunud, kaestlastud tdiuslikkuse ajajargu, mis
asustatakse rahvuseelsete rahvusmeelsete kangelastega. Sellise
identideedimuutuse loomulikustamine on enamasti iisna vaevarikas.
Sama konarlik kui Kristjan Jaagu lugu on ka Kalevipoja saatus:
rahvuseelsed Kalevipoja lood kirjutatakse eesti eeposeks, millest
saab rahvusliku eneseteadvuse oluline tugipunkt — kuigi rahvusega
ei olnud neil lugudel algul mingit pistmist ja “Kalevipoeg rahva-
parasel kujul oli vordlemisi johker, toores, vahearukas hiid”, nagu
teatab Fr. Tuglas (Tuglas 1934: 42 — jillegi 1930. aastail). Kuivérd
“Kalevipojas” leidub rahvuslikku paatost, tuleb selle eest tidnada
Kreutzwaldi, mitte algseid lugusid’. Rahvusmiitoloogi suhe mine-

2 On tahelepanuviirne, et just Kreutzwaldi vahelesekkumist, teksti

muutmist, kohandamist, on hiljem eepose puuduseks peetud — sest nii on
tekstikogumi “autentsus” vdhenenud. Ent rahvuse seisukohalt oli Kreutz-
wald eepose, autentse allikteksti looja, tema ajale oli vaja rahvusele sobi-
likku algteksti. Autentse mineviku loomine, véljamétlemine, ileskirjuta-
mine oli tollal rahvuslike intellektuaalide iiks pShitegevusi — ja mis oleks
veel autentsem kui just dsja, virskelt viljaméeldud, kulumata, tarbimata
minevik. Sealjuures oli muidugi esimeseks tingimuseks mineviku sobi-
likkus olevikule — “Kalevipoja™ autentsus, mdistetuna oma ajastu kaudu.
oli eepose loomisajal piisavalt veenev.
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vikuga on tdis keerukohti. Ennekdike on kummastav selle suhte
pohiline loomus. Miks peaks rahvus, modernse ajajérgu vili ja iiks
ilmekamaid modernse motlemise viljundeid, p66rduma mineviku
poole ja looma seda just eelkdige harmoonilise kohalolu ruumina?
Just sellisena 16id Jakobson, Kreutzwald ja nende mottekaaslased
idealistlikke visioone iidsest ditsvast Eestimaast, kujutlusi miiiiti-
lisest tdiuseajast, iihtsest, harmoonilisest maailmast’. Ben Anderson
kirjeldab sellist tdiuseaega “mineviku ja tuleviku iiheaegsusena
olevikus” (Anderson 1991: 24). Rahvuslik narratiiv vdartustab miiii-
tilist maailma kui transtsendentaalset kodupaika, kui igikestvat ole-
vikku, kus inimesed — viidetavalt — kuuluvad kokku nii oma ajaga
kui neid iimbritseva maailma iihtsusega. Miiiitiline maailm, mida
noor, tekkiv rahvus nii vdga vairtustab, mida ta endale autentseks
taustaks loob, baseerub maailma muutumatusel, igakindlal korras-
olul. Rahvus kui idee aga kuulub tdiesti teistsugusesse, miiiitilise
maailma muutumatusele jarsult vastanduvasse motteviisi — rajaneb
progressiusul, maailma muutmisel — kuulub modernse matlemise
sfadri. Modernset usutakse lammutavat traditsiooni, polastavat vana,
ihalevat uut maailma, paremat ilmakorda — selles on esmapilgul
raske leida kohta miiiitilisele, modernieelsele, olemasolevaga rahul-
olevale maailmapildile. Rahvuslik narratiiv on tiiiipiline modernne
projekt — ent kuidas on vdimalik, et sealjuures toetub ta just
miiiitilisele, muutumatuse ja igavese piisikindluse ideedele? Modern-
se motlemise ajajark on otseses opositsioonis miitoloogilise maa-
ilmaiihtsusega: iiks neist baseerub igavesel kohalolul, tsiiklilisel
kordusel “valmis” maailmas, teine ettepoolesuunatusel ja progressil.
Minevikuloome tundub olevat modernseile métlejaile iildse, ka
véljaspool rahvusliku identiteedi loomise katseid, siidameldhedane
tegevus: modernistid on labi aegade piihendanud himmastavalt
palju tdhelepanu nende oma médtteviisile vastanduva, kunagise
miiiitilise maailma kenaduste joonistamisele. Innukalt tegeleb sel-
lega nditeks Gyorgy Lukacs, kes kirjutab neist dndsatest aegadest
(zelige Zeiten), pannes méngu ilukonelisuse kuldvara: maailm on
modtmatu, aga kodune; maailm on tiielik, hinge jaoks pole vahet

Tosi, Kristjan Jaagu ndide on veidi teiselaadse loomuga — aga selle
juurde naaseme artikli lopus.
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sisemisel ja vilisel. Tiielikkus on omane igale maailma osakesele,
on iga iiksiknahtuse iilesehitavaks printsiibiks maailmas, “kus
teadmine on voorus ja voorus on &nn, kus ilu teeb maailmamotte
nihtavaks” (Lukacs 1994: 26). Lukacs moonab siiski, et modernist
lambunuks selles suletud “&ndsuses” — rahvusmiitoloog seevastu
hoidub igasugustest kriitilistest markustest kaugele.

Ilmselt on tarvis teha ekskurss miiiitilise ja modernse suhetesse
iildiselt. Uheks tugipunktiks vdiksid olla Jean-Francois Lyotardi
kirjutised modernsusest. Lyotard viidab oma essees “Modernsust
iimber kirjutades”: “Mitte postmodernne, vaid klassikaline ajajark
peaks olema modernsuse vastandpooleks. Klassikalise ajajirgu
juurde kuulub ajalisus, kus tulevik ja minevik hdlmaksid nagu
iihtset elutotaalsust samas tdhendusiiksuses. Niiteks just niiviisi
organiseerib ja jaotab miiiit aega, luues jutustatava loo algusele ja
16pule riitmi, kuni nende riimumiseni vilja.” (Lyotard 1991: 25).
Lyotardi klassikalist vdib mdista kui miiiitilist. Oma essees
“Aeg tanapdeval” jargib Lyotard sama méttejoont, vorreldes miitidi
narratiivi modernsusega. Miiiidi narratiiv, mis keskendub eriti aja
kontrollimisele, esitab suletud maailma. Miiiitilises narratiivis,
iitleb Lyotard, “siindmused on jumaliku oraakli poolt ette méaratud
ja inimolendite ainsaks iilesandeks oma juba akroonselt vdi
siinkroonselt olemasolevate identiteetide lahtirullimine.” (Lyotard
1991: 67). Modernne projekt, vastupidi, eeldab tuleviku avatust,
maailma vormimise vdimalikkust moderni ideaalidele vastavalt.
Nii esitab Lyotard miiiitilise ja moderni kui kaks peamist
kultuurilist vastandit, kaks peamist, vahest ka voitlevat inimkonna
suurnarratiivi. Erinevuseks on iihelt poolt ajataju ja sellega kaasnev
maailmapilt, teiselt poolt eelnevaist tulenev subjektipositsioon.
Huvitaval kombel v6ib Lyotardi kaksikjaotuses niha paralleeli
Juri Lotmani sageli avaldatud usuga inimkultuuri olemuslikku
kahetisusse, tsiiklilis-kontinuaalse ning lineaar-diskreetse motle-
misviisi opositsiooni kui kultuuri struktuuriloovasse jousse. Lot-
man kirjutab: “Inimkultuuri olemuslik kahetisus on seotud tema
siivima tuumaga: sellega, et temas on konfliktselt iihendatud
lineaarne suunatus ja tsiikliline korduvus.” (Lotman 1999: 163).
Selle kahetisuse kdrvuti eksisteerimine, tiieliku tdlkimatuse voi-
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matus, aga pidev sellesuunaline piirgimus véimaldab kultuuri
uuenemise, usub Lotman: “Nimetatud kaht tiitipi tekstide [diskreet-
sete ja mittediskreetsete — E. A.] alaline interferents, vastastikku
teineteise keelde tdlkimine ning kreoliseerimine tagab kultuurile
voimaluse tema kolmanda pdhifunktsiooni tditmiseks (informat-
siooni sdilitamise ja edastamise kdrval) — uute teadete produtsee-
rimise.” (Lotman 1990: 320)°. Lotman toob esile jirgmised
vastandpaarid, r6hutades ndidete lisamise voimalikkust:

lapse teadvus <eome> taiskasvanu teadvus
miitoloogiline teadvus =~ <-----> ajalooline teadvus
ikooniline motlemine  <-----> sOnaline métlemine
tegevus Cemeee> jutustus

luuletused Lemme> proosa

(1992: 38)

Kahest mottelaadist iiks, homo- ja isomorfne, analoogiaid otsiv,
sobib luulele, osalt matemaatikale ja filosoofiale. Teine avaldab
jargnevusi, pohjus—tagajirg-ahelaid, kronoloogilisi ja loogilisi seo-
seid — nagu jutustavatele tekstidele iseloomulik. Esimesse kuulub
lapseteadvus ja miiiitiline teadvus, mida ei asendata hiljem teist-
sugusega, vaid jadb kaasa t66tama poeetiliste seoste loojana (Lot-
man 1992: 37, 38).

Mitmes artiklis kdneleb Lotman miitoloogilisest teadvusest just
eespool toodud vastanduse valguses, miitoloogilise kuuludes mitte-
diskreetsesse, tsiiklilis-kontinuaalsesse tekstitiitipi. Miiiidi olulise
tunnusena nimetab ka Lotman selle allutatust tsiiklilisele ajale:
“stindmused ei kulge lineaarselt, iiksnes korduvad igavesti teatud
kindlas ettemiératud korras, kusjuures alguse ja Idpu mdisted on
neile pShimétteliselt kohaldamatud.[...] Miitoloogilist tiilipi jutus-
tus ei moodustu ahela pShimdttel nagu ilukirjanduslik tekst, vaid
“méhkub” umbes nagu kapsapea, kus iga leht kordab teatud variat-
sioonidega kaiki teisi, ning iihe ja sama alguse siizeetuuma ldputu
kordamine pdimub juurdekasvatamiseks avatud tervikuks.” (Lot-
man 1990: 321).

Kahe siisteemi tdlkimatust (tdpse tolkimise vdimatust) rohutab Lot-
man, nt 1999: 198 ja 1992: 38).
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Lotman rdhutab sealjuures diskreetsuse voi mittediskreetuse
olemist struktuuri alusena v&i suhtelise dominandina (nt diskreetsel
keelebaasil ehitatakse mittediskreetne luule), mitte teisest teravalt
eraldatuna. Artiklis “Kultuurifenomen” toob Lotman esile tdiga, et
miiiitiline maailm pole iiheski inimiihiskonna arengustaadiumis
saanud olla ainuke inimeadvuse organiseerimise vahend. Juhuslike
siindmuste, inimliku argisuse sfidr on alati kuulunud lineaarsesse
maailmakulgemisse. Nii astus miiiidi kérvale, mis koneles sellest,
mis pidi juhtuma, see, mis tegelikult juhtus, maailma pankroonsuse
korvale astus reaalne aeg. Miitoloogilise ajajdrgu puhul on tegemist
ajaloolise etapiga, mil miitoloogiline tendents domineerib kultuu-
ris — see aga tdhendab kultuuri endakirjelduse viisi, mis mérkab
vaid miitoloogilist: “Sel perioodil kirjeldavad kultuurikandjad oma
kultuuri endale miitoloogia alusel loodud metakeele terminites,
mistSttu mittemiitoloogilised objektid jddvad nende kirjeldusest
lihtsalt vdlja.” (Lotman 1990: 319). See viide peab paika ka miito-
loogilise ajajargu tagantjarele kirjeldamise kohta. Vaataja huvi suu-
natus médirab selle, mida ta ndeb: kui rahvusmiitoloog otsib mine-
vikust miiiitilist, siis see on ainuke, mis tema pilgule mirkamis-
vididrseks osutub.

Modlemad algimpulsid on kultuurilis-intellektuaalselt vaartusli-
kud. Lotman rdhutab just kahe mdtlemisviisi vastastikuste mdju-
tuste olulisust: “tsiiklilis-kontinuaalne ning lineaar-diskreetne tead-
vus on vastastikku teineteist mgjustanud kogu kultuuriajaloo viltel
ning seda vastastoimet tuleb pidada inimmdtlemise kui niisuguse
eripdraks lildse.” (Lotman 1990: 326). Kirjanduse ja miitoloogia
suhete pinnal kdlaks sama viide jérelikult: “Seetottu voib miito-
loogiat ja kirjandust vaadelda mitte kahe iihes ajaiihikus ei kunagi
kohtuva, teineteisele jargneva ning iiksnes uurija teadvuses kdrvu-
tuva moodustisena, vaid kahe vastastikku teineteist tdiendava
tendentsina, kus kumbki algusest peale eeldab teise olemasolu ning
teadvustab ennast ja oma eripira alles kontrastis teisega.” (Lotman
1990: 319).

Kas vdime modernse ja miiiitilise, ehk tdpsemini, rahvusliku
modernsuse ja rahvuseelse miiiitilise, asetada Lotmani teljele?
Lotmani jaoks on miiiidi vastandiks kirjandus, kusjuures ta osutab

just kahe kultuurindhtuse vastasmdjule, miiiitilise kaastegutsemi-
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sele ka kirjanduslikus. Nii Lyotardi kui ka Lotmani kisitlused
viahendavad ajalise telje tdhtsust; Lotmani ndgemus kaotab eriti ka
tavapdrase tugevatoonilise eristuse modernse ja sellele eelneva
vahel. Modernse ja miiiitilise vastandus oleks teiselaadne, kui me
piitiaksime sealjuures kinni pidada rahvusmiitoloogide esitatud aja-
lisest — “enne iiks, pdrast teine” mdtteviisist. On aga ilmne, et
miiiitilise ja rahvusmodernse p&hjuslikkus- ja jargnevussuhe eksis-
teerib vaid rahvuslase ettekujutuses, miiiitiline on modernse vastas-
pool, loodud idealiseeritud kujul rahvusliku kujutlusvéime abil.
Uheks tdenduseks, et miiiitiline on rahvusmoderni seisukohalt
tema enese teinepool ja vastupeegeldus, mitte konkreetne ajaloo-
line periood ja métteviis, on kas vdi modernse ja miiiitilise pidev
territooriumide iimberjagamine, miiiitilise tdiusehongu kandumine
iiha uutele territooriumidele vastavalt modernse niiiidishetke pide-
vale ajalisele uuenemisele: rahvuslik drkamisaeg nidgi oma pdhilise
miiiitilise vastaspoolena ajajarku, mis eelnes ristisddadele, omariik-
luse silmis omandas rahvuslik drkamisaeg miiiitilise aura, jargneva
Vene okupatsiooni viltel kattus omariiklus miiitilise paistega.’
Rahvusmiiiitilist kui rahvusmoderni tagasipeegeldust, millel
pole otsesuhet ajaloolise tegelikkusega, nditab ka rahvusnarratiivi
suhe miiiiti kui esteetilisse objekti, suhe, mis lahtub modernsest
elutunnetusest ja ettekujutusest, mis on teravalt lahus miiiidi
kunagisest toimest miitoloogilises teadvuses. Lauri Honko r&hutab
toimiva, elusa miiiidi funktsioonina valitseva maailmakorra kaitset:
miiiit séilitab kogukonna viirtusi ja reegleid, selle rituaalne esitus
hoiab maailma kaose eest. Rituaalide kaudu siilitab miiiitides
peegelduv maailmakord oma vairtuslikkuse, miiiidid on neisse
uskuva inimese elumudeliks. “Miiiitides jutustatud siindmustel on
religioosse inimese jaoks kaheldamatu tdeviirtus.” (Honko 1984:
49). Rahvusliku métteviisi jaoks aga puudub miiiitidel tdeviirtus,
nad on néidised maailmamudelist, mis on kaotanud oma kehtivuse.
Miiiidid, kunagine iilim tode, on niiiid saanud “rahva kérge vaimu-
seisundi” tdenduseks, nagu Carl Robert Jakobson vaimustusega,

5 Miiiitiliste ja modernsete alade iimberpaiknemisest olen kirjutanud

lahemalt: Annus 2000a, okupatsiooniaja ja rahvusluse suhetest vt Annus
2000b.
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olukorra paradoksaalsust tabamata, oma isamaakdnedes kuulutab.
Jakobson kinnitab, et vaba talurahva miitoloogia “nditab meile
Esti-rahvast iihes nii kdrges vaimu olekus, nagu meie seda iiksi
kdige rohkem haritud vana-aegse rahva juures leiame.” (Jakobson
1991: 24).

Modernistidele pole miiiitiline maailm loomulik, toimiv argi-
maailm. Mis oli kord olnud inimeste iilimaks usuks ja kooskdlaks,
on niiiid saanud tunnistuseks millestki muust, esteetiliseks kate-
gooriaks, tdiusihaluse kehastuseks. Miiiitiline on modernis kaugel
tegelikkusest — ja just sellisena, oma loomupéra iimberpé6ramise
kaudu, on ta muutunud kasutatavaks ideaalina, tegelikkusest eraldi
seisva klantspildina. Modernisti pilk ndebki miiiitilises just pilti —
staatilist, raamitut, kolblikku imetlevaks vaatluseks, mdeldamatut
tegelikkuseks, ideaalset estetiseeritud eeskuju. Miiiitpilt on tiiuslik-
kus, millel puudub tdevéirtus.

Samas suunas edasi moteldes tundub tihenduslik Vana-Kreeka
motlejate pakutud mythos’e ja logos’e vastasseis. Rein Undusk
arutleb kahe maiste suhte iile logose illemvdimu algusaegade pers-
pektiivis: “Mythos on viljamdeldis, pette- ja muinasjutt, inimkonna
lapseikka kuuluv maailma seletusvorm, /ogos aga tGene ning tege-
likkusele vastav sdna, mdte vdi kosmiline printsiip ~ see VI sajan-
dil eKr alguse saanud ning hilisemat kreeka mdtlemist tugevasti
ilmestanud vastasseis margistab iihelt poolt ajaloolist etappi
iileminekul poeetilis-religioosselt kujutluselt m&istelis-ratsionaal-
semale maailmakaésitlusele, kuid teiselt poolt peegeldab nimetatud
konflikt médrksa keerulisemat ja igavikulisemat suhet iileloomulik-
kusest toituva fantaasia ning keelelist médratletust ihkava aru
vahel.” Jittes siinkohal tdhelepanuta muinasjutu ja tdelisuse kiisi-
mused, saame innustust uuest, tundlikumast kahetisusest: fantaa-
sia— aru, poeetiline—religioosne ja mdisteline—ratsionaalne.
Need vastandpaarid pole siinoniiiimsed Lotmani-poolse tsiiklilis-
kontinuaalse ning lineaar-diskreetse eristamisega. Niiteks ratsio-
naalsust taotlevad matemaatika ja filosoofia vdivad Lotmani liigi-
tuse jargi kuuluda tsiiklilis-kontinuaalsesse teadvusse. Vaibolla on
tegemist ka pdhimotteliselt vdga erinevat laadi vahetegemistega:
Lotman liigub formaalseid tunnuseid médda, aga ei konele liigituse
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tagapdradest, kui selleks mitte arvata moned viited vasaku ja
parema ajupoolkera funktsioneerimise erinevusele.

Rein Undusk selgitab mythos’e ja logos’e vahelist dilemmat kui
miiiitilise olemiskeele ja moistekeele vastuolu: mdistekeele ratsio-
naalsus teeb vdimatuks oleva iihtsuse. Ehk siit voime teisipidi edasi
mdelda voi tagasi tulla eelnevalt rahvuse kohta &eldu juurde:
logose valitsemisajas, kuhu muidugi ka rahvusmodernsus kuulub,
pole olev iihtne. Modernne maailmapilt rajaneb kollektiivsel
puudujddgi, ebatiiuslikkuse tundel — sest kuidas teisiti oleks
mdeldav selle edasipiirgiv, uuendusmeelne paatos. Edasipiirgimise
liilkumapanevaks jouks saab olla vaid olemasoleva ebatdiuslikkuse
tajumine. Ebatdiuslikkus ei saa aga eksisteerida lahus teadmisest
tdiuse voimalikkusest — sestap kannab modernne endas ka
kujutluspilti miiiitilisest tdiusest.

Miiiitiline ei funktsioneeri modernses aga vaid mineviku tdiu-
sena, modernile kittesaamatu vastandina: modernne ja miiiitiline
on iksteisest lahutamatult 1ibi pdimunud, miiiitiline minevik,
konstrueeritud modernse mdtlemise poolt, kannab ka tugevat
modernset alget; ning vastupidi, modernne edasilitkumine toetub
mitmeti miiiitilistele kujutlustele. Viimasele mdttele saab jillegi
leida toetust Lyotardilt, kes titleb muu hulgas: “Suured modernsuse
narratiivid votavad miiiidilt @ile printsiibi, mille jdrgi ajaloo iildine
kulg on hélmatav [...] ideaal, mis asub vabadusnarratiivi 15pp-
punktis, on viidetavalt hdlmatav/saavutatav.” (Lyotard 1991: 68).
Edasiliikumise ideel kui niisugusel on mdte vaid siis, kui sellel on
mingi eesmirk, kui kulgemise 15pus terenduks kohalejdudmine.
Kohalejoudmine aga tiahendaks liikumise 16ppemist. Nii kumma-
liselt kui see ka ei kola, ndib moderni eesmirgiks olevat oma
modernsuse iiletamine, viljavahetamine tdiuseseisundi, olemise
iihtsuse vastu — mis aga oma ajalisuse tihenduses oleks imeks-
pandavalt sarnane miiiitilisega — sest tdiuseseisund on ju kujut-
letav kui eesmirgi saavutamine, niisiis ka edasiliikumise, progressi
peatamine.

Modernne rahvuslik narratiiv niib siis funktsioneerivat koguni
kahekordse eneseeituse najal: iihelt poolt konstrueerib ta oma
ideaaliks miititilise mineviku, totaalselt erineva rahvusliku narra-
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tilvi enda piiiidlustest, teiselt poolt seab ka enda eesmirgiks oma-
enese modernsuse iiletamise.

Nagu dsja mainitud, osutab modernse ja miiiitilise pidevale
vastastikule nakatamisele seegi, kuidas rahvus oma miiiitilist mine-
vikku loob: iihelt poolt, jah, maalitakse kauget minevikku &nne-
ajana, kohalolu, ajatuse, maailma iihtsuse paigana, teiselt poolt
asustab modernne métlemine selle omataoliste kujudega. Kristjan
Jaagu miitologiseerimine tundub esmapilgul rahvuse miiiitilisele
minevikuihalusele vastu radkivat: Kristjan Jaak ei elanud ometi
harmoonilistes suhetes iimbritsevaga, tema isiksus oli modernselt
katkine — miks rahvus just temas iihte pidepunkti nigi? Ent
Kristjan Jaagus peegeldub rahvuse enda minevikuihalus, allika-
otsing — Kristjan Jaak jutustab rahvuse lugu enne tema teket. Ka
tema tunneb huvi selle keele vastu, kannab just neid réivaid — ja
rahvuslik méte muudab talupojakuue Kristjan Jaagu seljas mitte
ihukatteks, vaid demonstratsiooniks. Kristjan Jaak raigib rahvuse
lugu mitmeidkiimneid aastaid rahvusest varem, olles allikaks ja
allikaihaluse vahendajaks iihekorraga. Selleks looks pole mitte
kunagine onne- ja tdiuseaeg, vaid selle potentsiaalne voimalikkus,
mille “vaenlased”, noort luuletajat takistades, voimatuks muutsid.

Ka Kreutzwaldi esitatud Kalevipoja lugu on miiiitilise ja modern-
se motlemise segu: iihelt poolt on loo dominantideks muistse(te)
vigilas(t)e kangus ja miiiitilisemaigulised ruumiparameetrid, teisalt
ei tee Kalevipoeg muud, kui piiiiab omas ruumis, oma végilasjdu ja
targemate abimeestega, iiht riiki, rahvusriiki muidugi, iiles ehitada.
Ka “Kalevipoja” koigile tuntud 16ppfraasid, mis kuulutavad pare-
mate aegade saabumist parast Kalevipoja vabanemist, on segu miiii-
tilisest kordusest ja modernsest uue ootusest, uuest, mis tuleb juba
olnu kaudu, mis kannab nii teistsugusust kui ka korduvust.

Modernne ja miiiitiline on niisiis kaks motlemispoolust, kaks
maailmasse suhtumise viisi, mis ihel ajal nii toetavad kui ka
vastustavad teineteist. Rahvusnarratiiv ndib jutustavat modernset
lugu, ent oma milus kannab ta miiiitilist maailmaiihtsust. See
miiiitiline thtsus ta mélus on aga iisna modernsete joontega.
Modernse rahvusnarratiivi eesmiérgiks néib olevat tagasi- voi
edasijoudmine miiiitilisse iihtsusse, aga see iihtsus eksisteerib vaid
ta enda ettekujutuses.
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NATION BETWEEN FORGETTING AND REMEMBERING

Epp Annus

In the present paper I outline some specific features of the way nation is
narrated. My main point of interest is the convergence and juxtaposition
of a static mythical present and a modern forward-movement in national
narrative. As an example I consider the story of the poet, Kristjan Jaak
Peterson, who may be claimed as the nation’s mythical mirror-image.
That is, the story of Kristjan Jaak Peterson becomes a story of a nation
acted out many years before its birth, insofar as the figure of Kristjan Jaak
in his allegedly national coat is celebrated as an embodiment of a nation
already before its birth.

National “re-vival” is a process that moves in two directions at once:
on the one hand, as it aims to establish a nation, it is a modern movement
that has faith in progress, one that dreams of and strives towards a Perfect
Future. But, on the other hand, in order to ground this motion towards the
future, it turns towards past, shows interest in a pre-national community
and folk tradition. Nationally oriented intellectuals strive towards an
idealization of the past times in order to create the possibility of a national
future, based on the ideal past. Their joint intellectual efforts establish tAe
mythical space of a nation, a lost period of perfection in the past. National
narrative claims a mythical world as its transcendental home, a homo-
geneous world, a perpetual present where people belonged “naturally” to
the unity of world. Hence the tension of national narrative. The mythical
world is based on un-changeability. The idea of a nation, however, is
based on progress, on change; it belongs to the sphere of modernity. The
era of modernity and that of mythological unity are opposites: one based
on everlasting presence, on cyclical repetition in a ‘ready-made world’,
the other on forward-movement, on progress.

The readings of Jean-Francois Lyotard and Juri Lotman help to
conclude that the causal and temporal connection between the prenational
mythical and the national modernity exist only in the national
imagination. The mythological past, the time of origins, is not strictly
connected with a specific historical period. The mythical is the other side
of the modern, an idealized fantasy-image that has no direct, one-to-one
correspondence with any kind of specific historical period.
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For a nation, myths have lost their truth-value. Myths that formerly
expressed the utmost truth for a community, become in their posthumous
afterlife aesthetic objects, embodiments of nation’s desire towards perfec-
tion. The mythical in the eyes of a modern man, appearing as it does, far
distanced from the spheres of modern reality, has exactly in that way,
through a reversal of its natural being, become usable as an ideal, as an
image separable from reality. The modernist eye sees in the mythical a
monument, a picture — a static, framed object suitable for admiring
observation, but unthinkable for practical usage as a trustworthy world
model. Idealized aesthetized paragon — myth-image is a perfection
without truth-value.

The mythical in modernity does not function only as an image of past
perfection, unattainable antipode: modern and mythical are intertwined,
inseparable. The mythical past constructed by a modern thinking unfolds
also with clearly modern features; and the other way round, the modern
forward-movement is carried by a mythically-flavored imagination.

The modern and the mythical are two ways of thinking, two ways of
connecting with the world that simultaneously both support and oppose
each other. National narrative seems to tell a modern story, yet its
imagination is full of the mythical — while the specific mythical vision it
is full of is quite modern. The modern in a national narrative aims to
arrive at the mythical, yet this mythical is born quite precisely of this
modern imagination.



EESTLASTE ETNILISEST MALUST
LOUNA-AAFRIKA NAITE POHJAL

Karln Hllemaa

Kiesolevas artiklis tahaks peatuda sellel, kuidas iiks imeviike
eestlaste kogukond nii kaugel, nagu on Louna-Aafrika Vabariik, on
suutnud 70 aasta jooksul eestlust iileval hoida, ja, etnilise méalu osal
rahvusliku identiteedi piisimises selles kauges piirkonnas.

VARASEMATEST SIDEMETEST

Ligikaudu 150 000 eestlast, see on 13% eestlastest ehk iga kahek-
sas, ei ela alaliselt Eestis (Raag 1999: 7). Eestlased on suutnud
kohaneda ja leidnud endale kodu ko&ikidel mandritel, sealhulgas
Aafrikas. Ténapdeval asub viliseestlaste suurim kogukond Mustal
Mandril Louna-Aafrika Vabariigis.

Ehkki kogukonna kujunemislugu jdib pdhiliselt 20. sajandisse,
on natuke teada ka Eesti varasematest sidemetest selle Aafrika
piirkonnaga. Teadaolevalt esimene eestimaalane joudis Aafrika
l1ounatippu juba 1663. aastal. Selleks oli Tallinnast pirit Ottho
Ralingh, kes astus hollandlaste Ida-India Kompanii teenistusse
ning teenis selle rajatud Hea Lootuse neeme kindluses kapralina
(Kloeke 1950: 241). Tadpselt sada aastat hiljem (1763) astus sama
kompanii teenistusse ning kolis Kaplinna teinegi eestimaalane,
Narvast pirit Johannes Rauck, kelle puhul on oletatud, et ta oli
hoopis eestlane perekonnanimega Rouk (Siiroja 1991).
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Ka mitmed Eestiga seotud maailmarandurid ja meremehed
kiilastasid kiill liihikest aega, aga siiski, oma reiside kiigus seda
kauget ja eksootilist piirkonda. Niiteks Adam Johann von Krusen-
stern (1797), Otto von Kotzebue, Johann Friedrich Eschscholtz
(1818) ja esimese eestlasena laevamehaanik Jiiri Jiirison (1866—
1867) (Klaassen 1988: 37, 67, 134).

Ldéuna-Aafrikaga on seotud ka mitmed Eesti usutegelased. Nii-
teks 1860. aastatel Tartu iilikoolis dppinud ja seejérel kirikudpeta-
jana mitmel pool Eestis (Valjalas, Rouges, Tallinnas Oleviste
koguduses) tootanud Eliaser Traugott Hahn, kes oli siindinud
1848. aastal Louna-Aafrikas Komachas. Usutegelastest tuleb mai-
nida veel Virumaalt périt Carl Theodor Hasselblatti, kes oli misjo-
ndr buuride vabariigis Transvaalis aastatel 1867-1882 (Vt nt Hiie-
maa 2000: 51-56).

Teise Inglise-Buuri sdja aastail viibis Louna-Aafrikas rida eest-
lasi ja Eesti sakslasi, toetades buure nende iseseisvusvditluses nii
vabatahtlikena  lahinguvéljal kui ka meditsiinitootajatena
(Vt nt Riitman 1995).

Koik varasemad kokkupuuted jdid siiski liksikjuhtumiteks, ena-
masti ka liihiajalisteks. Piisiv eestlaste kogukond hakkas Louna-
Aafrikas kujunema alles 1920. aastate 16pul. Sel olid ka omad
pohjused. Noore Eesti Vabariigi majanduselu oli 1920. aastatel
alles ennast iiles ehitamas ja riigi majandusraskuste tottu otsis osa
eestlastest paremaid elatusvéimalusi vélismaalt. Viljardnne Eestist
kahe maailmasdja vahelisel perioodil oli pidev, ehkki mitte véga
arvukas. Perioodil 1924-1938 lahkus Eestist 16 300 inimest, kel-
lest 41% siirdus teistesse Euroopa maadesse, 30% Pdhja-Ameeri-
kasse, 19% Noukogude Liitu ja 8% Austraaliasse. Viljaridnde apo-
gee jdi aastatesse 1925-1927 (Kulu 1992: 75-77).

EESTI KOGUKONNA TEKE LOUNA-AAFRIKAS

1927. aastal kirjutas Pdevaleht kiitva ja reklaamiva artikli Louna-
Aafrika Uniooni kohta, nimetades seda “uueks Ameerikaks” ja
“pliramata voimaluste maaks” (Pdevaleht 1927). Samal aastal
asuski sinna elama Tartumaalt pirit Endel Muna, endine kauban-
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dus-todstusministeeriumi ametnik ning ajalehe Kaja kaastootaja.
Ta rajas Kapimaal karjafarmi, jitkates paralleelselt ka ajakirjandus-
t66d ning tegutses hiljem fotograafina Durbanis (Muna PA 1-3).
Praktiliselt voib teda pidada Eesti kogukonna rajajaks Louna-
Aafrika Unioonis. Peatselt, 1920. aastate 10pul jargnesid talle
mitmed ettevotlikud eestlased, kes teenisid elatist mitmesugustes
valdkondades: rajati farme, ariettevotteid, to6tati insenerina kae-
vanduses voi teedeehitusel. Enamus eestlastest piisiasukaid oman-
das LAU kodakondsuse. Viimase saamine polnud véga raske, sest
peale inglaste ja hollandlaste suhtuti ildiselt kdige soosivamalt
skandinaavlastesse, millisesse kategooriasse arvati ka eestlased.
1930. aastate 16puks kujunes eestlaste koloonia ligikaudu 30-liik-
meliseks (Klaassen 1991: 41). Need monikiimmend eestlast moo-
dustasid vaid tiihise osa LAU-sse aastatel 1924-1938 sisserdanna-
nutest, keda oli 92 400 inimest (Sokolov 1984: 121). Eestlastest
viljarandajate suhteline arvukus Louna-Aafrika Unioonis oli ka
iiheks pohjuseks, miks selles kauges riigis avati 1933. aastal Eesti
konsulaat (Klaassen 1992: 291-292 ).

Ehkki eestlased elasid laialipillatult LAU hiiglaslikul territoo-
riumil (1 123 266 km?), iiritati Gihtteist ette votta ka eestluse slita-
misel. Kuigi veel 1936. aastal kirjutas Louna-Aafrikas elav Richard
Litti, et esialgu “ei saa siin veel juttu olla mingisugusest koon-
dumisest seltsidesse” (Latti 1936: 126), pohjendades seda just eest-
laste laialipillatusega, libises juba 1937. aastal Eesti ajakirjandusest
14bi teade, et on alustatud ettevalmistustega Eesti Seltsi asutami-
seks (Vilis-Eesti 1937: 144). Teadaolevalt selleni ei jc')utud'.

Louna-Aafrika viliseestlaste identiteedi probleemid tousetusid
juba Teise maailmasdja eeldhtul. 1939. aastal kirjutas Louna-Aafri-
kas elav Arnold Latti, et iheks valusamaks kiisimuseks véliseest-
laste peres on jirelpdlve kaotsiminek eestlusele. Selle tokestami-
seks soovitas artikli autor ka mitmeid meetmeid: nii eestikeelsete
korrespondentskursuste organiseerimist (n-6 kirjakoolid) kui ka

! Kahe maailmasdja vahelisel perioodil organiseerusid viliseestlased

mitmetes kaugemates regioonides juba seltsideks. Nditeks oli eesti selt-
side tegutsemine iisna aktiivne Kaug-Idas (Hallik 1999: 76-80).
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emakeelsetest raamatutest kohaliku eestikeelse raamatukogu raja-
mist (Vilis-Eesti 1939: 87).

EESTI KOGUKOND PARAST TEIST MAAILMASODA

Eestlaste suurim viljardndeperiood jddb Teise maailmasdja aega, mil
Eestist lahkus Liinde umbkaudu 70 000-75 000 eestlast (Raag
1999: 62). Louna-Aafrikasse joudsid neist paljud Rootsi kaudu.
Aastatel 1946-1948 suundus Rootsist neli véikest alust Louna-
Aafrikasse, pardal kokku 86 inimest. Merereis kestis mitu kuud, laev
“Ly” oli teel tervenisti iiheksa kuud. Neljast laevast joudis parale
paraku vaid kolm (“Dagmar”, “Ann-Mari” ja “Ly”) kokku 70 ini-
mesega (Kadak 1974: 224-228). On teada, et pérast Teist maa-
ilmasdda joudis siia Rahvusvahelise Pogenike Organisatsiooni kaas-
abil ka kaheksa eestlast Saksamaalt (Raag 1999: 71). Igatahes kui
kokku liita kahe maailmasdja vahelisel perioodil Louna-Aafrikasse
joudnud veerandsada eesti immigranti ning pérast sdda saabunud,
siis oli 1950. aastate algul eestlasi ilmselt veidi iile saja. 1971. aastal
ilmunud Louna-Aafrika entsiiklopeedia annab eestlaste kui iihe
vdikseima kogukonna iildarvuks juba umbes 150 inimest (Standard
1971: 393). Enamus eestlasi asus elama LAV-i suurematesse
linnadesse Pretoriasse, Johannesburgi, Kaplinna, Durbanisse.

Kui enne Teist maailmasdda ei onnestunudki eestlaste seltsielu
kdima liikata, siis uute eestlaste saabumisega sai teoks ka kaua-
oodatud Eesti Seltsi loomine. Esimene selts asutati 14. detsembril
1948 Kaplinnas2 (Eesti 1956: 172). Moni aasta hiljem (1951) loodi
Eesti Selts ka Johannesburgis (Kadak 1974: 243). Johannesburgis
ja Kaplinnas tegutsenud ning eestlust iilalhoidnud Eesti seltside
tegutsemise korgaeg jai 1950. ja 1960. aastatesse. Seltsi liikkmete
arv nditeks Johannesburgis oli tavaliselt 20-25 inimese vahel
(Kadak 1974: 252). Teada on ka juhtum, kus seltsi liikmete arv oli
kaks inimest. Nimelt Pretoria korgoolides dppejoududena toGtanud
Ants Kirsipuu ja Mihkel Truu kuulutasid 1970. aastatel naljaviluks
vilja kahe-mehe Pretoria Eesti Seltsi (Hiiemaa PA 1).

2 1950. aastal asutati ka Eestlaste Abistamise Fond Louna-Aafrikas.
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Foto. Kaplinna Eesti Seltsi vana-aasta dhtu aastavahetusel 1955/56. —
Foto Anni Terri erakogust.

Seltside tegevus oli mitmekiilgne: alates rahvatantsu harrastamisest
ja laulukooris laulmisest kuni eestikeelsete viljaannete publitsee-
rimiseni. Paraku 1970. aastatel Louna-Aafrika eesti seltside tegevus
seiskus. On oletatud, et paljuski seetdottu, et sealne likkmeskond oli
viljardndamiste tottu kahanenud (Raag 1999: 71). Aga mitte ainult.
Tundub, et seltsidele said saatuslikuks ka seltsi liikkmete erimeel-
sused. Nii nditeks toimus 1966. aastal Kaplinna Eesti Seltsis tuline
koosolek, kus arutati seltsi raha kulutamist. Eestlased jagunesid
varanduslikul pShimdttel: joukamal jirjel olnud tahtsid puhkekodu,
vihem joukad surnuaeda. LGi vilja toeline eestlaste kangekaelsus:
pdrast seda, kui matusepaiga pooldajad kogusid paar héilt rohkem,
vaevalt “Tere” (Mikko 1993; Hiiemaa PA 4).

Nii v4i teisiti — praeguseks on seltside tegevus mitmel pShjusel
soikunud ning ligikaudu 100 inimeseni kiiiindiv Eesti kogukond on
43 miljoni elanikuga LAV-s muutuste teel, mis paraku voib tdhen-
dada koos vanema podlvkonna kadumisega ka eestluse kadumist
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selles kauges piirkonnas. Muutuste teel on ka riik ise. 1994. aasta
esimesed vabad valimised tahistasid ka sellise totalitaarse siisteemi
nagu apartheid kokkuvarisemist. Valge kogukonna ebakindlus
tuleviku suhtes on nende kiirete muutuste taustal selgelt tuntav.
Paljud kas on juba lahkunud v&i métlevad sellele, teiste seas ka
eestlased. Oma juurte juurde Eestimaale naasmine on iiks, paraku
mitte eriti populaarne lahend. Niisuguste siindmuste kontekstis
tousetub eestlaste keskealise ja noorema pdlvkonna hulgas aina
teravamalt identiteedi kiisimus. Paratamatult tekivad kiisimused,
millele ei saagi alati vdga kindlaid vastuseid anda. Kust ldheb piir
eestlaseks olemisel? Kui suur osa on identiteedi séilitamisel milul
ning kas tugev ajaloomidlu ja -taju vOib asendada eesti keele
ununemist? Et neile kiisimustele vastuseid leida, on artiklis lisaks
kiisimustikele (Hiiemaa PA 4) kasutatud ka isiklikke vestlusi
Lduna-Aafrika eestlastega (Hiiemaa PA 1-3)°.

TANAPAEV JA EESTLUS

Uht osa Louna-Aafrika viiksemaid Euroopa kogukondi (itaalia,
portugali, poola) seob peale kogukonna suuruse (vorreldes Eestiga)
ka kindel asustuspiirkond ning véga tédhtis element identiteedi siili-
misel — wusk, antud juhul katoliiklaseks olemine (Zukowski 1998:
93-94; Basson 1988: 7). Eestlaste puhul paraku pole usk siiski
olulise tdhtsusega. Ehkki valdav osa kiisitletuist olid luterlased, oli
ka katoliiklasi ja lihtsalt ateiste. Toepoolest, need Louna-Aafrika
eestlased, kes olid tulnud niiteks Rootsi kaudu, liitusid kohaliku
Rootsi kirikuga, millest sai Pohjala rahvaste kirik (Kadak 1974:
252). Samas viitsid mitmed ametlikult luteri usku eestlased, et
tegelikult, vaatamata luterlaseks olemisele, on neile siimpaatne
mdni teine religioon (Hiiemaa PA 4). Uheks selliseks populaarseks

* Et artikli autor viibis Louna-Aafrika Vabariigis vaid kolm nidalat

(1999. a. detsembris) ja Eesti kogukonna ajaloo uurimine ei olnud reisi
ainueesmairk, onnestus 34 nimekirjas olnud perest esialgu intervjueerida
ning kiisitleda vaid kiimmekonda.
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usundiks oli budism. Seega langeb luteri usk kui eestlase identi-
teedi tugev alustala pohimotteliselt dra.

Oluliseks rahvuse tunnusmargiks on keel. Ometi pole see riigi-
piiride kadudes, nditeks Louna-Aafrika oludes aksioom. Enamus
eestlasi on paraku sunnitud ka kodukeelena kasutama kas inglise
voi afrikaani keelt. Laialipillatud ja viikese kogukonna puhul on
noorema polvkonna eestlaste jaoks iseenesestmdistetav tendents
abielluda pohiliselt inglaste voi afrikandritega, mis loomulikult
aitab kaasa kiirele assimilatsioonile. Louna-Aafrikas ei kujunenud
vilja eestikeelset kooli ja ka vanematepoolne keeledpe on paljudel
olnud juhuslik. Juba Aafrikas siindinud eestlaste eesti keele oskus
oli iildjuhul kehv, ehkki monikord oli see ka hea. On teada juhtu-
meid, kus eesti lapsed kasutasid eesti keelt omaealiste keskel sala-
keelena (Hiiemaa PA 2).

Ometi tuli Aafrikas mitmel korral kokku puutuda juhtumitega,
kus eestlaseks pidasid ennast jarjekindlalt ka need, kes ei olnud
eesti keelt kunagi osanudki. Tavaliselt oli tegemist eestlaste jarel-
tulijatega, kes périnesid segaabielust, kas eestlase ja inglase vai
eestlase ja afrikandri abielust. Eesti keelt nende peredes praktiliselt
ei radgitud. Vaatamata sellele peeti Eestit oma kodumaaks ja
ennast vaieldamatult eestlaseks. Naiteks eesti kogukonna rajaja
Endel Muna poeg Peeter Muna (Endel Muna teisest abielust), ei
radkinud kiill sonagi eesti keelt, kuid oli muretsenud LAV-i Eesti
konsulaadi kaudu endale Eesti passi (Hiiemaa PA 3).

Samas on tdhelepanuviairne, et kiisimusele, kui tdhtis on eest-
laseks olemisel eesti keele oskus, vastasid kdik head keeleoskajad,
et see on eestlaseks olemisel, identiteedi sdilitamisel vaga oluline.
Kahel juhul vastati isegi vaga kategooriliselt, et inimene, kes iildse
keelt ei valda, ei tohiks ennast eestlaseks kvalifitseerida (Hiiemaa
KA 4).

Eesti keele tuleviku suhtes LAV-is ei ole eestlased eriti opti-
mistlikud. Hadbumisprotsessi kestuseks prognoositakse keskeltlabi
20-30 aastat (Hiiemaa PA 1-4). Viimasteks headeks keeleoskaja-

guseks on kogukond tdienenud ka mone noorema 20-30-aastase
kodueestlasega, on, arvestades olusid, raske prognoosida eesti
keele siilimist kauemaks kui nende eluiga, kui ei tule just suuremat
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eestlaste juurdevoolu LAV-i. See on aga praegusi poliitilisi olusid
arvestades vihetdendoline.

Uheks eestluse iilalhoidmise mooduseks on Eestiga seotud
traditsioonid ja kombestik. Mis puudutab traditsioone, siis kdik
eesti keelt konelejad pidasid vajalikuks tdhistada eestlastele olulisi
tahtpdevi ja piihi. Tahtpdevade tahistamise sagedus langeb vasta-
valt antud jarjekorrale: joulud, Vabariigi aastapdev, iilestousmis-
piihad, iiksikjuhtudel jaanipdev ning emadepédev (Hiiemaa PA 4).
Eestiparaste toitude valmistamine ilmnes kiill vaid iihel juhul:
Aafrikas siindinud, kodundusdpetajana tootava keskealise eest-
lanna peolaua iiheks komponendiks olid niiteks siilt, mulgi kapsad,
verivorst (Hiiemaa PA 2, 4).

Olukorras, kus Eesti jddb viga kaugele ja elatakse eraldatult ka
oma kogukonnast, omandavad Eestiga seotud mailestusesemed
reliikvia staatuse. Eestiga seotud esemed olid olemas igas peres:
alates Eestist parit kuusekdbist kuni perearhiivini vélja, mida
inglisekeelne noorem pdlvkond enam kiill lugeda ei suutnud, kuid
sdilitas kui piiha reliikviat. Sinna vahepeale mahuvad loomulikult
raamatud, Eesti maakaart, Eesti lipp, suveniirid jms. Uhel juhul
olid selleks ka rahvaréivad (Hiiemaa PA 4).

Olukorras, kus rahvuse olulisemad tunnused hakkavad kaduma,
on tdhtis ajaloomdlu. Mineviku miletamine ja tundmine aitab
vastata ka kiisimusele: “Kes ma olen?”. Tahtsustuvad mitte ainult
enda milestused, vaid ka esivanemate jutustatu. Pirast Teist maa-
ilmasdda Aafrikas siindinud eestlaste pdlvkond maéletab iisna histi
oma vanemate minevikku ja lugusid Eestist. Olulisel kohal on igas
peres Louna-Aafrikasse saabumise lugu ja selle miletamine, sel-
lega seotud ajaloosiindmuste tahtsustamine (Hiiemaa PA 4). Noo-
remat pdlvkonda iseloomustab heatahtlik suhtumine Eestisse, kust
nende vanemad olid omal ajal sunnitud keerulise poliitilise olu-
korra tottu jaddavalt lahkuma. Pdlvkondadevaheline méalukonflikt
ei ole kiill terav, kuid eksisteerib siiski. Teise maailmasdja ajal
Eestist lahkunute suhtumine on ettevaatlikum ning kétkeb vihem
eufooriat ka tdnase Eesti osas. Seevastu, pdlvkond vanemaid eest-
lasi, kes lahkus Eestist kahe maailmasdja vahelisel perioodil ning
peamiselt majanduslikel pdhjustel, miletavad Eestit sarnaselt
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noorema polvkonnaga kiillaltki positiivses valguses ning on olu-
liselt lootusrikkamad ka endise kodumaa tuleviku suhtes.

Kiisimusele, milline on vanim legend, muistend v&1 uskumus,
mida miletatakse oma esivanemate poolt jutustatust, sain nditeks
Aafrikas siindinutelt vastuseks jargmised lood: Kalevipoeg; Tal-
linna linn, mis kunagi valmis ei saa; lugu sellest, et Rannamoisa
kandis on rannikukoobastesse suguvdsa poolt peidetud mereréov-
lite aare; uskumused piihade puude ja kivide kohta; samuti moo-
dused kurjade vaimude kodust eemalhoidmiseks (Hiilemaa PA 4).
Siin tekib juba omalaadne suulise parimuse efekt: lugusid jutusta-
takse polvestpdlve ja keelestkeelde ning neil on etnilises miélus
tahtis osa.

Olulist rolli identiteedi sailitamisel niisuguses olukorras tdidab
ka Eestit puudutav kirjandus. Siin vOiks tuua néite Teise maa-
ilmaséja ajal noorukieas kodumaalt lahkunud eestlasest, kes
abiellus hiljem afrikandrilannaga ning suhtles vaid minimaalselt
kohalike eestlastega, Gigemini viimased kiimme aastat polnud eesti
keeles iildse konelnud (Hilemaa PA 4). Ta oli minetanud suuresti
oma koneoskuse ja -julguse, kuid luges vabalt eestikeelset kirjan-
dust. Juhuslik negatiivne kogemus kodueestlastega, kes viitsid, et
toeline eestlane on vaid eesti keelt konelev inimene, siivendasid
temas veelgi teadmist, et vaatamata koigele on ta ikkagi eestlane.
Eestlust aitasid tal siilitada just nimelt ajalooalased teosed (nii
eesti- kui ka voorkeelsed) Eesti kohta. Sidemed kodumaaga,
praktiliselt ka kohalike eestlastega, tal puudusid, seetdttu on Eesti
ajaloo tundmine ja miletamine tema jaoks pea ainsaks voimaluseks
teadvustada ennast eestlasena.

JARELDUSED

Uldtuntud definitsiooni jdrgi on rahvus ajalooliselt kujunenud
inimriihmitis, mille pdhitunnused on iihine asuala ja keel. Samuti
tuleb arvestada selliste faktoritega nagu kultuur, usk jne. Kui need
tunnused aga kaovad, sel lihtsal pdhjusel, et inimene on sunnitud
elama ja kohanema vddras keskkonnas, et pdlvkondade vahetudes
kaob side emamaaga ja 10puks vdheneb v4i ununeb emakeele-
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oskus, kuid ennast indentifitseeritakse siiski eestlasena — mis saab
siis? Kas ollakse eestlane? Arvan, et milu, enese ja oma esivane-
mate miletamine vdib asendada rahvuse viliste tunnuste mineta-
mist. Ei tahaks kiill spekuleerida taoliste méttevilgatusega nagu
“Ma olen see, kelleks ma end métlen”, mis muudab antud kiisi-
muse paratamatult mitmeti tolgendatavaks. Aga kui inimesele on
jddnud eestlaseks olemisel ainsaks pidepunktiks tema ajaloomalu,
tuleb seda respekteerida, sest ka iihist eneseteadvust koos iihise
péritolu kujutlusega voib pidada iiheks rahvuse tunnuseks.

Koik iilaldeldu ei ole omane iiksnes Louna-Aafrikale. Kaoikjal
maailmas puutuvad eestlased kokku etnilise milu probleemiga.
Identiteeditunne on tugevam seal, kus on suuremad, kompaktse-
mad eestlaste kogukonnad, ndrgem seal, kus eestlased elavad
hajali. Oluline on ka asukohamaa poliitika etnolingvistiliste vihe-
muste suhtes, majanduslikud véimalused ja muu seesugune.
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ABOUT THE ETHNiCAL MEMORY OF ESTONIANS
ON THE GROUNDS OF SOUTH-AFRICAN EXAMPLE

Karin Hiiemaa

Approximately 150 000 Estonians, which is 13% of all Estonians, that is
every 8™ Estonian does not permanently live in Estonia. Estonians have
been able to adjust, and have found their home on different continents,
including Africa. The biggest Estonian community now on the Black
continent is in the Republic of South Africa.

Although, as far as known, the first Estonian went to South Africa
already in 1663, the beginning of the Estonian community did not start
until 1927, when the first officer of the Ministry of Trade and Industry,
Endel Muna, moved to the Union of South Africa. At the end of 1920-s
and in the 1930-s several other Estonians followed him, and before the
World War II the colony consisted of 30 people. The bigger wave of
resettling happened after World War II, when many war refugees arrived
to South Africa through Sweden. By now, most Estonians live in the
biggest cities of South Africa like Pretoria, Johannesburg, Cape Town.

In the Encyclopaedia of South Africa, published in 1971, Estonians
were referred to as the smallest ethnic group in the state, with the total
number of about 150 people. The most intensive time of activity of
Estonian Associations, which were keeping up Estonian traditions, and
acting in Johannesburg and Cape Town, was in 1950-1960. By now, their
activity has almost stopped for several reasons, and the Estonian com-
munity of 100 people among the population of 43 million undergoes
changes which unfortunately might mean together with the loss of the
older generation also the disappearance of Estonian customs in this
remote area. That is why the problem of identity arises more and more
among the Estonians. People living in an unfamiliar environment can be
helped to feel themselves as members of their nation by historical
memory. This must be respected because common self-concept with the
image of common origin can be considered as one of the characteristics of
anation.



KAKS MUDELIT EESTLASTE KOHANEMISEL
TEISE MAAILMASOJA TAGAJARJEL

ASET LEIDNUD KULTUURIREAALSUSE
KONTEKSTUAALSETE MUUTUSTEGA

Alll Aarelald

PROBLEEMISEADEST

Viimaste aastate kestel on Eesti iihiskonna iiheks oluliseks dis-
kursuseks saanud eesti ja vene kogukonna véimalik integratsioon.
Euroopa Liidu ja OSCE ametnike ndudel on seda protsessi piititud
oluliselt forsseerida, kuid esialgu pole erilist edu saavutatud. Loo-
sungliku stiili a la “Kas Sa Indrekut ja Sergeid tead? Kenad inime-
sed molemad” kasutamine on tekitanud mdlemas kogukonnas
pigem torksust kui koostoovalmidust. Niisugune n-6 rinnaga inte-
gratsioonile pealeminemine on seadnud nii uurijad kui ka praktikud
omakorda kiisimuse ette, milliste parameetritega ikkagi sisulist
integratsiooni mddta. Sotsioloogilist tiiiipi integratsioonimonitoo-
ringu korval oleks tulus rakendada ka sotsiaalantropoloogilist
kasitlust, fikseerimaks pigem traditsioonide jirjekestvust kultuuri-
ruumis kui hetkehoiakuid sotsiaal-poliitilises modtkavas. Mitme
keelkonnalt ja kultuuritiiiibilt erineva rahvuskogukonna rahulik
kooselu on véimalik saavutada nii joulise administreerimise kui ka
pikaajalise vastastikkuse austamiskoolituse kaudu. Teine tee on
esimesest kindlasti efektiivsem. Viga oluline on motivatsioon,
miks suurem vdi vdiksem grupp uusasukaid peaks soovima inte-
greeruda sellesse vadrtuselis-normatiivsesse keskkonda, kuhu nad
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mis tahes pShjusel on otsustanud elama asutuda. Uhtaegu aga tuleb
analiiisida ka integreerumispaiga pdlisrahva valmidust migrat-
sioonigruppide elu- ja kiditumislaadiga kas kohaneda v&i siis uus-
asukaid pikema perioodi viltel vddristada.

Eestis praegu toimuvad integratsiooniprotsessid on Teise maa-
ilmasdja jirel Ladnemere imbruses toiminud ulatuslike migrat-
sioonilainete ja neile kaasnenud mentaliteedimuutuste osaks.
Migratsiooniprotsessid P6hjamaades, kahel Saksamaal, Poolas ja
Baltimaadel on olnud sisult erinevad, kuid samas sisaldavad hul-
galiselt vordlusmomente. Baltimaade migratsioonilained on seotud
otseselt NSV Liidu agressiivse ldadnesuunalise laienemisega ning
muudesse (pohiliselt kiill slaavi) keele- ja kultuuritiilipidesse kuu-
luvate inimgruppide sihikindla segamisega pdliselanikkonna hulka.
Eesti riikliku taasiseseisvumise jarel on aktsendid téielikult iimber
paiknenud ning iildiselt enam ei véideta, et balti, sh eesti ja slaavi
rahvad on sodjajirgsete kiimnendite viltel sulandunud uueks aja-
looliseks koosluseks nimetusega iihtne ndukogude rahvas — vdi
pehmemas variandis — eestimaalased. Ometi on sovetiperioodi
kestel endise Eesti NSV territooriumil (mis on teatavasti viiksem
Eesti Wabariigi omast) juba toimunud olulised integratsiooni-
protsessid, mis on muutnud nii kodueestlaste kui ka baltivenelaste
kditumist ja mottelaadi. Parast 1944. aastat Eestisse saabunud pdhi-
liselt venekeelse elanikkonna mentaliteeti ei saanud pikki aasta-
kiimneid arusaadavatel pdhjustel uurida, nii nagu ei saanud esitada
kiisimust kodueestlaste kohanemisraskustest nGukogude vdimuga.

Ajendatuna vajadusest tdlgendada integratsiooni siigavamalt, on
kdesolevas artiklis keskendutud eelkbige eestlaste eneste koha-
nemis- ja sulandumisprotsessidele vordlevalt nii siin- kui ka seal-
pool Lainemerd. Paralleelse vaatluse alla tuleb eestlaste koha-
nemine ndukogulike kultuurimallidega kodumaal ja lidnelike
kultuurimallidega Rootsis. Allikateks on eluloolised intervjuud nii
Kodu-Eestis (tehtud aastail 1996-1998, N73) kui Stockholmi eesti
kogukonnas (tehtud aastal 2000, N13). Nii Eestis kui Rootsis
asujate iseloomustuseks on nende kuulumine n-6 vditjate hulka,
s.t et kiisitletud on pohiliselt neid inimesi, kes pérast traumaatilist
1944, aastat iildkokkuvdttes edukalt elus edasi jdudnud. Valdavalt
on tegemist olnud humanitaarintellektuaalidega, kes mailetamise
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korval on suutnud omaenda milu ka korvaltseisja pilguga kom-
menteerida.

MIDA ON INTERVJUUDES VORRELDUD?

Keskmiselt kolm tundi kestnud eluloointervjuudes alustasid k&ik
respondendid lapsepdlvekodu ja vanemate kirjeldamisest, vastasid
kiisimustele Opiaastate tingimustest ja laadist, iseseisva karjdri
alustamisest ja edasisest kulgemisest, pere loomisest ja omaenda
laste maailmapildi kujundamisest. Valdavalt oli tegemist respon-
dentidega, kes olid jdudnud pensioniikka ja elukogemustega rikas-
tatult analiiiisisid nii iseenda kui oma p&lvkonna elukiiku vastavalt
kodu- voi viliseestlastena.

Nii iihel kui ka teisel juhul tundus, et sotsiaalsete muutuste
tempo on olnud kiirem, kui inimeste psiithholoogilised kohanemis-
mehhanismid oleksid lubanud. Milestustes kajastub see kui tollaste
siindmuste kontrastne esitamine, poordepunktide terav markeeri-
mine. Milestused kas Noukogude okupatsiooni sissetulekust voi
paadipdgenikena Rootsis kohanemisest 1940.—1950. aastal on res-
pondentide elulugudes jaddvustunud eredalt ja mirksa ilmekamalt
kui stabiliseerunud elu 1960.—1980. aastatel. Tegemist on iihe olu-
lise kultuurimehhanismi aktsentueerimise — unustamise dialekti-
kaga: jarsu muutuse hetk fikseeritakse milus pdeva tdpsusega,
rutiini jdudnud kultuurimallide jargimine aga ergutab pigem unus-
tamist.

Iga elu ja selle lugu on loomulikult kordumatu. Samas saab juba
litereeritud intervjuudele esitada standardiseeritud uurijakiisimusi
respondendiga pool sajandit tagasi toimunu kohta. (Seejuures ei
maksa luua illusiooni, et inimesed jutustavad siindmustest nii, nagu
need tookord aset leidsid; aastakiimnete taha jaivast pajatatakse
minakaitse ldabinud, ebameeldivast puhastatud ja enesekesksust
rohutav versioon.) Sotsiaalantropoloogilisest vaatevinklist pakku-
sid huvi elukeskkond tervikuna, esemelise keskkonna ja toitumis-
harjumuste muutused, peresuhted ja noorte koht kiiresti teisene-
vates sotsiaalsetes suhetes jms. Iga inimese kultuuriidentiteeti hoia-
vad iileval paljud normatiivsed mustrid (patterns), seehulgas kogu
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individuaalset eluteed korrastavad sotsiaalsete reeglite kogumid
iildnimetusega siirderiitused (rite of passage). Viga oluline koht
individuaalse identiteedi mdiramisel on ka elu kdigus kujunev kee-
lelise suhtlemise keskkond, mis sdjajargses tegelikkuses ei saanud
ithelgi respondentidest piirduda pelgalt emakeele kdnelemisega.
Mitmekeelsus kaasnes teistsuguste kultuuriruumidega kokku-
puutest v3i nendesse vahetust sisenemisest. Erinevates kultuuri-
ruumides tegutsemine tekitas intervjueeritute elukdikudes nii voi
teisiti probleeme “oma” ja “voora” suhetest, eestlaseks olemisest
kas Vene (Noukogude) vdi Rootsi taustsiisteemis.

Niisiis, sisuliselt miletavad Balti mere vastaskallastel elavad
eesti inimesed kahte kultuurilise integratsiooni (assimilatsiooni)
teed. Uhel juhul oli tegemist oma kodudesse jdénud eestlaste valu-
lise kohanemisega neile osaks saanud ja rohkeid kannatusi toonud
ndukoguliku elu- ja métlemislaadiga. (Muide, tinase paevani ei ole
uurijad soandanud kodueestlaste kohanemist ndukogude korraga
tdlgendada kui iiht véimalikku integratsiooni, kuigi tegelikkuses
leidis nimme aset kahe véga oluliselt erineva kultuurimudeli piisa-
valt vigivaldne iihteliitmine.) Teisel juhul oli vaatluse all valdavalt
1944. aastal paadipdgenikena Rootsi joudnud eesti kogukonna
sulandumine ainsasse otseselt sdjast puutumata jadnud Liinemere
ddrsesse iihiskonda. Intervjuudest selgub, et uued kultuurikon-
tekstid suudeti omandada ehk nendesse integreeruda umbes kiimne
aasta moodudes pdrast suurte muutuste algust. Seejuures on
kontekstuaalsete muutuste pShiline omaksvétt seotud mingi laiema
kolapinnaga sotsiaalse siindmusega. Kodueestlaste puhul oli sel-
leks Stalini surma (1953) jérel tekkinud teatav Nikita-aegne libera-
liseerumine, Rootsi eestlaste puhul aga Rootsi kodakondsuse
saamine 1950. aastate algupoolel.

Mainitud kahe integratsioonimudeli kirjeldamine omakorda
voiks pakkuda uusi ldhtekohti praeguste vene ja eesti kogukonna
suhete siivaanaliiiisiks. Tundub, et hetkel on integratsioonitemaa-
tika kaldunud liialt kodakondsuse ja keeleoskuse valdkonda, elu
artefaktiline korraldus, traditsioonid, peremudelid, mentaliteete
kandvad vidrtusmaailmad aga on jaznud tagaplaanile. Artikli Jarg-
nevas osas pakun vilja ithe vdimaliku skeemi integratsiooni-
protsesside analiiiisiks.
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ESEMELINE KESKKOND
Eestlased kodumaal

Sdda ja sellele jargnenud stalinlikud repressioonid (natsionali-
seerimine, kolhoseerimine, kiiiiditamine) mgjusid eestlaste kodule
ja esemelisele keskkonnale parssivalt. Pommitamistega oli havinud
arvukalt kodusid pohiliselt Tallinnas, Tartus ja Narvas, pisteliselt
ka mujal. Paljud varasemad majapidamised vdi suurpered lagu-
nesid, 1943.—1944. aasta sdjapdgenike ja 1949. aasta deporteeritute
vallasvara kandsid sugulased v6i vohivddrad laiali. Hulgaliselt ese-
meid, eelkdige mooblit, lauandusid, kunsti- ja vddrisesemeid, vahe-
tas neljakiimnendatel oma peremeest nii konfiskeerimiste kui ka
maa ja linna vahelise naturaalkaubanduse (tarbeesemed toiduainete
vastu) kdigus. Pérast sdda puhkes Oitsele komisjoni- ja tdika-
majandus, kusjuures miiiijateks olid sageli rahahddas vaevlevad
eesti pered, ostjateks aga marksa paremates rahaoludes Vene sdja-
vielaste naised.

Neljakiimnendate teisel poolel ja viiekiimnendate alguses oli
rahvas viga viikese ostujouga, mis tahendas ka seda, et ddrmiselt
harva muretseti uut moéblit véi kodutarbeid, kdnelemata kodude
kaunistamisest ostetud kunstiteoste voi rikkalikumate tekstiilidega.
Viga palju vajalikke tarbe- ja iluesemeid piiiiti valmistada oma
kitega: mehed meisterdasid vdiksemaid mooblitiikke, nagu riiulid,
pingid jne, naised olid ametis linikute heegeldamise, patjade tikki-
mise, kaltsuvaipade kudumise jms-ga. Nii materiaalne kitsikus kui
ka soov peituda uue agressiivse viliskeskkonna eest moningastki
turvalisust pakkuvate koduuste taha andis tulemuseks esemelise
keskkonna ulatusliku konserveerumise. Kodudes piiiiti siilitada
“eesti aega”, armsaks saanud esemeid, mis olid sageli seotud kas
hukkunud v&i Siberisse saadetud lahisugulaste malestustega.

Sojajiargse perioodi sotsiaalorientatsioonide itheks markantseks
tulemiks olid segarahvuslikud iihiskorterid, eelkdige suuremates
linnades. Paljude endiste majaperemeeste avaratesse korteritesse
pandi elama Vene ohvitseride perekonnad, rank elamispinna puu-
dus tekitas “igas toas eri pere” olukorra ka teistes sotsiaalsetes
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kihtides. Teise rahvuslik-kultuurilise tagamaaga inimeste asumine
eestlaste korteritesse toi kaasa pikki aastaid valdanud kultuurisoki.
Kuigi iihiskortereid hakati likvideerima juba 1960. aastatel alanud
uuselamurajoonide rajamisega, 1ppes see protsess alles 1990. aas-
tatel, mil majade tagastamine endistele omanikele tekitas uue voi-
maluse sundiihiselu Idpetamiseks. Erisuguste kulinaarsete harju-
muste, esteetiliste tdekspidamiste ja olmekultuuriga inimeste koos-
olu kitsastes korterites oli rangaks katsumuseks eelkdige olijatele,
aga teataval mairal ka juurdetulijatele.

Kodueestlaste memuaarides on rohkesti detaile migrantide veid-
rast kditumisest neile vdoras esemelises keskkonnas. Intervjuudes
meenutati korduvalt vene prouade ilmumist “Estonia” teatrisse
melaneesosarkidesse riietatuna. Et vene olmes oli neil aegadel
606sirk iildse vidhelevinud ese, siis ei maksagi imestada, et poe-
lettidel nahtud ja siidkleitidega vorreldes ilmselt odavad 66sédrgid
drgitasid ohvitseriprouasid jdljendama stiili “NataSa Rostova ldheb
ballile”. Uhes milestusldigus kirjeldatakse kelmikalt vastust kiisi-
musele, mis ese on see kdvera otsaga ning riidega kaetud kepp ja
milleks teda tarvitatakse. “See on vihmavari. See tuleb Kkiiresti
avada siis, kui ldhed kellegi akende alt mooda ja kipud aknast
viljavisatava solgilasu alla jdédma.” Omajagu kurbnaljaks on Silla-
mdelt périt vene vanamemme mélestus, kuidas ta Eestisse saabudes
esmakordselt ndgi poeletil vahemalt viiekilost lahtist vGikamakat,
millest kaalukaubana tiikikesi I&igati. Varasemas elus oli ta
kogenud v6i esinemist vaid tillukestes kogustes.

Jarelduseks voiks viita, et eestlaste ja venelaste erinevad aru-
saamad artefaktidest, samuti ideoloogiliste vahenditega peale-
surutud “Gnnelik” kooselu ei saanud milleski soodustada vaba-
tahtlikku integratsiooni kui vastastikust olmenormide ja esemeliste
toekspidamiste austamist ja jiljendamist. Pigem oli tegemist
kahepoolse kultuurisokiga.

Eestlased Rootsis

Neid oli vdhe, kes taipasid juba varem 4ra minna voi vihemalt
valmistusid kodumaalt lahkumiseks niiteks vilismaa pankades
valuutaarveid avades. Sakslaste liiliasaamine Stalingradi all
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1943. aastal oli olnud selgeks mirguandeks, et Vene okupatsioon
v3ib tagasi tulla, enamus inimesi aga ootas viimase hetkeni, et siis
kabuhirmus paatidel iile mere paistvate skédaride voi Gotlandi saa-
reni jouda. PShiliselt mindi, kohver kide otsas, kaasas esmatarbe-
esemed, olulised dokumendid ja fotod, heal juhul moned pere-
kondlikud reliikviad v6i vanaema lauahdbe. Seega sai eelnevate
aegade materiaalsest elukeskkonnast vaid milestus, koike tuli
otsast peale hakata.

Rootsile olid iilemere — paadipdgenikud teretulnud, sest kiirele
moderniseerumiskursile asunud ja sdja ldbi vidhe kannatanud riik
vajas hulgaliselt vabu t6okdsi. Esmalt oli olnud plaanis nende
sissetoomine Lduna-Euroopa maadest, luterlikust ja kiillaltki sar-
nase eluoluga Eestist saabujad olid kindlasti eelistatum kontingent.
Et tavarootslased olid sdjaga vdhe kokku puutunud, siis tundsid
nad tugevat missioonitunnet venelaste eest pdgenejate abistamisel.
Vene hirm on olnud rootslaste juhtmotiiv juba Pdhjasdja kaota-
misest saadik ning pealetulvava Vene okupatsiooni kiitisist paase-
nute materiaalset abistamist peeti heaks tooniks. Nagu miletab
niiiid viiekiimnendates eluaastates dppejoud, kuulis ta lapsena tihti
iitlemist: “V&ta kohe kaks kommi, sa oled ju pdgenik!” Riigi panus
oli nimetamisvéirselt suur: purupaljana Rootsi randa saabunud
pandi kohe karantiinlaagritesse, varustati esmaste nn. kuningariiete
ja toiduainetega. Kiillaltki ruttu saadeti enamus mehi pdgenike-
laagritest tookohtadele (eelkdige metsatoodele), naised—lapsed jéid
laagritesse veidi kauemaks. Umbes aastaga oli valdav osa paadi-
pogenikest nii voi teisiti iseseisvat elu alustanud.

Uhiskorterite elust ei jadgnud puudutamata ka Rootsi joudnud
eestlased, sest majanduslik kitsikus sundis iiiirima kortereid esialgu
mitme pere peale ihiselt. Stockholmis ja mujal tekkisid eestlaste
n-6. kobarasumid, ldhestikku paiknevad korterid odavamates linna-
osades, kus nii liiklusolud kui ka kommunikatsioonid (telefon) olid
tagasihoidlikumad. Esemete nappus tihendas sotsiaalset ldvimist,
sest mondagi sai naabertinavalt laenata, ka ei loetud paljuks kiia
naabritele telefoniteateid edasi andmas. Esialgsed esemed voi raha
nende soetamiseks saadi samuti Rootsi riigilt (ka laenuks) ning nii
sisustasid eestlased oma esimesi elamisi tagasihoidlike raudvoodite
ja odavate mooblitiikkkidega. Olude paranendes edenes ka eseme-
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line keskkond, mis hakkas iiha rohkem sarnanema rootslaste
omaga. 1950. aastatel vallandus Rootsis olmelise moderniseeru-
mise laine ning peagi haaras see kaasa ka juba majanduslikult
iseseisvuvaid eestlasi. Koliti mugavamatesse ja avaramatesse
korteritesse v6i majadesse, osteti uutele esteetilistele tdekspida-
mistele vastavaid tarbeesemeid. Minevikust polnud midagi kaasa
vOtta ja seega vois orienteeruda iiksnes tulevikule.

Seega toimus esemeline integreerumine Rootsi iihiskonda
kiiresti ja suhteliselt soodsatel tingimustel. Et sidemed kodumaaga
olid taielikult katkenud, siis ei tulnud kdne allagi nn eestiaegsete
asjade hankimine. Heal juhul vdis moni meistrimees toota kisi-
toonduslikult eesti motiividel pisiesemeid, mida ka meelsasti osteti.
Pé&hiliseks eestlust kinnitavaks artefaktiks muutus raamat, samuti
eestikeelne ajaleht. Et paadipdgenike seas oli palju kdrgintellek-
tuaale, oli ootuspirane emakeelsete kirjastuste kiire teke. Rootsi
eestlased olid varmad alles hoidma koduraamatukogude traditsioo-
ni, poliitiliste olude pehmenedes ja sidemete taastumise jirel
kodumaaga toodi oma Rootsi kodudesse kaasa eelkdige raamatuid,
samuti kunstiteoseid.

Kdige rohkem hoidsid eestlased kinni mdningastest toitumis-
harjumustest, nagu hapukapsaste, verivorstide ja hapendatud leiva
soomine, koduste mooside keetmine ja seente soolamine jms. Eri-
list meelehdrmi oli rootslastest naabritele valmistanud hapukapsa
keedulohn, mille kohta oli kdidud ka aru pirimas ja meelepaha
avaldamas. Eestlased omakorda ei tahtnud kuidagi harjuda roots-
laste magusa heeringaga ja pelgasid tooreste Sampinjonide s66mist.
Meie must leib aga levis ruttu ka rootslaste seas ning on popu-
laarne tanini pagaritoote Eesti leib nime all. Niisiis, vastastikuse
soogilaua tundmadppimine on iiks integratsiooni soodustavaid teid.

Alaldigu kokkuvotteks tuleb nentida, et paadipdgenike sulan-
dumine rootsi iihiskonnale iseloomulikku esemelisse keskkonda
toimus kiillaltki kiiresti. Uhelt poolt soodustas seda 1930. aastate
elulaadide suhteline sarnasus, teiselt poolt Rootsit ennast haaranud
uuenduslaine, millega ldksid innukalt kaasa oma kodusid taas-
loovad eestlased.
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ARUSAAMAD PEREKONNAST
Eestlased kodumaal

S6da kahekordse okupatsiooni tingimustes oli tiielikult teisendanud
naiste rolli perekonnas. 1930. aastatel oli iiha laiemalt levinud ideaal
naisest kui tublist ja targu toimetavast koduperenaisest, kelle pshiroll
on mehele turvatunde loomine ja laste haridustee toetamine. Kuigi
tegelikkuses levis mirksa rohkem praktilise taluperenaise tiiiip, soo-
sis lihiskond koduhaldja mudelit. 1940. aastad murendasid niisuguse
ideaali pea olematuks, sest mehed liksid Vene vai Saksa poolel stta
ning naised pidid kodu ja lastega iiksipdini hakkama saama. Linna-
proua positsiooni siilitamine ldks vihestel korda, paljud linnanaised
pidid jitma senised kodud ning minema koos lastega maasugulaste
juurde (loe: sdogile 1dhemale) sGjapakku. Erisuguste vdimurite keh-
testatud esmatarbekaupade kaardisiisteemid ja pidev toiduaine-
nappus ergutas naistes kombineerimisoskust, kokkuhoidlikkust, ise-
tegemise vajadust. Paljudest maa-asumitest said s6ja tagajirjel mees-
teta kiilad, kus naiste kanda jéi nii kolhoseerimine kui ka isata poiste
kasvatamine. Need pered, kellele sai osaks 6nn niha oma isa voi
poega sdjast elusana naasvana, tajusid peagi, et lahingutes iileelatu
oli oluliselt muserdanud meeste psiiiihikat. Endistes rindemeestes
avaldus robustsus, viinalembus, nad lootsid kodust rohkem, kui
vaesed olud suutsid pakkuda.

Niisugustes sotsiaalsetes oludes hakkas kiipsema varasemast
erineva kditumisega naine. Elu Gpetas naist, et eelkdige tuleb loota
iseendale, sest lapsed tahavad siilia iga pdev, juhtugu iimberringi
mis tahes vapustused. Paljud pikaleveninud ja luhta ldinud pruudi-
eaga noored naised otsustasid esimestel sdjajargsetel aastatel
vabade meeste puuduse tttu soetada endale vallaslapsed. Nii pandi
alus uuele perestruktuurile: (vanaema) — ema — laps(ed), isa puu-
dumine oli muutunud tavaliseks.

Noukogulik ideoloogia jutlustas normatiivset lugu naisest kui
mehega vordsest olendist. Naist ergutati valima mehelikke elu-
kutseid (traktorist, teetdline, kolhoosis oli naine mehega vordne
pollutssline, linnas ehitaja voi majavalitseja). Uus vdim soosis
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naiste hariduslembust ning peagi tditusid kdrgkoolide auditooriu-
mid sellise hulga naistudengitega, mida varasem Eesti ajalugu ei
tundnud. Ajapikku hakkas naiste haridustase iiletama meeste oma,
vaieldamatult kergitas see naissoo eneseteadvust.

Sovetliku hoolitsuse keskmes ei olnud lapsi kasvatav tdispere,
vaid soodustused olid ette ndhtud eelkdige iiksikemadele. Vallas-
ema seisusest sai privileeg korterijarjekorras, koolisoodustuste ja
sotsiaaltoetuste saamisel. Meeste varasem vddramatu digus perepea
positsioonile oli tugevasti kdikuma 166nud, razkimata sellest, et
paljude perede tarvis neid lihtsalt ei jatkunudki.

Kokkuvdtlikult tuleks elda, et karm ja iseseisvumisele sundiv
sojast tingitud reaalsus oli teisendanud eesti naiste vadrtusmaailma
selliselt, et uus ndukogulik apologeetika mehega vordsest naisest
leidis pikapeale soodsa pinnase. Varasem kodukana idiill lagunes,
kodumaale jddnud eesti naise teisenev viddrtusmaailm hakkas
kohati péris tugevasti resoneeruma uue riigikorra nagemusega
naissoost.

Eestlased Rootlsis

Paadipdgenike seas oli palju pereinimesi. Teiseks oluliseks riih-
maks oli eri sdjavdgedes teeninud noormehed, kes pidasid
paremaks Vene vigede eest jalga lasta.

Véga mitmed respondendid konelesid sellest, et juba Eestis
koduperenaise seisuses olnud emad voi sagedamini vanaemad jiid
ka Rootsis koduseks. Ule viiekiimneaastastel oli uute oludega har-
jumine vaevalisem, pealegi vajasid ka kodud ning lapsed keeru-
listes oludes rohkem hoolitsust kui tavaliselt. Jdukamal jirjel
Eestist lahkunute puhul ei tekitanud naiste koduperenaisena jitka-
mine probleeme. Vaesem rahvas (hulgaliselt rannakiilade elanikke)
pidi endale Rootsis kiiresti uue elatusallika leidma ja naised sat-
tusid tekstiilitodstusesse, haiglatesse madalama astme personaliks;
Stockholmis tootasid paljud postisorteerimiskeskuses.

1940.-1950. aastate Rootsis valitses endiselt tdispere ja mehe
kui perekonnapea ideaal. Paljud rootsi naised pidasid kodupere-
naise ametit vi tOGtasid osatddajaga. Seega leidsid kesk- ja
vanemas eas paadipdgenikud Rootsist eest peremudeli, mis liks
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viga hésti kokku nende varasema kogemuse ja pereviirtustega.
Noorte neidudena Rootsi saabunud aga pidasid tiiiipiliste pagulas-
tena oluliseks iseseisvat elus edasijoudmist ja piiiidsid seetSttu
omandada praktilist ja héstitasustatavat ametit (nt hambaarst ja
-tehnik). Et valdav osa pagulaslastest ja -noorukitest ppis koos
rootsi eakaaslastega, siis votsid nad peagi omaks viimaste aru-
saamad perekonnast ja sugupooltevahelisest todjaotusest. Muide,
mitmed respondendid tddesid, et rootsi kodude uksed avanesid
eelkdige just lastele, keda pereemad tunnustasid ja moistvalt
toetasid. Tdiskasvanute suhted olid keerulisemad, sest introvertse
elutunnetusega rootslased oma kodude uksi v&drsilt tulnuile kuigi
kergelt ei avanud.

Paarikiimnetuhandelise kogukonnana suure rahva sekka elama
asumine t3i paratamatult kaasa segaabielude problemaatika. Kesk- ja
vanemaealiste ideaaliks kujunes “puhas eesti perekond”, mida piiiiti
elunormiks seada ka oma lastele. Need, kes saabusid Rootsi
15.-25. eluaasta vahemikus, s.0 olles joudnud v6i joudmas abi-
ellumisikka, voimaluste korral seda ideaali ka jargisid. Takistuseks
vois olla niisuguse elukoha vdi ameti pidamine, kus kokkupuuted
sobivas eas eesti soost partneritega lihtsalt puudusid. Parimateks
“kosjakontoriteks” esimesel paguluskiimnendil olid vilkalt tegut-
senud eesti noorsoo-organisatsioonid. Selle pdlvkonna esindajate
abiellumine rootslastega tidhendas tihtipeale protesti marurahvusliku
vanenematekodu vastu. Rootsi giimnaasiumides ja iilikoolides
kiivad noored inimesed omandasid eluvaate, mis ei sundinud neid
pisarsilmi taga igatsema Eestisse mahajdénut ega olema tolerantsed
itksnes eestimaise suhtes. Kui vanemad kippusid neile rootsi sdpru ja
armsamaid nina peale viskama, vdiski tulemuseks olla soov irduda
sellisest rohutatud ja pealesunnitud eestikesksusest ning suhtestuda
avarama rootsi keskkonnaga. Kaks naisrespondenti jutustasid, et
vastuseks autoritaarse isa eestikultusele, otsustasid nad oma lastele
eesti keelt enam mitte Spetada. Segaperekondade hulk juba Rootsis
siindinud ja iiles kasvanud laste seas on jédrk-jdrgult suurenemas, mis
viitab normaalselt toimivale assimilatsioonitendentsile alates kol-
mandast pdlvkonnast. Sdja ajal noorte inimestena Rootsi saabunute
lapselaste eesti keele oskus on juba minimaalne, neid kasvatatakse

valdavalt rootsi peremudelite kohaselt.
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Tédegem, et Rootsi iimberasunutel siilisid kodumaalt kaasa
voetud ettekujutused perest ja meeste—naiste suhetest kiillaltki
kaua. Viimast tinu asjaolule, et rootslaste peremudel tollasest eest-
laste omast oluliselt ei erinenud. Jargnevate aastakiimnete jooksul
sulandusid eestlased rootslaste sotsiaalsetesse vorgustikesse seda-
vord, et hakkasid oma perekujutelmi muutma koos uue asukoha-
maa pohirahvusega, sellega oluliselt ka segunedes.

TRADITSIOONID JA RITUAALID

Eestlased kodumaal

Suurem osa nii kalendritdhtpdevadest kui ka inimest eluteel saat-
vatest siirderiitustest olid Eesti Wabariigi pdevil seotud kas kirik-
like voi rahvakultuuriliste traditsioonidega. Neile lisandusid riikli-
kud tihtpdevad nagu vabariigi aastapdev ja Voidupiiha. 1939. aas-
taks olid rahvusidentiteeti kandvad traditsioonid ja rituaalid
eestlaste teadvuses kindlalt juurdunud. 1940. a. juunipdérde, eriti
1944. aasta taasannektsiooni jdrel piiiiti eestlaste arusaamu nii
aastaringiga seotud piihadest kui ka inimese eluteed saatvatest
rituaalidest tdielikult imber kujundada.

Igasugune kiriklik tegevus oli ebasoosingus, seega ka eestlaste
suurim kalendaarne piilha — joulud. Ametlikult see piiha keelustati
ja asendati nadridega (nimetus rahvatraditsioonist!). Paljud respon-
dendid jutustasid, kuidas nad tegelikkuses joule edasi pidasid, isegi
Siberi vangilaagreis ja asumisel. Kdige armsama piiha keelustami-
sega tootis ndukogude vdim esimese laiaulatusliku kodanikuallu-
matuse ilmingu. Paksude kardinate taga ja vooraste pilkude eest
varjatuna jitkasid kodueestlased joulude tdhistamist ning sellest sai
omamoodi vandeseltslaslik tegevus. Probleeme tekkis eelkdige neil
inimestel, kes toGtasid kdrgematel ametikohtadel ja kellel vais
kodusest joulupidamisest vi jouludhtul kirikus kdimisest tekkida
tosiseid komplikatsioone. 1950. aastal siindinud helilooja jutustas
loo, kuidas tal viikese poisina oli tohutult raske mdista, miks jou-
lud nende kodus mingite tihtsate onude kiilaskdigu jdrel nisrideks
muutusid ning tal keelati joulude mainimine. Keskealine kirjanik

24
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radkis, kuidas nende peres punastega kaasa ldinud ja seejarel
sakslaste hukatud vanaisa eest sovettidelt saadava toetuse eest
joululauda kaeti.

Teiseks eestlaste jaoks oluliseks kalendaarseks piihaks oli olnud
24. veebruar — Eesti Wabariigi aastapdev, mis uute vdimude poolt
otsemaid keelustati. Uks respondentidest kirjeldas, kuidas 1946. aas-
tal nende kooli direktor kogu kooli vabariigi aastapieval aulasse
rivistas ja sOnatult, iiksnes muusika saatel selle paeva tihendus-
rikkust kohalolijatele meenutas. Koputajat selles koolis dnneks ei
leidunud, direktori julgustiikk aga seisis koolipoistel kaua meeles.
Rahvale pakkus pilkamisménu asjaolu, et piev varasemale ehk
23. veebruarile sattus Noukogude armee aastapiev, mis nagu mar-
keeris ja meenutas ka kadunud vabariigi olemasolu.

Riigikorra muutus t3i kaasa kalendaarse aastatsiikli kulgemise
korraga kahes ringis — avalikus ja privaatses. Aasta suurimateks
ametlikeks piihadeks kujunesid mai- ja oktoobripiihad, mille puhul
saadi mitu vaba pédeva ja poodidesse ilmusid miiiigile defitsiitsed
toidu- ja tddstuskaubad. Kahe suure toorahva piiha vahele mahtus
hulgaliselt ametipdevi, nagu ndukogude kalurite, metallurgide,
transpordi- voi kaubandustdotajate jne. paevad. Enamjaolt suhtuti
neisse humoorikalt, kuigi ametiiithingute toetusel vois ametipaevigi
rikkalike soOmaaegade voOi viljasditudega tihistada. Pikapeale
harjuti taolise ametliku/eraviisilise kalendriaasta kaksikkulgemi-
sega, eriti meeldisid rahvale pikad maipiihad, mida sai kasutada
edukalt aiamaal kevadtddde tegemiseks.

Siirderiitused olid sovetieelsel perioodil olnud tihedalt seotud
kirikuga, mistottu viimase positsiooni muutus ithiskonnas kiilvas
nii hirmu- kui ka kindlusetusetunnet. Kiriklikud riitused asendati
osaliselt kiill ilmalikega, kuid 1940.—1950. aastail oli neisse suhtu-
mine kahetine. Karistushirmus peljati avalikku ristimist ja laula-
tust, ometi mindi perekonnaseisuametis sooritatud formaalsuste
jdrel tihtipeale salamisi kirikudpetaja juurde kdarkambrisse ja lasti
lapsuke siiski ristida vdi noorpaar ka jumala palge ees paari panna.
Eestlaste hulgas ei levinud niisugused ndukogulikud rituaalid nagu
uutele ilmakodanikele viisnurkadega kaunistatud mirkide kinki-
mine vdi pulmaliste poolt “igavese tule” kiilastamine. Kiriklikesse
matustese suhtus uus kord leebemalt, liiatigi tekkisid varsti ka
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ilmalikud matusekdnelejad ja -muusikud, kelle rituaalne viljendus-
oskus oli kiriku omaga kiillaltki sarnane.

Pulmade korval oli varasemate aegade iiks kaunemaid siirde-
riitusi leeritamine. Nii repressioonide hirmus kui ka uute ideoloo-
giliste suuniste tingimustes hakkas leerilaste arv kiiresti kahanema.
Tahe tidiskasvanuea saabumist pidulikult tdhistada aga jéi ning appi
tuli votta uustekkelised kombetalitused. Ametnikud piiiidsid iiht-
teist teha passisaamise vdi esmakordse valimistele tuleku puhul,
kuid siin erilisi ndukogulikke traditsioone vilja ei kujunenudki.
Eesti omapiraks sai komsomoli tippjuhtide poolt leeri asenda-
miseks vilja mdeldud noorte suvepdevad, mida organiseeriti
1950. aastate 15pus ja 1960. aastatel, siis suri see uudistraditsioon
vilja. Noorte suvepdevad olid kiillaltki pompoossed, meenutades
oma struktuurilt siiski ka leeri. Selle rituaali oluliseks osaks oli
talvel korraldatud mitmesugused koolituskursused (kokandus,
kirjandus, kiitumisdpetus jne), mille eduka Idpetamise korral
omandati Gigus osa votta umbes nddalasest suvisest telklaagrist.
Sellise metsalaagri korraldamises kajastusid ka omaaegse skautliku
liikkumise jirelmdjud, uudsed oli vestlusringid muusikute, kirjanike
jt kultuuriinimestega, tantsudhtud ja “naelaks” kohtumised vanade
kommunistidega. Rahvasuu andis suvepédevadele pilkenime —
vosaleer.

Kokkuvdtlikult voiks 6elda, et kalendriliste ja inimese elukulgu
mirgistavate rituaalide muutused olid markimisvéarselt suured. Et
vastavate rituaalide lubamine v&i keelustamine oli muutunud
vahetuks ideoloogilise t66 objektiks, siis ei saa kdnelda kodu-
eestlaste vabatahtlikust kohanemisest uue vdimu poolt sisse seatud
kombetalitustega. Pigem valitses tendents, et oma ja traditsioonilist
piiiiti toimetada nii, et véimude silm seda riivama ei ulatuks.
Ametlikud tseremooniad aga tehti silmapilgutamata kaasa, sest
keegi ei soovinud endale ilmaasjata tiilinat kaela tdmmata. Téen-
diks, et pohjalikku integratsiooni selles valdkonnas siiski ei toimu-
nud, on paljude sGjaaeelsete traditsioonide kiire taastamine pirast
1991. aastat. Teatavad muutused eesti inimeste teadvuses pika
okupatsiooniperioodi viltel siiski toimusid, eelkdige suudeti unus-
tada paljud rahvakalendrilised kombetalitused.
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Eestlased Rootsis

Rootsimaale joudnuil siilis nii kalendaarsete pithade kui ka siirde-
riituste struktuur pShimdtteliste muutusteta. Tegemist oli sama
luterliku kongregatsiooni alaga ning eestlastel tuli valida, kas
sdilitada oma kodused niiansid nende tditmisel voi votta aluseks
rootslaste harjumused.

Suurima pithana siilisid joulud, vahe oli eelkdige joululaua
katmise kommetes. Rootslased eelistavad ka joulude ajal nn. rootsi
lauda rikkalike singildikude ja mitmekesiste soojade suupistetega,
eestlased on jaidnud kindlaks seapraele hapukapsasega ning veri-
vorstidele. Viimaseid tuli tihtipeale ise valmistada, sest kohalik
toiduturg niisugust artiklit ei tundnud.

Ajanihe oli ka kevadsuvise tuletegemise traditsioonis. Nimelt
teevad rootslased tuld mai66l, mitte jaanipdeval. Viimast voetakse
rohkem piknikuna, kus tuleb siiia eelkdige kodumaiseid toite,
seehulgas ka esimesi varaseid Louna-Rootsis valminud maasikaid.
Jaanipdevast tuletegemist metsas ei peeta tulekahjuhirmu parast
soovitavaks. Tundub, et Rootsi eestlased on jaanipdeva tihista-
miseks valinud vahepealse variandi: 6lu ja pidu on, aga tule-
tegemise keelust ka suurt iile ei astuta.

Kiillaltki ruttu juurdus eestlaste seas rootslastele omane lucia-
pdeva tdhistamine detsembri alguses. Et luciapdeva siimbol —
kiiiinlakrooni peas kandev tiitarlaps — on emotsionaalne ja meele-
olukas, siis tekkisid ka eesti koolides ja noorteseltsides peagi omad
Luciad. Seevastu taandus vastlapdeva tdhistamine péhiliselt vahu-
koorekuklite sG6misele, mida on Rootsi pagaripoodides ohtralt
saada. Kerged muutused tekkisid ka lihavatteatribuutikas: varvitud
munade vahele hakati asetama vdrvilisi sulgi ja keraamilisi kuke-
kesi, eriti hakati pidama lugu pasha s6omisest.

Lidbi kogu okupatsiooniaja tahistati Vilis-Eesti ringkondades
erilise pidulikkusega 24. veebruari. See oli ainus téeliselt eestilik
tahtpdev, mille jarjekestev ritualiseerimine andis tunnistust eest-
laste elujou kestmisest eksiilis.

Siirderiitustes (ristsed, leer, laulatus, matus jt) mingeid pdhja-
panevaid muutusi esimestel pagulaskiimnenditel ei toimunud.
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Eestlastele oli uudiseks, et ka giimnaasiumi 15petamine oli kiriklik
ning 16petanud said diguse kanda tekleid, mis pidulikel siindmustel
neid teistest kohalolijatest eristas. Tanapdeval on see traditsioon
taandunud. Muutunud on ka matusekombed (muldaséngitamise
asemel domineerib tuhastamine, tseremoonia on tagasihoidlik ja
liihike ning sellele ei jargne rikkalikku peielauda, milestushiied on
asendamas surnuaedu jne), millega rootsieestlased on valdavalt
kaasa ldinud. Pigem tekitavad neis niitid kohmetust meie pisarate-
rohked ja pikkade leinatalitustega matused, samuti vanemaealiste
naiste tihe surnuaedades kdimise komme.

Jarelduseks nentigem, et inimese eluteed ja kalendaarset tsiikli-
lisust korrastavate ning kultuuriliselt aktsepteeritud traditsioonide
ja rituaalidega ei olnud Rootsi pdgenenud eestlastel vaja oluliselt
kohaneda. Luterliku kultuuriruumi iihtsuse tottu oli tegu vaid teise-
jarguliste mugandustega. Hilisemates kiimnendites toimunud teise-
nemistega on suudetud rootslastega vordselt sammu pidada.

SUHTED TEISTE RAHVUSTEGA

Eestlased kodumaal

Teise maailmasdja aastad olid Eesti muutnud peaaegu mono-
etniliseks maaks, sest lahkunud olid baltisaksa, (ranna)rootsi ja
vene valgekaartlikud kogukonnad, hévitatud siia ja4nud juudid ja
mustlased. 1944. aasta siigisest hakkas etniline pilt hoogsalt teise-
nema, sest taas marssisid sisse Vene vided, nende kannul hulk
Venemaa eestlasi ning sdja-(nélja-)pdgenikke Leningradi, Pihkva
Jja Novgorodi oblastist.

Eestlaste ja venelaste suhted ei saanudki kujuneda liiga liheda-
seks, oma rolli etendasid ka ajaloosiindmustest tingitud kiillaltki
vastandlikud identiteedid. Venelased saabusid siia vditjarahva
mentaliteediga: nad olid puhastanud Euroopa fasismist, Eesti aga
oli alaks, mida sai kisitleda kui sakslastega koostodd teinud piir-
konda. Eesti kultuuriruum tundus kuidagi saksapirasena, siin oli
palju gootikat, rahvas riietus ja kiitus saksiku peenutsemise varjun-
diga, rddkis arusaamatus keeles ja oli kokkuvétlikult méiratletav
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kui vdoras. Mitteomaks tunnistamine téhistati sdnaga fasisto, mida
on lihtrahva seas kasutatud eestlaste “hellitusnimena” viimase ajani
vilja. Paljud Vene sdjavielased soovisid ennast Eestis sisse seada
nii, et pdlisrahvus nende igapédevaellu ei puutuks. Eesti ei olnud
kaugeltki ohutu piirkond: nii miletab Sillamie vanamemm, et
iiheks suurimaks hirmuallikaks olid iimbruskonna metsades pesit-
sevad metsavennad, mille tGttu piiiiti véltida muidu nii armsaid
seenel- ja marjulkdimisi. Kaheaastase lapsena 1948. aastal ohvit-
serist isaga Eestisse elama asunud niiiidne naisoppejoud maletab, et
ainsana nende perest ldvis eestlastega tatarlasest lapsehoidja, kes
kidis ldhedal asuvalt turult toiduaineid ostmas. Elati esialgu Eesti
ohvitseridele ehitatud majas, naabriteks olid iiksnes Vene ohvit-
seride perekonnad. Lapsi oli majas palju ning see vdimaldas suure
omavahelise suhtlusringi teket. Ise puutus ta pdliselanikega esma-
kordselt kokku 12-aastaselt, kui vanemad panid ta pioneerilaagrisse
ja ta mirkas ootamatult, et tema kdrval on hoopis teisiti riietuvad ja
kdituvad eesti lapsed. Jargmine terav teistsuguse kulturiruumi
kohalolu tddemus siindis filoloogiarebasena, kui iihiselamus
peetava peo ajal hakkasid eesti tudengid laulma “Vilja, vilja
vabariigi seest ...” ning tdrkusid andmast seletusi, kes ja millise
vabariigi seest peab vilja minema.

Ka enamus eestlastest hakkas kohe selgelt eristama “omi”
“vdorastest” ning piiiidis sulguda rahvuslikku kapslisse. Linna-
rahva seas muutis olukorra keeruliseks juba eespool mainitud
segarahvuslike iihiskorterite teke, millega pdliselanikel tuli lihtsalt,
hambad ristis, kohaneda. 1949. aastal Vene soldatite kédtega toime
pandud kiiiiditamised ja 1950. aasta mirtis aset leidnud partei-
ladviku “puhastamine” eestlastest olid selged mirguanded, et uus
stalinlik vdim peab kohalikke elanikke teise sordi rahvaks. Eest-
lasedki dnnistasid venelasi hiiiidnimega vankad ning votsid nende
suhtes sisse kaitseasendi. Hilisemas igapdevaelus vdis eestlaste ja
venelaste suhetes tekkida ka positiivseid hoiakuid ja meeleolusid,
kuid esialgne makrotasandi vastasseis jdi kauaks piisima. Nii olme-
line kui ka t66alane segregatsioon on ennast pidevalt ilmutanud,
kord teravamates, siis jille mahedamades toonides. Noukogude
voimu aastakiimnenditel sdilitas kumbki kogukond oma rahvusliku
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identiteedi, mille iiheks oluliseks tunnusjooneks oli teise poole
kisitlemine ohtliku ja vaenulikuna.

Suurte rahvuskogukondade vahele v3ivad jddda vdiksemad etni-
lised kooslused, kelle iilesandeks on tdlketo6 tegemine ja kogu-
kondadevaheliste teravamate nurkade mahalihvimine. Kodu-Eesti
puhul tuleks selliseks puhverkogukonnaks pidada Venemaa eest-
lasi. T6si, see mikrokogukond omakorda pole kuigi homogeenne,
sest pOhiliselt kiill administreerivale t66le saabunute kdrval olid ka
need, keda sakslased veel sGja ajal Leningradi oblasti eesti kiiladest
tagasi kodumaale kiitiditasid. Suhtumine Venemaa eestlastesse ehk
“jeestlastesse” on algusest peale olnud ambivalentne ning paljuski
soltunud konkreetsest inimesest. Seda suhtumist voiks kokku-
votlikult sonastada kui elamist vodrana omade keskel. GatSinast jt
asunikepiirkondadest tagasitulnud lihtinimesed adusid kaua, et
tihelt poolt tuntakse neile kaasa ja piiiitakse abistadagi, teiselt poolt
aga hiirib kohalikke nende kummaline keelepruuk ja “vene akt-
sent” olmes. (Muide, sama kordus 1950. aastate 16pupoole Siberist
tagasitulnutega.) Maérksa komplitseeritumad olid kodueestlaste
suhted kdrgematele ametipostidele asunud Venemaa eestlastega.
Uldiselt kisitleti neid kui rahvuslikke #raandjaid, truualamlikke
Moskva t666riistu, ideoloogilisi tuulelippe. Et enamus neist oli
saanud hariduse 1930. aastate repressioonidest tiine Puna-Vene
vihemusrahvuste ajuloputusega tegelevates GJppeasutustes, siis
oligi nende “seltsimeeste” maailmapilt iipriski jdik ja iihekiilgne.
Venemaa eestlaste ndol oli sageli tegemist kultuurimarginaalidega,
kes ei tundnud siigavuti kumbagi kultuuriruumi ning piitidsid oma
ignorantsust tasa teha kdva héailetooni ja juhtimisstiiliga. See ei
tihenda, et “jeestlaste” seast ei vdinud vorsuda viga hiid kultuuri-
vahendajaid, kes suutsid tdlkida Moskva kisulauad eestlastele
arusaadavasse keelde, ning vastupidi, kaitsta eestlaste huve Mosk-
va ametkondade ees (suurepéraseks nditeks olgu TRU pikaajalise
rektori Fjodor Klementi tegevus).

Kokkuvétteks delgem, et pikka aega on eesti—vene kogukonna
suhteid varjutanud okupatsioonihong. Nii olijad kui ka juurde-
tulijad on olnud oma tddedes kindlad ning integratsiooni asemel on
realiseerunud kurtide dialoog. Paraku on vajaka jd4nud ka suure
tolkevdimekusega vahendajagrupi olemasolust, sest Venemaa eest-
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lased kui potentsiaalsed kultuuritdlgid ei tditnud oma ajaloolist
missiooni.

Eestlased Rootsis

Rootslastele kui Skandinaavia ajaloolisele valitsejarahvale meeldib
olla suureline ning hadalisi abistada. Kui ta aga mirkab, et eilne
hddaline hakkab tina jalgu alla saama, siis tdlgendab ta teda
otsemaid kui konkurenti, keda tuleb tihedas vdistluses alla suruda.
1944. aasta paadipdgenike puhul vallandusid rootslastes mitme-
sugused vastakad tunded. Nagu eespool mainitud, nihti eestlastes
esmalt Vene vdimu eest pagejaid ning sellisena vajasid saabunud
elementaarset humanitaarabi. Teiseks kasitleti eestlasi kui kuna-
gisel hiilgeajal iilemereprovintsis paiknenud alamaid, kes seetdttu
olidki peaaegu nagu omad. Rootslased ei olnud unustanud, et
eestlaste luteriseerimine oli pdhiliselt nende ajalooline teene ja
seega olid nad meelitatud tulijate kultuurilisest ja usulisest sarna-
susest. Kolmandaks tundsid demokraatliku kuningriigi alamad
moningast siilitunnet eestlaste maa ajaloolise vallutamise pérast
ning olid lunastamistahtes igati valmis abistama paadipdgenikke
uue elu sisseseadmisel Rootsi Kuningriigi pinnal.

Eesti kogukond leidis rootslaste silmis kiiret tunnustamist. Eriti
meeldis rootslastele, et eestlased suutsid lithikese ajaga luua
seltside kaudu heatasemelise iseorganiseerumise struktuuri, mis-
tottu nende tegevus oli rootslaste tarvis labipaistev ja usaldust-
dratav. Oma osa etendas eestlaste siididus Oppida aasta-paariga
selgeks rootsi keel, mis viltis edasised kommunikatsiooniraskused.

Mailestustes koneldakse, kuidas rootsi naised olid suhtunud
alguses vaenulikult eestlaste omavahelisse suhtlemisse emakeeles
Stockholmi postitéotlemiskeskuses ning teinud markusi “mustlas-
keele” tarvitamise suhtes. Eestlannade rootsi keele oskuse para-
nedes olid seesugused probleemid lakanud.

Hoolimata esialgsetest olmeraskustest oli eestlaste edasijoud-
mine rootsi iihiskonnas hea: paljud noored suutsid kdrmesti ja
edukalt 15petada Rootsi kdrgkoolid ning asuda vallutama karjédri-
redelit koos rootsi noortega. Tundub, et enamusel juhtudest otse-
seid tagasilooke polnud, sest eesti noored valdasid nii rootsi keelt
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kui ka sotsiaalset etiketti ning pdgenikupdritolus ei ndhtud takis-
tust. Olukord vdis komplitseeruda, kui eesti soost noor tdusis
ametiredelil positsioonile, mis pani teda esindama Rootsi riiki
rahvusvahelisel tasandil. Siis soovitati tal pigem réhutada oma
Rootsi kodakondsust kui eesti paritolu. Ka vdis tekitada meelepaha
olukord, kus iiks eestlane piiiidis oma korgema ametnikukoha
mantlipdrijana niha teist eestlast.

Ka eestlaste ja rootslaste vahel seisis puhverminoriteet — kahe
lainena Eestist Rootsi emigreerunud rannarootslased. Viimaseid
kisitlesid rootslased kui naasnud suguvendi, paadipdgenikke aga
kui selle rahva kildu, kes oli olnud sdbralik rootsi asunike suhtes
Eestis. Kuigi rannarootslased ei tegutsenud mingite eriliste
kultuuritolkidena, 16i nende tagasitulek Rootsi soodsa Shustiku
eestlaste omadeks tunnistamisel tavarootslaste silmis. Rannaroots-
lased osutusid Rootsi ja Eesti ajaloolise ldheduse elavaks liiliks,
mis omakorda aitas oluliselt kaasa eestlaste positiivse imago
tekkele Rootsimaal.

Rootslased peavad eesti paadipdgenike juhtumit itheks dnnestu-
numaks immigrantide integratsiooni nditeks Teise maailmasdja
jargses ajaloos. Suure rootsi ja viikse eesti kogukonna vahel pole
tekkinud kohanemiskonflikte, eestlased on olnud sotsiaalselt dist-
siplineeritud ja majanduslikult edasipiiiidlikud ning praktiliselt
kinni piitidnud rootslaste korge elatustaseme (vestlustest prof.
H. Runblomiga Uppsala iilikoolist ja prof C. Westiniga Sockholmi
iilikoolist, aprill 2000). K&ik intervjueeritud viitsid, et neis on vilja
kujunenud harmooniline topeltidentiteet, s.o nad tunnetavad ennast
korraga nii rootslasena kui eestlasena. Kodu-Eesti oli nende jaoks
armas maanurk, kuid enamus respondentidest (kiimme 12-st) pidas
Eestisse tagasip6ordumist t66- ja perekondlike sidemete tottu
vdimatuks. Kaheteistkiimnest kiisitletust ei olnud lapsi neljal, viis
neist rdadkis oma tdiskasvanud lastega ainult rootsi keeles,
lastelastega suhtles eesti keeles iiks respondent (kes aga tegelikult
elab juba kahe maa vahel, s.o perekond paikneb Eestis, vahetult
Eestiga seotud tookoht aga Rootsis).



194 Aili Aarelaid

MONINGAID ESIALGSEID JARELDUSI

Et uurimisprojekti vilitood on alles pooleli, tuleb kirjutist vaadelda
kui kahe integratsioonimudeli joonistamise esialgset visandit. Ka ei
luba artikli etteantud maht kasutada pikki tsitaate intervjuudest,
mis muudaksid kindlasti praeguse kuiva skeemi ilmekamaks ja
kdnekamaks.

Mbistes integratsiooni kui kahe vdi enama sotsiokultuurilise
grupi, kogukonna, rithmituse jms niisugust liitumist iihtseks tervi-
kuks, mis samal ajal laseb sdilida ka osapoolte suhtelisel auto-
noomsuse ega suru neid kellegi iihekiilgse meelevalla alla, saab
Teise maailmasdja jarel eestlastega toimunut tdepoolest kasitleda
kui eripalgeliste integratsioonimudelite realiseerimist. Integrat-
siooni saab kisitleda majanduslikust, poliitilisest jt aspektidest,
kdesoleval juhul piirdutakse mddtkavaga, mille parameetriteks on
mitmed rahvuslikku identiteeti véljendavad nahtused (harjumus-
parane esemeline keskkond ja peresuhted, traditsioonid, etnilise
“teise” konstrueerimine).

Kodu-Eesti puhul tuleb tddeda, et vodrvoimu ideaal integree-
rida eesti rahvas ndukogude rahvaste iihtsesse perre realiseerus
vaid osaliselt. Riigipiiride suletuse ja raudse eesriide poliitika téttu
ei olnud eestlaste] vdimalik teha valikut, kas muuta oma esemeline
keskkond iileliiduliseks v6i mitte, kiill aga piiiiti nivelleerimis-
tendentsidele vastu seista koduloome rahvuslikkuse ideaali ja oma
kitega tegemise mentaliteediga. Mis puutub peresuhetesse, siis
liks patriarhaalse tdispere ideaal kaduma sgja tSttu, mille jarel
kasvas oluliselt vabaabielude, vallaslaste ja vastavalt ka iiksik-
emade arv. levis naise tunnustamine perepeana. Viimane omakorda
resoneerus sovetliku ideoloogiaga mehe ja naise vordsusest igas
eluvaldkonnas. Kultuuriruumi iihes olulises raamistikus — tradit-
sioonid ja rituaalid — toimus iileminek topeltmdddistamisele, mis
omakorda oli itheks sovetisiisteemis laialt levinud kahepaiksuse
ilminguks. Olulisest integratsioonist ndukogulike traditsioonidega
siiski konelda ei saa, sest nende unustamine parast 1991. aastat oli
efektiivne. K&ige ndrgemini toimis integratsioon rahvuskiisimuse
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valdkonnas, kus kahe kogukonna jagunemine omadeks ja vGdras-
teks sdilis NSV Liidu lagunemiseni.

Paadipdgenike integreerumist Rootsi ithiskonda voib pidada
peaaegu ideaalildhedaseks kultuuridevahelise sulandumise néiteks,
kuigi ka sellel on oma pahupool (assimilatsioon juba teises ja
kolmandas pdlvkonnas). Rootsi iihiskonnale oli umbes paari-
kiimnetuhandelise eesti kogukonna saabumine 1944. aasta siigisel
nii majanduslikult kui ka ideoloogiliselt vastuvdetav ning seetdttu
tehti kdik paadipogenike kiireks kohandamiseks uue asukohamaa
oludega. Tulijate intellektuaalne potentsiaal ja sotsiaalsete vorgus-
tike loomise oskus oli hea, mis omakorda soodustas sujuvat rootsi
keele omandamist, eestlaskonna nobedat iseorganiseerumist, aga
ka sulandumist haridusmaastikul ning t66j6u turul. Et tegemist oli
lilkkumisega ithesama luterliku kultuuriareaali sees, siis ei olnud
vaja iiletada mingeid traditsioonide erinevustest tekkinud barjiire.
Kahepoolse rahvusliku tolerantsuse oludes ei kujunenud identi-
teedikonflikte: eestlased omandasid kiiresti korge dialoogsuse-
astmega eesti—rootsi topeltidentiteedi.

Kahe eespool visandatud integratsioonimudeli edasine tdpsusta-
mine peaks andma aluse iileminekuks kahe jargneva mudeli loo-
miseks. Nendeks oleksid venekeelse kogukonna kahe erisuguse
kihistise — sGja 16pul tulijad ja 1970. aastail n-6 iihtse ndukogude
rahva esindajatena saabunud — mentaliteedi ja identiteedi tundma-
Oppimine biograafilise meetodi kaudu. Mainitud kontingentide
mentaliteedi kirjeldamine aga omakorda oleks heaks ldhtealuseks
pracguste  kiillaltki komplitseeritud integratsiooniprotsesside
tdlgendamisel.
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ESTONIANS’ ADAPTATION TO NEW CULTURE
REALITIES AFTER WORLD WAR I

Aili Aarelaid

Estonians’ adaptation to Soviet cultural reality in homeland and to
Western culture pattern in Sweden is examined in the paper. It concerns
two different models of integration into a new socio-cultural environment.
The source materials are biographical interviews in Estonia (19961998,
N73) and Stockholm (2000, N13). The characteristic of both sides is that
the respondents belong to “winners”, they have been successful in their
life after 1944, most of them are humanitarian intellectuals. Recollections
about the beginning of Soviet occupation as well as settling down boat-
refugees in Sweden in mid-forties are more vivid than about routine
everyday life in 1960—1970. It concerns the dialectic of well-known
culture mechanism “accentuation — forgetting”. Drastic moment of
change is fixed precisely, the following routine culture patterns induce
forgetting. In both cases the pace of social changes is faster than
psychological mechanisms would let, so recollections about turning
points are better marked.

According to interviews new culture contexts can be acquired in ten
years. The adoption of contextual changes is connected with broader
meaning of social events. In the case of homeland Estonians it was the
liberalization period after Stalin’s death, in the case of boat-refugees
when they acquired Swedish citizenship at the beginning of 1950-s. The
respondents living in Estonia had more artefact- centered recollections
about the events in 1940-s than Estonians living in Sweden. In the first
case it was very important to have memory about home as maintainer of
Estonian Republic time through traditions and interior. Refugees had lost
their item-centered environment, for them recollections about getting new
things and adopting new social rules were more important. In the
recollection of home Estonians the adaptation process contained everyday
white lies and deceptions, for people in Sweden it was important to
achieve a better position in the country of residence. The loss of trust or
gaining confidence in the abrupt change was talked about in Estonia. The
key concept for people in Sweden was career opportunities in new
homeland. The maintenance of mother tongue as language for commu-
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nication and education was taken for granted in Estonia. In Sweden the
subject of language was relevant, especially for those people who had
finished high school in Estonia.

Those who stayed in Estonia adopted brutal new social rules by
retaining quite safe culture attitudes and often informal set for commu-
nication. Overseas Estonians tried to adopt Swedish rules, purposeful
social activities — a large set of voluntary organizations — became the
main means of preserving identity.



TRAUMA JA MALU.
MINEVIKU ULETAMISEST REPRESSEERITUTE
KOGEMUSES

Terje Anepalo

Seal need represseeritud on tdesti niimoodi, nad on imelikud
inimesed. Ma lihtsalt kohe ei salli seda. Minul pole kiill midagi
represseeritud. ... Aga need on vdga imelikud. Nad rddgivad
oma madlestusi seal ... Noh, see suri dra ... Hahahaa — ja siis
Jjdlle naeravad niimoodi ja kGik [...] mina oleks pahane, oleks
surmani vihane, ma oleks vaenlane nende kéigiga, kes midagi
teinud on. Kui ka midagi teinud ei ole, lihtsalt selle siisteemi
vastu. Aga need on: ohohoo ja ahahaa, olime ndljas ... Vot
votavad seda niimoodi [...] Ja see ei ole mitte iiks isik vaid
paljud nendest rddgivad, ise rddgivad. [..] Mul jadb nihuke
mulje, et nad on nagu kuidagi andestand kéik, et nojah oli, olj,
nalja sai ka ja kéik ...

Meenutamine tiidab olulist kohta inimese elus, selle abil luuakse
sild mineviku ja oleviku vahel. See on tegevus, mille kédigus toode-
takse versioone toelisusest ning milles on tahtis isiklik kogemus-
tasand. Olenevalt situatsioonist tdidab meenutamine mitmesugu-
seid sotsiaalseid ja individuaalseid funktsioone, iihes ja samas
olukorras vaib ta samal ajal tdita mitmeid paralleelseid funktsioone
(Saarenheimo 1997: 22). Funktsioone saab liigitada selle jirgi, kas
neis on rohutatud psiihholoogilised (mina-kisituse, enesehinnangu
ja identiteedi tugevdamine, jatkuvustunde iilalpidamine, elukisit-
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lus), sotsiaalsed (ajaviiteline ja informatiivne roll, tihtsustunde
siilitamine) vdi eksistentsiaalsed (elatud elu tdhenduse ja vdirtuse
tunnistamine, mdodunu ja kaasaja iihtesobitamine) aspektid
(Sama: 46—47).

Meenutades tdlgendab inimene moddunud elu, tuletades meel-
de elu rikastanud kogemusi ning annab elule hetkehinnangu, seos-
tades niimoodi omavahel méddunut ja kaasaega. M66dunud koge-
muste meeldetuletamine seob meid meie varasema minaga.
Minevikumilestustel on seega oluline roll inimese identiteedi
konstrueerimisel, nad annavad olemisele tihenduse, sihi ja vaar-
tuse, kujundades indiviidi minatunnetust. Iga inimese elu pakub
mitmesuguseid kogemusi positiivse-negatiivse skaalal. Kuidas
kujundavad suhet minevikuga, sellele tagasivaatamist ldbielatud
traagilised, dngistavad kogemused?

Moodunud 20. sajand Eestimaal on pakkunud piisavalt traagi-
kat. Eestlastele paistavad eriti silma sajandi keskpaika jidinud
1940. aastad (sdda, ithiskondlikku podret saatnud vigivald: vangis-
tamised, kiiiiditamised). Alljargnevas piitian avada repressioonid
iileelanud eestlaste suhet minevikuga, kasutades allikainesena nii
suuliselt kui kirjalikult meenutatut. Vaatlen, mis iseloomustab
nende minevikukogemuste jagamist sotsiaalses suhtluses iihis-
konna ametliku “mélutuse” taustal. Samuti uurin, milline on mine-
viku digluse/ebadigluse motestamine represseeritute meenutustes.

Projekti “Malu kui kultuuritegur” raames olen teinud eluloolisi
intervjuusid represseeritutega, kus minupoolne huvi on suunatud
eelkdige nende repressioonidejirgsele elule, ehk teisisdnu vilja-
saatmiskohtadest tagasip6ordumisele jargnenud elule. Samas tingis
elulooline lahenemine terviku loomist, s.t rohkemal véi vihemal
madral ka eelnenud elust jutustamist. Artikkel tugineb kiimnele
intervjuule 1920. ja 1930. aastatel siindinud inimestega. Neist
kolm on iile elanud 1941. a juunikiiiiditamise ja seitse 1949. a
martsikiiliditamise; intervjueeritutest kuus on naised ja neli mehed.
Olen jélginud pdlvkondliku eristamise printsiipi, sest samad siind-
mused ja kogemused elatakse eri vanuses l4bi eri moodi (Passerini
1992: 11, Korkiakangas 1996: 34). Ka milestusi jaganud inimesed
ise rohutasid seda.



200 Terje Anepaio

Meil koigil on oma Siber, erinev rohuasetustes. Vanadel kodust
lahkumine, kustuv elujoud, eemal lastest, toetajatest, arsti-
abist — nii oled. Mille eest? Taiskasvanute polv. Uksikud
naised lastega. Mis saab, mis saab su lastest, kui ise murdud?
Kas jaksad? Rdige, nome surve — seegi harjumatu, raske 166,
vooras maa [...] Noortel oli kergem. Oli joudu, lihtsat fiidisilist
Jjoudu. Ehk kiill elu Iohutud, haridus katkenud, maailm ahe-
nenud — ent veel on nooruse optimismi. (KV 877: 97).

Kirjaliku allikana olen kasutanud Eesti Rahva Muuseumis repres-
sioone kisitlevatele kiisimustikele (kiisimusleht nr 200: /1941. aas-
ta kiiditamine, elu asumisel, Tartu 1998, ja kiisimusleht nr 201:
1949. aasta kuiditamine, elu asumisel, Tartu 1998) saadetud vas-
tuseid (ERM KV 867-883). Kuigi kirjapandu on paljuski kiisi-
mustiku poolt suunatud, on vastajad kohati vabanenud kiisimustiku
raamidest ja kirjutanud endale sobival viisil enese jaoks olulistest
milestustest. Uhtlasi andsid vastused informatsiooni inimestest,
kes on soostunud oma minevikukogemusi laiemalt jagama. Antud
valimis on ka intervjuusid ERM-i kiisimustikele vastanutega.

Suuliste ja kirjalike mailestuste erinevus on sageli ilmne.
Kahtlemata on suulistes meenutustes rohkem spontaansust: nad on
tavaliselt fragmentaarsemad ja episoodilisemad. Kirjalikes meenu-
tustes jargitakse temaatilisi ja kronoloogilisi raame tipsemalt.
Milestused pressitakse sageli lausetesse kokku. Nii kirjutas
1932. a siindinud naine vastuses ERM-le oma td6lesaamisest
Eestisse tagasisaabununa jargmist.

Meil siiski oli onne, sest minul oli elukutse olemas. Kdisin HM
[haridusministeeriumis] ning mind saadeti Répina rajooni, tol
ajal oli seal ka haridusosakond. Rdpina Keskkool vajas just
vene Oppekeelega klassidesse matemaatikadpetajat. (KV 869:
438).

Intervjuu kiigus sisaldasid sama naise meenutused Eestis t60le-
saamisest pikka emotsionaalset lugu, kuidas ta kdigepealt poordus
kodulinna Voru haridusosakonda, kus osakonna juhataja kohaliku
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inimesena tema kui tagasitulnud kiiiiditatu dra tundis, tema nime
kiisis ja seejdrel teatas, et VOrus Opetajaid ei vajata. Parast adra-
iitlemist sGitis jutustaja jargmisel paeval tGesti Tallinna haridus-
ministeeriumi to6voimalusi uurima. Ministeeriumis pariti, kust
todsoovija tuleb, ja vastust kuuldes oli ametnik viga iillatunud,
sest just samal pdeval oli saabunud kiri Véru haridusosakonnast,
milles teatati vene keele Opetaja vajadusest. Ministeeriumis
soovitatakse jutustajale seejdrel Répinat, kuhu ka Opetajat vaja-
takse. Nii s6idabki noor pedagoog t66d otsima Ripinasse ja sealne
haridusosakonna juhataja vétab ta té6le. Meenutus algas lausega

Vat praegu on halb rddkida, kas teate, ma ei ole isegi nende
aastate jooksul mitte kellelegi iitelnud, sest mul on lihtsalt habi
olnud.

Ja 16peb kokkuvattega

[...Jtemast hiljem oli, sai ju minule kolleeg — ma toétasin
23 aastat temaga koos dra keskkoolis, aga ma ei ole tanaseni
tihanud talle iitelda, et “Ma ju maletan sind!” Tema abikaa-
saga me oleme sobrannad ja ma kdin nende poole ka ja niiiid
on ta suur eestlane! Aga vot siis tol ajal — nded kuidas oli!

Lugu, mis kirjapandud meenutustes tdiesti puudub, tGuseb suulises
meenutuses jouliselt esile. Kuna lugu on seotud konkreetse ini-
mese, endise kolleegiga — on see (ehk) teatud enesetsensuuri
kaalutlustel muuseumi jaoks kirja panemata jietud.

Samas mdjutas ERM-i saadetud vastuste iseloomu ka kiisimus-
lehtedes esitatud kiisimuste informatiivne laad. Rohuasetuste eri-
nevust Siberi-kogemuste edastamisel kommenteeris iiks ERM-le
vastuse saatnud naine jargmiselt, 5eldes, et muuseumile kirjutades
piiiidis ta lihtsalt kiisimustele vastata. Kuid Siberist omavahel
radkides jutustab ta igasuguseid koomilisi, halenaljakaid v&i kurbi
lugusid.
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MINEVIKUMALESTUSTE JAGAMINE —
VALIV JA VALIKULINE

Inimesed on pidevas dialoogis nii oma minevikuga kui ka oma
iimbrusega, ridkides teiste isikutega oma motetest ja ideedest.
Milule tuginevat reaalsust interpreteeritakse iiha uuesti nii indi-
viduaalselt kui ka kollektiivselt. Maurice Halbwachsi milu kollek-
tiivset iseloomu rdhutava kisitluse juhtidee on, et mineviku
meeldetuletamine eeldab kommunikeerumist teistega.

Emotsionaalselt eriti negatiivselt koormatud siindmusi, mis on
kaugel igapdevaelu normaalsusest. tajutakse traumaatilisena ning
neil on afektiivne m&ju nii indiviididele kui ka kollektiividele.
Psiihholoogias taheldatakse seoses traumaga mahasurumisprotsessi
milus, s.t et teatud protsessid alateadvuses vildivad tahtlikult
traumaatilise malestuse sattumist teadvusse (Schooler, Eich 2000:
386). Traumaatilised poliitilised siindmused on harilikult alla-
surutud “vaikivad milestused”, mis vabatahtlikult unustatakse, sest
need tavaliselt l6hestavad iihiskonda. (Paez, Basabe, Gonzales
1997: 147, 149). Selliste siindmustega kaasneb tavaliselt rohkem
voi vihem tahtlikult loodud kollektiivne milukaotus e. amneesia.
Just Noukogude voim viis l4bi totalitaarset, poliitilisi eesméirke
teenivat kollektiivset unustust. Teatavasti surus see vdim ka Eestis
milestused repressioonidest aastakiimneteks avalikku unustusse.

Traumaatiliste minevikusiindmuste omaksvétmisel, nendega
toimetulemisel on keskne roll kognitiivsetel protsessidel, seda nii
intrapersonaalselt e indiviidisiseselt (m&tisklus juhtunu iile) kui ka
interpersonaalselt e indiviidide vahel (sotsiaalne jagamine). Sot-
siaalset jagamist defineeritakse iihelt poolt kui emotsionaalse
siindmuse uuesti esilekutsumist sotsiaalselt jagatud keeles ja teiselt
poolt kui kommunikatsiooniprotsessi vdi dialoogi, mille jooksul
osa isiklikust emotsionaalsest kogemusest jagatakse sotsiaalsete
partneritega (Paez, Basabe, Gonzales 1997: 155).

Kuivord ja kellega on oma minevikus ldbielatut jaganud Eesti
represseeritud ise? Eristaksin siin intiimset, oma pere ringi/tasan-
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dit; laiemat suhtlusringkonda, s.t eelkdige kolleege-tookaaslasi
ning minevikukogemusi jaganud saatusekaaslasi.

Minevik pereringis

Sarnaselt mitmetes teisteski kultuurides uuritud traagiliste koge-
muste edastamisega jargmisele generatsioonile] on ka eesti repres-
seeritud seda viltinud. Nditeks jutustas 1924. a siindinud naine, et
nad leppisid kohe abielludes mehega kokku oma minevikust
(s.t asumisest ja vangla-aastatest) radkida lastele viga vihe, pea-
aegu iildse mitte. Nad otsustasid lapsi mitte traumeerida, sest tema
enese jaoks oli Siberi-minevik viga raske peahaavaga 15ppenud
végistamiskatse pérast. Vanemad leppisid kokku, et lapsed véivad
ise otsustada ja valida oma poliitilise orientatsiooni, s.t ihinemise
oktoobrilaste, pioneeri- ja komsomoliorganisatsiooniga. Naine
mérkis, et paljudes Siberi-minevikuga peredes vanemad keelasid
lastel n-6 vastaspoolele mineku, kuid nemad pidasid digemaks nii
mitte teha. Ja kui ta hiljem, juba kooliealistele lastele, hakkas
ragkima lugusid Siberi elust, siis “arvustada seal, et nii vi naa”,
s.t hinnangute andmist ta véltis. Niisiis, oma minevikutraagikat ei
tahetud lastel kogeda lasta, lastele esitatud minevik oli selektee-
ritult faktiline, mitte hinnanguline. Kaugemale ulatuvalt eksis-
teeribki seos: kui indiviidid jagavad mineviku kollektiivseid trau-
masid rohkem, tekib hoiakute polarisatsioon iihiskonna suhtes, sest
inimesed vdivad sel juhul edastatu sobitatada piisivamalt oma
sotsiaalsesse identiteeti ning sellega tugevdada kas positiivset vdi
negatiivset hoiakut (Paez, Basabe, Gonzales 1997: 156). (Esitatud
Juhul ilmselt hoiduti kujundamast laste sotsiaalset identiteeti.)

Vastupidist mineviku edasiandmist illustreerib jirgnev katke
intervjuust:

Néiteks on seda rdhutatud holokausti iileelanud juutide puhul. Meie
naabritel soomlastel on jargmiste pdlvede ees vaikitud traumaatilistest
milestustest seoses Soome kodusdjas punaste poolel olnutega ning
N Liidu ja Soome vaheliste sddade veteranide ja evakueeritud karjalaste
sGjamalestustest. (Raninen-Siiskonen 1999: 41; Peltonen 1999: 133-135-
Peltonen 1996)
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Meie radkisime koik, absoluutselt koik ... algusest kohe peale,
nagu hakkas moistust votma [...] Mina hakkasin teda niimoodi,
temale seda asja selgitama, et vastavalt tema arule ja mjis-
tusele, tema arengule noh. Niipalju kui laps selles eas on véi-
meline moistma, siis rdagid talle nii nagu lapsele rddgitakse ja
suuremaks saab siis rddagid siigavamalt ja radgid pohjalikumalt
ja ... Tema teab minu tdpset saatust ja isa saatust, oma isa
tdhendab ja tal on kéigest selge pilt. Ja niiiid sellest on tal siis
kujunenud oma, kuidas iitelda — niisugune resiimee. (Naine,
snd 1932, Tartu).

See naine pidas oma kogetu jagamist ning (nagu sellest Idigust
jdreldub) kindla hinnangulise suuna andmist jargmisele generat-
sioonile ainuvdimalikuks. RGhutades, et teistmoodi ei ole véima-
lik, kui niipalju on seljataga, sest mineviku silumine lapse ees ei
tule péris hasti vilja. Naibki, et mineviku edasiandmise soov/soo-
vimatus ning see, mida ja kuidas edastatakse, on otseses seoses
libielatu personaalse omaksvotmise vdimega Sagedasemad on
intervjuudes siiski vastused, milles tddetakse, et jargmine pdlv
teab vanema(te) represseerimisest kui iildisest faktist, mitte aga
detailsemalt. Seda esitati seoses noorema generatsiooni huvipuu-
dusega.

No iiksikasju ei — tollepdrast noored on noored noh. Nemad
pohimdtet teavad, aga detailid — nendel noortel on tead nii
oma asi ja noh nagu eriti nagu detailid neid nagu ei huvitagi.
Lihtsalt teavad — nii see asi oli ja aksepteerivad seda, aga
rohkem ei. (Mees, snd 1933, Tallinn).

Rohkem on minevikumilestusi pereringis jagatud vanema gene-
ratsiooniga, s.t repressioonid libielanud vanemad ja lapsed
omavahel. (Laste all pean ma silmas intervjueerituid, kes on
siindinud 1920.-1930. aastatel). Sarnane kogemustaust, kuigi v3ib-
olla erinevas vormis (nt laager ja viljasaatmiskoht) soodustas ja
kergendas meenutamist ja meenutuste m3istmist. Just pere-tasandil
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labielatu jagamine on olnud viga oluline instrument aitamaks
minevikku omaks vdtta, sellega toime tulla.

Ma ei iitleks, et oleks keegi iiles votnud lausa, aga noh —
ikkagi tuli. ITkkagi tuli: noh, vat seal Siberis nii ja nii ja nii,
kasvoi, pikki arutelusid oli voibolla vihe, aga ikkagi. Aga
ildiselt nad isegi kuidagi olid vajalikud. Ma isegi leian, et et
vat inimene tahab oma elu mingil mddral métestada ja ja need
arutelud Noh, ema isa, isa vihem, aga noh ema ja dde ja,
ikkagi aeg-ajalt me arutasime ménda iiksikut seika voi seal
inimesi ja noh ikka ka selles liinis, mis me siis seal niiiid ise
valesti tegime ja mis me seal ikka Oigesti oleme teinud — ka
need asjad. (Naine snd 1932, Tallinn).

Sellistes jutuajamistes edastati vanema pdlvkonna kogetut, nende
hinnanguid, arvamusi ja suhtumisi, mis niilidseks on oma koha
leidnud laste, s.t minu intervjueeritute lugudes.

OMAD JA VOORAD — KOGEMUSTAUSTA OLULISUS

Oma minevikus kogetu avamine laiemas suhtluses oli represseeri-
tutel viga vihene. Jattes kdrvale hirmu véimalike vdimupoolsete
uute repressioonide ees ja omapoolse soovimatuse, maéras seda ka
iimbritsevate, s.t teise poole iikskdiksus ja mdistmatus. Niiteks
meenutas 1932. a siindinud naine, kuidas ta kord jutustas iihest
Siberi kolhoosipeost to6kaaslastele ning loo I6ppedes iitles iiks
nendest (temast umbes 10 a vanem): Kuule Irma, sina valeta ikka
nii, et sa ise ka usud! Kogemus, mida Irma jagada soovis, ei
leidnud talle sobivat vastuvéttu, sest poolte kogemustaust oli
erinev. Edasises intervjuus ridkis Irma, kuidas tema vestlused
teiste represseeritutega on kinnitanud temas veendumust: mine-
vikku pole métet jagada kogemuslikus méttes viljaspoolsega.

Ja ma olen seda paljudega ridkind — koik on piitidnud seda
viltida. Jah, ei taha voi tdhendab — ei ole métet, mis jaoks, ei
ole vaja. See on sinu aeg olnud, see on sinu oma asi. Seda ei
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maksa enam teistele ette nina peale hdoruda, mis mote sellel
on. (Tartu).

Labielatust vaikitakse iimbritsevate ees mitmesugustel pdhjustel.
Psiihholoog James Pennebaker viidab, et traumaatiliste siindmuste
edastamine on pirsitud, sest meenutused vdivad olla viga valusad
voi tugevdada isiku/grupi stigmaga margistamist. Aga ka seetdttu.
et trauma ldbielanud ei taha hdirida oma lihedasi, sest ollakse
teadmatuses viimaste reaktsiooni suhtes. Sageli ei suudagi lihe-
dased leida midagi positiivset, mdtestamaks jagatut. Sotsiaal-
poliitiliste siindmuste puhul vaikitakse repressioonide hirmus
(Paez, Basabe, Gonzales 1997: 161-162). Vieda Skultans, kes on
analiiiisinud latlaste eluloolisi jutustusi, mirgib mineviku jagami-
sega seoses, et kogetu (repressioonides iileelatu) eneseshoidmist
pShjendasid intervjueeritud sooviga mitte koormata iimbritsevaid.
Lapsi sddsteti eriti seetdttu, et minevikumailestused oleksid v&inud
teha raskemaks nende elamise kaasajas, tdiskasvanuid aga valti-
maks lisamast neile tidiendavat emotsionaalset pinget, kuna iimb-
ritsevatel “olid juba oma mured” (1998: 51-52).

Saatusekaaslastel, inimestel, kellega koos veedeti asumise- voi
vangla-aastaid, on eriline roll represseeritute elus ning nende
suhete loomisel ja korrastamisel minevikuga. Enamus represseeri-
tutest on sdilitanud tdnaseni lihedased kontaktid kas vdhema vdi
rohkema arvu kaaslastega. Tavaliselt on jaddud labi kdima paari-
kolme-neljakesi, eelkdige kirjavahetuse voi kiilaskdikudega, kuid
kui elama on asutud hulgakesi iiksteise ldhikonda, nagu nt Tartu
lihedal Puurmanis, siis on piisinud isegi tihedad igapdevased
kontaktid.

Saatusekaaslasi eristatakse selgelt teistest iimbritsevatest, nad
on inimestena lihedasemad ja teistest paremad. Uhe informandi
sonutsi on “sugulased ka head inimesed. aga siberlased veel pare-
mad”. Koos on labi elatud sellised kogemused nagu toidupuudus ja
nilg, olemine vodras kultuuriiimbruses, marginaali staatus vooras
keskkonnas ja sellest viljavditlemine. Neid iseloomustades rohuta-
takse. et minevikus kogetu on andnud neile omaduse, mida voiks
sonastada kui “elu piisivddrtuste parem mdistmine”. Saatuse-
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kaaslaste tihistamiseks kasutatud sona siberlane, Siberi-inimene
sisaldab iihist kogemust ja seeldbi tekkinud iihtsusetunnet (meie-
tunnet). Tarja Raninen-Siiskonen mirgib, et iimberasustatud karja-
lased méistavad sdjapdgenikuks (evakueerituks) olemist pere-
litkme v&i suguluse siinoniiiimina (1999a: 203).

Kriisisituatsioone kogenud grupi liikkmetele on oluline radki-
mine kaaskannatajatega, see aitab edasi elada, minevikust edasi
liikkuda (Raninen-Siiskonen 1999b: 41). Represseeritute omavahe-
lises suhtluses on aluseks kaasaeg ja argielu, mineviku ja Siberi
osast selles mirkis iiks intervjueeritutest “jooksvalt vdib-olla tuleb
meelde midagi”. Libielatuga seonduvalt on meenutustes esiplaanil
(kogetud) koomilised situatsioonid. Jark-jargult on kaugenetud
mineviku traagilisest kiiljest, kasutades selleks ka huumorit, isegi
absurdi. Viimane tuleb selgelt esile iihes teadlikult lavastatud
vastandstseenis. 1932. a siindinud naine raikis, kuidas nad koos
Oega korraldasid 1968. a Siberi-aegsete koolikaaslaste kokkutuleku
Oe ja tema sobranna kahetoalises korteris. Uhte tuppa kaeti tava-
line peolaud, aga teise, kuhu kokkutulijad kdigepealt juhatati,
s60gilaud Siberis: ajalehe peal leib, sool ja kartul. Jutustaja kom-
menteeris kohtumist “elludratatud” méddunuga:

“Ja vat siis nendel sai nii ponev ja niipalju naerda tolle iile, et
nde kui ruttu tahetakse dra unustada ... (Voru).

Albrecht Lehmann raégib idaaladelt iimberasustatud sakslaste elu-
lugudes olnud jutustustest iiletatud konfliktide kohta. Need on lood
kunagistest konfliktsituatsioonidest iimberasumispaikades, s.t uuel
kodumaal, mida jutustajad esitavad naljandivormis. Vastavalt sel-
lele, kuidas kogemusest jagu saadakse, see l4bi to6tatakse, muutub
ka zanr (1989: 189).

Meenutatud minevik on tavaliselt nii individuaalne kui ka
kollektiivne, s.t me vajame teiste inimeste milestusi nii enese
mélestuste kinnitamiseks kui ka nende kestmiseks. Eriti lihimine-
viku Ghiskondliku liberaliseerumise ja vabanemise ning murran-
guga seoses on represseeritud korraldanud omavahelisi suuremaid
kokkutulekuid (nt Siberis ihes kiilas koos elanud kiiiditatud).
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Sellistel koosolemistel konstrueeritakse iihiselt minevikku, toimub
milestuste jagamine.

Me alati istume koos, siis meenutame — oi lobusaid lugusid on!
Ega meil palju niisugust kurba polegi meenutada, see ei piisigi
nagu meeles. Aga ikka I6bus lugu meelde — sealt saab ka seda
teada, mille ise oled dra unustanud. (Naine, snd 1932, Tartu).

Ka intervjuudes edastati mulle jagatud milestusi, s.t rasgiti lugu-
sid, mida oli kuuldud kokkutulekutel.

OIGLUS JA EBAOIGLUS — MINEVIK TANAPAEVAS

Milestused on muutuvad, sest uued siindmused, uued kogemused
reageerivad senitalletatuga, asendades seniseid ja kaotades (mingi)
osa nendest ning reinterpreteerides teist osa, viljendamaks uusi
hinnanguid. (Raninen-Siiskonen 1999b: 40). On loomulik, et kdik
meie elus kogetu mdjutab alati meie mailestusi, samuti aeg/mo-
ment, mil me meenutame. Minevikus kogetut meelde tuletades me
reinterpreteerime seda oma jargnevate kogemuste ja praeguse
vajaduse taustal.

Represseeritute praegustes meenutustes tuleb esile digluse ja
ebadiglusega seonduv, sest see on seotud rehabiliteerimise ja
tagastamisega. Nende isiklikes nigemustes, s.t. intervjuudes on
vastavad hinnangud, arvamused viga mitmekesised, erinedes iihis-
kondliku diskursuse vordlemisi iihesest, fikseeritud seisukohast.

Kogetud ebadigluse tunnistamine véimu poolt, s.t siili véimu-
poolne mahavdtmine ja Gigluse taastamine on olnud olulisem
represseeritute vanemale pdlvkonnale. Nad tajusid end siiii kand-
jana, kuigi ebadiglaselt, kuid siiski siiii kandjana, sest neile (eriti
meestele) oli vdimu poolt esitatud konkreetne siiiidistus. Niiteks
meenutas iihe intervjueeritud mehe abikaasa, kuidas tema dmmal
oli korge vanaduseni hinge peal siiiidi jadmine (“sina oled natsliku
organisatsiooni lilkkme perekonna liige”) véimude ees. Ta piiiidis
Eestisse tagasitulnuna veel vene ajal Tallinna vastava kirja esita-
misega seda muuta, kuid sai draiitleva vastuse. Vestluses mehega,
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kes 1960. aastatel prokuratuuris tootades piiiidis oma dia palvel
saavutada ta Gigeksmdoistmist, rdhutas vestluskaaslane, et di ei loot-
nud kaotatud talu, s.t kodumaja tagasi saada, vaid soovis eneselt
ebadiglast siiiid dra votta.

Minu poolt intervjueeritute, s.t noorema pdélvkonna hulgas ei
tunnetata siiiitu olemise vajadust nii teravalt. Niib, et siiiitu ole-
mine / siilituks tunnistamine pole neile samavord oluline. Nad ilm-
selt ei taju end siiiiga vahetult seotud olevat, nagu see oli eelkdige
vanemal generatsioonil. Juba ndukogudeaegse amnestiaga, s.t pi-
rast otseste repressioonide 16ppu, tuli neile, viljasaatmisel noo-
ruki- voi lapseeas olnutele teadmine, et nad “on lihtsalt vane-
ma(te)ga kaasas olnud”. Sellest rddkides réhutas 1932. a siindinud
naine enese siseveendumust oma siiiituses, millest talle piisab, sest
“ega too kiri mulle midagi ei anna”. Rehabiliteerimist, s.t siiii
dravotmist Eesti riigi poolt peetakse isegi mdttetuks ja koguni
solvavaks, sest siiiidi oldi ju teise riigi ees.

No need rehabilitatsioonid me saime muidugi kohe kitte. |...]
No vat niiiid ongi. No vat minu arust, rehabiliteerimine — ma
ei ole ju, mis mind rehabiliteerida, ma ei ole ju teinud midagi.
Vat ma olen isegi nagu natukene solvunud véi — mis mind
rehabiliteerida, mille eest? Et ma olen, kas niiiid rehabiliteeriti
siis seesamune, et ma olen Noukogude Liidu vastane olnud, et
voeti mult see stidistus dra. Olen jah vastane olnud, olen edasi
vastane. A mis tdhendab see rehabiliteerimine siis, mis on
rehabiliteerimine — oiguste taastamine. Missugused odigused,
missugused minu oigused on siis nuid taastatud rohkem kui
monel teisel Eesti kodanikul. Voi siitidistus mult esitatud — ma
kannan uhkusega seda siidistust! Ma ei vaja seda rehabili-
tatsiooni. Pigem ma tunnen, pigem ma tunnen — rohkem
solvatuna ... (Naine, snd 1932, Tallinn).

Enese Gigeks tunnistamise vajadus on muutunud viimase kiimne
aasta jooksul. Leitakse, et tinapdeva iihiskonnas ei ole sellel tiht-
sust. 1923.a. siindinud naine, kes 1990. aastate alguses kirjutas
rehabiliteerimistaotluse, leidis, et tol ajal oli see loomulik, kuid

27
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niilid tundub niisuguste paberite kirjutamine talle “nii vdoras ja
voorik kohe”. Ise pohjendas ta seda enese eemalejadmistundega
koigest, lisades “Aitab kah vanainimesele!” (Tartu).

Varade tagastamine — kunagi kaotatu materiaalne hiivitamine,
mis peaks olema Gigluse materiaalne taaskehtestamine — on
tekitanud erinevaid tundeid ja kiitumisviise. Nii tunnistas 1932. a
siindinud naine, et kdige kompensatsioonidega seonduvaga tegeles
tema vend.

Mina ei oleks iialgi seda teinud. Minu pdrast oleks see voinud
jadda koik olemata. [...] mul tekib mingi torge. ... Ma ei taha
niisukesi asju, kus ma pean téestama seda, mida ei peaks iildse
olemas olema [...] Miks ma pean seda téestama. (Tartu).

Tema jaoks on tagastamisprotsess valuline, sest dratab traagilise
mineviku ja seetdttu ei ole ta ise tahtnud ega suutnud otseselt
selles osaleda. Tagastamisprotsessi vastu ollakse isikliku tunde-
tasandi, sisemise tasakaalu I6hkumise pérast, kuid seda peetakse
mittevajalikuks ka ihiskondlikust vaatenurgast — iihiskonna kui
terviku rahurikkujana. 1924. a siindinud naine, kelle kodukoht
kolhooside iihendamise kéigus kadus ja hiljem vdssakasvanud
ddremaaks muutus, arvas, et kompensatsioonideks makstavat raha
oleks tulnud hoopis “riigi kindlustamiseks ja riigi elu eden-
damiseks” kasutada “ja palju pahandusi oleks &ra jaanud” (Parnu).

Meenutustes omandi restitutsioonist ilmneb, milline suhe on
loodud kaotatud omandiga, mida see tihendab vai siimboliseerib.
Jirgnev tsitaat niitab, et vaatamata vahepealsel ajal juhtunule on
omandi tagasisaamine oluline, sest seda ei loeta kuuluvaks iiksnes
saajale, selles kehastub mitme pdlvkonna omand, tegemist on
siimbolvéirtuse, mitte ainult konkreetse materiaalse vara tagasi-
saamisega.

Tema, tema [jutustaja ema) rddkis seda siidameverega, tema
jaoks oli ddretult tdhtis, et iikskdik kes meie suguvdsast sinna
Icheks ja noh, ikka midagi noh, et tema luges seda sugupdlvede
t60d ja vaeva ja seda metsikut t66d, mis seal on noh mitu pélve
ndinud. Tema luges seda. Ja tema jaoks see oli tdesti noh
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niivord oluline, et tema vdiksest pensionist pani kérvale raha,
et noh, noh — talu heaks. (Naine, snd 1932, Tallinn).

Uhe osa represseeritute meenutused sisaldavad tagastamisega
seonduvat tuntavalt nostalgilist emotsiooni. Nostalgia on eriline
meenutamisele tooni andev tunne, mis tdhendab milestustele
kurvameelse igatsuse vdi eriastmeliste heameele ja mineviku nauti-
mise vérvingu andmist. Nostalgilist tooni kandvale meenutusele
liitub alati minevikust ilmajadmise tunne ja teisalt igatsus naasta
sinna minevikku vGi saada see tagasi (Korkiakangas 1999: 171-
172). Bruce Rossi iseloomustuses on nostalgilise mélestuse feine
miski, mis on kadumas, kadunud, kaotatud, mille meenutamisega
liitub loobumist ja kurbust ning mis muutub nostalgiliseks osaliselt
ka unustamise kaudu (tsit Korkiakangas 1996: 37-38). Nostalgia
abil leevendatakse mineviku ja kaasaja vastuolu. Minu inter-
vjuudes 15id kaks naist tagastamise iile métiskledes oma kodust
radkides selle tunde. Mdlemal juhul ei padsenud perekond parast
repressioone enam koju tagasi ning kolhooside ajal havisid
molema talu hooned. Uhel juhul piiiidsid vanemad korduvalt
kodutallu elama asuda ja tiitar abistas neid palvete ja taotluste
tegemisel, teises loos kodutallu asuda ei piiiitud, kuid ema eest-
vottel kédidi vahemalt korra aastas kodukohas. Tiitar iseloomustas
neid retki:

Ja siis me kdisime meenutamas, et vat sealt ldks nii ja seal oli
see majakene ja seal oli see hoonekene ja siit liks tee. (snd
1932, Tartu).

Nostalgia kohta on rohutatud, et see voib olla kultuuriliselt voi
sotsiaalselt Opitud, nditeks inimeste (pereliikmed, saatusekaas-
lased) voi esemete (fotod, paevikud) abil (Korkiakangas 1996: 38).
Molemal juhul ei kajastu nostalgiatunne ainult oma elukogemuse
kaudu, vaid vanemad on paljuski loonud lastele siigava “kadunud
kalli kodu” emotsiooni. Uks nendest naistest nimetas kdiki hilise-
maid elukohti “4raolemise paigad ajalikud”. Malemast loost sel-
gus, et lahkuti (1940. aastate siindmuste ja olude kiigus) rikutud
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vdi 16hutud kodust, kuid meenutustes oli vélja 1digatud seda taba-
nud segaduse, purustuse aeg; valitsev oli rahulik, enne pddrdelisi
aegu eksisteerinud kodu.

LOPETUSEKS

Ajaline distants vdib muuta milestusi, neis sisalduvaid kirjeldusi
ja hinnanguid. Mo66dunud aastakiimnetel toimunud mineviku
jagamine ning iiletamine on mdjutanud represseeritute lugusid
minevikus kogetust. See ilmneb mitte iiksnes indiviidi, vaid ka
tihiskondlikul tasandil, kus praegused mailestused repressioonidest
on esitatud paratamatult eelkdige noorema pdlvkonna silmade labi.
Just mitmete represseeritute endi arvamused on oluliselt muu-
tunud, erinedes tuntavalt praegu iihiskonnas valitsevaks kujun-
datud seisukohtadest. 1941. a 14-aastase noorukina kiiiiditatud
mees on oma Siberi-katsumuse asetanud jirgnenud sdja-aastate
taustale, mis temaealised eesti poisid kas Saksa v3i Noukogude
relvajoududes sdjakeerisesse viis.

... Ma olen enda seisukohalt seda asja arutanud. Kas mul
ldkski koige halvemini? Minu aastakdik (snd 1927) oleks iiks-
koik kumma voorvoimu mobilisatsiooni alla kuulunud. Saks-
lased oleks mu lennuvde abiteenistusse vdrvanud, noukogu-
lased kindlasti Kuramaale kupatanud. Ellujicdmise voimalused
olid Siberis siiski tublisti suuremad. [...] Sain juba 14-aastaselt
iseseisvaks ja saadud elukogemus on mulle igati kasuks tulnud.
(KV 869: 86).
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TRAUMA AND MEMORY: REPRESSED ESTONIANS
COPING WITH PAST

Terje Anepalo

Memories of past are an important factor in shaping the identities of
people. They provide a meaning to existence and thus shape individual
perception of the self. How do personal tragedies experienced shape the
relationship with the past? The paper focuses on the relationship with the
past of Estonians subjected to the repressions (deportations) of 1941 and
1949. Oral (biographical) interviews and written memoirs have been used
as source material.

Traumatic political events have given rise to “silent memories” which
are usually repressed. Such events are typically associated with collective
amnesia which to a greater or lesser extent is deliberate. In acceptance of
and coping with traumatic experience the central role is played by
interpersonal (social sharing) and intrapersonal (rumination) cognitive
processes.

What characterises the sharing of past experience of repressed
Estonians in social interaction on the background of the officially
practised social “amnesia”?

Similarly to relaying of tragic experience to the next generation
investigated in other cultures, Estonians have avoided such transmission.
It was frequently found that the next generation was aware of repressing
of their parent(s) as a general fact and not in detail. Children were spared
first and foremost because the memories might have caused them diffi-
culty in their everyday lives. Mutual sharing of memories was more
frequent among parents and children who had both been repressed. The
compatible background of experience in those cases facilitated
reminiscing and interpretation of memories.

Only extremely rarely did the repressed people reveal their past
experience in wider communicative contexts. In addition to fear of
possible new repressions by the authorities and personal reluctance, this
attitude was entrenched by indifference and lack of understanding of
others. A different experiential background precluded adequate reception
of what such people might have wished to share.
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Peers in ill fate had a special significance in the lives of the repressed
people and in how these people established connections with the past.
Peers were clearly and positively distinguished from others on the basis of
common past and the resulting perception of shared identity. Interaction
was conducted proceeding from the current moment of time and comical
situations tended to dominate the recounting of experience. The tragic
facets of the past were thus gradually shifted out of focus.

Another issue discussed in the paper is rationalisation of past jus-
tice/injustice in the memories of the repressed people and the impact on it
of rehabilitation and restitution of property carried out by the government
of the Republic of Estonia. It appears that acknowledgement by the
authorities of the injustice inflicted was more significant for the older
generation. The younger interviewees did not regard themselves as
connected to any “guilt” (at the time they were children or youngsters) and
consequently did not seem to be sharply aware of the need to be “not
guilty”. The need for rehabilitation has undergone changes even during
the last decade and in the modern society it is no longer regarded to be of
major importance. Restitution as material re-establishment of justice has
caused different feelings and behavioural patterns in the repressed people.
Restitution was opposed for considerations associated with the need to
retain inner emotional balance, it was also considered to be an intruder in
the peace of society as a whole. Reminiscences about restitution of
property revealed the relationships with the lost property, its meaning and
symbolic value. With respect to restitution memories of part of the
repressed people contained a markedly nostalgic yearning for the “sweet
home” that had been lost.

The intermediate decades have influenced the stories about the past.
This is evident not only at personal, but also social level where memories
of repressions are inevitably mostly presented through vision of the
younger generation.



SUNDMUS ERI ALLIKATE VALGUSES
(KUUDITATUTE NAITE VARAL)

Aigi Rahi

Parimust kui ajalooallikat seostatakse tavaarusaamas -eelkdige
etnoloogide ja folkloristide t66de-tegemistega. Paraku selgub, et
sellel voib olla tdhtis roll ka lahiajaloo uurimisel. Massirepres-
sioonide ajaloo uurimine pakub viga hea véimaluse parimusel
pohineva ajaloolise tde hindamiseks.

Massirepressioonide temaatika kuulub nende hulka, millest
ndukogude ajal pidi pikalt vaikima. Seetdttu oli vastava teema
uurimine ja juurdepdds arhiivimaterjalidele praktiliselt voimatu.
Kiitiditamise kui sdjalise operatsiooni allikad olid salajased. Paljud
rangelt salajased korralduslikud instruktsioonid tuli dokumendi
saajal mone aja moodudes saatjale tagastada, enamasti kiimne
péeva jooksul. Seega tuleb nende siindmuste rekonstrueerijal labida
rohket aega noudev tooetapp, kus sadade siilikute labitootamisel
tekib enamasti mosaiik, mille killud alles erinevate allikate ana-
liiiisi kaudu omandavad konkreetsema sisu.

Rahva milus on aga kiiliditamistest kindel jilg. 1980. aastate
teisel poolel pdidses nimetatud teema viimaks eesti ajakirjandusse ja
oli kesksel kohal tollases iihiskondlikus elus. Et arhiivimaterjalid
olid eri aegadel hidvitatud, Venemaale viidud v6i sisaldus teave
vaid iiksikute kildudena kolmandajirgulistes allikates, tugines
Noéukogude massirepressioonide uurimine selle esimesel perioodil
eelkdige pdrimusele. See ajajark meie ajaloost, mis oli allutatud
unustamisele, lahvatas iihtdkki esiplaanile kogu rahva ajaloolises

milus.
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Léddnde paddsenud, kel puudus juurdepids algallikatele, iiritasid
mdlu pohjal taastada mitte ainult siindmusi, vaid kokku panna ka
okupatsiooniohvrite nimekirju. 1968. a avaldati Saksamaal ilmuvas
eestikeelses ajalehes Voitleja Aleks Kurgveli iileskutse “Langenud
voitlejate auraamatu” koostamiseks. Aastatega kogunes sellesse
nimekirja ca 15 000 isikut. Nende seas olid rindel langenud, Nou-
kogude voimu poolt mdrvatud, laagrites surnud, kiiliditatud,
arreteeritud, Eestist pogenemise kdigus hukkunud voi teadmata
kadunuks jddnud. Sellest osa, kommunismivastases voitluses huk-
kunud 6666 isiku andmed publitseeriti 1998. a Eestis raamatus
“Pro Patria” (Kurgvel 1969-1983; Kurgvel, Lindmie 1998).

1990. aastatel avanes ajaloolastele tasahilju juurdepdis suletud
allikatele. Ometi kulus veel aastaid, enne kui hakkasid ilmuma
asjakohased teaduslikud kisitlused. Esilekerkinud kiisimusi oli
palju, neile vastajaid napib tdnini. Sihikindlalt hdvitatud mater-
jalides leidunud teave on dnnestunud siiski kildhaaval taastada.

Alljargnevalt piitiangi vorrelda, mille poolest erineb péarimusel
pohinev ajalooline tdde dokumentides kajastatust. On iisna loo-
mulik, et neis milule toetuvates, Ladnes koostatud nimekirjades oli
rohkesti vigu, kuid samas oli see tollal ainus vdimalus nende
nimede jaddvustamiseks.

NIMEKIRJAD JA MALESTUSED

Viga suured erinevused esinesid kiitiditatute arvus. 1949. aasta
kiiiiditatute koguarv koikus erinevates kisitlustes 20 000st
100 000ni. Vilis-Eesti uurijatel olid kasutada kaudsed andmed ja
nad pidasid tdendoliseks arvu 60 000. H. Ligi ja E. Laasi poolt
arhiiviandmetest ammutatud arvu 20 702 peeti vahendatuks. (Ligi
1988, 1989ab; Laasi 1987, 1989ab). Andres Tarand heitis ajaloo-
lastele ette oskamatust ja ebaprofessionaalsust (Tarand 1989). Teda
ja paljusid teisi takistasid nii vdikest arvu uskumast isiklikud
milestused: pealtndgijad olid loendanud vaguneid, milestustes aga
kordus ikka ja jédlle motiiv vagunites valitsenud tohutust ruumi-
puudusest. Alles kiilmme aastat hiljem, tuginedes pdhjalikult labi-
tootatud ja niilidseks ka suures osas publitseeritud kiiiiditatute
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nimekirjadele, selgub, et tollaste paevade hirmutekitavad kogemu-
sed ei andnud teed objektiivsele hinnangule (Rahi 1998: 62-64).'

Usna mitmele 1980. aastate 16pu ja 1990. aastate alguse esma-
viljaannetele, milles on kasutatud rohkesti milestusi, on neis esine-
vate vigade tottu hiljem osaks langenud palju etteheiteid. See
paneb ajaloolased milestustega iisna ettevaatlikult iimber kiima.
Tasi, et tegemist on vidga vddrtusliku allikaliigiga, ei eita sealjuures
keegi.

MALUPILT VERSUS ARHIIVIALLIKAS

Kiiiiditamine oli vapustus, mis so66bis kauaks ohvrite millu. Selle
siindmuse vahetute tunnistajate talletatud informatsiooni viirtus on
ajaloolase jaoks aga viga eripalgeline.

Nii voib esitatud kiisimusele jargneda konkreetse vastuse ase-
mel sootuks vaidlus stiilis “selle kohta olen ma kuulnud midagi
sellist” voi “meie kandis oli kdik hoopis teisiti”. Mdned neist on
eriti kategoorilised.

See vdide, et kiiiiditati umbes nii, et keda kdtte saadi, viidi dra
Jja kui puudu tuli, voeti “keegi” juurde, ei pea paika. Iga pere-
konna kohta oli koostatud kirjalik dokument mdrtsi alguses ja
kui kedagi ei saadud kiitte, siis koostati aruanne, mis pohjusel
jdi see ja see dra viimata. (A. Tompsoni ankeet)®.

Tdpsustuseks peab iitlema, et vastav puudu olev dokument vaidi
vormistada ka veel enne eSeloni viljumist, kuid kiiiiditamise
korraldusliku poolega sai 1949 mirtsis kursis olla vaid vdga kindel
ringkond, kelle hulka kiiliditatud kiill ei kuulunud (v.a viga
aarmuslikel puhkudel).

' Mis puutub vagunite iilekoormatusse, siis olid viimased Eestist vilju-
vad edelonid tdepoolest vdga iilekoormatud, erinevalt esimestest. E3elo-
nide 16pus oli aga ridamisi tiihju vaguneid, mdnesse neisse olid paigutatud
kiitiditatute asjad, millest paljud hiljem ilma jaid.

2 Kasutatud ankeetide materjalid artikli autori valduses.
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Paraku ongi aeg nende siindmuste kirjeldamisega nii kaugel, et
ehedat malestust jagub juba harva. Paljud siindmuste kaasaegsed
on surnud voi liiga noored, et seda aega miletada. Paremateks
korrespondentideks on osutunud naised, kellel olid tollal viikesed
lapsed, ja mehed vanuses 1636 aastat.

Oma senises uurimistoos olen kasutanud nii kiiiiditatute kui
sellest padsenute anketeerimist ja intervjueerimist. Vorreldes elu-
lugude uurijatega, kes hindavad esitatud lugu kui tervikut, soosides
autoripoolset teemade, rubriikide valikut, eelistab ajaloolane pigem
kiisimustikku ning iiritab suunata vastajat abistavate ning fakti-
kesksete parimistega. Paljud vastajad tahaks vestlusel isevoolu teed
minna lasta ning seda suunamata eelistataks radkida sootuks mil-
lestki muust. Samas on palju seiku, millele vastajad ise iildse tihele-
panu ei pooraks, kui just ei kiisitaks. Ka kiisimustiku koostaja ei
pruugi poorata alati tihelepanu faktidele, mis omandavad kindlama
tahenduse alles teema pohjalikuma uurimise kdigus. Ja siis voib olla
abi ka esmapilgul kaudsetena tunduvatest kirjeldustest.

Esitan moned néited, kuidas iseloomustavad sama siindmust eri
allikad, olgu nendeks siis suuline ja kirjalik voi kaks ja enam
suulist/kirjalikku allikat. 1996. aastal korraldasin 1949. a Tartumaa
kiiiiditamisnimekirjades olnud isikute ankeetkiisitluse, millele vas-
tas iile 300 inimese, tdnaseks on nende arv ca 400.

1949. a martsis padses kiiliditamisest ligi kolmandik nime-
kirjadesse kantutest. Seetottu kiisitlesin ka padsenuid, selgitamaks,
mil moel padasemine voimalikuks osutus, millised olid operatsiooni
labiviimise norgad kiiljed. Korvuti biirokraatia napuvigadega oli
heasoovlikke hoiatajaid ja ka lihtsalt 6nnelikke juhuseid. Samas on
tegu iisna delikaatse ainesega. On tdsiasi, et kui iiks pere nime-
kirjast kustutatigi, lisati nende asemele juba jargmine. Igaiiks
kasutas ju voimalust enese v6i oma ldhedaste paastmiseks.

Kiitiditamisest sain teada pdrast lounat, pdeval, mille d6sel
algas viimine. Pdrnust helistas Aino ja kiisis, kas ma &htul
siinnipdevale ldhen. Utles, et oodatakse kogu peret ja luges
ette, kes veel kiilast kutsutud on. No siis oli asi selge (S. Péhako
ankeet), [kes kuulusid viljasaadetavate sekka. Noor vallaamet-
nik lippas pimeduse varjus kiilarahvast hoiatama.]
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1996. aastal otsis mind iiles iiks mees, kes eelistas ankeedile vasta-
mise asemel vestlust ja radkis loo, kuidas teda 1949 mirtsipéevil
oli hoiatatud ning kuidas ta end kiiliditajate eest varjas. Samas ei
pddsenud draviimisest tema seitsmendat kuud rase naine, kellega
naise ema vabatahtlikult kaasa laks, sest ei sdandanud tiitart iiksi
jatta. Mees tulnud mdni pédev hiljem redust vilja ja ldinud Tartu
“halli majja” (julgeolekusse) ning palunud end naisele jirele saata.
Mitmekordsetest palvetest hoolimata ei lubanud véimud tal Sibe-
risse soita. Antud juhtumi puhul piilidis mees oma tegu vabandada.
Loo teine osapool oli teisel arvamusel. Mees jdi Eestisse, kus ta 151
mone aasta pdrast uue pere. Paraku ei tea ma ka rohkem juhtumeid,
kus kedagi oleks takistatud perele jirgnemast. Enamik niiteid on
sellised, kus osa pereliikmete draviimise korral jirgnesid neile
teisedki. Juhtus sedagi, et aastaid hiljem Siberisse omakseid vaa-
tama soitnu voidi mddramata ajaks sinna jitta.

Instruktsiooni kohaselt voidi vdljasaatmata jdtta raskesti haiged
ja viimast kuud rasedad. Teame ka seda, et sellest ettekirjutusest ei
peetud koikjal kinni. Eraldi ndudena ei tohtinud vilja saata neid,
kelle lihedane pereliige oli teeninud Punaarmees, kuid ega seegi
tegelikkuses pédstnud.

Segadust tekitas see, et vend oli olnud Punaarmees. Nouti tema
dokumente selle kohta, aga ma ei leidnud neid kusagilt.
(I. Paunmaa ankeet).

Seega oli seadus iiks ja praktika teine asi. Mailestuskillud juhivad
uurija tdhelepanu seikadele, millest siiski ei piisa nende kinnita-
miseks ega limberliikkamiseks. Vajaliku kinnituse leiame doku-
mentidest. Ja kindlasti ei ole vdimalik vaid milule tuginedes taas-
tada vdga mitmeid tahke, sh seadusandlikku poolt. On kiill kir-
jeldusi, kuidas voimud iihes vai teises kohas niiteks kiitiditamisel
ja hiljem asumisel olleski talitasid, kuid konkreetseks vastuseks
vajame ka vastavasisulisi ettekirjutusi ning otsuseid.

Suuri erinevusi on kiiliditamise kdigu kirjeldamisel. Milestustes
valitseb teadmine, et kaasa vois votta vidhe kraami. Kus ainult
riided, kus antud siiski 3 tundi asjade kokkupanemiseks ja lubatud
iga inimese kohta 50 kilo pagasit. Kiilditajatele antud instrukt-
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sioon’ lubas iga perekonna kohta kaasa vdtta 1500 kg toitu ja
kraami (Sabbo 1996: 845).

Kummal allikal on Gigus? Asja ldhemal uurimisel selgub, et
valitseski variantide paljusus ja kaasavdetava pagasi suurus ulatus
16 kilost 2 tonnini, kusjuures takistuseks vdis saada nii transpordi
korraldamatus, kiitiditajate hirm ja ebakindlus kui ka vallandunud
paanika.

Kiisimusele, kas rongist moni inimene ka pdgenema sai, on
vastatud, et ei olnud rongis mingeid iileloendusi ega pogenemis-
katseid. Pogenemistest kuulda ei olnud. Kuhu seal minna! Radgiti,
et esimesi pogenikke oli juba Ristil olnud ja ka tee peal Venemaal
oli veel pogenikke. Muidugi loeti meid tdpselt iile, iilelugemisi tehti
iga pdev, vahest mitu korda pdevas, ka tervise kohta pdriti iga
kord. Arst kdiis kiill igal hommikul vagunis tervise kohta kiisimas ja
Jjagas ka mingeid tablette soovijatele.

Aruannetest NSVL siseministrile loeme, et kiiiiditatute iileloen-
damine teeloleku ajal kuulus saatjate igapdevakohustuste hulka.
Eselonides oli Moskvast saabunud meditsiinipersonal. Arstide hin-
nangul oli ravimitega varustamisel suuri puudusi, osas eSelonides
polnud iildse ravimeid (Sabbo 1996: 849, 876).

Omaette probleemiks jddb objektiivse hinnangu andmine kogu
kiiiiditamise viltel toimunud pdgenemistele. Praktiliselt koik kiiii-
ditatud miletavad, et midagi niisugust juhtus. Eks need lood levisid
suust suhu ja moondusid seelébi tihtilugu tundmatuseni. Nii mdnigi
paarikuine pdgenemiskatse on osutunud aruannete pdhjal paari-
pdevaseks. Samas, teades, et kui mdni asumisele saadetu pdgenema
paises, jargnes ka jarelevaatajate karistamine, on pdhjust arvata, et
koik juhtumid ei ole aruannetesse joudnudki. Aruandest aruandesse
kdib 14bi arve, kui palju pdgenikke on jitkuvalt jooksus, keda pole
onnestunud tabada. Eestlasi on neis nimekirjades vordlemisi harva
(Vene Foderatsiooni Riiklik Arhiiv. F. 9479. N. 1. S. 455).

Teame, et arvestatav osa Siberisse kiiliditatutest on seal arre-
teeritud ning seejérel vanglasse saadetud. Ka vangistamiste sage-

3 NSVL siseministri 12. mértsi 1949. a kaskkiri nr. 00225 Kulakute Ja

nende perekondade, bandiitide ja natsionalistide perekondade viiljasaat-
mise kohta Leedu, Liti ja Eesti territooriumilt.
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dus on jdtkuvalt vaieldav. Enamasti jaavad ka vangistamiste pohju-
sed ebamiiraseks, sest neid on interpreteeritud mitmeti. Tuli ette
juhtumeid, kus inimesi vangistati ndukogudevastase tegevuse
paragrahvide alusel (lauldi eesti laule, radgiti jutte, mida tolgendati
ndukogudevastase propagandana). Need motiivid korduvad nii
siindmuste tunnistajate kui ka lihtsalt neist kuulnute mailestustes.

Seevastu varastamisega seotud vangistamistest ei soovita eriti
radkida (ehkki asja lihemal uurimisel selgub, et inimese vangi
panemise aluseks oli just nimelt selline juhtum). Uldkehtiv moraal
peab varastamist paheks ja ega neist taheta ka rddkida. Maist-
miseks tuleb arvestada olusid, kuhu need inimesed olid sattunud.
Varastatud toidust sdltus inimese enda vdi tema perekonna ellu-
jadmine. Vargus voimaldas édra elada. Kas inimesi, kellelt riik oli
praktiliselt kdik neile kuuluva enesele votnud, saab iildse riigi ja
kolhoosi tagant varastamise eest hukka moista? Siberis oli eestlaste
iileiildine suhtumine ndppamisse muutunud ja seda seostati miles-
tustes teoorjuse ajaga.

Eraldi tahan réhutada, et vahel on milestustes kirjeldatud intsi-
dente, millele vaevalt mujalt kinnitust leida dnnestub. Uks sellistest
juhtus hiidlaste eSeloni transportimisel mandrile:

O6 hakul joudsime Jaagarahule. Seal meid laaditi laeva
“Lddnemaa”. Korval oli ka teine laev, vist “Visera”, selle par-
dal mdrkasin jargmisel pdeval oma koolivenda. Laeva laaditi
paar pdeva, vedu oli ju kauge ja transport vdeti. Laevad lah-
kusid sadamast iiksteise jdrel, meie “Lddnemaa” ldks teisena.
Saatjaks oli séjaviekaater. Soitsime suure tiiruga iimber Hiiu-
maa mooda Ladnemerd. Kusagilt oli aga lahti péidsenud mere-
miin ja see ulpis nagu sarviline saatan seal laineteharjal, pea-
legi iisna dhvardavalt meie suunas. Eelmiselt laevalt anti mdrku
semaforilippude abil ja nii saadi ikka mooda laveerida sellest
timmargusest ja sarvilisest surmast. Kui ta oli meie seljataha
ohutusse kaugusse jddnud, hakkasid kaatrimehed teda kergetest
suurtiikkidest tulistama. Kiillap vist tahtsid pihta saada ja upu-
tada. Arvatavasti see asi nii loppeski. Jille pidime tinama
Punavdge, kes meie elu pddstis. (U. Suurtee ankeet).
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Siseministeeriumi t66tajad, kes transpordi eest vastutama pidid,
sellest ei rddgi. Seevastu julgeoleku aruannetest on nimetatud seik
dramdrkimist leidnud, mis kinnitab veel kord, et t66s tuleb kasu-
tada koigi tasandite materjale saavutamaks analiiiisiks vajalikku
baasi (Pool 1992).

MILLEST SOLTUB MALUPILT?

Enamus elulugude kirjutajaid on tundnud soovi end kirjutamise
kaudu viljendada. Inimesi intervjueerides on minul tulnud vahel
olla ka halb inimene. Mitmed milestused teevad valu, mispeale
olen saanud vastuseks: dra parem torgi. Inimesele on siiski antud
hea omadus, mdne aja (mis igaiihe puhul on individuaalne) mé6-
dudes halb unustada. Ja kuigi mitmed vastajad on kiillalt jdigaks
muutunud, on enamusega meie vestlus siiski hasti sujunud.

Uheks olulisemaks mdjuriks, mis mddrab milestuste iseloomu,
on osutunud jutustaja vanus siindmuste toimumise hetkel. Eri
polvkondadesse kuuluvad inimesed voivad iihest ja samast siind-
musest esitada kvalitatiivselt erisuguse iilevaate. Viikeste lastena
kiiiiditatud teavad, et kiiliditamine ise oli mingi painava unendo
sarnast. Konkreetseid fakte nad ei mileta ega saagi seda teha.
Paremal juhul on nad kaudseks infoallikaks, edastades vanematelt
ja teistelt saatusekaaslastelt kuuldut. Sagedamini jutustavad nad
edasi raamatust, ajalehest vGi ka oma pere toimikust loetut. Seega
on tegu juba sekundaarse miluga.

Tuleb tddeda, et milestuste pdhjal saadud iildpilt asumisel
viibitud aastatest ei ole eriti rusuv. Usna meelsasti raigitakse sdp-
radest, koerustest, meeldivatest seiklustest. Kuni 10-aastaselt kiiii-
ditatute jutust leiame solvumist ja etteheiteid hoopis seoses Ees-
tisse naasmise meenutamisega. Kodumaa ei hinnanud oma koju
tagasi saabunuid, neil oli raskusi keelega. SGbrad olid pahatihti
seal, mitte siin. 14—15-aastaselt kiiiiditatute milestustesse mahuvad
esimene armastus ja palju muud ilusat. Kdige masendavam on
kuulda v&i lugeda kiipses t66inimese eas #raviidud perekonna-
inimeste milestusi — just nemad olid silmitsi vigivallaga, mis
purustas kogu nende senise maailma.
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Ka tollaste tiiskasvanute miletamine on mitmesugune. Moned
olid niivdrd vapustatud ja Sokis, et ei mileta suurt midagi. Suur osa
kirjeldab siindmusi kiretult, otsekui pealtvaataja silmade labi
nihtuna. Samas on ka viga emotsionaalseid kirjeldusi. Nendegi
puhul on ette tulnud, et mitmed isiklikud milestused on segunenud
teisest infoallikast pirinevaga. Niiteks vdites, et meie [Paldiski]
eSelonis oli 1735 inimest, ei saanud kiitiditatu tol ajal kuidagi teada
tdpseid arve, need on alles hiljaaegu avalikustatud. Faktide ana-
loogne esitusviis aga on vahel iisna jouline.

KOKKUVOTTEKS

Repressioonide valdkonnas on milestused jatkuvalt iiheks pohi-
allikaks. Kuid neid peab kasutama iiksnes allikakriitiliselt ja komp-
leksselt. Paljud siindmused kipuvad milestustes vdimenduma
(nt inimesi oli vdga palju) voi vastupidi, tuthmuma. Aeg-ajalt mai-
nitakse tagantjdrele teatavat kangelaslikkust, millel oli toimumise
hetkel vdaiksem mdju. Samas tuleb ettevaatlik olla ka Noukogude
aruandluses esinevate liialdustega. Nii nagu mélu voib meid aeg-
ajalt petta, vdib ka paber vahel valetada.

Kiitiditatute milestuste kogumiseks on kides viimane hetk,
nende analiilis voib jddda ka hilisemasse aega. Samade allikate
pohjal voib kiimne aasta parast ilmuda hoopis teiseilmeline
kisitlus. Aeg roovib kiill ehedad milestused, kuid voib siindmusest
kaugenedes pakkuda toeparasema pildi méodunust.
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A HISTORICAL EVENT IN THE LIGT OF DIFFERENT
SOURCES (ACCORDING TO THE REPORTS
OF REPRESSED PEOPLE)

Aigi Rahi

The topic of Mass Deportations belongs to the subjects, which were
forbidden to talk about during the Soviet time. In the memory of people
there were and still are firm prints. In the second part of the 80-s the topic
appeared in the press and was in the focus of the social life of the time.
The period of our history, which was to be forgotten, broke out into the
limelight in the historical memory of the nation.

Many years passed before first appropriate scientific treatments were
published. Source material for the investigation of the history of mass
deportation is sketchy, much material has been purposefully destroyed.
All material is to be restored piece by piece, hoping at the same time to
find the lapses of bureaucracy of the time.

Alongside with written sources quite an important role is played by
oral sources. Those people who could escape to the West and had no
access to basic sources, tried to restore not only events on the basis of
memory but also draw up the lists of victims of occupation. It’s natural

79
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you can find mistakes in them but at the same time it was the only way to
record the names.

Deportation was a shock, which was engraved into the memory of
victims for a long time. The information given by direct witnesses can be
of very different value for a historian. It depends on person’s age and, for
example, on the treatment he underwent. The event was memorised like a
general nightmare by children. They don’t and can’t remember concrete
facts. They could be only indirect witnesses, as the are relaying on
information heard from parents or other victims. Sometimes they tell you
stories read from newspapers or books or their family files. Thus it
concerns only secondary memory.

Memories of adult people are also different. Some people were so
shattered and shocked that they don’t remember much at all. Some people
are describing the events so dispassionately as through the eyes of
spectators. At the same time there are very emotional descriptions. It
often happens that their personal memories are mixed with information
received from other sources, but such presentation is usually quite
vigorous. There is very little genuine recollection. Many contemporary
people are dead or were too young to remember the time. The best
correspondents have been women who had small children and men who
were of the age of 16-36 at the time.

During my present study 1 have been inquiring and interviewing
deported people and those who managed to escape from it. Compared to
researchers of biographies who assess the story as a whole, favouring the
topic and column choice of authors, a historian prefers questionnaires and
tries to assist the respondent with fact-centred inquiries. There are a lot ofi
matters, which the respondent wouldn’t pay attention to.

To confirm or disclaim the facts it is insufficient to have only
recollections. We can find the necessary affirmation only in documents.

As the documents were secret we must look for them in different funds of
archives.



KUIDAS MOISTA PARIMUSJUTU TODE?

Tllu Jaago

Kiisimus sellest, kas on tosi, mida rdigitakse, on sama vana kui
maailm. Folkloristi jaoks teevad selle kiisimuse tdhelepanuvairseks
vastandlikud arvamused rahva seas rddgitavate lugude tdepérast.
On neid, kes kahtlevad ja iitlevadki siis ettevaatlikult: rahvas
rddgib nii. On neid, kes seda loriks peavad: ah, vananaiste jutt. On
neid, kes teavad, et see on nii, nagu tegelikult oli. Olen joudnud ka
jareldusele, et rahvajuttudesse siilivimine vdimaldab aru saada
ideoloogilistest valedest. Niiteks viide, et Tammsaare “Tode ja
oigus” ei peegelda kuidagi eestlase olemust: algab ju teos kirjel-
dusega, kuidas tullakse Vargamiele, aga eestlasele ei ole rinda-
mine omane. On tdsi, et meile tuntud eestlane ei ole rindava elu-
viisiga (maaharijatele ei ole see iseloomulik). Kuid samas algavad
parimuslikud suguvdsa ajalood nimelt kusagilt tulemisega (toomi-
sega): esiisa tuli parast Pohjasoda Rootsist; esiisa vahetati jahi-
koerte vastu Hiiumaalt Virumaale; esivanemad on pdrit Viljandi-
maalt, kui isa oli nelja-aastane, tuldi Virumaale, kus rendihinnad
soodsamad ... Uks selliseid suguvdsa ajaloo algusi seostub ka talu-
de périseksostmisega, nagu kirjeldab Tammsaare.

Koigil digus, see on nii, kuid mitte ainult. Seega, kiisimus ei ole
mitte selles, kas see on t0si, kiisimus on selles, missugust tode
rahvajutt peegeldab.
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MIDA TAHENDAVAD MALESTUSED
RAHVALUULETEADUSES?

Rahvaluule iiks omaaegseid eestikeelseid termineid on rahva-
madlestused. Jakob Hurt kirjutab 1871. aastal:

‘Need miilestused on kahte seltsi: Esiteks mitmesugused kuulu-
tused ja jutustused selge suusonaga, mis lapsed oma vanemailt
kuulevad ja mis sedaviisi pélvest pélve pdritakse, tdiseks
mitmesugused teadused, mis vanad veel tinapdev mones paigas
elos olevad rahva kombed, pruugid, arvamised, usud, iitlused ja
vanad sonad meile vanast rahvast annavad. Esimesi tunnistusi
voime otsekohesteks ehk avamdlestusteks nimetada, sest et
nemad otsekohe, igamehe teadu pdrast, avalikku tunnistust
vanast ajast annavad, téisi jdlle otsekohetumateks ehk sala-
mdlestusteks, sest nemad mitte otsekohe ei konele ega kuuluta,
vaid et vana aja teadused neis nagu tuum koore sees varjul
seisavad ja teravat tdahelepanejat ootavad, kes neid sddlt vilja
koorib.” (Hurt 1989: 9).

Jakob Hurda aegne rahvaluuleteadus oli suunatud minevikku, mis
annab rahvaluule interpreteerimisele teatud vaatenurga. Niiteks
20. sajandi I poolel rahvaluuleteaduses tooniandvaima uurimis-
suuna ajaloolis-geograafilise koolkonna piitidluseks oli selgitada
rahvaluuletekstide algupéra. Eeldati, et osa tunnuste poolest sarna-
sed tekstid on tagasi viidavad iihele algkujule, ehk nagu Arvo
Krikmann piltlikult iseloomustab: *“Traditsioon tervikuna meenutab
selle kujutelma jargi horedavGgitu metsa, kus puud on kiill haralised
ja monede naaberpuude oksad ehk ka iiksteisest 1dabi poimunud,
kuid iga haru kohta on selge (v5i vihemalt selgitatav), millise tiive
kiiljest ta parineb.” (Krikmann 1999: 52-55). Selle vordluspildi
jargi on kuuldud ja kirjapandud tekstid puude oksaharud voi vor-
sed, mis parinevad iihest alustekstist — tiivest. Sellise lihenemis-
viisi puhul suureneb voimalus, et uurija otsib nn Giget teksti.
Oigeks peetav on varasem, vanem tekst. Uurimisel keskendutakse
tekstis sisalduvale teatele ja/v6i selle vdljendusvotetele.
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Periooditi tuntakse aga suuremat huvi oleviku vastu (nt valgus-
tusajastu kirjamehed; 1920.—1930. aastate uurijad; aktuaalne on see
kasitlusviis ka paljude tdnapdeva uurijate jaoks). Viimase kisitlus-
viisi puhul ei esitata endale kiisimust, millised olid need jutud algul
voi millisena nad tekkisid. Kiisimus on selles, miks see teema on
uuritaval ajahetkel selle voi teise pirimusriihma jaoks oluline ja
aktuaalne; kuidas parimusriihma vaateulatus ja huviviljad kujun-
davad konkreetseid teemasid ja siizeid kuuldud juttudele tuginedes
ikka uuesti ja uuesti. See tingib omakorda parimusriihma sotsiaal-
kultuurilise tausta jalgimise.

Jareldus. Teemad ja siizee-elemendid, mida praegu viljeldakse
(parimuslik paritolu, suguvdsa ajalood, isikuloolised pereparimus-
jutustused ... ajalugu kisitlevad teemad: s6da, ndukogude aeg ...),
on suures osas vanad, kuid iga teemalahendus kuulub jutustamis-
hetkesse kui ainukordsesse aegruumi.

Niide. Parimus muutub pdlvkonniti, kuivord iga pdlvkond elab
oma ajas. Paaris varasemas artiklis olen niidanud, kuidas talu-
ostuga seotud isikulooline parimus kujundatakse vastavalt jutus-
tajate arusaamadele, vajadustele ja maitsele limber. Keskne siizee
seostub taluostuks vajaliku raha kogu(ne)misega salapiirituseveo
retkedel. Vanema polve, veel talupdrijast jutustaja jaoks on kdige
olulisem tulemus — vanaisa ostis talu, seadis selle jérjele ning
jargmised podlved said moelda nii tdisvairtuslikule toidule,
riietusele kui ka haridusele. Keskmine pdlvkond, kes lapsena talust
ilma jéid, keskenduvad oma jutustustes raha ja inimsuhete teemale.
Noorima pdlvkonna jaoks on aga koige olulisem salakaubaveo
ohtude ja seikluste kujutamine (Jaago 1995; 1997: Lisa 2).

Parimuses tehakse kirpeid, unustatakse ebaoluliseks peetav.
20. sajandi 16pus ei tajuta aega, mil puudusid perekonnanimed
(need oleksid nagu kogu aeg olemas olnud isegi siis, kui teatakse
oma perekonnanime pdritolust); ei tajuta suulise ja kirjakultuuri
tileminekuaja usaldust vo1 usaldamatust kirja vastu (kas taluostu-
dokumendis allkirja asemel olevat kolme risti tdlgendada oska-
matusega kirjutada oma nime vdi hoopis polnud kirjutatud nimel
seda vdimu, mis kolmel ristil?); kdnelemata paari sajandi taguse
taluelu pisiasjade mdistmisest. Suguvdsa ajalugudes ilmneb suun-
dumus eraldada ebaoluline (kdneldakse vaid neist esivanematest,
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kes on olulised talu hea kiekdigu seisukohalt); jutustuses toimib nn
aegade kokkujooks, mille tottu osa pdlvkondi jadb esivanemate
reast vilja, ajas kaugemale ulatuv osa antakse edasi napisonaliste
teadete kujul, pikemaid siizeid kohtab reeglina kuni viis pdlve
tagasi. Suguvdsa ajalugu koondub eri aegadel erisuguste mélu
pidepunktide iimber. Talukeskses parimuses tiirleb kogu teave talu
iimber, kuid koos talude kadumisega pirimuse pidepunktid muu-
tuvad: oluliseks saavad juured, suguvdsa liikmete geneetiline seo-
tus (Jaago 1995; Jaago 2000: 174-177).

Veelgi selgemini ilmneb jutustamisaja vaatenurga tihendus
ning mdju parimustekstile, kui kdrvutada iihe ja sama jutustaja eri
ajal (erisuguse eesmdrgiga?) loodud tekste. Jargnevad kaks ndite-
teksti parinevad 1905. aastal Virumaal siindinud, Teise maailma-
sdja keerdkiikude tdttu Ameerika Uhendriikidesse emigreerunud
mehelt. Uks lugudest on kirjutatud 1953., teine 1970. aastal. Fakti-
tasand oluliselt ei muutu, muutuvad réhuasetused. Esimesel juhul
tajume eesti parimusele omast iilesehitust, tagasivaatavat, ema ja
venna jutustustele tuginevat esitust. Teisel juhul ilmneb, et adres-
saat on oluliselt teistsugune: kirjeldatakse tapsemalt neid olukordi,
mis ameeriklase jaoks on ilmselt tundmatud; tajutav on ka kirjutaja
suhe sddadesse ja sellega kaasnevasse iilekohtusse, mida ta Teise
maailmasdja tottu ise koges.

Emalt ja vennalt saadud andmetel toodi minu esiisad pdrast
Pohja soda Hiiumaalt Keremaa kiilast Kahula kiilla Viru maa-
le. Sinna olevat toodud 3 perekonda, keda kohalik moisnik
vahetanud oma jahikoerte vastu. Péhja soda oli laastanud maa
tiihjaks ja Narvast Rakvereni polnud kuulda kukelaulu nagu
seda kind. Seremetjev Peeter Suurele ette kandis. Nii siis oli
vaja orje ja neid vahetati koerte vastu. (MK. K I. 2. USA
1953).

Minu esivanemad, isa poolt, pélvnevad Hiiumaalt Kerema
kiilast, kus nad nagu koik eesti rahvas 17 ja 18 ning 19 sajandil
Balti aadli (méisnikute) pdrisorjadena pidid elama ja téotama
oma perekonnale moisa példudel pdeval ning ohta ning éésiti
Jja piihapdeval oma viletsas talus, et oma peret elatada. Pdrast
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suurt Pohja soda Vene ja Rootsi vahel, kui Vene barbaarsed
sodurid, naisi lapsi tapnud ja Venemaale mehi vangi — orja-
deks viinud ei olnud Alutagusel 1706 a enam kuulda kuke laulu
ega koera haukumist. Kui Peeter Suur pdrast rootslaste loomist
1713 otsustas maa oma alla heita, siis varjupaikadest tulid oma
méisatesse tagasi parunid, neil aga polnud vajalikke orje —
eestlasi. Niisiis Virumaa Johvi kihelkonnas Tammiku médisa
parun ldiks Hiiu maale, kus venelased ei suutnud oma hdvitus-
tood teostada. Nagu ikka pdrast sédade rahal ei ole suurt
vddrtust. Sel ajal parunid olles suured jahisportlased, kasutasid
raha asemel jahi kallid koeri. Nii saigi Tammiku méisa parun
Hiiumaa moisnikuga kokku ja vahetas koerte vastu kolm orja
perekonda ja need olid: [---]. (MK. K 1I: 3—4. USA 1970).

JUTU JA JUTUVALISE TEGELIKKUSE SUHE

Rahvaproosas on mitmesugusid viljendusvéimalusi. Uks laialt
kasutatavaid viise erinevate maade folkloristikas on juttude
jaotamine kaheks: esmalt tdsielu vahetult peegeldavateks juttudeks,
milles riigitavat peetakse toeks; teiseks, teadlikeks fiktsioonideks,
mida sageli on nimetatud ka viljamdeldisteks, aga see ei ole dige,
sest neis juttudes on tegelikkuse faktid iihendatud teisel moel kui
tosielust neid seoseid tunneme, faktid ise on aga pirit tdsielust.
Vastavalt sellele, kuidas kujutatakse jutus, mis on omaette uus
reaalsus, jutuvilist tegelikkust (aeg-ruumi), jaotatakse jutud Zan-
riteks.

Jéreldus. Et moista parimusjutu tode, on kdigepealt vaja aru
saada selle jutu Zanrispetsiifikast.

Niide. Anekdoot: kuulaja tabab intuitiivselt, et selles oeldav
tode ei peitu tosielufaktides (aja, koha ja tegelase tdpses miirat-
lemises). Vastupidi, tajutakse, et tosielufaktid on oma kohalt taht-
likult 4ra nihutatud. Loodud kujundi kaudu tajutakse ajastu, tege-
lase, koha vms olemust kui tode.

K. Vaino peab kongressil konet: “Kui meie need plaanid kaik
tdidame ja voetud kohustused ja veel iiletame, hakkame paremini
elama.” Saalist keegi: “Aga meie!”(Oras 1990).
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Anekdoot on 166v siin ja praegu. Uutes oludes vahetatakse
tegelasi ja kohti, kuid asjade ja nihtuste olemust kirjeldatakse
samade siizeede abil — see on anekdootide piisiv osa (vt ldhemalt
nditeks Tuisk 1995: 74 jj). Me voime miletada varasemast ajast
périt anekdoodi omaaegset tihendust, kuid sel juhul on anekdoot
kui minevikuteemalise jutustuse osa.

Rahvaluule Zanrispetsiifika esmaseks aluseks on teksti ja teksti-
vilise tegelikkuse suhe. Uhe voimaluse neid suhteid kirjeldada
pakub Sergei Nekljudov (1995): projekteeriv (tekstis antakse
voimalikult iiksiiheselt edasi tegelikkus — dokumentaalne fiksee-
rimine); imiteeriv (tegelikkuses olnut voi hetkel olevat kujutatakse
piltlikult vastavaid poeetilisi tehnikaid kasutades); manifesteeriv
(teksti abil luuakse tegelikkus). Suguvdsalood projekteerivad selles
kontekstis tegelikkust: tuginevad milestustele, mille abil konel-
dakse olnud asjadest nii, nagu teatakse need toimunud olevat. Neis
tekstides keskendutakse siindmustele ja isikutele ning alles siis
siindmuse koomilisele vdi traagilisele aspektile: sellele, mis pakub
ainest siizee arenguks. Niisuguse viite aluseks on tahelepanek, et
suguvosaajalugudes jddvad malusdelale esivanemate nimed, elu-
kohad ja tegevus, aga mitte nende saatuse iiksikkohad voi isiku
erilised omadused (Jaago, Jaago 1996: 51; 56-58). Probleem on
aga asjaolus, kui parimusliku dokumendi kdrvale panna teised, siis
alati iiks ei kinnita teist. Seega, millist dokumenti kujutab endast
tosielust konelev parimus?

PARITOLULUGUDE TOED

“Inimese puhul ei saa meenutamist kirjeldada lihtsalt mingi siind-
muse tagasikerimisena, varasemate muljete hidguse kujutluse voi
koopiana. See ei ole lihtsalt mineviku kordamine, vaid pigem
mineviku taasloomine; tegemist on loova ja konstruktiivse prot-
sessiga. [...] Me elame palju rohkem tulevikku suunatud kahtlustes
ja hirmudes, muredes ja lootustes, kui milestustes vdi praeguse
hetke ldbielamustes. [...] Mdelda tulevikule ja elada tulevikus —

see kuulub lahutamatult inimloomuse juurde.” (Cassirer 1999: 81;
83-84).
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Juttudes peegeldub minevik (mis juhtus kunagi; mis kunagi on
olnud); olevik (kuidas praegu minevikku moistetakse; mis suhtes
on olnu tihtis praegu); tulevik (milline on asjade paratamatu kulg;
mida ei tohi unustada; mida tahetakse jutustamise kaudu saavutada;
mineviku miletamise tdhendus seisneb selles, et hdlmata tulevikku,
et end tuleviku jaoks ette valmistada. Neid tegelikkuse eri aspekte
iihes ja samas jutus on nimetatud ka mineviku-, oleviku- ja
tulevikutegelikkuseks (Gerndt 1986: 38 jj).' Pole olemas iiht ja
ainust parimustdde, viimaseid on mitu ja neid tuleb tekstist otsida
erinevatest vaatepunktidest.

Mineviku miletamine kui ajaloolise tegelikkuse vahetu tunne-
tamine iihelt poolt ja jutustamise kdigus edasi antavate teadmiste
vajalikkus jutustamisajal teiselt poolt moodustavad pdrimuse
raamid.

Jireldus. Suguvosa ajalugu peegeldav parimusjutustus hoiab
kiill alal teadmisi minevikust, kuid parimus muutub paindlikult ja
selle kaudu hinnatakse neid teadmisi pidevalt imber.

Néide. 1990. aastate alguses kogutud esivanemate-teemalises
parimuses tuleb esile kaks suundumust: paikliku eluviisi vaartus-
tamine ja esiisa tulek kusagilt “siia”. Esmapilgul vilistavad need
suunad teineteist: paiksus—randamine, kuid tegelikult need tiien-
davad teineteist, sest orienteeritakse piisiva, kestva suhte viirtus-
tamisele. Need jutud peegeldavad taluiihiskonnas viljakujunenud
ja sellele jargnenud noéukogude perioodil korrigeeritud hoiakuid.

Vidrtustatakse seda, kui esivanemad on elanud “siin” kaua
(200250 aastat). Sellega tostetakse esile suguvdsa kestvust ja
seotust kodukohaga. Talupojaiihiskonnas oli pdlvkondade seotus
tihise t60 ja elukoha kaudu igale jargnevale polvele eeliseks: esiisa
ehitatud hooned v6i haritud pdllud, hooldatud mets jne kujundasid
vahetult jareltulevate polvede igapadevaelu. Jirjepidevus, mis vil-
jendus talupidamises ja mille siimboliks sai talu, oli selles iihis-
konnas looduse ja inimeste suhete tasakaalu seisukohalt otstarbe-
kas ja seetSttu ka tunnustatud, teistest eluviisidest hinnatum.
20. sajandi 16pus peegeldub see varasemast iihiskonnast pirit eelis-

1 Helge Gerndt kisitleb tegelikkuse peegelduse eri aspekte klassika-

listes parimusjuttudes, sh ka muinasjuttudes (Gerndt 1986: 38 jj).
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tus suguvdsa parimuslikes ajalugudes. Kuid seda toetab (vGi voi-
mendab?) ka Teise maailmasdja jargne kogemus rdndest, eriti
pendelrindest, kus kohtuti juhuslike, siin mitte kodunevate 1dbi-
kdijate vooluga. Paikse ja rdndava eluviisi konflikt peegeldub
tookuse, loovuse ja hoolimatuse teemas. Jargnev 15ik périneb 1989.
aastal kirjutatud milestustest tihest Ida-Virumaa kiilast, kus iildiselt
koneldakse 20. sajandi I poole oludest ja tolleaegsetest juttudest
kiila ajaloo teemadel, kuid kohati pikitakse juttu kibestumist, mis
on tingitud parast Teise maailmasdda toimunud muutustest.

Ehkki elati viikestes majades, kus ruumi oli elamisekski vihe,
leiti siiski kooskdimiseks kohad, ka siigisel ja talvel. Siis ei
mindud vilja aia ja selle postide kallale rammu katsuma, nagu
niiiid, sest need olid oma enda jou abil paika pandud. (Kerov,
Rooden 1999/2000: Lisa: 3).

Teine markimisvddrne tunnus suguvosa ajaloo teemalises parimu-
ses seostub aja- ja kohamddratlusega, kust ja millal on esivanemad
“siia” tulnud. Seda vOib nimetada “uueks alguseks”, sest kuigi
teadvustatakse, et esiisa siiatulekulool on ka eellugu, jddb see siiski
teise aegruumi, millest ei teata midagi tdpselt ja mis seetottu kas ei
kuulu suguvdsa ajalukku voi nihakse selles siiski jdrjepidevuse
katkemist.

Minu isa nimi oli Mart ja selle isa nimi Hans, aga tema isa nime
ma enam ei mdleta. Kus see Hans siindinud on, seda ma ei tea,
aga Sooniste “Viruselt” oli ta Kohatu Jaanimardile tulnud siis
Jjuba kui ta poeg Mart — minu isa oli 7-aastane. (EE 570: 1).

Uks minu kauge esiisa vahetatud Taanist véi Norrast Jjahikoerte
vastu. [...] Meie suguvésa elamaasumisest Viru-Nigula Rida-
kiilasse rddgitakse, et minu vaarisa isa, kes elas Johvis Kahula
kiilas, ostis oma kolmele pojale talud. (MK: K).

Eelkirjeldatu iseloomustab 1990. aastate alguses kogutud parimust.
Millised muutused on toimunud viimase kiimne aasta jooksul
seoses uue poliitilise olukorraga? 1990. aastate jooksul périmus-
likest teadmistest taandub esivanemate piritolu teema, esivanemate
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rida jdib liihemaks, esile tuleb esivanemate ja enda seostamine
isikuomaduste kaudu.

Iga jutustajate pdlvkond loob oma loo, oma identiteedi. See on
vajalik, sest esivanemate pdrandust vastu vottes saab ta seda alal
hoida ja edasi anda vaid siis, kui ta suudab seda toodelda. Tardu-
nud pdrimust alal hoida ei dnnestu, sest lisategurid, millele jutu-
milu tugineb (ithine kodu, sama loodus, samad esemed, iihine
tegevusala, surnuaed — kogu olme, elustiil ...) kas kaovad voi
muutuvad.

Jutu ja selles peegelduvate ajasuhete kdrval on oluline veel
jutustamine kui traditsioon: millest saab jutustada ja kuidas, s6ltub
traditsioonist. Jutt moodustubki alusfakti ja olemasoleva jututradit-
siooni baasil (Hiiemide 1978: 62—64). Selles mdttes on huvitav
jélgida sonastust: kuidas jutustaja viljendab oma vahetut kogemust
ja kuidas teadmisi, mida ta on teistelt kuuldud juttudest saanud. On
suur vahe, kas jutustaja iitleb: ise ndgin voi olla nédhtud, kas minu
isa nimi oli Mart v&i minu iiks kauge esiisa vahetatud

MINEVIKU-, OLEVIKU- JA TULEVIKUTEGELIKKUS

Vaatleme jirgnevalt mdnede perepédrimusniidete varal neid jutus
sisalduvaid tegelikkuse aspekte.

Minevikutegelikkus ilmneb vormelite tasandil: see olevat
olnud ...; nde, kord olnd ..., ema ikka rddkis, et ...; faktitasandil:
parast Pohjasdéda vms; vahetati jahikoerte vastu...; omaaegsete
arvamuste ia usu tasandil. niiteks vé6ra demoniseerimine Teise
maailmasdja jiargse drevusolukorra kirjeldustes: aeg on hirmus;
peret dhvardas — puudub konkreetsus, tegijanimi. Arevusmeele-
olus hakatakse tihele panema endeid, mis ei allu argiloogikale.

Kuna ajad olid hirmsad ja meie peret dhvardas kodutalust
vdljaajamine, siis edasioppimise motte matsin kohe maha ja

Keeles eneses peituvaid vdimalusi véljendada seda, kas kénesolevat
peetakse tegelikkuses aset leidnud olevaks vdi kas selles kaheldakse vms,
vt nt Lotman 1999.
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jdin 1ééle, abistades ema nooremate laste koolis kdimisel.
(EE 444: 17. 1923. a Ladnemaal siindinud naine).

[1940-1941. a siigistalvel kidivad mehed jutustaja isa juures
keerulisi aegu arutamas — isa ei taha drevusest hoolimata kodunt
pogeneda): “Kellele olen mina kurja teinud, et ma oma kodunt
peaksin dra minema, mind ei puutu keegi.” Talvel hakkasid koe-
rad jarjekindlalt ema—isa magamistoa akna all 66siti ulgumas
kaima. Ei aidanud draajamine ega hirmutamine. 1940. aasta
Joululaupdeva 66sel vastu esimest piiha kukkus meie joulupuu
umber. Vanaema hommikul iitles: “‘Viimees, need on sinu vii-
mased joulud selle katuse all.” Ei uskunud keegi seda. Vahel isa
kiill ditles, et kui majast peame vdlja minema, siis ehitan eluaseme
lauda lakka. (EE 402: 4. 1929. a siindinud naine).

Minevikutegelikkusena saab vaadata ka taluiihiskonnale omase
suguvosa ajaloo talukesksust — suguvosa skeem joonistus vilja
talupidajatest esiisade polvkondi pidi. Naisliinide, samuti sulaste ja
teenijate saatused suguvosa parimusliku ajaloo keskset telge ei
kujundanud. Nemad on olulised niivord, kuivord nad on jutus-
tajatega emotsionaalselt seotud. Jutustused neist on parimus-
maastikul lisaks ja “virviks”, aga mitte keskteeks. See on mdneti
ootuspirane, sest parimuse kujundab see, mis on kauakestev,
tugeva jirelmdjuga. Niiteks ei ole parimuses pikka iga sdjateemal,
kuid sGjaga kaasnenud hiddad, vaesus, haigused peegelduvad
parimuses pikemalt.

Muutused kui siindmused on tahtsad iihe inimese eluloos.
Siindmused elukaarel loovad eluloojutustuse raamistiku: need on
pidepunktid, millelt millele ka jutustuses liigutakse. Kuid polv-
kondade ulatuses ei suudeta iihe inimese eluloo seisukohalt olulisi
muutusi nende paljususe tSttu holmata. Seetdttu tuginetakse sugu-
vosa ajaloos piisivale, kestvale olukorrale. Ka siin on pidepunk-
tideks kiill sindmused: esiisa tulek “siia”, pere(konna)nime saa-
mislugu voi péritolu, taluost jms, aga need kdnelevad poordelistest
muutustest pélvkondade ulatuses, kusjuures dominant on elukoht.
Kui vahetatakse elukohta, kaob ka vastavatele siimbolitele tuginev
jarjepidevuse kujutamine. Nii on loomulik, et kaugemat aega
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peegeldav parimusjutt on teistsugune kui oma elukogemustele
rajanev jutustus: varasem tugineb teiste jutustustele ja on libinud
seetottu teatava soela. Inimeste kirjeldustes voib kohata mitme-
sugused iiksikkohti, mille mdistmiseks tuleb teada omaaegset
kultuuriloolist tausta: miks on 19. sajandil ddedel vdi vendadel
iihed ja samad eesnimed ning mida see endaga kaasa tdi; miks
iseloomustatakse 20. sajandi alguse inimesi védga sageli s6Omis-
tavade kaudu; miks on sageli juttu abiellumisega seotud tiilidest ...
Teadete ja vahetutele kogemustele rajanevate juttude vaheliiliks on
kuuldud jutud. Neis on teiste jutustajate teadmisi ja tundeid,
toonase kuulaja, niilidse edasijutustaja mailupilte palju jilgi
jutustamissituatsioonidest ja ajamuutustest. Oma kogemusest
konelevad lood peegeldavad ldhisuhteid:

Mu lapsepdlv oli kiillalt rahulik ja onnelik. Ei olnud erilist puu-
dust millestki. Olid riided ja koht tdis. Poes ja turul kdies toid
isa ja ema ikka midagi magusat, kompvekke véi apelsine ja
limonaadi. (EE 540: 36. 1926. aastal Lidne-Virumaal siindinud
mees).

Parimuses peegelduvaid siimboleid voib leida ka muudest kultuuri-
vormidest (eriti perealbumid). Kirjalikus périmusjutustus on nii
suguvdsa skeeme, fotosid kui ka muid illustratsioone. Ka voib siin
niha analoogilisi suundumusi nagu parimusjutustuses: talurajajast ja
-pidajast esivanemate liini asemel tutvustatakse teisigi esivanemaid,;
esiisa vOi esivanemate fotode korvale tuuakse ka teiste tegelaste
pilte. Nagu oma elukogemusest kdnelevad jutud, nii peegeldavad ka
muud vormid rikkalikult isikupdrast vaadet ja vahetuid tundeid.
Olevikutegelikkus peegeldab jutustamisaja sotsiaal-kultuurilist
tausta ja jutustaja isikupira. Jutustus ei peegelda esmajoones vilist
maailma, vaid jutustaja arvamusi, s.t seesmist maailma. Niiteks
vordleb Rovaniemis 1952. aastal siindinud mees oma vanaisa, isa
ja enda elu, eriti mehe rolli muutumist kolme pdlvkonna viltel.
Tema vanaisa elas loodusega ja iseendaga tasakaalustatud elu, isa
(nagu tema eakaaslasedki) valmistus elama oma isa kombel, kuid
sdda ja tehnikaajastu ndudis talt hoopis teistsugust elu ja to6d.
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Fotod. Pereportree ja pilt argipdevast (1930. aastatel): erinevad olukorrad,
erinevad tegelikkused, erinevad tded. Fotod K. Jaago kogust.
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Uhiskonnas toimunud murrang oli iihe pdlvkonna jaoks liiga jérsk,
ei suudetud kohaneda. Jutustajale ei olnud tema isa tasakaalu kao-
tanud pdlvkond eeskujuks, kuid eeskujud tulid sedavord kaugelt, et
jutustuse 16puks esitatud kokkuvottes oma elust nihtub pettumus:
ta on elanud oma olemusele vGorast elu.

Elasin siis mehe elu, mis ei olnud minu elu, vaid meheliku rolli
tiitmine, rolli, millega ma sisemiselt pormugi rahul ei olnud.
[Kui ta endalt selle niitlejariiii, milles ta méngis meest, kes
liheb vai kivist libi, on endalt maha votnud, jii jarele] kartlik ja
arg poiss, kellel tuli ligi keskealise mehena alustada oma elu
lilesehitamist pdris algusest. (SSK 8239/9165: 27468).

Kuigi ta jutustab oma kodukandi ajaloost, vanemate ja vanavane-
mate elukorraldusest, on kogu jutustus allutatud tema enda elu
motestamisele.

Olevikutegelikkuse olemasolu tdttu ei ole tulemuslik, kui
pirimusjuttu tolgendatakse pelgalt vaid jutus leiduvatest faktidest
lahtuvalt. Jutustaja ja tema aja kohalolek ei tee pdrimust eba-
objektiivseks. Siin on ndhtav teistlaadi objektiivsus, teistlaadi tode.
See on nn seesmine tegelikkus, mille kaudu saame aimu, mida
tahendab siindmus (kooli rajamine, sdda, raudtee voi tehase ehita-
mine) parimusriihma jaoks antud ajalooetapil. Eeltoodud jutustuses
ilmneb, kui raske on loodusriitmis elaval inimesel kohaneda
tehnikaajastu nduetega. Mitmetest jutustustest selgub, et naisel on
see kergem kui mehel. Niiteks: maalt pdrit linnas elav mees
kirjeldab oma elumuutusi ja todeb, et tunneb end elavat otsekui
vooral maal (SSK 8205/9137: 8857). Samaealine naine, samuti
kiilaiihiskonnast linna tulnud jutustaja aga arvab, et vanal inimesel
on praeguses tehnikamaailmas palju kergem elada ning lapsepolve
looduskeskkonna tagaigatsemine on nostalgia. Nostalgia ja tege-
likkuse vahel on vastuolu. (SSK 9211/9832: 10334).

Tulevikutegelikkus seostub ennekdike jutufunktsioonidega:
tekstides ei ole ennustusi, need ei vasta kiisimusele, mis on tule-
vikus, kuid neisse on sisse kodeeritud teave, mida arvatakse vaja
minevat. Tulevikutegelikkusena saab tolgendada kokkuvétet oma
kogemusest.
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Séda vottis dra kodu, kitjutab 1915. aastal Laadoga-aarses kiilas
siindinud mees. See oli traagiline, kuid andis talle kogemuse,
kuidas kodu on teda méjutanud.

Kuidas soda siis tundus? Kas usub keegi, kui iitlen, et see ei
tundunud kuidagi? Koige kergem oli seda iile elada, kui nende
asjade peale iildse ei mdelnud. Kas see oli siis tegelikkuse
eiramine voi ei — aga see aitas. Hiljem kogemused ehk rohuvad
meelt. Vahel need tulid pinnale rahu ajalgi, kui mitte muidu, siis
unendigudes ikkagi. (SSK 9139/9787: 371).

Tulevikutegelikkus peitub ka kadunud maailma kirjeldustes. Esma-
pilgul on viimane arusaamatu: miks on vaja miletada seda, mida
enam ei ole. Aga voib-olla sellepirast, et tunnetada ja teadvustada
kaduvust. Ja selle kaudu kestvust, sest alles jdid ju need, kes
miletavad.’

Pereloost jutustamine on igapdevase suhtlemise viise. Juttude
kaudu saab elu mdista ja korraldada. Kuid see dnnestub enam siis,
kui iihiskond on stabiilne (Schmidt 1996: 67). Kui elu muutub
kiiresti, siis nendes varasemates juttudes viljendatud védrtus-
hinnangud kui tded enam ei kehti. See asjaolu ei luba juttude kaudu
enam elu organiseerida: kaob juttude senine funktsioon. Siis
kujundataksegi parimus iimber, motestatakse uuesti.

} Vit niteks Erik Schmidti uurimust “Naissaare polised perekonnad”, Tal-

linn 1995, kus ta kirjeldab saare asustust PGhjasGjast Teise maailmasojani:
iiht maailma algusest Iopuni, ja samas ka uut algust: “Niipea, kui uutes
elukohtades oli kohastatud, hakkasid motted rindama tagasi armsa
kodusaare suunas ja iihes sellega drkas huvi esivanemate iirgse péritolu
vastu. Kes nad olid ja ning kust ja millal nad olid tulnud? Rootsi vanasdna
titleb, et “lehmast ei tunta puudust, enne kui lahter on tiihi” ja nii see oligi!
Kuid koik andmed olid jainud kittesaamatuks “‘raudkardina” taha ja tuli
leppida vanemate inimeste kiisitlemisega, mida need veel vdisid miletada ja
meelde tuletada. Seda tehtigi — igaiiks oma kandis ja oma moodi! Oli
alanud meie algupéraste juurte otsimine ...” (Schmidt 1995: 9).
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Arhiiviallikad
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How TO INTERPRET THE TRUTH
OF A TRADITIONAL NARRATIVE?

Tiiu Jaago

The current paper is based on the studies of family heritage carried out in
1990-s. Narratives about ancestors, childhood, and everyday home life
were under consideration. Although these stories are about real life
events, they do not always reflect clearly the comprehensible facts-based
truth. Knowledge acquired from different sources is sometimes even
contradictory. But it does not mean that the stories include lies. The
question is not what is the truth but rather what kind of truth is reflected
in a traditional narrative.

The studies are originated from the heritage group centred (not subject
or topic centred) research orientation. According to this approach the key
question is the influence of cultural-historical background of the narrator
on the narratives told. The topics and stories of family heritage have been
treated for a long time (Estonian oral family histories go back 300 years,
4-5 generations are known well). However, the rationale why narratives
are told and how they are told depends on narrators’ dreams, and the
requirements of the time. In addition to narratives about past events, the
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tradition of telling is important: what is suitable topic and what is not,
what is necessary to talk about and how to compile a story.

While considering three dimensions of time (recollections from the
past, present and future) intertwined in a narrative, the paper gives
examples of the relations between the narratives and a real life.



MIDA El MALETA, SEDA POLE OLNUD?

Riina Relnvelt

Alates 1980. aastatest on etnoloogias nii materjalikogumise kui ka
analiiiisi seisukohast olnud tihtsaimaks suunaks biograafiline mee-
tod ja teatavas mdttes voib isegi rddkida eluloouurimise buumist
(Niedermiiller 1992: 323). Eestis sai pidev elulugude kogumine
alguse 1980. aastate 16pul, mil Eesti kirjandusmuuseum alustas
ajakitjanduses avaldatavate iileskutsete kaudu elulugude kogumist ja
siilitamist ning 1996. aastal loodi Uhendus “Eesti Elulood”, mis on
viimastel aastatel korraldanud suuri kogumisvdistlusi. Neist viimane
oli “Sajandi sada elulugu”, mis oma iseloomult oli iildist laadi, s.t ei
kogutud kindlal erialal to6tavate, teatava ajaloolise siindmuse labi-
elanud inimeste v6i ménel muul, uurijaid huvitaval teemal kirjutatud
lugusid. Ainukeseks kriteeriumiks oli seotus Eestimaaga, kas siis
siin siindimise, elamise vdi eesti rahvuse kaudu. Olles olnud viimase
eluloovdistluse Ziiriis ning lugenud seetdttu 14bi ligi 200 vaistlusele
saadetud lugu, jdi silma iiks kindel tendents — inimeste elus on
perioode, millest ei raddgita. Seoses oma magistritdoga olen teinud
ingerisoomlastega 40 eluloolist intervjuud ja needki kinnitavad fakti,
et elulood on oma olemuselt selektiivsed. Jargnevalt piitiangi esile
tuua nii eluloo olemusest kui ka uurijast ning uuritavast teemast
tingitud tegureid, mis mdjutavad eluloolise allika kujunemist.
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ELUST LOOKS
Mis on elulugu?

Tegemist on retrospektiivse (minevikku suunatud) proosavormis
jutustusega, mille kirjutamisel isik keskendub oma eksistentsile ja
kus keskmes on tema isiklik elu ja personaalsus (Lejeune 1989: 4).
Seega on tegu jutustusega personaalsetest kogemustest, elamustest
ja individuaalsest kujunemisest, kuid paljude autorite elulood
vdivad peale isikliku tasandi rShutada ka terve inimeste grupi
arengut ja kogemusi ning anda informatsiooni iildisest olustikust.
K&ik tahavad, et nende elu oleks unikaalne, kuid samas vajavad
kokkukuuluvustunnet ja vGimalust end teiste suhtes peegeldada.
Sama teeb tegelikult ka etnoloogiateadus, kus privaatse kollektivi-
seerimine ja iihiskonna individualiseerimine on pidevateks aktuaal-
seteks paradoksideks (Ehn 1996: 149). Nt ingerisoomlaste elulood
on sageli rddgitud mitte “minu”, vaid “meie” loona.

Siin on minul mitu korda éeldud, et me ei taha, et vooras rah-
vas siin on, me tahame ainult omaette olla. Ja mis mina sellega
voin tehha, kui mina olen ka teie vahel. Kui te veel madletate
sida suurta soda, teie mdletate seda meie suurt kannatusta... te
sida ei tea. Sida ei tea keegi, ainult meie ise. Ja meil peab
olema rahul, kus me saame rahu olla. (Naine, snd 1911).

Alguses radgib informant mina-vormis, kuid ldheb siis sujuvalt iile
meie-vormile ja hakkab radkima tervele ingerisoomlaste grupile
osaks saanud kogemusest. Ingerisoomlaste elulugudele ongi ise-
loomulik, et elulukku péisevad pigem ajaloolised siindmused
(sdda, kiiiditamine), mis nende elukdiku on mdjutanud, mitte
indiviidikesksed elusiindmused (armastus, haigus).

Elulooline on kultuuriliselt otsustatud

Biograafiavormis oma elust kirjutajal v6i minevikust jutustajal on
silme ees mall: mida minult oodatakse ja millest ma peaksin kind-
lasti vaikima (Frykman 1992: 242), see mall vdib erineval ajal olla



246 Riina Reinvelt

erisugune. Elatud elu ja jutustatud elu ei ole identsed ja nende
vahel on teatav vastuolu. Jutustus elust ei mahuta kunagi tervet elu.
Jutustatud loos on siindmused liikitud pShjuskeesse ning lool on
algus ja 16pp. Jutustaja tunneb lugu ning valib kajastatavad siind-
mused ldhtuvalt sellest eesmargist, mida ta jutustusega saavutada
tahab. Samuti mdjutavad siindmuste padsu elulukku hetkel iihis-
konnas valitsevad meeleolud. Lugude autorid mdtestavad oma
maailma. Mdtestamine ei ole otseselt suunatud iiksiksiindmustele
ja isoleeritud olustikele, vaid normide suuremale mudelile (Eriksen
1988: 80). Kesksena seisavad siin normide seadjad: kohalik kesk-
kond, tugevad iiksikisikud ja institutsioonid (kirik, digussiisteem,
parteid, organisatsioonid jt). Normidega seotud efekt on oluline
mdistmaks, kuidas kogetakse ennast, oma tegusid ja hinnanguid.
Niisugune indiviidi ja iithiskonna koosmang mgjutabki inimest ja
omab seeldbi tihendust sellele, kuidas iiksikisik oma jutustusi
vormib (Hodne 1988: 65).

Elulugu integreerib valismaailmaga

Elulugu on rekonstruktsioon, mille jaoks valitakse vilja moned
lood oma elust. Uhest kiiljest varjatakse oma elu teatavaid siind-
musi teadlikult, teisest kiiljest ithendatakse osa siindmusi suurema-
teks temaatilisteks iiksusteks, niimoodi oma elulugu iiles ehitades
(Niedermiiller 1988: 464). Sattides kokku elemente oma minevi-
kust, luuakse identiteet, millega ise saadakse elada ja mida voi-
dakse teistele esitleda. Muidugi voiks siis igaiiks endale iikskdik
millistest kogemustest ja elamustest koosneva loo vilja mdelda,
kuid indiviidi biograafia ei saa olla tdielikult fiktiivne, kui ta tahab
igapdevaelus teistega interaktsioonis olla. Biograafia peab pidevalt
integreerima vilises maailma toimuvaid siindmusi ja lisama neid
jitkuvale enese loole. Charles Taylori sGnastuses peab meil “olema
ettekujutus, kust me périt oleme ja kuidas me oleme selliseks
saanud, nagu me oleme”. Stabiilse eneseidentiteediga isikul on
aimus biograafilisest kontinuiteedist, mida ta suudab refleksiivselt
haarata ja vdhemal v3i rohkemal méiral teistele inimestele kom-
munikatiivselt sénastada (Giddens 1997: 70). Elulugu ei ole lihtsalt
elusiindmuste kokkuvdte, vaid tegemist on arusaamaga, mis iihe
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isikuga tema elu jooksul mitmesugustes ajalistes ja ruumilistes
olukordades on juhtunud (Niedermiiller 1992: 326). Eluloo koos-
tamine, iikskoik, kas jutustades voi kirjutades, on loov akt, mille
kdigus proovitakse anda elukdigust tdhendusrikas iilevaade. Toi-
mub siindmuste ja fenomenide sorteerimine ning kaalutlemine
printsiibil: oluline ja vdhemoluline, ning pdhjuste ja tagajirgede
analiilisimine. Stindmused seotakse omavahel pShjuslikust voi aja-
lisest seosest ldhtuvalt. Siindmused, mida kirjeldatakse v6i millele
hinnanguid antakse, on ajalises mottes rohkem vdi vdhem osa
minevikust, mistGttu siindmuse ja jutustuse vahel on teatav ajaline
lahutatus.

Elulukku paaseb vaid aktuaalne

Elulugu on filtreeritud ldbi tinase mineviku tajumise, s.t minevikus
toimunud siindmuste pdisu elulukku médrab ka meie tidnane elu.
See filter ei ole neutraalne, osa minevikusiindmusi unustatakse,
teised saavad suurema tihenduse ja elustuvad uuesti hilisemate
siindmuste poolt esilekutsutuna (Thorsen 1992: 76). Eluloo puhul
on tegemist pidevas litkumises oleva looga. Uued kogemused
voivad sageli muuta seda tihendust, mille indiviid on andnud
varasematele kogemustele. Niiteks litleb iiks 1949. aastal vahis-
tatud mees oma eluloo 15pul:

Olen oma senise elukdiguga rahule jddnud. Isegi vangisolek ei
olnud liiast, see suunas mu elu oigele poliitilisele joonele.
Pealegi saavutasin oma elu eesmdrgi saada artistiks. (ERE 11,
134 / mees, snd 1932).

Vaevalt see mees vangis olles mdtles, et kinniistumine talle kasuks
tuleb, kuid just seal alustas ta akrobaadina esinemist ning hiljem
sai temast elukutseline tsirkuseartist paljuski tdnu sellele esimesele
vanglakogemusele. Sama elamust voidakse eri kontekstides eri
moodi télgendada (Danielsen 1992: 95). Niiteks Eesti iseseisvu-
mine ja enne seda alanud avalikustamine andis paljudele eestlastele
hoopis uutmoodi radkimisjulguse. Just siis leiti eneses Jjulgus
hakata ridkima kiiiiditamisest ja 1940. aastatel asetleidnud repres-
sioonidest ning ajakirjandus lausa kubises vastavasisulistest iihis-
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konda valgustavatest lugudest. Ootamatult olid pooled vahetu-
nud — metsavennad sattusid digele poolele, nende iilesandjad va-
lele, poliitvangidest said rahvuskangelased, poliittootajatele hakati
viltu vaatama jne. On selge, et suured iihiskondlikud muutused
mdjutavad inimeste elu ning muutuste valguses vaadatakse lile ka
varasemad elusiindmused ning esitatavasse lukku padsevad vaid
need, mis on uues olukorras aktuaalsed ning vdimalikult valutult
edasi elada lasevad. See ei tihenda, et mittesobiv unustatakse. See
pannakse lihtsalt nn kinnisesse fondi paremaid aegu ootama.
Niiteks ingerisoomlased vaikisid 40 aasta jooksul oma etnilise
kuuluvuse ja selle juurde kuuluva eluloo osa enamasti maha, kuid
niiiid tuleb viimane elulugudes seda voimsamalt esile. Voiks isegi
oelda, et ajavahemikku 1950-1988 jiiv eluperiood on nende hetkel
esitatavates elulugudes peaaegu tidhtsusetu. Kuid ka vanemate
eestlaste elulugudes vdib mirgata ndukogude perioodi puhul
mirksa vdiksemat jutustamisindu kui sellele eelneva ja jargneva nn
eesti aja puhul. See seondub iihiskonnas iildiselt valitseva tendent-
siga, kus ndukogude aeg tahetakse dra unustada vo6i maha vaikida.
Nii nagu soovitakse taastada ja taastatakse Teise maailmasGja
eelseid milestusmirke (vabadussdja ausambad) voi ehitisi (Tartu
Kivisild, Raadi loss), vidirtustavad ka inimesed oma elus seda
perioodi, mis oli enne ndukogude aega ega ole kuidagi seotud sel-
liste ndhtustega nagu Noukogude Eesti, Noukogude Liit, Kommu-
nistlik Partei jne.

Eluloo sobivus tanase ja homse uhiskonnaga

Meil ei ole biograafiat iseenesest, vaid me elame iihte biograafiat,
mis on refleksiivselt organiseeritud erinevate elamisvdimaluste
kohta kiivate sotsiaalsete ja psiihholoogiliste informatsioonide
voolu taustal. Modernsus on posttraditsionaalne kord, kus kiisi-
musele “Kuidas ma pean elama?”, peab vastama igapievaste
otsustega (Giddens 1997: 25-26). Elulood ei ole ainult elu tdlge
tekstiks, vaid ka osa elust endast. Autobiograafia on seega integ-
reeritud osa sellest elust, millest inimene radkida piiiiab. Informant
suunab oma pilgu minevikku, et mdista oma elu tinasel hetkel ja
toob siis esile talle olulistena tundunud siindmused ja faktid ning



Mida ei méleta, seda pole olnud? 249

annab neile hinnangu. Esile ei tule mitte minevik, vaid pieva-
teemalisest situatsioonist ldhtuv refleksioon minevikust (Hodne
1988: 45). Oma eluloo jutustamine ei ole iiksnes abiks mineviku
iimbertootamisel, vaid ka praeguse ja tulevase kasitlemisel mine-
viku kaudu (Gullestad 199: 17). Seepirast esitavadki inimesed oma
eluloo hetkel nii, et see sobiks praeguse Eestiga. Kakskiimmend
aastat tagasi oleks samade inimeste lood olnud hoopis teistsugused,
mdjutatuna toonastest iihiskonnas valitsevatest meeleoludest ja ehk
veelgi rohkem ndukogulikust ideoloogiast.

Mul on tulnud mitmeid kordi oma elulookirjeldus kirjutada ning
seal tode varjata. Hiljuti leidsin koopia elulookirjeldusest, mille
olin kirjutanud 1952. aastal, kui iiritasin EPA-sse astuda. Olin
siis lopetanud Pdrnu oblasti Viljandi linnas keskkooli ja ldksin
Tartu oblastisse korgharidust omandama. Korgkooli sissesaa-
misel ei piisanud edukalt sooritatud eksamitest, vaid pidid
olema ka noukogude korrale vastavad vanemad. Nii sai eluloos
kirjutatud. (ERE 11, 109 / naine, snd 1932).

Kord avaldati pdarast minu taustaga tutvumist imestust, et
kuidas kurat, sind, Murusalu, iileiildse lenduriks lubati! Oletati,
et ju pidi siis julgeolekupoistel ikka kdva p(r)ohmakas olema.
Mina aga vastu, et asi seisnes hoopis muus: ma alustasin alati
oma eluloo kirjutamist sunniaja ning -koha mdrkimisega ja ...
teisele reale kirjutasin juba algkooli lopetamise aasta ja kooli
nime. (ERE 11, 368 / mees, snd 1946).

Samas on aga ka iisna tdendoline, et enamus tinaseid kirjutajaid
oleks oma loo hoopis enda teada jatnud, sest tol hetkel mitte-
sobivaid elusiindmusi ja tehtud valikuid ning otsuseid oleks lihtsalt
liiga palju olnud.

TEEMA VALIK JA LOO ADRESSAAT

Millise tihendusega on teema valik ja uurija isik eluloolise allika
tekkimisele ja sisule? Uurija on alati huvitatud uutest materjali-
dest — allikatest, mis varem kasutamata, ja hailtest, mida varem ei
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ole kuuldud. Etnoloogi jaoks tihendab see, et need hiddled ei
périneks iihiskonna liidritelt ja juhtivatelt poliitilistelt figuuridelt,
vaid tavalistelt inimestelt, keda etnoloogid on alati tahtnud néhta-
vaks muuta. Me keskendume rahvale, me anname haile nendele,
keda muidu ei kuulda. Me muudame nende kultuuri néhtavaks ja
analiiiisime seda nende endi tingimustest lahtuvalt (Eriksen 1995:
30). Kultuuriuurija esmane iilesanne on erinevate sotsiaalsete tegu-
de sisu selgitamine, mitte nende hindamine (Ehn 1996: 173). Kas
ei tdhenda siis eriala traditsioon ja olemus, et tdhelepanu vairivad
kdik iihiskonnagrupid, eriti marginaalsed. Selle nahtavaks muut-
mise protsessi juures on kdige imestamapanevam see, et kdik
pdevavalgele toodud grupid ndivad koosnevat kohutavalt meeldi-
vatest inimestest, kes on aktiivsed ja loovad kultuurikandjad. Para-
tamatult tekib kiisimus, et kuhu jadvad koik iilejadnud — need, kes
ei ole nii meeldivad. Véib-olla mitte jilgid ja ebameeldivad inime-
sed, kuid kuhu jadvad koik lootusetutes elusituatsioonides olevad,
onnetud ja luhtunud elustrateegiatega inimesed (Eriksen 1995: 31).
Eestis ei olnud mitte vdhe inimesi, kes ndukogude v3dimu tulekust
rodmu tundsid, olgu pdhjuseks siis viljakujunenud poliitilised
vaated, naiivsus ja lihtsameelsus v&i sdpruskond, millesse satuti
juhuslikult. Oleks ju naiivne arvata, et terve Eesti rahvas tahtis
1940. aastal metsa minna ning tdnavatel ndukogude vdimust vai-
mustujad olid kdik Venemaalt sissetoodud kaltskaabakad. Raama-
tust “Eesti rahva elulood” leidsin ma iihe loo, mille autor uskus
nooruses siiralt ndukogude vdimu positiivsusesse.

Tartus sain ma tuttavaks noorsotsidega. Tol ajal olid sotsid
viga pahempoolsed, eriti just noorsotside litkumine. Mulle
meeldis see seltskond. Nad olid aktiivsed, selge eesmdrgiga ja
vdaga populaarsed. Ma olnuks puhta Iloll, kui oleksin nendest
korvale hoidnud. [...] Madletan, et kord tutvustati mulle meeste-
rahvast, kes olevat tulnud Tartusse Noukogude Venemaalt. |...]
Kiill rddkis ta ilusasti uuest, paremast maailmast, mille me iiles
ehitame ja kus toolisrahval saab olema hea elada. |...] Kui ma
niiiid jarele motlen, siis ega mul see suur usk diglusse polegi
pdriselt kadunud. Aga see pole enam mitte too usk, mida me
omal ajal Tartus uskusime. Meie arvasime, et teeme noukogude
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riigi, paneme kogu elu ausalt ja oigesti kdima. Elame ise ja
laseme teistel elada. Mis sellest vdlja tuli, ei taha mitte iiteldagi.
Ma ei uskunud, et uus riigipoore tuleb. Arvasin lapse kombel, et
noukogude voim piisib igavesti. (ERE 1, 60 / naine, snd 1911).

Arvamus, et kdik potentsiaalsed informandid juubeldavad, kuna
iiks uurija on just nende elust huvitatud, on miiiit. Kui iihendus
“Eesti elulood” otsustaks jargmiseks koguda KGB-ga kaastd6d
teinud eestlaste elulugusid, ei laekuks neid vist eriti palju. Esiteks
on iisna tdenioline, et sellised inimesed ei kiirusta oma pihtimust
paberile panema, sest kardavad enese paljastamist. Teiseks rea-
geeriks sellele iileskutsele piéris kindlasti ka Eesti avalikkus. Kui
mitte varem, siis kindlasti hetkel, mil keegi otsustaks endiste julge-
olekutootajate elulugude pdhjal uurimuse kirjutada ning analiitisida
nende valikuid ja otsuseid n-6 nende endi vaatenurgast. Eesti iihis-
konnale see ei meeldiks, sest KGB-ga (ja ka kommunistliku partei-
ga) koostood teinud ja eriti seal kdrgematel ametikohtadel olnud
eestlased mairatletakse “valel poolel” ja iilejaanud “digel poolel”
olnuteks. Vale valiku teinud iihiskonnaliikmed peavad niiiid esine-
ma patukahetsejatena ja aktiivsest ithiskondlikust tegevusest tagasi
tdmbuma ning neile ei anta mingit voimalust oma teguviisi selgi-
tamiseks. Neid kasitletakse grupina, mitte iiksikindiviididena, kes
kdik elasid oma elu isikliku elustrateegia ja individuaalsete valiku-
tega. On selge, et osal teemadel vdivad informandid olla véga vaik-
sed. Need teemad on tingitud kultuurist ja vGivad ajas, ruumis ja
sotsiaalses keskkonnas vahelduda (Gustavsson 1982: 7). KGB
agendid ei oleks ka ndukogude ajal oma elu seda osa rdhutanud,
kuid kommunistliku partei aktiivsed tegelased oleksid oma par-
teilise kuuluvuse ja tegevuse suhtes olnud kindlasti mérksa jutu-
kamad kui praegu, sest toonane ideoloogia soosis nende valikuid,
tdnane aga mitte.

Kuid kui I5puks dnnestub siiski vilja mdelda aktuaalne teema ja
valida grupp, kelle lilkkmed tahavad endast riskida ja kellest ka
iihiskond tahab kuulda, tuleb meeles pidada, et elulooallikas ei teki
kunagi taiesti tiihjas ruumis voi ilma mingi eesmargita. Allika sisu
mdjutavad nii kogumissituatsioon kui ka see, millise eesmargiga
lugu on radgitud voi kirjutatud.
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Etnoloogias on viimasel kahekiimnel aastal subjektiivsust ja
objektiivsust puudutav debatt tihendanud, et uurija peab olema
teadlik oma rolli m&just uurimusele ning refleksiivsusest vilitoodel
ja kirjutamisel (Ehn 1996: 96). Intervjuude kdigus materjali kogu-
misel toimub uurija ja informandi vahel interaktsioon, mis mdjutab
paratamatult intervjuu kiiku ja loodava jutustuse sisu. Etnoloogi-
line materjal luuakse selle kaudu, et uurija kirjutab iiles selle, mida
ta ndeb, kuuleb ja milles osaleb. K&ik sdelutakse 14bi tema vdime
vaadelda, kuulata ja tdhele panna. Seepirast on vilitode materjal
mdjutatud uurija isikust (Ehn 1996: 115). Intervjueerija ideoloogia
ja tema ettekujutus informandi reageeringutest juhivad problee-
mide tdstatamist. Samuti v4ib informant anda vastuseid, mida
intervjueerija tema arvates kuulda tahaks (Kjeldstadli 1992: 188).
Interaktsionistliku seisukoha jéargi defineerivad inimesed pidevalt
oma tegelikkust ja sotsiaalseid suhteid, milles nad osalevad (Ehn
1996: 126). Intervjueerija vdiks ka enda kohta andmeid edastada
(Gustavsson 1982: 29), sest need, kellega ta vilitséde kidigus
kohtub, identifitseerivad teda samuti kui tema neid. Nditeks ingeri-
soomlased kiisisid minult iisna sageli, kas ma olen ingerisoomlane
ja miks ma olen just neid vilja valinud. Minu eestlaseks osutumine
mdjutas kindlasti jutustatavate lugude sisu, sest ma olin viljast-
poolt nende gruppi ja ei minul endal ega minu vanematel ei olnud
neid kogemusi, mis nendel. Oleks ma olnud ingerisoomlane, kuju-
nenuks intervjuu ehk rohkem kahepoolseks vestluseks, kus minagi
oleks saanud riadkida oma perekonna lugu.

Elulood luuakse spetsiaalse eesmirgiga ja spetsiaalsetes sot-
siaalsetes situatsioonides (Ehn 1996: 147). Eluloo autor suunab
alati oma loo kellelegi, olgu selleks siis intervjueerija vdi kirjutatud
elulugude puhul fiktiivne tulevikus asuv kuulaja. Vanemate ini-
meste puhul on iisna valdavaks eluloo kirjapaneku pshjuseks soov
oma pdlvkonna kogemust ja saatust noorematele edasi anda. Pere-
konna ja lasteta inimestele on eluloo kirjutamine iiks vdimalus
edasielava jilje jatmiseks.

See on vist lugu iihe naise voitlusest iseeneseks jddmise eest.
Kahtlesin, kas seda iildse kirjutada. Aga mul pole lapsi ja véib-
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olla jddb sel kombel minust midagi jirele. (ERE 11, 282 / naine,
snd 1938).

Olen niiiid 75-aastane. Kogu mu méodunud elu kéigi enam-
vihem onnelikult loppenud seiklustega tundub kunagi ammu
néhtud seiklusfilmina, mis minusse enam eriti ei puutu. Kui aga
mulle tulevad kiilla vanad s6brad ja iiks nimetab mind Harriks,
teine Olafiks, Anduks voi Hansuks, siis paneb see asi ikka mui-
gama kiill ja motlema, et mis mu kuus lapselast Gigupoolest
oma seiklusrikka minevikuga vanaisast iildse teavad. Mida tea-
vad tdnapdeva noored sojast ja surmast, repressioonidest ja
eluraskustest? Mul ei ole digust viia meie surmamdaistetud polv-
konna mdilestusi mulla alla, seepdrast olen réomus, et mulle on
antud péevi nende mdlestuste kirjapanemiseks tulevaste polvede
Jjaoks. (ERE I, 346 / mees, snd 1923).

Kuid iiks naine kirjutab oma eluloo 1940. aastal vangistatud isale
ja jutustab talle perekonna saatusest pdrast isast jaddavat ilma-
jaamist. Tema elulugu on kirjutatud kirjana isale.

Kiri isale. Meie teed liksid lahku, kui olin seitsmene. Piiiian
kirja panna, milline oli tee, mis mulle oli mddratud kdia Sinuta.
(EREII, 148 / naine, snd 1933).

Kui elulugusid kogutakse seoses mingi kindla uurimisprojektiga,
méirab selle teema juba ette dra lugude rohuasetuse ning Kkirju-
tamise—raakimise eesmiargi. Olgu niiteks dpetajate, kirikudpetajate
elulood vdi eestlaste seksuaalsed elulood. Kui me ei teaks, et
viimased olid kogutud seoses kindla uurimisprojektiga, voiks meil
eestlastest iisna kummaline mulje jaada.

MIDA ElI MALETA, ON SIISKI OLNUD

Kokkuvéttes v3ib delda, et teekond elust looks on iisna pikk ja
keeruline. Inimesed rekonstrueerivad oma eluloo nii, et see ei
sisalda kGiki elus juhtunud siindmusi ning saadud kogemusi ja
elamusi. Viimaste piésu elulukku miéravad ihiskonnas toimuvad
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muutused ja hetkel valitsev ideoloogia, sotsiaalne keskkond seal
kehtivate normidega ning niiteks soov tunda ennast mingi grupi
lilkmena. Peale selle mdjutavad kujunevat lugu vdi iileiildse selle
teokssaamist ka uurimisteema valik ja aktuaalsus ning uurija isik.
Elulukku mittepdidsevad siindmused on kiill toimunud ja inimesed
isegi miletavad neid, kuid nad ei ole antud seoses vdi kontekstis
olulised vdi neid varjatakse, sest nende avaldamine vdib mdjutada
negatiivselt loo autori kdesolevat positsiooni voi elukiiku.
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HAS iT BEEN OR EXISTED
IF YOU DON’T REMEMBER IT?

Riina Reinveit

Biographies were started to be collected at the end of 80-s and by today
there are about a thousand life stories in the deposits of Estonian
Literature Museum. The latest bigger collecting contest “Hundred Life
Histories of the Century” was carried out in 1998/99. Prospective stories
were expected to come from people who were closer connected with
Estonia through birth, residence or nationality. Reading the stories we
could see the tendency — all people have periods in their lives which they
don’t want to talk about. The same reality was confirmed by interviews
with Ingrian-Finnish people during last 4 years.

A journey from life into a story is a long and complicated process.
Experienced life events and oral life story are never identical, because
people reconstruct their biography so that it never consists of all life
events and experiences received during their life. The entry of these
matters into our life story is decided by changes in the society, ideology
ruling the society at the moment, social environment with its norms,
people’s personal position, future plans and expectations. A life story is
influenced by desire to belong to a certain group or on the contrary to
oppose it. The story is influenced also by the choice and actuality of the
topic, and the personality of the researcher.

The events which are not included into the story, however, have taken
place in the real life and even had been remembered by people who have
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had experienced them. Nevertheless, they may not be relevant in certain
contexts or even be concealed because the author may be afraid of:
thinkable negative impact which the publication ofi those experiences
could have on his/her position or in forthcoming life. For instance, very
few Estonians actually tell about their life and choices in the soviet
period. And there have been completed even less stories the authors ofi
which are ready to admit their approval ofi or satisfaction over the
enforcement ofithe soviet power.



KAS AJALUGU “MALETAB”?

David Vseviov

Viljapaistva keiser-filosoofi Marcus Aureliuse poeg — viikese
mdistusega atleet (nagu teda isale vastandades iseloomustavad
hilisemad roomlased) Commodus on andnud meile hea niite selle
kohta, mida on keisri arvates vaart inimkonna ajalooline malu.

Viidetavalt ei lasknud keiser oma kiillaltki pika valitsemisaja
jooksul (180-192), nagu kirjutab Gaius Suetonius Tranquillus oma
“Kaheteiskiimne tseesari eluloos”, ehitada iihtegi uut hoonet. Ta
leidis hoopis teise tee enda jdddvustamiseks tulevaste polvede millu
suure ehitajana. Keiser andis lihtsalt korralduse mérgistada mitmed
eelnevate valitsejate viljapaistvad rajatised oma nimega. Ju siis
mingi intuitiivne inimloomuse siigava olemuse tundmine oli Com-
modusele Selnud, et mdne aja moddudes ei mileta enam keegi ehi-
tiste tegelikku autorit ning voetakse omaks see minevikust tulevikku
lahetatav informatsioon, mille keiser kiskis kunagistele sildiluge-
jatele moeldes raiuda kivisse. llmselt ei piisanud iilbele keisrile vaid
sellest, et ta valitseb maailma ruumis, vaid ta kavatses otsustada ka
tuleviku iile ehk valitseda, manipuleerides maluga, ka ajas. Ja nii sai
ta mdelda vaid siis, kui uskus, et ajaloomélu on iiiirike.

See Commoduse antud Sppetund (Commoduse tiiiipi valitsejad
on meile oma varjamatu olekuga headeks Gpetajateks, kuna toime-
tavad teesklemata nii, nagu peavad digeks; olles sellised, nagu ini-
mene tahakski olla, kui teda miski ei piira) pole loomulikult kdige
brutaalsem ndide valitsejate ja riikide vigivaldsest kditumisest
ajaloomiluga. Ajaloomiluga on korduvalt toimitud hoopis hulle-
malt, vormides teda vastavalt hetkesoovidele plastiliinina igatsetud
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eesmarkidel. Ning seda kdikvdimalikes variantides; kasutades nii
vigivalda, pettust kui ka meelitusi. Alates eelkiijate nimede kustu-
tamisest valitsejate nimekirjadest vanades tsivilisatsioonides ja
IGpetades kas vdi Trotski hilisema kadumisega omaaegsetelt foto-
delt. Nii et olevik on vdtnud endale sageli diguse otsustada selle
iile, mida ajalugu peab miletama ja mida unustama. Ja kuigi aja-
lugu pole suisa orwellikus variandis iga pédev limber kirjutatud, on
tegelikkus sellele ulmelisele nagemusele kiillaltki ldhedane. Vihe-
malt on olevik kogu aeg loonud eeldusi selleks, mida miletada ja
mida mitte. Olevikul oleks nagu pidev digus mineviku iile otsusta-
miseks, tema vairtustamiseks; kusjuures mineviku véirtustamine
saab toimuda ainult selle valiku kaudu, mida teeb milu.

Et otsida vastust kiisimusele, kas ajalugu miletab, pole vaja
minna kaugesse minevikku. Piisab ka sellest, kui meenutada meie
endi Eesti ajaloo kisitlusi ja, nditena, kas voi tuliseid debatte, mis
on tekkinud ldhiminevikuga seotud kiisimustes (mille puhul milu
peaks ju olema veel kiillaltki tipne) ning mille kiigus esitati
arvukalt vastakaid pretensioone ainudige miletaja osale. Nii et ka
umbkaudu kiimne aasta taguseid siindmusi, milles osalejad me ise
olime, voib miletada viga mitmeti.

Ajaloolist milu on vahel vainatud sellise intensiivsusega, et
teatud klauslitega voib isegi kiisida: kas suuremat laostustod on
mineviku kallal toime pannud otsene végivald vdi manipulatsioo-
nid méluga? Ehk, kas ajalugu lakkab olemast rohkem havitatuna
vOi unustatuna?

“Ajaloomilu” problemaatika on tegelikult iiks ajalooteaduse
fundamentaalsemaid kiisimusi. Sellega on iihest voi teisest aspek-
tist vaadatuna tegelnud peaaegu koik ajalooteaduse teoreetikud.
Sest isegi niisugune kiisimus, mis on ajaloofakt, haakub miluga.
Radkimata arutlemistest iildisematel teemadel, nagu niiteks, mil-
listes proportsioonides esinevad ajaloos objektiivsus ;ja subjek-
tiivsus. Nii ongi koige iildisemalt véttes arutlusteemaks just nimelt
see, kas ajalugu miletab, kui palju ta miletab ja kas ta on iildse
vOimeline miletama. Sest ddrmuslikus variandis — variandis, et
ajalugu ei mileta midagi (v3i on vigivallaga alati olnud sunnitud
seda tegema) muutub ajalooteadus tervikuna mottetuks.
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Paistab, et alates ajast, kui inimkond hakkas teadlikult elama
ajaloos, on see sama ajalugu valdavalt miletanud neid siindmusi ja
isiksusi, mida ta on tahtnud miletada voi mida ta on pandud mile-
tama. Muidugi ei vilista see teise, sageli opositsioonilise ajaloo-
milu olemasolu. Niisugune vastupidine, pdrandaalune ajaloomélu
sdilitas nditeks, erinevalt ametlikust ndukogulikust malust, hoopis
teise ndgemuse eesti ajast. Erinevalt ametlikust ajaloomilust, mis
tiraaZeerib ennast tuhandetes eksemplarides, on see teine, vastu-
pidine mélu olnud reeglina surutud siigavale poranda alla, inimeste
salajastesse ajusoppidesse. Kuid ka see teine ajalugu on tépselt
samuti toitnud olevikku. Temast on ammutatud ideelist joudu ja
oma diguse kinnitust, mis aga argitegelikkuses on osutunud 16pp-
tulemusena sageli osaks olevikulisest v&itlusest véimu pirast.

Ajalugu esinebki sageli mitmes variandis, mitmes malupildis.
Jaddvustades iihed ja samad siindmused kord hiilgusena, kord
viletsusena. Ning seda iihe ja sama ajalool5igu raamides.

Ajaloomilu valikulisuse iiheks siilitumaks Sigustuseks on juba
alates Thukydidesest olnud ndudmine olla didaktiline ja pakkuda
minevikust jiljendamisvdirseid Sppetunde, noppides sealt vilja
positiivsed ndited ning kustutades malust selle, mis vdib osutuda
kahjulikuks. Ja kuigi olevikul vdivad selle juures olla kdige iilla-
mad kavatsused kuni soovini pddseda tulevikus mineviku dudus-
test, on tulemuseks pooliku miluga ajalugu, ehk jirjekordne
ajalooinvaliid.

Mineviku kogemused kinnitavad, et ajaloomilu pole tavaliselt
iritatud mitte lihtsalt kustutada, vaid millegagi asendada. Sest
asendamine on unustamise saavutamiseks tunduvalt efektiivsem
moodus kui keelamine-kustutamine. Peale selle saab asendamist
meetodina rakendades kasutada ka prianikut, keelates vaid piitsa.
Mis siis asendab niisugusel juhul tdese minevikumailu, tdidab selle
vigivaldselt loodud kunstliku tiithimiku? Tavaliselt on nendeks
viljamdeldised ja legendid. Naiteks lood, mis pakuvad tdeliselt
olnu asemel midagi sellist, millega samastumine v&imaldaks
pidada omaks viljamdeldud heroilist minevikku. Ehk pakkuda
midagi sellist, mis teeks unustamise meeldivaks. Ning vahel, kui
eneserahuldamiseks on loodud kéik tingimused, polegi see eriti
raske. Ka siin on hea ndide Rooma impeerium, mille stinnipaigaks
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on endised etruskide alad ja varasemaks tegelikuks ajalooks —
etruskide ajalugu. See argine tddemus aga ei sobitu kuidagi
hilisemate roomlaste-maailmavalitsejate ajalooméllu. Rooma linn
ja impeerium ei saanud ju kuidagi périneda etruskidest ning
miletada neid oma ajaloo rajajatena. Selle asemel tuli ajaloomilus
konstrueerida midagi hoopis sobivamat hiilgavale olevikule; vigev
minevik, mis vastaks roomlaste vigevale olevikule. Ja nii siin-
nivadki suure troojalase Aenease jireltulijal Rea Silvial jumal
Marsiga kaksikud pojad Romulus ja Remus, kellest saavad Rooma
asutajad. Etruskid olid aga paratamatult mairatud ametliku milu
poolt kaduma unustusse, sest neil polnud roomlaste ajaloos
(erandina vaid negatiivsete kangelastena) kohta.

Ulaltoodu sunnib peaaegu paratamatult kiisima: kas ajaloomilu
kaotus on alati olnud seotud végivallaga — olles seega peale-
sunnitud, v4i pakub minevik ka variante vabatahtlikust milust
loobumisest? Jaades selle sama etruskide ndite juurde, voib iisnagi
kindlalt viita, et nende rahvana kadumine ajalooareenilt on paljus
seletatav just nimelt etruskide eneste soovimatusega miletada.
Loomulikult poleks see soov tekkinud ilma vigivallata ja seega
pole tegemist puhtakujulise omapoolse initsiatiiviga. Kuid etrus-
kide soov saada osa Rooma kodanike hulka kuulumise eelistest oli
niivord koikehdlmav, et kustutas peaaegu tdielikult nende kui oma
ajalooga rahva mélu. Klammerdumine oma milu kiilge poleks neil
voimaldanud saada roomlasteks, hiilgava olevikuga riigi kaasosa-
listeks. See hiilgav olevik oli neile ilmselt olulisem kui milestused
kuulsusrikkast minevikust, ja etruskid unustavad oma ajaloo nii
Jadgitult, et me ei tea midagi nende piritolust ega suuda lugeda
nende iiksikuid sidilinud tekste. Roomlased aga aitasid omalt poolt
sellele omaksvotva pradnikuga igati kaasa. Ligilihedaselt sama-
sisuline kollektiivne milukaotus tabas omal ajal ka Volga-airseid
soomeugrilasi, kui ndukogudeaegsete rahvaloenduste kiigus said
neist markimisvairsel arvul “vabatahtlikud venelased”. Milukaotus
oli hind, millega mélemal juhul osteti (v6i loodeti osta) endale
hérrasrahva privileege, eeldatavalt paremat positsiooni iihiskonnas.
Etruskide jaoks seisnes parem olevik selles, et saada roomlasteks ja
soomeugrilaste jaoks selles, et saada venelasteks. Mdlemate jaoks
polnud enam oma ajaloo miletamisel mingit vajadust ning pigem
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sooviti see rutem unuste}da. I§okk}1v6ttes vOib aga Gelda, et ajaloos
pole olnud.haruldased situatsioonid, kus olevik ja tema teenimiseks
konstrueeritud ajaloomilu on niivord ahvatlevad, et parast vigi-
valdset esmatduget ollakse juba parema oleviku nimel r35muga
ndus oma ajaloomailust loobuma.

Mineviku mélupildid on peaaegu alati veidi muinasjutulised.
Nad esinevad ajalooraamatutes sageli vormis a la “kunagi elas
andes nii mdista, et tegemist oleks nagu tGese milupildiga, aga
mitte oletuse v3i konstrueeritud viljamdeldisega. Ning méne aja
moddudes voib see tde pahe omandatud milupilt rahumeeli
endasse liilitada Gilgamesi (kes vist tegelikult kunagi oli olemas) ja
Heraklese (keda kunagi polnud tegelikult olemas) ning meie kon-
tekstis, moningate reservatsioonidega, ka Lembitu (kes kindlasti oli
kunagi olemas).

Kui oleviku ametlik ajalooline mélu on valdavalt kasupiiidli-
kult subjektiivne, siis kas mingites ni33ides selle kdrval on vdi-
malik ka objektiivne ajalooline mélu. (Kui hetke opositsiooniline
ajaloomilu on vaid teise mairgiga oleviku teenistuses.) Kas on
voimalik niiteks kellegi voi millegi abil fikseerida tese pildi kas
voi sellest, mis toimus ajaloolises ldhiminevikus? Kas on mingi
vdimalus, et selleks saab olla siindmuste otseste pealtnigijate
milu? Nemad (loomulikult, kui tegemist pole tellitud mélestustega)
peaksid ju kirjutama minevikust nii, nagu oleks olevik hetkeks
unustatud. See aga pole kahjuks vist vdimalik. Sest milestustes
rohkem unistatakse kui mailetatakse. Ning maélestuste lugemine
veenab, et sageli see just nii ongi. Aastaid tagasi vélismaal olles ja
lugedes Noukogude Eestis tol ajal kittesaamatuid vastaspoole
milestusi Teisest maailmasgjast (kus venelased said iga metsatuka
taga liiiia), tabasin ma juba mone aja pérast endalt iillatusega
mottes kiisimast: kes siis 16puks selle sdja ikkagi vditis? Nii olid
minevikust millu jaddvustunud viikesed vdidud peaaegu kustu-
tanud suure kaotuse, muutes selle peaaegu olematuks.

Kui absurdsena see esimesel pilgul ka ei paista, aga suured
ajaloovéltsijad on tegelikult olnud viga head ajalootundjad. Olgu
siin niiteks kas voi Stalin, kelle nipundidete jargi valmis “Liihike
UK(b)P kursus”.



262 David Vseviov

Véib-olla ajalugu mailetab tdeliselt vaid faktides ega ole seda
kunagi vdimeline tegema hinnangutes. Ning ajaloolise milu, seega
ajaloolise tde maksimaalseks viiteks saab olla lause “Revolutsioon
Venemaal toimus 1917”. Muidugi, ka selle lause nditel saab
1917. aasta méletamist esitada teistsuguses variandis. Naiiteks:
“Bolsevikud korraldasid Venemaal 1917. aastal missu”. Kui juba
ajaloo suursiindmusi saab miletada nii erinevates variantides ja
iilaltoodud lause ainsaks mittevaieldavaks faktiks jaab vaid see, et
midagi poordelist 1917. aastal ikkagi Venemaal toimus, siis mida
teha viiksemate ajaloofaktidega. Niiteks sellistega, mis baseeruvad
viitel: “Konstantin Pitsil olid kontaktid Vene saatkonnaga”. Ja
kuigi ajalooiirikud nagu kinnitaksid selle suhtlemise toimumise
faktija seega tuleks see ka siilitada ajaloomaélus, leidub hulgaliselt
pohjendusi, et seda mitte teha. Neist pShjendustest on iihe univer-
saalsema kinkinud meile oma kdikehdlmava valelikkusega ndu-
kogude voim ise ning vdltsingukahtluse sildi all on vdimalik loo-
buda nende faktide ajaloomillu jaddvustamisest, mis meile lihtsalt
el sobi. Nii et ka ajaloofakti maht méérab teatud piirides selle, kas
teda on voéimalik tdiesti unustada v3i mitte; kas teda vdib sundida
unustama voi peab ta millegagi asendama.

V3ib olla ajaloo puhul ei saagi iildse delda, et ta ei mileta ja on
midagi lihtsalt unustanud. (Kui iildse saab unustada midagi, mida
unustada ei taheta.) Jarsku tuleb ajaloo puhul tunnistada endale
hoopis seda, et ta patoloogiliselt valetab. See tihendab, ei unusta
minevikus toimunut mingi objektiivse milukaotuse, vaid olnut
tegelikult vdga hasti miletades, moonutab seda tahtlikult. Viimast
v3ib ju ka viljendada muude sageli esinevate tddemustega: “aja-
loolased valetavad”, “ajaloolased olid sunnitud valetama” vdi,
esmapilgul vastupidi: “tol ajal ausad ajaloolased viltisid seda
teemat” jne. Vib-olla ajalugu polegi kunagi unustanud seda, mida
teda pole sunnitud unustama v&i mida ta pole teadlikult unus-
tamiseks valinud. Seega siis, kui teoreetiliselt poleks ajaloo kallal
esinenud vigivalda, miletaks ajalugu koike.

Kuid koike miletada (absoluutne ajaloomilu) pole véimalik.
Lisaks sulaksid siis minevik ja olevik iihte, kaotades ajaloo kui
sellise. Nii voibki ajaloomilu valikulisust kisitleda mingis méttes
paratamatusena, isegi ajalooteaduse kaitsjana. Mis aga maédrab
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selle miletamise — unustamise vahekorra? Pole mingit kahtlust, et
tanane pdev. Tdnane paev oleks nagu mingi ajaloo 16pppunkt, kuhu
ollakse joutud pika ja seiklusrikka teekonna libimisel. Kuid see
pole mitte iiks ja otsene tee, vaid tuhandetest, hargnevatest varian-
tidest koosnev régastik. Ning iga hetke jaoks, mis ongi olevik, on
oluline miletada vaid seda teeldiku, mis sinnani viis. Sest sellest
punktist vaadatuna oli see tee kui sihini viiv ainudige. Kuid mdnes
jargmises olevikus, uues ajaloolises situatsioonis vdib ilmneda, et
see varasem punkt oli heal juhul vaid vahejaam, ja tee, mis alles
paistis olevat dige, osutus valeks vdi tupikuks. Siis tuleb ta kiiresti
unustada, kustutada milust ja piiida meenutada ménd teist teed
ehk seda, mis viis selle uue Ipppunktini. Nii ehitabki ajalugu
loogilise rea minevikust olevikku, soovides mailetada vaid neid
mirke (fakte), mis selle tee dédrde jadvad. Naiteks ndukogudeaegne
ajalugu miletas Narva kommuuni kui loogilist vahejaama teel
sotsialismi. T#nase pdeva |0pppunkti vaatevinklist, selle arengu
vaatevinklist, mis on viinud meid aastasse 2000, ei ole aga kom-
muuni miletamine mingit tdhtsust ja ta on unustatud. Voi on sii-
linud malus mingi kurioosumliku kdrvalepdikena peateelt.

Mingis mottes teeb mélu valikuvdimalus (muusalik ajalugu
peab ju olema natuke subjektiivne) ajalooteaduse pdnevaks, andes
vaba voli miletada kas Kingisseppa vdi Kuperjanovit. Mis ideaal-
ses variandis peaks muidugi tdhendama, et mdlemat.

Oleviku diktaat ajaloolisele mélule on sageli vormistatud ndud-
mises kirjutada uus ajalugu. See ndue esineb reeglina iga paari-
kiimneaastase vahega isegi siis, kui vahepeal pole toimunud p&6r-
delisi murranguid ega joutud uude 16pp-punkti, mis tingiks sinna
toonud teekonna tapset kirjeldamist ja motestamist. Siis pole seda
nduet pdhjendatud mitte eelneva milu vildakusega, vaid niiteks
uute ajaloofaktide ilmsikstulekuga (mis on ildjuhul tegelikult
lihtsalt meeldetulek).

Kuidas siis on vdimalik, et teatud aastate méSdumisel nagu
dkiliselt taastuks ajaloomilu, mis omakorda kohustab ja digustab
sule taashaaramise ajaloolaste poolt? Seletuseks on ikkagi see, et
méne aja mdddudes muudab olevik ajaloomilu valikud, ja tugi-
nedes uutele valikutele, konstrueerib uue tee minevikust tinapieva.
Me oleksime nagu iga hetk uues Idppjaamas ja kirjeldaksime kogu
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aeg teckonda sihtpunktini, mis hetkel paistab meile olevat reisi
Ipuks. Kusjuures meie eelis mineviku ees seisneb asjaolus, et me
teame kogu aeg selle meie jaoks mineviku (mis oli millalgi vaid
oletatava tulevikuga olevik) tulevikku. Vabaneda ajalookirjuta-
misel sellest teadmisest on peaaegu vdimatu. Ja nii ei suuda me
kunagi taasluua puhast, ajaliselt jargnevatest siindmustest moju-
tamata ajaloolist olevikku. Nii et ajalugu kirjutatakse kogu aeg
erisuguse milupagasiga. Kui me niiteks miletasime ja kirjeldasime
1968. aasta T3ehhi siindmusi aastal 1980, siis me ei saanud kuidagi
paigutada seda kirjeldust kogu sotsialistliku siisteemi lagunemise
raamidesse. Sellest vaatevinklist polnud tol hetkel T3ehhi siindmusi
lihtsalt véimalik miletada. Nii, osana iithest suuremast protsessist,
ei saanud tolle ajajargu ajalooteadus neid kuidagi millu jaad-
vustada. Niiiid aga on meil millegi suurema I6pp teada ja
1968. aasta asetub hoopis mastaapsema protsessi raamidesse. See
on omakorda aga p&hjus uue kisitluse kirjutamiseks ja uueks
mailetamiseks. Mone aja parast v6ib aga ilmneda (ajalooline para-
tamatus vist selles ilmnemises seisnebki), et tegemist polnudki
16pplahendusega ja see, mis paistis olevat ithe siindmusterea 16pp,
on vaid veelgi suurema protsessi algus vdi osa. Siis oleme jille
uues loppjaamas ning voib jarjekordselt haarata sule ja asuda
ajalugu ringi kirjutama.

Iga ajalooline olevik teeb tulevikku silmas pidades juba ise
mingi selektsiooni jaddvustamist vidrivatest nimedest ja siind-
mustest, jittes meile néditeks mone juhusliku killu lihtrahva elust ja
pohjaliku kirjelduse valitseja 13unas66gist. Nii votab olevik endale
Oiguse mitte ainult konstrueerida miluga manipuleerides mine-
vikku, vaid iiritab ka méaédrata seda, mida tulevik vdiks mailetada.
Seega on konkreetsel olevikul kiillaltki palju vdimalusi tuleviku
ajaloomdlu mdjutamiseks. Niiteks on oleviku suurtel otsustajatel
kdik kaardid kies, et kujundada endast tuleviku milus soovitud
pilt. Ajalooline malu liigubki viga paljus mé6da suuri isiksusi. Ja
meie kirjutame ajalugu, olles nagu rindurid soos, hiipates iihelt
suurelt isiksuselt teisele nagu mattalt mittale.

Esimesel pilgul paistab, et inimkonna ajaloo pikenemisel kogub
milu aina rohkem ja rohkem informatsiooni ja pShimatteliselt
peaks seega iildine pilt minevikust tdiustuma. Kuid aeg ei too



Kas ajalugu “maéletab”? 265

ajaloon@llu mittg ainult informatsiooni juurde, vaid ka pidevalt
!(aotab informatsiooni, kustutades milust peaaegu sama palju fakte
ja teadmisi, kui ta sinna juurde toob. Niiteks vdime me vaid
aimata, milliseid tehnilisi iiksikasju kasutati minevikus méne tule-
muse saavutamiseks, kuid ajaloomilust on see teadmine ammu
kadunud. Kéibele v6ib imekombel tulla veel méni dokument, kus
on juttu suurest orjade iilestdusust Roomas, kuid igavesti jaib
saladuseks, miks Spartacus ei pdgenenud Itaaliast, kuigi 71. aastal
enne Kristust teadsid seda voib olla tuhanded. Pealegi ei tohi
unustada, et kunagi siigavas minevikus toimis aeg kuidagi hoopis
teisiti kui tdnapdeval. Nii on niditeks Mesopotaamia ajaloo kisit-
lustes juhitud tahelepanu aja katkendlikkusele. Aeg ei toimi pide-
valt, ja seega ei ole ajaloomilu katkemata toitev, vaid killukestest
koosnev mosaiik. Nii on siindmus kui selline mingis méttes isegi
olulisem ajast, sest kui minevikus pole toimunud midagi mile-
tamisvairset, siis kaob ka aeg. Ajalooline aeg elab sel juhul vaid
milus. Kui midagi pole miletada, v3i midagi unustatakse, lakkab
aeg olemast. Ajaloolise aja pikenemine ei ole seotud otseselt
ajaloomilu mahu suurenemisega. Ka see, et suur osa ajaloomilust
on vdimeline sdilima vaid talletatud kujul, on pShjuseks, miks selle
milu hulk on periooditi katastroofiliselt vihenenud ja viinud suurte
miluliinkade tekkimisele. Kahjuks ei kummuta miski tddemust, et
kogu oma ajaloo viltel on inimkond rohkem hévitanud kui loonud.
Ning miks arvata, et ajaloomilu moodustab siin erandi. Sest kui
Caesar andis taktikalistel kaalutlustel kdsu péletada oma laevad
Aleksandrias, siis levinud tuli ei hdvitanud iiksnes hindamatu
raamatukogu, vaid ka olulise osa tolleks ajaks talletatud maélust.
Ajalugu tervikuna aga miletab pérast seda siindmust tunduvalt
vihem kui enne Caesari tegu.

Tapselt nii nagu ajaloole on surmav absoluutne milu, on talle
ka hukatuslik mélu tiielik kaotus. Nii ongi ajalugu méiratud para-
tamatult rabelema ning pendeldama miletamise ja unustamise
vahel. Ajaloolaste iilesandeks on selle juures vaid jalgida, et pendel
ei iiletaks kriitilist piiri.
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DOES HiSTORY “REMEMBER”?

David Vseviov

The past has given us many examples of how short historical memory is
and how brutally it has been treated. Violence, deception and flattery have
been used for it. Whereas the present has often taken the right to decide
whether and what the history can remember and what to forget. Even
though history has not been rewritten in Orwell’s way, the reality is quite
similar to that fanciful vision. Historical memory has been distorted with
such intensity, that one could ask with some reservation; has the
disintegration been done by direct violence or by manipulating with
memory.

History often appears in different variation, different memory pictures.
Past experience claims that historical memory has not been tried to be
deleted but replaced by something else. Replacement is far more efficient
than deleting or prohibiting to achieve forgetting. It is often made by
fabrications and legends.

Historical memory has been abandoned even voluntarily. At the cost
of: the “Memory loss” privileges of lords, better position in the society
was bought. The examples from the past could be Etrusks and Finno-
Ugrians from Volga area from closer past.

May-be history remembers only in facts and is never able to do it in
evaluation. Absolute historical memory is not possible and if it were
possible, the past and the present would merge and history would
discontinue. So the selectivity of historical memory is in some sense the
protector of:history science.

Like absolute memory is fatal for history, the loss of: memory is
disastrous too. So, history is inevitably determined to struggle and
commute between remembering and forgetting. The task of: historians is
to follow that the pendulum would not cross the peril-line.
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