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Teaduse tilesanneks on tegelikult alati olnud tihtsuse otsimine
(fiitisik Paul Davies')
|. Sissejuhatus

Teema valiku pohjendamine

Vastavalt islami traditsioonile, teadus ja religioon peavad minema kédsikdes, kuna Prohvet
Muhammadilt on périt sdnad: Teadmiste otsimine on iga muslimi usukohustus voi Otsi teadmist,
isegi kui see asub sama kaugel, kui Hiina, sest teadmise otsimine on iga muslimi usukohustus.
Sellest kohustusest on ka kinni peetud, ja see on iildtuntud fakt, et islami riikides kultiveeritud
teadus arenes paganliku maailma akumuleeritud teadmiste baasil. Samas eksisteerib arvamus, et
Prohvet olevat keelanud raid- ja maalikunsti, kuna sellised aitavad kaasa
ebajumalakummardamise jatkumisele.’ Seega, erinevalt teadusest, paganlik kunst ei saanud mitte
mingil juhul olla islami poolt aktsepteeritud, islami kunsti aluseks olemisest rddkimata, kuna
selline oli kahtlemata paganliku mitmejumala kontseptsiooni viljendajaks. On olemas faktid, mis
konelevad sellise teooria paikapidamatusest. Seetdttu peatusingi oma valikut Madinat al Zahra™
dekoratsioonidel, kuna paleelinnaku varemetes avastatud kunagise dekoori ndol on tegemist
materjaliga, mis piltlikult néitab, et paganiku antiikajastu teaduse omaksvotuga toimus seal ka
klassikalise kreeka — rooma antropomorfse kujutava kunsti taasavastamine ja omaksvott.
Vaatamata avastatu tdhtsusele ja iihe islami arhitektuurikompleksi jaoks kujunduse tavatusele,
keegi pole siiani seda olulist materjali késitlenud. Seetdttu allakirjutanu piitiabki kdesoleva t66
raames vilja selgitada, mis selliste, esmapilgul islami jaoks vastuvdetamatute
kujunduselementide rakendamise, pdhjustas.

Uurimuse objekt

Magistritdo objektiks on 10.sajandi Al- Andalusi kaliifi ,,Abd al-Rahman IIT al — Nasir-i (912-
929 wvalitses emiirina, 929-961 valitses kaliifina) paleelinnaku Madinat al Zahra“
monumentaalkujundus. Paleelinnak on ehitatud Cérdoba kalifaadi hiigelperioodil, 936.a aastast
alates umbes 40. aasta viltel peamiselt ,,Abd al-Rahman III ja seejérel tema poja, al-Hakam II
(961-976) valitsemise ajal. Kéesolevaks ajaks viljakaevatust (10 % kogu miiliriga timbritsetud
paleelinnaku territooriumist, mille mdotmeteks on 1500x750m) néib, et iilemisel terrassil asus
kaliifi palee, keskmisel olid riiklikud administratiivhooned ja pargid, kolmandal, koige
madalamal terrassil peamoSee, mianguviljak, turg ja elamute rajoon. Arheoloogiliste leidudega
sai dokumentaalselt tdendatud, et Madinat al Zahra“oli kaunistatud rooma ajastust parit
antropomorfsete kujudega sarkofaagide ja iimarskulptuuridega, sest territooriumil leiti hulgaliselt
selliste fragmente ja see asjaolu andis materiaalse baasi varem kirjalikes allikates mainitule.
Antud t66 raames on kavas vilja selgitada, kas selline kujundus oli taotuslik, kas
antropomorfsete skulptuuride ja reljeefide rakedamine islamiriigi kdige esinduslikumas kohas oli
islami traditsiooni pdhimdtetega vastuolus voi mitte, kui see oli taotuslik, siis mida sooviti antud
kujundusega edasi anda ja kas Madinat al Zahra“ga on tegemist tdesti mingi erakordse ndhtusega
v0i see on liks ndide paljude sarnaste seas? Need ongi peamised kidesoleva t66 raames piistitatud
kiisimused.

Historiograafia

1)Valitsevast hoiakust

! Nleiisuc, Ionb, Cymepcima, Mocksa 1989 (originaaltiitel:Paul Davies, Superforce. The Search For A Grand Unified Theory of
Nature, 1k.11
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3 Durant, Will. The Story of Civilization,IV koide. The Age of Faith, NY 1950,1k.270



Madinat al Zahra, nagu Alhambra paleegi, said ,,avastatud 19. sajandi alguses. Ning sellest ajast
toimus varemete ning kaliifi isiku romantiseerimine, mis, 20. ajajarku joudes, kasvas iile,
vastavalt muutunud ajastu vaimule, Al- Andalus’i uue poliitilise reaalsuse kehastamisse.
Mairavaks ajaloosiindmuste kisitlemise aluseks on muutunud dualism, mille kohaselt maailm on
jagatud kaheks, eraldiseisvateks ning erinevateks osadeks, viljendatud Ida ja Ldds mdistete abil,
molemad diametraalselt erinevate kommete, religiooni, sotsiaalse- ning poliitilise korraga ja nii
teineteisest erinevate keelte ja kultuuritraditsioonidega. Nagu iitleb selle kohta Samuel
P.Huntington, makrotasandil on domineerivaks jaotuseks ,Ldds ja teised, kusjuures koige
dgedamad konfliktid arenevad muhameedlaste ja aasia iihiskondade vahel iihelt poolt ja Lééne
vahel teiselt poolt./..../ POhiliseks probleemiks Lédéne jaoks...on islam, erinev tsivilisatsioon./.../
Kumbki on teise jaoks olnud ‘teine’.* Romantismi esindaja Washington Irvingu sénul, juba
ehituskunstki annab tunnustust, kuivord lepitamatult vastandiku loomusega olid need kaks
sojakat rahvast, kes pidasid nii pikka voitlust iilemvoimu pdrast Plirenee poolsaarel.” Sama
kirjanik rddgib praktiliselt kaheksa sajandi jooksul Euroopa pinnal kasvavast ...sdravast
eksootilisest lillest [muhameedlaste riik Hispaanias], mis ei suutnud juurduda selle maa mullas,
mida ta ehis. Usu ja kommete iiletamatud tokked eraldasid maure nende lddnenaabritest, mered
ja korbed lahutasid neid idamaistest hoimlastest. See oli eraldatud rahvas. Kogu nende
eksistents oli iiksainus jatkuv véitlus oma jalgealuste eest armastatud maal’ Kaasaegse
dualistliku filosoofia musterndidiseks on Leopoldo Torres Balbas’e kahekoiteline Ciudades
Hispanomusulmanes. Ta usub kaljukindlalt kahte erinevate — Ladne (kristliku) ning Ida (islami)
tsivilisatsiooni olemasollu, millised siis 16id erinevaid kultuuri produkte ning elu vorme. Viimati
mainitud tsivilisatsiooni parandi koige iseloomulikumad jooned on hoonete fassaadide askeetlik
lihtsus ning linnade tinavatevérgu kaootiline iilesehitus’. Madinat al Zahra paleelinnaku uuriva
monograafia, mis valgustaks koiki olulisi arhitektuurikompleksi siiani avastatud kujunduslikke
elemente, puudus, on allakirjutanu arvates tingitud eeskétt sellest mainitud historiograafias
valitsevast dualistlikust tendentsist. Kuna paleelinnaku varemetes avastatu ei mahu olemasoleva,
tilipilise islami kultuuri ndidise Sablooni ja ei vdimalda nende Sabloonide abil seletamist.
Struktuuridepdhine ajalookaésitlus, kui isikut ndhakse tihiskonna, kultuuri ja ajastu produktina, ei
vOimalda seletada kdesolevaks ajaks kindlaks tehtud asjaolud.

Historiograafia pohiteoste iilevaade

Siiani puudub konkreetselt 10. sajandi Hispaania kalifaadile keskendunud teaduslik uurimistoo.
Hiljuti ilmunud Joaquin Vallvé Bermejo (siind.Tetuan’is aaastal 1929) raamat Abderraman IlI,
Califa de FEsparia y occidente (912 — 961), Ariel, Barcelona 2003, kuulub siiski
populaarkirjanduse zanri seetdttu, et ajalooallikaid tsiteerides ta ei maini selliste péritolu. See t66
kujutab endast iildjoontest vilja varasemate teoste lilhikokkuvdtet. Seeparast tuleb rakendada
kaheksa sajandit hdlmavad ning ammu juba klassikalisteks saanud tildteosed. Kdige kuulsaimaks
nendest on Reinhart Dozy mitmekditeline uurimus. Tema sonul, ,,Abd al-Rahman III al — Nasir’
oli homme fin et sagace, qui centralise, qui fonde | ‘unité de la nation et celle du pouvoir, qui par
ses alliances établit une sorte d‘équilibre politique, qui dans ses conseils des hommes d ‘une
autre religion, es plutot un roi des temps modernes qu ‘un calife du moyen dges, sellegipoolest
jai ta siiski kaliifiks, see tdhendab, eurooplastele kardetavaks kujuks, vodrkehaks nende
ajaloolisel maal. Sest Dozy teose domineerivaks tendentsiks on siduda Hispaanias rajatud

* Huntington, Samuel, P., Tsivilisatsioonide kokkupdrge ja maailmakorra iimberkujunemine, OU Fontese kirjastus, 1999, 1k.233,
277,267

3 Washington, Irving ( 1783 — 1859 ), Alhambra legendid. Lugusid ja visandid mauridest ja hispaanlastest, Kunst, Tallinn
1998.p.43

8 op.cit., k. 45

7 Balbas, Leopoldo Torres, Ciudades Hispanomusulmanes, Tomo I, 197 p.13-14

8 Dozy, Reinhart Pieter Anne,Histoire des musulmans d,,Espagne jusqu,,ala conquéte de 1 ,,Andalousie par les Almoravides ( 711
~1110 ), Leyde; Brill 1861, T.1,IV; 1k.94
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idamaalt ning Aafrikast tulnud rahvaste kultuuri nende ajaloolise, muu maailma osas veetud
minevikuga.

Nagu sai juba varem mainitud, huvi araablaste tsivilisatsiooni vastu kerkis romantismi ajastul ja
selle huvi koige tuntumad viljendajad on René Chateaubriand (1768-1848) ja Washington
Irving (1783-1859), kes 15id oma teosed Andaluusia slizeedele. Kuigi mainitud kirjanikud ei
jatnud meile historiograafilisi uurimusi ja nende looming on eeskétt fantaasia ning reaalsuse
stimbioosi kaudu loodud ilukirjandus, Washington Irvingu poolt loodud legendidest on saanud
juba alateadvuse tasandil mdjuv tdhtis tegur. Voiks delda, et keskmise 19. ning 20. sajandi
elaniku maailmavaade on nende poolt loodud fantaasiatest tugevasti mdjutatud. Ja kui fakti ja
legendi sonumi vahel on lahkheli, siis esimese oma tunnistatakse kehtetuks.

Romantismi ajastul, arhitekti James Cavanah Murphy (1760-1814) The Arabian Antiquities of
Spain9 sissejuhatuseks moeldud erinevate autorite koostdd tulemusena 1816. aastal Londonis
ilmunud The History of the Mahometan Empire in Spain'® ei oma seevastu mingit populaarsust.
James Cavanah Murphy rindas Hispaanias isiklikult aastatel 1802-1809 (see tihendab, 20.aastat
varem kui Washington Irving'') ja nigi Cordobat ja Alhambrat enne Napoleoni vigede
invasiooni. The Arabian antiquities of Spain joonistused jdddvustasid seda, mida pole
tanapdevani sdilinud. Need on Alhambra paleed kaunistanud riilitlide turniiride, kaunite daamide
ja muu keskaja elu kujutavate siizeedega maalid. Inimfiguuridega suurearvuline maalide kogus
Alhambras on mdistagi oluline fakt {ithlasi kdesoleva magistritdd teemat silmaspidades.
Cordobas tegeles arhitekt peamoSeest ja sillast joonistuste tegemisega, Madinat al Zahra™ t tema
ajal polnud enam olemas, paleelinnak oli tdiesti varemetes. Arhitekt oma t06 eessdnas mainib, et
tal olid ka eelkdijad, nimelt aastal 1780 oli ilmunud samu monumente kirjeldav Antigiiedades
drabes de Espana.*? Selles teoses oli Zahra“mainitud, kuid mingeid pilte paleelinnakust polnud,
nagu Murphylgi, tehtud. Mis puudutab Murphy satelliitteost, The History of the Mahometan
Empire in Spain, siis selles on paleelinnak {isna pohjalikult kirjeldatud. See kujutab endast mitme
autorite koostods valminud teost. Nagu on mainitud selle historiograafilise teose eessonas,
sissejuhatus on kirjutatud Antiikkreeka Opetatud ajaloolaste poolt (,, learned historians of Ancient
Greece*). Tolketood araabia manuskriptidest teostas East India Company idamaade keele
professor Mr.John Shakespear ja teksti autoriks oli Mr.Thomas Hartwell Horne The Surrey
Institution’ist. See teos tugineb erinevate araabia ning rooma antiigiautorite teostele ja margib
dra tsitaatide péritolu. Erinevalt hiljem t66tanud kuulsast Reinhart Dozy st, ,,Abd al-Rahman III
al — Nasir-i ning Madinat al Zahra™ paleest rddkides toetuvad selle autorid mitte ainult Al-
Makkari'le (17. saj. Pohja-Aafrikast périt teadlane ja paleelinnaku uurimuste pohiallikas), vaid
ka muudele ajaloolistele allikatele. Kollektiivse teose autorid tddevad, et vdhesed autorid on
suutnud muhameedliku riigi ajalugu Hispaanias selgeks teha, ning arvavad, et nende pohiveaks
on see, et autorid ei pddrdu algallikate poole, vaid kirjutavad nende endi poolt tehtud vigu
imber. Araablased ise aga kirjutavad sel teemal védhe, samuti on vihe eurooplasi, kes need
kirjutisi loevad."”® Teose I. osa I. peatiikk on piihendatud kasutatud algallikate kirjeldamisele ning
varustatud autorite tdhtsaimate teoste pealkirjade ning biograafiliste andmetega. Teiseks selle
teose ilmumise oluliseks momendiks on see, et The History of the Mahometan Empire in Spain
ilmus palju varem, juba aastal 1816, Al-Makkari, paleelinnaku andmete pohiallika, inglise keeles
ilmumumine toimus aastal 1840.

Ja alles aastal 1861 tuli vélja juba mainitud hollandi ajaloolase — orientalisti Reinhart Dozy
(1820- 1883) t6d moslemite ajaloost Hispaanias. See siiani kdige tdhtsaimaks peetud araablaste
ajaloo Hispaanias puudutava historiograafiline teos Madinat al Zahra™ ehitamisloo puudutavas
16igus toetub ainuviisiliselt al — Makkari t60s esitatud legendile Zahra™ nimelise valitseja

? The Arabian Antiquities of Spain by James Cavanah Murphy, London, 1815

' The History of the Mahometan Empire in Spain, London 1816

! The Alhambra by Washington Irving, London: Macmillan and CO., Ltd, 1896, Ik. 1

12 Antigiiedades arabes de Espaila, Lazano y Casuela, Pablo, Real Academia de Bellas Artes de San Fernando, 1780-1804
' The History of the Mahometan Empire in Spain, eessdna, 1k.VI



favoriidist.'* Dozy teos poorab seevastu suurt tihelepanu ,,Abd al-Rahman III-i poolt lébiviidud
sojavielistele kampaniatele ning ei rddgi meile midagi nditeks selle tegelase tdhtsaimast
ndunikust — Ibn “Abd Rabbihi’st - ning valitseja lemmiknaisest, tulevase kaliifi al — Hakam II
emast. Nagu sai juba eelnevalt tsiteeritud, Dozy kohaselt, ‘Abd al-Rahman III sallivus aitas tal
tihendada inimesi eri religioonidest, ...ta omas isedrasusi, millised on tiiipilised kaasaja, mitte
keskaja kaliifile.'® Dozy sooviks oli leida 10. sajandi kristlikust Euroopast pirit allikad, mis
oleksid suutelised hindama islami valitseja tegevust objektiivselt, oma usulistest
toekspidamistest hoolimata. Ning ilmselt see iilev soov pani ta tegema iihte fataalset viga, mida
kordasid kdik tema teose juurde pddrduvad ajaloolased'®. Dozy kdikumatu autoriteet oli selle
autori pimesi uskumise aluseks. Kaliifi sdrava epohhi iilistamise ndidiseks kristlike autorite poolt
ta podrdub ladinakeelse, nunna Hrotsvita von Gandersheimi poolt kirjutatud poeemi Piiha
Pelagiuse martiiiriumi poole."” Ulalmainitud autorid kasutavad tema t56d, et iseloomustada
tolle ajasu Coérdoba’t kui uhket ja suurepédrast linna, nédidata, et islami pealinn dratas ka kristlastes
oOiglast imetlemist. Allika autori sooviks, nagu teosest vilja selgub, on mitte islamiusuliste ja
nende pealinna iilistamine ja imetlemine, vaid vastupidi - ndidata, et Coérdoba oli maailma eheks
enne nende tulekut!

Angel Salcedo Ruiz, jagab Dozy ideid ja iildse kaldub kahtlema selle ajastu kohta kiiva
toepdrase infomaterjali leidmise vOdimaluses perioodi allikatest.® Raskides konkreetselt
araablaste saavutustest kunstides, arvab, et oma traditsiooni neil polnud, ja nad lihtsalt votsid tile
vallutatud rahvaste omi.'” Araablased polnud kunagi olnud kunstnikud. Oskamatud, véimetud on
nad selles valdkonnas. Kui nad tegelevad arhitektuuriga, siis votavad erinevatest kreeka ja
biitsantsi ehitistest osi, neid seejdrel limberpaisates, segiajades. Oma teoorias ta toetab Ibn
Khalduni (1332-1406 pKr; raamatus nimetatud Ibu llhaldoun) sdnadele sellest, et oma
arhitektuuri luues, araablased palkavad vallutatud rahvaste esindajatest arhitekte ja t66lisi.>
Samas Madinat al Zahra's tema meelest kehastus Uhe ja tuhande 66 imede maailm.?' Kuigi, ta
enda teooria kohaselt, polnuks see vOimalik, sest araablased pidid Hispaanias kohaliku
traditsiooniga kooskolas ehitama, ta ise tunnistab, et Andaluusia araablaste arhitektuuril
analoogiad Euroopas puuduvad. Araablaste arhitektuuri tippsaavutused kujutavad endast
eriskummalisi, kivist loodud lilli.”* Seega, araablased pole kiill kunstnikud, kuigi said ometi
hakkama unikaalsete teoste valmistamisega.

Dozy ajastule pani siiski 1dppu E. Lévi — Provencal’i to6, kellelt aastal 1944 ilmus
Muhameedlaste Hispaania ajalugu. Uurija peamised ideed on hésti véljendatud jargmises 15igus:
paljud teadlased siiani allahindavad Ida juhtivat rolli Vahemere maade majanduses, mis tal oli
alates antiigi maailma kadumisest kuni keskaja loojanguni. Nende imetlusobjektiks on Biitsants.
Ja nad iildse ei arvesta Hispaania rolliga, mida see oli mdnginud alates 11.sajandist Lddne
Euroopa maailma evolutsionis, selle materiaalse elu paremaks muutmises, uue elu esteetika
tileandmises, mida ta selle maailmale iile andis. Enne seda see maailm eksisteeris tundmatu

14 R Dozy,Geschichte der Mauren in Spanien bis zur Eroberung Andalusiens durch die Almoraviden ( 711 — 1110 ), Erster Band,
Leipzig 1874, IV peatiikk; 1k.58

15 op.cit., 1k.59

16 1)Bargebuhr.P,Frederick, The Alhambra,A Cycle of Studies on the Eleventh Century in Moorish Spain, Berlin 1968; 1k.42; 2)
The New Cambridge Medieval History, volume III ( 900 -1024 ),1999. Peter Johaneki artikkel “Merchants, Markets and Towns”
,1k.68; 3) Jyomo, C.M.,Hcropus espeeB B EBpomne co Cpennumx BekoB no PDpanmysckoil peBomorum 1789roma B 4-x
tomax,Mocksa 2003; I koide,§ 23,1k.139 (autor rddgib koguni sellest, et nunn oli Coérdobat isliklikult kiilastanud!); JleBm —
IIposancans,?., Apabckas KynbTypa B Mcnannu, Mocksa 1967; 1k.60.

17 Die Werke der Hrosvitha, Niirnberg, Bauer u.Raspe, Julius Merz, 1858. Dozy tsiteerib selle oma t66s: Dozy, Reinhart Pieter
Anne, Histoire des musulmans d*“Espagne jusqu“ala conquete de [“Andalousie par les Almoravides ( 711 — 1110 ), Leyde 1879 ;
III koide, 1k 92., ja selle to6 saksakeelses tdlges Geschichte der Mauren in Spanien, R.Dozy, 1874 Leipzig, osa IV, III raamat,
1k.58.

8 Angel Salcedo Ruiz, Historia de Espafia (Resumen critico), Casa Editorial Saturnio Calleja Fernandez, Madrid 1914; 1k.179

"% op.cit., 1k.196-197

20 op.cit., 1k.210

2! op.cit.209

2 op.cit; 1k.210



miistika hirmu ja pessimismis.”® | Abd al-Rahman IIT al — Nasir'ist ning selle valitseja ajastust
kirjutab ta jargmist: ...10.sajand oli umaijaadide valitsemise apogee Hispaanias. Sellega on
seotud kuulsa Abd — ar Rahman an Nasiri (912- 961) valitsemine. See tema valitsemine langes
kokku [!'?] silmapaistva teaduse oitsenguga ning poliitilise stabiilsusega, sisemise rahu
perioodiga- sellist perioodi Piirenee poolsaare ajaloos varem polnud..... Uus kaliif oli Lddnes
algse islami traditsioone ja kdige rangemat ortodoksaalsust kehastamas.”*

Kunstist rddkides ta meenutab elevandiluust lackaid, mis olid kaliifide t66kodade uhkus. Nende
motiivid — jahistseenid, muusikadhtud ja pidus6ogid - olid tema meelest laenatud traditsioonilise
aasia kunsti repertuaarist.”” Neid ideid kordab entsiiklopeediline kirjandus: Der abasid. Einfluf3
aus dem O macht sich ebenfalls bemerkbar.?® Madinat al Zahra“ fenomeenil ta oma to6s ei peatu.
T60 pohiaktsent on suunatud Hispaania ja Pohja-Aafrika islami vordlemisele. Kahe maalapi
pinnal arenenud kultuuri erinevust ta pohjendab jargmiselt: ...eelkdige ja ilmselt ka ainult
seetottu, et ta naabriks oli kristlik ldds, moslemite Hispaania omandas oma isedraliku
iseloomu.”” See pole, jarelikult, tema meelest tihtis, kas riigi materiaalne alus piisis korbe liival
voi oli see viljakas muld.

Endises Noukogude Liidus tunti huvi, arusaadavatel pohjustel, eeskitt Ida kalifaadi ajaloost, sest
osa selle suurriigi territooriumist kuulus keskajal ida — kalifaadi mojusfadri voi koguni selle
koosseisu. Mdned uurimused, nagu niiteks Moskva Riikliku Ulikooli professori B.Zahoder'i
oma, peatuvad pdgusalt ka Islami all olnud keskaegsel Hispaanial.*® All kommentaaris mainitud
peatiikk on pilihendatud eeskitt riigi poliitilisele ning majanduslikule ajaloole, ning allakirjutanu
to0 huviorbiidis oleva Madinat al Zahra“ paleelinnakut see praktiliselt ei kisitleta. Siiski, uurija
arvates, selle residentsi rajamise pohjuseks oli kaliifi soov elada oma alluvatelt isoleeritud ning
ehitatud loss oli omal ajal arvestatud Euroopa ning Aasia arhitektuuri tiheks silmapaistvaks
saavutuseks.” Akadeemiku J.Kratskovski (19.s.15pp -20.s.algus) teosed on maailmas tuntud,
esmatihtis on selle Koraani t3lge.”® Tema konkreetselt al — Andalus’i kohta kirjutatud t66ks on
artikkel Araablaste luulekunst Hispaanias®® ning samuti lihiiilevaade pealkirjaga Araablaste
kultuur Hispaanias.®* Selles teoses ta kasutab eeskitt R.Dozy uurimuses esitatud andmed.
J.Kratskovski on ka allakirjutanu t60s allikana kasutatud Ibn Hazm de Coérdoba (s.1064) teose
Tuvi kaelakee venekeelse viljaanne toimetajaks.*

Konkreetselt Madinat al Zahra’ paleelinnale piihendatud teaduslike uurimustoéde liihiiilevaade

Kodige pdhjalikum magistritod teemaga haakuv on Felix Hernandez Gimenezi uurimus Madinat
al Zahra’, arquitectura y decoracion.”* Tegemist on isikuga, kes pikemat aega, aastast 1923 kuni
1976, oli paleelinnaku arheoloogiliste uuringute juhatajaks. Oma t60s ta toetub olemasolevatele
materiaalsetele ning  kirjanduslikele allikatele, selle t60 veergudel on esitatud tdhtsad,
objektiivsed ning mdtlemapanevad ideed, niiteks, see, mis puudutab vee purskkaevude ning
basseinide kasutamist palee valgustamiseks selle pinna valguse peegeldamise effektide tottu.

BE Lévi— Provengal, La Civilisation Arabe en Espagne, Paris 1961,IIepeBon ¢ dpaniysckoro U.P.babasui, D.JleBun —
TIpoBancans (1894 — 1956),Apabckas kynbrypa B Vcmanuu, oomuii 0630p, Mocksa 1967; 1k.5,11-12

2 op.cit., 1k.17-19

2 op.cit., 1k. 49

28 Lexicon der Kunst, Band III: Li-P, 1975, VEB E.A. Seemann Verlag, Leipzig, ,,Madinat al Zahra*“1k.91

YE. Lévi— Provengal, La Civilisation Arabe en Espagne, Paris 1961,ITepeBon ¢ ¢paniry3ckoro 1.P.babasuu, 1k.5; D.JleBu —
ITpoBancaib (1894 — 1956), Apabckas kyabpTypa B Mcnanuu, o0muit 0630p; eessona autor N.A.Ivanov,Mocksa 1967; 1k.54
28 [Tpod.b.H.3axoaep, Micropust BocTouHOTo cpeaHeBekoBbs, Xamudat u bimxauit Bocrok, MI'Y, Mockea 1944;
«Mycynbmanckaa Ucnanus ¢ VII no XI BB»

2 op.cit., 1k.63

30 Kopan, nepeBon u kommenTtapun 1.FO.Kpadakosckoro,Mocksa 1986

3! Kpaukosckuii, 11.10., M36pannsie counnenns, Tom 11, Mocksa-Jlennnrpan 1956

32 Kpaukosckuit, M.10., ApaGekas xynsrypa B Mcnanuu, Mocksa-Jlenuurpan 1937

33 Yon — Xasm, Osxepenbe ToyoKH, nepeBoy ¢ apadbckoro M.A.Canbe o penaknueit 1.10.Kpaukosckoro,Mocksa-JIeHUHTpag
1933

3 Felix Hernandez Gimenez, Madinat al Zahra®, arquitectura y decoracion, Nota preliminar, purificacion Marinetto Sanchez
Prologo Antonio Fernandez — Puertas,Granada, Patronato de la Alhambra, 1985



Autor ridgib tundmata, kaotsi liinud palee osade fundamentaalsest tihtsusest.”” Samas on
imelik, et plitidliku varemetes linnaku analiiiisi kédigus ta peatub fundamentaalsetel momentidel,
mis on seotud territooriumil avastatud antiigiskulptuuride fragmentidega vaid pogusalt seoses
lossikompleksi havitamisega. Kuigi autor ise kirjutab sarkofaagide ja peavérava skulptuuri
olemasolust paleelinnakus, ta ei vota neid fakte jéarelduste tegemisel arvesse. Seepérast arvab, et
Madinat al Zahra™“ oma iilesehituse poolest ning spetsiifilise otstarve tottu kujutab endast
eksootilist rajatist Hispaania pinnal.*® Lossikompleksi dekoratsioonist ridkides, piirdub
taimornamendi analiiiisiga. Tema meelest, siin rakendamist leidnud dekoratsiooni pdhimdtted on
rooma traditsioonis tditsa erinevad®’ ja viljenduvad selles, et seinapaneelid esitavad tiieliku
horror vacui, kaetud praktiliselt tdies ulatuses fantastilisest ja realistlikust taimekuningriigist
pirit elementidega- taime tiivede, lehtede, lillede ning puuviljadega.”® Samuti, eraldi peatiikina
on lahatud Elu Puu motiiv. Sest selles, tema arvates, on viga selgelt jargitavad Pérsia
kunstimudelite mdjud.*’

Jirgnev on Basilio Pavon Maldonado Madinat al Zahra™ peamosSeele piihendatud
uurimus.*’Autor on varem mainitud Leopoldo Torres Balbas antipood. Leopoldo Torres Balbas
sdnul, rooma ning islami linna vahel puudub igasugune side*', sest need linnad on eri rahvaste
loomingu viljadeks, Basilio Pavén aga rdhutab, et nii roomlased, kui ka islamiusulised ning
kristlased nditavad thesugust kaitumist.** Niiteks, mis puudutab viidetavat araablaste
arhitektuuri spetsiifilist motiivi, nagu seda on hobuseraua kujuline kaar, siis selline kaare vorm
oli kasutatud Hispaanias ka varem.* Ta uurimuste pShirdhk ongi suunatud islami ajal toimunud
antiigipdrandi korduvkasutamiselevotule, kuid tema huviorbiidis on konstruktiivsete ning
funktsionaalsete roomlaste poolt loodud seadmete ning arhitektuuri rajatiste taaskasutus. Ta
peatub ka usuhoone dekoratsioonil ja toetudes seal avastatud kujunduselementide, nimetab
peamoSeed akantuse moseeks, kuna akantuse leht on selle kujunduse pdhielemente. Samas
rohutab ta moSee varemete olemasolu tihtsust, kuna just nimelt antud varemed, konkreetsemalt,
hoone orientatsioon, on tema meelest tdendiks, et tegemist on islami perioodil rajatud linnaga.

Allikad

Kidesoleva magistritod peamisteks allikateks on paleelinnaku territooriumil avastatud rooma
ajastu kuuluvate marmorsarkofaagide ja Umarskulptuuride fragmendid. Sarkofaagid ja teised
skulptuurid olid ettendhtud Madinat al Zahra™ kaunistamiseks ja loomulikult ka paleelinnaku
kavandajate ideede kujutava kunsti vormidega véljendamiseks. Sain selliste kujunduselementide
olemasolust paleelinnakus teada mitte Madinat al Zahra™ arheoloogilise kompleksi territooriumi
vidljapanekut uurimast, sest konealused fragmendid ja nende kokkupanekud asuvad kinnistes
fondides, vaid tiksnes tdnu José Beltran Fortese uurimusele Rooma sarkofaagid paganlikel
teemadel Béticas.** José Beltran Fortes on teadlane, kes tegeleb Rooma ajastu kunsti uurimisega
ja sellest aspektist on neid leide kasitlenudki. Vaatamata avastatu avalikuse eest varjamisele
paleelinnaku territooriumil, uurija tegevus polnud pdrandaalune ja teda on Madinat al Zahra*

35oplcit., k.38

36oplcit., k.12

37 op.cit., lk. 127

38 op.cit., 122-123

39 op.cit., lk. 168

* Excavaciones arqueologicas en Espafia, 50.Memoria de la excavacion de la mezquita de Madinat al Zahra™. Memoria redactada
por Basilio Pavon Maldonado.Ministerio de educacion nacional. Direccion general de bellas artes. Servicio nacional de
excavaciones arqueologicas. Deposito legal, M.953, 1966

41 Balbas, Leopoldo Torres, Ciudades Hispanomusulmanes, Tomo I, 19? k.26

42 pavén, Basilio, Ciudades Hispanomusulmanes, Colecciones MAPFRE 1492, Madrid 1992; 1k.22

. Angel Salcedo Ruiz, Historia de Espafia (Resumen critico), Casa Editorial Saturnio Calleja Fernandez, Madrid 1914:
Hispaanias hobuseraua kaar (esp. arco de herradura) on voetud araablaste poolt lddne -gootidest, kes omakorda seda roomlastelt
iile votsid ( raamatu 1k.175 esitatud Santa Comba de Baude kiriku interjori fragment; VII sajand

*Fortes, José Beltran, Los Sarcofagos Romanos de la Bética con Decoracion de Tema Pagano,Con un ensayo preliminar de
Pedro Rodriguez Oliva, Servicio de Publicaciones de la Universidad de Malaga, Universidad de Sevilla, Coleccion Sevilla, Serie:
Historia y Geografia, Nim.40, afio ?



kajastavates véljaanetes riivamisi mainitud. Niiteks, Madinat al Zahra™ viieteistkiimne aasta
jooksul teostatud taastamistoodele pilihendatud iilevaates Madinat al Zahra’ 1985 — 2000, 15
anos de recuperacion uurija Manuel Acién Almansa mdonab, et on olemas osa materjale, millele
el olevat pooratud tdhelepanu, nagu véljakaevamistel avastatud rooma ajastusse kuuluvate
esemete kollektsioon, millest enamus kujutab endast sarkofaage. Vastavalt {ilevaadele, ainuke
nende uurija ongi iilalmainitu José Beltran Fortes, kes tegi avastatu pohjal jarelduse, et neid
sarkofaage olevat kasutatud hiidraulise siisteemi basseinidena, millised olid paigaldatud kalifaadi
ajastu alcazari® hoovidesse ja tinavatele.*®

[Los SARCOFAGOS ROMANOS DE
LA BETICA cON DECORACION
DE TEMA PAGANO

Con un ensayo preliminar de
Pedro Rodriguez Oliva

UNIVERSIDAD DE MALAGA
UNIVERSIDAD DE SEVILLA

José Beltran Fortese teose esikaas

Kiesoleva magistritdd kirjanduslike allikate suhtes voiksin delda, et kasutasin koiki, mulle eri
asjaolude tottu kittesaadavaks osutunud t66d. Araabiakeelsete originaalteoste véljaannete
rakendamine osutus siiski mitte tdiel miédral joukohaseks. Sai uuritud jargmised 10. sajandi
autorite tekstid, mis olid mingil mairal seotud Hispaaniaga ning selle perioodi klassikalise
historiograafia poolt tsiteeritud:

,,Die Werke der Hrosvitha“, Niirnberg, Bauer u.Raspe ( Julius Merz.), 1858.
Hrotsvit von Gandersheim,Dramen, Leipzig 1942

Liutprandus,Antapodosis, Legatio,Historia Ottonis, Hannover 1815

Liudprandi ... Opera omnia, 1839

Vita lohannis Abbatis Gorziensis, Auctore lohanne Abbate S.Arnulfi, Monumenta
Germaniae Historica, Tomus IV, Honnoverae 1841 MDCCCXLI

Viimane t66 on munga Johannes von Gorze, Otto | saadiku Cordoba kaliifi ,,Abd al-Rahman III
elust rddgiv, Metzi linna, St.Arnulfi kloostri abti Johannese poolt 10. sajandi 16pus valminud
jutustus. Madinat al Zahra™ arhitektuuri ning kunsti puudutava info otsing Metzi abti poolt
kirjapandud jutus on tulutu. Kaliifi isiku puudutav iseloomustus on sarnane Hrosvitha
Gandersheimi kloostri varem mainitud todga. ,,Abd al-Rahman III, kuulus ning auvéirne

* kaitsemiiiiriga kindlustatud linnaosa
46 Madinat al Zahra* 1985 —2000,15 afios de recuperacion, consejeria de cultura, Direccién General de Instituciones del
Patrimonio Historico, Cordoba 200?; 1k.45



kuningas on sellele vaatamata roojane ning jumalavallatu saratseen, kellele dige usk on tdiesti
vooras, kuigi, sellele vaatamata, taotles ta kdrgemal seisvate kristlaste soprust.”’” Mainitud t66
valmistas pettumust ka 19. sajandi orientalistidele, kes lootsid avastada selles mingeid kinnitusi
vOi isegi tdiendusi Al-Makkari kalifaadi ajaloost loodud pildile just kujutava kunsti osas: Muy de
lamentar es que el abad Juan de Gorz ... no haya puesto en su historia de la embajada ninguna
noticia sobre estas cosas. Del alcazar, donde parece que tuvo lugar la audiencia que le dio el
califa, solo cuenta que ya desde el patio exterior encontro extendidas las mds costosas
alfombras, y que el salon separado, donde el califa con las piernas cruzadas estaba en un lecho
de reposo, estaba cubierto, asi el pavimiento como las paredes, de preciosisimos tapices.48
Kéesoleva t006 raames leidsid enimkasutamist alljargnevad allikad:

e The History of the Mohammedan Dynasties in Spain, Extracted from the Nafhu —t-tib min
Ghosni-l-andalusi-r- rattib wa tariku Lisanu Lisanu-d-din Ibni- I-Khattib, by Ahmed Ibn
Mohammed Al-Makkari, vol.1-2, London 1840

Antud allika ndol on tegemist kompilatsiooniga. Al- Makkari (suri 1632.a.) on Pohja — Aafrikast,
Tlemceni linnast® parit teadlane. Algul ta elas Fez’ i linnas, aastal 1618 sditis Kairo'sse, kus ta
oma elupdevi ka Iopetas. Kéis palverdndurina Mekas, Mediinas, Jeruusalemmas. Tema
kiindumus Hispaania ajaloosse on seotud asjaoluga, et tema esivanemad olid sealt périt, ning
nende jutude jirgi tema t00 saigi koostatud. Tema poolt kirja pandud ajalugu raédgib {isna palju
Cordobast.”® Oma t66s al- Makkari kasutab teiste, hilisemate autoritele lisaks ka Isa Ibn Ahmad
al-Razi (s.975) teoseid. Selle autori hispaaniakeelsed tolked Anales Palatinos del Califa de
Cordoba al — Hakam 1l ja Cronica del Moro Razis, kahjuks, ei sisaldanud mingit infot, mida
annaks kasutada kéesolevas magistritods. Al-Razi nagu Ibn Hayyan (987-1076), tihtsaimad
Hispaania kalifaadi ajastu kirjeldajad, tundsid huvi eeskatt riigi poliitilistest siindmustest, palees
korraldatud pidude, vastuvotude tseremoniaalsest lilesehitusest, ning arhitektuur ja kujundus olid
vaid selle fooniks, millele praktiliselt tdhelepanu ei podratudki. Sama asjaolu kehtib perioodi
lahedal v&1 samas perioodis kirjutatud kristlike kroonikate puhul, mille autorid ei vaeva end
ehitiste voi kunstiteoste kirjeldamisega. Al- Makkari't peetakse Hispaania islami perioodi
fundamentaalse allikana, ning selles sisalduvad andmed on kogu hilisema historiograafia
aluseks. Allakirjutanu kasutusel oli mitmekditelise araabiakeelse teose Pascual de Gayangose51
19.sajandil tehtud lithendatud tdlge. T66 sisaldab muuhulgas meie ajani mitte sédilinud allikate
infot. Selle 17. sajandi t66 toimetamisest ning avalikkuse ette ilmumisest saigi, R.Mata sonul,
alguse legend v&i miiiit moslemite -acgsest Hispaaniast.”> Al- Makkari teosest on parit ka
Madinat al Zahra™ palee nimetamise lugu, mida edastavad sOna-sOnalt kdik paleest ning
hispaania araablaste kultuurile piihendatud uurimused. Al — Makkari teos on tédhtis ka selles
avaldatud filosoofiliste tdekspidamiste poolest. Nimelt, autori enda tunnistuse kohaselt, teose
primaarseks tilesandeks oli nédidata, et ajaloovoolu tdhendus seisneb maailma otstarve tunnetava
indiviidi loomises. Tema sonul, Jumal on kinkinud tarkust vaid véhestele tema poolt loodud
lemmikolenditest.” Seetdttu ta nimetaski oma t66d Andaluusia drnust tiis okste aroom ning
ministri Lisanu — d- din Ibnu — | — Khattib lugu. Autor iitleb selgesonaliselt: Mainitud isik oli

47 Vita lohannis Abbatis Gorziensis, Auctore [ohanne Abbate S.Arnulfi, Monumenta Germaniae Historica, Tomus IV,
Honnoverae 1841 MDCCCXLI, 1k.369-70

* Schack, Adolf Friedrich von, (1815 — 1984), Poesia y arte de los 4rabes en Espaiia y Sicilia, traduccion espafiola de D.Juan
Valera,Libros Hiperion 112, Madrid 1988; 1k.329

* Pracgune AlZeeria

0 The History of the Mahometan Empire in Spain, London 1816, 1k.33-34

3! Selle autori nimega on seotud Madinat al Zahra“palee varemete avastamine.

32 Mata, Rubiera Maria Jesus, La literatura arabe clasica desde la época pre-islamica al Imperio Otomano, Universidad de
Alicante, 1996; 1k.98

33 The History of the Mohammedan Dynasties in Spain, Extracted from the Nafhu —t-tib min Ghosni-l-andalusi-r- rattib wa tariku
Lisanu Lisanu-d-din Ibni- 1-Khattib, by Ahmed Ibn Mohammed Al-Makkari, vol.1-2, London 1840, vol. 1, 1k.9
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selle raamatu loomise pohjuseks.>* Mis puudutab aga konkreetselt Al- Makkari t56s mainitud
andmeid palee ehitamisest, siis see on viaga pohjalik eeskitt kasutatud materjalide, t66j0u ning
ehitamisele kulunud aja suhtes. Kéesoleva magistritod huviobjektiks polnud aga materjalid, vaid
ideed, mis olid nende materjalide abil kehastatud. Nagu 12. saj. parit Al-Idrisi, nii al-Makkari’gi
kasutab tihti, palee dekoratsioonide elementidest jutustamisel, lisna abstraktset sona kaunis.
Selline suund valitseb ka teistes meieni séilinud, islami arhitektuuri kirjeldavates allikates.
Niiteks, al- Makdisi™ poolt teostatud ehitustodde ning hoone sisustust ning mddtude kohta
iiksikasjalik tilevaade sarnaneb suurel méidral 17.sajandil Al — Makkari poolt kirjeldatuga.
Molemad autorid pooravad suurt tdhelepanu hoonete moddtude, echitusmaterjalide ning
konstruktsioonielementide  kogustele, selle peale kuuluvatele véljaminekutele ning
ehitustodtajate arvule, mis materjalidest oli tehtud dekoratsioonid ning hoonete kaunistused,
jattes mainimata, MIS oli nende dekoratsioonidel kujundatud. Vaatamata sellele, al- Makdisi
nimetab oma Kaljumosee ning muude kaliifi Abd al- Malik ibn Mervani ajal teostatud ehitiste
iilevaadet tiielikuks ning mitmekiilgseks.’® 10.sajandil kirjutava Al-Mokaddasi’’ Jeruusalemma
Kaljumosee kirjeldamisel kohtame nditeks infot, et katuse tagumine pool oli kaunistatud
suuremddtmelise mosaiikplaatidega, ...terrassil olid peente vormidega (vene keeles uzsawymsie)
kuplid marmorist sammastel ...ning viravad olid tehtud valitutest peenevormilistest (jillegi vene
keeles ussuynwie), ilusatest tannub puust laudadest.”® Edasi kiib jutt hoone vorratute sammaste
peal puhkavatest 166videst.” Samas on kummaline, et al — Mokaddasi, kristliku templi
kirjeldamisel, annab meile aru mitte ainult selle kaunistuse materjalidest (sambad, mosaiigid,
marmor, vidrispuu jne.) - ta jutustab ka kujunduse siizeedest! Niiteks, Jeruusalemma Piiha Haua
kiriku, Al- Kumama®® kirjeldamises radgib sealolevatest Kristuse ning Prohvetite kujudest, Porgu
ning Paradiisi stseenidest.”’ Kerkib loogiline kiisimus- millest selline pdhimételine erinevus
objektide kirjeldamisel tuleneb?

Jargnev 11 sajandi allikas®® mainib paleelinna vaid selles toimuvate poliitilise tdhenduse
stindmuste aluskangana, see tdhendab, kroonikakirjutaja eesméirgiks samuti polnud palee
kujunduse iiksikasjalik kirjeldamine:

e [bn Hayyan , de Coérdoba ( s.1076 ), Cronica del Califa ,,Abdarrahman III al — Nasir entre
los afos 912 y 942 (al — Mugqtabis V) Traduccion, notas e indices por Maria Jests
Viguera y Federico Corriente, preliminar por Jos¢ Maria Lacarra, Anubar Ediciones,
Textos medievales,64 Instituto Hispano — Arabe de Cultura, Zaragoza 1981

Mainitud t66d loetakse esmase tihenduse Hispaania islami ajaloo puudutavaks allikaks, mis
puudutab selle riigi stindmusi Coérdoba kalifaadi ajani vilja. Ibn Hayyan on kiimnekoitelise
Hispaania ajaloo Kitabu —| Mugtabis autoriks. Teda peectakse kdige usaldusvadrsemaks Cordoba
kroonikuks. Tema isa oli Ibn Abi Amir — al Mansiir'i sekretdriks ja ta ise oli 11. sajandil
Cordoba valitsuse kantselei juhatajaks.Samti kirjutas Kitabu- al- matin, mis sisaldas umbes 60.

> op.cit; 1k.15. Ibn al —Khatib (5.1375) oli Granada emiiri Muhammad V (valitses 1354-1359 ning 1362-1391; selle
valitsemisajal oli valminud Alhambra Lovide Palee, Barca saal, Comarese palee fassaad) ministriks.

35 Palestiina kogumiku autor, XIV sajandil kirjutanud Djemal ad — Din al- Makdisi, eluaeg1314/15-1364, ven keeles Jlxemans
an-Jlun an — Makaucuii, to6tas dpetajana Jeruusalemmas ja annab teada Az- Zahra kalju peal kuulsa Kaljumosee
ehitamiseprotsessist; [IpaBocnaBHbIil magecTHHCKUI cOopHuUK, S0-ii BhITycK, M31aHne MpaBOCIaBHOTO MAJIECTHHCKOTO OOIIECTBA,
[TanecTrHa OT 3aBOEBAHMUS €€ apabami 0 KPECTOBBIX MOXOI0B MO apabCKUM UCTOYHUKaM, peaaktop Menuukos H.A.,Cr6 1897,
Tom I1, 1k.616.

Sop.cit., 1k. 623

Top.cit., 1k.776. kirjutas aastal 985, siindis 947/48 Jeruusalemmas. Tema isa ja onu olid arhitektid, seetdttu teda nimetatakse tihti
Ibn al Benna ehk arhitekti poeg. Sai suurepérase hariduse, omandas ka teadmisi &ri kohta. Ta oli 40 aastane, kui vottis julgust
tegeleda islamimaade kirjeldamise ning nende elanike kommete puudutavat raamatu kirjutamisega- Tema pdhiteoseks on Parim
jaotus kliimade tundmadppimiseks( véljaantud ka ladina keeles , ,,Descriptio imperii moslemici auctore... al Mokaddasi., M.J.de
Goeje, 1877.

38 op.cit.,1k.799.

39 op.cit., Ik. 800

50 op.cit., Ik.881.Mis tdlkides tihendab priigi

*l ibidem

52 mina sain tutvuda teostega miie originaalkeeles, vaid hispaania keelde t3lgituna.
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koidet. Viimati mainitud t60s kirjutab tema eluajal toimunust. The History of the Mahometan
Empire in Spain jérgi, Ibn Hayyani teos on kasutatud allikatest silmapaistvaim.®® Ta kogus ning
toimetas mineviku autorite teoseid, samuti pani kirja oma ajastu silndmusi. Nagu al-Makkari’gi,
Ibn Hayyan'i teos on klassikalise historiograafia pdhiallikas.

e Ibn ,Jdari, La caida del Califato de Cordoba y los reyes de taifas (al — Bayan al — Mugrib)
Estudio, traduccion y notas por Felipe Maillo Salgado, Estudios Arabes e Islamicos,
Universidad de Salamanca, Salamanca 1993

Tegemist on Pohja Aafrika ajaloolasega (s. 1320). Ta oli Fez’i linna kohtunik.Selle autori kohta
on sdilinud vdhe informatsiooni. Mainitud tolge eessdna kohaselt, ta hindas vdga tarku ja
erudiite, ning pidas nende keskel toimunud debattides osavotu koige vajalikumaks
ajaveetmiseks, sest nende vestlused, tdnu keskendumisele primaarseteks olevatele iilevate
printsiipidele ei petta meelt ning hinge harivad. Tema t66d on peetud kdige tahtsaimaks allikaks
9. ja 10. sajandi al — Andalus ‘i uurimisel®* ning oma kardinaalse tdhenduse omab see teos 11, 12
ning 13 al — Andalusi ja Magrebi ajaloo uurimuse puhul. Al — Bayan holmab taifa’de,
almoraviide ning almohaadide valitsemise ajastuid.”

On vajalik meelespidada, et Ibn ,Jdar1 ei seadnud kahtluse all jumaliku sekkumist inimkonna
ajaloosse, ning see joud uskuvat olevat see, mis neid siindmusi esile kutsub, modifitseerib ning
10petab. Sellest vaatevinklist vaadatuna, inimeste osatdhtsus selles ajaloos on vdgagi kdrvaline,
sest 10ppude 16puks see on iiks osaline Jumala poolt kavandatud etenduses. Etenduse lavastaja,
mitte niitlejad, on mineviku, oleviku ja tuleviku tdeline kangelane. Autor ei kahtle selles mitte
viiksemal mdiéralgi, ning peab ajalugu Jumala poolt inimestele ndidatud Oppetunniks, oma
seaduse eksponeerimise viljaks. See on Jumala poolt antud Oppetund selleks, et inimesed
voetaksid Oppust minevikus tehtud tegudest, et viltida teatud kiditumismalle ning teatud
kéitumismalle matkimist.”® Sama mentaalsus on leidnud kajastamist Liudprandus’el (u.920-
972): Vaid iiks joud on Jumalal — see, mis oiglaselt taltsutab iihed nende kuritegude eest ja
tilendab teisi,vastavalt nende tegudele. Maailm on lava, kus toimub voitlus Jumala, oigluse
nimel®’. Tbn Jdari’le viitab vidga tihti mainitud Felix Hernandez Gimenez oma Madinat al
Zahra“ paleele piihendatud teaduslikus uurimuses. 20. sajandi ajaloolane kasutas Ibn ,Jdart t66
tervikteksti. Allakirjutanu kasutuses olnud hispaaniakeelne tdlge katkeb aga almoraviidide
valitsemise ajaga (12. saj. keskpaik).

e [IpaBocnaBHbIi nanecTUHCKU cOOpHUK, 50-i BeIMycK, M31aHne npaBociaBHOTO
MAJIECTHHCKOTO 001IecTBa, [lanecTrHa oT 3aBoeBaHus ee apadamMu 10 KPECTOBBIX
MOXO/IOB 0 apaOCKUM UCTOYHHMKaM, penakTop MeanukoB ( Mednikoff' ) H.A.,Cn6 1897

Palestiina kogumik kujutab endast 19. sajandil Venemaa Keiserliku Oigeusu Palestiina Seltsi
poolt valminud t66d. Kokku teos sisaldab iile 50.araabia autorite t66de katkendeid. Kuigi antud
allikate kogu puudutab eeskitt Palestiina ning Egiptuse keskaja siindmusi ning keskendub
kristliku kiriku ning ahl al kitab® elule islami riikides, selles olev info oli suureks abiks Madinat
al Zahra“ nime puudutava peatiiki valmimisel.

Muudest ilukirjanduse ning filosoofia alla kuuluvatest primaarsetest allikatest:

e Ibn Hazm de Cérdoba (s.1063), El Collar de la Paloma, Version de Emilio Garcia
Gomez, Literatura Alianza Editorial, Salamanca 2005

Hispaania kirjaniku Abu Mohammad Ali ibn Hazm'i isa, Ahmed ibn Said ibn- Hazm oli
Almanzor’i® ministriks, ning aristokraatia partei liige, see tihendab, kuulus umaijaadide

% The History of the Mahometan Empire in Spain, London 1816, 1k.36

64 vilja arvatud osad, siilitatud Ibn Hayyani mainitud t66s Kitabu —I Mugqtabis.

5 Ibn ,,Idari, La caida del Califato de Cérdoba y los reyes de taifas (al — Bayan al — Mugrib) Estudio, traduccién y notas por
Felipe Maillo Salgado, Estudios Arabes e Islamicos, Universidad de Salamanca, Salamanca 1993, lk. IX

5 op.cit. k. XV

57 Liudprandus, Antapodosis, I raamat,1 jagu

6% Raamatu Rahvad — st.juudid ning kristlased

% Tbn Abi,,Anir al -Mansiir, valitsemise aeg 981-1002
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kaliifide ja keskvdoimu vastaste leeri. Hiljem, legitiimse vdimu taastamisel, oli ta kohalt
korvaldatud. Ibn Hazm'il polnud araabia verd, ning, tehes endale fiktiivse genealoogia, sai ta
ummaijaadide kliendiks. Ta oli viimase ummaijaadide kaliifi ,,Abd al-Rahman V al- Mustazir'i’
(valitsemise aeg 1023-1024) ministriks. Oli dge al — Andalus’i usulise ortodoksaalse koolkonna,
malkiitide, vastane. Kokku ta oli elu jooksul kirjutanud umbes 400. teost, ning meieni on
joudnud umbes 10. Oma kompromissitu iseloomu tottu elu 16puni oli sunnitud veetma tiksildast
elu maal. Ta elukéik olevat paradoksaalne- ta kaitses elu 16puni araabia aristokraatiat, kuigi ta ise
oli mitte araablane ja mitte aristokraat. Kdige tuntiumaks peetakse tema t66d nimega Otsuste
raamat religioonide, tekstide ja tolgenduste kohta, kus ta kritiseerib temale vaenulikke
koolkonndi ning muid religioone. See raamat on viljaantud araabia keeles, Kairos, aastal 1903.
Siiani puudub selle teose tdlge. Minu t60s on kasutatud Tuvi kaelakee - traktaat armastusest,
mida ta késitleb neoplatoonilise filosoofia vaatevinklist. T66 oli pithendatud Dana’le, kes oli
,,Abd al Malik al — Muzaffari, Almanzor'i poja ning troonipérija tiitar.”' Ajal, mil Tuvi kaelakee
oli kirjutatud, tema, umaijaadide aristokraatia partei oli vdoimult kdrvaldatud. Ta polevat teisse
leeri iilejooksnud, vaid, poliitikast eemaldudes, eelistas olla alatiste ning universaalsete véartuste
vaatlejaks. Selle t60 tekst on jdoudnud meieni liheainsa Leydeni kisikirja jérgi, mis oli kirjutatud
aastatel 1337-1338, mis oli originaalteksti liihendatud variant.”> Tema enda sdnade kohaselt,
soovis ta kirjutada oma t06d mitte minevikust, vaid sellest, mida ta ise nédgi voi sai kuulata
usaldusvidrsete inimeste kiest.”” Seda kirjaniku iseloomustust — kirjeldada kaasaega ning
kaasaja tegelastest toob esile ka Al- Makkari.

Kuid tde ja objektiivsuse saavutamiseks oli tarvis poorduda kdige vdhem ajas muutuvate
ndhtuste uurimisele, milleks on universaalne inimloomus ning loodustingimused, milles elab
konkreetne indiviid, samuti ajatute probleemidele keskendunud teooriate poole, mis on meie ja
mineviku tihendusliiliks. Seetottu allikatena kéesoleva t66 kirjutamiseks on rakendatud kahe
maailma filosoofia suurkujude looming. Selleks on alljargnevad teosed:

e Abi Nasr al — Farabi (5.950), La Ciudad Ideal (Al Madinat al — fadila), Presentacion
Miguel Cruz Hernandez, Traduccion Manuel Alonso Alonso, Coleccion Clasicos del
Pensamiento, Editorial Tecnos, S.A., Madrid 1985

e Averroes (s.1198) (ehk Ibn Rusd), Abtu — 1 — Walid Muhammad b.Ahmad b.M.,
Exposicion de la “Republica” de Platon, Tecnos S.A.,Madrid 1986

Mblemad autorid arendavad oma toddes klassikalise antiigi autorite filosoofilisi pdhimotteid.
Eeskatt toetuvad nad Aristotelese ning Platoni teoste votmeideedele.

Abu Nasr al — Farabt on iiks koige silmapaistvamaid filosoofe, keda taevaalune maailm on
siinnitanud. Teda peetakse tdhenduselt teiseks filosoofiks, esimene on Aristoteles. Avicenna
sonul, al — Farab1 tehtud Aristotelese kommentaarid aitasid tal mdista antiigimotleja ideid. Tema
teoste aluseks olid Platoni Fedon, Riigimees, Vabariik, Timeo Seitsmes kiri ning Aristotelese
Metafiiiisika, Analiiiitika, Hingest, Nicomahhose eetika. Uurija Salvador Gomez Nogalez'e
kohaselt, tema toddes on esindatud praktiliselt kogu kreeka kultuur. Koik see oli tema integraalse
humanismi pdhjuseks. Mdtleja arvates, selleks, et tunda meie ajastu inimest, jddvad meie ajastu
piirid kitsateks. On vaja pd6rduda antiigi poole meie oleviku juurte avastamiseks.”*

Ideaallinnas esitatud teooria kooskdlastab esmapilgus suure probleemina ndiv vastuolu usu ning
moistuse vahel. Al — Farabi niitab, et molemad on eeskitt erinevad teed Ainujumala poole, ning

70 valitsemise aeg 1002-1008

"1 Sobh,Mahmud, Historia de la literature 4rabe clasica, Madrid 2002, 1k.939

2 61 — Xasm, Oxepenbe ronyoku, nepeBos ¢ apabckoro M.A.Canbe nop penakiueit 1.10.KpaukoBckoro,Mocksa-JIeHHHTpazg
1933; eessdna , 1k. XLI

 op.cit., k.6

™ Gomez Nogalez,Salvador,La politica como unica ciencia religiosa en Al — Farabi, Prologo de Miguel Cruz Hernandez,
Cuadernos del seminario de estudios de filosofia y pensamiento islamicos, Instituto hispano — 4rabe de cultura, Madrid 1980;
k.10
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vastavad konkreetse indiviidi vaimu tasemele. Nii Avicenna kui al — Farabi joudsid arvamusele,
et religioon eksisteerib vaid laiade masside tarvis. Ideaalne iihiskond, mis peaks olema
tilesehitatud ning juhitud poliitilise teaduse abil, ei oma vundamendiks de facto eksisteerivaid
sotsiaalseid olukordi, vaid selle baasiks on inimese praktiline tarkus, mille toeks on teoreetilised
teadused, mis on siindinud inimmédistuse ning intellektuaalse vahendaja’” kokkupuutel. Samas
see ideaalne iithiskond peab baseeruma universaalsel digusel.”® Ja universaalne on mitte ainult
Oigus- ka riikide valitsejad peaksid jargima universaalse valitseja mudelit, et 1&bi ajastute
tunduks, et tegemist on iihe ja sama hingega ja juhiks on pidevalt iiks ja sama isik.”” Al — Farabi
mainitud t60s esitatud Reaalsuse hierarhiline struktuur on rakendatud kdesoleva magistritoo
peatiikis, mis puudutab paganliku miitoloogia ning islami monoteistliku religiooni printsiipide
vordlemist.

Averroes’e to0 sai valmis 1194.a. ning originaalnimeks on Taljis kitab al — Siyasat Aflatiin. T66
peamine idee seisneb selles, et usk on vohikute tarkus. Selle seisukoha pooldasid Avicenna, al —
Kindi, aga kdige rohkem neist vist Al — Farabi.”® Ning Averroes on kdige rohkem viimase
oOpilane. Tema, nagu tema Opetajagi, jagab inimesi kolme gruppi: materiaalsed ning naudingut
otsivaid, puitidlikud au ning kuulsuse tagaajajaid ning tdielikult tunnetamisele piihendatud
targad.” Seda inimsoo vaimsest aspektist klassifitseerimist ndeme esindatud eri aegadel ja
eriliste traditsioonidega iihiskonnade mdtlejatel: Platoni (427-347 e.Kr.) Callipolis ehk Ilu Linn
koosneb kolmest tihiskonna kihtidest: 1) filosoofid (mirksona-tarkus); 2) sddurid (méirksona-au);
3) tootjad (mérksOna- materiaalne kasum). Linn on {ihtlasi ka inimhinge allegooriaks, sest hing
on samamoodi kolme ossa jagatud: 1) ratsionaalne, tarkust armastav; 2) ambitsioonikas, au
armastav; 3) iha, materiaalne, kasumit armastav.®’  Aristoteles’e (384-322 eKr) kohaselt,
inimesed jagunevad klassidesse vastavalt sellele, mida nad dnneks peavad. Esimese kategooria
inimestel on iilimaks dnneks nauding, teisel - kuulsus, kolmandal - mdttetts.t! Al — Biruni (973
— 10487?) arvates, inimiihiskond on staatiline ndhtus ja selle tilesehitus, mis jagab selle kaheks —
haritlased ning plebs — on alatine.*® Averroes riindab dualismi teoreetikuid, sest tema arvates
Jumal on nii hea kui ka kurjuse allikas, ning viimane on halb vaid inimese silmis, sest tal puudub
voime haarata Jumala plaani oma tiies ulatuses.” Averroes’e arvates, inimene on eelkdige
tihiskondlik olend, ning iihiskond on indiviidi maailma tunnetamise vahendiks. Uhiskonnata
inimese vaimne areng pole vdimalik. Oiglases iihiskonnas iga isik tegeleb tddga, mis tal kdige
paremini vélja kukkub. Averroes kritiseerib araabia poeesiat, sest tema arvates see lilistab
sensuaalset naudingut. Vastupidi, on dige kuulata teosed, mis need naudingiud pdlastavad ning
hukka méistavad. Moraalseid véirtusi peegeldavad teosed on dige uurimisobjekt.** Sellised
ideed on Platoni Vabariigist otseselt tuletatud. Averroes astus avalikult al- Gazali™, almohaadide

75 al — Farabi termin, tdhendab, Jumala vahendaja

76 Abii Nasr al — Farabi (5.950), La Ciudad Ideal (Al Madinat al — fadila), Presentacion Miguel Cruz Hernandez, Traduccion
Manuel Alonso Alonso, Coleccion Clasicos del Pensamiento, Editorial Tecnos, S.A., Madrid 1985; k. XXXIV

7 Gomez Nogalez,Salvador,La politica como unica ciencia religiosa en Al — Farabi, Prologo de Miguel Cruz Hernandez,
Cuadernos del seminario de estudios de filosofia y pensamiento islamicos, Instituto hispano — arabe de cultura, Madrid 1980; 1k.
94

8 Averroes (s.1198) (ehk Ibn Rugd), Abii — 1 — Walid Muhammad b.Ahmad b.M., Exposicién de la “Republica” de Platon,
Tecnos S.A.,Madrid 1986; sissejuhatus, lk. XL

" Averroes, Exposicion de la “Republica” de Platon, Tecnos S.A.,Madrid 1986, p. LVI

80 Plato, The Republic, edited by G.R.F. Ferrari (University of California, Berkeley, translated by Tom Griffith, Cambridge
University Press, Cambridge, UK 2001

81 Aristoteles, Nikomachose eetika,tdlkinud ja kommenteerinud Anne Lill, Ilmamaa 2007; 1. raamat, 1k.10-11

82 A6y Peiixan Bupysu (973 - 1048),M36pannsie nponssenenus, vol. I1,1k.47

M3narensctBo Akanemun Hayk Y36ekckoit CCCP, Tamkent 1963; 1k.47

% Averroes (s.1198) (ehk Ibn Rusd), Abt — | — Walid Muhammad b.Ahmad b.M., Exposicion de la “Republica” de Platon,
Tecnos S.A.,Madrid 1986; 1k.20

8 op.cit.,lk. 24, 26

85.1111. Abii Hamid al -Gazali ehk Algacel oli iiks kdige mdjukavaimatest islami ning skolastika métlejatest. Siindis Hurasanis
aastal 1059 ning oli Bagdadi kooli professoriks. Tema kodige tuntuim jarglane oli almohaadide diinastia rajaja Ibn TGmart
(s.1130). Mata, Rubiera Maria Jesus, La literatura arabe clasica desde la época pre-islamica al Imperio Otomano, Universidad de
Alicante, 1996; 1k.81
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poolt heakskiidetud usureformaatori ideede vastu, mis toetas pimedat usku nagu kdige digemat
ning lithemat teed Jumala juurde.

2. Esimene peatiikk. Madinat al Zahra’

a) Paleekompleks

adinat al Zahrﬁ‘\}aremed aa;tél 26. Vaad iiemiselt terrassilt.

Madinat al Zahra™ oli rajatud Al-Andalus valitseja ,,Abd al-Rahman III al — Nasir li-din-illah
(890-961) poolt. Al-Makkari kohaselt, Madinat al Zahra“ ehitamist alustati 936-937.aastal.*®
Teavet paleelinnaku ehitamise kuupdevade osas on leitud ka paleelinnaku raidkirjades - Salon
Ricos, linnaku peamosees. Madinat rajamise pohjusi vois olla mitu. Kdigepealt, Al-Makkari
kompilatsioonis esitatud idee, et paleelinnak oli moeldud kaliifi Az-Zahra nimelise kallima
residentsiks, kuid hiljem kaliif otsustas viia sinna iile valitsuse aparaadi, miindivalukoja,
tookodasid ja sellest sai iihtlasi kaliifi enda, tema ihukaitsjate ja ametnike elukoht. Teine pohjus
vois olla seotud Cordoba laienemise plaaniga. Kalifaadi pealinn oli ,,Abd al-Rahman III ajaks
kitsaks jadnud, Cordoba suursugusus ja joukus meelitas siia iiha uusi asukaid. Seda niitab kasvdi
Suure Cordoba Mosee (masdzid dzami") laiendamine. Sellise teooria poolt kdnelevad ka mitmed
teised allikad. Abu —1-Walid- Ismail A§-Sakandi (suri Sevillas aastal 1232), lugupeetud inimene
Sakanda 'st, Cérdoba 15una kaldal asuvast arrabal’ist, kes kirjutas t66 Andaluusia toredustest,
mainib, et ta matkas 10. miili®’ 14bi Cordoba ja selle eeslinnade al Zahra“ ja al Zahira laternate
valguses katkematu hoonete saatel.*® Samuti Cérdobas siindinud Ambrosio de Moralese®® (1513-
1591) kohaselt, viljaspool kindluse miiiiri oli eeslinn, agul.”’ Seega Madinat al Zahra® pidi olema
tugeva kaitsemiiiliriga timbritsetud suurlinna alaks, né kesklinnaks. Viljaspool seda paiknesid
miiirivdlised kvartalid ehk arrabal’id. Tegemist polnud eraldiseisva kindlusega, militaarse

8 The History of the Mohammedan Dynasties in Spain, Extracted from the Nafhu —t-tib min Ghosni-I-andalusi-r- rattib wa tariku
Lisanu Lisanu-d-din Ibni- 1-Khattib, by Ahmed Ibn Mohammed Al-Makkari, vol.1-2, London 1840, vol. 1, 1k.234

1 miil=1, 6 km, st 16 km

8 The History of the Mahometan Empire in Spain, London 1816, 1k.162

% Felipe II kroonikakirjutaja; erinevalt A-Makkarist, kiis isiklikult varemeid moStmas ja kirjeldamas

%0 Ambrofio de Morales, Las antigvedades de las civdades de Espafia, Que van nombradas en la Coronica..., Alcala de

Henares, 1575, 1k.115

15



tugipunktina (ar. hisn). Sellist suuremastaabilist ehitamist v3is lubada iiksnes hea majanduslik
situatsioon ja rahuaeg. Vastavalt Al-Makkarile, kes tema enda sdonade jargi sai informatsiooni
Ibn Khallikanilt (1211-1282), tema omakorda Ibn Bashkuwalilt (s.1183) ja teistelt Andaluusia
ajaloolastelt, riigi tulu kaliifi ajal oli selline: 5 480 000 kuldset dinaari tuli maksudelt. Lisaks 765
000 kuldset dinaari tuli turgudelt. Lisaks 1/5 sOjasaagist arvati riigikassasse. Sellele lisandus
islami territooriumil elavatelt juutidelt ja kristlastelt voetav peamaks. Sellest rahast kaliif eraldas
1/3 armeele, 1/3 jéttis riigikassasse majanduskulude tasumiseks ja iilejadnud 1/3 riigi aastatulust
laks Madinat al Zahra™ ja muude samal ajal ehitatud avalike hoonete pilistitamiseks. Igal aastal
konkreetselt Madinat al Zahra™ peale kuulus 300 000 kuldset dinaari. Ja seda iga aasta 25 aasta
jooksul ,,Abd al-Rahman III valitsemise ajal. Madinat ehitamiseks ,,Abd al-Rahman III kutsus
kokku koige osavamaid arhitekte ja kiviraidureid Bagdadist, Konstantinoopolisest ja muudest
osadest. Peaarhitektiks oli Abdullah Ibn Yunas.”' Iga piev tddtas objektil 10 000 inimest. ,,Abd
al-Rahman III ajal igapdev olid ehitusmaterjalide vedamiseks rakendatud 1400 veolooma, lisaks
400 kaamelit ja 1000 muula renditi. Iga kolmas pédev ehitusel kasutati 1100 koormat lupja ja
kipsi. Ibn —Hayyan oli saanud sellist infot, et Andaluusia marmorploki vdi samba hind,
olenemata suurusest, oli sama, mis sisseveetud marmorploki v3i samba hind, seega 10 kuldset
dinaari. Iga pdev sai kasutatud 6000 kiviplokki.Samuti kasutati telliskive, ldikamata kive ja
sillutuskive. Palees oli 4300 marmorsammast, osa oli toodud Roomast, Frankide maalt,
Tuneesiast, samuti Siiliriast ja Biitsantsist PGhja —Aafrikast ja osa oli valmistatud Andaluusia
marmorist. Paleelinnakus oli 15000 ust. Vastavalt Ibn —Hayyanile, seal oli 4312 sammast eri
modtmetega. Neist 1013 tulid Aafrikast, 19 Frankimaalt, Konstantinoopoli keiser kinkis 140
sammast. Teised tulid Hispaania eri osadest.”? Paleelinnaku ehitus kestis 40 aastat. Kuigi palee
sai valmis palju varem ,,Abd al-Rahman III surmast, tdsised tdiendused olid tehtud ka tema poja,
tulevase kaliifi Al-Hakami poolt. Oukond sai 945.a. Cérdobast paleelinnakusse iileviidud. Sellest
ajast peale sai Madinat al Zahra™ st riigi poliitilise elu keskus. See oli erinevate riikide
saatkondade vastuvotu kohaks. Neist uhkeim oli Konstantinoopoli saatkonna vastuvott, mis
toimus aastal 947 (voi 949?). Siis Biitsantsi keisri {ihe kingitusena saabus kreekakeelne
Dioscoridese” De materia medica traktaat. Sellest ajast peale kdiki vilisdelegatsioone vdeti
vastu Madinat al Zahra™ s. On olemas iiksikasjalikud aruanded missioonide vastuvotmistest,
nditeks Pitha Rooma Keisririigi keisri Otto I saatkonnast munk Johan von Gorze saadikuna
aastast 956.°* Samuti vdeti vastu slaavlaste, frankide ja Ida- Prantsusmaa kuningaid. Aastal 955
(ja 962) kiis siin Leoni kuningas Ordofio IV missioon, 958.a. Sancho el Graso ja Navarra
kuninganna Theuda saatkonnaga, siis aastal 971 tuli Barcelona ja Tarragona kuninga saadik,
Rooma kuninga (ar. sahib rima) saatkond. Tulid missioonid Castiliast, Leonist, Salamankast ja
Pamplonast, Provence ja Toscanast. Aastal 972 tuli jirjekordne saatkond Biitsantsist. Tihti
kiilastasid Madinat al Zahra™ t berberi soost printsid Pohja — Aafrikast, 973.a. tuli araablaste
missioc;?. Nagu iitles Ibn-Hayyan, koik rahvad, kes kaliifist teadsid, saatsid oma saadikuid tema
juurde.

Eksisteerib kaks Madinat al Zahra rajamise koha valimise hiipoteese. Esimene (Torres Balbas)
peab seda tiihjal kohal ehitatud uuslinnaks, teine (Basilio Pavon) Rooma ajastus pirit linna
varemetel pealeehitamiseks. Basilio Pavoni meelest, iildjuhul Rooma varemed polnud araablaste
tulekul sligavalt maa all, kdige suuremaks pealiskihiks vdiks olla 1-1,5 m siigavune kiht. Samuti
osa elementidest (nagu miiiirid) pidid olema viljas. Nagu on ndidanud islami ajastul piistitatud
uuslinnade uurimine, nende rajamine oli seotud militaar- vdi strateegiliste kaalutlustega, ja antud
juhul sellega tegemist pole. Nagu sai eelnevalt mainitud, see pole hisn, st. eraldiseisev kindlus,
kuna sellisel juhul oleks arusaamatu, miks seda oli vaja niiviisi, nagu allikates on mainitud (ja
nagu arheoloogilised véljakaevamised on tdendanud), dekoreerida, samuti ehitada nii suure

! The History of the Mohammedan Dynasties in Spain, vol. 1, 1k.169

%2 op.cit.,1k.170

93 40-90 pKr. Praktiseeris meditsiini Roomas keiser Nero ajal

%4 Vita Iohannis Abbatis Gorziensis, Auctore Iohanne Abbate S.Arnulfi, Monumenta Germaniae Historica, Tomus IV,
Honnoverae 1841

% The History of the Mohammedan Dynasties in Spain, vol. 1, Ik.140
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peamosee, millise mddtmetele osutavad sdilinud varemed ja kirjalikud allikad. Samas on juba
tdendatud, et paleelinnaku veevarustus baseerus keiser Augustuse (27 ¢.Kr -14 p.Kr) ajal rajatud
Valdepuentes akveduktile. Seega enne paleelinnaku rajamist siin eksisteeris roomlaste
veevarustuse siisteem ja see oli paleelinnaku piistitamisel renoveeritud ja taaskasutatud. Osa
paleelinnaku veevarustussiisteemist moodustas maaalune tinast torustik (ar. ganat), maapealne
osa kujutas endast akvedukte, mis toetusid hobuserauakujulistele kaartele. Vee ja selle kandva
Rooma ajastust périt struktuuri olemasolu voikski olla iiheks otsustavaks pohjuseks, miks
paleelinnak sai just sinna rajatud. Koik tlilemiste terrasside véljakaevatud majad olid varustatud
vee ja vesikdimlatega. Nagu ka teistes islami aja Hispaania linnades, toimus ka siin Rooma
funktsionaalse arhitektuuri elementide taaskasutuselevott. Rooma ajastu arhitektuuri elementide
korduvkasutuselevott islamiaegsetes linnades on uurija Basilio Pavoni toddes pohjalikult ja
faktiliselt tdendatud’®. Kiesolevas magistritoos seda ei kisitleta, teemaks on uurida, kas seinte
korduvkasutuselevotuga kaasnes iihtlasi Rooma ajastu miitoloogoliste personaazide ja nende
kujutamise aktsepteerimine. Seetottu antud peatiikis on esitatud iiksnes pdgus lilevaade sellest,
mis kéesoleval hetkel arheoloogilise kompleksi territooriumil eksisteerib. Viljakaevamistodd on
ndidanud, et linnak oli hésti topelt vélismiiiiriga kindlustatud. On teada nelja virava olemasolust:
16unapoolne bab-al-qubba ehk Kupli virav, skeemil nr. 26, selle varava krooniski, allikate sonul,
paleelinnaku nimega seotud naist kujutav skulptuur, idapoolne (bab-al-sams ehk Pdikese virav,
avastamata), pohjapoolne (bab-al- dzibal ehk Mde virav, skeemil nr la). Lisaks oli bab- al-
sudda voi Ldavi véirav (skeemil nummerdamata, kuid on mérgistatud. Vt peavéravast iilespoole,
umbes samal teljel). Senini on viljakaevatud ainult pdhjapoolne virav, mis oli kaliifi paleele
koige ldhedasem. Paleelinnaku mddtmeteks on umbes 1500 x 750 m, kokku 112 ha. See on terve
linnaku ala, mitte ainult véljakaevatud osa suurus. Ja nagu sai eelnevalt mainitud, miiiirist
véljaspool kuni Cordobani vélja, asusid elukvartalid. Kaitsemiitiriga timbritsetud linnak koosneb
kolmest terrassidest, ja terrassid olid samuti teineteisest miiiiridega eraldatud. Kaliifi residents
asus koige kdrgemal terassil. MoSee- kdige madalamal terrassil, miilirivéliste elamukvartalitega
samal tasandil. Paleelinnaku elumajade kokkukuuluvad ruumid olid asetatud keskhoovi timber,
mis iildreeglina oli ruutjas, trapetsikujuline voi ovaalne. Ruumide vundamentide jirgi on néha, et
Madinat al Zahra*s sai rakendatud introvertne (st siseduega keskpunktis) Vahemere alal levinud
elamu skeem. Ametlikud vastuvoturuumid (moSee kaasaarvatud) olid mitmelddvilised
basilikaalset tiilipi (nt Salon Rico, Ladne Hall). Nad olid rikkalikult valdavas enamuses taimse
ornamendiga kaetud, viimistlusmaterjalidena kasutati liivakivi, marmorit, klaasmosaiiki.
Epigraafilise ornamendi osakaal oli dekoratsioonis praktiliselt olematu, prevaleerib
geomeetriline ja taimne. Just sellisena paleelinnaku rekonstrueeritud osa meile praegu on
ndidatud. Viljakaevamis- ja uurimisto6 objektil jatkub. Kompleksi plaanil olevad véljakaevatud
ja konserveeritud objektid said jirgnevalt identifitseeritud’’:

% Pavén, Basilio, Ciudades Hispanomusulmanes, Colecciones MAPFRE 1492, Madrid 1992 ja Tratato de arquitectura hispano-
musulmana | : Agua, Consejo superior de investigaciones cientificas, Madrid 1999

o7 Magistritdos esitatud paleelinnaku skeemid on périt Barrucand, Marianne, Bednorz, Achim, Moorish Architecture in
Andalusia, Taschen, Koln 2002, 1k.64-65. Samast, 1k.63-66 on pirit ka skeemidele kantud osade nimetused. Moorish
Architecture in Andalusia autorid rakendasid Lopez-Cuervo,S. originaaluurimust: Medina az-Zahra, Ingeneria y forma, Madrid
1983. Uhtlasi kiesoleva nimistu koostamisel on kasutatud ka Visual Guide, Medina Azahara.Documentacién y textos: Conjunto
Arqueoldgico Madinat al — Zahra. Tegemist on paleelinnakut tutvustava informatiivse voldikuga. Allakirjutanu kiilastas
territooriumi aastal 2006.
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1. Arvatavasti tegemist on dar - al —-mulk ehk Kaliifi paleega. Hoone asub kdige korgemal
positsioonil kompleksi loodeosas ja on sama terrassil olevatest hoonetest 7 kuni 11 meetrit
korgem. Arvatavasti oli tegemist kaliifi privaatse residentsiga.

l.a Pdhjavérav. Ainuke paleelinnaku véljakaevatud vérav. Selle vdrava kaudu kéis paleelinnaku
varustamine ehitus- ja muu materjalidega. Ehituskivi saabus 1dbi selle vdrava pohjapoolt, Sierra
Morena migedes asuvast kivimurrust Canteras de Santa Ana. Asukoha poolest oli see vérav
kaliifi paleele koige 1dhedasem.

2,3,4. Elamukompleks ja Kaksikesplanaad.

5.a, b Suur Léine Hall (ar. madzlis — al- garbi) vdi Ulemine basiilika hoone vdi dar al-dzund ehk
Armee hoone ja selle eesou. Kompleksi kirde osa oli korge aukraadiga sdjaviéelaste residentsiks.
Selle territooriumil olid leitud Heraklese timarskulptuuri fragmendid. Dar al-dzundi eesduel on
konserveeritud kolm paikesekella.

6a. Viiksem Elumaja, sellest ramp ja arkaad véljuvad 16una suunas (7)

7. Portikus ja Relvade Plats. Portikus kujutab endast kaarte sarja, mis arvatavasti (see on
hiipotees) oli palees toimunud sdjavde paraadide suurejooneliseks taustaks.

8. Vahtkonnaruumid ja teenijate ruumid. Siin elasid tdhtsate dukondlaste koduteenijad.

9. Vesiir Dza’fari Maja. Kaliifi administratsiooni korgema ametniku residents. Dza far ibn- Abd
al Rahman oli nimetatud peaministriks (hadzib) aastal 961.
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10. Sammaste Ou. Lahtiste galeriide ja massiivsetel sammastel toetuvate dlgkaartega ruumala.
Ou oli suur ja seda kasutati pidulike talituste korraldamiseks. Sammaste Ouel olid leitud
Meleagrose jahi teemalise sarkofaagi fragmendid. See sarkofaag oli kasutatud basseinina ja asus
oue keskel.

11. Printsi Maja voi Basseini maja. Seda peetakse kaliif Al - Hakam II residentsiks

12. Salén Rico ja Ulemine aed (skeemil nr 17). See oli pidulik, poliitiliste kokkutulekute
korraldamiseks mdeldud esinduslik saal. Kuid see pole veel tdendatud, et korged vastuvotud
toimusid just nimelt restaureeritud Salén Ricos, kuna idapoolne alcazari osa on veel
véljakaevamata, kuid seal pidid olema veel kaks tdhtsat ametliku hoonet — Trooni Hall ja Ida
Hall. Kujunduse motiivid on seotud universumi siimboolikaga. Lagi tdhtedega dekoreeritud,
seintel peamiseks motiiviks oli Elupuu. Salon Rico sai valmis 953-57.a., millele osutavad
sammastel ja piilaritel avastatud raidkirjad. Selle saali tagumise seina ddres seisis kaliifi troon.
Salon Rico ees on suur iluaed ristuvate teedega (sarnaneb oma skeemilt Alhambra Patio de los
leonesiga), selle pargi keskteljel asus niiiid tdielikult kadunud hoone (arvatavasti see oli kiosk
qubba v&i mexuar, nagu on tdnapdeval ndha Alhambras), mis oli nelja basseiniga timbritsetud.
Salon Rico’st ladne poolt asusid dukonna ametnike elumajad, millised pole veel vélja kaevatud.

13.Viirstlikud saunaruumid ja vastuvotuhalliga kiilgnevad ruumid. Seal olid leitud Puerta de
Hades teemaline sarkofaag. On teada, et basseiniga sisedu oli koht, kus kaliif palju vaba acga
veetis.

16. Alumine Aed. Asub alumise terassi tasandil. Nagu iilemine aedki, see on ristuvate teedega
ristkiilikuteks jagatud. Selle ja labikdigu vahelisel territooriumil olid avastatud Muusade ja
Filosoofide sarkofaagi fragmendid.

17. Ulemine aed

18. Kaetud ldbikéik, mis viib allpool asuva moseeni (19). See vdimaldas kaliifile siseneda
palvehalli ilma selleta, et ta pidi 1dbi koguduse minema.

19. Praeguseks ajaks viljakaevatud hoone varemed pidid kuuluma linnaku peamoseele (masdzid
— al dzami’), kus siis reedesest jumalateenistusest (khutba) pidi votma osa kaliif ise, ja seda
toendavad kaliifi residentsini viivad ldbipddsu teed. Asub linnaku alumisel terassil ja Meka
suunas, kagusse, orienteeritud. See on ainuke sellise orientatsiooniga paleelinnakus avastatud
hoone. See on viidetavalt iiks kindel tunnus, et tegemist on islamiajastul rajatud linnaga, sest
muud hooned oma konstruktsiooni poolest Rooma omadest ei erine. Uhest kiiljest peamosee oli
Coérdoba Suure moseega konstruktsiooni osas védga sarnane, teisest kiiljest, vastavalt tdnapdevaks
avastatule, selle dekoratsioonis puudusid tavapérased Koraanist tsitaadid. Seetdttu palvemaja sai
nimeks Akantuse mosee®. Mosee juures on rakendatud sama basilikaalse hoone tiilip, nagu
vastuvotuhallideski. MoSee eespool on rida maju (skeemil nr 20) mis arvatavasti olid mdeldud
mosSee teeninduspersonali elamiseks. PeamoSee on paleelinnaku kdige enam uuritud osa ja
sellest on ilmunud ka eraldi monograafia.”” Peamosee polnud paleelinnaku kdige téhtsaim hoone.
Felix Hernandez Gimenez "1 monograafia kohaselt, mosee dekoratsioonid, néiteks, sammaste
kapiitlid, olid vdhem tdddeldud kui paleekompleksi salongide omad ja tema monograafia
piihendatudki eeskatt Salon Rico’le, mis on paleekompleksi tuum, mille {imber tiirlevad

% Excavaciones arqueologicas en Espafia, 50.Memoria de la excavacion de la mezquita de Madinat al Zahra“. Memoria redactada
por Basilio Pavon Maldonado, Ministerio de educacion nacional. Direccion general de bellas artes. Servicio nacional de
excavaciones arqueologicas. Deposito legal, M.953 — 1966, 1k.108

%9 Mainitud kommentaaris 106.
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iilejasnud ehitise osad.'® Salén Rico, nagu sai eelnevalt mainitud, oli seotud kosmilise
siimboolikaga, st tdhtedega.

S

750m

.....................

oo 1500 m —

21. Suur idapoolne du véljakaevamiste ootel.

22. Idapoolsel Guel eristatud iiks kahest hoonest nimega Kuldne Hall, keskplaaniga struktuur.
Kui al-Hakam sai troonile, siis vottis ta vastu kuuletuse vannet oma ametnikelt ja inimestelt,
istudes oma troonil Kuldses hallis, millisel oli poleeritud kividega esplanaad.'”' Basilo Pavonil
on selle nimeks Keskmine ehk Trooni Palee (hisp. Palacio Central ja Salon de Trono).
Arvatavasti, siin paikneski iiks allpool kirjeldatud paleelinnaku imedest.

23. Ida ouel asunud viiel6oviline basiilika Ida Hall (madzlis al Sarki). Viljakaevamata.

Alumisel terassil muud identifitseeritud kuid véljakaevamata hooned ja struktuurid:

24. Turuplats.

25. Jalavie kvartal

26. Lounavirav bab-al-qubba ehk Kupli virav. Asus praktiliselt 1ounamiitiri keskel. See oli
paleelinnaku peavirav. Seal, vastavalt allikatele, Zahra™ kuju seisiski. Sellest rohkem pdhja pool
asus jargmine vérav nimega bab- al- sudda voi Lavi vdrav.

27. Méanguviljak.

28. Ratsavie kvartal.

~ee

Tanapédevani pole kindlalt teada, kus asusid Madinat al Zahra* imeteosed, millistest kirjutab Al-
Makkari'®?: Madinat al Zahra* imede seas olid kaks purskkaevu viga eriskummalise kujuga ja

1% Felix Hernandez Gimenez, Madinat al Zahra®, arquitectura y decoracion, Nota preliminar, purificacion Marinetto Sanchez,
Prologo Antonio Fernandez — Puertas,Granada, Patronato de la Alhambra MCMLXXXL; sissejuhatus, k. XXV ja XVII

1 The History of the Mahometan Empire in Spain, London 1816, 1k.109

12 The History of the Mohammedan Dynasties in Spain, Extracted from the Nathu —t-tib min Ghosni-l-andalusi-r- rattib wa
tariku Lisanu Lisanu-d-din Ibni- 1-Khattib, by Ahmed Ibn Mohammed Al-Makkari, vol.1-2, London 1840,vol. 1, 1k.236-7
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hinnalised oma teostuse poolest. Ibn —Hayyan 'i arvates, nad olid palee peamiseks kaunistuseks.
Neist kahest suurim oli kullatud pronksist ja see oli kaunistatud inimfiguure kujutava
korgreljeefiga. See oli toodud kaliifile Konstantinoopolist Ahmed Al-Yunani (Kreeklane) ja
piiskop Rabi” poolt. Vdiksem bassein oli rohelisest marmorist, see oli toodud mainitud Ahmedi
poolt Siiiliriast, kuigi teised {iitlevad, et see samuti tuli Konstantinoopolist Rabi’ga. Kuigi
basseinide kirjeldamisel koik autorid on iihel arvamusel. Kui see véike bassein kohale joudis,
kaliif késkis, et see oleks pandud Ida Halli nimega al-miinis magamistuppa ja kinnitas sinna 12.
punasest kullast tehtud ja parlite ja kalliskividega inkrusteeritud figuuri. Figuurid olid tehtud
Cordoba arsenalis.'” Figuurid esitasid erinevaid loomi: iiks neist oli 13vi, ithelt poolt 16vi oli
antiloop, teiselt poolt krokodill, selle looma vastas oli kotkas ja draakon, ja grupi kahelt poolt
olid tuvi, pistrik, paabulind, kana, kukk, harksaba ja raisakotkas. Loomade suust voolas vesi.'%
See tuletab meelde Alhambrat oma 12. 1oviga purskkaevu. Teiseks Madinat al Zahra™ imeks oli
hall nimega kasru-l-khalafa (Kaliifi loss), selle katus oli tehtud kullast ja erinevate varvidega
labipaistvatest marmori plokidest ja samast materjalist olid ka seinad. Halli keskel, voi
moningate arvates, iilalnimetatu purskkaevu kohal, mis nende meelest oli sellesse halli
paigutatud, oli kinnitatud iiks parl, mida kaliif sai koos teiste vdirtuslike esemetega kingituseks
Kreeka keisrilt Leo. Katusekivid olid tehtud puhtast kullast ja hobedast, ja Ibn Bashkuvali
(s.1183) jargi, ruumi keskel seisis elavhobedaga tdidetud bassein, selle iga kiilje vastas olid
kaarte kiilge kinnitatud kaheksa elevandiluust ja eebenipuust, kullast ornamendi ja
vadriskividega inkrusteeritud ust, kaared toetusid kirjust marmorist ja ldbipaistvast kristallist
sammastele. Kui valgus sisenes 14bi neid uksi ruumi, valgusekiirte peegeldus oli nii erk, et vois
teha vaatajat pimedaks. Selle halli voi lossi ehitamist kaliif oli usaldanud oma pojale ja
jarglasele, al-Hakamile. Kdik autorid ndustuvad, et uhkemat saali polnud kunagi ehitatud.'®

Kuid seda eelnimetatut ilu sai maailm vdhe aega imetleda. Kdigepealt seiskus ehitus, seejdrel
toimus olemasoleva lagunemine, riilistamine ja 10puks tuli unarus. Arheoloogilised
véljakaevamised on tdendanud, et peale kaliif al-Hakami surma 976.a. paleelinnakus mingeid
tosiseid ehituslikke muudatusi ei toimunud ja linnaku struktuur jdi samaks. Madinat al Zahra*™ oli
ummaijaadide kaliifi HiSam 1'% elukohaks, digemini, kinnipidamise kohaks, tema autoriteet oli
puht nominaalne ja alates aastast 981 riiki valitseti teisest, peaminister Almanzor’i poolt rajatud
residentsist Madinat al Zahira. Kaliifi HiSam II valitsemise aeg aastatel 976-1009 tuntakse kui
riigi allakdigu perioodi. Seoses tiiliga, mis kerkis Abd al Rahman hiiiidnimega Sanchuelo'”’ ja
Muhammad al-Mahdi'®® Al — Nasir lapselapse vahel, Cordoba oli vallutatud ja aastast 1009
toimus Madinat al Zahra® hivitamine.'” Seejirel, aastatel 1010-1031 toimus Al-Andalus’is fitna
ehk kodusdda. Felix Hernandez Gimenez'i monograafia Madinat al Zahra’, arquitectura y

decoracion kohaselt, Madinat al Zahra™ oli hdvitatud 04.11.1010, seejdrel polema pandud ja
rliistatud berberite poolt, kes tunnistasid kaliifina Sulayman al Hakam al Musta,in — j.1o
Madinat al Zahra™ oli ka viimse ummaijaadide soost kaliifi Hisam III (1029-1031) residentsiks.
Taifade ajal''’, Banii Yahwar ‘ide diinastia''? all, toimus materjalide kaotsiminek ning miiiik,

varemed olid siistemaatiliselt riilistatud mitmete aastate valtel, ning selle to6deldud marmorist ja

1% M.Barrucandil on kirjas muu:12. kullast péarlitega inkrusteeritud skulptuuri Siiiiriast kaliifi magamistoa jaoks (Moorish

Architecture in Andalusia, Taschen, 2007. History of the Mahometan Empire in Spain jargi, figuurid said valmis Cordoba
kuninga t66kojas, 1k.169

104 K ommentaar 111, 1k.236

105 op.cit., 236-7

196 valitses kaliifina kdigepealt peale oma isa surma aastatel 976-1009, kui ta oli alaealine, siis kerkis esile Almanzor nime all
tuntud peaminister vdi sayib, tema tiisnimeks on Ibn Abi Amir — al Mansiir; teiseks Hi$am II valitsemise perioodiks on 1010-
1013

197 see oli Ibn AbT Amir — al Mansiir poeg, Abd al Malik al Muzaffari vend. Abd al Malik al Muzaffar tuli peale oma isa surma
voimule ja valitses aastatel 1002-1008. Siis aastal 1008 saab oma venda jérelepérijaks Abd al Rahman hiitidnimega ,,Sanchuelo®,
kes nimetab ennast kaliifiks ja sellest hakkaski tsiviilsdda pihta.

1% valitses no efemeerse kaliifina aastal 399/1009

1% The History of the Mahometan Empire in Spain, London 1816, 1k.174

"0 valitses kaliifina 1009 ja 1013-1016

""" taifade ehk kalifaadi lagunemisel tekinud sdltumatute riikide perioodiks on 1031-1090

"2 iiks taifade perioodil Cordobas valitsenud diinastia, valitsusperiood 1031-1069
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kivist blokid olid kaugetesse paikadesse dra veetud. Palee varemed olid inspiratsiooniallikaks
Muhammad Ibn Abbad al - Mu,,tamidile.!"® Uldse varemed pakkusid ainet ubi sunt teema
viljelemiseks taifade ajastu poeesias. Praktilised koik taifade valitsejad pidasid luulekunsti
toetamist tihtsaks, seetdttu 11.sajandit peetakse Al-Andalusi luulekunsti kuldajastuks. Seevastu
suurvormide poole poordutakse taas alles 13. sajandil, Alhambra rajamisel. Vaatamata eelnevalt
kirjeldatud sgjategevuse, riilistamiste, tulekahjule, paleelinnak oli siiski elamiseks kolblik, kuna
11. sajandil see oli kuninga Alfonso VI''* naise Dofia Constanza (1080-1093) residentsiks.
Aastatel 1090-1147 Al-Andalusis valitses Magrebist tulnud almoraviidide diinastia, seejarel
1147-1232 valitses siin samuti POhja Aafrikast, Magrebist tulnud almohaadide diinastia. Selle
diinastia vaimseks liidriks oli Al- Mahdi -Ibn -Tiumart, kelle ideeks oli islami algallikate juurde
naasmine ja usupuhastus, ta on tuntud suure digusalase ja usualase reformaatorina. Al-Idrisi
(1100-1165? pKr) mainib juba varemetes olevat linna. Zahrast on tal kirjas {isna vihe ja seda
kalifaadiga mitte seotult, mainib vaid, et siiani piisivad selle miiiirid ja paleede varemed ja seal
elab viike arv asukaid. Kunagi oli mainimist vdart linn, terassidena ehitatud, linn linna otsas,
selliselt, et alumise terassi katused on iilemise terassi pdranda tasandil. Ulemises osas kunagi olid
paleed nii vapustavalt ilusad, et need on vdimatu kirjeldada. Keskses osas asusid aiad ja
koogiviljaaiad, alumises osas majad ja suur mosee. Niiiid (st Al-Idrisi ajal) see linn on varemetes
ja on kadumise diarel.'’>  Peale Al-Idrisi't varemeid kiilastas almohaadide emiir Ya,,qub al
Mansiir''®, kes olevat kiskinud eemaldada paleelinnaku peavirava kohalt viidetava ,,Abd al-
Rahman III al — Nasir’i armukese kuju, kelle auks palee oli nimetatud. See tihendab, vaatamata
eelpoolnimetatud siindmustele, naiskuju kaunistas vidravat enam kui 200. aasta wviltel!
Almohaadide valitsemine saab suuremat 166ki kuulsa aastal 1212 toimunud lahingu las Navas de
Tolosas. Seejarel Cordoba oli vallutatud Fernando III El Santo poolt aastal 1236.a. Peale
rekonkistat paleelinnaku varemed olid kasutusel materjalina kristlike kirikute ehitamisel.
Varemetest sai kivimurd. See, mis tol ajal linnakust oli jiinud, meenutas rohkem kindlust, kui
linna, sest koik, mida vditjad nigid, olid miiiiride ja tornide varemed. Algul kuulusid varemed
krooni omandisse, siis ldksid {ile linnarac omandisse (hisp.Concejo) ning seejérel aastal 1408
San Jeronimo de Valparaiso kloostri omandisse ja paleelinnaku elemente kasutati samuti
kloostri rajamisel. Sellest ajast alates isegi paleelinnaku nimi oli dra unustatud ja seda hakati
kutsuma Cordoba la Vieja'ks. Selle sama kloostri munk, kes oli ka Felipe II kroonikuks,
Ambrosio de Morales (1513-1591), oli esimene, kes kirjeldas varemeid ja koige tdhtsaimad
timbruses olevaid monumente. Tema pidas varemeid preetor Claudio Marcelo poolt II. saj. eKr.
asutatud Vanaks Cordobaks, mitte kaliifi poolt Zahrale rajatud linnaks. Oma teoses Las
antiguedades de las Ciudades de Espaiia que van nombradas en la Coronica...iitleb, et nagu
ndeme, on olemas kaks sellist linna, iiks praegune ja teine asustamata 1. leegua (=5,5 km)
kauguses, San Jeronimo kloostri kdrval''”. Tema kirjelduse kohaselt, kogu linn on perfektselt
nelinurkne ja ta on selle nooriga mdootnud ja sai 2400 jalga (1 jalg=30, 48 cm) iihelt poolt ja 4800
jalga teiselt poolt. Meetrites see teeb umbes 1463 x 731,5 m.''® Seega linn polnud tema arvates
eriti suur ja kroonikakirjutaja jargi Vana Hispaania linnad olid koik véikesed, roomlased pole
siin kunagi suuri linnu ehitanud.""” Kroonikakirjutaja rdhutab, et see oli iiksnes miiiiriga
tiimbritsetud linnaosa, viljaspool miiiiri oli eeslinn, agul. Samuti roomlaste poolt rajatud linnale
osutas tema meelest iihe téhtsa templi varemete olemasolu. Kui minna pikemast otsast lounasse,
siis ilmub iiks vdrav, mis paistab peaviravaks olevat ja sellest viravast jookseb iiks hdsti lai

113 abbadi diinastia viimane kuningas; see diinastia valitses Sevilla taifas 1023-1091. Al - Mu, tamid on tuntud kui luuletaja ja

kunstide suur austaja

14 valitses1040-1109; kuningas on kuulus Toledo vallutamise poolest, tema sdjalise edu pirast hirmutatud taifade kuningad
kutsuvadki almoraviide appi

'5A1 Edrisi, Abu-Abd —Alla Mohamed, Description de Espafia, (obra del siglo XII), Madrid, 1901 Imprenta y fotografia del
Deposito de la Guerra, k. 52-53

16 almohaadide, Magrebi diinastia valitseja; valitsemisaeg 1184-1199

"7 Ambrofio de Morales, Las antigvedades de las civdades de Espafia, Que van nombradas en la Coronica..., Alcala de
Henares, 1575, 1k.114

'8 paleelinnaku praegune suurus on ca 1500 x 750 m

"9 vt kommentaar 126
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suurtest kantkividest ehitatud tee, mille pikkuseks on 340. sammu,' mis juhatab otse
imarkujulise mitte viga korge kiingani, kus on niha iihe suurejoonelise hoone varemeid'?'.
Krooniku meelest, see oligi see linn, kus tegutsesid kuulus rooma luuletaja Lucano ja filosoof
Seneca. See oli tema meelest Vana Cérdoba kohaks kindlasti keiser Nero (37-68 pKr) ajani, sest
linnakus leidus milestuskive just nimelt kuni mainitud ajastuni'**. Linnaku territooriumil leidis
ta Rooma raidkirjadega monumentide korval ka samast ajastust périt miinte. Ambrosio de
Morales oli ajaloolane ja kohalik inimene. Ja sellest, et ta pidas varemeid roomlaste linna
varemeteks, voib teha jarelduse, et tema nendes midagi islamipérast ei marganud. See Ambosio
de Moralese teooria roomlaste poolt rajatud Vanast Cordobast piisis lisna hilise ajani, ja 19.
sajandil said varemed ISpuks Madinat al Zahra“ga identifitseeritud. Esimene arheoloogiliste
viljakaevamiste katse oli teostatud aastal 1854'> Pascual de Gayangos ja Pedro de Madrazo
poolt. 20. sajandil, varemed pédsesid riigi kétte. Siis toimusidki esimesed teaduslikud
arheoloogilised viljakaevamised, mille tulemustel avastati iihtlasi ka sarkofaagide fragmente ja
muid limarskulptuuride fragmente, mis on kdesoleva t66 uurimisobjektiks. Aastal 1923 varemeid
deklareeriti rahvuslikuks monumendiks. Arhitekt Don Felix Hernandez Gimenez (kelle
monograafiast oli jutu kiesoleva t60 esimeses peatiikis) juhatusel kindluse keskmine osa
pindalaga umbes 10,5 ha sai véljakaevatud. Oli kindlaksméératud paleekompleksi keskosa
pohiplaan, samuti toimus kaliifi vastuvoturuumi (Salon Rico) restaureerimine. Aastatel 1976-
1984 restaureerimistodde juhiks oli Rafael Manzano Martos. Aastast 1985 kogu arheoloogiline
ansambel on Andaluusia omavalitsuse (Junta de Andalucia) kaitse all. Paleelinnakust on saanud
suur uurimis- ja restaureerimiskeskus. Aastast 2007 alustati paleelinnaku 1duna miiiiri
arheoloogiliste viljakaevamistega. Paleelinnaku véljakaevatud osa on osaliselt avatud publikule.
See on pdgus iilevaade paleelinnakust ja selle ajaloost.

Kédesoleva magistritdd teema on seotud konkreetselt selle paleelinnaku kujundusega, mille
elemendiks oli rooma ajastu antropomorfne raidkunst. Paleelinnaku skeemile on kantud
kdesoleva magistritod peamiseks allikaks vodetud sarkofaagide ja  ilimarskulptuuri
kindlaksméératud leiukohad.

Paleelinnaku skeem, kus sarkofaagide leiukohti térnikestega tdhistatud (Fortes, José Beltran, Los Sarcofagos Romanos de la
Bética con Decoracion de Tema Pagano, joonis nr.8, 1k.247)

Mitte kdikide fragmentide tidpsed leiukohad on teada. Avastatu pole avalikult eksponeeritud ja
asub kinnistes fondides. Kdesoleva t60 ideeks oli heita valgust sellele varjatud paleelinnaku
osale. Selle puuduoleva kujunduselemendi néol on tegemist figuratiivkunstiga, ja mis peamine,
kujutatud on ka paganlikud jumalad ja jumalannad ja antiikmiitoloogia surematud kangelased.

120 1 samm=0,76 m; st tee pikkuseks on 258, 4 m

121 Vastavalt Basilio Pavéni teooriale, paleelinnaku territooriumil pidi varem asuma Venuse tempel.
122 yt. kommentaar 126, Ik.115

123 st peale Al-Makkari teose ilmumist 1840.a.
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Esmapilgul paistab, et kujundus on tavatu ja ei haaku traditsiooniliste arusaamadega sellest,
milline iihe islamiriigi arhitektuurimonument peab vilja ndgema. Vastavalt traditsioonilistele
arusaamadele, peab selle kujundus pohinema Koraani kalligraafia ja geomeetrilisele
ornamendile, olema mittefiguraalne ja paganlike jumaluste kujutamine selles on téiesti
vilistatud. Soovin alustada kujunduse analiiiisi paleelinnaku nimest, kuna Madinat al Zahra“
peamine allikas, al-Makkari, seostab antropomorfset, paleelinnaku peavérava kohale asetatud
skulptuuri voi reljeefi personaaziga, kelle auks Madinat al Zahra“ oli ehitatud ja kelle nime see
kandis. Seega, kuju ja nimi on vahetult seotud ja nimi on arhitektuurikompleksi kavatsuse
votmeks. Kes oli see Zahra“, kelle auks sai pithendatud paganlike miiiite, ristiusu teemasid
késitletava kunstiga kaunistatud paleelinnak?

b) Madinat al Zahra’ paleekompleksi nimi

Hispaania kalifaadi historiograafia aluseks olev al-Makkari (1591-1632) The History Of The
Mohammedan Dynasties in Spain seostab Madinat al Zahra™ nime eeskitt kaliifi armukesega,
Zahra“ga, kelle jaoks paleelinnak vididetavalt oli ehitatud. Araabia keelest sona-sonalt tolkides
see ongi Zahra'linn (s\5u3g 9. Al- Makkari Madinat al Zahra® nimetamise loole viitavad kdik
paleelinnaku ning islamiajastu hispaania kultuurile pilihendatud uurimused. Vastavalt Al-
Makkarile, The cause of the building of the city of Az- zahrd is thus related by a certain doctor, a
native of Cordoba. One of An — ndssir’s concubines (korvalnaine) happening to die possessed of
considerable wealth, the Sultan ordered that the whole of her property should be spent in the
redemption of captives. A search was accordingly made in the country of the Franks, but not one
Moslem captive could be found; upon which An — ndssir was greatly delighted, and thanked God
for it. His mistress Az- zahrd, whom he loved passionately, then said to him,- “Build with that
money a city that may take my name and be mine:” and so in compliance with her wish An —
ndssir, who surpassed his ancestors 'Abdu-r-rahman al-ausatt and Al-hakem I in foundness for
building, began building at the foot of the mountain called Jebalu-l-aris (the mountain of the
bride), south of the mountain and north of Cordova, the palace and city which he called
Medinatu- z- zahra after his mistress. This city, which at first was only intended as a spot of
recreation for his mistress, An — ndssir soon took for his residence, making it also the abode of
his guards and the officers of his household; he built the palace of solid materials and beautiful
design, and ornamented the interior with costly magnificence, and he ordered that a statue of his
mistress should be carved in relief over the gate.’®* Tekstis on algallika nimi mainimata jietud.
Kuid iihe tuntud islamiajastu kirjanduse uurija kohaselt, 17. sajandi Pohja-Aafrika autori lugu on
pédrit tuntud Hispaania motleja ning sufismi esindaja Ibn al- ,Arabi al — Murst (1164-1240)
teosest Vagade jutuajamine.® Ibn al- ,,Arabi al — Mursi poolt on koostatud ka jérgmine
luulerida: Kui armastus seab end sisse mehe siidamesse, pole seal enam usule ruumi.**® Tbn al-
,»Arabi al — MursT hiiiidnimeks oli Platoni poeg ning elu médravaks isikuks abikaasa Nizam, kes
iihtlasi oli tema maailmavaade kujundajaks.'”” Kui usaldada Rubiera Mata, samuti Jaéni Ulikooli
professori arvamust, see info annab ehk mdista tema poolset romantilise kallakuga palee nime
seletamist. Samas tegemist voib olla ka Sabloonidega, mis rakenduvad terve rida riigi valitsejate
puhul. Niiteks, mille poolest ,,Abd al-Rahman III oma Zahra’'ga vdis erineda ,,Abd al-Rahman
II'st (822 — 852) oma Tartb ‘iga, kelle kirg sidilis meieni emiiri enda luules. Vastavalt
A.R.Nykl'i krestomaatilisele teosele Hispano- Arabic Poetry and its Relations with the Old
Provencal Troubadours, ,,Abd al-Rahman II kiindumus lemmiknaise Tartib vastu on iildtuntud
fakt, ning ei hdfbunud sugugi asjaolust, et naine piilidis kord oma abikaasa miirgitada. Ta alluvus
naise soovidele oli tdielik. Kui ta liks kord tegi naisele erakordselt kalli kingituse, ning iiks tema

'24The History of the Mohammedan Dynasties in Spain, Extracted from the Nafhu —t-tib min Ghosni-l-andalusi-r- rattib wa tariku
Lisanu Lisanu-d-din Ibni- 1-Khattib, by Ahmed Ibn Mohammed Al-Makkari, vol.1-2, London 1840, vol. 1, 1k.232
125 Rubiera Mata, M.J.,Literatura hispano — arabe, Colecciones MAPFRE 1492, Madrid 1998; 1k.184
126 ;

op.cit, 1k.116
127 minu konspekt 19.12.2006 toimunud loengust; araabia keele ja kirjanduse professor, dok. Rosa Maria Ruiz Moreno, Jaen'i
Ulikool
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ministrites manitses emiiri selle teo eest, dukonna luuletaja suutis teda kaitsta, jirgmisi virsse
koostades:

Kas on voimalik vorrelda viikesi kalliskivikesi ning pdrle sellega,

mille lummava sdra korval,

pdikesest ning kuust tulenev valgus

paistab olevat vaid iiks pilkav pimedus ?

Emiir oli oma poeedile tanulik, ning ei jdtnud samuti Muusale tdnuvdlgu:

Tema poskedel,

void sa nédha roosioit,

mis laenab koidukiirte virvi,

jasmiini valgesse riiiitatud érnusele.**

,»Abd al-Rahman II isa al — Hakam I (796-822) kes oli lahingus kardetav sddur, paistis voimuta
orjaks oma lemmiknaiste eest, kes méssasid tema vastu, ta iiksnes vaatas pealt. Al — Andalusi
islami valitsejate ning tdhtsate riigitegelaste pikk ajalugu on tédis legendaarse, romantilise
lummusega timbritsetud paare: Ibn Zaydun'?’ ning Wallada'*’, al — Mutamid ja Rumaykiyya'',
Jafar ibn Said ja Hafsa al — Rakuniya.'*> K&ik eelnevalt mainitu annab pdhjuse kahelda armukese
auks paleelinnaku nimetamise vdimalikkuses. Seetdttu tulekski uurida, kes tegelikult vdis olla
see isik vOi personaaz, kelle nime paleelinnak kannab. Eelnevalt vilja toodud Madinat al Zahra“
nimetamist puudutavale episoodile osutavad kdik paleelinnakust kirjutanud uurijad. Maria Jesus
Rubiera Mata oma Arhitektuur araabia kirjanduses Madinat al Zahra“ le piihendatud osas iitleb,
et paleekompleks oli rajatud kaliifi favoriidi Zahra*“ auks, kelle nimi tdhendab hiilgav, sdrav,
sdtendav. Favoriit soovis, et palee kannaks tema nime, ja nii ka juhtus.133 On niha, et autor
koigepealt viitab konkreetsele isikule, seejirel asub selle nime tdhendust tolgendama. Uurija
ilmselt ldhtub sellest loogikast, et see pole ikkagi kindel, et konkreetne Zahra“ iildse
eksisteeriski. Al - Andalusi arhitektuuri spetsialist Basilio Pavon peab Zahra®“ eksisteerimist
voimalikuks ja toetub tdielikult allikatele: ‘Abd al-Rahman III favoriidi, Zahra’ Kivist kuju, oli
paigaldatud peavirava kohale, kus ta piisis ajani, kui usupohimotetel almohaadide kaliif kdskis
selle eemaldada.”®* Sama ala spetsialisti, kelle teooriate pshimdtted on Basilio Pavon’i omadele
diametraalsed vastased, Leopoldo Torres Balbas "1 arvamus, langeb siin eelpoolmainituga kokku:
Madinat al Zahra’ kuulub araablaste poolt Hispaanias asutatud 23. linna hulka, mis olid
kadunud, ning tiks neljast iihe valitseja tahtejou ja iihe favoriidi kapriisi tottu kunstlikult
tekitatud linnadest, ning, iihe efemeerse elu jdirgi, selle enda rikkus oli selle hdvingu
p6hjuseks.135 Kuid eksisteerib kolmaski arvamus, mille kohaselt tegemist on mitte Cérdoba
kalifaadi ajal elanud Zahra™, vaid hoopis Rooma ajastust pirit jumalanna Venusega: ...see
skulptuur kujutas endast iihe rooma ajastust pdrit Venuse kuju, mis on rahvasuu kaudu saanud
Zahra nime.**® Jirelikult, olemasolevate arvamuste kohaselt: 1) nimi vihjab konkreetsele
ajaloolisele Zahra“le; 3) Zahra™ on tegelikult miitoloogiline Venus; 3) kui Zahra™ polnud
konkreetne miitoloogiline voi ajalooline isik, siis seda nime tuleb késitleda allegooriana, mis
viitab paleelinnaku tdhtsamale omadusele, ja sellisel juhul on asutud (nt Rubiera Mata)
tolgendama nimi kui hiilgav, sdrav,sdtendav. Samas tuleb rohutada, et eelnevalt mainitud autorid
pole andnud oma seisukohale tdiendavaid kommentaare ja piirdusid lakoonilise

128 Nykl, A.R., Hispano- Arabic Poetry and its Relations with the Old Provengal Troubadours, Baltimore 1946; k.21

12 taifade ajastu luuletaja, eluaeg 1003-1071

130 ymaijaadide soost printsess

Bl 1.saj.Sevilla taifa valitseja ja tema ristisoost naine

13213 saj., kirjaniku Ibn Sa‘id al — Magribi sugulane, almohaadide véimu vastu vditleja , luuletaja ja tema armastatu, samuti
luuletaja

133 Rubiera Mata, M.J.,La arquitectura en la literatura arabe, Ediciones Hiperion, Madrid 1988, 1k.128

134 5iin on tal iihendatud nii Al-Makkari kui Ibn “Idari’lt tulenev informatsioon; Basilio Pavén, Ciudades Hispanomusulmanes,
Madrid, 1992, k170

135 L eopoldo Torres Balbas, Ciudades Hispanomusulmanes, Tomo I, Ministerio de Asuntos Exteriores, direccion general de
relaciones culturales, Instituto Hispano — Arabe de cultura, 197.., 1k.51 ja 64

136 E. Martin — Consuegra, E. Hernandez — Bermejo y J.L. Ubera, Los Jardines de Madinat al Zahra®“, su reconstruccion a traves
del polen.Publicaciones de la Universidad de Cérdoba y obra social y cultural Cajasur, Cordoba 2000; 1k.19
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konstateerimisega voi oma arvamuse valjendamisega. Mitte keegi ei asunud selle nime tagamaid
ja seoseid pohjalikumalt uurima. Kuid allakirjutanu meelest selles kiisimuses selgusele joudmine
on nii paleelinnaku ajaloolise tdhenduse kui ka olemasoleva islamiriikide kunsti ja religiooni
kohta kéivate tdekspidamiste valguses primaarse tdhendusega iilesandeks. Fakt on see, et esiteks
Madinat al Zahra™ kujundus baseerus eeskitt paganlikel, miitoloogilisel stizeedel loodud kunstil,
ja see fakt on juba tdendatud, teiseks, vastavalt kirjalikule allikale, Madinat al Zahra™ oli
nimetatud kaliifi armukese auks. Mdlemad faktid absoluutselt ei haaku ettekujutusega, kuidas
peab vilja ndgema iihe islamiriigi keskus, kus pealegi resideeris mitte lihtsalt valitseja, vaid
kaliif, st kogu islamiusuliste kogukonna juht. Uhesdnaga, kalifaadi pealinna armukese nimega
nimetada ja siis veel see kuju, milline mdningate arvates peaks Venust kehastama... Seetdttu
kdesolevas, nime puudutavas peatiikis on kavas kindlaks méérata vdi vdhemalt eeldada, kes
voiks olla koige tdendolisem kandidaat, kelle auks paleelinnakut sooviti nimetada ja kelle kuju
selle linnaku peaviravat kaunistas. Ja kui see polnud konkreetne ajalooline voi miitoloogiline
personaaz, siis mida taheti sellise nimega, skulptuuriga koosmojul, edasi anda.

Tuleb uurida kdik Zahra’ nime radikaalidega'’’ sénu ja vaadata, kuidas mitmekesised
tahendused voivad olla seotud paleelinnaku nimega. Araabia keele baassdnastikus zahra ( zJige
tahendab lill.**® Pohjalikum Federico Corriente ja Ignacio Ferrando Diccionario avanzado drabe
pakub ka muid sama radikaalidega sonu:'*’

1) zahar (UsuP— hiilgama, sdrama, helkima, vilgatama, sitendama, valgustama;

2) zahir (0P sérava iluga olend, iluga hiilgama;

3) ,azhar (Juba)‘\— Oitsema, panema sirama, valgustama, hiilgama;

4) izharr (S04) —ditsema;

5) zahriyy (sui) — lilleline;

6) zahra (z 5= ilu, hiilgus, eredus, valgedus;

7) zuhriyya (*J509 — lillevaas, lillepott;

8) zuhara (zUi)ekus ees on médrav artikkel ,, al“ (J'), tihendab Venus'*’

9) zuhariyy (suéis) — suguhaiguste-, siitifilise-;

10) zahir (' e-selge, hele, sirav, hiilgav, ere, ditsel;

11) zahhar (o~/UP—lillemiiiija, kunstlillede tegija ja miiiija;

12) zahrawiyy (s 'Ui=) —16bus, pidulik, heatujuline, rédmsameelne;

13) ,azhariyy (suidi— Al-“Azhar’i juurde kuuluv, Al-“Azhar’i tudeng vdi selle 15petanu'
14),jzhar (Ju=) —ditsemine,ditseng, ditseaeg;

15) mizhar (UiC=)s- lauto, trumm, liitira.

Kui podrduda vanemate sonu seletavate allikate poole, siis leiame muidki vasteid ja seoseid.
Diego de Guadix'i Diccionario de Arabismos ,,Zahra“ tdhendab azahar ja armastuse jumalanna
Venus, samas Zahra néol vdib olla tegemist ka iihe Aafrika kdrbe nime (ilmselt, Pohja —
Aafrikas asuv Sahara vdi Liibiia korb), kalju v3i suure miega.'** Diego de Guadix paigutab kdiki
neid sOnu iihe rubriigi alla, mille nimeks on “Z ante A”. Kaasaegsete sdnaraamatute jargi, sOna
kalju on teistest radikaalidest (us¢>o=) moodustatud. Néiteks, tuntud Jeruusalemma Kaljutempli
Kalju kuppel ongi Uiz d* Zahara néol vaib olla tegemist ka iihe Malaga piiskopkonna alla
kuuluva linnaga, Céadiz’i piiskopkonna osaga, kus on tuunikala t60stus, veneetslaste linnaga
Slaavimaal, kus asuvad Pitha Simeéni keha ja reliikviad, ja tiks nimi, millega araablased

1

137 s6na koosneb kolmest radikaalidest- z (orh () jar (O janeed moodustavad sdna juurt ja on tdhenduslikus suguluses olevate

sonade aluseks

138 Ana Labarta, Vocabulario basico arabe, Cordoba 1984; 1k.50. Viimane sdnas olev tiht _zon naissoo sonade tunnus, mille
nimeks on ta@’ marbiitah

139 Federico Corriente, Ignacio Ferrando, Diccionario avanzado arabe, Herder, Barcelona 2005; 1k.498-499

0araabia keeles pole olemas majuskleid, k&iki kirjutatakse reatihtedena. Madrav artikkel ,, a/“, mis vdib eelneda nii substantiivi
kui adjektiivile, seisab alati_vaid parisnimi ,, Allah* ees

141 Al-Azhar on kuulus aastal 972 fatimiidide poolt rajatud islami dppeasutus Kairos

"2 Diego de Guadix (s.1615) oli inkvisitsiooni ehk Santo Oficio araabia keele t3lgendaja, fransiskaani munk, andaluuslane,
granadlane. Diego de Guadix, Diccionario de Arabismos, Recopilacion de algunos nombres arabigos, Estudio preliminar y
edicion Maria Agueda Moreno Moreno, Prologo Ignacio Ahumada, Universidad de Jaén, 2007, 1k.15 ja 433

' qubbat- as-sahra, Bapanos, X K., ApaGcko-pycckuii cioBapk, Mocksa, «Pycckuii a3bix», 1989; 1k.431
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nimetavad Punast merd (hisp. mar Bermejo), samuti, nagu oli juba varem margitud, see voib
tdhendada tlihte korget ja voimsat kaljut, mida Hispaanias perion’iks nimetatakse voi Venust,
Armastuse Jumalannat.'** Kui teha iilaltoodud siimbolite ja tihenduste uputusest loogiline valik,
siis ndhtub, et paleelinnakule Zahra’ nime andes voidi soovida tekitada assotsiatsiooni lillega
tildisemas plaanis, konkreetse lillega azahar, kalju voi miega, vihjata paleelinnaku olemusele-
see pidi olema sirav, ilus, ditsev linn, ja iihtlasi ka valguse linn. Samas nédhtub, et paleelinnaku
nimi vOib osutada kas miitoloogilise ilu ja armastuse jumalanna Venusele voi Siitide
peakangelasele Fatima al Zahra“le, kuna Kairos asutatud al-Azhari mosee oli saanud tema nime
jérgi nimetatud. Niilid tuleb tlksikasjalikult kisitleda igat siimbolit voi omadust sellise sobivuse
tile otsustamiseks.

Paleelinnaku nimega lillele vihjata on igati sobiv just nimelt konkreetset asukohta silmas
pidades. Nimelt Cérdoba ja selle iimbrus on praegu ja tol ajal oli tuntud oma azaharide'*’
kiilluse poolest, sest sealne muld ja kliima on tsitruskultuuride kasvatusele erakordselt soodsad.
Seega, linnanimi vois olla seotud antud konkreetse koha kdige levinuma aedvilja kultuuriga.
Allakirjutanu peab tddema, et kuigi tsitruskultuure on Andaluusias margata enamvahem koikjal,
sellist tugevat azaharide 16hna voib tunda iiksnes Cordobas. Selles valguses linnale vdidi
soovida anda umbes jargmist interpretatsiooni: azahari ilu ja aroomiga tdidetud linn voi koige
ilusam ja aromaatsem azahar azaharide maal. Voi lihtsalt ditsev linn. Ja sellisel juhul ikkagi
azahariga vai lillega oleks vorreldud skulptuurina voi reljeefina kujutatud naist. On teada, et
mainitud azahar kui ka teised lilled on araabiakeelse poecesia asendamatud atribuudid ja on
teada, et islami valitsejate dukonnad olid vdga luulelembelised. Eksisteeris koguni eraldiseisev
lilleteemaline luulezanr nimega nawriyya ning see omakorda jagunes mitmeteks allZzanriteks.
Samas sajandis on véga levinud ka lillede lahingute teemalised poeemid (Ibn Faray de Jaen, Al —
Ramadi), kus lilled esinevad inimeste allegooriatena. Naisterahva ilu luules véljendamiseks kiis
praktiliselt eranditult erinevate lilledega vdrdlemise abil, nditeks, nagu eelnevalt tsiteeritud
luuletuses: Temal*® poskedel void sa ndha roosidit, mis laenab koidukiirte vdrvi jasmiini
valgesse riititatud ornusele. Kuna paleelinnaku nimi on seotud naisterahva kujuga, siis vOib
arvata, et seda naist hiiiitigi tema ilu pérast Lilleks ja ta tegelik nimi vdis olla mitte Zahra®, vaid
mistahes muu nimi. Nagu sai juba mainitud, araabiakeelne luule kasutab lille inimese
allegooriana. Ja selline vote tuleb ilmsiks mitte liksnes ilmalikus luules, seda vordlust kohtame
ka Pitha Raamatu tekstis. Nimelt, lille kui ka iiletildse taime moiste on seotud terve Koraani
labiva taasstlinni ideega: Jumal laskis teil kasvada mullast nagu taimi. Pdrast teeb ta teid taas
pormuks ja laseb (uuesti) iiles tousta (71 sura ,17 ja 18 ajat). Kui lill stimboliseerib taassiinni,
siis sellise assotsiatsiooni loomine Koraaniga oleks iihe islamiriigi pealinna jaoks igati mdistetav
ja sobiv. Samas looduse ja eeskitt taimede kuningriigi ndhtuste imetlemisest ja hindamisest
kasvas vilja ettekujutus Paradiisist kui aiast ning moSeede interjooris piiiiti sellise jumaliku aia
idee kunsti ja arhitektuuri keele abil véljendada, kaunistades selle flora kuningriiki kuuluvate
motiividega, millised siis Koraani tsitaatidega kokku pdimusid, viidates iihtlasi ka sellele, et
Muhammad samuti sai Jumala sdna kuulda looduses viibides. Taimede riiki kuuluvaid
elemente-lilli ja lehti- oli rohkesti kasutatud ka paleelinnaku moSee kaunistamisel. Oluliseks
Madinat al Zahra™ peamosSee kaunistuselemendiks oli nimelt akantuse leht ja Basilio Pavon
Maldonado nimetabki Madinat al Zahra" peamoseet akantuse omaks.'*’ Esmamulje jirgi koik
nagu paistab loogiline olevat: paleelinnak pidi nii oma nime kui kujunduse poolest kehastama
Koraani iihte tdhtsat ideed ehk taassiinni ideed lillede voi muude taimede siimboolse tdhenduse
kaudu. Paleelinnaku kaunistanud rooma ajastu sarkofaagide reljeefidel olid samuti lilled
kujutatud, kuna surnute kodu oli alati nirtsimatute ditega dekoreeritud, ja lillede kujutamine

' Diego de Guadix, 1k.433-34

145 tegemist on hispaania keele arabismiga, seostub eeskitt apelsini ditega eelkdige oma spetsiifilise aroomi t5ttu, kuigi nimega
azahar voi flor de azahar nimetatakse tsitruskultuuride koiki valgeid lilli

146 gt _Abd al-Rahman 1T lemmiknaise Tariib

147 Excavaciones arqueologicas en Espafia, 50.Memoria de la excavacion de la mezquita de Madinat al Zahra". Memoria
redactada por Basilio Pavon Maldonado, Ministerio de educacion nacional. Direccion general de bellas artes. Servicio nacional
de excavaciones arqueologicas. Depdsito legal, M.953 — 1966; lk. 108
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roomlaste kalmumonumentidel oli samuti, nagu islamigi puhul, seotud taassiinniga. Madinat al
Zahra*™ seni avastatud ruumidest tdhtsamaks peetud saali Salon Rico ornamendiks on Elupuu
motiiv, mis seostub juba judaismi ja kristliku stimboolikaga, nimelt Jesse puu kujutamisega. See
motiiv samamoodi kujutab endast taimede kuningriigi ehk siis puu stimboli kaudu Jumala poolt
ettekavandatud plaani esitamist. Taimed on tihtsad Korgema korra allegoorilise esitamise
atribuutideks. Kuid siin peab arvestama mitmete tidhtsust omavate asjaoludega. Koigepealt,
taassiinni idee ei haaku peavéravat kaunistanud naisterahva kujuga, sest vihjata seoses sellega ilu
modduvusele, kadumisele, kuigi seda ilu ootab tulevikus taassiind, on &drmiselt sobimatu.
Teiseks, taimed polnud paleelinnaku ainsad kaunistuselemendid. Kui naisterahva skulptuur on
seni avastamata ja sellest kdnelevad iiksnes kirjalikud allikad, siis reljeefide ja skulptuuride néol
jaadvustatud jumaluste, jumalate, kangelaste, muusade, erinevate muude olevustega olemasolu
on arheoloogiliste avastustega kinnitatud. Sarkofaagidel kujutatud lilled polnud seega
primaarsed elemendid, nende rolliks oli peamise, antropomorfsete figuuridega véljendatu
tdiendamine. Kolmandaks, ainuke puht taimornamendiga hoone oli mosee, mis tegelikult asus
kdige alumisel paleelinnaku terrassil rahva elamute keskel. Seetdttu nii moSeele kui ka selle
dekoratsiooni pohielementidele vdib hoopis teise tdhenduse omistada. Nimelt, sellisel juhul
paistab, et kuna paleelinnakus oli rakendatud hierarhiline iilesehituse printsiip ja antropomorfseid
kujusid leidub vaid kahel iilemisel terassil ja selliste kujunduse pohielementideks on
sarkofaagid, milliste dekooris on ndha surnute allegoorilist heroiseerimist, ja mosee ehk
usuhoone asub kodige madalamal astmel ja see on taimornamendiga dekoreeritud, siis Madinat al
Zahra“ kujundus seostub pigem mitte taassiinni idee viljendamisega ja seega olemasoleva
paratamatuse ja sellele paratamatuse alistumise konstateerimisega, vaid hoopiski vaba tahe
tahenduse maailmas toimuvates protsessides rohutamisega. Ja see pole mingi ketserlus, vaid
vastab tédielikult Koraanis avaldatud pohimotetele, kuna Piitha Raamatu iiheks peamiseks teemaks
ongi ettemdratuse ja vaba tahe paralleelne eksisteerimine. Paljud kohad Koraanis'** kénelevad
inimese vabast tahest, nagu nditeks: Kui sinu Isand oleks tahtnud, oleksid koik, kes asuvad maa
peal, hakanud uskuma viimseni. Aga kas sa paneksid inimesed uskuma sunni varal? (10 siira ,99
ajat). Jarelikult, Jumal ei tahtnud muuta koiki automaatselt, nende tahest sdltumata usklikeks.
Osa peab leidma teed temani ise, seda teed teadlikult valides. Ja edasi: ... Toesti, Jumal ei muuda
inimeste olukorda enne, kui inimesed ise oma kavatsusi ei muuda (13 stra ,11 ajat), siin on
jallegi jutt inimeste enda tahe primaarsusest, inimesed peavad ise tegema valiku, ja Need, kes
taevastes ja maa peal, ning samuti nende varjud kummardavad Jumala ees hommikul ja ohtul,
nii seda soovides kui ka tahtmata (13 stira ,15 ajat). Siin on jutt jéllegi sellest, et osa inimesest
kummardab Jumalat tahtlikult, osa tahtmata. Jarelikult, osa inimestest on usklikud nende tahest
soltumata, osa — nende endi tahe ja soovil. Kui Jumal oleks tahtnud, oleks ta loonud teist
tiheainsa kogukonna, ja kuigi Koraanis on kirjas,et ta eksitab teelt voi juhatab oigele teele, keda
iganes tahab, siiski teid koiki kutsutakse vastust andma selle eest, mida tegite (16 siira ,93 ajat).
See niitab,et inimene vastustab oma tegude eest ise, inimesel on vdimalik tegutsedes valida,
mida teha, ja ta voib valida ise diget teed. Ja selliseid kohti on Koraanis ohtrasti. MoSee, nagu me
teame, oli mitte iseseisev struktuur, vaid paleelinnaku integraalosa, seetdttu seda peabki
kdsitlema muude elementide koosmdjul. Ja sellisel juhul flora kuningriigi elementidega
usuhoonete kaunistamine tuleneb eeskitt mitte Paradiisiaia kontseptsioonist, vaid kollektiivse
tahe ideest, mis on taimede puhul primaarne. Ulemistel terassidel tegeledi indiviidi, vaba tahe ja
moistuse llistamisega. Paleelinnaku peavérav oli kaunistatud antropomorfse skulptuuriga.
Seetottu me ei saa paleelinnakut lille siimboolse tihendusega siduda. See, kes oli asetatud
peavirava kohale, pidi ikkagi olema tugeva karakteriga, tahtejouline isik voi olend, sest allika
kohaselt, just nimelt selle isiku soovil voi mojutusel paleelinnak saigi rajatud.

148 Allolevad Koraani tsitaadid on esitatud Haljand Udami t5lkes
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Valguse daamid

Niiiid pikemalt konkreetsete ajalooliste personaazidega seonduvalt. Uhelt poolt Zahra* pole siiski
tavaline périsnimi, see on iihtlasi ka epiteet. Nimi voib kuuluda konkreetsele ajaloolisele voi
miitoloogilisele personaazile, vihjata konkreetsele personaazile, olema selle personazi tunnuseks.
Vordlemiseks, ja lihtlasi ka seetottu, et see otseselt haakub késitletava teemaga, votaks Hispaania
naissoost ristinimi Luz, mis tdhendab valgus. Samas see on {liks Neitsi Maarja epiteetidest, nagu
ka Adoracion (Adoracion de la virgen Maria), Anunciacion (La Anunciacion de la virgen
Maria), Concepcion, Consolacion, Cruz, Dolores, Fatima, Guadalupe, Montserrat, Piedad,
Pilar, Trinidad jne jne jne (kohe tekkib assotsiatsioon Allahi 99 kdige kaunimate nimedega!).
Luz (valgus) on Nuestra Seriora de la Luz naissoost parisnime lithendatud variant, mis on Rooma
katoliku kiriku Neitsi Maarja epiteediks. Ja Neitsi Maarja pole siin ilmaasjata mainitud. Tema
epiteediks on Valgus. Tapselt sama epiteedi omas islamiusu kontekstis tuntud Siitide peategelane
Fatima al Zahra“ £l(i0d0 bl | Ja nimi Zahra™ otseselt vihjabki sellele islami ajaloo
votmefiguurile. Nagu ndha, nii Al-Andalusi kui Siitide Zahra™ kirjapildid on tdiesti identsed.
Fatima al Zahra“ (615-632) oli prohvet Muhammadi tiitar, Ali, kes on iihtlasi umaijaadide
diinastia rajaja Muavija kdige suurem vaenlane, abikaasa. Traditsiooni kohaselt,'* oma vooruste
tottu sai ta hiiidnimeks Meie valguse daam. Samuti Fatima on tuntud kui Kéikide maailma
naiste eeskuju selle tottu, et temata Muhammadi prohvetlus poleks saanud olla igaveseks.
Prohvet on eeskujuks meestele, Fatima -naistele. Siin on samuti ndha selget paralleeli ristiusu
Mariaga. Aastal 970 fatimiidide'° diinastia rajaja Al- Muizzi poolt oli ehitatud Kairo linn, kus ta
asutas Al — “Azhari moSee (aastal 972), ja tihtlasi ka maailma vanima ténaseni séilinud iilikooli.
Al-“Azhar’i on zJiuamitmuse vorm, st Ju=l Al-“Azhar’i nimi tuleneb Fatima hiitidnimest. Seda
nime seletatakse selle rajatise puhul hiilgavana. Selles asjaolus tundub vastuolulisena, miks ,,Abd
al-Rahman III ’le, kelle kalifaadi né ametliku usuna oli ortodoksaalne sunni islam'' oli tarvis
vihjata oma pearesidentsi nimega Siismi, islami usulahu peategelase ehk Fatima’'le. Pealegi on
vidhe tdendoline, et ,,Abd al-Rahman III oleks tahtnud nimetama oma residentsi oma suguvosa
suurima vaenlase naise auks. Kui fatimiidid oma kalifaadi tdhtsaima objekti rajasid, Hispaania
Madinat al Zahra™ oli juba olemas, ja nad olid selle olemasolust teadlikud. Kas nad tegid seda
meelega, tahtes ndidata, et nende oma on uhkem ja sdravam? Voi on lihtsalt 10. sajandil Zahra’
moenimeks olnud? Sest, nagu teada, al- Mansir'>> nimetas oma residentsi ka iisna sarnase
nimega — Madinat al Zahira (z#'u® Sdnastiku kohaselt, gilbe tihendab , sdrav®, , erk”,
,oitsev”, , kaunis . Nii voi teisiti, H.Baranovi sGnaraamatus on kdik mainitud objektid asuvad
korvuti kui sama radikaalidega moodustatud nimetused.'”® Fakt on see, et nii Hispaania kui ka
Egiptuse tidhtsaimad rajatised omasid sarnased nimed. On tdiesti vélistatud, et ,,Abd al-Rahman
III sooviks oli vihjata $iitide Valguse daamile, Fatimale. Samas aastaarvud néitavad, et Madinat
al Zahra” oli nende sarnaste nimedega piistitatud rajatiste reas esimene. Teised valitsejad, nii
Almanzor kui Al- Muizz, soovisid, vOttes sarnast nime, niidata, et niiiid nende residents on see
Valguse allikas, milleks oli varem Madinat al Zahra®“ Niib, et ,,Abd al-Rahman III, varustades
oma residentsi Valguse daami epiteediga, soovis sellisel moel avalikult vaielda oma Egiptuse
konkurentidega kaliifi ehk umma juhi tiitli Oiguspdrasuse iile, nididates, et peale Fatimat
eksisteerib ka muid Valguse daame ja muid Fatimaid, ja v3is vihjata paleenimega néiteks oma
peanaisele, kelleks oli muuseas ka Fatima nimeline isik. Nii tehes, kaliif oleks kditunud tépselt

149 araabia keeles traditsioon —hadith- hdlmab périmusi Muhammadi tegudest ja sdnadest, ehtsateks tunnistatud hadithide kogum

moodustab sunnat

150 Prohveti tiitre Fatima ja Ali viidetavad jareltulijad, fatimiidid valitsesid Egiptuses 967-1171

S15eda terminit kasutatakse muslimite enamuse kohta, kes austab nelja ortodoksaalset kaliifi, kelleks on Abu Bakr, Umar ibn al-
Hattab, Uthman ibn Affan ja Ali ibn Abi Talib. See on konservatiivne, traditsioonile (ehk sunnale) rajatud suund, ja see
traditsioon seisneb Prohveti tegudest ja sonadest kinnipidamises. Suur erinevus sunniitide ja §iitide vahel seisneb selles, et
viimased usuvad, et Ali, kes oli Muhammadi 1&him meessugulane, pidi votma kaliifi tiitli peale Muhammadi surma ja kaliifi tiitel
pidi olema Muhammadi meessoo liini jérgi péritav

'52rohkem tuntud kui Almanzor, valitses 981-1002. Ta oli diktaatoriks ,,Abd al-Rahman III poja al-Hakam ‘i IT surma jérel, kui
ametlikuks valitsejaks sai viimase alaealine poeg Hi$am II; residentsi hakati ehitama aastal 978-79

'3 Bapanos, X.K., Apabcko-pycckuii cnoBaps, Mocksa, «Pycckuii s3biy», 1989; 1k.336
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sunni islami pdhimdte kohaselt, mille jdrgi juht ei pea ilmtingimata pédrinema SOnumitooja
perest, selleks sobib iga isik, kelle esivanemateks on eeskétt mdistus ja diglus. Ja sellisel juhul ta
sai pidada stimbolite vahendusel vaidlust mitte liksnes Siitide kui ka abbassiididega, tema
suguvoOsa vaenlastega, kelle rajaja samuti parines Muhammadi suguvdsast, nimelt oli selle onuks.
Samas vihjata kohalikule Valguse daamile oleks igati sobiv vite, vastavalt tol ajal kehtivate
kéitumisreeglitega. Keskaja ajaloolase Hilal al-Sabi (s.1056) adab’i'™* Zanri kuuluvas teoses
Rusum dar al- khilafah ehk Kaliifide 6ukonna mddrused ja kombed loeme: kui oled sunnitud
kasutama monda sona, mille kola sarnaneb mone valitseja naise nimega, ... on tarvis péorduda
allegooria poole.™® Andes linnale epiteedi Zahra®, oleks saanud just nimelt vihjata oma peanaise
nimele Prohveti tiitre lagab’i (ar. hiitidnimi) kaudu. See oleks suurepdraseks ja loogiliseks
seletuseks, kui poleks olnud vaja muude asjaoludega arvestada. Nimelt, kaliifi jarglane, al-
Hakam II, polnud peanaise Fatima poeg. Seega, tuleb arvestada kaliifi suhted tema dukonna
tdhtsaima naisega, troonipérija emaga. Jargnevalt on tsiteeritud 11. sajandi autori Ibn Hayyan de
Cordoba (987/8-1076) kroonikat, kus kohe alguses, esimeses peatiikis kostab jutt esclava
Maryanist ehk orjatarist Maryan'ist.”>® Maryan oli tulevase kaliifi al- Hakam II (valitses 961-
976) emaks: [66] Périja al- Hakami siind Cordoba alcdzar’is 20.jaanuar 915.a. Tema ema oli
ristisoos orjatar Margan, kes oli tema isa poolt eelistatud'’ ja al- Hakam II oli Madinat al Zahra*
ehitamise iiheks votmefiguuriks, ta juhatas paleelinnaku ehitustéid. Ibn Hayyan oma t60s tildse
mingit a/ zahra’t ei mainigi. Selle eest, kui oletada, et Maryan i kristlik nimi oli Maria, siis nime
valikul vdidi vihjata just nimelt temale. Ja Zahra’ ehk Valguse oma oli tema epiteediks, nagu
Neitsi Maarja epiteediks oli Luz ehk Valgus.

All on esitatud koik Ibn Hayyan ‘il leiduvad asjaoluga seotud fragmendid:

[1] - [Naiste mainimine]

... [Fue ]/ la que mds privanza tuvo entre todas con él su esclava Maryan, madre de su mds
noble hijo varon, su heredero al — Hakam... . Pues su sefior, an-Nasir li — din Allah , la elevo por
encima de la categoria de todas ellas por la solidez de su caracter y privilegiada
circunspeccion, distinguiéndola con la designacion de Gran Seriora [ as — sayyida al kubra ],
cuando cayo en su consideracion su esposa coreichita, unica libre y primera entre sus mujeres,
Fatima, hija de al Mundir, hermano de su abuelo, hijo del emir Muhammad, a la cual habia
escogido por su parentesco, aficiondndose a ella y comdndola de atenciones.”® Sellest 13igust
jéareldub, et orjatar Maryan 'i ja ,,Abd al-Rahman III vahel olid, vOrreldes teiste naistega, kdige
tihedamad sidemed, kaliif asetas teda korgemale kohale, andes talle nimeks Suursugune Emand,
kuigi ainuke vaba ja esimene tema naiste seas oli kuraiShoimust, seega, noobli paritoluga Fatima.
Ta oli moistagi suureks favoriidi rivaaliks:

[2] Qubbasit Tiise versioon Maryan ’ist:

Me conto Talal, el secretario eunuco esclavo palaciego,...que la gran sefiora Maryan,...estaba
entre las favoritas de mejor caracter, a causa de su urbanidad y elegantes maneras, que
apreciaba su senior, an-Nasir li — din Allah, de modo que constantemente procuraba su frecuente
compaiiia, gustandole su servicio, haciéndola acudir a menudo y agradandole su habilidad, pues
habianle sido dadas inteligencia, perspicacia, buenos maneras, dulzura, hermosura fisica,
donosura de palabra, gracia en los gestos y gallardia fisica en mayor medida que a ninguna
mujer... .**° Siin jutustatakse orjatari suurepirastest omadustest, tema seltsivusest, nooblitest
maneerides, ilust- kdik see oligi kaliifi erakordse kiindumuse pdhjuseks.

[an-Nasir li — din Allah (,,Abd al-Rahman III) ]: ....estoy en tu mano, prisionero de tu afecto.*®

154 Ibelistel teemadel, kiitumisreegleid puudutav ehk praktiline kirjandus

155 Xunan ac-cabu, YcraHoBneHus 1 06biyan 1Bopa xampos, AKageMus Hayx CCCP, OtaeneHue HCTOpUH Op/ieHa TPYAOBOTO
KpacHoro 3HameHH, MHctutyt BocrokoBenenus, Mocksa 1983; 1k.50

156 1hn Hayyan , de Cordoba, Cronica del Califa ,,Abdarrahman III al — Nasir entre los afios 912 y 942, al — Mugqtabis V,
Traduccion, notas e indices por Maria Jestis Viguera y Federico Corriente, preliminar por José Maria Lacarra, Anubar Ediciones,
Textos Medievales 64, Instituto Hispano — Arabe de Cultura, Zaragoza, 1981; 1k.13

157 op.cit; 1k.86-87

8 op.cit., 1k. 13 - 14

159 op.cit., k. 15

150 op.cit; 1k.18.
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Kaliif iitles: olen sinu kdtes, sinu kiindumuse ori.

[an-Nasir li — din Allah | ...haciéndola sefiora de sus mujeres, grande entre sus favoritas y
administradora de su alcazar, poniendo todo en sus manos y fiando de ella en lo publico y lo
privado. ..... Y esta sefiora Maryan no ceso de disfrutar su situacion privilegiada con su serior,
an-Nasir li — din Allah,hasta que fallecié a fines de su reinado.*®* Tahendab, kaliif tegi tast oma
naiste emandaks, suureks oma favoriitide keskel ja tegi tast oma lossi administraatori, usaldades
tema kétte koik, mis puudutas nii avaliku kui ka eraelu. Ja ta nautis seda privilegeeritud seisu
kuni enda surmani kaliifi valitsuseaja Iopus.

...su [de Fatima] rival Maryan no le dejo mérito alguno con las buenas obras pias que hizo,
inigualadas por cualquiera de las mujeres de an-Nasir, tales como las limosnas que prodigo y
ayudas que ofrecio, mezquitas que construyo u legados pios que instituyo: Una de sus obras mas
notables fue la gran mezquita atribuida a ,,la Sefiora“ en el arrabal occidental, hoy arruinada
pero que fue una de las de construccion mas espaciosa en Cordoba y de mejor hechura... .

Por su mediacion reconforté Dios a muchas criaturas, perpetuando su recuerdo entre los
buenos: en paz descanse.'®® Selles 16igus on jutustatud, et kurai§ hdimust rivaal oli esimest
iiletanud ka heade tegude poolest, nii annetuste ja abi kui ka rajatud mosSeede ndol. Kodige
tahelepanuviirseim ta toodest oli Cordoba lddne kvartalis asuva Sesiorale piihendatud suure
mosee rajamine, mis on niiiid'® varemetes, kuid tol ajal oli see Cérdoba linna iiks suurimatest
ehitistest ja parema ehituse kvaliteediga. See on véga tdhtis asjaolu. Maryan (ehk ristisoost
Maria), kes oli nimetatud kaliifi poolt paleelinnaku administraatoriks, vdis rajada sinna samasse
ka mosSee. Sest siin on kirjas, et tegemist oli peamoSeega, ja just nimelt peamosee oligi
paleelinnaku varemetes leitud, ja ajaliselt klapib see krooniku informatsiooniga, kuna tema
eluajal Madmat al Zahra™ mosee oli juba varemetes, ja Madinat al Zahra™ oligi Cérdoba lddne
kvartaliks, sest nii tol ajal kui ka hiljem mdlemad linnad olid omavahel iithendatud. Madinat al
Zahra* oligi mdeldud kitsaks jaénud kalifaadi pealinna laiendamiseks. Lisaks Ibn Hayyan'ile,
Maryan’i mainib ka Al-Makkari. Lemmiknaisest rddgitakse seoses Usklike juhi (st kaliifi)
verelaskmise protseduuriga, mille jooksul kohale lennanud kuldnokk lausus Opetatud fraase, et
vere laskja peab olema erakordselt tihelepanelik, sest valitseja arterite avamisega tema elu voib
katkeda. Kaliif paris, kes Opetas linnule seda teksti, ning, saades teada, et see on Maryan, tema
pirija ema, tegi talle suursuguse kingituse.'®" Jarelikult, kaliifi ametlikuks naiseks oli Fatima,
kurai§ hoimust, Oiget araabia verd, kelle nimele kaliif vdis paleelinnaku rajades Zahra™
epiteediga vihjata, aga seda ta teha ei vdinud, kuna ta teda eriti ei armastanud, seevastu suhtus
suure kiindumusega oma favoriidi ehk Maryan’i, kristlaste soost orjatarisse, ja temalt oli ka
jarglane. Selles olukorras vihjata palee nimega Fatima’'le on ddrmiselt ebaloogiline. Eriti veel
siis, kui Maryan, nagu allikas titleb, oli palee administraatoriks. Kuid samas pole vilistatud, et
Maryan ongi see legendaarne Zahra®, pealegi kui oletada, et tema neiupdlve nimeks oli Maria
(Maria nime atribuute sai eelnevalt kisitletud). Ja isegi kui ta nimi poleks Maria, mis on véhe
toendoline, paleenimi vois kiill temale kui Valguse daamile vihjata juba eelnevalt loetletud tema
positiivsete omaduste ja rolli tottu, mida ta kaliifi elus mingis. Tegemist on kaliifi jarglase
emaga, ja seetdttu vihjata Maryan’ile ehk abikaasale paleelinnaku nimes on viga tdenéoline ja
loogiline. An-Ndsir soovis, et tema armastatu oleks igavesti kivis jiddvustatud, sellega nii ennast,
kui Maryan’i surematuks tehes. Ja selline kavatsus oleks igati arusaadav mitte iiksnes
romantilisest, kui ka eelnevalt mainitud poliitilisest aspektist ldhtudes. Asudes stimbolite kaudu
vaidlusse nii abbassiidide kui fatimiididega, kes pidasid tdhtsaks vere ja péritolu sidemed, kaliif
selle nime valikuga osutas veelkord asjaolule, et pole tdhtis, mis veri sinust voolab, tdhtis on
tiksnes see, mida sa ise endast kujutad. See vaidlus tuletab meelde tol ajastul levinud lillede
lahingute teemalised poeemid, kus lilled esinevad inimeste allegooriatena, samuti luuletuste,
verbaalsete nooltega araablaste raindhdimude seas peetud vaidlust gasida kaudu- see on iidne,

161 op.cit; 1k.18-19

162 op.cit; 1k.19-20

163 st kronisti eluajal, kelle siinniajaks on 987-1076

!4 The History of the Mohammedan Dynasties in Spain, Extracted from the Nafhu —t-tib min Ghosni-l-andalusi-r- rattib wa
tariku Lisanu Lisanu-d-din Ibni- 1-Khattib, by Ahmed Ibn Mohammed Al-Makkari, vol.1-2, London 1840, vol. 1,lk.154-155
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veel dzahilija (st enne aastat 622) ajast parit luulevorm, mille nimi sisuliselt tdhendas kedagi
riinnata, kellegi poole suunata. Vaid sellega tundubki olla voimalik seletada, miks kaliif, kui ta
sai valida niivord paljude sdnade vahel, et oma paleelinnakut nimetada, peatus Zahra‘,
fatimiidide, oma vaenlaste suurkuju hiiiidnime valikul. Kuid siiski peab tddema, et tol ajal
Fatima kuju omas véga suure tdhenduse ja paleelinnaku nimi pidi automaatselt temale osutama.
Vaatama sellele, et Cérdoba kalifaat oli ,,Abd al-Rahman III valitsemise ajal oma voimsuse tipul,
ei kuraishoimu kaliifi peanaisel Fatimal ega lemmiknaisel Maryan’il polnud ja ei saanud olla
islamimaalilmas nii palju kaalu, kui SOnumitooja tiitrel. Seetdttu, kuigi palju fakte rddgib
pealinnaku Maryan’ile piithendamise kasuks, ja eeskitt seda teooriat toetavad kirjalikud allikad-
nimi mainimata, kui Ibn Hayyan, kelle informatsioonist tuleneb, et kui pidada Madinat al Zahra*
armastatu naise auks nimetatuks ja rajatuks, siis Maryan oleks ainsaks vdimalikuks
kandidaadiks, peab otsima ka muid variante, sest on olemas veel kolmaski kirjalik allikas, Ibn
“IdarT (s.1320), kus kuju on mainitud. Ja erinevalt al-Makkarist, see kirjalik allikas annab Zahra*
kujule hoopis erineva tdhenduse ja tundub, et Ibn “1dari Zahra’ voib oma tuntuse ja tdhenduse
poolest §iitide Valguse daami varju jitta.

Oluline on uurija P.Cressieri arvamus Madinat al Zahra“s antiigipdrandi taaskasutamisest:
Tulemuseks saadud eklektikat voime siduda selle kaliifi poolt tuleva tahtega poimida kokku
minevik ja olevik, ida ja ldds, ja tegema kindlaks nii molemapoolse jditkamist kui oma voimu
universalismi, vihemalt Vahemere piirides.165 Tuleb siinjuures rohutada, et taheti siduda mitte
lihtsalt minevik ja olevik, eeskujuks voeti konkreetne minevik- Rooma keisririik. See oli
universaalne riik iihtse ideoloogiaga. Selleks oli paganlik usk, mis laiendas oma jumaluste
panteooni ka vallutatud rahvaste miitoloogia kangelaste ja jumaluste arvelt. Fatima oli kiill
tuntud isik, kuid iiksnes islamimaades. Kaliifi linna peaviravat ldbisid erinevatest maadest
saadikud- nii Lé&his-Idast, kui Pohja-Aafrikast, Euroopast. Ja koik need erinevate maade
esindajad silmitsesid peavdrava skulptuuri. Kuju pidi esitama universaalset, koikidele
arusaadavat ideed. Seetdttu pole vilistatud, et peavirava kohale asetatud skulptuur oli seotud
mitte konkreetse ajaloolise isikuga, vaid miitoloogilise kujuga. Sellise jérelduseni vdibki jouda
Felix Hernandes Himenez'i monograafias mainitust Ibn “Idari Bayan al Mugribist."®® Tbn “Idari
jutustab Ya“qiib al — Mansiir'i'®” Madinat al Zahra“ kiilastamist 1190. aastal. Sel ajal loss oli juba
varemetes. Valitseja soovis peatuda paleelinnakus, sest ...tahtis motiskleda mineviku
monumentide ja rahvaste iile. Ta kdskis maha votta lossi viravale asetatud skulptuuri ning oli
selline kokkulangemine, et sama pdeva ohtul hakkas puhuma tugev tuul, mis tekitas suure kahju
linna rahvale ja varale. Ning rahvasuu puhus, et see asjaolu omab kindlat seost al- Zahra’
kujuga, milline olevat olnud iiks kaitsetalisman asjade purustamise vastu. Kui need jutud
joudsid al — Mansur-i korvadeni, pidas ta neid iiheks antiigiajastu Cordoba rahva pimedaks
ebausuks.’® Sellest 16igust otseselt ei tulene, et Zahrad’ oli mingi konkreetne kalifaadiajastu
personaaZz. Pigem taheti vihjata kuju sakraalsusele, omistada sellele kaitsejumaluse rolli.
Kaitsetalisman asjade purustamise vastu vihjab paganlikule ajastule, kui skulptuure késitleti
eeskatt religioosse artefaktidena, mitte esteetilise elamuse allikatena, kui iga konkreetse tegevuse
voOi elemendi eest vastutas konkreetne jumalus. Rahvasuu ja kohalikule rahvale viitamine osutab
sellele, et tegemist on mingi iidse, siinse, just nimelt rahvamasside tasemel valitseva ebausuga, ja
sellised, pdlvest pdlve rahva alateadvuse tasemel opereerivad siimbolid on tegelikult vélja
juurutamata, nad kasvavadki otseses mottes paikkonna mullast. Seda nditab Venuse Neitsi
Maarjaks toimunud transformatsioon. Nagu nditas eelnevalt tehtud sOnaraamatute samu
radikaalidega sOnade vaatlus, sdnad Zahra’ ja Zuhara (Venus) kuuluvad iihte sdnade rithma.
Madinat al Zahra™ nimi seostub jumalanna Venusega ja Los Jardines de Madinat al Zahra’...

165p Cressier, Los capiteles del Salon Rico: un aspecto del discurso arquitectonico califal, El Salon de Abd al — Rahman 111,
1k.101; tsiteeritud J.B.Fortese jérgi, 1k.37

166 allika hispaaniakeelses tdlkes seda perioodi ei valgustata

'7almohaadide, Magrebi diinastia valitseja; valitsemisaeg 1184-1199

18 Felix Hernandez Gimenez, Madinat al Zahra®, arquitectura y decoracion, Nota preliminar, purificacion Marinetto Sanchez,
Prologo Antonio Fernandez — Puertas,Granada, Patronato de la Alhambra MCMLXXXL; 1k.183
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autorite sonul,...see skulptuur kujutas endast iihe rooma ajastust pdrit Venuse kuju, mis on
rahvasuu kaudu saanud Zahra nime ja sealsamas on esitatud uurija Ventura seisukoht, kelle
arvamuse kohaselt kuningliku residentsi asupaik oli juba varem inimeste poolt asustatud, ning
siin on tegemist rooma ajastust périneva asustusega. Seda teooriat toetab ka territooriumil
avastatud fossiil dietolmu analiilis, mille graanulid kuuluvad antroopilistele taimkultuuridele —
teraviljadele (Cerealia, Cruciferae, Vicia, Gramineae, Chenopodium, Artemisia jne). Residentsi
chitamise tsoon oli eelnevalt tugeva karja -ning viljakasvatamise all.'® Jirelikult, tegemist vois
olla iidse, konkreetselt selle paikkonnaga seotud kultusega, millise kummardamispaigale tekkiski
hiljem linn. Nagu sai juba eelnevalt mainitud, autorid, Venuse seotusest viites, piirduvad
lakoonilise konstateerimisega vdi oma arvamuse viljendamisega. Akki kaliif soovis end
Hispaania minevikuga seeldbi tugevamini siduda, ndidata, et kohalik traditsioon vdhemalt
formaalselt jatkub? Kohalik traditsioon seisnes Venuse, hiljem Neitsi Maarja kummardamises ja
viimase kultus kestab siiamaani. Kas Zahra’ vois vihjata Veenusele, Venusele voi mdlemale?
Vastavalt eelnevalt tsiteeritud Federico Corriente ja Ignacio Ferrando Diccionario avanzado
arabe, al- Zuhara tdhendab Venus ja pole tdpsustatud, milline, kas astronoomiline voi
miitoloogiline. Voib olla seetdttu, et hispaania keeles on mdlemad sdnad sarnase kirjapildiga.
Vastavalt Diego de Guadixile, Zuhra tdhendab konkreetselt Venuse jumalannat. Kuid niiteks
Hans Wehri sdnaraamatus, al- Zuhara on astronoomiline Veenus'’’. Ibn Khallikani (1211-1282)
biograafilises leksikonis al- Zuhara on samuti planeet.'’’ Kui vaadata no tagurpidi ja votta
nditeks vene- araabia sOnaraamatut, siis ilmneb, et al-Zuhara on astronoomiline Veenus, ja kui
tegemist oleks miitoloogilise kujuga, siis nimi oleks tdlkimata jéetud, st araabia keeles oleks
jumalanna nimeks ﬁnﬁsu.l72 Nagu nédha, sOnaraamatutes valitseb segadus. Mina ldhtusin sellest,
et Venus on Veenuse planeedi personifitseeritud jumalus rooma traditsiooni jirgi, seega,
peavdravat vois kroonida naiskuju. Samas selles ei saa olla 100 % kindel, sest on teada, et
erinevad rahvad kujutasid ja nimetasid planeedi erinevalt. Viga sarnane al-Zuhara’le planeedi
nimetus India miitoloogias — Sukra'”, kuid India traditsiooni kohaselt, planeet oli kujutatud
meesjumalusena. Ilmselt, araabia Veenuse planeedi nimi al-Zuhara oli india nimest otse
tuletatud, sest on teada, et araablased said hinduistliku teadusega tutvuda kindlasti juba 8. sajandi
algul, sest al-Walid I (705-715) ajal olid vallutatud ulatuslikud Sindi alad ja nn India Virav,
Multani linn, mis avaldas suurt mdju islami kultuurile.'” India siisteemist ldhtumist peavirava
kuju loomisel toetab kalifaadiajastu, eranditult meespersonaaze kujutav kunst. Sellisel juhul Al-
Makkaril vois olla digus kuju loomise aja osas.

Teiselt poolt, tegevus toimus endise Rooma Impeeriumi territooriumil, seega planeedi
kujutamine pidi toimuma vastavalt siin vélja kujunenud traditsioonile, st planeet pidi olema
esitatud naisjumaluse, Venuse kujuga. Sellist teooriat jéllegi toetab paleelinnakus leitud
antropomorfne, jumalaid ja jumalusi kujutav raidkunst. Vastavalt Rudolf DroBlerile, iidsed
rahvad arvasidki, et rdndtihed kehastavad teatavaid jumalusi ja juba antikkreeklased jarjestasid
nad koos Pidikese ja Kuuga arvatava limber Maa tiiru tegemise aja pohjal jargmiselt: Kuu,
Merkuur, Veenus, Piike, Marss, Jupiter, Saturn.'” Sellist skeemi ja planeetide oma
litkkumiskiiruse jdrgi paigutamist ndeme Klaudios Ptolemaiose (83-161 pKr, elas Egiptuses)
geotsentrilisel maailmamudelil. Sellist mudelid vOtsid araablaste teadlased omaks ja selline
traditsioon ihendada maal ja taevas toimuvat kestis iile pikaaega, Kivisid ja tihti taheti jatkuvalt
siduda. Sellises sakraalses geograafias méed, joed, saared olid taevasiimbolitena kisitletud. See

1 E. Martin — Consuegra, E. Hernandez — Bermejo y J.L. Ubera,Los Jardines de Madinat al Zahra®, su reconstruccion a traves
del polen.Publicaciones de la Universidad de Cérdoba y obra social y cultural Cajasur, Cordoba 2000; 1k.19, 83, 87

170 Wehr, Hans, A Dictionary of Modern Written Arabic, Third printing, Librarie du Liban, Beirut, Macdonald & Evans LTD.
London, 1980, 1k.384

"'Tbn Khallikan™s Biographical Dictionary translated from the Arabic by Bn Mac Guckin de Slane, council of the arabic society
of Paris, Vol. 1 and 2, Paris, MDCCCXLII, vol. 2, 1k.663

"Bopucos B.M Pyccko-apabekuit croBaps, Ilox penakuueii B.M.Benxuna, Mocksa, u3narens Banepuii Koctu, 2004; 1k.80
'3 Bupynn, AGy Peiixan (973-1048), U3Gpanubie npousseaeHus, ToM 2, Mumus, U31aTenbcTBo AKaIeMHH HayK Y36eKCKOi
CCP, Tawkent 1963, XIX.peatiikk: Taevakehade, tihtkujude, kuujaamade ja muu selliste nimetustest, 1k.511

74 J Petersoni 7. loengu konspekt, 29.03.2006

175 DroBler, Rudolf, Kui tihed olid jumalad, Tallinn, Valgus 1983, lk.166
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vastas tdielikult Koraanis véljendatud sonumile, mis seisnes selles, et tark peab avastama Jumala
mirke tema poolt loodu kaudu: Tema on see, kes laotas laiali maa, seadis sellele kindlalt
plisivad mded, joed ja pani kasvama igasugused viljad paarikaupa ning kattis pdeva oéga.
Téesti, selles koiges on tihenduslikud mérgid nende jaoks, kes métlevad (13 sira, 3 ajat).'’® Maa
oli seitsmeks erinevateks kliima tsoonideks jaotatud. See vastas uskumisele, et taecvas ehk
tilemine maa oli seitsmeks tasandiks jaotatud. Iga kliima oli seotud konkreetse plancedi ja
tahtkujuga. Ja konkreetselt Veenuse kultus on seotud selle maa geograafilise asukohaga. Ibn
Hazm de Cordoba (994-1064 pKr) kirjutas al — Andalus’i iilistavat kirja (Laus Hispaniae), milles
seostab kohaliku rahva arukust eeskitt selle kliima ning taevakehade mdjutusega. Tema meelest,
see on liks eelistatud koht vorreldes muude maailma osadega, mis on pohjuseks, miks just nimelt
siin oli soodne asukoht teaduse viljelemiseks.'”” Al-Makkaril loeme, et al — Andalus on nii
Péikese (neljas kliima) kui ka Veenuse (viies kliima) mdju all olev re:gioon.178 Seda on hésti nédha
juba mainitud Klaudios Ptolemaiose kaardil, kus paistab, et al-Andalus asub nii neljandas kui
viiendas kliimas (Pohja —Hispaania oli juba kuuendas kliimas).

S T R . N
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Klaudios Ptolemaiose (83-161 pKr, elas Egiptuses) kaardi fragment. Kaardi péritolu: Ptolemaiose maailm. Le monde de
Ptolemée, Cosmographia, Nicolas Germanus (editeur) 1482. Kaardi asukoht internetis:
http//:cartanciennes.free.fr//maps/monde ptolemee.jpg, kiilastuspdev 04/06/2010

Kuna Ptolemaiose kaardil on Piirenee poolsaare kuju on moonutatud, siis on raske tiie
kindlusega viita, kuhu tépselt kuulus paleelinnak: kas neljandasse, viiendasse voi asus hoopiski
nende kahe piiril.'”” Taevane maailm projitseeriti maale, luues vdi sidudes objekte tacvas
ndhtuga. Muhammad al — Idris1 (12.saj.) mainib Hispaania kirjeldamisel selle maa kdige rohkem
ida pool asuva punktina Venuse Jumalanna jaoks piistitatud templit. Garcia J. Mercadal (1883-
1975) Muhammad al — Idrisi teksti eessOnas osutab sellele, et Pilireneedel asuva kuningriigi
nimetatigi Templi Maaks, viidates Pont-Vendres Venusele, mis andis nimi tervele Hispaania
piiripealsele miestikule.'"®™ Samuti iitleb ka Ambrosio de Morales, 16.sajandil elanud
kroonikakirjutaja: Hispaania riik algab idast Ristide Mdest (Montana de Creus voi Cruces), mis
varem oli tuntud Kataloonias asuva Venuse Jumalanna miena.'®' See oli Veenuse maju all olev
maa, seetottu Venust planeedi personifitseeritud jumalusena siin laialdaselt kummardatigi.
Venuse tdhendust paganlikus Hispaanias mérgib ka suur hulk arheoloogilisi leide, mida niiteks
eksponeeritud Ubeda linna arheoloogilises muuseumis. Roomlaste ajastu kalmuskulptuuridest

176 See idee on Koraanis korduvalt viljendatud, 3 ajati mttekiik areneb jirgmises ajaris

'77 Rubiera Mata, M.J.,Literatura hispano — arabe, Colecciones MAPFRE 1492, Madrid 1998; 1k.194-195

178 The History of the Mohammedan Dynasties in Spain, Extracted from the Nafhu —t-tib min Ghosni-l-andalusi-r- rattib wa
tariku Lisanu Lisanu-d-din Ibni- 1-Khattib, by Ahmed Ibn Mohammed Al-Makkari, vol.1-2, London 1840,vol. 1,1k.121

179 V't kaart Ptolemaiose maailm. Le monde de Ptolemése, Cosmographia, Nicolas Germanus (editeur) 1482,
http//:cartanciennes.free.fr//maps/monde ptolemee.jpg, kiilastuspdev 04/06/2010

180 Muhammad al — Idris, Description de Espafia, Mercadal,J.Garcia, Viajes de extranjeros por Espafia y Portugal, Junta de
Castilla y Leon,Consejeria de Educacion y Cultura, 1999, 1k.172, 171

181 Morales, Ambrosio de, Las antigiiedades de las ciudades de Espaiia, que van nombradas en la corénica con las averiguaciones
de sus sitios y nombres antiguos, Primera parte , Madrid, en la oficina de Don Benito Cano, Afio de 1792; Valencia, Servicio de
reproduccion de libros, 1k.119
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rddkides on muuseumi informatiivstendides mainitud haudades leitud Venuse kujukesi, véikse
lapsega kiiljes (arvatavasti, selle poeg, Cupido). Seetdttu hiljem Venus saigi sujuvalt
transformeeruda Maarja’'ks Kristuslapsega. Ja dkki sama sujuvalt see transformeerus omakorda
ka 10.sajandil Zahra“ks? Aga kuidas sai siiski paganlik armastuse jumalanna islami poolt
heakskiidetud, ja veel ndnda, et tema nimega téhistatakse kaliifi residents, mis on riigi tdhtsaim
poliitiline ja ideoloogiline siimbol? Kui on loogiline ja arusaadav, et Veenus planeedi
tdhenduses vois olla islamiusulistele vastuvoetud, siis seda ometi ei voinud juhtuda Venuse kui
miitoloogilise personaziga. Kas antitkse Venuse seiklused voisid olla islami valitsejale meelt
mooda? Vaevalt. Ja ma usun, et nad voisid olla koguni vastikust tekitavad ja tekitavad praegugi.
Meil on teada Venuse antiigijumalannaga seotud kreeka-rooma paritoluga legende, millised, tott
oelda, pole nii viga platoonilised, pigem vastupidi, mone inimese arusaamise kohta, isegi ropud.
Samas on teada, et just nimelt késitletud ajavahemikul toimus miitoloogilise Armastuse
jumalanna maine korrektuur, mille tulemuseks vanast lihaliku armastuse jumalusest sai
neoplatoonilise armastuse jumalanna. Sellest tuleb eraldi jutt Venuse skulptuurile plihendatud
peatiikis. Venusel on kaalukas roll ka poliitilisest aspektist ldhtudes. Nimelt, Rooma keisrid,
kelle linna kohal kerkis uus, Allahi kummardajate linn, soovisid siduda ennast Ilu ja Armastuse
jumalannaga, ja on teada, et nad pidasid oma suguvosa Venusest pdlvnemast. On voimalik, et
kaliifi sooviks, vastavalt oma residentsi koha valikule ja selle kujundamisele, oli luua sidemeid
Rooma keisririigi ja kalifaadi vahel, elustada Universaalse riigi idee selle iilerahvusliku riigi
jumaluste panteooni kui {ihisele ajaloolisele mélule toetudes. Venuse taasaustamine ja sellest
jumalannast lugupidamine on tdhtis antud juhul seetdttu, et Venus oli Iulia suguvdsa, kuhu
kuulus Julius Caesar, jumalik esivanem, samas Venus oli tihti valitud Baetica linnade
kaitsejumaluseks.'® Venust ehk konkreetset planeedi allegooriat rakendati eeskitt kohaliku
traditsiooniga, Rooma Impeeriumi kultuuriga sidemete tugevdamiseks. Tuli kokku sobitada
paganlik, kohalik kultus ja Ainujumala kontseptsioon. See polnud viliselt nii raske, nagu
esmapilgul paistab, kuna molemad, nii planeedi kui islami Ainujumala kummardamisega seotud
rituaal baseerus sama numbri siimbolismil.

—
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Sellel Madmat al Zahr'"s avastatud veeanuma dekooril ndeme Venusega seotud siimboolika rakendamist: viieosaline akantuse
leht, merekarbi motiiv (The world of Islam, Faith, People, Culture, Edited by Bernard Lewis, Thames and Hudson Ltd, 1976,
illustratsioon lk. 240)

Veenus oli Ptolemaiose siisteemis viies planeet, seotud viienda kuu ja pdevaga, st reedese ehk
islami traditsiooni jirgi pitha pdevaga ja reedene moSee (suur mosee) oligi paleelinnakus
piistitatud ja moSee hoone palveruum oli viielodviline. Viielodviline basiilika tiilipi struktuur on
laenatud Vana-Kreeka templilt. Seda on eriti hdsti ndha viimaste fassaadidel, kus véljendubki
hoone ruumijaotus ja otstarve.

182 Riipke, Jorg, Religion of the Romans, translated and edited by Richard Gordon, Polity Press, UK 2007, 1k.36
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Kreeka templid (Die Klassische Kunst Griechenlands von Dr. Ludwig Curtius, Potsdam, Akademische Verlagsgesellschaft
Athenaion, 1938, illustratsioonid 1k.108-109)

Reedene ehk Suur Mosee on orienteeritud Meka suunas, kagusse, samuti on kagusse
orienteeritud juba mainitud Venus/Sukra ja vaatamata soolisele erinevusele, kuigi mdlemad
paistavad pigem soota olevusteks, me ndeme nii india kui ka kreeka-rooma traditsioonis
kujutamise sarnasust.'™

Tihelepanuviirne on kuju orientatsioon kagusse. Venus ja Sukra (vasakult kolmas). Venus (vasakult esimene ja teine) : Die
Klassische Kunst Griechenlands von Dr. Ludwig Curtius, Potsdam, Akademische Verlagsgesellschaft Athenaion, 1938,
illustratsioonid lk. 378); (vasakult neljas): JlroOumoB, JleB, WckycctBo npeBHero wmmpa, Mocksa, «IIpocBenienue»
1980, illustratsioon 1k. 263; Sukra pilt internetis aadressil: www.omkarananda-kamakshi-org/images/shukra

Loomulikult, see véline sarnasus ei tdhendanud, et Allahi kummardamine niitid Venuse omaga
asendatakse, sellest oli asi kohe véga kaugel. Lihtsalt teatud rahvakihtides visalt piisis iidse
Venuse kummardamine kas vOi sama Kristuse ema kujul. Islami seisukohast, see kdik on
mitmejumala kummardamine ja Koraanis nii Maria kui Jeesuse kultust tugevalt kritiseeritakse.
Jumal on iiks ja kummardada peab {ihele Jumalale, kuid paraku mitte kedagi selleks sundida ei
saa. Sellest on selgesti kirjas Koraanis: Kui sinu Isand oleks tahtnud, oleksid koik, kes asuvad
maa peal, hakanud uskuma viimseni. Aga kas sa paneksid inimesed uskuma sunni varal? (10
stira, 99 ajat). Seetdttu jumalannaga pidi kui paratamatusega leppima, sest oli selgelt niha, et
seda vilja juurutada mitte kuidagimoodi ei saa. lidne naist, seega Armastust ja Ilu kehastav
siimbol oli asetatud peaviravale méargiks, et ka islam tunnistab nende moistete tdhendust. See sai
ka hadith ides ehk Sdnumitooja dpetuse ja tegude kommentaarides kajastatud: 11. Ulestousmise
pdeval igaiiks saab olevat oma armastatuga koos; 30. Koige tdiuslikum usklik on see, kes on
parema kditumisega, ja parema kditumisega on need, kes kohtlevad naisi koige paremini; 31.
See maailm on nauding ja koige suuremaks naudinguks on ausameelne naisterahvas.*®*
Miitoloogiline Venus, tdsi kiill, dilistatu ja maisest maksimaalselt vabastatuna, vdis olla
aktsepteeritud ja peavidrava kohale asetatud. Venus, nagu sai eelnevalt mainitud, oli Veenuse
planeedi allegooriaks rooma traditsiooni jdrgi, see tdhendab, paleelinnaku nimi oli tegelikult
seotud planeediga. Selles pole midagi kummalist, isegi Koraani siimboliks on peetud planeet

183 Vt. lisas krvutatud Sukra ja Aphrodite/rooma Venuse kujud.
134 Dichos del Profeta, Mahmud Sobh, Historia de la literatura 4rabe clasica, Madrid 2002 1k.236-240
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Piikese valgust.'"®® On teada, et planeedi auks sai nimetatud iiks teine islamimaade oluline linn —

Kairo. Fatimiidide kaliif Al-Muizz- li -Din — Allah (953-975) nimetas Egiptuse uut pealinna Al-
Qahira Marsi planeedi auks, sest linna vundamendi rajamisel see planeet just tdusis.'®
Kosmiline temaatika arenes ka muudes paleelinna hoonetes, nditeks, juba mainitud Salon Ricos
ja Kaliifi Hallis, kus oktagonaalse ruumi keskel seisis elavhdbedaga tiidetud bassein, millise abil
oli saavutatud efekt, nagu ruum liigub piikese valguse jérel, voi, teiste arvates, see oli telje
timber podranud. Hall oli nii suure tihtusega, et selle jarelevaatamine oli usaldatud kaliifi
jarglase, Al-Hakamile. Ida Halli nimega al-minis olid asetatud 12. punasest kullast tehtud ja
parlite ja kalliskividega inkrusteeritud figuuri, nad esitasid erinevaid loomi: iiks neist oli 1ovi,
ithelt poolt 10vi oli antiloop, teiselt poolt krokodill, selle looma vastas oli kotkas ja draakon, ja
grupi kahelt poolt olid tuvi, pistrik, paabulind, kana, kukk, harksaba ja raisakotkas.'®” H.Stierlini
kohaselt, see oli kindlasti kosmoloogiline seade ja “loomade tsiikkel” kujutas taevase eht tdhtede
ja planeedide sfadri, ja selline seade oli mdeldud horoskoopide koostamiseks.'® Paleelinnak
polnud ainuke islami arhitektuuri kosmilise temaatikaga monument. Néiteks, praeguse Jordaania

territooriumil on olemas 711-715 vahemikus ehitatud kdrbeloss Qasr Amra ehk Punane palee'®’.

Selle lossi keskmise ruumi kuppel on kaunistatud tihtkujude ja “taevaringidega”.'”’
Taevakehade slimbolitega sakraalarhitektuuri rajatiste kaunistamine toimub islamiriikides
tdnapdevani vilja, kuna paljud moSeede kuplid ja minaretide tornid on kaunistatud védidetavalt
poolkuu taoliste elementidega. Kui me vdrdleme neid kaasaja astronoomide poolt tehtud
Veenuse planeedi fotodega, siis taevakeha teatud liikumisfaasides sarnaneb islami arhitektuuri
kroonivate elementidega lisna tapselt. Voib oletada, et islami sakraalarhitektuuri kroonib mitte
Kuu, vaid Veenuse kuju. Islami traditsiooni kohaselt, peab see kiill ilmtingimata planeet Kuu
olema. Kuu on islami traditsioonis erakordselt téhtis, elu on seotud kuu kalendriga (Koraan, 10
stira, 5 ajat) ja legendid Prohvetist konelevad, et Allah poolitas kuud tdendusméirgiks
Muhammadi Tema prohvetiks olemise tunnistuseks.'”' Aga vaadake ise. Nimelt, taevakeha

sarvede otsad on mosSeedel lihendatud. Kuu planeedil on nad teineteisest eraldatud.

g
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Jjoon. 3. Saladusiix rongas Veenuse umber 20. novembril 1935 sastal
(E C. Slipheri foto) =
>
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Veenuse faasid: 1)Tanga, Paolo, Laboratoire Cassiopée —Observatoire de la Cote d”Azur, Twilight phenomena in the atmosphere
of Venus during the 2004 inferior conjunction; 2) Veltmann, Ulo-Ilmar, Taevakaunitar Veenus, Kirjastus ,,Valgus®, Tallinn 1967,
k.27, joonis nr 3. Mdlemal fotol on néha, et vdiksemate faaside korral Veenuse sirbi sarved pikenevad, ja moni kord see
pikenemine on nii ulatuslik, et sarved ihinevad ja moodustavad tumeda planeedi umber ndrga heleda ronga.

135 Al-Ghazali, Abd Hamid, Eksitusest paastja.Lampide orv, araabia keelest tolkinud ja kommenteerinud Kalle Kasemaa,
Ilmamaa 2007; 1k.154

186 E 1.3enenos, Eruner. Cpennue Beka.Hosoe Bpemsi. M3iaTenbeTBo C.ITerepOyprckoro ynuBepcutera, k.82

'8 Al-Makkari, vol.1, 1k.237-236

188 Stierlin, Henry, Islam from Baghdad to Cordoba, Taschen, 2009, 1k.100

189 Qasr Amra, Alhambra — mdlemad Punased paleed!

19 DroBler, Rudolf, Kui tdhed olid jumalad, Tallinn, Valgus 1983, 1k.211, illustratsioon nr.55

1 Arberry, A.J., Moorish Poetry, A Translation of The Pennants, An Anthology compiled in 1243 by the Andalusian, Routledge
Courson, London and New York 2001; 1k.139
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1)Kairo linnavaade; 2) Kaljutempel (O'Kane,Bernard, Islami aarded, muslimimaailma hiilgus kunstis, Sinisukk 2008, 1k.11, 35
illustratsioonide fragmendid); 3) Fragment illustratsioonilt Maa, planeedid ja tihtkujud, Venus (ehk India traditsiooni jargi,
Sukra) hoiab kies rongataolist, islami sakraalarhitektuuri siimboliga sarnast kuju. Skeemil téhistatud f tihega (Tomac, ITom,
Jlerennst, Mmudsbr u amoc apesueit Muaun, EBpasus, Cankr-IletepOypr 2000, illustratsioon 1k. 199)

Kui me uuriksime Ulo-Iimar Veltmannil 1k.27'* joonisel nr 3 esitatud (tdsi kiill, halva
triikkikvaliteedi tottu, vdga uduselt) 20.11.1938.a. E.C. Slipheri Veenusest tehtud fotot ning
Edsoni 1940.a. tehtud fotod,' siis nieksime, et viiksemate faaside korral Veenuse sirbi sarved
pikenevad, ja moni kord see pikenemine on nii ulatuslik, et sarved iithinevad ja moodustavad
tumeda planeedi umber ndrga heleda ronga. Vastavalt Veltmannile, nihtus tekib siis, kui Veenus
on Péikesega alumises {ihenduses (planeedi asend allpoolt Piikest) ja nendevaheline nurkkaugus
on 4° kuni 7°. /.../ Nihtavasti tekitavad ronga atmosfadri paris iilemised kihid."™* Sellise teooria
kasuks koneleb ka Paul Thomase Vana India eepos, miiiidid ja legendid esitatud illustratsioon,
kus antropomorfne Venus (ehk India traditsiooni jargi, Sukra) hoiab kies rongataolist, islami
sakraalarhitektuuri siimboliga sarnast kuju.'”> Seega voimalik, et kisitletavas paleelinnakus
Veenust esitati Venuse kujuga, kuna tegemist oli vana- kreeka rooma planeedi allegooriaga, ja,
nagu sai eelnevalt mainitud, kaliif sooviski oma riigi universaalse Rooma impeeriumiga siduda.
Hiljem aga Veenuse planeedi kujutamine islami arhitektuuris jatkus, kuid antropomorfse Venuse
kujutamisest sootuks loobuti. Ilmselt, oli nii, et Venuse ehk Rooma personifitseeritud
planeedijumalusena planeedi kujutamine oli oluline konkreetselt kdsitletud ajal, kuna see oli
seotud kaliifi kavatsusega taastada iilerahvuslik Rooma impeerium, ja hiljem, kalifaadi
lagunemisel, neid ideid keegi enam ei jaganud.

Viidetava Venuse kuju kroonis paleelinnaku peaviravat, mille nimi oli bab al qubba voi Kupli
virav.*® On vaimalik, et viidatud on Jeruusalemma Kalju kuplile ehk qubbat as-sahra’le «
ko4 223."7 See peavirava nimetus vdis vihjata ka zahra-sahra (emfaatiline s) snaméngule,
sest kupli virava kohal seisis zahra kuju. Selliseks sonaméanguks on alust mitte {iksnes sonade
formaalse sarnasuse tottu. Mdlemad- nii neoplatoonilises vaimus késitletud Venuse kuju kui
kalju- on jagamata armastuse allegooriaks. Tuhande ja ithe 66 muinasjutude kogumikus on
esitatud jargnevad luuleread: Ja hakkasin [selle konkreetse loo peategelane Dzansahh] talle
kurtma selle iile, mida olen saanud armastuses kannatada, ja ta lausus-oled, sellest teadmata,
kaljule kurtnud. Ja ma titlesin- kui su siida oleks kaljutaoline, siis see poleks tumm, Allah ju pani
kivist vett voolama.'®® Seega Venuse kuju asetamine peavirava kohale, mille nimega taheti
tegelikult kaljule, ja konkreetsele kaljule viidata, toimus vidga hésti ettekavandatud plaani
kohaselt. Piiha kalju on seotud heebrea ajaloo kulminatsiooni hetkedega ja hiljem sinna sai ka
Kaljutempel piistitatud. Said Ibn al —Batrik'* jutustab Jerusalemmas asuvast Az- Zahrast, mis
pidi asuma selle mosSee kiiljel, kuhu pooratakse palvuse ajal. See kalju on Piihadus, asub

192 Veltmann, Ulo-Ilmar, Taevakaunitar Veenus, Kirjastus ,,Valgus®, Tallinn 1967

1%Tanga, Paolo, Laboratoire Cassiopée —Observatoire de la Cote d”Azur, Twilight phenomena in the atmosphere of Venus during
the 2004 inferior conjunction, 1k.11

194 Veltmann, Ulo-Ilmar; k.27

195 Tomac, ITon, Jlerenast, mudsl i sn0c apesrei Mumun, Espasus, Cauxt-IlerepGypr 2000, tabel Maa, planeedid ja téhtkujud,
1k.199. Venus on kujutatud (f) numbri all medaljonis.

196 Marianne Barrucand, Achim Bednorz, Moorish Architecture in Andalusia, TASCHEN, Kéln 2002; 1k.65

7 Bapanos, X.K., ApaGcko-pycckuii ciopaph, Mocksa, «Pycckuii a3pix», 1989; 1k.431

198 KHura THICSYM U OHON HOYM B 8 ToMax, mepeBoJ ¢ apadeckoro M.A. Caibe, ToM 5, Houb 509, ['ocynapcTBeHHOE
M3JIaTeNILCTBO XYI0KECTBEHHOU TuTepatypsl, 1959, 1k.199

199 patriitsi poeg voi Eutycii (lad.); vene transkriptsioonis Epruxuii; aastal 934 valitud Aleksandria linna patriarhhiks, suri 940.a.
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maailma keskpunktis ning oli iisraeli rahva templiks. Nad pidasid selle piihaks ning pdorasid
selle kalju poole palvuse ajal kdikjalt kus parajasti asusid. See on see kalju, kus Jumal pidas
konet Jaakobiga, ning mille viimane taeva vdravaks nimetas [IMs 28:10-22, Jaakobi unendgu
Peetelis] /.../Kui rum-id votsid vastu ristiusku, Helena, keiser Konstantinuse ema, ehitas
Jeruusalemmas hulgaliselt kirikuid, aga selle kalju, Az- Zahra koht, ning selle timbrus seisis
varemetes. Sinna kristlased vedasid ka oma priigi ning valasid vélja mustuse. Kristlased ei
ehitanud selle }Z)eale templit, sest meie Issanda Jumal iitles Pithas Evangeeliumis: Teie koda
Jdetakse maha. 00 Ning iitles veel Piihas Evangeeliumis : ...ei jdeta siin kivi kivi peale, mida
maha ei kistaks!®® Kaliif Umar [ I ](634 -644) oli see, kes seda mustusest oma kitega
puhastas.”*> Samuti on Jeruusalemma Piiha kaljuga seotud suurim Koraanis kirjeldatud ime nagu
seda on Muhammadi Gine retk taevasse ehk mi raj. Jeruusalemm ehk Jeruschalajim, ar. Al-Kuds,
ehk Piiha linn oli araablaste poolt aastal 638 vallutatud. Umar I oli see, kes Templimaéel ristiusu
ajal tekkinud priigimée likvideeris, kuid mosee ehitamine oli teostatud umaijaadide diinastia
kaliifi “‘Abd al-Malik ibn Marwan®i ajal (685-705), meie kangelase ,,Abd al-Rahman III kauge
sugulase poolt. Nimelt, Abdulmalik, Marwani poeg, alustas Kaljutempli ehitamist Piiha Kalju
kohale selleks, et inimesed, selle asemel et minna palverdnnakule Mekasse, oleksid ldinud
Jeruusalemma. Mekas valitses tol ajal tema rivaal, Ibn Zubair.””> Umaijaadid ei vdinud oma
diinastia poolt taas austusse asetatud templit kaua imetleda, sest nende valitsemine 1oppes kaliif
Marwani II (745-750) ja tema perekonna mdrvamisega nende rivaalide, Muhammadi sugulaste,
abassiidide poolt. ,,Abd al-Rahman III oli tolle veresaunast péddstetud Marwani poja, ,,Abd al-
Rahman I, otsene sugulane. Kuna tdeline Jeruusalemm oli igaveseks kaotatud, oli tarvis piistitada
uus, samavadrne mujale ja sellega vOiks seletada Madinat al Zahra® nime ldbivaid
assotsiatsioone. Paistab, et Piiha kaljuga seotud leidis kajastamist mitte iiksnes nimes.
Paleelinnaku keskseks kujunduselemendiks oli juba mainitud veesiisteem, mille basseinideks
olid marmorsarkofaagid. Ibn — al Faqih 'i*** kohaselt, kdik olemasolev mage vesi voolab vilja
Jeruusalemmas asuvast as — Sahra kaljust. Mdistagi Jumala vigevuse nditamiseks ja see idee on
téiesti identne Tuhande ja iihe 60 muinasjutude kogumikus avaldatule, sest see vesi voolab see
Jumala armust ja see seisneb selles, et Jumala jaoks pole miski vOimatu. Ja sama idee
allegooriline esitamine leidis laialdast rakendamist paleelinnakus. Surnute iilestdusmisel Ka‘aba,
koos koikidega seda kiilastanud palverdnduritena, saab pruudina205 Jeruusalemma iileviidud.**
Nagu araablaste allikatest teame, Jeruusalemm on Taevale ldhim paik. Ja Taevas siindivad
Paradiisi joed. Seega, paleelinnaku kujundusega voidi soovida Iuua assotsiatsioone
Jeruusalemma, Piiha paigaga. Veel on eeskitt puhastatav toime. Uks Palestiina kogumiku
autoritest, Jaqut (1179-1229), iseloomustab Jeruusalemma Templit kui Beit al — Mukaddis, st
Pattudest puhastatav maja.””” Lk. 1111 on Tempel nimetatud beit al- makdis ‘iks (puhastatav
maja), selleks on linna keskel asuv mosee, mille keskel on kalju as-sahra. Viline keha
puhastamine toimub 14bi vee. Meie Madinat al Zahra™ vee basseinideks olid roomlaste, paganate
poolt valmistatud sarkofaagid. Sarkofaag tdhendab lihasodja. Maine keha saab sarkofaagis
havitatud. Selle asemele tuleb kristallkirgas puhastatav vesi. Mis muutub omakorda valguseks,
sest, Felix Hernandez Gimenez ‘i monograafia kohaselt, pursskaevude ning basseinide veepinna
peegeldus valgustas hooneid ning ruume.*”® Samas veebasseinid olid ikkagi endised hauad ja see
asjaolu lisab kujundusele muidki tahke ja just nimelt peavirava kuju ja sarkofaagide koosmdjul.

200 Matteuse Evangeelium, 23:38

20U Mt,24:2
202 . . .

IpaBocaBHBIM MANECTUHCKUI cOOpHUK, 50-i BeITyCK, M31aHne MpaBoCIaBHOTO MAJeCTUHCKOTO 00miecTBa, [TanecTnHa ot
3aBOCBaHUS e¢ apabamu 0 KPECTOBBIX MOXO/I0B MO apabCKUM UCTOYHHKAM, penaktop Menuukos H.A.; Cr6 1897,vol. 11, 1k.268-
69

2The History of the Mahometan Empire in Spain, London 1816, k.45

2% ar. seadusetundja ehk juristi poeg, kirjutas u.903a

295 Jebalu-l-ariis oli selle mie nimeks, kuhu Madinat al Zahra“ rajati, tolkes see tihendas pruudi mdgi

296 ITpaBocaBHpIil manecTHHCKUi c6opruk, vol III, 1k.735- 738

207 op.cit; vol.ITI; Ik. 1089-1091

2% Felix Hernandez Gimenez, Madinat al Zahra®, arquitectura y decoracion, Nota preliminar, purificacion Marinetto Sanchez,
Prologo Antonio Fernandez — Puertas,Granada, Patronato de la Alhambra MCMLXXXL; sissejuhatus, k. XXIV
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Viimased tuletasid linna elanikele meelde surma paratamatust ja maise elu silmapilksust ja olid
toodud paleelinnakusse ka ,, selleks, et hauad oleksid meie silmade ees ja me saaksime neid niha
ja tuletada meelde surma, tulevasest elust mitte unustades, ja selleks, et armastus maise elu vastu
lahkuks meie siidametest ja et see ei juhataks meid meie Issanda kummardamisest kérvale . **
Kuid Venuse kuju selliste haudade foonil vois viidata Armastuse ja Ilu jaddavusele.

Maistest ja praktilistest asjadest radkides tuleb votta arvesse, et ,,Abd al-Rahman III sooviks vois
olla abbassiide majanduslik alistamine. Uhke rajatise olemasoluga inimesed oleksid tahtnud
kiilastada just tema Uut Jeruusalemma, mitte sdita palverdnnakule Vanasse, vihatud abbassidide
valduses olevasse. Ja mida vihem palverdndureid Jeruusalemmas, seda vaesem on abbaasiidide
riigikassa. ,,Abd al-Rahman III suguvdsa valitsuse all olev Jeruusalemm oli siis tema perekonna
vaenlase, hasim klannist abbassiidide (750-1258) suguharu all. Hispaania umaijaadid eales ei
unustanud oma soole Siiiirias tehtud iilekohut, ja kittemaks vaenlastele — niilidsetele ida
kaliifidele, sulas kokku teispoolsussese suunatud mdtisklustega. Oilis eesmiirk — teenida Jumalat
siin ilmas — tundub olevat tugevalt ldbipdimitud iisna maisete viha, armukadeduse ja armastuse
tunnetega. Seetdttu ainuke variant Jeruusalemm ehk Taevale 1&him paik tagasi vallutada oli
Jeruusalemm enda juures luua. Eelnevalt, seoses Venuse kujuga, sai ndidatud, kuidas kaliifil
osavalt onnestus siduda omavahel esmapilgul tihendamatud asjad — paganlik kultus ja islam, ja
selline vajadus oli mitmest osajoludest tingitud, Venus oli valitud ennast Rooma mantliparijaks
nditamiseks, niilid, seoses vérava nimega, kus kuju seisis, peegeldus soov siduda ennast ka
vanade lisraeli kuningatega. Eelkdige muidugi Sulaymani ehk Saalomoniga. Sulayman, prohvet
ja kuningas on Koraanis 17. korda nimepidi mainitud. Sulayman oli muslimite ajaloolaste ja
tolgendajate poolt kirjeldatud kui iiks neist neljast ainukestest kuningatest, kes valistesid iile
terve Maa.”'" Seetdttu oli kindlasti vajalik toetada ja edasi arendada ideid, mis sidus Vana
Testamendi legendaarseid tegelasi Hispaaniaga. Seda, nagu teada, on hakatud tegema juba
Hispaania vallutamisest saadik. Et ndidata, et Hispaania ongi Taaveti suguvdsa maaks. The
History of the Mahometan Empire in Spain tsiteeritud Ibn Bashkuval ‘i (suri 578/1183) arvates,
Cérdoba oli asustatud juba Moosese eluajal.”'' Maria Jesus Rubiera Mata Literatura hispano —
arabe on esitatud Abt Hamid al Garnati (s.1170) teose katkend Cordobast ehk Vasest linnast ja
selle autori kohaselt, tegemist on veidi hilisema rajatisega, kuna Vasest linna chitas
Andaluusiasse ~ Saalomon, Taaveti poeg, seesama, kes piistitas Ainujumalate Templi.”'?
Umaijaadide kaliifi ‘Abd al-Malik ibn Marwan‘i (seesama, kes ehitas Kaljutempli Saalomoni
Templi kohale) valitsemise ajal, emiir Miisa ibn Nusayr oli saadetud retkele, et leida anumad,
kuhu kuningas Saalomon pani vangi deemoni soost vaime- dZinne. Nagu kirjeldab meile see
legend, Vasest linn ehk Coérdoba osutus tditsa vallutamatuks, ja Musa ibn Nusayr otsustas,
mitmete katsete jargi, jarele jitta. Abd ar Rahman ibn Abd al Hakami (802/3-871) teos Egiptuse,
al-Magribi ja al-Andalusi vallutamine jutustab, et Tarikhi tdhtsaim mure oli leida Suleiman ibn
Daudi [ehk Saalomoni] laud, mida Testamendi rahvas kirjeldab.Z]3 Muhammad al — Idrist
kohaselt, Toledo linn oligi see koht, kus leiti Saalomoni, Taaveti poja, laud, ja paljud muid
védrtusi, mida kdike on vdimatu iles lugeda.”' Jeruusalemma tihtsaim aare oligi kuningas
Saalomoni laud ning selle kuninga pérlikee.””> Laud, nagu eelpoolnimetatud allikas iitles, oli
leitud Hispaanias. Kas oli samuti avastatud ka pérlikee? Paistab, et kiill, allegoorilises mottes.
Pérlikeeks oli hispaania kalifaat ise, mis kiill 11. sajandi algul purunes eraldiseisvateks

299 Jutt zu-l-karneinist (st kahesarvelisest ehk Aleksander Suurest), Kuura ThICS4H H OHOH HOYH B 8 TOMAX, IEPEBOJ C
apabckoro M.A. Canbe, ToM 5, Hount 434-606, ['ocynapcTBeHHOE U3/1AaTENBCTBO XYy J0KECTBEHHOM auTepatypsl, 1959, 1k.79
210 The Qur“an: an encyclopedia, edited by Oliver Leaman, Routledge, 2007, 1k.604

2 The History of the Mahometan Empire in Spain, London 1816, 1k.165

212 teos kuulus zanrile aya 'ib, mis tahendab tdlges imede kirjeldamine. Sellised aa’ib on seotud araablaste vallutamisega ja selle
traditsiionilise interpreteerimisega, mida on vdimalik kohata erinevates seda teemat puudutavates allikates. Selle traditsiooni
tuumaks on idee, et antud maad ehitasid iiles Vana Testamendi legendaarsed kuningad, Taavet ja Salomon ; Rubiera Mata,
M.J.,Literatura hispano — arabe, Colecciones MAPFRE 1492, Madrid 1998; 1k. 225

213 A6 ap — Paxman u6H A6 an Xakam, 3aBoeBanne Ernmra, an- Marpu6a u an- Anganyca, Mockga 1985, 1k.225

214 Muhammad al — Idrisi, Description de Espaiia, Mercadal, J.Garcia, Viajes de extranjeros por Espafia y Portugal, Junta de
Castilla y Ledn, Consejeria de Educacion y Cultura, 1999, 1k.172

213 The History of the Mohammedan Dynasties in Spain, Extracted from the Nafhu —t-tib min Ghosni-l-andalusi-r- rattib wa
tariku Lisanu Lisanu-d-din Ibni- 1-Khattib, by Ahmed Ibn Mohammed Al-Makkari, vol.1-2, London 1840,vol. 1, 1k.25
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riikideks.”'® Varem tsiteeritud Palestiina kogumiku autorite katkendites tihti rdhutatakse, et
Saalomoni tempel seisis hiiljatuna kuni muhameedlaste saabumiseni, kes hakkasid seda taas
austama. Miks islami kaliif, kelle kdtetoo on kdesoleva kirjatiiki ajendiks, pidas Taaveti
suguvosast lugu? Sest nende tegevus oli hea ja diglane nii inimeste kui ka Jumala silmis ja ta
soovis votta nendelt eeskuju, nagu seda on teinud tema esivanem ‘Abd al-Malik ibn Marwan®
heebrealaste jumalakoda taastades: Taavet tegi ettevalmistusi templi ehitamiseks, kdskis koguda
lisraelimaal olevaid vooramaalasi ja pani kiviraiujad raiuma tahutud kive Jumala koja
ehitamiseks,...hankis palju rauda ja vaske,...arvutult seedripuud...(1Aj 22:2-4).Tema poeg
Saalomon ehitas koja Issanda nimele,Hisikia korvaldas ohvrikiinkad, purustas sambad, raius
maha viljakustulbad ja pihustas vaskmao..., mis panid piisti tema eelkédiad — kuningad, kes tegid
sellega kurja Issanda silmis (2Kn 18:3-4).Joosija oli hea kuningas, sest ta tegeles Issanda
lagunenud templi kohendamisega (2Kn 22:5), samuti oma isa Aamoni ajal taastekkinute
paganlike ndhtuste likvideerimisega- ta tappis altarite peal koik seal olevad ohvrikiingaste
preestrid ja poletas nende peal inimluid (2 Kn 23:5,8,20). Nende kuningate usk polnud mitte
paljas tegudeta usk, vaid konstruktiivne, Jumala meelepérasele loomisele orienteeritud
tegutsemine. Nende kuningate elu ja teod olid ,,Abd al-Rahman III paleelinnaku loomisel
eeskujuks ja ta olevat Oelnud, et kui valitsejad soovivad, et tulevased polved nende iilevatest
tegudest rddgivad, on vaja kasutada mitte relvade, vaid monumentide, arhitektuuri keelt. On ju
ndha, kuidas piisivad piiramiidid, kuigi nende ehitajad on ammu siit ilmast kadunud.
Konstruktsioon jéib alles vdimu suursuguse siimbolina.”'” Samas ei maksa unustada, et Kupli
vdrav, millest oli eelnevalt jutu ja millega seoses Jeruusalemma Piiha kalju oli puudutatud, vois
kroonida naisterahva, voimalik, et Venuse kuju. Kui see oli armastuse jumalanna kuju, siis
selline kroon on igati mdistetav. Piiha kalju oli kohaks, kuhu liks Aabraham, et oma poja, maise
armastuse, taevasele ohverdada ja 10. sajandi Venus polnud kaugeltki mitte maise armastuse
allegooria. See oli neoplatoonilise armastuse siimboliks ja sellisena oligi Vana Testamendi
sonumi teise vormi kaudu esitamiseks. Kui oletada, et paleelinnaku kavandajad motlesid siduda
peaviravat Jeruusalemma piiha kalju ja Kaljutempliga, siis seda saigi kroonida iiksnes Venuse ja
el mingi muu kuju (nt kaliifi kdrvalnaise kuju). Madinat al Zahra™ peavdrava kohale asetatud
Venus esitas Veenuse planeedi ja kuju, nagu me paleelinnaku plaanil ndeme, oli 1dunasse,
Paikese kliima suunas pooratud, Piikese valgus aga on Ainujumala valguse siimboliks. Seega on
voimalik, et Madinat al Zahra™ nimega taheti hoopis véljendada Ainujumala triumfi paganlike
uskumiste tile, Valguse triumfi Pimeduse iile? Vastavalt sdnaraamatule, zahar (iCs tdhendab
mitte ainult hiilgama, sirama, helkima, vilgatama, sdtendama, vaid ka valgustama.’'® See
asjaolu annab meile voimaluse kisitleda Madinat al Zahra’ Valguse linnana. Just nimelt
Valguse, ja mitte sdra voi hiilguse epiteediga, nagu seda on varem viidatud kirjanduses
nimetatud. See on déretult oluline niianss, sest muudab kogu kompleksi kontseptsiooni. Valguse
linn on eeskétt teadmise, tarkuse, tunnetamise linn. Sdrav, hiilgav, sdtendav linn on eelkdige
vélise rikkuse, maise véigevuse kantsiks. Valguse linn on ka Headuse linn, sest selle linna
valitsemine teostatakse jumaliku sdonumi jargides, seega, see on Jumala Linnaks. Valguse linna
nimi sobib paleelinnale ka otseses mottes- selle tinavad olid valgustatud, samuti oli valgustatud
ka sinna pealinnast viiv tee’’ ja paleelinnaku valgustussiisteemis olulist osa méngis
veebasseinidest tulenev peegeldus. Ja veebasseinidena olid paganlike ja kristlike siizeedega
sarkofaagid. Kujunduses sai kiill esmapilgul ihendamatu ihendamine voimalikuks. Aga kuidas
kiill {iihtesobitada islami ainujumala idee poliiteismiga, kuidas sellised ideed saavad
koeksisteerida? Selle kiisimuse lahendamiseks peab podrduma al — Farabi tunnetusteooria
poole.Vastavalt Koraanile, Jumal on valgus (24 sira , 35 ajat). Tde ehk Jumala tunnetamine on
inimelu korgeim eesmérk. Me peame seda valgust ndgema, aga kuidas? Filosoofi kohaselt, mida
tugevam on valgusekiir, seda ndrgem on meie vOime seda vastu voOtta, sama juhtub ka

216 ingl. scattering of pearls,op.cit.,lk.34-35

217 E Martin — Consuegra, E.Hernandez — Bermejo y J.L.Ubera,Los Jardines de Madinat al Zahra®, su reconstruccion a traves del
polen. Publicaciones de la Universidad de Cérdoba y obra social y cultural Cajasur, Cérdoba 2000;1k19

218 Federico Corriente, Ignacio Ferrando, Diccionario avanzado arabe, Herder, Barcelona 2005, 1k.498-499

219 The History of the Mahometan Empire in Spain, London 1816, k.162
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Esmapdhjuse vdi Esmamdistusega. Selle mdistmine on raskendatud meie moistmise norkuse
tottu.”2® Al — Farabi idee seisneb selles, et me ei saa Valguse allikale otsa vaadata ja seetdttu
peame kasutama vahepealseid ekraane, kus need valguse kiired murduvad ja 10puks meieni
jouavad. Korgeim eesmirk on Jumala juurde joudmine ja see toimubki lilemiste sfddride voi
astmete jark-jargulise tunnetamisega. Koige tidhtsaim on tema filosoofia juures see moment, ei
Ideaaliihiskond ei alga siin, mateeria ilmas, vaid selle algus ning ka 10pp on Ainujumalas, keda ta
nimetab Esimeseks olendiks. See on tiiuslik olend, sest ei oma vastast, samuti ei eksisteeri miski
valjaspoolt teda, mis oleks tema eksisteerimise tarvis vajalik. Nagu néiteks, ta on suurehingeline
ning see omadus, suurehingelisus, on ta enda substants, alatine ning mitte valine kategooria.
Muud olendid omavad suurehingelisuse ajas, see on nende suhtes viline substants. Ning
Esimesest Olendist 1dhtuvad selle erinevatel astmetel olevad emanatsioonid alljargnevalt:

1) Esimene Olend

2) Teise astme olend (ta tunnetab end ja Esimest olendid ning on immateriaalne. Esimese
Olendi tunnetamine tekitab selles vajadust kolmanda astme konstrueerimise vastu);

3) Kolmanda astme olend - Esimene Taevas (ta tunnetab end ja Esimest olendid ning oma
sisu poolt iilesehitatuna omab vajadust kinnistihtede orbiidi vastu. Samas Esimese Olendi
tunnetamine tekitab selles vajadust neljanda astme konstrueerimise vastu);

4) Neljanda astme olend - Saturni orbiit (immateriaalne, ta tunnetab end ja Esimest olendid,
ning Esimese Olendi tunnetamine tekitab selles vajadust viienda astme konstrueerimise
vastu);

5) Viienda astme olend - Jupiteri orbiit (immateriaalne, ta tunnetab end ja Esimest olendid,
ning Esimese Olendi tunnetamine tekitab selles vajadust kuuenda astme konstrueerimise
vastu);

6) Kuuenda astme olend - Marsi orbiit (immateriaalne, ta tunnetab end ja Esimest olendid,
ning Esimese Olendi tunnetamine tekitab selles vajadust seitsmenda astme
konstrueerimise vastu);

7) Seitsmenda astme olend - Pdike (immateriaalne, ta tunnetab end ja Esimest olendid, ning
Esimese Olendi tunnetamine tekitab selles vajadust kaheksanda astme konstrueerimise
vastu);

8) Kaheksanda astme olend - Veenus (immateriaalne, ta tunnetab end ja Esimest olendid,
ning Esimese Olendi tunnetamine tekitab selles vajadust iiheksanda astme
konstrueerimise vastu);

9) Uheksanda astme olend - Merkuur (immateriaalne, ta tunnetab end ja Esimest olendid,
ning Esimese Olendi tunnetamine siinnitab selles vajadust kiimmenda astme
konstrueerimise vastu;

10) Kiimmenda astme olend - Kuu (immateriaalne, ta tunnetab end ja Esimest olendid, ning
Esimese Olendi tunnetamine tekitab selles vajadust iiheteistkiimmenda astme
konstrueerimise vastu);

11) Immateriaalne instants, mis tunnetab end ning Esimest olendid, kiill aga Esimese Olendi
tunnetamine tekitab selles vajadust materiaalse astme konstrueerimise vastu. Sellest
tulenevad eraldiseisvad materiaalsed subjektid*'.

See on tiiuslik, Esimese Olendi ehk Jumala poolt loodud maailma kor Nagu see selgelt ja
piltlikult néitab, materiaalse astme subjektid pole Esimese Astme olendiga vahetus iithenduses,
vaid saavad seda tunnetada vaid vahepealsete struktuuride abil. Ning on loogiline jéreldus, et kui
selle tunnetamise protsessi jargi selle materiaalsus haihtub, ta v4ib jouda jargmisele tasandile
jne. See on lithike kokkuvdte Al — Farabi tunnetamise teooriast. See on véga oluline kdesoleva
magistritdo jaoks, et olla siin tervenisti eksponeeritud, sest see seletab, miks miilidi kangelased ja

222
d.

220 Gomez Nogalez, Salvador,La politica como unica ciencia religiosa en Al — Farabi, Prologo de Miguel Cruz Hernandez,
Cuadernos del seminario de estudios de filosofia y pensamiento islamicos, Instituto hispano — arabe de cultura, Madrid 1980; 1k.
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jumalused said kaunistada paleelinnaku véljakuid ja hooneid. Sellised olendid- igavesed
jumalused, muusad, kangelased on astmelise maailma integraalsed osad, vahendajad Jumala ja
inimeste vahel. Ja Koraan samuti ei rddgi liksnes inimestest, seal on juttu ka muudest olenditest,
nditeks, dzinnidest ja inglitest, ja me ndeme neid ka islamiriikides valminud miniatiitirmaalides
kujutatud. Inglid on Koraani Opetuse jdrgi Jumala poolt valgusest loodud olendid, kelle
iilesandeks on vahendada Jumala sdnumeid inimestele.”* Al-Ghazalil, kes on tuntud kui Al —
Farabi sarnaste ratsionalistide vastane, leiame tédpselt samu ideid, lihtsalt teises viljenduses:
Maailm on iileni tdidetud vdlispidiste, ndhtavate, ning seespidiste, moistuslike valgustega.
Madalamad (valgused) voolavad iiksteise poole, nii nagu voolab valgus lambist, nii et lamp on
pliha prohvetlik vaim, ja et piiha vaim laenatakse korgemast vaimust, nii nagu lamp laenab oma
valguse, ning et korgemad (vaimud) laenavad iiksteiselt oma valguse; nende astmed on nende
kohtade jdrgi. Siis kerkivad koik need (valgused) valguste valguse poole — oma esmase allika ja
ldtte poole. See on koigekorgem Jumal, kes on ainus ja kelle korval pole kedagi. Teised valgused
on laenatud, toene on iiksnes Jumala valgus. Koik on Tema valgus, koguni Ta ise on koik, sest
pole kedagi teist olemasolevat kui vaid iilekantud tihenduses. Seega pole muud valgust peale
Tema valguse. Ulejicinud valgused on valgused, mis tulenevad (Jumala) palgest ja mitte
iseendast.”** Ja edasi: Jumalal on seitsekiimmend loori valgusest ja pimedusest; kui ta kergitaks
neid, poletaks tema palge hiilgus koik, mida ta pilk haarab” Mones pdrimuses on (looride arv)
seitsesada, mones on see seitsekiimmend tuhat**> Seega, Jumala suure valguse kdrval ta on ndus
tunnistama ka erinevaid nn teisi, mis Jumala valgusest tulenevad. Seega, antiigi paganism oma
Korgeima Jumalaga ja vihem tihtsate jumaluste panteooniga ei ole midagi muud, kui samade
todede teiste vahendite kaudu viljendamine. Loorid, olendid voi antiigi jumaluste panteoon —
koik need on Jumala ja inimeste vahepealsed astmed. Nagu on eelnevalt vdidetud, miiiit on
reaalsuse kajastamine poeetilise keele kaudu, filosoofide keel aga toetub ratsionalismile.
Sisemine loogika, vaatamata vormile, paistab olevat iiks. Al — Farabt rddgib ka grammatika ja
loogika vahelistest erinevustest: grammatika pakub reegleid vaid konkreetse keele, loogika aga
koikide keelte tarvis kdikidele rahvastele.””® Sellega voib seletada ka viidetavat islami huvi
puudumist kreeka miitoloogia vastu, sest ratsionaalne antiigikeel oli oma universaalsuse poolest
arusaadavam. Kreeklaste paganliku religiooni uurija A.-J. Festugiere on kindel, et ettekujutus
Zeusi igavestest, muutmata, kdikumatult eetris holjuvatest seadustest oli Platoni ideede lilevate
hiive, ilu ja tde sfddridest, mida hinged tunnetasid olles taevas, enne maale langemist,
prototiiiibiks. See on Zeusi iiks aspekt. Teine aspekt seisneb selle varjatuses.””” Muuseas, Zeusi,
Vana-Kreeklaste peajumala kuju, paleelinnaku sarkofaagides ja imarskulptuurides ei esinegi.
Néhtavaks, kivisse raiutuna, ilmuvad vaid selle loorid, kelle eesmérgiks ongi inimese hinge
Jumala poole viimine. A.-J. Festugiére sonul, antiiksed inimesed kunagi ei solvunud, kui neile
heideti poliiteismi ette. Ja need, kes teoloogiliste probleemidega tegelesid, kunagi ei arvanud, ei
jumalike olendite paljusus voiks kuidagi Jumalikku suursugust kahandada. Vastupidi, rangete
monoteistide vastuvdidetele paganad vastasid, et Jumal ei saa kdrgendatuks vaid faktist, et ta on
unikaalne, Jumala suursugust saab pigem tugevamaks, kui ta valitseb madalama astme jumaluste
iile, kui siis, kui ta on universumi ainuke jumal.*® Paganliku panteooni peajumal Zeus on
Valguse jumal, kelle atribuudiks nagu teada on vilk. Koraanis on valguse jargi nimetatud siira nr
24. Selles siras on selgelt 6eldud, kes on Jumal. Ta on valgus, seega mingit vasturdikivust
Kreeka-Rooma miiiitidega ei esine.An-Nur, Valgus, 24 sira , 35 ajat:Jumal on taevaste ja maa
valgus. Tema valgus on nagu orv seines, kus ripub lamp, mis on suletud klaasastjasse ja on nagu
pdrlina sdtendav tiht. (Lamp) siittib onnistatud olipuust, mis ei kasva idas ega lddnes. Selle puu

23 K oraan Haljand Udami tSlkes, markus nr.77, lk. 378
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oli siittib, peaaegu puudutamata tuld. See on kogu valguse keskpaik. Jumal juhib oma valguse
juurde, keda tahab. Jumal jutustab inimestele tihendamissonu, Jumal teab kéiki asju.*”’See
Koraani katkend on juba mitmete sajandite jooksul olnud islami arhitektuuri kujundamise
aluseks. Seega pole midagi imelist, et Valguse ja valgustamisele oli pddratud paleelinnakus suurt
tdhelepanu. Seda rdhutab ka Felix Hernandez Gimenez oma monograafias seoses just nimelt
mahutites ja basseinides oleva vee peegeldusega hoonete siseruumidesse, neid niiviisi
valgustamas. Veemahutite rollis esinesid rooma ajastu sarkofaagid. Sarkofaagidel oli kujutatud
antropomorfne inimeste ja jumalate maailm. Zeus, nagu Allah, on ndhtamatu Jumal, kes esineb
Valgusena. Valgus on ise ndhtamatu, kuid muutub ndhtavaks mateeriaga kokkupuutel. Valgus on
seotud ndgemisega. Millele kujutav apelleeribki. Valgus on teadmine. Prohvet Muhammadilt on
parit sonad: Teadmiste otsimine on iga muslimi usukohustus voi Otsi teadmist, isegi kui see asub
sama kaugel, kui Hiina, sest teadmise otsimine on iga muslimi usukohustus.** Ja kui teadmine
on peidus Vanas Kreekas ja Roomas, siis tasub ka seda rakendada.

Jareldus

Selles 1digus paleelinnaku mitmetdahendusliku nime lahti seletamisel sai labitud pikk teekond
taimedest, millised, mullast vilja kasvades, piitiavad valguse poole kuni selle Valguseni vilja.
Tuli ilmsiks, et paleelinnak ei pidanudki olema Zahra* nime kandva naisele pithendatud, samas
pole see tdielikult vilistatud, ja sellisel juhul ainuke sobiv kandidaat sai kindlaks miératud.
Linna nimi voib olla seotud miitoloogilise Venusega, kuna jumalanna kuju on Veenuse planeedi
antropomorfseks allegooriaks, kusjuures on vdimalik, et nime valikust 1dhtuti india traditsioonist,
mille kohaselt planeet on esitatud meessoost personaaziga, samuti paleelinnaku nimes vois
kajastuda idee luua Hispaanias Uus Jeruusalemm, mille kdige tihtsaimaks pithamuks oli kalju
Al-Sahra, taevale koige ldhedasem koht, kuhu ldks Aabraham, et oma poja, maise armastuse,
taevasele ohverdada (ja sellisest ohverdamisest konelebki peavdrava kohale asetatud
neoplatoonilise armastuse jumalanna Venus), kust Muhammad alustas oma kuulsat Oist
rindamist Taevasse. Madinat al Zahra®, nagu selle erakordselt hésti valitud nimigi, pidi hdlmama
koiki seni eksisteerinud vaimsete saavutuste tipphetki Sonumitooja soovituste kohaselt — otsi
teadmist, isegi kui see asub sama kaugel, kui Hiina. See sai voimalikuks tiksnes tdnu neid koiki
siduva ja neid koiki ldbiva keskse ideele: Jumal on valgus. Seepidrast Valguse linna epiteet on
Madinat al Zahra“le kdige sobivam. Néhtamatu Jumal pole kusagil kujutatud, kuid esineb
valgusena, peegeldades rooma sarkofaagidest tehtud basseinide vees ja paleelinnaku ruume
valgustades.

3. Teine peatiikk. Antiikmiitoloogia ja ristiusu personaaZzide maailm ortodoksaalse kaliifi
paleekompleksis.

Eelnevalt kisitletud teemas oli mirgitud, et Madinat al Zahra™ nimi oli, vastavalt peamisele
kirjalikule allikale, otseselt seotud peavdrava kohal asetatud naist kujutava skulptuuri voi
reljeefiga. Andmed skulptuuri voi selle fragmentide avastamisest tinaseni puuduvad. Kuid
Zahra* skulptuur polnud ainsaks paleelinnaku kaunistuseks moeldud kujuks, Al-Makkari (1591-
1632) kohaselt, lossis olid ka imestusvddrsed elusolendite kujudega basseinid.*** Siin on Al-
Makkaril kirjas elusolendid ja seda saab erinevalt tdlgendada, voib olla seal olid kujutatud
inimesed ja veel mingid olendid voi inimesi polnud tildse kujutatud, kuid teises fragmendis tal on
jutt juba konkreetselt inimfiguuridega reljeefist, mis kuulus iihele paleelinnaku imeteosele. See
oli vdga eriskummalise kujuga kullatud pronksist veebassein, mis oli kaunistatud inimfiguure

229 Koraan Haljand Udami tSlkes
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kujutava korgreljeefiga. See oli toodud kaliifile Konstantinoopolist.**? Peale mainitud

Kontantinoopolist toodud basseini oli, Al-Makkari kohaselt, veel {iks, mis véidetavalt seisis
kaliifi nimelises lossis (kasru-l-khalafa) ja oli kaunistatud kaliifi t60kojas valmistatud
12 kullatud ja kalliskividega inkrusteeritud loomafiguuriga. Bassein oli tididetud elavhdbedaga.
Selline bassein oma vormi ja atribuutika poolest kahtlemata viitab hilisema, Alhambra palee
lovide pursskaevule. See oli samuti oktagonaalse vormiga ja 12. Idviga. Vastavalt James
Cavanah Murphyle, selline purskkaev kujutas endast vdidetavalt Saalomoni templi vaskmere
imitatsiooni.”>’ Zoomorfsetest, paleelinnaku territooriumil leitud skulptuuridest radgib iiks 16.
sajandi kirjalik allikas, Ambrosio de Morales (1513-1591), Felipe II kronist, kes, erinevalt A-
Makkarist, kéis isiklikult varemeid modtmas ja kirjeldamas. Oma teoses ,,Las antiguedades de
las Ciudades de Espaiia que van nombradas en la Coronica...mainib ta seoses Cordoua la
viejaga iihte rikkaliku marmorist basseini, kaks vaara pikk (1.vaara=83,5 cm) ja iiks vaara korge
ja iiks vaara lai, mis kroonikakirjutaja eluajal asus San Jeronimo kloostris. Seda basseini ehtisid
messingust hirved ja kroonikakirjutaja eluajal isahirv oli ikka veel purskkaevuna San Jeronimo
kloostri basseinis, emahirv aga oli juba teises, de Nuestra Senora de Guadalupe, kloostris samuti
basseini purskkaevuna rakendatud.”** 20. sajandi algus t5i pievavalgele veel mdned olulised Al-
Makkari teksti tdele vastavust kinnitavad faktid. Paleelinnaku teritooriumil said avastatud
reljeefse pinnaga skulptuuride marmorfragmendid, millised said identifitseeritud kui Rooma
ajastu sarkofaagide ja {imarskulptuuridele kuulunud. See fakt omakorda koneleb Al-Makkaril
mainitud peavéravat kaunistava, naist (kas reaalset voi miitoloogilist) kujutava skulptuuri

olemasolu kasuks.
- SR |

= 4
Meleagrose sarkofaagi vasaku seina fragmendid (Fortes, José Beltran, Los Sarcofagos Romanos de la Bética con Decoracion de
Tema Pagano 1k.271, Fotod: IAA Madrid (P.Witte)

232 op.cit., 1k. 237
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40, 1dem. Lateral izquierdo. Foto: IAA Madrid (P Witte)

Joonised 35-40 Hadese vidrava sarkofaagi fragmentidega. Joonistel 39 ja 40 kiiljepealsete osade fragmentidega on ndha
sarkofaagides tehtud avasid vee dravoolu tarvis (Fortes, José Beltran, Los Sarc6fagos Romanos de la Bética con Decoracion de
Tema Pagano 1k.262-263, Fotod: IAA Madrid (P.Witte)

Vastavalt José Beltran Fortese teooriale, sarkofaagid olid Cordoba nekropolisest toodud kaliifi
residentsi kaunistamiseks ja neid rakendati purskkaevu basseinidena.”> Seda saab, uurija
meelest, kindlalt viita, kuna fragmentide {ilemises osas oli leitud timar ava vee dravoolu tarvis.
Fortes poorab tdhelepanu sarkofaagide taaskasutamise kiisimusele ja valgustab olemasolevad
teoorad.”®® Uurija Moralejo kohaselt, sarkofaagide utiliseerimine toimus valdavalt P&hja
Hispaanias. Mainitud autorite kohaselt, klassikalise (klassikaliseks on peetud lihtsalt varasema
aja kunst) kunsti taaskasutamine leidis aset Hispaania pdhjapoolsetel aladel vastureaktsioonina
oma vaenlase, islamiusu vastu. Rakendamist leidsid paleokristlaste vOi kristliku
interpretatsiooniga  sarkofaagid, milliseid kasutati kuningate vOi tdhtsate tegelaste
matmispaikades voi siis sakramendi objektidena — kui ristimisndud, vdi inkorporeeriti hoonete
miitiridesse.””’ Seega, tuleb vilja, et paganlike motiividega sarkofaage kristlikel aladel polnud
rakendanud. Samuti ei kasutatud sarkofaage purskkaevude basseinidena. Fortese uurimusele on
lisatud antiikseste sarkofaagide korduvkasutamise paikade skeem keskaegse Hispaania
territooriumil.**® Nagu niha, Louna- Hispaanias rooma pirand leidis rakendamist vaid Cordobas,
tdpsemini, Madinat al Zahra“s. Seega, vaatamata S.Moralejo poolt esitatud teooriale, toimus
ometigi ,,Abd al-Rahman III-1 Madinat al Zahra“s Rooma ajastust nii paganlike kui ka kristlike
stizeedega kunstiteoste korduvkasutamine. Fortese kohaselt, eelnevate ajastute poolt valmistatud
materjali taaskasutamine oli {ildiseks antiiktsivilisatsioonide fenomeniks, vahe seisnes iiksnes

BSFortes, José Beltran, Los Sarcofagos Romanos de la Bética con Decoracién de Tema Pagano,Con un ensayo preliminar de
Pedro Rodriguez Oliva, Servicio de Publicaciones de la Universidad de Malaga, Universidad de Sevilla, Coleccion Sevilla, Serie:
Historia y Geografia, Nam.40, afio?

268, Moralejo, La reutilizacion y influencia de los sarcéfagos antiguos en la Espaiia medieval; F.A. Marin Valdés,
Observaciones sobre la adopcion de loci classici en el arte prerromanico asturiano:factores de continuidad, La vision del mundo
clasico en el arte espariol. VI Jornadas de Arte, Madrid, 1993. J.Adhemar, Influences antiques dans l‘art du Moyen Age frangais,
Paris, 1939

7 Fortes, 1k.32- 33

28 op.cit 1k.246, skeem S. Moralejo ,, Colloquio sul reimpiego dei sarcofagi romani nel Medioevo “ jirgi
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taaskasutamise otstarves- puht konstruktiivne vai funktsionaalne, voi kunstilis-dekoratiivne kuni
poliitilis-ideoloogilise tdihenduseni vilja, teatud mineviku grupidega sidemete dramérkimise
cesmirgil, niiteks, kui oma vdidu tunnistus, et niidata, et vditjad on kaotajate jérglased.”’
Esitatud on uurija P.Cressieri arvamus Madinat al Zahra“s antiigiparandi taaskasutamisest: selle
tulemuseks saadud eklektikat voime siduda kaliifi sooviga poimida kokku minevik ja olevik, ida
ja ldds, ja tegema kindlaks nii molemapoolse jditkamist kui oma voimu universalismi, vihemalt
Vahemere piirides. **° Kui seletada sarkofaagide rakendamist poliitilisest vaatevinklist, nagu
seda teeb P.Cressier, tuleks rohutada, et taheti siduda mitte lihtsalt minevik ja olevik, vaid votta
eeskujuks konkreetne minevik, milleks on Rooma keisririik ja ideoloogilise iihtsuse tagamiseks
oligi tal vaja podrduda antiigi traditsiooni poole kui traditsioonile, mis oli just nimelt Vahemere
rahvastel iihtne. Cérdoba oli Rooma impeeriumi provintsi linn, aga 10. sajandil sai sellest
kalifaadi, Uue Rooma keskus, ja see omakorda noudis mitte ainult voimu, kui ka selle voimu
stimboolika iilevotmist. Kuid see poliitiline aspekt, juba eelnevalt kajastatu valguses, oli mdistagi
vaid iiks kaliifi mitmetahulise kavatsuse pool.

José Beltran Fortes keskendus avastatud rooma ajastusse kuuluvate objektide autonoomsele
uurimisele, seda voimaldas suur arv leide ja nende kvaliteet. Tema teaduslik t66 on pilihendatud
mitte konkreetselt Madinat al Zahra®s, vaid kogu Baetica provintsis avastatud rooma paganlike
teemadega sarkofaagidele.”*' Seetdttu sellest jdid vilja Madinat al Zahras samuti
fragmenteeritud kujul avastatud paleokristlikud sarkofaagid. Nendest sai leitud kasin info muust
iildiseloomuga t66st.*** Siiski enamus avastatud sarkofaagide fragmentidest on pirit 3. sajandist.
Seda tdendas Barcelona Ulikooli laboratooriumis tehtud petrograafiline analiiiis, mille
tulemuseks oli kindlaks tehtud sarkofaagi valmimise aeg ja (v0i) marmori péritolu. Kuid kogu
konserveeritud materjal hdlmab {isna laia perioodi — 2. kuni 4. sajandini, asjaolu, mis Fortese
meelest huvipakkuv sellest tuleneda vodivatest kokkuvotetest. Jarelikult, avastatu pohjal voib
teha, tosi kiill veel ennatliku jirelduse (sest kompleks on uuritud vaid 10 % ulatuses), et
vaatamata paleokristlike sarkofaagide olemasolule, eelistati konkreetse epohhi ja stiili kasuks.
Nagu teada, mainitud ajastul (3.sajandil) oli levinud inimfiguuride realistlikum Kkaisitlus.
Valdavas enamuses oli tegemist Andaluusiasse toodud Rooma todkodades valmistatud
kunstiesemetega. Kusjuures koik Madinat al Zahra™s leitud fragmendid kuuluvad Rooma
tookodades valmistatud sarkofaagidele.*” Oma teemade ja motiivide poolest kuuluvad nad
iihtsesse lddne, ladinakeelse maailma pérandisse, nad on identse tiipoloogia, stiili ja teemadega -
Backhose ja merteemalised rongkéigud, muusad ja filosoofid, Hadese virav, jaht, aastaajad.
Kokkuvdttes, kogu mainitu niitab allegoorilist surnu heroiseerimist.”** Oletatavalt, kdik Madinat
al Zahra™ sarkofaagid olid périt Cérdoba nekropolisest ja toodud paleelinnaku kaunistamiseks.
Sarkofaagid on meieni sdilinud fragmentides, purustatud kujul. Vastavalt Fortesele, sarkofaagide
hivitusel oli usuline — ideoloogiline iseloom, sest purustamise jdljed viitavad tegevuse
tahtlikkusele, figuurid olid dekapiteeritud.**> Autor seostab seda 1duna poolsaare suure
ristiusustamise astmega, nagu veelgi suurema ja veelgi intensiivseima islamiseerimise
protsessiga.”*® Nagu tuleb vilja, figuurid visid olla dekapiteeritud juba ristiusu ajal (meie ajastul
pannakse samuti muuseumites vilja kateta- jalgadeta- peadeta mineviku kunsti kujusid), nditeks,
4.sajandil. Kuid véljaselgitamine, kes nimelt skulptuure ja reljeefe purustas, jadb antud
magistritdd raamidest vilja, tdhtis on nende paleeninnakus eksponeerimise fakt. Samuti,

9 op.cit., 1k.36

20 op.cit., Ik.37, Fortesel tsiteeritud P.Cressier, “Los capiteles del Salon Rico: un aspecto del discurso arquitectonico califal”, El
Salon de Abd al — Rahman 111, 1k.101

241 Rooma ajastu administratiivijaotuse jirgi, Hispaania jagunes kolmeks regiooniks: Hispania Baetica 15unas, Lusitania-
pracgused Portugal ja Extremadura ja Hispania Tarraconensis — pdhja-ja kirde Hispaania; VIII sajandil, araablaste tulekuga,
Baetica oli Al-Andalus’iks iimbernimetatud

242 Muro, Manuel Sotomayor, Datos historicos sobre los sarcofagos romano — cristianos de Espaiia, Universidad de Granada,
Facultad de Filosofia y Letras, 1973

243 jutt on paganlikel teemadel sarkofaagidest. Fortes; lk.47
2 op. cit, 1k.42-43

245 op.cit.,lk.155; samuti sissejuhatus lk LIV

26 op.cit., 1k.17
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kdesoleva magistritdd eesmadrgiks pole uurida Madinat al Zahra*-s avastatud rooma kunsti
kunstiajaloolist aspekti. Konkreetselt antud magistritdd raames avastatu peamiseks tdhenduseks
on see, et ortodoksaalse (st traditsiooni ehk sunna pooldava) kaliifi residentsis, kohas, kuhu
valitseja viis iile riigi aparaadi ja riigikassat, kus toimus viliskiilaliste vastuvdtt, kohas, kust
toimus terve Al-Andalusi juhtimine, olid kaunistamiseks kasutatud paganlike ja kristlike
siizeedega skulptuurid ja reljeefid. Sarkofaagid moodustavad siiani avastatud kunstiesemetest
valdava enamuse. See vois olla seotud mitmete asjaoludega, esiteks, paleelinnaku veesiisteemi
veelgi suurema domineerima padsemisega iilejadnud kujundusega vorreldes, teiseks, ubi sunt
teema arendamisega, selleks, et hauad oleksid meie silmade ees ja me saaksime neid ndha ja
tuletada meelde surma, tulevasest elust mitte unustades, ja selleks, et armastus maise elu vastu
lahkuks meie siidametest ja et see ei juhataks meid meie Issanda kummardamisest kérvale®®,
kolmandaks, muu materjali puudumisega. Pole vilistatud, et sarkofaagidel oli, seoses eelnevalt
kasitletud téhtede ja planeedide teemaga, veel muu otstarve ja siis selliste rolliks veebasseinidena
oli valguse peegeldamine. Vdimalikule materjali puudumisele viitab juba eelnevalt mainitud Al-
Makkari fragment, kus on kirjas, et kaliif késkis valmistada Zahra™ kuju, mis paleelinnaku
peavidravat kaunistas, samuti fragmendid, kus on jutustatud veebasseinide vodramaalt toomisest.
Pole vilistatud, et tegelikult imarskulptuure oli rohkemgi ja nii rooma kui kalifaadiajastust parit
monumentaalteosed on ka praegu purustatud kujul paleelinnaku territooriumil olemas, kuid
sellised on jddnud siiani identifitseerimata ja tdhelepanuta. José Beltran Fortes ise mdonab, et
mitmete fragmentide puhul pole teada nende tépse avastamise koht, samuti nende avastamine on
olnud juhuslik. Vaid kolme sarkofaagi (Allilma viravaga, Muusade ja Filosoofide, Meleagrose)
asukoht palee territooriumil on kindlaks madratud.**® Samuti kaevamistodde kiigus korjati
kokku vaid reljeefidega varustatud dekoratsioone.”* Probleemiks on ka see, et juhuse tSttu
avastatud fragmendid pole siiamaani saanud arheoloogide poolt wuuritud, véljaarvatud
Meleagrose sarkofaag.”>’ Juhul, kui sarkofaage polnud siiski eelistatud seoses sellega, et
peamiseks nende rakendamise pohjuseks oli maise elu kaduvuse ja tulevase elu igikestvuse idee
kadunud Rooma keisririigi marmorkildude abil eksponeerida, st sarkofaagid ehk endised rooma
riigi kodanike hauad olid paleelinnakusse suurtes kogustes meelega veetud, siis sarkofaagide
suurearvulisust voib seletada muude rooma ajastu skulptuuride védhesusega. Saadaolevat
materjali ei saanud palju olla, kuna ristiusu ametlikuks religiooniks kuulutamisest alates toimus
laiaulatuslik paganlike skulptuuride hévitamine, sest nad kujutasid endast ebajumala kujusid. Ja
moistagi jumaluste kujud olid esimesed, kellele usufanaatikute destruktiivne energia oli vilja
valatud. Reformatsiooni uurija William A.Dyrness esitab oma t66s Gregorius Suure aastast 601
périt Inglismaa missiooni kirja fragmendi, kus ta annab missiooni to6tajatele ndu: lidolite
templid Inglismaal kindlasti peavad saama hdvitatud, aga ainult nende iidolid. Votke piiha vesi
ja pritsige templeid sellega, ehitage sinna altarid ja asetage sinna reliikvad. Sest kui templid on
hdisti ehitatud, see on tdihtis, et neid muudetaks deemonite teenistusest toelise Jumala teenistuse
kohaks.?** Uhesdnaga, tegeleti avalikes kohtades, linnades ja templites asuvate kujudega
16hkumisega. Sarkofaagid asusid mitte elavate linnas, vaid nekropolistes. Pealegi sarkofaagid
polnud jumalate kummardamise rituaali elemendid. Sarkofaagis kujutatu oli mdeldud mitte
jumaluste, vaid surnu tlistamiseks. Rooma keisririigi ajastu sarkofaagide uurija Paul Zanker
mirgibki, et sarkofagid on iileiildse tihtsaim kujude kogum, mis on keisriajast siilinud. Uksi
Roomast on pirit u.6000 sarkofaagi.”>> Sarkofaagide kohaldamist v3ib kisitleda iihtlasi ka
utilitaarsest aspektist 1dhtudes, kuna veebasseinid pakkusid meeldivat jahedust, samuti vesi on

247 Jutt zu-l-karneinist (st kahesarvelisest ehk Aleksander Suurest), Kuura Thicsdu i 0QHOM HOUH B § TOMAX, IEPEBOJ C
apabckoro M.A. Canse, ToM 5, HOun 434-606, ['ocynapcTBeHHOE H31ATENBCTBO XYy J0XKECTBEHHOH IHTepatypsl, 1959, 1k.79

8 Fortes 1k.35

2 op.cit. 1k.117

20 op.cit, 1k.17

! Dyrness, William A., Reformed Theology and Visual Culture, The Protestant Imagination from Calvin to Edwars, Cambridge
University Press, United Kindom, Cambridge 2004; 1k.20-21

252 7anker, Paul, Die mythologischen Sarkophagreliefs und ihre Betrachter, Bayerische Academie der Wissenschaften,
Philosophisch- Historische Klasse, Sitzungberichte Jahrgang 2000, Heft 2,Miinchen 2000, Verlag der Bayerischen Academie der
Wissenschaften, 1k.3
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tahtis element palvetamiseks ettevalmistamisel. Kuid see utilitaarne aspekt ei saanud olla
primaarne ja antropomorfsete kujudega veebasseinid polnud eeskdtt hddavajalikuks
kuumusetdrje vahendiks, sest lisaks arheoloogilistel kaevamistel péevavalgele tulnud
sarkofaagide reljeefide fragmentidele on avastatud ka roomaajastu {imarplastika detailid, mis
osutab sellele, et antiigipdrandil oli ka laiem, ornamentaalne funktsioon, ja seda ei rakendatud
sugugi vaid konstruktiivse osana oma otstarbekuse tottu. Siiani on asjakohases kirjanduses
kindlaks tehtud, et islami valitsemise ajal rooma funktsionaalse iseloomuga kunst (akveduktid,
sillad, saunad, veehoidlad, teed, seinad, basiilikad, templite konstruktiivsed osad jms) sai
rakendatud, restaureeritud ja moned harud koguni ka edasi arendatud. T6si kiill, islami valitsejad
kasutasid linnade ehitamisel roomlaste poolt jéetud funktsionaalseid rajatisi, nagu sillad,
templihooned, kanalisatsioonisiisteemid, veetorustikud, saunad, kuid tarbevairtust mitte omavad
dekoratsioonid, pealegi paganlike jumaluste kujutamisega, on seotud hoopis teise, ideoloogilise
taseme véadrtustega. Seetdttu tundub olevat kummaline, et dekoratiivsete laenude aspekti on
uuritud vaid seoses sammaste kapiitlite ja taimornamendiga (nt. akantuse leht). On vihe
toendoline, et inimeste ja muude olevuste figuuridega dekoreeritud sarkofaage kasutati
veeanumatena muu vdimaluse puudumise tdttu. Oigemini, see on absoluutselt vilistatud, kuna
just nimelt inimeste ja muude olendite kujudega kaunistatud basseinid toodi spetsiaalselt kaliifi
paleelinnaku kaunistamiseks isegi kaugetest paikadest kohale. Sest vastasel juhul kavandajad,
kui nad tahtsid ilmtingimata rajada linnas basseinide siisteemi, oleksid vdinud lasta marmorist,
mis on muuseas ka kohapeal laialdaselt saadav, siledad vd&i taimornamentidega anumaid
valmistada.Kuna pidid endale tunnistama, et sellise efektse kujundusega esemed muutuvad kogu
kompleksi visuaalseteks magnetiteks. Uhesdnaga, paganliku miitoloogia, Vana ja Uue
Testamendi tegelastest saavad kalifaadi keskpunkti asetatud personaazid. Ja paistab, et selline
kavandajate plaan oligi. Sest on teada, et meistrid ka marmoris to6tamiseks olid kalifaadi ajal
olemas, marmorit oli kohapeal laialdaselt saada. Nad oleksid vdinud valmistada sarkofaagide
kujundust imiteerides veeanumad, kuid selliste siizeed vastaksid juba islami vaimule ja paganlike
jumalusi ega kangelasi ei sisaldaks.

Teine tdhenduslik moment seisneb selles, et linna kaunistamine antiigiajastu skulptuuridega
toimus iiksnes selle ilmalikes tsoonides, kuna reljeefidega sarkofaagid olid avastatud vaid kahel
iilemistel terrassidel.” Teadaolevalt, Madinat al Zahra“oli jaotatud kolmeks osaks v&i
terrassideks- kaks iilemist omasid esindusliku, avaliku, residentsiaalse, dukonna funktsiooni,
alumine terass oli aga linnaelanike majade ja peamoSee asukohaks. MoSees, ehk kdige alumises
siiani véljakaevatud tsoonis on leitud vaid taimornamentidega kaunistatud voi siis iildse
dekoreerimata esemed. See on viga tihtis asjaolu, mis rohutab, et iihelt poolt Madinat al Zahra*™s
suhtuti lugupidamisega islami sakraalhoonete kujundamise traditsiooni, kuna sinna polnud
inimfiguuridega reljeefid voi skulptuurid paigutatud, teiselt poolt, traditsioonist tisna radikaalselt
loobuti, kuna, nagu néditavad siiani tehtud avastused, moSees puudusid tavapdrased Koraanist
tsitaadid, ja see oli Basilio Pavoni poolt akantuse moseeks hiilitud. Teiseks traditsiooni
eiramiseks on peamoSee jaoks valitud asukoht- linnaku &drealal, kdige madalamal terassil.
Mosee asukoht linnaku alumisel terassil osutab sellele, et sakraalhoone polnud paleelinnaku
tdhtsaim ehitis ja see asjaolu on vastuolus islami arhitektuuri kohta véljakujunenud
kontseptsioonidega.”>* Vaimalus, et moseed rajati sinna, kus varem seisis paganlik tempel,
langeb samuti &ra, sest selline tempel pidi kahtlemata olema kdige kdrgemale kohale piistitatud.
Seega, Reedese ehk Suure MoSee asukoht oli meelega valitud. Samuti paistab, et hoone
esteetilisele kiiljele ja detailide viimistlusele poorati vdhe tdhelepanu. MoSee hoone
dekoratsioonide vaesusest, lihtsusest rddgib ka paleelinnakule piithendatud Felix Hernandez
Gimenez'i monograafia.”>> Palvemaja chitamise kiirust peeti tdhtsaimaks kriteeriumiks. Al-

253 Fortes, 1k.34

2% yt.nt. Rabah Saoud’i artikkel internetis: Architecture in Muslim Spain and North Africa 756-1500 AD; Foundation for
Science, Technology and Civilisaton, FSTC Limited, 2002; 1k.5

2% Felix Hernandez Gimenez, Madinat al Zahra®, arquitectura y decoracion, Nota preliminar, purificacion Marinetto Sanchez,
Prologo Antonio Fernandez — Puertas,Granada, Patronato de la Alhambra MCMLXXXL;1k.43
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Makkari kohaselt, Madinat al Zahra“ peamoiee oli piistitatud 48. pdeva jooksul.>* Felix
Hernandez Gimenez "1 monograafia kohaselt, moSee dekoratsioonid, néiteks, sammaste kapiitlid,
olid vihem toddeldud kui paleekompleksi salongide omad.”’ Tsiteeritud monograafia ongi
pihendatud eeskidtt ilmalikus tsoonis, kesksel terrassil asuvale Salon Rico’le, mis on
paleekompleksi fuum, mille iimber ,, tiirlevad“ iilejicnud ehitise osad.”®® See samuti rohutab, et
paleelinnaku kava jargi, ilmalik osa kahel iilemistel terrassidel oli tdhtsam, kui alumisel asunud
jumalakoja oma. Peamosee asus rahvaelamute linnaosas ja, seega, oli moeldud eeskitt massidele.
Kas ei kajastanud siin Ibn-Sina, al — Farabi, Ibn-Rusdi pohimote, et usk on vohikute tarkus?*°
Nagu sai eelnevalt mainitud, oluliseks Madinat al Zahra™ peamoSee kaunistuselemendiks on
akantuse leht. Basilio Pavon Maldonado nimetabki iiletildse Madinat al Zahra™ peamoseed
akantuse omaks.”®® Akantuse leht on taime kuningriigi siimbol antiigi ajast alates. Taime
kuningriigi astet maailma olendite hierarhias iseloomustab kollektiivne tahe. See taimede
kuningriik ongi usukogu siimboliks. Ulemistel paleelinnaku terassidel asusid sarkofaagid, kus oli
kujutatud allegooriline surnu heroiseerimine. Seega, individuaalne, vaba tahe ja selle omanud
isik sai kujutatu abil esile tdstetud. PeamosSees, mis alus kodige madalamal terassil, olid
rakendatud kollektiivsele tahele viitavad siimbolid — floora kuningriigi elemendid. Jarelikult,
kuigi paleelinnaku kavandajad pidasid kinni islami traditsioonidest ja kohaldasid mosees
taimornamendi, nad said, kui kédsitleda usuhoonet iihe paleelinnaku osana, osutada massi tahe
sekundaarsele tidhendusele. Koraanist tsitaatide puudumine vdis viidata kas voi sellele, et
usuhoone, kuigi see oli Meka suunas orienteeritud ja sellel olid olemas moSeele iseloomulikud
elemendid- minaret, kibla, mihrab - oli siiski mdeldud mitte iiksnes moslemitest kogukonna
palvemajaks. On teada, et Cordoba kalifaadis olid mitmetes usukogudest alamad. Samuti ei
maksa unustada, et Mekaga samas suunas asus ka Jeruusalemm ja juudid nagu ka kristlased
voisid podrduda palvetamise ajal sinna, kus asus esimeste Tempel ja teiste Kristuse taevamineku
koht. Koraanist tsitaatidest loobumine nditab, et templi kavandajad tahtsid kohaldada
universaalsemat, koikidele arusaadavat keelt, sellega iihtlasi ka kdikide kolme religiooni iihise
Jumalale viidates. Eelnevalt sai mainitud, et hoone orientatsioon vois olla seotud ka Veenuse
planeedi kultusega, millele {ihtlasi viitavad sellised islamiusu tdekspidamised, nagu reede ehk
Veenuse planeedi pdeva piithaks pidamine, peamoSeed reedeseks moseeks nimetamine, 5. korda
pdevas palvetamine, palveruumi viielodviline struktuur, eelnevalt mainitud slimboolika
dekoratsioonina rakendamine (viieosaline akantuse leht, merekarbi motiiv). lidne taevakehade
kummardamine vois jitkuda teise nime all ja teiste siimbolite abil, kuid nii voi teisiti tegemist on
usuga ja alumise terrassi dekoratsiooniks olid kollektiivsele tahele osutavad erinevad taime
kuningriigi elemendid. Antropomorfsete kujudega sarkofaagid ja timarskulptuur olid avastatud
vaid kahel tlemistel terrassidel ja sellistele kujunduselementidele on kiesolevas t60s peamine
tdhelepanu pooratudki.

Fortese uurimuses on margitud, et kaliifi residentsi sarkofaagidel olid kujutatud nende valmimise
ajal kalmuskulptuuride tiitipilised silizeed- Dionysose auks korraldatud peod, Allilma virav,
lahkunute kujud Muusade ja Filosoofidega, kes on nende Teispoolsusesse saatjateks, Meleagrose
jaht kui lahkunu heroiseerimine, lahkunu hinge apoteoos, pastoraalsed teemad, aastaajad,
meremonstrumid, ja see koik valmis Rooma todkodades kindlate, véikeste lubatud kdikumistega,
etteantud vormide ja kompositsioonide kohaselt. Jarelikult, teades paleelinnakus rakendatud
sarkofaagide teemasid, vOib saada tdpse ettekujutuse objektide algupérasest vormist ja nendes
sisaldavatest sonumitest tervenisti sdilinud kunstiteoste abil. Ja seeldbi voib paris liksikasjalikult

236 The History of the Mohammedan Dynasties in Spain, Extracted from the Nafhu —t-tib min Ghosni-l-andalusi-r- rattib wa
tariku Lisanu Lisanu-d-din Ibni- I-Khattib, by Ahmed Ibn Mohammed Al-Makkari, vol.1-2, London 1840,vol.1, 1k.237

257 Felix Hernandez Gimenez, sissejuhatus, lk. XXV

28 op.cit., Ik XVII

259 Averroes, Exposicion de la “Republica” de Platon, Tecnos S.A.,Madrid 1986; sissejuhatus, XL

260 Excavaciones arqueologicas en Espafia, 50.Memoria de la excavacion de la mezquita de Madinat al Zahra®. Memoria
redactada por Basilio Pavon Maldonado, Ministerio de educacion nacional. Direccion general de bellas artes. Servicio nacional
de excavaciones arqueologicas. Depdsito legal, M.953 — 1966; lk. 108

50



taastada paleelinnakus eksisteerinud kujunduse. Siiani siistematiseeritud said kuus paganliku
sarkofaagi fragmendi:
e Backhose ehk Dionysose teemalise sarkofaagi fragmendid: Parose marmor, 111
saj.esimene veerand, Severuse diinastia, Septimius Severuse (193-211) ja Caracalla
(198-217) valitsemise aeg; Rooma todkoda
e Hadese (Allilma ehk Surnute kuningriigi) virava ja surnute sarkofaagi fragmendid:
Parose marmor, III saj.pKr, teine veerand, viimaste Severuste ajastu ; Rooma téokoda
e Meleagrose sarkofaagi fragmendid: tdendoliselt, Tasose marmor, III saj.pKr; Rooma
tookoda
e Filosoofide, Muusade ja surnute sarkofaagi fragmendid: Proconesose marmor, II1
saj.pKr. See sarkofaag on teistest monumentaalsem; Rooma téokoda
e Pastoraalse teemaga sarkofaagi fragment karjase figuuriga: Parose marmor, I1I saj.
viimane veerand; Rooma t66koda
o Wagenfahrt ehk Tollasoit
Paganlikust timarskulptuurist identifitseeritud on
e Heraklese Idvinahasse méssitud rinnakuju fragment
Madinat al Zahra™ territooriumil avastatud paleokristlike sarkofaagide fragmente on késitletud
Muro, Manuel Sotomayori té6s*' ja sellised said identifitseeritud jirgnevalt:
e Laatsaruse surnuist diratamine
e Piiha Peetruse arreteerimine
Niitid tuleks peatuda iga eelnevalt mainitud teema juures pikemalt ja uurida, kas kujutatu vois
hésti sobida islamiriigi pealinna kaunistamiseks voi mitte. Kdigepealt tuleb kasitleda paganlike
teemadega sarkofaage. Sarkofaagide reljeefidel olid kujutatud miitoloogilised personaazid. Peab
lahtuma sellest, et kuna miitoloogilistel teemadel reljeefid ja timarskulptuur kaunistasid
paleelinnakut, siis tunti ka lugusid, millised olid siis kivi kaudu ndhtavaks tehtud. Jérelikult,
kiideti heaks ka kivisse raiutut sdnumit, mis on kujundite suhtes primaarne. Kdigepealt olid
miiiidid ja neis véljendatud ideed, seejdrel kunstnikud nendel teemadel maalisid v3i voolisid.
Homerose toddega, seeldbi, ka miilitidega, araablased olid hédsti tuttavad. Seda tunnistavad
allikad. Naiteks, Abt Nasr al — Farabi (870 -950) t66s nimega Platoni Seaduste sisu on Homeros
mainitud.”®* Al-Biruni Indias kasitletakse hindude, kreeklaste ja araablaste universumi teooriaid
ja vorreldakse seal esitatud mdisteid ja allegooriaid, iihtlasi Homerost tsiteerides.”® Nii al —
Farabi, kui ka teised tuntud motlejad votsid omaks Aristotelese teoste ideid, Aristotelest peeti
koige suuremaks Opetajaks, ja nagu teada, Aristoteles pidas Homerost kdige paremaks
luuletajaks. Vana Kreeka-Rooma miiiitide sisu tundmisele viitab ka Madinat al Zahra™s leitud
rooma skulptuuride paigutamine. Ibn-Stna, Al-Farabi, hiljem ibn Rusd (Averroes (s.1198),
tegelesid Aristotelese traktaadi Luulekunstist kommenteerimisega. Al-Farabi piiiidis siinteesida
selle printsiipe araablaste luule traditsiooniga. Selle t66 nimeks on Ldkitus luulekunsti kaanonite
kohta, ar. k. risalah fi qawanin sina‘ at al-shu'ara’. Ibn-Sina kirjutatud kommentaar kannab
nime Luulekunst (ar.k. fann al- ski 7). Ibn Rusdi t66ks on Kokkuvéte Aristotelese Luulekunstist
(ar.k. takhlis kitab Aristitalis fi al-shi‘r ).Nagu on teada, oma t60s Aristoteles asetab esikohale
traagilist luulet, ja mdistagi kdige silmapaistvaim ja tdhtsaim selle zanri autoriks oli Homeros.
Sellest tuleb jareldada, et kolm varem mainitud filosoofid pidid olema ka Homerose teostega
tuttavad, sest muidu nad poleks saanud mdista Aristotelese poolset luule kriitikat. Aristotelese
traktaadi veergudel on esitatud rohkesti kreeka kirjandusest néiteid ning mdistagi oli tarvis teada,
millest on jutt, kui kreeka filosoof niiteks Chaeremoni, Cleophoni, Polygnotuse, Thasosest

261 Muro, Manuel Sotomayor, Datos historicos sobre los sarcofagos romano — cristianos de Espaiia, Universidad de Granada,
Facultad de Filosofia y Letras, 1973

262 A, — Dapabu, Mcropuko-(unocodckue TpaxtaTsi, Usnarenscrso «Haykay» Kasaxckoit CCP, Anma-Ata 1985; 1k.194

263 bupynu, AGy Peiixan (973-1048), M36pannsie npoussBenenus, ToM 2, Muaus, M3natensctBo AkaneMun HayK ¥Y30eKCKOi
CCP, Tamkent 1963, nt.XXI.peatiikis, Maa ja taeva vormid vastavalt religioossetele ettekujutustele, millised ulatuvad suuliste
teadaannete ja pdrimusteni, 1k.221
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Hegemoni ja teisi oma t6s mainis.”®* Aristotelese ehk esimese dpetaja Luulekunsti tihtsaimad
teesid olid jargmised: et saada inimeseks, on vaja imiteerida. Mida {ilevam ja kaunim
imitatsiooni objekt, seda paremaks saab ka imiteerija. Imiteerimiseks parimad kangelased
leiduvad Homerosel.?®> Nagu sai juba eelnevalt, sissejuhatuses mainitud, Averroes kritiseerib
araabia poeesiat, sest tema arvates see ilistab sensuaalset naudingut. Vastupidi, on dige kuulata
teosed, mis need naudingiud podlastavad ning hukka modistavad. Moraalsete véartuste
peegeldavad teosed on dige uurimisobjekt.’®® Sellised ideed on Platoni Vabariigist otseselt
tuletatud. Ja need parimad kangelased olidki paleelinnakus skulptuuride ja reljeefidena
eksponeeritud ja see on ka loogiline, sest Ilioni mitmetahuline hévitamise lugu oli mdeldud
inimkonnale igaveseks maélestamiseks. See on absoluutselt vilistatud, et kaliif oleks hakanud
kaunistama enda paleed kangelaste ja jumaluste kujudega, neist ja nende tegudest midagi
teadmata. Niiitid tuleks peatuda iga eelnevalt mainitud teema juures pikemalt ja uurida, kas
kujutatu vois hésti sobida islamiriigi pealinna kaunistamiseks vdi mitte ehk kas kujutatu sonum
oli vastuolus islami pdhimdtetega.

Backhose ehk Dionysose teemaline sarkofaag

Backhose ehk Dionysose teemalise sarkofaagi fragment (Fortes, José Beltran, Los Sarc6fagos Romanos de la Bética con
Decoracion de Tema Pagano. Fortese kat. jargi nr.4; joonis nr.32, 1k.260)

aee

Sarkofaag, digemini, selle fragmendid, oli leitud 20. sajandi algul Madinat al Zahra*s toimunud
kaevandustel, selle avastamise koht on teadmata. Eeldatavasti tuli modnest Cordoba
nekropolistest paleelinnaku kaunistamiseks ja rakendatud, nagu teisigi sarkofaage,
veebasseinina. On sdilunud iiks muusikainstrumendil méngiv naise iilakeha kujutav fragment.
Paistab, et tegemist on iihe chitoni riietatud menaadi ehk niimfiga. Instrumendiks on topelt fl66t
voi friitigia aulos. Peas on tal luuderohist kroon. Samuti fragment, kus on oletatavalt kujutatud
Backhos satiiiiriga, asjaolu, mis viitab Backhose ehk Dionysose auks korraldatud koosviibimise
kujutamisele.””” Konserveeritu vdimaldab tdlgendada, et siin on tegemist Dionysose auks
korraldatud thiasosega.”*® Dionysos on veini-, ekstaasi- ja taimekasvujumal. Vastavalt paganlike
jumalate hierarhhiale, kuulub peajumalate riithma. Legendi kohaselt, avastas veini tegemise.
Dionysos on taassiinniv jumalus, seetottu sarkofaagil edastatud sonum seisneb selles, et
inimvaim on surematu. Just surmajdrgse paistmise idee tottu Dionysose, veini jumala kultus
veini tarbimise ja ekstaatiliste rongkdikudega oli Vahemeremaades laialt levinud. Uurijate

264 Chaermon ja Cleophon on 4.s e.m.a. tragdodiakirjanikud, Polygnotus on 5. sajandi e.m.a. maalija Ateenast, Thasosest
Hegemon on 4 s.e.m.a. kdmodddiate kirjanik

265 Aristotle, On Poetry and Style, Translated , with an Introduction by G.M.A.Grube, Macmillan Publishing Company, New
York, 1987

266 Averroes (s.1198) (ehk Ibn Rusd), Abii — 1 — Walid Muhammad b.Ahmad b.M., Exposicion de la “Republica” de Platon,
Tecnos S.A.,Madrid 1986, lk. 24, 26

*7 Fortes, lk.114

%8 thiasos kr. Biacog on antiigi kreeka ja rooma traditsiooni kohaselt inimeste Jumala austuseks koosviibimine
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J.Beltran Fortes ja L. Baena Ubeda Arheoloogia muuseumis esitatud info kohaselt, veini
jumaluse kujutamine rooma ajastu kalmumonumentidel oli iildlevinud tavaks. Kuid Dionysos
pole vaid veini, joovastuse ja naudingute jumal. Temaga on seotud {ileiildse inimeste loomise
legend. Ta oli Zeusi poeg, keda tapsid Titaanid. Zeus sai nende peale vihaseks, poletas titaanid
tuhaks ja sellest tuhast tousid vélja inimesed. Seejirel Zeus pani Dionysose uuesti kokku, ja ta
sindis Delfis uuesti.”®® Seega, keskseks sarkofaagil kujutatud ideeks on taassiinni idee. Ja
Dionysose teemalise sarkofaagi sonum pole autonoomne, vaid on jilgitav kodikides muudes
paleelinnaku territooriumil avastatud sarkofaagides. See taassiinni idee teistes sarkofaagides (ka
kristlikel teemadel) leidis viljendamist korvalteemana aastaaegade voi looduse ja selle viljade
kujutamises. Uhest vormist saab teine, toimub katkematu mateeria transformatsioon, kusjuures
see toimub tinu selle mateeria hingestamisele Jumala poolt. Jéarelikult, paganlike stimbolite
kaudu viljendatud mottekaik langeb tiielikult kokku Koraanis korduvalt esitatuga.’’® Niiteks, 6
sira , 95 ajat : Toesti, Jumal l6hestab iva ja tuuma. Ta elustab surnud ja laseb elavatel surra.
Edasi, 86 siira, 8ajat :Toesti, temal on vdgi (inimest) tagasi tuua. Koraanis on tihti vdljendatud
ka etteheide, et uskmatud ei usu surnute iilestdusmist. Ja kéttemaksuks, et uskmatud sellesse
ideesse ei uskunud, ongi pdrgutuli. 17 sira , 98 ajat: See (porgutuli) ongi tasu nendele selle eest,
et nad ei uskunud meie sonumeid ja iitlesid: Kas toesti dratakse meid iiles veel siis, kui oleme
kodunenud pormuks? Koraanis, muuseas, pole kirjas, et paganad surnute iilestdusmisse ei
uskunud. Sellesse ideesse ei uskunud uskmatud. Sest ka paganilikul ajal olid uskmatud, kes ei
uskunud ei Jumalasse ega ka taassiindi mitte. Surnute iilestdusmise idee on iileiildse Koraanis
tahtsaim. Ja just nimelt materiaalsest aspektist: jutt on kehade, st materiaalsest taassilinnist.
Seega, probleemi vois dratada liksnes vorm, mille kaudu Koraani keskne idee oli iidses
Vahemeremaade miilidis avaldatud. Vaatame, kas selle vormigi suhtes on paganlikus siizees
eksitud. Nagu miiiidist tuleneb, Dionysose, taassiinni jumala, péddstmisega tegeles Zeus,
paganliku panteooni peajumal, kes on {ihtlasi ka valguse jumal (ideed, et Jumal on valgus, voime
kohata koikides kolmes Vahemeremaade monoteistlikes religioonides). Zeusi ennast sarkofaagis
pole kujutatud. Selles mottes Jumala kujutamise keelust on ka siin kinni peetud. On esitatud
kujundite vormis iiksnes selle loorid (seda teemat oli pikemalt késitletud seoses paleelinnaku
nimetusega). Peajumal varjab end erinevate turviste abil (miilidi kohaselt, tema rinda kaitses
egiid, st kilp, mille peal on maha raiutud Meduusa pea). Ta esineb, nagu tema poegki (see on
allegooria, stimbol nagu koik miiiitides véljendatu), Dionysos, erinevates maskides, sest inimene
el suuda talle ndkku vahetult vaadata. Seesama Dionysose emagi, Semele, sai, miiiidi jirgi,
Zeusi poletavast, vahetust pilgust tuhaks. Siin on tegemist juba mainitud Al-Farabi ja ka Al-
Ghazali ideede miiiitide siimboolse keelega viljendamisega. Kuna kunstnik vdis ndidata neid
abstraktseid kategooriad, nagu vaim, hing v0i mateeria iiksnes selle sama ainelise maailma
elementide kaudu, siis pOordutigi selliste poole, mis voisid neid moisteid kdige paremini
edastada. Tundub, et sarkofaagide veesiisteemis rakendamise idee kaliifi linnas areneski vilja
Dionysose miiiidis védljendatud sdnumist, sest tdepoolest sarkofaagi asetatud surnukehast sai
porm, jdi alles surematu ja ndhtamatu hing ja kunagisest hauast sai elu allikas, sest vesi on elu
stimbol ja eriti islamiusu puhul omab erakordse tdhenduse. On juba ndidatud, et iidse miiiidi ja
Koraani sonum langeb tdielikult kokku, peajumalat ennast sarkofaagis pole kujutatud. See, et
kaliifi pealinnakus said rakendatud taassiinni idee viljendavate reljeefidega sarkofaagid, pole
juhuslik. On tdendatud, et sarkofaadid toodi spetsiaalselt kohale Coérdoba nekropolisest ja
kasutati purskkaevude basseinidena. See rdédgib ettekavatsetusest, samuti vajaliku materjali
olemasolust teadlikkusest, samas see nditab, et kujutatu sonum taheti sellisel kombel ka edasi
arendada. Said no korduvalt kasutatud Koraani, Vana ja Uue Testamendi (Vahemere usundid)
vormis viljendatud paganlikud ideed, ja isegi sarkofaagidki elasid niilid oma muutunud otstarve
tottu uut elu. Toepoolest, ideed jddvad samaks, varjeerub iiksnes vorm, kusjuures viimane kah ei
pruugi muutuda. Sest osa paganlikest stimbolitest ja allegooriatest on islami omadega ka
formaalselt kattuvad.

269 Richard P.Martin, Vana-Kreeka miiiidid, Ulle Jille ja Kirjastus Pegasus OU, 2003,1k.77-78
270 K oraan tsiteeritud Haljand Udami tlke jirgi
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Islamiriikide ilmalikus luulekunstis véljendatu voiks iildse pidada sarkofaagide teemade
poeetiliseks kommentaariks. Néiteks jargnevad luuleread:

37
Loin eile kirju veinikruusi puruks vastu maad:
Nii miirgeldada ikka olnud joodikute laad.
Kruus sonadeta keelel aga lausus mulle nii:
Ma olin nagu sina, minusarnaseks sa saad!
Ka jargnevat ‘Umar al- Hajjami (1048-1131) rubaiyat voib pidada just kui Dionysose pidustusel
voi nekropolise surnute kiilastamise koosviibimistel deklameerimiseks loodud:

42
Kui surma jalge ette surunud mind hauasein,
Kui elulootus hdvis nagu stigistuules hein,
Te, sobrad, minu pormust voolige siis ainult kann,
Ehk drkan ellu, kui ta sisse kallatakse vein 21
See néitab, et sarkofaagidel visuaalse vormi riiiitatud sdnum on mitte ainult vastuvoetav, kuid ka
sarnaselt, lausa sona sdnalt tajutav. ‘Umar al- Hajjami korval on mdistagi olemas rida teisi
veinist kirjutanud luuletajaid. Ibn Sa‘id al-Andalusi aastal 1243/641 Andaluusias koostatud
antoloogias on olemas mitmeid selle néiteid. Niiteks:

Al- Mu‘tamid (1040-1095, Sevilla kuningas)

Viinapuuvait

Kui moodusin, siis vdadi vdadnel

Mu kdisest haaras, ja ma kiisisin

Miks haiget tahad teha mul?

Vidt vastas: aga miks,

Tervitamata alati sa méédud

Kuigi mu veri voetud sai,

Et sinu kondid kuivad saaksid joodud'?272 See veini temaatika, mis, nagu ndha, oli taassiinni
ideega vahetult seotud, esines nii klassikalise mitmeteemalise gasida®” integraalosana khamr®’*
kui ka iseseisva, ainult veiniteemale pithendatud luulena — khamriyya. Araabia kirjanduskunsti
uurija P.F.Kennedy kasutabki araabia veiniteemalise luulekunsti puhul termineid bacchic poet
and bacchic poetry. Seega, seostab luuletajate loomingut paganliku Vana-Kreeka ja rooma
miitoloogia kangelase, Backhosega.””

Luuletaja Al-A‘§a (s.~ 629) khamr “i sisaldav gasida’, luuletus 22, ba yya®'®, read 17-25:

Olen dra kuivatanud palju veiniklaase, vastupanuta naudingule, ja seejdrel teinud sama esimese
mojude tohterdamiseks.

Seega paljud inimesed voivad teada, et olen mees, kes siseneb ellu peauksest.

Ehtne punane vein, mille karika pohjal on tolmu kiibemetest sade.

Meid jilgisid roosid, jasmiin ja vilepillidega (karjasepillidega) lauljannad.

Meie suur trumm kolas pidevalt; see on iiks kolmest asjast, mille eest mind siis stitidistatud.

Nded meie peolaval simbleid, mis vastavad trummi loomisele, jagades selle rahutust selle iile, et
teda jdlgitakse.

Minu siinnist on moédus kaheksakiimmend aastat- niipalju saavad kokku need, kes on selle iile
arvet pidanud.

m Hajjam, Umar, Nelikvérsid, Kirjastus “Eesti Raamat®, Tallinn 1967, 1k.17, 19

272 Arberry, A.J., Moorish Poetry, A Translation of The Pennants an Anthology compiled in 1243 by the Andalusian, Routledge
Courson, London and New York 2001, 1k.3

23 dzahilia ajastul viljakujunenud luulevorm; gasida araabia keeles tahendab olla kellegi vastu suunatud, kedagi riinnata

274 ar. vein. khamr pole obligatoorseks ja alatiseks gasida osaks

273 K ennedy,Philip, F., The Wine Song in Classical Arabic Poetry, Abii Nuwas and the Literary Tradition, Oxford Oriental
Monographs, Clarendon Press Oxford, New York 2002

76 qasida’de nimed tulenevad rea 15pus seisvast tihest. Kiesolevas gasida’s iga rida 15peb tihega “b”, mille
araabiakeelne nimetus on “ba*
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Nénda siis niiiid jitsin nooruse naudingutega hiivasti, ja jitsin veini teistele maitsta...”’’ Nagu

ndha, veinipidudel kolas muusika, samuti pidustused toimusid roheluse, lillede keskel. Kogu
luuletuses kirjeldatud veinipeo anturaaz on sarnane Dionysose thiasosega. Abiu Nuwas
(s.813/15) loomingus vein tihti seotub vanadusega, sest vein on vanem kui meie. Ehk teisisonu,
vein, st ka sellega seotud tiissiinni idee, on Koraanist vanem.

See [vein] oli pandud enne Aadami loomist tema tarbeks hoiule, vein oli loodud [ajaliselt] enne
teda.?’® Seega, siin veini on iiritatud inimeste esivanemaga siduda. Nagu sai varem niidatud,
kreeka miitidiski inimeste loomine toimus veinijumala, Dionysosega, seonduvalt. Siin voib ndha
sarnasust ka ristiusu allegooriatega, niiteks, Johannese Evangeeliumis Jeesust vdrreldakse
viinapuuga (Jh15:1-5).

Humayd ibn Thawr al-Hilali (s.enne 680):

Kui suren, matke mind viinapuu korval,

Kelle juured mu kontide janu,
Saaksid peale surma siis kustutatu
Umar I ajal (634-644) elanud luuletaja Abu-Mighan iitleb nii:

Kui suren, matke mind viinamarjaaia ldhedal,

selleks, et ka pdrast surma minu jddnused saaksid toituda tema mahlast.

Ara mata mind lagendikul (véi korbes), sest kardan, et sellises olukorras ei saa ma veini peale
surma enam nautida. Sarnast ideed viljendas ka umaijadide ajastul elanud luuletaja Abu-1-Hindi:
kui suren, valmistage mulle surnuriiii viinapuuvddtidest ja olgu viinamarja press mulle
kirstuks.?®® Siin on otseselt viidatud viinamarja pressi ja kirstu omavahelisele tihedale seosele.
Veini siimboolne pruukumine jatkus ka hauataguses maailmas, seetdttu luuletaja palus matta
teda veiniaia ldhedal. Nagu on teada, 2. saj. 10pus — 3 saj algul, eriti Septimius Severuse
valitsemise ajal, tekkib uus sarkofaagide vorm — ovaalne, mis tuletab meelde vanne, milles
pigistati vilja viinamarja mahl (3. sajandil selliseid vanne kujutati sageli ka viinamarja korjamise
stseenides). See vorm omas siligavat tdhendust. Viinamari kui iiks Dionysos- Backhuse ilmutus,
vannis saab surma — teda pressitakse ja temast pigistatakse mahla, siis mahla kadritamisel
mabhlast saab noor vein — uus jumaluse inkarnatsioon. Roomlaste silmis, surnu lileminek elult
surmale peab olema sarnane Dionysose teckonnale.” Veini teema oli arendatud ka
populaarkirjanduse tasemel Tuhande ja iihe 66 muinasjutude kogumikus.*** See erinevate kunsti
keelte abil ilmsiks tulev sarnasus viitab mdlemate véljendusvormide kasutajatele {ihistele
georgaafilistele ja seeldbi kultuuri traditsioonide iihtsusele.

Eelnevalt tsiteeritud Koraani teksti ja luuletuste najal sai ndidatud, et paganlikus kunstis
konkreetselt Dyonysosega seotud jdddvustatud teemad leidsid kajastamist islami riikide
kirjakunstis, kusjuures olid rakendatud sarnased metafoorid ja siimbolid, nagu néiteks sarkofaagi
ehk surnukirstu veinipressiga samastumine, et elu ja surm nagu vein ja kruus on omavahel
tihedasti seotud. Sarkofaagi siiZzeede, viidatud Koraani teksti ja araabiakeelse poeesia sonum oli
tdiesti identne, ja selle edastamine toimus sarnaste siimbolite kaudu. Ja selle taassiinni idee
ithesuguste siimbolitega véljendamine leidis kajastamist mitte ainult kirjakunstis. On olemas
meie ajastuni sdilinud tdendid, mis osutavad, et luulevormi eelistamises ei saa nii kindel olla.
Sest viinapuu teema voimsat arendust on ndha ka islami ritkide monumentaalrajatistes. Niiteks,

d.279

277 op.cit., 1k.254-255

278 op.cit., 1k.267

279 op.cit., Ik.21

20 Kppivexwuit, A.E., McTopus mycynsmancTea, Mockea-JKykosckuit «Kyukoso monex» 2003; L.Goldziher i artikkel, Vana-
araablaste ideaalid, (moruvve- vahvus, mehisus) ja Muhammadi ideaalid (din- usk)lk.335-336

281 Antique Sculpture from the Collection of the Pushkin Fine Arts Museum in Moscow, Moscow, Izobrazitelnoye Iskusstvo,
1987: AntnuHas ckynentypa u3 coopanus ['ocynapcrsennoro Mysest U3o0pazurtensubix Mekycers umernn A.C.IlymkuHa,
Mocksa, M300pa3urensHoe uekyccTBo, 1987;1k.17

282 KHura THICSYU ¥ OAHOM HOYH B 8 ToMax, mepeBoJ ¢ apadckoro M.A. Canbe, ToM 8, Houn 894-1001, T'ocynapcTBeHHOE
M3/1aTENBCTBO XYyJOXKECTBCHHOH JHTepaTtypsl, 1959, nt 998.66, 1k.408-411
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1opetamata jddnud Jordaanias rajatud Mshatta palee (rajamist alustas umaijaadide diinastiast
kaliif Al-Walid II, valitses 743-744) raidkivi fassaadi motiiviks on viinapuuviadid.**’

: B “ T . Jt D
s RS Y aie iy {;‘ DA
1) Mshatta palee dekoor; 2) Stukkdekoor, al-As
(O’Kane,Bernard, Islami aarded, muslimimaailma hiilgus kunstis, Sinisukk 2008, illustratsioonid 1k. 31, 39, 52)

Sama Vana Kreeka-Rooma meelismotiivi ndeme rakendatud ka Samarras (abbassiidide pealinn
836-892), al-Ashiqi palees.”®* Selles stukkdekooris tuleb ilmsiks veel iiks veini ja igavese elu
tthendav element. Nimelt viinamarjavdddid on suletud kaheksakandilistesse raamidesse. On
teada, et number kaheksa on igaviku siimbol, tol ajal viljendas number seda sama, ning paljud
islami ja kristlikud templid/kabelid ehitati oktagoonilise pohiplaaniga. Dionysose auks
korraldatud thiasos-e meeleolu niib esitatud ka fatimiidide ajastul, Egiptuses 11-12.sajandil
valminud elevandiluu plaadil. Seal on kujundatud flodtidel ja lautodel mingivad inimesed,
samuti iiks tegelastest valab endale peekrisse veini. Figuurid on kujundatud viinapuuvéitide
taustal.”® Sarnast just kui Dionysose auks korraldatud pidu jaddvustamist kohtame veel kahel
fatimiidide ajastust elevandiluust plaatidel: siin on kujutatud naissoost tantsijanna, lauto ja topelt
floodi méngija, taustaks on samad viinapuuviidid.**® Uhel 10.sajandi 16pus Cordoba (vdi
Madinat al Zahra®) tookojas valminud nn Leyre elevandiluust lackal on nagu Samarra palee
dekooriski, vein ja viinamarjavdadid on igaviku siimboliga iihendatud. Kuna siin on figuure
timbritsev raamistik samuti  kaheksanurkne. Kaheksanurkse medaljoni sees ja véljas on
viinamarjavdadid, raam itimbritseb 3 inimese ja 2. looma figuure, medaljoni keskel asuv
personaaz hoiab kides viinamarja kobarat ja karikat, tiks kdrvalseisvatest figuuridest valab veini,
teine vehib lthikuga.287

283 O0’Kane,Bernard, Islami aarded, muslimimaailma hiilgus kunstis, Sinisukk 2008, 1k. 30-31. Mshatta paleed peetakse iiheks
suurimaks umaijaadide diinastija ajal ehitatud paleeks. Peaportaali fragment asub Pergamoni muuseumis Berliinis. Mshatta oli
avastatud Layardi poolt 1840, st praktiliselt Madinat al Zahra“ samal ajal

2 op.cit., 1k 38-39

285 op.cit., illustratsioon 1k. 52-53

286 The world of Islam, Faith, People, Culture, Edited by Bernard Lewis, Thames and Hudson Ltd, 1976, illustratsioon 1k.173
87 Stierlin, Henri, Islam, From Baghdad to Cordoba, Early Architecture from the 7 th to the 13 th Century, Taschen 2009,
illustratsioon 1k.78

56



Viinamarjavdddid on alati olnud Vahemeremaades iiks lemmikmotiive. See on seotud eeskitt
antud taime geograafilise levikuga, seda tdendab ka fakt, et muude, mitte Vahemere tsoonis
asuvate islamiriikide kunstis me viinamarjavéitide kujutamist ei kohta. See nditab, et miiiidid
said loodud seoses konkreetse asukohaga, selle looduse vaatluse tulemusel. Eeltoodu materjal
osutab sellele, et Dionysose miiiidis arendatud idee leidis kajastamist nii araabiakeelses
luulekunstis kui ka dekoratiivkunstiski ja nagu rooma sarkofaagi puhul, vein ja muusika- kdige
universaalsem kunst- olid {ildjuhul kompositsioonides omavahel seotud. Sarkofaagi sonumi
aktsepteerimine ei pidanud islami riikides véljakujunenud traditsiooniga vastuolu tekitama.
Iseasi on, kuidas tuttavad ideed olid paganlike roomlaste poolt esindatud. Sest Dionysose voi
sarnaste jumaluste kujutamist veinipidudega seonduvalt pole islamiriikide kunstis tdheldatud.
Hellenismi ajastul etalooniks peetud idealiseeritud realism monumentaalkunsti teostes vdljendust
ei leidnud. Selles mottes Madinat al Zahra™s loodud milj66 oli islamiriigi arhitektuurirajatisena
unikaalne, sest nagu niitab rakendatud rooma ajastu kunsti stiili analiilis, eelistati just nimelt
idealiseeritud realismi véljendusvormi.

Veini teema puhul peab mairkima, et sagedane veinipidude késitlemine luulekunstis haakub
kosmilise suunaga, mis paistab olevat {iks peamisi paleelinnakus rakendatud suundi. Sellel
olulisel momendil on pikemalt peatatud oletatava Venuse kujuga seonduvalt.

Filosoofide, Muusade ja surnute sarkofaag

Sarkofaag, digemini, selle fragmendid, olid avastatud 1923 a. toimunud véljakaevamistel. Selle
avastamise koht on teada- iihes tsoonis linnamiiiiri tee korval, mis viib Salon Rico ees asuvasse
pargi. See osa oli teise ja kolmanda terrassi ithendavaks tsooniks ja see pole veel tdies ulatuses
viljakaevatud. Uhel fragmendil on kujutatud meespersonaaz, lokkis peaga ja habemega, kes
vastab tiitipilisele filosoofi kujutamisele, samas kui jargnev fragment kujutab endast muusika
instrumendil méngivat Muusat, kes peaks esitama Euterpet, helikunsti muusat. Muusade, nagu ka
teiste antiigi jumaluste panteooni kujude olemuse seletamine oli juba eelnevalt, paleekompleksi
nime puudutavas osas késitletud. Muusadega sarnastest olenditest- dZinnidest- rdégib Koraan ja
neile on isegi pithendatud Koraani 72. siira al-Dzinn. Dzinnid olidki Koraani jargi need olendid,
kes ehitasid Saalomoni Ainujumalale pithendatud Templit (34 siira , 13 ajat ). Ja see pole ainus
koht, mis osutab dzinne Muusadega sarnasusele. Naiteks, 17 sira , 88 ajat: ...Kui inimesed ja
dzinnid oleksid iihendanud oma jou ja piitidnud luua midagi Koraani sarnast, siis ei oleks nad
sellega toime tulnud isegi iiksteist aidates. Paganlike miilitide kohaselt, Muusad olid
loomingulise tegevuse kaitsejumalused, seega, nende tegevus avaldub nendelt inspiratsiooni
saanud inimeste mitmekesises loomingus. Koraani kohaselt, dzinnidest, kui nad said kuulata
imelist Koraani, said Ainujumala austajad (72 sira , 1-2 ajat). Sellest tuleneb, et ennem nad
Ainujumalat ei austanud. Ja tdepoolest, Muusad ilmusid areenile enne seda, kui maailmale tuli
Koraani sonum. Eestikeelses Haljand Udami Koraani versioonis araabiakeelne sdna dZinn on
tolkimata jddnud. Kuid teistes keeltes seda sOna toOlgitakse ja tdlge osutab selle olendi
tdhendusele ja rollile maailmas valitsevas astmelises korras. Inglisekeelses Koraani versioonis on
sona dzinn tolgitud kui unseen being. Seda voib tdlkida kui ndgemata, varemalt mitte néhtud;
néihtamatu olend. Siiski paistab dige teine variant, ehk dZinn on nihtamatu olend.” Dzinnid on
inimeste ellu sekkuvad, kas kahjulikud voi abistavad ndhtamatud olendid. Tépselt sellised on ka
inspiratsiooni andvad ndhtamatud Muusad. Zeusi tiitarde iilesandeks on ikkagi oma isa
valitsemist kiita ja kutsuda koiki oma esinemiste kaudu iiles harmoonilisele elule. Ja dZinnid,
nagu Muusadki, on Jumala laulikud. Tdiendavaid seletusi mdistele dzinn pakub Federico
Corriente ja Ignacio Ferrando Diccionario avanzado drabe: Kuri vaim, paharett, dzinn,deemon,
kurat, saatan, loor, eesriie, kardin, kate,pimedus, pilkasus, lill, enamik, enamus. Ja niiteks sama
radikaalidega sona ~.» tihendab aed, paradiis.”® Sénaraamatu erinev sdna tdlgendus osutab

288 yt. Wehr, Hans, A Dictionary of Modern Written Arabic, Third printing, Librarie du Liban, Beirut, Macdonald & Evans LTD.
London, 1980, 1k.138: > jinn, demons (invisible beings, either harmful or helpful, that interfere with the lives of mortals
28 Federico Corriente, Ignacio Ferrando, Diccionario avanzado arabe, Herder, Barcelona 2005; 1k 186
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dzinnide vdi muusade olemusele - need on eeskatt loorid, kated, kus Jumalalt tulenev valgusekiir
saab murtud ja tacvaalusesse maailma kunstivormide néol edastatud (st dzinnidelt voi muusadelt,
kes on Jumala laulikud, inimene saab inspiratsiooni kunstiteoste loomiseks).Vahendajatest veel
niipalju, et Muhammadki sai sdonumi mitte otseselt Jumalalt, vaid ingel Gaabrielilt (st samuti
Jumala ja inimese vahepealselt olendilt), ja Muhammad ise oli ka samamoodi vahendaja Jumala
ja teiste inimeste vahel. Jumala ja inimese vahepeal asuvate olendite kujutamist, ka Muhammadi
ennastki, voib kohata islami riikide illumineeritud raamatutes, niiteks Henri Stierlini Islam,From
Baghdad to Cordoba esitatud miniatiiiiril, kus on kujutatud Muhammad koos inglite ja
peainglitega.””® Viga sarnane Madinat al Zahra® sarkofaagi fragmendil kujutatu menaadi ehk
niimfiga, kes mingib topelt fl6odil voi friitigia aulosel, on Egiptose voi Siiiiria 14. sajandi
miniatiiiiril  kujutatud ingel Gaabriel, kes puhub, nagu kreeka nlimfki, véga sarnast
muusikainstrumendi.””’ Uheks islami fundamentaalseks uskumiseks on usk inglite olemasollu.
Seega sarkofaagides tiivuliste antropomorfsete figuuride kujutamine oli islamiusu vaatevinklist
igati vastuvoetav, ja neid on ka kujutatud. Teine asi on muidugi see, et me ei kohta neid
monumentaalkunstis- reljeefidel voi timarskulptuuris-tinapdevani sdilinud teostes. Kuid sellele,
et nende kujutamine polnud keelatud, osutab islamiriikide miniatiiiirmaal.

Meleagrose sarkofaag

1)Meleagrose sarkofaagi fragment; 2)Hiipoteetiline Meleagrose sarkofaagi esikiilje rekonstrueeriv joonis. Autor: E.Candon
(Fortes, José Beltran, Los Sarcofagos Romanos de la Bética con Decoracion de Tema Pagano, 1k.266, 274. Foto: IAA Madrid
(P.Witte)

Veebasseinina kasutatud sarkofaag asus Oue keskel. Paatio asus paleelinnaku iihes koige
esinduslikumas kohas. Sarkofaagi frontaalsel osal on kujutatud Meleagrose Kalydoni metskuldi
jaht. Fragmentidel said identifitseeritud Dioskuuride ja Meleagrose figuurid, Meleagrose isa,
kuningas Oineuse figuur, kelle dukonnas stseen aset leiab. Stseeni parempoolses osas on
poolalasti Heraklese figuur, samuti jumalanna Diana koeraga ja Atalante (iiks neljast seal
kujutatud jahipidajatest). Meleagrose miiiidi peamiseks tegelaseks on Meleagrose ema Altaea,
kes tegelikult oligi kangelase surma tahtlikult pohjustanud, sest poeg tappis tema vendasid.
Sarkofaagi sisuks on seega perekondlik draama, julm, jahiga sarnane surmani voitlus, kus
valitseb végivald, kédttemaks ja loomulikult armastus. Miitidi keskseks sonumiks on kangelasliku
elu tlistamine. Arvestades sarkofaagi asukohaga paleelinnakus, nimelt see asus kaliifi ja kodige
korgemate riigiametnike residentside tsoonis, voib jiareldada, et sarkofaagi sisu vois leida kaliifil
isiklikku vastukaja, meenutada midagi tema enda elust, milline, nagu teada, oli tiis dramatismi,
viidata ta enda perekonnas toimunutele siindmustele. Naiiteks, kasvoi sellele, et ta isa
Muhammad sai surma oma venna Al-Mutrefi kiest, sellele, et ,,Abd al-Rahman IIl poeg
Abdullah sepitses tema ja oma venna, prints al-Hakami vastu vandendu ja kui see oli paljastatud,

20 Stierlin, Henri, Islam, From Baghdad to Cordoba, Early Architecture from the 7 th to the 13 th Century, Taschen 2009, k.20
1 The world of Islam, Faith, People, Culture, Edited by Bernard Lewis, Thames and Hudson Ltd, 1976, illustratsioon lk.41
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kaliif pidi oma poega surmale saatma. Seetdttu Altaea tunded voisid talle tuttavad olla. Samas
tuleb rohutada, et sellised tunded on {ildinimlikud, neid moistab nii Vana- Kreeka kui ka
tdnapdeva inimene Uhte moodi. Kunsti keel on universaalseimaid keeli, seega ideaalne
iildinimlikke tunnete véljendamiseks. Pole voimalik kahelda, et sarkofaagil kujutatud miiiidi sisu
oli hésti teada, ja selle jarelduseni voib jouda eeskitt tolle ajastu islamiriikide mdtlejate teostega
tutvumise kaudu. Nimelt, nad pidasid oma esimeseks Opetajaks Aristotelest, ja nagu sai juba
eelnevalt kisitletud, Aristoteles oma luulekunstile piihendatud teoses peab Homerose t66d
etaloniks, ideaaliks, milleni kodik autorid peavad piirgima. Homerose (elas u.800 saj. e.m.a)
Iliases Meleagrose miiiit on jutustatud 9. laulus seoses Trooja sdja votmekuju Achillesega, et
kangelasele viha tarbetusele osutada. Vana tark manitseb kangelast, et ei tohi olla jdik ja ei tohi
vihale anduda, peab palve kuulda votta, sest isegi jumalad kuulavad, mida neilt palutakse.
Sarkofaag asus kaliifi privaatses tsoonis, seega vois vihjata millegi viga stidameldhedasele. On
voimalik, et Meleagrose miiiit koos koikide teistega vodisid olla tuntud ka valitsejate emaliini
pidi, kuna koik Al-Andalusi umaijaadide soost emiiride ja kaliifide emad olid parit kristlikelt
naaberriikidest. Naiteks, ,,Abd al-Rahman III vanaema oli Navarra printsess, tema tddi isaliini
pidi oli Tuda (v6iThuda), Navarra kuninganna-regent. ,,Abd al-Rahman III ema oli neiupdlves
samuti kristlanna baskide maalt™?, ja siis arvatavasti tema nimi oli Maria®”, islami valitseja
emana oli tuntud nimega Muznah®* ja tema suhted pojaga pidid olema lihedased, kuna islami
peres ema roll on iisna kaalukas. Seda traditsiooni fikseerib nn Muhammadi ahadith 34: Isik, kes
koige enam vddrib su soprust on su ema, teisel kohal -su ema, seejdrel-su ema. Alles siis- su isa.
Ja tema jirel — sulle kbige lihedasemad inimesed.”®® Sellisest, isiklikust aspektist, pole iildse
teada, millise traditsiooniga kaliif ennast identifitseeris. Paleelinnakus eksponeeris ta avalikult
Rooma ajastu, hellenismi vaimus loodud kunsti, vilimuse poolest polnud ta tavapirasest
Euroopa elanikust millegi poolest erinev. On olemas allikad, millised edastavad iisna tapset
informatsiooni  valitseja vidlimusest. Ta oli lihikest kasvu, heledate silmadete ja
heledajuukseline.296 Anoniiiimne kroonika iitleb, et ta oli heleda ndovérviga, tumesiniste silmade
rohelise varjundiga, atraktiivse ndoga, korpulentne.””’ Ibn Hazmi kohaselt, ta koguni vihkas
musta vérvi, sest must oli tema perekonna litkmeid tapnud, abassiidide diinastia riigivarv:

Vaid Jumalast ning teadmistest koige kaugemal asuvad loovused

eelistavad musti kehi, siisivdrvi tooniga

must on porgu elanike vdrviks,

must on leinavdrv, mis katab oma poja taga nutvat vanemat

ning kui ilmuvad kusagilt musta virvi lipud on see kindlaks mdrgiks,

et need kandvate meeste hinged on oigest usust kauged.298

Sellised eelistused said kajastatud ka tolle ajastu luulekunstis. Kidib blondide naiste ilu
iilistamine. Uks selle pdlvkonna poeete Yiisuf Harlin al Ramadi (926-1013) vdrdleb juukselokke
plaatinast ihule langevaks punakaks kullaks.”®® El Principe Amnistiado ehk amnesteeritud printsi
(963 — 1009, kuninglikust soost luuletaja) looming keskendub samuti blondide juustega naiste
kirjeldamistele.’” Kaliif oli Euroopa, kuid islami riigi valitseja, seega ainus viis vastuolude
elimineerimiseks oli poorduda koikide inimeste jaoks iihtsete, universaalsete, igikestvate

292 [bn Hazm de Cérdoba, El Collar de la Paloma, Version de Emilio Garcia Gomez, Literatura Alianza Editorial, Salamanca

2005; 1k.137-138

23 Dr. Abderrahman Ali El-hajj, Intermarriage between Andalucia and Northen Spain in the Umayyad Period, artikkel aadressil:
http://www.amroweb.ch kiilastuspdev 15.05.2010

24 y5i Mozhah; Al-Makkari, vol. I, lk. 145

295 prohveti sdnad, Mahmud Sobh, Historia de la literatura arabe clasica, Madrid 2002, 1k.237. Ahadith véi hadith-
dokumenteeritud iilestihendused prohvet Muhamedi dpetustest ja tegudest, mida ei ole Koraanis, kuid mille panid jareltulevatele
polvedele kirja tema ldhedased sobrad ja perekonnaliikmed

% Ibn Hazm de Cérdoba, 1k.137-138

27 Una crénica andnima de ,,Abd al-Rahman I1I al — Nasir, editada por primera vez y traducida, con introduccion, notas e indices,
por E.Lévi — Provengal y Emilio Garcia Gomez, Consejo superior de investigaciones cientificas, Instituto Miguel Asin, Madrid —
Granada 1950, 1k.89

28 Ibn Hazm de Cérdoba, 1k. 139

29 Rubiera Mata, M.J. Literatura hispano — arabe, Colecciones MAPFRE 1492, Madrid 1998; 1k.63

3% Thn Hazm de Cérdoba, 1k.343
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véairtuste poole ja ndha niilike vastuolude taga tihist, kdike hdlmavatt tdtt. See sdnum oligi
paleelinnaku kujunduse abil edastatud.

———

The Arabian tiquities of Spain by James Cavanah Murphy, London, Published by Cadell y Davies, 1815, tekst 1k.15, joonised
XLII, XLIV. Illustratsioonidel on kujutatud 16vi ja metskuldi jaht.

Kui aga vaadata siizeed puhtalt jahistseenina, siis selline ajaviide, nagu jahipidamine, oli
islamiriikide dukondlaste seas harilikuks ajaviiteks, jahistseene on jaadvustatud nii luule kui
maali vormis. Néiteks, Alhambra palees olid jahiteemalised maalid ja sellised on osaliselt meieni
joudnud James Cavanah Murphy The Arabian Antiquities of Spain esitatud graviiiirides. Uks neis
maalidest on Lovi jaht, teine juba konkreetselt haakub Meleagrose sarkofaagi siizeega, kuna seal
on kujutatud metskuldi jaht.’®' Ohvriks osutas metssiga, keda, nagu on teada, islamiusk peab
mustaks loomaks, seetottu Kalydoni laastavat metssea looma surmaga 16ppenud jahipidamist
voidi puhta siidamega kiiduvéirseks pidada, ja sellist islami {ildisemat suhtumist Alhambrat
kaunistanud maal tdendabki. Jahipidamise stseenide jaddvustamiseks on islamiriikide poeesias
olemas isegi spetsiaalne luulezanr tardiyyah, asjaolu, mis osutab selliste teemadega luuletuste
rohkusele, jahisteenid leidsid kajastamist nii miniatlitir- kui monumentaalmaalis. Ainuke
erinevus seisneb selles, et islamiriikide monumentaalkunstis pole miitoloogilised olendid ja
jumalused kujutatud.

Hadese virava sarkofaag

On kindlaks tehtud, et see sarkofaag asus linna avalikest aladest kdige esinduslikuma ala, Salon
Rico’ga kiilgnevate ruumide piirkonnas, seega kaliifi privaatses keskkonnas.*** Kujutatud on iiks
inimelu dramaatilisi hetki - Surnute Kuningriigi lave iiletamist, mida lahkunu ja tema abikaasa
sooritab Muusade ning Filosoofide seltsis. Meremonstrumite ja maokehaliste tritoonide
kujutamine sarkofaagireljeefil viitab sagedaselt esinenud mere apoteoosile, kus merekentaurid
mereniimfidega veavad surnu kujutavat medaljongi. Merekarp apoteoosi stseenides on
interpreteeritud kui kehaline kate, mille all paljastab end pédrl — hing. Kui see on nii, siis
apoteoosi asjaosaliseks on eeskitt hing (st inimese hingeline algus), mida merekentaurid ja
nereiidid viivad ondsate saartele. Samas on kujutatud ka aastaaedade eroote. Aastaajad on
tegelikult sarkofaagide meelismotiiv ja seda voib koikjal mérkida peateema refradnina. Sellega
on seotud Vahemeremaade rahvaste usk surnute iilestdusmisse, ja Koraani kohaselt, surnute
iilestdusmise eitamine on iileiildse Jumala vdgevuse eitamine ja sellena hukkamdistetav.
Tavaliselt aastaaecgade kujutamist leidub sarkofaagide kiilgseintel, ehk taassiinni idee pole
sarkofaagide peateemaks. Konkreetselt selle sarkofaagi keskseks teemaks on hinge apoteoos.
Hing on pérl, merekarp on selle kateks, st inimese kehaline kate. Samas merekarp on Venuse
jumalanna stimbol, seega merekarp on vilimise ilu siimboliks.Tollel ajal Venuse kuju sai teise

3% The Arabian Antiquities of Spain by James Cavanah Murphy, London, Published by Cadell y Davies, 1815, tekst 1k.15,
joonised XLIII, XLIV
* Fortes, 1k.34
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tdhenduse ja merekarbi viline ilu tulenes selle sisemisest ehk hingelisest ilust, mida
siimboliseerib pérl. Sarnast merekarbi kujutamist ndeme ka islami sakraalhoonetes. Niiteks,
suure Cérdoba mosee mihrabi®® lagi on merekarbi kujuline.’®* Mis puudutab merekarbi kdige
tdhtsamasse elementi- pérli- siis pdrl on tegelikult nii araabiakeelse filosoofia kui ka
ilukirjanduse lemmikmotiive. Coérdoba kalifaadigi ennast, vastavalt Al-Makkarile, nimetati
pérlikeeks, mis hiljem peenikeste riikidena laiali pudenes.*”> Uhtlasi parlideks nimetati luuletusi,
millistest siis moodustatigi pérlikeesid ehk luuletuste antaloogiad. Madinat al Zahra™ iiheks
imeks oli hall nimega kasru-I-khalafa (ar. Kaliifi loss), mille keskele oli kinnitatud iiks pérl, mida
kaliif sai koos teiste viirtuslike esemetega kingituseks Kreeka keisrilt Leo.’”® See tihendab,
surnu apoteoosi keskne, hinge siimboliseeriv element oli {ihtlasi ka paleelinnaku téhtsaima saali
keskpunktis. See vOib viidata, et sarkofaagi reljeefis kajastatud apoteoosi ideed rakendati ka
kaliifi saali interjoori kujundamisel. Muuseas, saal, mille keskel seisis parl, oli kaheksanurkne, ja
selline vorm viitab hinge igavesele iseloomule. Ibn ‘Abd Rabbihi (858-938/40) , kaliif “Abd al-
Rahman III dukonna votmefiguur, poliitika tegelane, tulevase kaliifi al — Hakam II Opetaja ja
sober nimetas oma elu tdhtsamad t66d Kitab al - ‘Iqd al farid ehk Raamat Imelisest Pdrlikeest.
Teosel on olemas araabiakeelse kirjanduse kdige hinnatuima kirjandusliku varamu staatus. Kitab
al -'Iqd al farid oli kdige varajasem tekst, mis sisaldas peaaegu tdieliku Jeruusalemmi linna
hagiograafiat, nagu see hilisemates traditsioonides parast kujunes.’”’ Ibn ‘Abd Rabbihi kavatsus
vOtta maailma universaalsest parandist kdige véairtuslikumad pdrlid, luua ideaalne pirlikee
(mérkus: jdllegi vihje Saalomoni kuulsale pérlikeele). Tema meelest, see, mis siinnib Al-
Andalusis, ei pruugi olema koige parem ainult seetdttu, et see on kodumaa. Sest targa
Kodumaaks voib olla ainult Tarkus, mis ei tunne ei geograafilisi ega ka ajalisi piire. Tarkuse teri
voib seega leida ka antiigi miitoloogia legendides. Ajaloolase Anwar G.Chejne hinnangul, Ibn
‘Abd Rabbihi ja Ibn Hazm olid kdige suuremad tolle ajastu motlejad ja Raamat Pdrlikeest tema
sdnul on ja jidb araabia kirjanduse iiheks kdige tdhtsaimaks teoseks.’”® Varem oli jutuks
luuletustes ja nende sarnasusest parlidega, mis leidis kajastamist isegi eesti keeles. Luuletused on
aga valdavas enamuses armastusele piihendatud. Mdistagi, armastuses onnelik inimene selliseid
ei koosta. Nad siinnivad hingelise valu viljendamiseks. See sama Ibn ,,Abd Rabbiht on jargmise
neoplatoonikute ideaale ja jagamatu armastuse valusid peegelava luuletuse autor:

En verdad la vida mundana es el blando ropaje de un drbol

Cuando se enverdezca una parte de el, se seca otra parte;

Es una mansion en la que las esperanzas no son sino dramas

Y los placeres en ella no son exepto sucesivas catastrofes;

ICuantos 0jos sosegadas ayer, y de subito se han incendiado

y otros estaban sosegadas, y hoy sus lagrimas son derramadas!

IQue no, que no lloren tus ojos ni siquiera un sola lagrima

por un querido que se ha ido, ya que tu también te estas yenafo.?’o9 Selle luuletuse sisu seisneb
selles, et inimelu sarnaneb puu lehestikuga. See idee on Homerose virsidest (ILIAS, VI, 147-9)
otse tuletatud. Sama sdnadega sama idee on viljendatud ka Markus Aureliuse teoses.’' Elupuu
motiiv on lihtlasi paleelinnaku dekoratsioonide elemendiks, néiteks, Salon Ricos. Luuletuse idee
seisneb selles, et inimelu on {iks paik, kus hellitatud lootused on ei midagi muud, kui draamad, ja
inimese silmad avanevad pisarate valamiseks, ja see, kes pole oma ldinud armastatu pérast

393 mihrab on gibla, ehk Mekka suunda tihistavas seinas olev ni$s. See on mogeedes kdige piiham paik

394 Stierlin, Henri, Islam, From Baghdad to Cordoba, Early Architecture from the 7 th to the 13 th Century, Taschen 2009,
illustratsioon 1k.94

305 Al-Makkari, vol.1, 1k.34-35

306 Al-Makkari, vol. 1, 1k.236-237

397 Grabar, Oleg, Jerusalem, Constructing the study of Islamic Art, Volume IV, ASHGATE VARIORUM, 2005; 1k.5, mérkus
joone all nr.17

3% Chejne,Anwar G., Historia de Espafia musulmana, Ediciones Catedra, S.A. Madrid 1974, 1k.137; Kitab al - 'Iqd al farid pole
siiani tervikuna euroopa keelde tdlgitud

39 Mahmud Sobh, Historia de la literatura 4rabe clasica, Madrid 2002; k. 808

310 Mapxks Apemniii (121-180 pKr), Haenunl) ¢b coboii, Pazmeimutenis, Mocksa, M3nanie M.u C. CabaniaukoBbixb, 1914 ; X, 34;
1k.154
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nutnud, on ise selle ilma jaoks kadunud. Armastuse valu silinnitab kunsti, luuletusi ehk pérle.
Selle teemaga seoses sooviksin ndidata, et kreeka miiiidid, nagu kreeka teadus ja filosoofia,
milliste kasutuselevotus islami riikides vist keegi enam ei kahtle, tekkisid inimese looduse,
timbritseva maailma uurimise tulemusel, ja nii kunsti siimboolne keel kui ka teaduse loogika keel
arenesid paralleelselt. Inimene soovis imiteerida loodust oma kunstiloomingus. Et kajastada oma
t60s reaalsust (st hingelist, ndhtamatud maailma) véimalikult tipselt, kunstnik voi luuletaja pidi
valima timbritseva maailma néhtustest vaimse ehk tdelise reaalsuse abstraktsete ideedele (nagu
hing, vaim, elu, surm) vastet. See valik sai voimalikuks iiksnes loodusndhtuste iiksikasjaliku
uurimise tottu. Paleelinnakus kasutatud rooma kunst oli kahtlemata realistlik ja see realism ei
viljendunud sugugi ainult inimeste ja muu ndhtava maailma realistlikus esitamises, ka selle
stimbolid ja allegooriad olid {imbritsevast maailmast tuletatud. Antud juhul pdr/ kui fiitisilise
maailma element osutus kdige sobivamaks hinge ja selle kannatuste viljendamiseks. Tédnapdeva
teadus pakkub meile voimaluse veenduda selliste toekspidamiste tipsuses. Marcos J.Bertran'l
kohaselt, ilukirjanduse traditsioonis pérl on alati seotud valu ja armastuse teemaga ja tdesti on
iiks kivistunud pisar.®'* Sellel vordlusel on olemas kindel materiaalne tagaphi. Parlmutter
ladestub merekarbi siseseintele, see tekkib lihe loomuliku protsessi tulemusena ja see protsess on
koikidel samasse liiki kuuluvatel merekarbidel identne, pirlid aga moodustuvad tiksnes
voorkehade merekarbisse sattumisel. Loomuliku reaktsioonina mollusk soovib sellest voorkehast
vabaneda ja selleks katabki vodrkeha mitmete pirlmutritaoliste sekretsiooni kihtidena.’'? See
tdhendab, mollusk kogeb viga suurt valu, ja selleks, et valust vabaneda, loobki ilusat péirli.3 B Ja
koige vapustavam selles pirli moodustamise protsessis on asjaolu, et pirli ja péarlmutri
molekulaarstruktuurid on sootuks erinevad! Raamatus esitatud graviiiir piltlikult niitab (joonis
1k.211), et parlmutri molekulaarstruktuur on tasane, sirgejooneline, samas pirli moodustava
sekretsiooni molekulaarstruktuur on kontsentriline, sfddrikujuline, ja viimane mééirabki mdlema
substantsi irradiatsioni erinevuse.’'* Mollusk kogeb valu ja tekitab pérli, inimene kogeb valu ja
loob kunsti vdi teeb teadusliku avastuse. Uks ainuke valust vabanemise vdimalus ongi igaviku
poole poorduda. Selles seisnebki Hadese vérava teemalise sarkofaagi sonum. Kunsti abil saavad
abikaasad koos kujutatuna igavesti ithineda ja hingevalu vastu aitab mdistagi Jumala, Objektiivse
reaalsuse sfadridesse viiv tarkus. ‘Abd al- Rahman III oli isik, mis koges oma elu jooksul palju
hingelist valu, ja Al-Makkari kohaselt, peale kaliifi surma valitseja jaetud mérkmete seas leiti, et
ta on kokku lugenud neid péevi, millal ta end tdiesti Onnelikuna tundis, ja sai kitte liksnes 14.
pdeva terve oma valitsemise aja jooksul, mis on kestnud viiskiimmend aastat, seitse kuud ja kolm
pdeva... > Seetdttu sarkofaagi reljeefidel kujutatu kindlasti v3is ta hinges vastukaja leida.
Paleelinnaku kujundus tundub olevat péris tiksikasjalikult 1abimdeldud, kdik kujunduselemendid
omavahel tihedasti seotud. Nagu teada, paleelinnaku seinte vahel kiis vilgas teaduslik
uurimistdo, nditeks siis todtas kuulus meedik Al-Zahravi (9407-1013), siin tdlgiti ja uuriti
Dioscoridese (40-90 pKr. Praktiseeris meditsiini Roomas keiser Nero ajal) De materia medica
traktaadi. Paganliku ajastu teadus oli vastuvoetud. Ja kindlasti imetleti, ja seletati lahti selle sama
looduse vaatlusest siindinud kunstiteoseid, kiideti nende sonumi heaks. Vastasel juhul poleks
neid paleelinnakusse toodud (ja isegi vdga kaugetest maadest, nagu Biitsants, ja tegemist on
suuremoOdOtmeliste kunstivormidega!) ja koige esinduslikumates kohtades eksponeeritud. Sirav,
imetlusvddrne pérl, nagu sai juba teaduse abil tdendatud, siinnib valust. Per aspera ad astra —
formuleeriski 1.sajandil Cordoba la Viejas ehk 10.sajandi Madinat al Zahra“ nimelises paigas
stindinud ja elanud Seneca. Paistab, et sarnased ideed tekkivad samal maalapil, nagu taimed
kasvavad mullast samast kohast iga kord kevade tulekul. Kusjuures koik toimub tépselt Koraani
jargi: Jumal laskis teil kasvada mullast nagu taimi...(71 sira ,17 ja 18 ajat).

Karjase teemaga sarkofaagi fragment

31 Bertran, Marcos J., Piedras preciosas, Manuales Gallach 66, Barcelona 19...., 1k.207
312 op.cit., 1k.209

313 op.cit., 212

314 op.cit., 210

315 al-Makkari, vol.2, 1k.146-147
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Selle sarkofaagi asukohast pole teada, samuti pole teada, millal see oli Madinat al Zahra"
territooriumil avastatud. Vaatamata sellele, nagu ka teiste sarkofaagidegi puhul, eeldatakse, et ka
see oli périt ldhedal asuvast Patricia Corduba kolooniast ja toodud siia paleelinnaku
kaunistaniseks. Sarkofaagi esikiiljel on kujutatud iiks karjase figuur kepiga. Bukooliline ehk
karjase elu teema on iisna sagedane siizee rooma kunstis, samuti teema vdga hésti pdoimub kokku
kristliku kontekstiga, kuna Jeesus on hea karjane.*'® Lahkunu hing usuti olevat sama igavene,
nagu pollud, mis surevad ja slinnivad uuesti, ja esimesed vihmapisarad dratavad ellu taimede,
lillede, puuviljade viljakuse. Aastaaegade vahetuse stseen on seotud taassiinni ideega, milline
leidis Koraanis ulatuslikult mainimist. Néiteks, asja viidatud tsitaadis: Jumal laskis teil kasvada
mullast nagu taimi. Pdrast teeb ta teid taas pormuks ja laseb (uuesti) iiles tousta (71 sira ,17 ja
18 ajat). Seoses karjase kujuga tuleb kohe meelde ka Vahemeremaades iildlevinud karjase
valitsejaga samastamine. Ja selles konkreetses situatsioonis, kus Al-Andalusi valitseja vottis
endale kaliifi tiitli, ta muutus vastustajaks ehk karjaseks, kes vastutab oma alluvate eest mitte
ainult Hispaanias vaid kogu umma ehk terve muslimi kogukonna mastaabis. Seetdttu kujutatus
voidi kiésitleda poliitilise korra allegooriana. Samas karjase kuju vOis vihjata islamiusuliste
ajaloolisele minevikule, nomaadi kdrbeelule. Eelkdige aga eraklik karjase eluviis meenutab
islamiusu rajaja, sonumitooja Muhammadi elu. Nooruses Muhammad oligi karjane, hiljem,
taisikka joudes, hakkas ta kristlike munkade kombel linnast loodusesse pagema. Muhammadi
tavaks oli minna iiksinda Meka linna ldhistel asuvasse Hira mie koopasse, kus looduse keskel
mediteerida, kuulata puude ja kivide hééli (ja tema, Saalomoni kombel, olevat neid mdistnud) ja
nagu teada likskord, kui ta seal koopas unne vajus, ilmuski talle peaingel Gaabriel, ja késkis teda:
Loe Issanda nimel! Muhammadi konkreetselt karjasena kujutatuna me islamiriikide kunstis ei
kohta. Kuid looduse imetlusest kasvaski vilja ettekujutus Paradiisist kui aiast. MosSeede
interjooris piiiti sellise jumaliku aia idee kunsti ja arhitektuuri keele abil viljendada, kaunistades
selle flora kuningriiki kuuluvate motiividega, mis Koraani tsitaatidega kokku pdimus, viidates
iihtlasi ka sellele, et Muhammad sai Jumala sdna looduses viibides. Uhtlasi karjase figuur vdis
olla seotud paleekompleksis arendatud kosmilise teemaga ja vihjata Karjase tahtkujule.

“Wagenfahrt” ehk Tollasoit

Sadilinud fragmentidel on kujutatud sammaste alused ja tollaratta osa, samuti jalatsites inimjalad.
Pole tépselt teada, mis vdis olla sarkofaagi peateemaks, kuna selline fragment sobib mitmetele
siizeedele. VOib olla tegemist on populaarse, realistliku teemaga, voib olla siin oli kujutatud
kristlik silizee, v3ib olla tegemist on jahi stseeniga. Samuti on vdimalik, et stseenil on kujutatud
nn follasoit — ks reis linnast vélja, milline siimboolselt kujutab endast Onneliku reisi
hauatagusesse maailma, iildkokkuvdttes iiks elutee allegooria.’'” Selline umbméirane ja kasin
info jarelduste tegemiseks moistagi ebapiisav, seetdttu allakirjutanu jatab fragmendi késitlemata.
Samas peab tunnistama, et kui Madinat al Zahra™ kaunistamine selliste paganliku maailma
téhtsate tegelaste, nagu Dionysos vdi Venus, pole ldhimal vaatlusel islamiusu voi islamiriikide
traditsioonidega iildisemas plaanis vastuollu minevaks, siis selline nendega vorreldes suititu siizee
el tohiks probleeme ja vastuolusid mdistagi tekitada.

Sarkofaagid ristiusu teemadel

Madinat al Zahra* territooriumil avastatud paleokristlike sarkofaagide fragmente on késitletud
Manuel Sotomayori té6s®'® ja said identifitseeritud jargnevalt:

e Laatsaruse surnuist dratamine

e Piiha Peetruse arreteerimine

316 Mina olen hea karjane. Hea karjane annab oma elu lammaste eest. Johannese Evangeelium, Jh10:11

317 Fortes; 1k.153-161

318 Muro, Manuel Sotomayor, Datos historicos sobre los sarcofagos romano — cristianos de Espafia, Universidad de Granada,
Facultad de Filosofia y Letras, 1973
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Puudub mistahes informatsioon, kus konkreetselt need fragmendid olid avastatud ja mainitud
iildiseloomuga uurimuses on nende kohta esitatud info on vdga lakooniline, tegemist on iiksnes
leiu fakti konstateerimisega ja fragmendi uurimuse tulemusel tehtud jareldusega.Kuid
allakirjutanu t00s ongi tdhtis teema iseenesest ja avastatu paleelinnakus olemasolu fakt. See on
oluline kdegakatsutav materjal, mis osutab sellele, et paleelinnaku kaunistamisel konkreetse
epohhi ja stiili kasuks polnud siiski piirdutud. Kristlikel siizeedel kunstiteostega paleelinnaku
kaunistamises iseenesest pole midagi imeliku. Jeesus nagu Mohammadki on islamiusu
tunnistatud sonumitooja. Mohammadi, nagu ka Jeesuse kujutamist, on islamiriikide kunstis
taheldatud.

Sonum, nagu niitab esimene, Laatsaruse siizeest pdrit fragment, kattub teiste paganlikel
teemadel sarkofaagide peamise ideega, milleks on Jumala abil toimuv kehaline taassiind. Tapset
siizee kirjeldamist leidub Johannese Evangeeliumis.’’® Ja nagu sai juba eelnevalt radgitud,
taassiinni idee on Koraanis iiks peamisi. Jumal laskis teil kasvada mullast nagu taimi. Pdrast
teeb ta teid taas pormuks ja laseb (uuesti) iiles tousta (71 sira ,17 ja 18 ajat). Ja see polegi
imelik, kuna Uues Testamendis kajastus juba eelnevalt, Vanas Testamendis avaldatu: Ja paljud
neist, kes magavad mulla pormus, drkavad: iihed igaveseks eluks ja teised teotuseks, igaveseks
polastuseks (Tn 12:2). Vanasse Testamendi aga joudis selline idee kas paganlike ajastu miiiitides
kajastatud sonumist vOi arenes sellega paraleelselt. Kronoloogiline jérjestus tdhendust ei oma,
primaarne on sdnumi kattumine koikide religioonide puhul, paganlik kaasaarvatud. On vdimalik,
et Laatsaruse iilestdusmise ja Peetruse arreteerimise®’ siizee kuulusid iihele ja samale
sarkofaagile. Sellise idee kasuks koneleb iiks véga hésti sdilinud, Roomas avastatud Iunius
Bassuse™' paleokristlik sarkofaag. Kui see on nii, ja, nagu sai juba eelnevalt rohutatud,
sarkofaagide valmimisel ldhtuti véljatootatud kujundusskeemidest, ja véikeste kdikumistega nad
olid praktiliselt identsed, siis v3ib saada ettekujutuse ka muudest, Madinat al Zahra“s, 10.sajandi
tahtsaima islamiriigi pealinnas, avalikult eksponeeritud teemadest. Nimelt, Iunius Bassuse
sarkofaagi esikiiljel oli kujutatud:

Ulemine register:

1) lisaki ohverdamine.

2) Peetruse arreteerimine.

3) Keskosa: Jeesus troonil, mdlemalt poolt apostlid Peetrus ja Paulus, Jeesuse figuur toetub
taevakaarele, mille jumaluseks on paganlik Caelus. Kristus on kujutatud noorukina,
habemeta.

4) Jeesuse arreteerimine.

5) Pilaatus oma kindluse ees kési pesemas.

Alumine register:

6) liob pidalitdbine.

7) Aadam ja Eeva

8) Keskosa: Jeesuse sissesoit Jeruusalemma

9) Taaniel 16vide augus

10) Pauluse arreteerimine.

319 Jeesus dratab Laatsaruse surnuist, Jh 11:17-44
320 Apostlite teod, 4:3
321 oli neofiit, Rooma linna prefekt, suri 359.a.
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Iunius Bassuse sarkofaag (359 p.Kr), Museo Storico del Tesoro della Basilica di San Pietro, Vatican. Kéesoleval sarkofaagi
iilemisel real teisel stseenil vasakult on kujutatud “Piitha Peetruse arreteerimine” (foto: Rome, Art & Architecture, Edited by
Marco Bussagli, Kénemann, 1999; 1k.192-193)

Sarkofaagi kiilgedel on kujutatud juba paganlikust ajastust pirit traditsioonilised teemad:
aastaajad ja nendega seotud pollutodd, niiteks iihel stseenil alasti tiivadedega vidikesed lapsed
(puttod) korjavad viinamarju.

Kéesolev magistritdd maht ei voimalda kodikide nende teemadega siigavale minna. Seetdttu siin
sooviksin iiksnes mairkida koige tdhtsamad momendid, millistele sellise sisu sarkofaagi
eksponeerimine paleelinnakus vOib osutada. Ja see puudutab mitte liksnes kdesolevat objekti,
vaid kehtib paleelinnakus avastatud ristiusu teemadel kunsti ja selle rolli kohta Madinat al Zahra*
kujunduse abil konstrueeritud sdnumis. Ristiusu teemad said paleelinnaku kujundusse koos
paganlike miiiitide personaazidega inkorporeertud ja ei esimesi ega ka viimaseid ei saa kasitleda
autonoomselt, teineteisest isoleerituna. Ja iileiildse paleelinnakut tuleb késitleda kui iihte tervikut
ja koguaeg peab meeles pidada sellise kujunduse pohielemente: 1) kolmeastmeline terassidena
iilesehitus, kusjuures sakraalhoone asus kdige madalamal terrassil ja selles on avastatud tliksnes
flora kuningriigist périt siimboolika; 2) araabia keeles epigraafia osakaal on terve
paleekompleksi 1dikes olematu ja tagasihoidliku kujutusega, ja kohad, kus see on avastatud, on
sellised, kuhu inimeste pilk reeglina ei lange, peamosees puudub tavapirane Koraani
tsiteerimine; 3) peamiseks paleelinnaku kujunduselemendiks on antropomorfne realistlik kunst.
Ja niitid sellistele pohielementide juurde lisandus veel iiks tahk- kujunduses rakendati kogu
Vahemeremaade islamieelse ajastu sakraalset stimboolikat. See, et kujunduses polnud piirdutud
vaid lihe Jumala mdiste késitlemise epohhiga, nditab, et sooviti eeskédtt osutada koikide
islamieelsete ajastute viimasega {lihise sonumile. Konkreetselt Iunius Bassuse sarkofaagi puhul
on tegemist Vahemeremaade islamieelsete usundite siinteesiva objektiga. On néidatud terve
inimsoo ajalugu Aadamast ja Eevast ja 1opetades nende kauge sugulase, Tunius Bassuse endaga.
Selline 1dbi ajalugu religiooni esitus on leidnud véljendamist mitte ainult kalmukunstis, ka
nditeks nn Jesse puu kujutamisel, ja Elupuu motiiv on nditeks Salon Ricos peamiseks seinte
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dekooriks. Koraanis kohtame pidevalt viitamist nii Vana kui Uue Testamendi siindmuste ja
tegelastele, seega viitamist paganlikule minevikule, nt esivanematele Aadam ja Eevale,
inimajaloo tdhtsamatele hetkedele. Muhammad on Jumala sdnumitooja, nagu Aabraham,
Mooses, Jeesus, lihtsalt islam peab Muhammadi viimaseks Jumala poolt siia maailma ldhetatud
saadikuks. Jarelikult, Koraanis on véljendatud usu ajaline dimensioon. Seega, moned siindmused
toimusid enne, moned pirast Muhammadi ehk viimase sdnumitooja ilmumist. Sarkofaagis
kujutatu mdistagi ei saa sellele viitele vastu lausuda, kuna tegemist on pea 300.aastat enne
Mohammadi siindi toimunud siindmustega. Seega, nii sellel kui ka teistel sarkofaagidel kujutatu
ei saa islamiusu ideesid riivata ja selliste ideedega poleemikasse astuda. See on minevik, ja
Jumala poolt loodud maailma minevik. Seega selle mineviku kujutamises pole midagi, mis voiks
islamiusuga vastuollu astuda. Iseasi, miks sellisel juhul kaliifi ajastul see reljeefis jidddvustatud
minevik pole saanud tdiendust islami ajaloo siindmuste samuti reljeefis kujutamise néol? Sest
nagu ndeme, paleelinnakus sai eksponeeritud (vastavalt loomulikult siiani avastatule) iiksnes
paganlike ja ristiusu teemadel loodud kujud ja reljeefid. Ja nagu me néeme, Koraani tsitaate ega
tilelildse araabiakeelset epigraafikat, mis on islami arhitektuuri konkreetselt {iksnes islamile
iseloomulik element, paleelinnakus praktiliselt ei esine. Uhesdnaga, miks sarkofaadidel esitatud
Jumala idee formaalse transformatsiooni tihised pole saanud uute kujude ja siimbolite néol &ra
margitud? Sellele kiisimusele pole vast voimalik tihetdhenduslikult vastata ja toeline pohjus jaab
varjatuks, kuid selle otsuse tulemus on palja silmaga néhtav. Islamiusk ju ometi tépselt fikseerib
Muhammadi viimast kohta Jumala poolt inimestele 1dhetatute rivis. Kuid kujutavas kunstis jadb
see Muhammadi auviirne positsioon paraku kindlustamata. Samas seda voib kisitleda niimoodi,
et eelnevalt mainitust lineaarsest ajaloo kisitlusest, millel on kindel algus ja kindel 16pp, sooviti
tildse loobuda, kuna selline on ajaloo siindmuste kasitlus iiksnes inimese vaatevinklist vaadatuna.
Nagu sai juba eelnevalt osutatud, Madinat al Zahra“kujunduse pdhielemendiks on valgus, mis
stiimboliseerib Ainujumalat. Ja Jumala seisukohast ldhtudes, sellist teekonda ei eksisteerigi ja
seega Ainujumala tunnetamine polnud mistahes ajalooetapis vilistatud, ja individuaalne,
sOltumata ajast ja kohast Jumala tunnetamine on voimalik.

Peamine on, et sarkofaagidel kujutatud teemasid 14bib tiks, kuid erinevalt esitatud, keskne idee.
See on idee igavese elu olemasolust, idee, et inimhing elab vaimses maailmas edasi, idee, et
surm on iiksnes teise elu algus, nagu ka talv on kevade alguseks. Seega, sarkofaagidel kujutatu
pole islami usu toekspidamistega vastuolus, kuna ka selle religiooni keskseks teemaks on Jumala
olemasolu idee. Aastaaegade katkematus vahetuses, pdrmu saviks muutmises, haua hilliks
saamises, iihesOnaga, taevaaluses maailmas toimuva kaudu ndhtigi ja moisetigi iilemise,
ndhtamatu Igavese Korra olemasolu. Mateeria maailma uurimine on ainukeseks vahendiks
Tegelikkuse tunnetamiseks. Madinat al Zahra“ loojad on toonud selle kaunistamiseks
nekropolises, Surnute linnas asuvaid lahkunute maiste kehade viimseid rahupaiku — sarkofaage.
See vOimendas veelgi marmorisse talletatud mitmeplaanilise siimbolismi ja see muutus veelgi
sisutihedamaks. Sest niilid esialgsele miitoloogilisele tasandile, mis on juba iseenesest
paljutdhenduslik, lisandus veel iiks siimboolne dimensioon — vesi ja selles peegelduv Al-Andalusi
ereda pdikese valgus. Nekropolises sarkofaagid asusid hauakambrites ja kui surnuid kiilastati,
siis siititati torvikuid ja nende rahutud leegid 16id, reljeefse valge marmorpinnaga kokkupuutes,
sellise efekti, nagu kivisse raiutud figuurid liiguksid. Selline vaatepilt avanes niilid mitte surnute,
vaid elavate linnas 66tundidel, kuna siis see oli samuti torvikute abil valgustatud. Sarkofaage
tditev vesi peegeldas niiiid seda torvikutest tulevat valgust ja selle kiired, murdes veepinnal, tegid
imbruse veelgi valgemaks. Pdevasel ajal see efekt tekkis veepinnale langevate péikese kiirte
tdttu. Ja oligi nii, et kunagisest kdledast hauapimedusest sai otseses mdttes valgus. Uhtlasi,
rooma sarkofaagid olid paleelinnakusse toodud Ainujumala ldbitungiva tahe néditamiseks. Nende
ndol tegemist oli ikkagi endiste haudadega, seega tuletasid nad linna elanikele meelde surma
paratamatust ja maise elu silmapilksust. Tapselt Tuhande ja iihe 66 Iskanderi loo vaimus: Kui
Iskander®?  kord méodus iihest linnast, ja négi, et sealsed inimesed matsid oma surnuid oma
majade vdravate juures ja kdisid haudadel Allahi kummardamast, siis pdris ta sellise kditumise

322 5t Aleksander Suur, Makedoonia kuningas, 356-323 eKr
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pohjusi, ja nende kuningas vastas- ,,selleks, et hauad oleksid meie silmade ees ja me saaksime
neid ndha ja tuletada meelde surma, tulevasest elust mitte unustades, ja selleks, et armastus
maise elu vastu lahkuks meie siidametest ja et see ei juhataks meid meie Issanda
kummardamisest korvale“>*® Islamiusulised saabusid Hispaaniasse ja nédgid kunagi vdimsa
Rooma Impeeriumi varemeid. See, mis kunagi séras ja hiilgas, oli pdrmu vajunud. Ja ilmaasjata
pole just siin, Cordobas, ubi sunt teema paleelinnaku kujunduses arendatud. Sest Cordobat hiititi
Vasest linnaks ja Vasest linn oligi see eelmainitu Tuhande ja iihe 66 muinasjutude linnaks, kuhu
laks emiir Miisa ibn Nusayr Saalomoni vasest anumate otsimiseks ja kus ta leidis ees rikkustega
tdidetud, kuid niilidseks hiiljatud linna, kuna elanikke ftabas Naudingute Hdvitaja ja
Koosviibimiste Lahutaja, ja viis neid losside avarusest haua kitsandikku, ja nédgi emiir iihte
seitmest valgest marmorist plaate, kus all oli kirjas: Kus on niiiid valitsejad ja see, mida nad siin
ilmas rajasid, lahkusid nad sellest, mida ehitasid, ja ..kodunevad haudades, hdbistavalt
surres.*** Ja sama on juhtunud ka roomlaste riigi varemetel ehitatud Madinat al Zahra“ga, piisiv
on iksnes elava, surematu Jumala hiilgus, kelle kdes on mainitud muinaslugude kogumiku
kohaselt, nii ndhtava kui ka ndhtamatu kuningriigi votmed. Paistab, et nii miitoloogilistest
stizeedest kui ka neid kandvast utilitaarsest esemest (sarkofaagist) said Koraani sdnumi ustavad
edastajad. Utilitaarset aspekti mainides paistab, et linnak sai sarkofaage basseinidesiisteemi
rakendamisest mitte ainult meeldivat veest tulevat jahedust, see oli iihtlasi ka valgustamise
stisteemi liheks osaks. Aga jarsku see koik iilalnimetatud siimbolism on iiks pettekuju ja seda
keegi sihipéraselt ei taotlenudki ja see lihtsalt oli n6 sekundaarne efekt, mis sama histi vois ka
tulemata jaida. Uhesdnaga, idecline osa tekkis juhuslikult iseenesest, primaarseks ja ainsaks
paleelinnaku kavandajate eesmirgiks oli lahendada linna valgustuse ja veevarustuse probleem.
Valmis kujul marmorist reservuaare saadi sarkofaagide néol kitte, seega hoiti kokku raha (nagu
sai varem mainitud, liks tahutud kiviplokk maksis ju tervelt 10 kuldset dinaari, jarelikult,
basseini hind oli veelgi kallim). Siizeesid tihele ei pandud, vaadati taevasse, Allahi poole. Kuid
antud utilitaarne ldhenemine on tdiesti vilistatud mitte ainult Al-Makkari paleelinnaku
kirjeldusega ja, mis peamine, peavdrava skulptuuriga seonduvalt, sest ka arheoloogilised
véljakaevamised nditavad, et Madinat al Zahra™ kujundajad pidasid tdhtsaks just nimelt
vaimupimeduse ajastu ajal valminud kujude allegoorilist tdhendust, kujutatu sonum nagu ka
sonumi véline vorm sobis kokku paleelinnaku kavandajate plaaniga. Sellele osutavad ka leitud
timarskulptuuride fragmendid.

Heraklese kuju

Heraklese kuju (Fortes, José Beltran, Los Sarcofagos Romanos de la Bética con Decoracion de Tema Pagano, 1k.248, Foto: IAA
Madrid (P.Witte)

323 Jutt zu-l-karneinist (st kahesarvelisest ehk Aleksander Suurest), Kuura ThiCAdH i OJHOM HOUM B 8 TOMAX, IEPEBOJ C
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Taaskasutamist leidis ka rooma {imarskulptuur, sest arheoloogilistel viljakaevamistel tulid
pievavalgele ka roomaajastu timarplastika fragmendid.”” On leitud Heraklese 16vi nahasse
missitud rinnakuju fragment. Avastatu vdis vihjata noore Heraklese, miilidi kohaselt, ta oli alles
16. aastane, esimesele végiteole, milleks oli Nemea linna ldhistel elanud hiiglasliku 16vi
kigistamine.’*® Rinnakuju fragment tuli pievavalgele dar al — d2und’i piirkonnas (ehk kindluse
militaarses kvartalis), kuigi ei tea tdpselt, kas see oli kuju algupdraseks asukohaks. Peale
Heraklese kuju olid leitud ka mdned portreede fragmendid, nende hulgast kerkib esile III
saj.pKr. périt naise portree.’”’ See niitab, et klassikaline skulptuur oli Madinat al Zahra®$
rakendatud laiemas kujunduslikus mdistes, kui seda vdib tdheldada funktsionaalse
1opptulemusega veebasseinidena kasutatud sarkofaagide juures. Samuti on tdhenduslik, et kuju
oli leitud paleelinnaku militaarses tsoonis. See tsoon oli ettendhtud korgel tasemel toimuvateks
vastuvotudeks, see oli paleelinnaku {iks esinduslikumaid ja tdhtsaimaid kohti. Kui kuju asukoht
pole juhuslik, siis see viitab kahele olulisele momendile: 1) kangelase elu ja végitegudest
jutustavad miitidid olid histi teada; 2) Heraklest oli peetud sdjamehe eeskujuks. Herakles on
fiitisilise maailma kangelaslikum esindaja. Samuti Herakles oli mitte iiksnes vapra, kartmatu ja
peaks titlema, viga sonakuuleliku (mida sddurilt nii vdga tahetakse) kangelase tiiiip, mille kuju
oivaliselt sobib just nimelt sdjavde paraad-, esinduslike ruumide kaunistuseks. Ta on iihtlasi ka
téhtis Hispaania ja ka koikide Vahemeremaade maastiku kujundaja ja iiletildse asjade korrastaja,
seega siimboolses tdihenduses, kaoses korda looja. Hispaania maismaa viimaseks punktiks on
Heraklese neem, tuntud Piiha neeme nime all.**® Miiiidi kohaselt, peale oma viimase, 12. vigiteo
sooritamist, otsustas, Hispaania terra firme 16puni joudes, luua Atlandi ookeani ja Vahemere
vahel tihendust, eraldas teineteisest kaks mdgi nimedega Calpe ja Abila ja nende mégede otsa
asetaski kaks sammast, et sellised néitaksid tulevastele pdlvedele, kuhu tema glooriat tiis teod on
joudnud, ja raius sinna lildtuntuks saanud sdnu- NON PLUS ULTRA.*® Jirelikult, kaks ddrmist
Hispaania otsa said iilesmaérgitud: ld4nepoolne kangelase Heraklese, idapoolne Venuse
jumalusega (see sai kasitletud paleelinnaku nimele pithendatud osas).Samas paistab, et Heraklese
tegevus oli miilitide kaudu seotud ka konkreetselt kalifaadi pealinna Cordobaga, kuna viimast
hiititi Vasest linnaks. Maria Jesus Rubiera Mata Literatura hispano — drabe on esitatud Abu
Hamid al Garnati (s.1170) teose katkend Cordobast ehk Vasest linnast. Teos kuulus zanrile
aya’ib, st imede kirjeldamine. Sellised apa’ib on seotud araablaste vallutamisega ja selle
traditsiionilise interpreteerimisega, mida on vOimalik kohata erinevates seda teemat puudutavates
allikates. Selle traditsiooni tuumaks on idee, et antud maad chitasid iiles Vana Testamendi
legendaarsed kuningad, Taavet ja Saalomon.®® Abii Hamid al Garnati kohaselt, antud Vasest
linna ehitas Saalomon, Taaveti poeg, iihes neis al — Andalusi kdrbestes, lddne maailma ddremaal,
mitte kaugel Pimeduse Merest. Umaijaadide kaliifi ‘Abd al-Malik ibn Marwan"i (seesama, kes
ehitas Kaljutempli Saalomoni Templi kohale) valitsemise ajal, emiir Musa ibn Nusayr oli
saadetud retkele, et leida anumad, kuhu kuningas Saalomon pani vangi deemoni soost vaime-
dzinne.>*! Heraklese loost on samuti radgitud vasest anumast, nimelt loos, mis on piihendatud
kangelase 5. vidgiteole, mille nimeks on Stymphalose jdrve linnud. Heraklesele meenus tema
naeruvdirne metallanumas kiikitav ndbu, ja ta arvas, et kui see linnastunud tegelane usaldab
niimoodi pronksi®>*, siis vdib olla on see materjal loodusele vastumeelne. Ta sai Athenalt
pronksist kastanjetid ja ehmatas neid kokku tagudes linnud puude otsast nii korgele, et sai nad
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maha lasta.**® Miiiidi idee on niidata, et inimene saab ebasoovitavate loodusilmingutega

voidelda metallist (samal kombel, nagu Saalomon kiitus ebasoobivate vaimudega) esemete abil.
Metall abistab inimesi parimate elutingimuste loomisel, seepdrast asjaolu, et Codrdoba sai
Vasklinna tiitli, on loogiline, sest linna eesmirk on inimeste kaitsmine, samuti seetOttu, et
roomlaste, kui pidada ikkagi neid, mitte Saalomoni, linna rajajateks, huvi eeskétt Baeticas
seisnes vadrismetallide kaevanduses ja Andaluusia oli vanasti védrismetallide poolest véga rikas.
Eeltoodud katkendist tuleb ilmsiks, et vana —kreeka miiiitide sisu vdis olla aja jooksul nii Vana-
Testamendi kui ka islami périmustega kokku pdimitud. Seega, kreeka-rooma paganlik
miitoloogia oli tuttav ka islami enda legendides kajastatuna ja sellised legendid said, Vasest linna
parimuste kombel, Tuhande ja iihe 66na tuntud muinasjutude tsiikli inkorporeeritud. Ja on teada,
et iidsete aegade parimus levis iisna hilise ajani suuliselt polvest pdlve ja selle asjaoluga voibki
seletada fakti, miks araablased kreeka miiiite ei tolkinud. Varem oli seoses Ibn ‘Abd Rabbihi
(858-938/40) tooga Kitab al -'lqd al farid ehk Raamat Imelisest Pdrlikeest mainitud, et see teos
on kompilatsioon erinevate maade tarkuseteradest ehk pérlitest. Sama sisuga oli ka Tuhande ja
tihe 6ona tuntud muinasjutude tsiikkel, tegemist on eri maadest anoniiiimsete autorite teoste
kogumikuga. On tdhelepanuvédrne, et esimesed kirjalikud teated Tuhande ja iihest 60st on
samuti 10.sajandist périt, seega ajaliselt langeb Andaluusia kirjaniku poolt looduga kokku,
kusjuures muinasjutude kogumiku uurijad médnavad, et teos pole tdnapédevani algkujul séilinud.
Seega on voimalik, et algses variandis oli konkreetselt kreeka miitoloogia siizeedele viitavaid
lugusi enamgi ja neid legendid olid kajastatud just nimelt Raamatus Imelisest Pdrlikeest. Seega,
miiitide tolkimise vajadus puudus, kuna kangelasi tunti niigi hdsti katkematu suulise
edasikandmise teel. Ja kui eeldada, et Heraklese kuju dar al — dZund'1 territooriumi sattumine oli
juhuslik, siis likskdik, kus see kuju ka ei asuks (vaevalt, muidugi, et tsee asus peamosees), ka
sellisel juhul viitaks see kangelase seikluste ja végitegude tundmisele nii eelnevalt mainitud
lahtudest kui ka asjaolust, et geograafia, millega aya’ib suurepéraselt haakub, oli islami riikides
eriti auvédrses seisus. Reisipdevikud ja geograafilise sisuga teosed olidki need infoallikad, mille
abil islami moju suurendamist maailmas kavandati. Ja sdjavde abil maid vallutatigi! Selline
strateegilise sisuga kirjandus iiheskoos Koraaniga oli hindamatuks vahendiks siiani veel dZahilija
seisundis viibivate riikide vallutamiseks ja moistagi, Oigele teele suunamiseks. Samuti
miitoloogilise Heraklese abielu kogemus ja suhted abikaasa Omphalega olid kaliifile seoses tema
esivanematega eriti arusaadavad, kuna miiiidi kohaselt, Omphale kiskis, Herakles allus késule.**
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Heraklese kuju vdis olla seotud kosmilise teemaga. Téhkujudele anti antropomorfset vormi kreeka traditsiooni kohaselt.
Illustratsioonid (iilevalt, vasakult paremale): 1)‘Abd ar- Rahman as-Sufi (903-986) The Book of Fixed stars illustratsioon.
Téhtkuju on antropomorfse vormiga kokku sobitatud (The world of Islam, Faith, People, Culture, Edited by Bernard Lewis,
Thames and Hudson Ltd, 1976, illustratsioon lk. 195); 2) Araabia taevagloobus, konstrueeritud Ibrahim as-Sahli (1081)poolt,
planisfaédr (Al-Andalus, el Islam en Espafia, Juan Vernet, Ramon Masats, Lunwerg Editores, S.A., 1987?,illustratsioon nr 59); 3)
ibidem;4)Mohammad ben Muyid el-Ordhi taevagloobus. DroBler, Rudolf, Kui tihed olid jumalad, Tallinn, Valgus 1983,
illustratsioon nr 71).

Heraklese kuju mdistagi ei ole vastuolus Koraani ideega, sest nagu iitleb Piihakiri, Jumal kingib
tema teenimise eest igavest elu Paradiisis, ja igavene elu oligi kangelasele Jumalapoolseks
kingituseks. Osa Jumalikust reaalsusest seisab taassiinni protsessis eemal, piisib igavesti oma
algvormides, nagu seda usuti taevakehade puhul. Néiteks, Averroese Opetaja Ibn Tufayl (suri
1185) viljendab oma tdekspidamisi peategelase Hadz kaudu. Tema meelest, taevakehad
tunnetavad Jumalat, sellest kdneleb taevahehade liikumise korrapdrasus ja muutmatus. Nad on
lihtsad ja puhtad, nende vorm piisib aina samaks.” On voimalik, et Heraklest kisitleti
tahtkujuna. Sellise loogilise jérelduseni voib jouda ka eelnevalt mainitud paleelinnaku kosmilise
siimboolikaga arvestades (nt Veenuse planeedi personifitseeritud jumalus Venus/Sukra
paleelinnaku peavirava kohal, zodiaagimirke kujutav bassein, Salon Rico lagi, sarkofaagide
veebasseinide ja Kaliifi Lossi elavhobedaga tdidetud poodrlev bassein; konkreetselt dar al —
dzund’i territooriumil konserveeritud koguni kolm péikesekella). Tdhtkujude inimfiguuridega
esitamise traditsiooni islami teadlased vOtsid kreeklastelt, seega tdhtkuju antropomorfse
Heraklese kujuna eksponeerimine toimus viljakujunenud traditsiooni raames.**

Seni avastamata peavéravat kaunistanud skulptuur

Peavéravat krooniva antropomorfse kuju eksisteerimise kasuks koneleb paleelinnaku
territooriumil seniks avastatu, nimelt sarkofaagide ja timarskulptuuri fragmendid. Samuti kuju
sai mainitud kahes kirjalikus allikas (Al-Makkari ja Ibn ,Jdar?). Al-Makkari kohaselt, kuju esitas
naist ja sai valmis kalifaadi ajal, Ibn ,JIdarT teatab vaid kuju maha votmisest, kuid selle teksti jargi
paistab, et kuju on périt mitte islami ajast, vaid tunduvalt varasemast perioodist, allika tekstist ei
tulene, et kuju kehastas naist. Viimase allika informatsiooni kasuks koneleb nii paleelinnaku seni
avastatud rooma ajastu antropomorfne skulptuur kui kalifaadi ajal valminud naist kujutava
skulptuuri voi reljeefi puudumine. Tundub, et al-Makkari poolt edastatud info peavdrava kujust
on vastuoluline. Sest kui tegemist oleks naisterahva kujuga, siis sellise kalifaadi ajal valmimist
absoluutselt mitte midagi ei toeta, me ei née iihtegi naisterahva kuju séilinud kunstiesemetel.
Seega, kui tegemist on naiskujuga, siis see pidi, nagu ka teised seni avastatud kunsti objektid,
rooma paritolu olema. Samas kuju valmistamise vajadus tundub olevat loogiline just seonduvalt
varakristliku ikonoklasmi litkumisega, mille kdigus Venuse kujud olid kahtlemata purustamise
objektideks ja valmis kujude puudus tingiski selle loomist. Kuid selle hiipoteesiga kaasnevad
muud vastuolud. Esiteks, kuju valmistamine nduab oskuslike meistrite olemasolu. Peavirav on

333 Ibn Tufayl, El filésofo autodidacto [Risdla Hayy ibn Yaqzan], traduccion de Angel Gonzalez Palencia, Editorial Trotta, 1998,
Madrid, 1k.85. Ibn Tufayl t66tas Granadas meediku ja valitseja sekretérina, seejérel oli almohaadide kaliifi Aba Ya‘qub Yusufi
sekretdriks ja meedikuks, hiljem vanaduse tottu loobus oma ametipostist ja usaldas seda oma dpilase Averroesele. Ibn Tufayli
teose peakangelane joudis Jumala olemasolu ideeni inimtiihjal saarel looduse vaatlemise tulemusel.

336 The world of Islam, Faith.People.Culture, Thames and Hudson, London, 1997, 1k.195. esitatud on ‘Abd ar- Rahman as-Stift
(903-986) The Book of Fixed stars illustratsioonid, kus tdhtkujud on antropomorfse vormiga kokku sobitatud. Samuti DroSler,
Rudolf, Kui tédhed olid jumalad, Tallinn, Valgus 1983, illustratsioon nr.71
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linna visiitkaart ja selle kujundus mitte mingil juhul ei saanud olla muust esteetilises mdttes
halvem. Nagu on tdendatud, paleelinnakus olid purskkaevude basseinideks valdavas enamuses
sarkofaagid, milliste reljeefid olid idealiseeritud realismi stiilis, see tdhendab, kaunite, digete
proportsioonide inimfiguuridega, kujundamises piiiiti maksimaalselt 1dheneda hellenismi ajal
saavutatud tdiuslikkusele. Peavidravat kaunistav skulptuur pidi mdistagi olema kogu iilejdénud
sisustusest uhkem ja kaunim. Pealegi see pidi, vastavalt allikale, kujutama ilusat naist, kaliifi
kallimat, ja see ndudis kunstnikult palju suuremat oskust, kui nditeks satiiiiri voi Backhose
kujutamisel. Kalifaadi ajal meistrid olid olemas ja nad t66tasid ka marmoris. Seda néitab praegu
Cordoba arheoloogia muuseumis eksponeeritud kalifaadiajast pdrit samba kapiteel sellel
kujutatud, praeguseks ajaks kiill dekapiteeritud, inimfiguuridega, ja samuti on fragmenteeritud
kujul leitud nn pila de Jativa, kalifaadiajastust périt basseinialus, kus on imiteeritud sarkofaagi
friisitaolist kompositsiooni, kus olid samuti inimesed kujutatud. Kuid see avastatud kasin
materjal ei luba jireldada, et 10.sajandi meistrid vdisid olla Severuse ajastu omadega {ihel
tasemel, paganliku ajastu omade liletamisest radkimata. See koik loomulikult seab kahtluse alla
kaasaegsete meistite palkamist nii tdhtsa objekti kujutamiseks. Kuid 17. sajandi allikal voib olla
kuju valmimise aja suhtes igust, kui arvestada eelnevalt Venus/Sukraga seonduvalt kisitletud
ideed, et kuju vois ka meessoost olla. Sellisel juhul Veenuse allegooriline, antropomorfsete
personaazidega esitamine ei piirduks liksnes peavérava figuuriga- seda kohtame nii tolle ajastu
tarbe- kui ka luulekunstis (sellest pikemalt veidi allpool). Nii voi teisiti, kas rooma voi india, kas
mees — vOi naiskuju, sisu jadb ikkagi samaks- tegemist on planeedi allegooriaga. Tegelikult, sugu
kiisimus tundub olevat iildse sekundaarse tdhendusega, kuna nii hellenistlikus kui ka india
traditsioonis kuju on pigem sugupooletu, mis vihjabki mitte maisele, vaid taevase armastusele,
kus sugu iildse mingit rolli ei méngigi.

3 u:‘_\\g y { A L D)
1),2)Sukra kujud; Elevandiluust al —Mugira laegas, 968.a.(Foto on vdetud Louvre muuseumi kodulehelt
aadressil http:/louvre.fr. Sukra pildid internetis aadressil: 1) www.wikipedia.org/wiki/File:Shukra.jpg, skulptuuri asukoht:

British Museum; 2) www.omkarananda-kamakshi-org/images/shukra

Kui vorrelda india personifitseeritud planeedi kuju paleelinnakus valmistatud elevandiluust
esemetel kujutatuga, siis sarnasus on ilmne, nditeks nn Al-Mughira laeka puhul, nii lootose kui
ka vasakpoolse figuuri kujutamises. Esiteks vasakpoolne figuur on kagusse pdoratud, tépselt
nagu india traditsiooni kohaselt Sukra jumalus (seda iseloomuliku orientatsiooni nieme ka
hellenistlikel Venust kujutavatel skulptuuridel). Personaaziks on habeta nooruk, selle jalgade
asetus sarnaneb nn lootose poosiga, ta hoiab kies Sukra omaga sarnast karikat.>’

Planeedi antropomorfset allegooriat leiame ka meile homoseksuaalse kalduvusega tunduvates
araabia luuletustes, kus iilistatakse noormehe ilu, ja just nimelt tihtede teemaga seonduvalt.
Nagu néiteks Ibn Hani (suri 973. a.) Tdhtede poeemis, kus jutt on 6dsel toimunud veinipeost.
Meessoost veinivalaja on kujutatud 60 esimeseks sdnumitoojaks ja see tdielikult vastab Shtuses
tacvas toimuvale- kdigepealt ndeme me tihtedest al- Zuharat ehk Sukrat. Siis tacva aina
pimedamaks muutmisega hakkavad paistma ka teised tdhed ja tdhtkujud- Sirius, Linnutee, Suur

337 The Cambridge Illustrated History of the Islamic World, edited by Francis Robinson, Cambridge, 2005, illustratsioon 1k.254
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ja Viike vanker.*® Selliste lidbi 66 kestvate veinipidude atribuutika paistab esmapilgul olevat
isegi tiilituseni sarnane, kuna koikides antud teemal kirjutatud luuletustes figureerivad {ihed ja
samad siimbolid-poolkuu, pdike, vein, peeker, hommikupuna, tdhtkujud, Linnutee, meessoost
veinivalaja, kelle ilu jatkuvalt imetletakse.**® Tahelepanelikuma siivenemise korral aga niib, et
tegemist on mingi kodeeritud keelega, mille iilesandeks oli Oise taeva pidevalt muutuva
situatsiooni kirjeldamine. Seega, ndilikult iiksluised ja siimbolite vaesed luuletused on tegelikult
mitte luuletused, vaid poeetilise keele abil esitatud taevakaardid, millised fikseerivad
taevakehade pidevalt muutuvaid asetusi. Veenuse allegoorilist kujutamist Madinat al Zahra™
peavirava kohal toetab ka Ibn ,JIdarT al — Bayan al — Mugrib’is esitatud informatsioon. Seoses
astronoomiliste ndhtuste vaatlusega aastal 397/1006-7 mainib ta Neitsi tdhtkuju. Neitsi olevat
Cordoba linna valitsejannaks, kelle kuju selle linna vanimad targad panid linna 1dunavirava
otsa.”* Sellest tuleneb, et ka Cordoba jumaluse kuju oli seotud tacvakehadega, nagu eelnevalt
kisitletud Venus/Sukra, Heraklese kujud paleelinnakus. Vastavalt legendile, just sellest kujuga
kaunistatud viravast Cérdoba linna sisenesidki 8. sajandil moslemitest vallutajad.’*' Jirgnev,
esitatud hiipoteesiga haakuv asjaolu puudutab Sulayman b.Hakam al Musta,,in bi 1lahi (iiks 11.
sajandi alguse Cordoba kalifaadi efemersetest valitsejatest, suri 1015-1016). Ta oli {iihtlasi
kirjanik ning osav luuletaja (nagu paljud Al-Andalusi umajiaadide soost valitsejad) ja jargneva
16igu autor: Lovi tunneb hirmu surelike terase vastu, ning mina kardan silmapilkude teravust.
Kolm naist omavad voimu minu hinge iile, nad on sarnased skulptuuridega, ndod kui lilled,
vapustavate kehadega. Nagu pimeduses sdravad tihed langetavad nad oma valguse kiingastele.
Uks neist on noorkuu, teine on oma ilu poolest Jupiteri tiitrega sarnane, kolmas on puutiive éeks
oma kitsa talje pdrast. Nende keskel iiks voim on hdvitatud teise, armastuse voimu poolt. Kui ma
ei allu sellele iilevale armastuse voimule, siis kaotan Marwani [st umaijaadide] diinastia iilevat
au, ning mind ei saaks enam pidada sellest sugupuust vorsunuks... 3% Jupiteri tiitar on moistagi
Venus. Voib oletada, et valitseja, kes korduvalt paleelinnakus viibis, silmitses seal asuvat
skulptuuri. Paistab, et tolleaegses poeesias sai viljendatud iiks kirglik armastus - mitte naiste,
vaid taevakehade vastu. Ja mitte kellegile pole saladuseks see, ei islamiriikides viljeldi koikidest
kaunitest kunstides enam luulekunsti. Venus on nii rooma kui india traditsioonis armastuse
jumalus. Seetottu, kuna tegemist on luulekunstiga, mille peamiseks teemaks on armastus, on
loogiline, et jumalusest pidi saama {ihtlasi ka luuletajate patroon. Ja kuna armastusest kdnelevad
luuletused on valdavas enamuses jagamata, st platoonilisest armastusest, siis Venus saigi kdigest
maisest ja lihalikus tdielikult puhastatud. Jéi alles liksnes selle kiirgav, kuid ulatamata ilu (Zahra*
kuju otseses mottes korgel kohal seisiski) ja Venusest sai mitte lihtsalt armastuse, vaid
platoonilise armastuse jumalus. Neoplatoonilist armastust araablased nimetavad al-hubb al zarif
(hisp. el amor cortés), ehk teisisdnu dukonna armastuseks.”* Sellest eksklusiivselt araabiakeelse
luulekunstina peetud Zanrist sai védidetavalt mdjutatud keskaja kristliku Euroopa dukonnas
levinud luuleZanr, kus oli samuti jagamata armastust propageeritud. Alvaro Calmés de Fuentes
on autor, kes seda teemat on pikemalt uurinud ja tema meelest, ,,Abd al-Rahmani III ndunik Ibn
‘Abd Rabbihi oli al-Aubb al zarif iiks peamisi viljelejdid. Uurija meelest, see on puhas, lihaliku
naudinguta iilev emotsioon, mida vdrreldatakse tihti aiaga, kus kasvavad viljadeta taimed.***

338 Ampamycckas mo33us, mepeBos ¢ apabekoro, M3matenbeTo «XyI0XkecTBeHHAs THTepaTypay, Mocksa, 1969, 1k.47-51
339 Vt. Anpanycckas nmoasus, 1k.136, 142, 149, samuti Arberry, A.J., Moorish Poetry, A Translation of The Pennants, an

Anthology compiled in 1243 by the Andalusian, Routledge Courson, London and New York 2001, 1k.30, 47, 58-59, 100, 153;
Kennedy,Philip, F., The Wine Song in Classical Arabic Poetry, AbG Nuwas and the Literary Tradition, Oxford Oriental
Monographs, Clarendon Press Oxford, New York 2002, k.67, 221

340 Silla Viirav ehk Bab al — Qantara; Ibn ,,Idar1, La caida del Califato de Cordoba y los reyes de taifas al — Bayan al — Mugrib,
Estudio, traduccion y notas por Felipe Maillo Salgado, Estudios Arabes e Islamicos, Universidad de Salamanca, Salamanca 1993;
k.21

341 Jah, Abderrahman, Lopez, Margarita, Al-Andalus, una cultura de agua, artikkel aadressil http:/www.libreria-
mundoarabe.com kiilastamise pdev 30.05.2010

*bn ,,Idar, 1k.108

33 Mahmud Sobh, Historia de la literatura arabe clasica, Madrid 2002; 1k.833

Calmés de Fuentes, Alvaro, El amor cortés en la lirica arabe y en la lirica provenzal, Catedra, Critica y estudios literarios,

Madrid, 1996, 1k.33. Calmés de Fuentes on romaani ja araabia filololoogia peamisi uurijaid maailma mastaabis. Ta oli Oveido
iilikooli kateedri juhatajaks, seejdrel Madridi Complutense iilikooli kateedrijuhatajaks.
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Uhesdnaga, aktiivselt tegeleti paganliku Venuse maine muutmisega, selle kdigest mddduvast ja
lihalikust puhastades. Ja Ibn “Abd Rabbihi, kaliifi parem kési, oligi peamiseks figuuriks, kes
selle auvéirse tlilesandega tegeles. Nimelt, vastavalt Ibn Khallikanile (1211 — 1282), Ibn ‘Abd
Rabbihi oli iihe tdhtsa t66 Al — Mahasat autor, kus koik erootilised poeemid olid esitatud koos
teiste, esimeste sisu puhastavate moraalist ja piithendumisest jutustavatega ja tema kavatsuseks
oli profaansete ideede sakraalsetega oilistamine.”*> Sama Ibn Khallikan mainib iihte teist
luuletuste ja kirjanduse probleemidele pithendatud Ibn Dawid al Isfahani>*® t66d, mille nimeks
oli juba konkreetselt Kitab al Zuhara, mis tihendab Veenuse raamat.**’ Teise kaaluka kirjaniku
Ibn Hazmi (suri 1064) Tuvi kaelakee samuti kujutab endast traktaadi armastusest, mida ta
kasitleb neoplatoonilise filosoofia vaatevinklist. Ibn Hazmi idee seisneb selles, et maine, kuid
jagamata armastus, on inimhinge ja Jumala armastuse peegelduseks.**® Seega, Madinat al Zahra®
kavandamise ajal Venust peeti neoplatoonilise armastuse jumalannaks ja seega iiheks siimboliks,
kus peegeldub igavene, surematu inimhinge armastus selle loonud Jumala vastu. Seetdttu Venuse
ehk Ilu ja Armastuse jumalanna asetamine peavérava kohale on igati sobiv ja digustatud. Juhul,
kui paleelinnaku skulptuur siiski kujutas naist, kas selline dekoratsioon oli tavatu voi
traditsiooniline? Vaatamata valitsevale teooriale, nagu naiste kujutamine islami riikide
monumentaalkunstis on ebareaalne®®, selle pretsedendid on ikkagi olemas ja niidete pdhjal
kinnitust leidnud. Tuleb tunnistada, et see polnud véga levinud tendents. Samuti olemasolevatele
eeskujudele tuleb individuaalselt 1dheneda. Néiteks, on siilinud stucco tehnikas naispea Khirbat
al-Mafjari (st Hishami) paleest, mis asus Jeeriko linna lhistel ja mille ehitajaks oli umaijaadide
kaliif al —~Walid (valitsemisaeg 743-744) ja samas paleest pirit taispikkuses naise figuur.*”’
Khirbat al-Mafjari naisi kujutavate figuuride ndol pole mitte mingil juhul tegemist klassikalise
kreeka-rooma idealiseeritud realismiga, kujud on kdvasti stiliseeritud ja kujutamise viis osutab
varasema traditsiooni puudumisele. Uhesdnaga, need ei saa Venusteks meie ajastu arusaamise
pinnalt pidada. Mis loomulikult ei vilista, et selle rajajad olid teisel arvamusel. Samas naiste
kujutamine monumentaalkunstis on kajastatud ka kirjanduses. Firdausi oma Shahnama eeposes
Rudaba nimelise printsessi ilu kirjeldamisel iitleb: Terve maailm on sinusse armunud, sinu
ndopilti kujbftamist kohtab koikjal paleedes.351

AN 2

Naiskujud Khirbat al-Mafjari (st Hishami) paleest, The world of Islam, Faith, People, Culture, Edited by Bernard Lewis, Thames
and Hudson Ltd, 1976, illustratsioon 1k. 20-21

3% Ibn Khallikans Biographical Dictionary translated from the Arabic by Bn Mac Guckin de Slane, council of the arabic society
of Paris, vol.I and II, Paris, MDCCCXLI, 1k.92-94

346 10.saj kirjanik ja luuletaja

347 op.cit, 1k. 663

348 1bn Hazm de Cordoba, El Collar de la Paloma, Version de Emilio Garcia Gomez, Literatura Alianza Editorial, Salamanca
2005

349 Niiteks, Marianne Barrucand ja Achim Bednorz'i Mauride arhitektuur Andaluusias mainitakse al — MakkarT legendi palee
favoriidile, Zahra“le piihendamisest ja seda, et tema kuju oli peavérava kaunistuseks. Edasi on jutt sellest, et al — MakkarT
allikad pole alati usaldusvéérsed ja armastatud naise kuju linna vérava kohale asetamine on sisuliselt ebatdendoline. Mitte
midagi sarnast pole teada ei ihtegi Laéne Islami osa kohta, ja kui on teada Lahis —Ida 8. sajandi kujude paleede sissekaikudel,
naisi polnud kunagi sellisel kombel kujutatud (Marianne Barrucand, Achim Bednorz, Moorish Architecture in Andalusia,
Taschen, Koln 2002, 1k.61. Mérkuste osas on tiaiendatud: the status of women in Islam makes it extremely unlikely that even a
favorite wife would be glorified in the form of statue over a city gate (opus cit., 1k.222)

350 The world of Islam, Faith, People, Culture, Edited by Bernard Lewis, Thames and Hudson Ltd, 1976, illustratsioonid 1k.20-21
331 ®uppoycu.lllax-Hame. IlepeBox ¢ dapeu. Mocksa, XynoxkecTBeHHas tuteparypa, 1972, 1k.69
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Abd ar Rahman ibn Abd al Hakami (802/3-871) teoses Egiptuse, al-Magribi ja al-Andalusi
vallutamine on jutustatud Jazid II ajal (valitses 720 -724) Al-Fustatis toimunud pildirtiiiste ajal
16hutud valgest marmorist imelisest naiskujust.*** See kasin info viitab pigem sellele, et tegemist
oli, nagu Madinat al Zahra®s, antiigiajastu skulptuuriga, sest jutt on valgest marmorist. Selles
materjalis islamiriikides kunstnike tootamine polnud imarskulptuuride najal tdendamist leidnud.
James Cavanah Murphy (1760-1814) The Arabian Antiquities of Spain on esitatud tema enda
poolt 7.aasta jooksul Alhambra paleest tehtud graviiiiride reproduktsioonid.*”> Tema t66
kinnitab, et Alhambras olid riiiitliturniiride, kaunite daamide ja muu keskaja elu kujutavate
siizeedega maalid.

Mauride kostiiiimid, seinamaal Alhambra paleest, The Arabian Antiquities of Spain by James Cavanah Murphy, London,
Published by Cadell y Davies, 1815, tabel XLVI

Naiskujud paleede kaunistamiseks on mainitud ka araabiakeelses luulekunstis. Niiteks, luuletaja
Abt Dza,.far Ibn Sa,,id (suri 1163 pKr) mainib oma teoses iihe Zubias (Granada) asuvat aeda, kus
oli veebassein keerleva tansijanna figuuri purskkaevuga.*** See iihtlasi v3dib osutada, et
kaliifipalee kujunduse printsiipe vOi selle elemente, milleks siin on konkretselt purskkaevu
kaunistav tantsijanna figuur, olid rakendatud ka teistes valitsejate paleedes taifade (11.saj) ja
almohaadide (12.saj) ajastul. Kogu sellest {ilevaadest ndhtub, et islamiriikides
monumentaalkunstis naiskujude esitamine pole ulatuslik ndhtus. Samas pole voimalik vélja tuua
tihtegi néidet, kus antiigiajastu kreeka- rooma ilu kaanonitest, milleks on idealiseeritud realism,
oleks tdielikult kinni peetud, kuigi Alhambra maalides vOib maérgata selliste iluideaalide
viljendamise taotlemist.

Kas rooma kunst avaldas mdju 10. sajandi kalifaadi kunstile?

Mboningate arvates, see on kinnitust leidnud. Uurija Basilio Pavoni kohaselt, roomlaste
sarkofaagid, mis ilmusid hulgaliselt fragmenteerituna Madinat al Zahra™ kaevandamisel, olid

352 A6n ap — Paxman ubu A6x an Xakawm, 3aBoeBanue Erunra, an- Marpuba u an- Auganyca, Mocksa 1985, 1k.135

353 The Arabian Antiquities of Spain by James Cavanah Murphy, London, 1815

3%% Vidal Castro, Francisco, El tema del agua en la literatura arabe de al- Andalus, p.291; Maestro y Sabio. Homenaje al Profesor
Juan Jiménez Fernandez, Universidad de Jaén, 2006; 1k.302
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kasutatud inspiratsiooni allikana kalifaadi skulptorite t60s ja tema meelest sellele annab
tunnistust iiks purskkaevu bassein nn. pila de Jdtiva 11. sajandi algusest.*>

® ®

284 Pila de Jativa

Pila de Jativa (11.saj). Kokku on sellel kujutatud 32. figuuri. Pohjalikult uuritud teadlase Gémez-Moreno poolt (Maldonado,
Basilio Pavon, Tratato de arquitectura hispano-musulmana I : Agua, Consejo superior de investigaciones cientificas, Madrid
1999; illustratsioon 1k.265)

Sama uurija kinnitusel, 60-ndates ta oli leidnud Salon Rico terrassi kivi rusudes ithe mitte Vana-
Rooma péritolu marmorist fragmendi dekapiteeritud inimfiguuride tilakehaga. Tema arvates, see
voiks olla kas kaliifi tookojas voi Biitsantsi meistrite poolt valminud ristimisndu osa.”>® Kahjuks,
tema uurimuses see fragment pole esitatud. Cérdoba arheoloogia muuseumis on eksponeeritud
tiks kalifaadiajast périt inimfiguuridega (mis on kiill dekapiteeritud) samba kapiteel.
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1.Kapiteel inimfiguuridega (Cérdoba arheoloogia muuseum)
2. Elevandiluust al-Mugira laegas aastast 968 (Louvre)
3.Meleagrose sarkofaag, Palazzo Doria, Rooma. Foto: IAA Roma, Fortes, 1k.273

353 see aeg on kindlaksmiiratud uurija Gomez- Moreno poolt raamatus Ars Hispaniae. Maldonado, Basilio Pavon, Tratato de

arquitectura hispano-musulmana I: Agua, Consejo superior de investigaciones cientificas, Madrid 1999; lk. 264
356 1.
ibidem
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Jarelikult, moned iiksikud ndited paleelinnaku territooriumil avastatud mitte rooma ajastu
monumentaalskulptuurist on olemas. Kuid kidesoleva ajani meil pole {ihtegi niidet
kalifaadiajastul valminud tmarskulptuurist. Eelnevalt mainitu ndol on tegemist reljeefidega.
Nende reljeefide alusel kinnitada, et neis avaldub sarkofaagide ilukaanonite matkimine, kahjuks
el saa ja see on palja silmaga tajutav. Mida on ndha, see on piiilid, katse seda matkida. Ja sama
voib delda ka kalifaadiajastu, konkreetselt kaliifi paleelinnaku tookojas valmistatud elevandiluu
pisiplastikast, kus mdningate uurijate meelest on samuti ndha klassikalise antiigikunsti
pohimdtete jargimist. Elevandiluust esemetel peatub pikemalt juba varem mainitud uurija
Leopoldo Torres Balbas oma artiklis Rakenduskunst kalifaadiajastul. Probleem tema arvates
seisneb selles, et me ei saa tépselt méératleda, millised esemed kuuluvad konkreetselt kalifaadi
ajastusse, sest selliste dateerimise traditsioon tekib alles hiljuti. Kdige vanim dateeritud ese seega
kuulub aastasse 964 ehk 353 hiZra jirgi — see on nn Zamora katedraali lackas.*” Uurija meelest,
inimfiguuride kujutamine on ks huvitavamaid selle elevandiluust objektide sarjast aspekte.
Kogu sdilinu esitab erineva kunstilise gradatsiooniga objekte, ja moned neis saab vorrelda
hellenistlike reljeefidega nende terava realistliku visiooni tottu. Selline tunnus puudub tdielikult
nendega samal ajal loodud Liine kunstis.**® Uurija Ferrandis’e kohaselt, elevandiluu reljeefides
viljendatud traditsioon leidis kajastamist ka samal ajal valminud illumineeritud manuskriptides,
viimastest paraku midagi alles ei jadnud.” Et selliste kinnitustega ndustuda, tasub kdrvutada
monda sarkofaagireljeefi sdilinud elevandiluust esemetega. Votame Louvre™i muuseumi
elevandiluust laekat, mis oli aastal 968 kingitud Cordoba kaliifi Abd al — Rahman III nooremale
pojale al- Mughirale. Kujude kisitluses on mérgata tugevat sarnasust mitte hellenismi, vaid nii
tolle ajastu Biitsantsi kui ka Ottode ajastu kunstitoddega (nditeks, krahv Widukindi kuju
hauaplaadil (Enger, St Dionysius); Otto I ajast elevandiluust plaat Kristus Magdeburgi
katedraali mudeliga Metropolitan*i muuseumis), kompositsioon ise on staatiline, figuurid
tardunud ja ebaproportsionaalsed hellenistlikus stiilis valminud sarkofaagi kujudega vdrreldes.
Seetottu véita kujude teravast realistlikust késitlusest siiski ei saa.

Kas Koraan keelab kujude kujutamist?

Madinat al Zahra“s jumalusi kujutavad objektid olid kasutatud kaunistamiseks, digemini, kujude
abil transtsendentse idee viljendamiseks ja selles pole mingit ketserlust ja Ainujumala vastu
astumist. Koraan keelab kujude loomist iiksnes kummardamise eesmirgil. Ja seda tdendabki
Muhammadi poolne iidolite hdvitamine Kaaba templis. Muhammad olevat puhastanud Kaaba
kujudest sama moodi, nagu tema esivanem Aabraham hivitas oma rahva iidoleid. Islamis
véidetavat kujude loomise keelamist on Tritatud seletada jérgneva Vanas Testamendis 2.
Moosese raamatus sisaldava kédsuga: Sa ei tohi enesele teha kuju ega mingisugust pilti sellest,
mis on tilal taevas, ega sellest, mis on all maa peal, ega sellest, mis on maa all vees! (2 Ms 20:4).
Seda lauset ei tohi kontekstist véljarebituna késitleda, ja kui késitleda seda kontekstis, siis tuleb
ikkagi vélja, et siin on peetud silmas iidolite kummardamist. Sa ei tohi enesele teha viitab samuti
enda jaoks iidoli loomist. Kuna kunsti enda jaoks ei tehta, seda tehakse alati teistele inimestele-
kas tellijatele voi publikule- moeldes. Vanas Testamendis (nagu Koraaniski) endas on voimalik
leida teineteisega esmapilgul vastuolus olevaid fraase ja see kehtib ka viidatud lause puhul. Asi
on selles, et kuigi antud konkreetses Vana Testamendi versioonis on radgitud, et teha kujusid ei
tohi, teises kohas on see sama kujude tegemine iilistatakse ja kiidetakse heaks. Kui Vana
Testamendi lause oleks olnud seotud millegi muu, kui kujude loomise keelamisega iiksnes nende

357 Menéndez Pidal, Historia de Espafia, tomo V, Espasa Calpe S.A. , Madrid 2000, Octava edicionEsparia musulmana hasta la
caida del Califato de Cérdoba ( 711-1031 de j.c ),Instituciones y vida social y intelectual por E. Lévi — Provengal, Arte Califal
por Leopoldo Torres Balbas, Catedratico de la Escuela Superior de la Arquitectura de la Real Academia de la Historia; 1k.733.
Mirkus: Zamora katedraali nime kannab teos seetdttu, et ta oli seal hoiul. Praegune asukoht: Museo Arqueoldgico Nacional de
Madrid . Zamora katedraali laekas oli valmistatud prints ,,Abd al Rahman, al — Hakam II. poja emale; 1k.743

338 op.cit., 1k.740-743

3% op.cit., Ik. 745
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kummardamise eesmargil, siis poleks figuuridega ja muude taevaaluse maailma elementidega
kunsti iildse loodudki, aga eelnevalt esitatud faktiline materjal rddgib just nimelt allakirjutanu
teooria kasuks, mille sisuks on see, et kujude loomine on keelatud liksnes kummardamiseks. On
teada, et maailma téhtsaim islami tempel- Kaljutempel- on rajatud Piiha kalju kohale, sinna, kus
varem seisiski legendaarne iisraeli kuningate Tempel. Vana Testamendi 1. Kuningate raamatus
(1Kn 6:23- 29; 6:32; 6:35) on lugu Templi kaunistavatest keerubitest. Kaks neist kujutas endast
Olipuust tehtud u. 5 m. kullatud timarskulptuure, muud keerubite kujud olid reljeefsed, ja olid
nikerdatud seintel ja ustel koos palmide ja pukenud Oiekestega. Seega on nédha, et puuslike
kummardamine ja loomine nende kummardamise eesmirgil on keelatud, kujude loomine
kaunistamiseks, nagu siin kirjeldatud Templi keerubitega kaunistamine, on mitte iiksnes lubatud,
vaid isegi Jumala poolt heaks kiidetud. Kdesolev lahendamist vajav probleem seisneb selles, kas
kaliif, kes korraldas paleelinnaku ilmalikku ossa paganlike ja kristlike siizeedega skulptuure ja
reljeefe paigutamise, astus mingist Koraanist tulenevast keelust {ile voi mitte, kas tema kéitumine
oli ketserlik vdi mitte. Vastavalt traditsioonilisele arvamusele, nditeks, I.Mattsonil, Muhammadi
eeskujul, kuigi islami arhitektuur on maade kaupa erinev, koikjal peeti kinni Muhammadi
Medinas asuva mosee struktuurist (qibla, mihrab, minaret) ja hoiduti Jumaliku figuratiivsest ja
ikoonitaolistest kujutamistest. Nende asemele muslimid asetasid Jumala sénu - Koraani
kalligraafiat. Tihti poordutakse ,, Valguse “ suura poole®® Selle teksti jérgi tuleb vilja, et selline
kujutamise keeld kehtib iiksnes mosee puhul, tdhendab jillegi kohas, ettendhtud Jumala
kummardamiseks. Ja paleelinnaku moSees polegi figuratiivset kunsti avastatud. Vastavalt A.
Saeedile, araabia kalligraafiat on peetud tihtsaimaks islami kunsti viljendusvormiks. Koraani
alusega  kalligraafia on mosSeedel, hauamonumentidel, paleedes, majades, seintel,
moobliesemetel, tapeetidel, ornamentidel, samuti profaankirjanduse teostel iile terve
muslimimaailma. Kalligraafia on korgelt hinnatud selle tugevate seoste Koraaniga, ka
sellepdrast, et see voimaldab vaba kunstilist viljendust ilma vajadusteta luua aistinguga olevusi,
mis paljude muslemite meelest on segav.*®! Eelnevalt sai mainitud, et Koraani teksti kasutamist
Madinat al Zahra™ peamoSee dekooris pole avastatud. Sellised tsitaadid pole ka Al-Makkari
tekstist mainitud, kiib jutt iiksnes figuratiivsest kunstist. See koneleb piltlikult sellest, et Madinat
al Zahra“s rakendati universaalset, koikidele arusaadavat kujutava kunsti keelt. Koraani teksti
kasutamine teeks paleelinnaku kujunduse mdistetavaks iiksnes araabia keelt valdavatele, kuid
nagu sai juba eelnevalt réhutatud, Coérdoba kalifaadi pealinnast pidi saama Rooma ehk Maailma
Linna mantlipdrija, kusjuures andes selle Maailma Pealinna mdistele harjumuspirasest teise
tdhenduse (seda on pikemalt késitletud paleelinnaku nime puudutavas peatiikis). Ja seetdttu
paleelinnakus loobutigi koikidest konkreetselt islami traditsioonile omastest elementidest. See
viljendub Koraani tsitaatidest loobumises ja nagu arheoloogilised avastused ja kirjalik allikas
selgesti nditavad, Koraani sonum sai ilusasti edastatud ka sonadeta, miitoloogiliste allegooriate ja
simbolite kaudu. A. Saeed vididab, et kujud vdivad segada. Kuid Islami riikides tehtud
miniatiitirmaalid inimfiguuridest lausa kubisevad. Arvan, et pole vaja siia isegi nditeid tuua, kuna
selliste suures koguses olemasolu on iildtuntud fakt. Jarelikult, kujude olemasolu on peetud
segavaks siiski konkreetses kohas — palvemajas, moSees. Kdigile sellele lisaks on teada, et
miniatiitirmaalis kujutati mitte ainult lihtsurelikke, vaid ka Muhammadit, ingleid, peaingleid, on
olemas miniatiiiirid, kus Muhammadiga kdrval on kujutatud Fatima ja Ali.*** Seetdttu, Koraan ei
pidavat keelama mitte liksnes inimesi, kuid ka muid hierarhias kdrgemal astmel seisvate olendite
kujutamist. Otse loomulikult, me ei kohta mitte kusagil konkreetselt Kreeka- Rooma miiiitide

360 Mattson, Ingrid, The Story of the Qur“an, its history and place in Muslim Life, Blackwell Publishing, 2008, The Qur’an and
the Sacred Architecture, 1k.145-146. Mirkus: I.Mattson on Hartford i vaimuliku seminari Macdonald Center for Islamic Studies
and Christian-Muslim Relation i professor ja Pohja-Ameerika islamiseltsi esinaine (President of the Islamic Society of North
America

361 Abdullah Saeed, The Qur*an, An Introduction, Routledge, Taylor&Francis Group, London and New York 2008; 1k.92.
Mirkus: Abdullah Saeed on Austraalia Melbourne Ulikooli Rahvusliku Islami uuringute keskuse Omani sultani Araabia ja Islami
uuringute professor ja juhataja (ingl. Sultan of Oman Professor of Arab & Islamic Studies and Director, National Centre of
Excellence for Islamic Studies at the University of Melbourne, Australia

362 Stierlin, Henri, Islam, From Baghdad to Cordoba, Early Architecture from the 7 th to the 13 th Century, Taschen 2009;
illustratsioon lk. 20
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stizeede poole poordumist, kuid see seisneb jéllegi pigem sarnaste asjade teiste nimedega
nimetamises vOi sarnaste teemade teiste siimbolite kaudu edasiandmist. Mis sisuline vahe on
nditeks Muusa ja dzinni vahel? Inglid, st tiivulised inimestega sarnased olendid on olemas ka
antitkses miitoloogias. Teine asi seisneb kujutatu fiilisilistes mootmetes. Eelnevalt nimetatu
kuulub tarbekunsti juurde. Meieni sdilinud kunstiteosed kujutavad endast kas pisiplastikat voi
miniatiilirmale. Seevastu valdav enamus suurvormidest on jdagitult kadunud. Tarbekunsti
esemete sdilimist vOib seletada ka sellega, et neid on kerge kahjustuste eest peita, kusjuures
avalikus kohas asuv suurvorm on nditeks pildirtiiiste eest kaitsetu. Olemasoleva arhitektuuri ja
selle kujunduse materjali pohjal aga saab teha jarelduse, et aistinguga olevusteta kujutamise
praktikast, mis moslemeid ei sega, on peetud kinni iiksnes usuhoonete, st moseede puhul. Ma
kordan veel, olemasoleva, seda, mida on ndha tdnapéeval, niitel. Sest slinagoogides vdidetavalt
kah inimeste kujutamine on keelatud, vaatamata sellele vanast ajast on olemas ndide - Dura
Europose siinagoogi maalidel on inimfiguurid ja esitatud on juudi testamentaarne ajalugu.’® Ja
kui minna tagasi Madinat al Zahra“sse, siis sealset peamoseed Basilio Pavon nimetaski akantuse
omaks, kuna seal on leitud iiksnes taimornamendiga dekoori fragmendid, mis tdhendab, et seal ei
esine ei Koraani tsitaate ega antropomorfseid kujusid mitte. Kui aga arvestada sellise
printsiibiga, et koikjal, véljaarvatud mosees, saab inimkujusid ja muid olendeid kujutada, siis
Madinat al Zahra®“s pole kah sellest iile astutud ja kaliifi kditumises polnud midagi ketserlikku,
kui ta otsustas kujundada oma paleelinna esindusliku osa paganlikel ja kristlikel teemadel
skulptuuridega.
Islami kunsti pohimotted tunduvad olema jargnevad:

1) judaismi, st Aabrahami monoteismi jatkajaks islam loobub kujudest, sest sama teeb ka

judaism;
2) abstraktne, taimornament, Koraanist tsitaadid on peamiseks kaunistuseks;
3) Muhammad on esimene, kes loobub kujudest ja neid héivitab ja tema kéitumine vietakse
edaspidi olendeid voi inimesi kujutavasse kunsti suhtumise aluseks.

Tekib kiisimus, miks koike, elusolendid vilja arvatud, tohib kujutada, kuigi, eelnevalt tsiteeritud
Vana Testamendi 16igu kohaselt, sa ei tohi enesele teha kuju ega mingisugust pilti sellest, mis on
tilal taevas, ega sellest, mis on all maa peal, ega sellest, mis on maa all vees! (2 Ms 20:4), ja kui
sellest on vaja nii rangelt kinni pidada, siis miks on moSeede seintel erinevad taimed kujutatud —
taimed asuvad ju kah maa peal, seetottu nende kujutamine on samuti keelatud? On lubatud ju
kujutada tiksnes seda, mis nimetatud konkreetsetes kohtades ei asu, ja seal kindlasti ei asu
mistahes itihemodtmelised (tasapinnalised) abstraktsioonid, siimbolid, milleks on néiiteks
kirjatdhed, numbrid, geomeetrilised figuurid. Seetdttu, kui isegi taheti judaismi vaimus
vdidetavast kujudega kaunistamise keelust kinni pidada, siis pole see vilja tulnud. ‘Umar al-
Hajjami (1048-1131) kohaselt:
Kuigi olen ehitud ja ilus nagu lind,
Mul on palg kui tulp ja kaunis riiht ja rind.
Aga ma ei saanud teada pormu pidumajas,
Milleks igaviku kunstnik kaunistanud mind?*®*
See mirkimisvéédrne luuletaja vordleb Jumalat kunstnikuga. Mdistagi, Jumal on autoriteetseim ja
parim kunstnik, kelle looming on surelike kunstnike jaoks etaloniks, kuigi, mdistagi kaugeks ja
saavutamatuks. Voib muidugi jddda kahtlema selle moseedes palveribade varastaja filosoofias.
Seepérast on dige pdorduda Jumala enda poolt loodud Koraani poole, et veenduda, et seal kujude
kaunistamiseks loomist keelatakse.
Kodigepealt tuleb nentida, et Koraanis, nagu Vanas Testamendiski, peaaegu polegi midagi kujude
vOi kujutamise kohta oeldud, fakt, mis iseenesest viitab kujutava kunsti sekundaarsele
positsioonile muude kunstide hierarhhias. Ainukesed fragmendid, mis sisaldavad kujudele
vihjeid, on jiargnevad:

363 Elsner, Ja$, Imperial Rome and Christian Triumph, The Art of the Roman Empire AD 100-450, Oxford History of Art, Oxford
New York, Oxford University Press, 1998; fotomaterjal k. 215-216
364 Hajjam, Umar, Nelikvirsid, Kirjastus “Eesti Raamat®, Tallinn 1967, k.13
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5:90 Al-Ma'idah - “Séogilava”, 5 siira, 90 ajar®
6:74 Al-An“am - “Kariloomad”, 6 sira,74 ajat
7:138 Al-“Araf — “Ulev paik”, 7 siira, 138 ajat
14:35 Ibrahim — “Aabraham”, 14 siira, 35 ajat
21:57 al- Anb1ja“— “Prohvetid”, 21 sira, 35 ajat
22:30 al- Hadzdz — ,,Palverdannak®, 22 sira, 30 ajat
26:71 a§- Suaa“— ,, Luuletajad” , 26 siira, 71 ajat
29:17 al-“Ankabiit — ,,Amblik*, 29 siira, 17 ajat
29:25 al-“Ankabiit — ,,Amblik*, 29 siira, 25 ajat

10 34:13 Saba*- “Saaba”, 34 sura , 13 ajat

11. 37:95 as-Saffat — ,,Ritta rivistuvad®, 37 sira, 95 ajat

00NV AW N =

1) Al-Ma'idah - “Soégilaua”, 5 siira,90 ajar®™
Teie, usklikud! Joovastavad joogid, 6nnemdngud, ohvrikivid ja nooltega arbumine on pahad
asjad ja Kuradi toé. Viltige seda ja voib-olla ldheb teil hdsti
Al-Ma'idah 5 siira,90 gjat originaalkeeles:*®’

]
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Kdige meie jaoks tdhtsaim sdna on L_i\ua\}“ Ansab (pl.) ainsuses on 3 u= (nusb). See
sona on iilaltoodud Haljand Udami tekstis minu poolt rasvase kirjaga méargistatud. Sonal on mitu
erinevaid tihendusi, niiteks, mida pakub Federico Corriente ja Ignacio Ferrando sdnaraamat.’®®
Tuleb vaadelda koiki antud radikaalidega sonu :
1)3 u= tegusdna ,,nagab*- ,,valmistama kannatusi*;
2)% U= tegusdna ,,nagsab“- , plistitama, paigaldama, installeerima®;
3)3 U4 nimisdna ,,nasab“ — ,,olema kedagi vaenlaseks*;
4)s o4 on ka tegusdnaks ,,nasab* — ,,sdda vilja kuulutama®;
5)3 U= nimisdna ,,nasb*- , kdik piistitatud objektid, mark, haigus, araablaste laul, piistitamine,
tilestousmine*;
6) 3 U= nimisdna ,,nusb*“- , kuju, iidol, monument, mérk, haigus, piirikivi, miilikivi®;
7)% o= nimisdna ,,nasab“- , visimus®;
8) <luo= nimisdna ,,nisab*- ,,algus, paritolu®;
9)3 = nimisdna ,,nasib*- ,,0sa, portsion, fortuuna, dnnepdnts*;
10) zZe= nimisdna ,,nasiba“- ,,iihe veetsisterni imber asetatud kivid, tiks maamérk;

Nagu nidha, sdna ei pea ilmtingimata kuju tdhendama. Eestikeelses versioonis on vastena valitud
ohvrikivi. Jargnevalt on esitatud moned hispaaniakeelsed Koraani tolked. Siin on esitatud nelja
erineva autori versioone, et oleks ndha, kuidas saab terve lause sisu muuta, ithe vOi teise
iilalmainitutest sonadest iihe eelistades. Kuid erinevatele sonadele vaatamata, mdte jadb samaks:
keelatud on puuslikke kummardamine, mitte kaunistuseks skulptuuride vdi maalide loomine.

363 siira on heebrea piritoluga sdna (heebr. Sura), mis tihendas kivi rida seinas, sellest tulenes analoogiana kirja- v5i raamaturida.

Ayat on Muhammadi enda rakendatud termin, mis tdhendab ,, ilmutus, enne“ voi ,,ime“ Kpoimckuit, A.E., Ucropus
mycynbmaHcTBa, Mocksa-)Kykosckuit «KydkoBo mosne» 2003; 1k.171

366 eestikeelsed tekstid ja nimed on vdetud Haljand Udami Koraani tdlkest

367 K 5ik tsitaadid Koraanist on aadressilt www.islamicity.com

368 Federico Corriente, Ignacio Ferrando, Diccionario avanzado arabe, Herder, Barcelona 2005; 1k.1171-2
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1)Mahoma, El Coran, Nueva traduccion, estudio preliminar, notas e indice analitico para el facil
manejo de este texto religioso de Juan B. Bergua, Novena edicion, Clasicos Bergua, Madrid :
5:92 (5 sura 92 ajat ).

iOh , vosotros los que creés! El vino, ¢l juego de azar, las Ansab ( 1k.18 Imérkus - significa
piedras plantadas en el suelo para que sirviesen como objetos de culto. Son los Masebot del
Antiguo Testamento y los Menhires de Bretaia. Miarkused 1k.733) y las flechas de la suerte son
una abominacion de la obra de Satan. Manteneos alejados de todo ello; tal vez entonces sedis
felices(lk.213)

2) El Corén, edicion preparada por Julio Cortés, Editora Nacional, Madrid 1984

5:90

iCreyentes! El vino, el maysir, las piedras erectas y las flechas no son sino abominacion y obra
del Demonio. jEvitadlo, pues! Quizas, asi, prosperéis. (1k.187)

3) El Coréan, Introduccién , traduccion y notas de Juan Vernet, catedratico de lengua arabe de la
Universidad de Barcelona, Planeta, afio ....

5:92/90

iOh, los que creéis! Ciertamente, el vino, el juego de maysir, /los idolos y las flechas son
abominaciones procedentes de la actividad de Satanas. jEvitadla! Tal vez seais los
bienaventurados! (1k.121)

4) El Coran, traduccion comentada, Abdel Ghany Melara Navio, Nuredduna ediciones, Palma de
Mallorca, 1998

5:90

iVosotros que creéis! Ciertamente el vino, el juego de azar, los altares de sacrificio y las flechas
adivinatorias son una inmundicia procedente de la actividad del Shaytan; apartaos de todo ello y
podréis tener éxito (1k.109)

Koige tdpsemaks on vast tdlge inglise keelde:

Sirah 5 al- Ma’idah

90. O you have believed, indeed, intoxicants, gambling, [sacrificing on] stone altars [to other
than Allah], and diving arrows are but defilement from the work of Satan, so avoid it that you
may be successful.**

Siin on néha, et keelatud on koikidele teiste altaritele (mdeldud teisi jumalaid) ohvrite toomine.
Kunsti keelamist see mdistagi ei sisalda.

6:74 Al-An“am - “Kariloomad”, 6 sira ,74 ajat
Kord iitles Aabraham oma isale Azarile: ,,Kas toesti kummardad sa kujusid nagu jumalusi?
To oestz ma naen et sina ja su rahvas on szlmnahtavalt dra eksinud

GAd N E A el & 100Gy
T ,SC,.EQJ‘U" s

o
Sona \Lé UA (“asnaman) tdhendab iidolid, kujud umbmaéravas akkusatiivis. See on sona

= sanam mitmuse vorm.””° Ja lause mdtte seisneb jillegi puuslikke kummardajate, mitte
kunstnike voi kunsti, taunimises.

389 The Qur*an, Arabic text with Corresponding English meanings, Saheeh International, Abulqasim Publishing House, 1997,
(Al-Muntada Alislami), Riyadh,lk.154
370 Djccionario avanzado arabe, 1k.671

80



7:138 Al-“Araf — “Ulev paik™, 7 siira, 138 ajat

Meie ldkitasime lisraeli lapsed ldbi mere ja nad joudsid inimesteni, kes kummardasid suure
innuga oma ebajumalaid. Nad iitlesid: “Sina, Mooses! Tee ka meile niisugune Jumal, nagu
nendel on”.>"* Ta vastas: “Téesti, teie olete rumalad inimesed!”

Sodef " “% J&ﬁb&‘ ‘%}@éﬁe el (de
Eféisﬂ‘ O GG AN YV e gr) @il |, dusu

70"

Y7138 o %'J

Séna j‘ UA( “asnamin) tdhendab iidolid, kujud umbmiiravas genitiivis. See on sdna =
sanam mitmuse vorm.*” Siin on jéllegi jutt iidolite kummardamisest.

14:35 Ibrahim — “Aabraham”, 14 sira, 35 ajat

Kord ztles Aabraham. ,, Minu Isand. Tee minu linn turvaliseks ja pdcdsta minu pojad
ebajumalakummardamisest.

SN R gl \@3@\3 °’°\@Q@j\@a\;§]‘f
o 3O

20
Sona j\ L)a ‘ (" snama) tdhendab iidolid, kujud miiratud akkusatiivis. See on sdna =

sanam mitmuse vorm.’
21:57 al- Anb1ja“— “Prohvetid”, 14 sira, 35 ajat

(Ja endamisi):,, Téotan Jumalaga! Ma votan midagi ette teie puuslike vastu, kui lahkute ja jdtate
need (omapead .

e

=
9

21:57( Lﬁsu . ( Sé;esé&é UA J’Jﬁ A.u\ﬂ

Séna LSEQ L)‘L( “asnamakum) tihendab teie iidolid, kujud. See on sdna (= sanam mitmuse

vorm.’
22:30 al- Hadzdz — ,,Palverdnnak®, 22 sira , 30 ajat

Nonda see on, ja kui keegi peab kinni Jumala keeldudest, siis tinu sellele saab ta paremaks oma
Isanda silmis. Teile on lubatud kariloomad, kelle kohta teile ei ole loetud keeldu. Hoidke eemale
ebajumalate saastast ja drge rddkige valet

37! Haljand Udami mirkus nr 43 Ik. 388: palve pirineb kuldvasika loost.Vt 1 Ms 32,1
372 Djccionario avanzado arabe, 1k.671

°7 ibidem

7 ibidem
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Sona u\y\ (“awthan) tihendab iidolid. See on sdna . < wathan mitmuse vorm.>”
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26:71 a§- Su‘ara*— »Luuletajad®, 26 sira, 71 ajat

Nad*® vastasid: ,, Meie kummardame puuslikke ja me piihendume neile pidevalt

> 8 %2 2o [ Asg- Pio.
e Ty A RE ) s

Z Zr- -

R0
Soéna \L.é (“asnaman) tihendab iidolid, kujud umbmairavas akkusatiivis. See on sdna o=

sanam mitmuse vorm.>’’

29:17 al-“Ankabiit — ,,Amblik*, 29 siira, 17 ajat

Jumala asemel kummardate te ebajumalakujusid ja olete kinni vale sees. Toesti, need, keda te
kummardate Jumala asemel, ei suuda anda teile toitu. Seetottu otsige toidust Jumala juurest,
kummardage teda ja olge talle tanulikud. Te koik lihete tagasi tema juurde.
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Séna \ ‘ \ (“awthanan) tdhendab iidolid umbmairases akkusatiivis. See on sdna . <>wathan

mitmuse Vorm.378

29:25 al-“Ankabiit — ,,Amblik*, 29 siira, 25 ajat

(Aabraham) iitles: ,, Te hakkasite kummardama Jumala asemel ebajumalate kujusid vaid
tiksmeele tottu, mis teil on harjumuseks saanud selles maises elus. Kuid pdrast, surnuist
tilestousmise pdeval, hakkavad iihed lahti iitlema teistest, iihed neavad teisi. Teie asupaigaks
saab siis porgutuli ja teil ei ole tihtegi kaitsjat “.

375 Diccionario avanzado arabe, 1k.1264

376 Aabrahami isa ja rahvas
377 Diccionario avanzado arabe, 1k.671
378 Op.cit, 1264
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mitmuse vorm.

Saba*™ - “Saaba”, 34 sira , 13 ajat
Nood**° valmistavad talle, mida ta iganes tahab: altareid, kujusid, astjaid, mis on suured nagu
tiigid, kindlalt paigal seisvaid katlaid. Ulalmainitud fragment niitab, kui korgelt Piiha Raamat
austab Taaveti perekonna ehituslike saavutusi. Islami paljud valitsejad nédgid end Taaveti
traditsiooni jdtkajateks, mantlipdrijateks. On teada, et maailma tdhtsaim islami tempel-
Kaljutempel- on rajatud Piitha kalju kohale, seal, kus varem seisiski legendaarne iisraeli
kuningate Tempel. Templi tépne kirjeldus on esitatud Vana Testamendi 1. Kuningate raamatus.
1Kn 6:23- 29; 6:32; 6:35 on lugu Templi kaunistavatest keerubitest. Kaks neist kujutasid endast
Olipuust tehtud u. 5 m. Kullatud keerubite timarskulptuure, muud keerubite kujud olid reljeefsed,
seintel ja ustel peale koos palmldega Ja pukenud Oiekestega.
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On niha, et niilid (34 sira ,13 ajat ) kasutatud sdona on vorreldes 5: 92 (5 sira ,92 ajat) teine.

Nimelt, siin on selleks f’ SR tamathil (ar.skulptuurid), ainsuses J\ <8 timthal, mitte 3u= |, nugb.
Federico Corriente ja Ignacio Ferrando sdnaraamatu kohaselt, timthal tihendab skulptuur, kuju,
portree (mirkus:hisp.efigie all rohkem mdeldakse {imarportree, mitte maalitud), figuur.’®
Sellises mdistete reas pole iihtegi sona, mis iidolitele vdi ohvrikividele viitaks. Seega, voib
arvata, et siin on selle sama sonale kuju taheti anda hea, positiivse, mitte negatiivse -
ebajumalakuju, iidol- tihenduse. Samas on tdhelepanuvddrne moment, et ainuke koht, kus
Koraan raédgib kujudest skulptuuri tdhenduses, on seotud sakraalarhitektuuri, Saalomoni dZinnide
abil pistitatud Templiga. Sellest voib jdreldada, et Jumala hoone skulptuuridega, antud juhul
keerubitega, kaunistamine, on kiiduvdiarne tegevus. Kuid me ndeme, et islami kunsti traditsioonis
toimiti risti vastupidiselt- kujusid pole kusagil just nimelt templites ndha. Madinat al Zahra“
moSee pole selles mottes erand. Ka selles piirduti vaid taimornamentide kujutamisega. Sellest
tuleneb vilja, et tegemist pole Koraanis sitestatud keelamisega, ja tuleneb modnest muust
hilisemast allikast voi reeglist. Seega paleelinnaku antropomorfsete kujudega kaunistamine vois
olla késitletud mitte ketserluse, nagu see vois esmapilgul paista, vaid hoopis vastupidi, Koraani
ehk algsete islami toekspidamiste juurde naasmisena.

*” ibidem

380 K oraan Haljand Udami tolkes, kommentaar 1k.227:Koraani kohaselt, dzinnid, kes valmistasid Saalomonile kuulsat templit.
Dzinn tahendab kreeka geeniust (Koraaniregister, 1k.361). DZinnide kohta on olemas laiendatud materjal Al-An*“am -
“Kariloomad”, 6 siira,100 ajat’i markuses 28 1k.385. Dzinnid on tulest loodud vaimolendid, keda austati juba islamieelses
araabia usundis. Seal avati, et nad elutsevad puudes ja kaljudes. Islami arusaama jérgi on dzinnid iiks liik erinevaid maailmu
asustavatest olenditest. Nad paiknevad olendite hierarhias inglite ja inimeste vahepeal (s.t nad on inglitest madalamad, kuid
inimestest vdimsamad) ja vdivad olla nii head kui halvad. Muhammad on jutlustanud ka dzinnide (vt72 suura) ja nagu inimeste
iile, nii moistetakse viimsel kohtupéeval kohut ka nende iile (vt salm 128 ja 130).

38 Diccionario avanzado arabe, lk. 1083
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37:95 as-Saffat — Ritta rivistuvad, 37 sira, 95 ajat: Ja ta kiisis neilt (inimestelt): Kas tdesti te

kummardate neid, kelle kujud olete ise teinud?
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Soma . I 2 (tanhitiina) on tegusdna nahat mitmuse vorm. Nahat, 3= ~ tahendab

kujundama, modelleerima.®®? Siin on kiill résigitud kujundamisest, kuid kujundamisest jillegi
iidolite valmistamise eesmargil.

Koraani uurimise tulemus on ainutdhenduslik. Nagu ndha, puuslikkest v0i nende loomisest
kummardamise otstarvel voi kummardamisest Koraan iitleb kiimme korda, skulptuuride
loomisest vaid iliks kord, seoses Saalomoni Templi kaunistamisega. lidolite loomist mdistab
Koraan alati hukka, skulptuuride loomist Jumalale piihendatud Templi kaunistamisel kiidab,
vastupidi, heaks. See on toendatud Saba’ suurast tsitaadiga (34 sira, 13 ajat).

Muudes kohtades, nagu:

Al-Ma'idah - “Soogilaua”, 5 sira, 90 ajat

Al-An“am - “Kariloomad”, 6 siira, 74 ajat

Al-“Araf — “Ulev paik”, 7 sira, 138 ajat

Ibrahim — “Aabraham”, 14 sira, 35 ajat

al- Anb1ja“— “Prohvetid”, 21 sira, 57 ajat

al- Hadzdz — ,,Palverdnnak®, 22 sira, 30 ajat

as- Su‘ara“— ,Luuletajad* , 26 sira, 71 ajat

al-“Ankabiit — ,,Amblik*, 29 siira, 17 ajat

al-“Ankabiit — ,, Amblik*, 29 siira, 25 ajat

as-Saffat — ,Ritta rivistuvad®, 37 siira, 95 ajat

Koraan radgib iidolitest.

Jareldus

Koraani teksti uurimise jarel peaks tddema, et Pitha Raamat {ihetdhenduslikult keelab kujude
kummardamist. Kujudega kaunistamist kiidab aga heaks ja kujudega kaunistamine paleelinnakus
toimuski. Konkreetselt Madinat al Zahra “puhul seda tdendab elevandiluust pisiplastika ja
avastatud monumentaaldekoratsiooni fragmendid (pila de Jativa, antropomorfsete figuuridega
kaunistatud Cordoba arheoloogilise muuseumi kapiteel). Seda ideed illustreerib mitte {liksnes
paleelinnakus avastatu, vaid iiletildse ikonoklasmi litkumise olemasolu islamiriikides. Kui islami
kehtestamisel koik kujud oleksid hévitatud, siis, nditeks, sada aastat hiljem umaijaadide soost
kaliif Jazid'i II (720-724) ajal pildiriitistet poleks toimunud, aga just nimelt pildiriiiistest meile
jutustab Abd ar Rahman ibn Abd al Hakami (802/3-871) teos Egiptuse, al-Magribi ja al-
Andalusi vallutamine.®® Jazid II ajal olid seega hivitatud inimesi kujutavad skulptuurid,
jarelikult, tema eelkdiate meelest nende olemasolu oli igati sobilik. Néiteks, umaijaadide kaliifi
Al-Walid I (705-715), ajavahemkus 711-715 sai rajatud korbeloss Qasr Amra, kus seinemaalidel
olid kujutatud suplevad naised, muusikud, tantsijannad, jahi- ja toosteenid (nt ehitustood),
koomilised stseenid loomadega, allegooriline kolme inimvanuse kujutamine, kaliif troonil.”®* Ja
see oli sobilik kaunistamiseks ka pérast mainitud kaliifiga seonduvat kujude 16hkumist. Naiteks,
on tédnapédevani sdilinud stucco tehnikas naispea Khirbat al-Mafjari (st Hishami) paleest, mis asus
Jeeriko linna ldhistel ja mille ehitajaks oli umaijaadide kaliif al —Walid (valitsemisaeg 743-744)

382 Diccionario avanzado arabe, 1k.1147
% A6 ap — Paxman ubn AGx an Xakawm, 3aBoeBanue Erunra, an- Marpu6a u an- Anganyca, Mocksa 1985, 1k.135
3 HckyceTBO CTpaH M HapOZOB MUPA, KpaTKash XyJI0)KeCTBEHHash SHLIUKIONEe s, ToM 2, ['ocyiapcTBeHHOE Hay4yHOe

n3garenscTBo «CoBeTcKas SHIUKIoneIus», Mocksa, 1965, artikkel Jordaania, autorid Geltser.M.L., Podolski A.G., Gilter.],
k.87
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ja samas paleest parit taispikkuses naise figuur.”® Al-Andalusi autoril Ibn Hazm de Cérdoba
(994-1063), on jutt lihest kohtuasjast, kui kahel valgel vanematel oli siindinud mustanahaline
laps, ja delikaatne probleem oli kohtuniku poolt lahendatud, sest abielupaari voodi kohal rippus
mustanahalise inimese portree, keda ta pidas siis antud juhul lapse vaimseks isaks.’* Ja Madinat
al Zahra“s rakendatud rooma ajastu kujusid ja sarkofaagide reljeefe keegi ei kummardanud. Nad

olidki siia toodud Ainujumala kontseptsiooni, Koraani peamise idee paganlike kujude abil
viljendamiseks.

385

The world of Islam, Faith, People, Culture, Edited by Bernard Lewis, Thames and Hudson Ltd, 1976, illustratsioonid 1k.20-21
386

Ibn Hazm de Coérdoba, El Collar de la Paloma, Version de Emilio Garcia Gomez, Literatura Alianza Editorial, Salamanca
2005, 1k.108-9
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Kokkuvote

Kogu késitletud materjal lubab viita, et paleelinnaku kujundamisel antropomorfse paganliku ja
kristliku kunsti poole po6rdumine oli taotuslik ja seda, nagu sai eelnevalt mainitud, rakendati
Ainujumala kontseptsiooni visualiseerimiseks. Samuti kujunduselementide iiksikasjalikumal
vaatlusel ilmnes, et paganlike miiiitide, Vana ning Uue Testamendi stindmuste ja tegelaste kaudu
reljeefis ja skulptuuris viljendatud sdnum on islami omaga praktiliselt identne ja mdningate
allegooriate ja siimbolite osas on margata isegi formaalset kokkulangevust. Samas formaalset
mitte kokkulangevust paistab olevat késitletud ajaloolisest vaatevinklist, kuna jumalused,
Muusad, miitoloogilised kangelased ja usk nendesse eksisteerisid moistagi enne Koraani sonumi
Muhammadile avaldamist. Kujutatud jumalused, kangelased ja olevused said monoteismi vaimus
lahti seletatud ja késitletud. Naiteks Venus, rooma Ilu ja Armastuse jumalanna, kellega
toendoliselt taheti siduda paleelinnaku nimi ja kelle kuju kroonis peavéravat, sai uue Opetuse
alusel kdoigest moodduvast puhastatud. Venuses nidhti eeskdtt Veenust, seega jumaluse
algtdhenduses, kuna Venus ehk planeedi antropomorfne esitus kahtlemata tekkiski eelajaloolisel
ajal planeedi imetlemise tottu. Tundub, et kreeka miitoloogia kangelasi peetigi eeskitt
antropomorfses esituses igaveste taevakehade siimbolitena. Kristlike siizeede abil inimkonna
ajalugu kisitleti iihelt poolt teekonnana pimedast koopast kaugel asuva véljapadsuni, ja mida
lahedasem oli véljapads, seda eredam paistiski Jumala valgus, seda paremini inimesed saidki
tunnetada tott. Teiselt poolt aga niib, et see kehtib liksnes inimeste seisuhkohast ldhtudes, kuna
Madinat al Zahra™ kavandajad ei tahtnud seda ajaloolist teekonda Jumalani islami peategelaste,
siindmuste kujutamise voi Koraani tsitaatidega tdiendada ja olemasoleva materjali pinnalt
ndhtub, et piirduti universaalsete, nii paganlike miiilitide kui Vana ja Uue Testamendi Islamiga
kokkulangevate ideede analoogiliste slimbolitega korduva esitamisega. Sarkofaage
veebasseinidena ja iihtlasi valgusallikatena kasutamisega taheti rohutada, et Jumala valgus ulatab
koikjale, ka koige pimedamasse koopasse, isegi paganlikku hauda. See tihendab, teekond
Jumalani on pikk vaid inimese vaatevinklist, Jumala, Toe seisukohast mingit teekonda polegi ja
Jumala valgus asub absoluutselt koikjal. Seega Ainujumala tunnetamine polnud mistahes
ajalooetapis vilistatud ja paleelinnaku kavandajad olid sellega piri ja seetottu selle asemel, et
jatkata inimkonna Jumala tunnetamise protsessi verstapostide mirkimist, loobuti Jumala sona
islamipédrasuse rohutamisest ja keskendusid Jumala Valgusena olemasolu eksponeerimisele.
Valgus on vastavalt Koraanile Allahi allegooriaks (24 stra, 35 ajat: Jumal on taevaste ja maa
valgus).Uhtlasi kujunduse enamuse moodustavad sarkofaagid on ikkagu hauad ja nende
paleelinnakusse toomisega taheti rohutada islami peamist ideed tulevase elu primaarsusest ja
sellised olid moodunu elu meeldetuletusena, et armastus maise elu vastu lahkuks...stidametest ja
et see ei juhataks ...meie Issanda kummardamisest korvale. Peab tddema, et Madinat al Zahra™
paganlikel ja kristlikel teemadel loodud kunstiteostega kaunistamine on erakordne, pretsedenditu
néhtus. Ja kuigi Madinat al Zahra“ peamosee dekooris on peetud kinni mitte kiill Koraani, vaid
islami kunsti vdlja kujunenud traditsioonidest, sest seal me inimesi vOi mingeid muid olendeid ei
kohta, ka siin on méirgata pohimdttelist erinevust, kuna seni avastatud fragmentide seas
puuduvad Koraani raiddekooris tsiteerimisele viitavad. Seega, Madinat al Zahra™ kujunduse
erinevus seisneb esiteks paganlikel ja kristlikel teemadel skulptuuride ja reljeefide
taaskasutamises, teiseks, viimaste vormide matkimise katsetes kalifaadiajastu monumentaalses
kunstis (nt pila de Jativa, Cérdoba arheoloogia muuseumis olev samba kapiteel) ja kolmandaks,
sakraalhoones Koraani tsitaatidest loobumises. Nagu sai eelnevalt mainitud, paleelinna peamosSee
asus koige madalamal terrassil. Templi asukoha valikuga kindlasti osutati, et see on eeskitt
moistuse, mitte usu valitsetud linn.

Magistritoos kisitletud materjal tdendab, et tirkava huviga antiigiajastu teaduse vastu tekkis
sama suur huvi ka tolle ajastu kujutava kunsti vastu, need protsessid toimusid paralleelselt. Kuna
moisteti, et kunsti keel samuti sobiv Reaalsuses valitseva korra véljendamiseks.

On siiani tdestamata, et ka teistes islamiriikides, millised olid loodud endiste Rooma Impeeriumi
provintside baasil, kus samuti eksisteeris selle Impeeriumi ajal loodud hellenistliku traditsiooni
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jargiv kunst, mainitud kunsti sealsete valitsejate paleedes kujunduse votmelemendina rakendati.
See mirkus on suunatud neile, kes jitkuvalt seostavad Madinat al Zahra“t abbasiidide soost
valitsejate poolt rajatud paleekompleksitega ja iitlevad, et tegemist on iilevdtuga. Ulevott, kui
see iildse toimuski, puudutas iiksnes arhitektuuriansambli konstruktiivset lahendust. Uks asi on
rakendada paganate ajastu teadust, sest see on eelkdige kasulik (see puudutab selliseid
valdkondi, nagu meditsiin, pdllumajandus, arhitektuur selle funtsionaalsuse silmas pidades jne
teisisOnu rakendusalasid), ja teine asi on heakskiita tarbetut, nditeks konkreetselt paganliku
kujutavat kunsti. Rédkimata veel paganliku ajastu kunsti Islami sonumi véljendamiseks
kasutamisest, mis eelnevalt kdsitletu ndol Madinat al Zahra“s aset leidis. Ja see viimane asjaolu
teebki paleelinnakus loodud kujundust nii oluliseks kogu inimkonna ajaloo tdhenduse ja
eesmirgi moistmiseks.

87



Kasutatud kirjanduse nimistu

1.

10.

1.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

Abit Nasr al — Farabi (s.950),, La Ciudad Ideal (Al Madinat al — fadila), Presentacion
Miguel Cruz Herndndez, Traduccion Manuel Alonso Alonso, Coleccion Clésicos del
Pensamiento, Editorial Tecnos, S.A., Madrid 1985

. Abdullah Saeed, The Quran, An Introduction, Routledge, Taylor&Francis Group,

London and New York 2008

. Al-Andalus, el Islam en Espafia, Juan Vernet, Ramon Masats, Lunwerg Editores, S.A.,

1987
Al-Ghazali, Abt Hamid, Eksitusest pédéstja.Lampide orv, araabia keelest tdlkinud ja
kommenteerinud Kalle Kasemaa, [lmamaa 2007.

Al Edrisi, Abu-Abd —Alla Mohamed, Description de Espaiia, (obra del siglo XII),
Madrid, 1901, Imprenta y fotografia del Deposito de la Guerra

Ali El Hajji, Abderrahman, Intermarriage between Andalucia and Northen Spain in the
Umayyad Period, artikkel aadressil: http://www.amroweb.ch kiilastuspdev 15.05.2010

Allen, Roger, University of Pennsylvania, The Arabic Literary Heritage, The
development of its genres and criticism, Cambridge University Press, 1998.

Antigiiedades arabes de Espafia, Lazano y Casuela, Pablo, Real Academia de Bellas
Artes de San Fernando, 1780-1804

Antique Sculpture from the Collection of the Pushkin Fine Arts Museum in Moscow,
Moscow, Izobrazitelnoye Iskusstvo, 1987: AnTuuHast ckynbnTypa U3 coOpanus
INocynapctBennoro Myzest U3o0pasurensubix UckycerB umenn A.C.Ilymkuna,

Mocksa, M300pa3urenbHoe uckycctBo, 1987

Arberry, A.J., Moorish Poetry, A Translation of The Pennants an Anthology compiled
in 1243 by the Andalusian, Routledge Courson, London and New York 2001

Aristoteles,Nikomachose eetika, tolkinud ja kommenteerinud Anne Lill, Ilmamaa 2007

Aristotle, On Poetry and Style, Translated , with an Introduction by G.M.A.Grube,
Macmillan Publishing Company, New York, 1987

Balbas, Leopoldo Torres, Ciudades Hispanomusulmanes, Tomo I, Ministerio de
Asuntos Exteriores, direccion general de relaciones culturales, Instituto Hispano —
Arabe de cultura, 197..

Bargebuhr.P,Frederick, The Alhambra,A Cycle of Studies on the Eleventh Century in
Moorish Spain, Berlin 1968

Barrucand, Marianne, Bednorz, Achim, Moorish Architecture in Andalusia, Taschen,
Koln 2002

Basilio Pavon, Ciudades Hispanomusulmanes, Madrid, 1992

Basilio Pavon, Maldonado, Tratato de arquitectura hispano-musulmana I : Agua,
Consejo superior de investigaciones cientificas, Madrid 1999

88


http://www.amroweb.ch/

18.

19.

20.

21

22.

23.

24.

Bertran, Marcos J., Piedras preciosas, Manuales Gallach 66, Barcelona 19....

Calmés de Fuentes, Alvaro, El amor cortés en la lirica 4rabe y en la lirica provenzal,
Catedra, Critica y estudios literarios, Madrid, 1996

Chejne,Anwar G., Historia de Espafia musulmana, Ediciones Catedra, S.A. Madrid
1974

. Corriente, Federico, Ferrando, Ignacio, Diccionario avanzado arabe, Herder, Barcelona

2005

Die Klassische Kunst Griechenlands von Dr. Ludwig Curtius, Potsdam, Akademische
Verlagsgesellschaft Athenaion, 1938

Die Werke der Hrosvitha, Niirnberg, Bauer u.Raspe, Julius Merz, 1858

Dozy, Reinhart Pieter Anne,Histoire des musulmans d,,Espagne jusqu,,ala conquéte de

1 ,,Andalousie par les Almoravides (711 — 1110), Leyde; Brill 1861

25.

26.

27.

28.

29.

30.

31.

32.

33.

34.

Dozy,R., Geschichte der Mauren in Spanien bis zur Eroberung Andalusiens durch die
Almoraviden (711 — 1110), Erster Band, Leipzig 1874

DroBler, Rudolf, Kui tdhed olid jumalad, Tallinn, Valgus 1983
Durant, Will. The Story of Civilization,IV koide.The Age of Faith, NY 1950

Dyrness, William A., Reformed Theology and Visual Culture, The Protestant
Imagination from Calvin to Edwars, Cambridge University Press, United Kindom,
Cambridge 2004

El Coran, traduccion comentada, Abdel Ghany Melara Navio, Nuredduna ediciones,
Palma de Mallorca, 1998

Elsner, Jas, Imperial Rome and Christian Triumph, The Art of the Roman Empire AD
100-450, Oxford History of Art, Oxford New York, Oxford University Press, 1998

Excavaciones arqueologicas en Espafia, 50.Memoria de la excavacion de la mezquita
de Madinat al Zahra“. Memoria redactada por Basilio Pavon Maldonado, Ministerio de
educacion nacional. Direccion general de bellas artes. Servicio nacional de
excavaciones arqueologicas. Depdsito legal, M.953 — 1966

Fortes, José Beltran, Los Sarc6fagos Romanos de la Bética con Decoracion de Tema
Pagano,Con un ensayo preliminar de Pedro Rodriguez Oliva, Servicio de Publicaciones
de la Universidad de Malaga, Universidad de Sevilla, Coleccion Sevilla, Serie: Historia
y Geografia, Num.40, afio ?

Gomez Nogalez,Salvador,La politica como unica ciencia religiosa en Al — Farabi,
Prologo de Miguel Cruz Hernandez, Cuadernos del seminario de estudios de filosofia y

pensamiento islamicos, Instituto hispano — arabe de cultura, Madrid 1980

Grabar, Oleg, Jerusalem, Constructing the study of Islamic Art, Volume IV, Ashgate
Variorum, 2005

89



35.

36.

37.

38.

39.

40.

41.

42.

43.

44

45.

46.

47.

48.

49.

50.

Guadix, Diego de, Diccionario de Arabismos, Recopilacion de algunos nombres
arabigos,Estudio preliminar y ediciéon Maria Agueda Moreno Moreno,Prologo Ignacio
Ahumada, Universidad de Jaén, 2007

Hernandez Gimenez, Felix, Madinat al Zahra®, arquitectura y decoracion, Nota
preliminar, purificacion Marinetto Sanchez, Prologo Antonio Fernandez —
Puertas,Granada, Patronato de la Alhambra MCMLXXXL

Humbert, Juan, Mitologia griega y romana, Editorial Gustavo Gili, SA, Barcelona 2005

Huntington, Samuel, P., Tsivilisatsioonide kokkuporge ja maailmakorra
iimberkujunemine, OU Fontese kirjastus, 1999

Ibn Hazm de Cérdoba, El Collar de la Paloma, Version de Emilio Garcia Gémez,
Literatura Alianza Editorial, Salamanca 2005

Ibn Hayyan , de Cordoba, Cronica del Califa ,, Abdarrahman III al — Nasir entre los
afios 912 y 942, al — Mugqtabis V, Traduccion, notas e indices por Maria Jests Viguera
y Federico Corriente, preliminar por Jos¢é Maria Lacarra, Anubar Ediciones, Textos
Medievales 64, Instituto Hispano — Arabe de Cultura, Zaragoza, 1981

Ibn ,]Idari, La caida del Califato de Cordoba y los reyes de taifas ( al — Bayan al —
Mugrib .Estudio, traduccion y notas por Felipe Maillo Salgado, Estudios Arabes e
Islamicos, Universidad de Salamanca, Salamanca 1993

Ibn Khallikan®s Biographical Dictionary translated from the Arabic by Bn Mac Guckin
de Slane, council of the arabic society of Paris, vol. 1 and 2, Paris, MDCCCXLII

Ibn Rusd/ Averroes, Abt — 1 — Walid Muhammad b.Ahmad b.M., Exposicion de la
,Republica®“ de Platon, Tecnos S.A., Madrid 1986

. Ibn Tufayl, El filésofo autodidacto [Risala Hayy ibn Yaqzan], traduccion de Angel

Gonzalez Palencia, Editorial Trotta, 1998, Madrid

Jah, Abderrahman, Lopez, Margarita, Al-Andalus, una cultura de agua, artikkel
aadressil http://www.libreria-mundoarabe.com kiilastamise pidev 30.05.2010

Kennedy,Philip, F., The Wine Song in Classical Arabic Poetry, Abii Nuwas and the
Literary Tradition, Oxford Oriental Monographs, Clarendon Press Oxford, New York
2002

Koraan, araabia keelest tolkinud Haljand Udam, 2007

Labarta, Ana, Vocabulario basico arabe, Coérdoba 1984

Lexicon der Kunst, Band I1I: Li-P, 1975, VEB E.A. Seemann Verlag, Leipzig,
,,Madinat al Zahra**

Liutprandus,Antapodosis, Legatio,Historia Ottonis, Hannover 1815

90


http://www.libreria-mundoarabe.com/

51.

52.

53.

54.

55

56.

57.

58.

Madinat al Zahra™ 1985 — 2000,15 afios de recuperacion, consejeria de
cultura,Direccion General de Instituciones del Patrimonio Historico, Cordoba 2007

Maldonado, Basilio Pavon, Tratato de arquitectura hispano-musulmana I : Agua,
Consejo superior de investigaciones cientificas, Madrid 1999

Martin — Consuegra, E., Herndndez — Bermejo, E. y Ubera, J.L., Los Jardines de
Madinat al Zahra®, su reconstruccién a traves del polen. Publicaciones de la
Universidad de Cordoba y obra social y cultural Cajasur, Cérdoba 2000

Martin, Richard P. Vana-Kreeka miiiidid, Ulle Jille ja Kirjastus Pegasus OU, 2003

. Mata, Rubiera M.J., La arquitectura en la literatura arabe, Ediciones Hiperion, Madrid

1988

Mata, Rubiera Maria Jesus, La literatura arabe clasica desde la época pre-islamica al
Imperio Otomano, Universidad de Alicante, 1996

Mattson, Ingrid, The Story of the Qur“an, its history and place in Muslim Life,
Blackwell Publishing, 2008

Menéndez Pidal, Historia de Espafia, tomo V, Espasa Calpe S.A. , Madrid 2000, Octava
edicion, Espaiia musulmana hasta la caida del Califato de Cordoba ( 711-1031 de j.c),

Instituciones y vida social y intelectual por E. Lévi — Provencal, Arte Califal por
Leopoldo Torres Balbds, Catedratico de la Escuela Superior de la Arquitectura de la
Real Academia de la Historia

59.

60.

Mercadal, J.Garcia, Viajes de extranjeros por Espafa y Portugal, Junta de Castilla y
Ledn,Consejeria de Educacion y Cultura, 1999

Mitologia griega y romana, por Juan Humbert

Con un Prefacio del Abate Enrique Thédenat, Miembro del Instituto de Francia
Editorial Gustavo Gili,S.A.,Barcelona 1984

61.

62.

63.

64.

65.

Morales, Ambrosio de, Las antigiiedades de las ciudades de Espafia, que van
nombradas en la cordnica con las averiguaciones de sus sitios y nombres antiguos,
Primera parte , Madrid, en la oficina de Don Benito Cano, Afio de 1792; Valencia,
Servicio de reproduccion de libros

Morales, Ambrofio de, Las antigvedades de las civdades de Espafia, Que van
nombradas en la Coronica..., Alcala de Henares, 1575

Muro, Manuel Sotomayor, Datos historicos sobre los sarcofagos romano — cristianos de
Espana, Universidad de Granada, Facultad de Filosofia y Letras, 1973

Nykl, A.R., Hispano- Arabic Poetry and its Relations with the Old Provencal
Troubadours, Baltimore 1946

O’Kane,Bernard, Islami aarded, muslimimaailma hiilgus kunstis, Sinisukk 2008

91



66.

67.

68.

69.

70.

71.

72.

73.

74.

75.

76.

77.

78.

79.

80.

81.

82.

83.

Pavoén, Basilio, Ciudades Hispanomusulmanes, Colecciones MAPFRE 1492, Madrid
1992

Plato, The Republic, edited by G.R.F. Ferrari (University of California, Berkeley,
translated by Tom Griffith, Cambridge University Press, Cambridge, UK 2001

Rabah Saoud, Architecture in Muslim Spain and North Africa 756-1500 AD;
Foundation for Science, Technology and Civilisaton, FSTC Limited, 2002

Rome, Art & Architecture, Edited by Marco Bussagli, Kénemann, 1999

Riipke, Jorg, Religion of the Romans, translated and edited by Richard Gordon, Polity
Press, UK 2007

Ruiz, Angel Salcedo Historia de Espafia (Resumen critico), Casa Editorial Saturnio
Calleja Fernandez, Madrid 1914

Saeed, Abdullah The Qur“an, An Introduction, Routledge, Taylor&Francis Group,
London and New York, 2008

Schack, Adolf Friedrich von, (1815 — 1984), Poesia y arte de los arabes en Espafia y
Sicilia, traduccién espafiola de D.Juan Valera,Libros Hiperion 112, Madrid 1988

Sobh,Mahmud, Historia de la literature arabe clasica, Madrid 2002

Stierlin, Henri, Islam, From Baghdad to Cordoba, Early Architecture from the 7 th to
the 13 th Century, Taschen 2009

Tanga, Paolo, Laboratoire Cassiopée —Observatoire de la Cote d”Azur, Twilight
phenomena in the atmosphere of Venus during the 2004 inferior conjunction, artikkel
aadressil http://www.eso.org kiilastamise pdev 12.06.2010

The Alhambra by Washington Irving, London: Macmillan and CO., Ltd, 1896

The Arabian Antiquities of Spain by James Cavanah Murphy, London, Published by
Cadell y Davies, 1815

The Cambridge Illustrated History of the Islamic World, edited by Francis Robinson,
Cambridge, 2005

The History of the Mahometan Empire in Spain, London 1816
The History of the Mohammedan Dynasties in Spain, Extracted from the Nafhu —t-tib
min Ghosni-l-andalusi-r- rattib wa tariku Lisanu Lisanu-d-din Ibni- 1-Khattib, by

Ahmed Ibn Mohammed Al-Makkari, vol.1-2, London 1840

The New Cambridge Medieval History, volume III ( 900 -1024 ),1999. Peter Johaneki
artikkel “Merchants, Markets and Towns”

The Qur*an, Arabic text with Corresponding English meanings, Saheeh International,
Abulqgasim Publishing House, 1997, (Al-Muntada Alislami), Riyadh

92


http://www.eso.org/

84. The world of Islam, Faith, People, Culture, Edited by Bernard Lewis, Thames and
Hudson Ltd, 1976

85. Torres Balbas, Leopoldo Ciudades Hispanomusulmanes, Tomo I,
Ministerio de Asuntos Exteriores, direccion general de relaciones culturales, Instituto
Hispano — Arabe de cultura

86. Zanker, Paul, Die mythologischen Sarkophagreliefs und ihre Betrachter, Bayerische
Academie der Wissenschaften, Philosophisch- Historische Klasse, Sitzungberichte
Jahrgang 2000, Heft 2,Miinchen 2000

87. Umar Hajjam, Nelikvirsid, Kirjastus “Eesti Raamat®, Tallinn 1967

88. Una cronica andnima de ,,Abd al-Rahman III al — Nasir, editada por primera vez y
traducida, con introduccion, notas e indices, por E.Lévi — Provencal y Emilio Garcia
Goémez, Consejo superior de investigaciones cientificas, Instituto Miguel Asin, Madrid
— Granada 1950

89. Veltmann, Ulo-Ilmar, Taevakaunitar Veenus, Kirjastus ,,Valgus, Tallinn 1967

90. Vidal Castro, Francisco, El tema del agua en la literatura arabe de al- Andalus, Maestro
y Sabio. Homenaje al Profesor Juan Jiménez Fernandez, Universidad de Jaén, 2006

91. Visual Guide, Medina Azahara.Documentacion y textos: Conjunto Arqueoldgico
Madinat al — Zahra

92. Vita Iohannis Abbatis Gorziensis, Auctore Iohanne Abbate S.Arnulfi, Monumenta
Germaniae Historica, Tomus IV, Honnoverae 1841

93. Washington, Irving (1783 — 1859), Alhambra legendid. Lugusid ja visandid mauridest
ja hispaanlastest, Kunst, Tallinn 1998

94. Wehr, Hans, A Dictionary of Modern Written Arabic, Third printing, Librarie du
Liban, Beirut, Macdonald & Evans LTD. London, 1980

95. A6n ap — Paxman ubn A6x an Xakam, 3aBoeBanue Erumnra, an- Marpuba u ain-
Anpanyca, MockBa 1985

96. An- Xymanu, Myxammaza ubx Xapuc Kuura o cynesax ( Kurab an-kynar ), Mocksa
1992

97. Anb-Ilxaxu3, Kuura o ckynbix; Mon A6 Pab6uxu, UynecHoe oxepernbe, mepeBo/] ¢
apabckoro, MockBa, «XyaoKkecTBeHHas TuTeparypa», 1985

98. Anp — ®apabu, Ucropuko-punocodckue tpaktatel, U3garenscrBo «Haykayn
Kazaxckoit CCP, Anma-ATta 1985

99. Annanycckas mo33usi, mepeBoi ¢ apadckoro, M3narenbcTBo «Xyq0KECTBEHHAS
nureparypa», Mocksa, 1969

100. bapanos, X.K., Apabcko-pycckuii cmoBapb, MockBa, «Pycckuit si3p1k», 1989

93



101. bupynu, AGy Peiixan (973 - 1048), M30panubie npousBeaeHus, Tom 11,
NznarensctBo Akagemun Hayk V36ekckoit CCCP, Tamkent 1963

102. Bbopucor B.M., Pyccko-apabckuii ciioBaps, [Tox pegakuueit B.M.benkuna,
Mocksa, uzgarens Banepuii Koctun, 2004

103. HeiiBuc, [Tons, Cynepcuia, Mocksa 1989

104. Hy6nos, C.M.,Hctopus eBpeeB B EBporie co Cpeqaux BekoB 10 OpaHITy3cKoi
pesomoniuu 1789rona B 4-x Tomax,Mocksa 2003, vol. 1

105. 3axonep b.H., Uctopus BocTouHOTO CpeHEBEKOBbsI, Xanudat u bixauii
Bocrok, MI'Y, Mocksa 1944

106. 3enenos, E.W. Eruner. Cpeanue Bexa.HoBoe Bpems. M3naTenbcTBo
C.IlerepOyprckoro yHuBepcuTeTa

107. WcKyccTBO CTpaH ¥ HAPOIOB MHpPa, KpaTKas XyI05KeCTBEHHAsT SHIIMKIIOE IHS,
ToM 2, I'ocyaapcTBeHHOE HAayIHOE M31aTebCTBO «COBETCKAs SHIIUKIIOTIEIMS,
Mocksa, 1965, artikkel Jordaania, autorid Geltser.M.L., Podolski A.G., Gilter.I,

108. Knura TeicsYn ¥ 0JJHOM HOUYM B 8 TOMax, nepeBo/ ¢ apadckoro M.A. Cainbe, TOM
5, Houn 434-606, I'ocynapcTBEHHOE U3/1aTENIBCTBO XY10)KECTBEHHOM JINTEPATYPHI,

1959

109. Kpaukosckuii, N.YO., Apabckas kyiabpTypa B Mcnanuu, Mocksa-Jlenunrpan 1937

110. Kpemvckuii, A.E., Uctopus mycynsmancTsa, MockBa-)KykoBckuii «KydkoBo
nosae» 2003

111. JleBu — IlpoBancainp,d., Apabckas kynbtypa B Mcnanuu, Mocksa 1967

112. Jlrobumos, Jles, MckyccTBo apeBHero mupa, Mocksa, «lIpocsemienue» 1980

113. Mapxksb Aspeniii, Haenunl) ¢b coboit, Pazmbinenis, Mocksa, U3nanie M.u C.

CabamHuKoBbIXb, 1914

114. Poysentan, ®pann, TopxkecTBo 3HaHMs, KOoHIENIMS 3HaHUS B CPEAHEBEKOBOM
ncname, M3narensctBo «Hayka» ['maBHas perakius BOCTOUHOM IMTepaTypsl, MockBa
1978.

115. Tomac, ITon, Jlerenanl, Muds! u snoc apesueit Unaun, EBpazus, CaHkT-
[TerepOypr 2000

116. ®ectroxbep, A.K., JInunasa penurud rpekos, M3narensctBo «Anereits», CaHkT-
[TerepOypr 2000

117. Xwunan ac-cabu, YcraHoBieHUs U o0bIuan JBopa xanupos, Akagemus Hayk

CCCP, OtneneHnne UCTOpUH OPJIEHA TPYIOBOTO KPaCHOIO 3HaMeHH, THCTUTYT
Bocrokosenenus, Mocksa 1983

94



Anthropomorphic Antique Sculpture in the Palace Complex of Cordova Caliphate

Summary

Islamic tradition speaks about the mutual development of science and religion, since Prophet
Muhammad encouraged scholarship and scientific study with words such as Seek the knowledge,
even unto China. This duty was well observed and it is generally known fact, that science in
Islamic countries developed on the basis, generated by the thinkers of the pagan world. At the
same time there exists the general opinion, that Muhammad had forbidden sculpture and painting
as accomplices of idolatry, that is why, unlike the pagan science, the pagan art was not accepted
by Islam. The archaeological excavations, carried out at Madinat al Zahra“, the Palace Complex
of Cordova Caliphate, brought to light the material, which clearly presents the evidence of the
incorrectness of the latter opinion. The fragments of Antique art provided the proof, that pagan
art was accepted. It was rediscovered, accepted and utilized for the decoration of Madinat.

The object of research is the monumental design of Madinat al Zahra™ palace complex,
constructed in Al- Andalus during the reign of caliph ,,Abd al-Rahman III al Nasir and his son al-
Hakam II. Construction works started in the year 936 and lasted approximately 40 years. Only
the 10 % of the walled perimeter (1500x750 m) of the palace complex has been excavated. The
palatial city was built on three terraces one above the other in the way, that Caliph®s residence
was situated on the uppermost terrace, the middle esplanade housed the government offices and
parks, while the lowest terrace was occupied by the mosque, markets, game enclosure and the
living quarters. Archaeological finds presents the evidence, that Madinat al Zahra™ was decorated
with anthropomorphic Roman Sculpture. The intention of the author is to find out, whether was
this design deliberate or not; was the use of the anthropomorphic sculpture in the most
presentable place of Islamic state really contradictory to the Islamic principles; and if the design
was deliberate, was it really so exceptional phenomenon?

In the part, dedicated to historiography, author reviews the currently dominating attitudes and
emphasizes the main problem, that he claims to be generally accepted dualistic confrontation of
Islamic and Christian, East and West. It makes it imposible to explain the real situations of the
medieval period and he thinks, that it is the reason, why the monograph, comprising all aspects
of Madinat al Zahra®, is still missing.

First chapter provides the general description of Madinat al Zahra®, as well as the analysis of the
palace complex®“s name. According to Al-Makkari, the city was named after the mistress of ,,Abd
al-Rahman III and he ordered her statue to be carved over the gate. But this information provides
the contradiction with the archaeological finds, because not a single feminine image from the
Caliphate time has been found. The other written source, Ibn ,IdarT rather indicates, that the
sculpture of the main gate must be of ancient origin. After examination of the names, related to
the personal name Zahra®, it is possible to conclude, that the statue represented Venus. This idea
is supported by the fragments of Roman sculptures, mainly sarcophagi, representing other
mythological deities and heroes. But it seems, taking into consideration other design elements of
the palace complex, in particular the cosmic theme, that the goddess was viewed as a planet
allegory. Though the Roman goddess was important ideological/political symbol in this very
particular time, because caliph required symbols, connecting the supranational state he aspired to
establish with the Roman Empire. The application of the pagan mythology protagonists in design
of the Islamic city was possible owed to the common logic of paganism and monotheism, while
both presenting the concept of one sole Creator and both religion consider it as Light. The
allegoric tongue of the pagan myth speaks about the same things, as the language developed by
the pagan era philosophers, whose ideas were developed by the rationalists of the Islam. The
steps of the divine order of Al — Farab1 (10th century) as well as the veils of Al-Ghazalt (12th
century) corresponding to the different mythological creatures.
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In the second chapter the main sources are considered. The overwhelming majority of fragments
belongs to the sarcophagi with pagan subjects, small amount of the fragments were identified
with Christian themes. Sarcophagi were used in the palace complex as water basins and this
hypothesis is proofed by the orifice for water drain on the lateral sides of the sarcophagi
fragments. The examination of the archaeological finds shows, that the ideas, represented by
pagan and islamic art, poetry, philosophy as well as Coran, are similar and exists even the
similarity of the symbolic representation, used in both systems. The examination of Hercules and
Zahra“statue (the latter is not yet found, the site of the south gate is not yet investigated) drives to
the conclusion, that both were considered rather as the allegories of celestial objects. This theory
is also supported by the images, created by Arabic poetry of the considered period. The Pagan art
was not only accepted and utilised as decoration of the administrative centre of Islamic capital, it
was used as a model for Caliphate era art. However, the time for achieving the level of the
Roman art exhibited in the palace complex was too short. Started from the time, when Christian
religion became official in the Roman Empire, the tradition of the Greek-Roman antiquity was
interrupted. That is why the step, made toward Hellenistic tradition in the Cordova Caiphate
time, must be considered as the first attempt in this direction. The Coran examination shows, that
the representation of anthropomorphic beings by means of visual art is not banned by Coran, on
the contrary, it praises the creators of beautiful images, as it does in 34 sira, 13 ajat. The Holy
Book prohibits only the worship of these creations.

In the conclusion it is stated, that anthropomorphic, mainly Pagan art, was used for visualization
of the Islam®s monotheistic conception, as the main protagonist of the palace complex design
was light, and the light is, according Coran, the allegory of Allah (24 siira, 35 ajat). The main
significance of light was stressed by the sarcophagi, filled with water, reflecting the rays of light
and illuminating the rooms of the city, as well by the images of the pagan deities and heroes,
primary viewed as the planets and constellations. In the light of all considered it can be stated,
that the palace complex is unique in its design as well as in aspiration of its creators, and the
extraordinariness of it, compared with other Islamic monuments, consists in the application of
Pagan art in monumental embellishment, in attempt to follow the Hellenistic tradition in its own
art, in abandon the Coran citation in Islamic temple as well as in construction of that temple on
the lowest terrace of the complex, indicating, that it is rather the city, ruled by the reason, than by
faith.
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