Tartu Ulikool
Filosoofiateaduskond
Kultuuriteaduste ja kunstide instituut
Etnoloogia osakond

Anna-Kristina Ratsep
MUUSEUMI JA KOGUKONNA SUHTED - SAATSE SETO MUUSEUMI
NAITEL
Bakalaureuset6o

Juhendaja: professor Kristin Kuutma

Tartu 2015



Sisukord

ST {0 (0] £ OSSR 2
SISSEJUNALUS ...ttt b et b e e r e b e e 3
1. Muuseumide ja kogukonna varasem uurimisiugu...........cccoooeiiriinieniiie s 7
1.1 Setumaa muuseumide ajalooline Ulevaade............ccccoevevreieiieii e 10
2. Teoreetiling raamiStiK.........cooreiiriiiiini e 13
2.1 MUUSBUMI MOISTE ..ttt sttt et st sreetesneesbe e e 13
2.2 Muuseum ja KOQUKONG .......ccueiieiieiieic ettt e e e e 13
2.3 Muuseum ja KUITUUFIPEIANG .........coiiiiiiieieee e e 16
3. Meetodid Ja alliKad...........coveiiiiiiieie e 20
3.1 VAlIt00 18DIVIIMISE KONT......cviiiiiiiiiiiiicieee s 20
B2 INEIVJUUD ..ottt b et et esbeebesneenbe e e 21
3.3 Refleksiivseid tahelepanekuid............ccccoveiiiiiiiiiieie e 22
4. Saatse Seto muuseumi PUSIEKSPOSITSIOON ......ccvveviieeririiee e 24
5. Saatse Seto muuseumi tdhendused Saatse nulga kogukonnale............c.ccccoecvvveviennnne 28
5.1 Kogukond muuseumi [00JANA .......cceiiiiiiiiiiesiesiee e 28
5.2 Materiaalne kultuur Saatse kiila ja Setumaa representeerijana..........cccccceeeververeennns 33
5.3. Muuseumidritused Uhtsustunde 100Jana...........ccoovveiiiriieieie e 39
5.4. Muuseum Kui kohalik KUIaStuSpaiK...........c.cceiiieiieriiieiecc e 42
5.5 Muuseumi suunatus “vOOrastele” ..o 46
KOKKUVOTE ...ttt ettt ettt et es et e e e nneenrs 50
LT a0 1SS 54
SUMIMAIY ...ttt ettt ettt h ettt b e ab e b e e e s b e e ke e eab e e ke e e he e e be e e ab e e beeemneebeenaneennes 59
LISAD ..o bbbttt n bbbt eene e 63
Lisa 1. Valitool kasutatud KUSIMUSEIK. ........cooeiiiiiiiiiie e s 63
LS 2. FOTOQ. ...ttt bbbttt b e 64



Sissejuhatus

Saatse Seto muuseum on 1974. aastal kogukondlikul algatusel loodud muuseum
ajaloolisel Setumaal® Saatse kiilas Varska vallas P6lvamaal. Kéesoleva t56 eesmark on
uurida Saatse muuseumi lahedal elava kogukonna suhtumist Saatse Seto muuseumisse.
2014. aasta suvel viisin labi valitood Saatse piirkonnas ja uurisin, milline on muuseumi
tdhendus kogukonna jaoks ténasel ajahetkel. Olen sundinud Tallinnas, mistottu Setumaa
uurimine on minu jaoks sisenemine vodOrasse kultuuriruumi. Ajendi uurida Saatse
piirkonna kogukonna arvamust Saatse muuseumi kohta sain lugedes Saatse Seto
muuseumijuhataja Tea Korela magistritoéd “Muuseumitdotaja roll kultuuripdrandi
vahendamisel Saatse Seto muuseumi nditel”. See magistritd6 on enesereflektsioon,
mille k&igus Korela analliiisib muuseumitdotaja rolli seto kultuuripérandi vahendamisel.
Saatse muuseumi oluliseks eesmérgiks on muuseumijuhataja sénul suhtlemine
kogukonnaga. Uhiste tegevuste kaudu toimub kogukonna liikmetega kommunikatsioon,
mis tagab muuseumile ldheduse kogukonnaga (Korela 2011: 5). Tutvudes Korela
magistritdoga, sain Ulevaate muuseumi ajaloost ja eesmarkidest seoses Saatse Seto
muuseumi uue pusiekspositsiooni koostamise ja avamisega 2010. aastal (Korela 2011:
46). Toos on esindatud seega parandispetsialisti arvamus Saatse Seto muuseumi ja
kogukonna suhetest. Magistritodd lugedes tekkis mul soov vélja selgitada kogukonna
enda vaatepunkt.

Teisalt ajendas mind kaesolevat uurimust kirjutama muuseumide valdkonnas toimunud
paradigmamuutus. Muuseume ei ndhta 21. sajandil ainult esemete koguja ja sdilitaja
rollis, vaid téhtsustunud on muuseumide avatus ja suunatus kogukondadele.
Muuseumidele omistatakse sotsiaalset tdéhendust, kus eesméargiks on muutunud koost66
kogukondadega. Kodnelema on hakatud muuseumide demokratiseerumisest, kus
muuseumi seesmiste vaartuste ehk esemete kdrval on uurijate huvis keskse koha

omandanud kogukonna vaadete esiletoomine ja kuuldavaks tegemine (Watson 2007).

! Eestikeelses kirjasBnas on traditsiooniliselt kasutusel olnud termin “setu”. Aktiivsed setod on kasutusse vétnud setukeelse
enesenimetuse “seto”, ndidates, et nad vaartustavad seto keele ja kultuuri eripara (Jaats 1998: 8). Kéesolevas uurimuses kasutan ise
kirjakeelset valjendit “setu”, séilitades seeldbi uurijapoolse neutraalsuse setu keele ja kultuuri suhtes. Tsiteeritud ja refereeritud
tekstis olen jatnud autori poolse Kirjaviisi muutmata, kasutades sellisel juhul terminit “seto”.



Kogukond on keeruline méiste, millel tihtne tdhendus puudub.? Kogukonna kujunemise
eelduseks on teatud kokkukuuluvustunne kogukonna liikmete vahel. Muuseumid on
tihedalt seotud kogukondadega, mis v6ivad moodustuda erinevate tunnuste alusel:
rahvus, etnilisus, sugu, vanus, asukoht, vms (Watson 2007). Muuseumides talletatud
materiaalsel kultuuril on tanapéeval oluline roll kogukondade identiteediloomes ja selle
representeerimises (Crooke 2008). 20. sajandi teisel poolel on rahvusliku kogukonna
korval esile kerkinud muud kuuluvustunde alusel loodavad kogukonnad, mille liikmed
on hakanud endale O&igusi juurde taotlema, astudes seeldbi dialoogi riiklike
voimustruktuuridega (Kaplan 2006). Mdddunud sajandi viimastel kimnenditel on
loodud rohkelt kogukonna muuseume, mis representeerivad rahvusliku kdrval ka etnilisi
kogukondi (Kaplan 2006, Clifford 1997).

Kaesoleva t60 jaoks on olulised kaks kogukonna tasandit. Uhelt poolt Kasitlen
kiilakogukonda. Uuritavat kogukonda piiritlen Saatse nulgaga®, mis asub Varska vallas
Pdlvamaal. Saatse nulga keskuseks peetakse Saatse kila (Kiristaja 2013). Valitood
viisin 1&bi nii Saatse kilas kui ka selle lahikulades (Samariina, Saabolda, Litvina,
Ulitina, Perdagu). Valisin vélitdopaigaks Saatse nulga, kuna mind huvitasid eelkdige
Saatse Seto muuseumi vahetus laheduses elavate inimeste arvamused. K&esolevas t66s
on vaatluse all kilakogukond selle tanapéevases mdistes. Traditsiooniline
kilakogukond Setumaal on Pille Runneli s6nul kadunud seoses moderniseerumise ja
linnastumise protsessidega (Runnel 2002).* Teisalt kasitlen kogukonda kui sotsiaalset
konstruktsiooni, mis moodustub inimeste kujutluses (Anderson 1983). Benedict
Andersoni kasitluses on kujuteldava kogukonnana esiplaanil rahvus kui natsioon.
Kéesolevas t0os laiendan “kujuteldava kogukonna” mdistet etnilisele kogukonnale,
keda samamoodi nagu rahvusi thendab kujuteldav kuuluvustunne. Minu vaadeldav
kujuteldav kogukond on setud, kes on samas eestlaste hulka kuuluv etniline grupp (Piho

2003). Setud asuvad tanasel péaeval territoriaalselt hajali, kuid neid Gihendavad omavahel

2 Eestis on kogukonna mdiste olnud ajalooliselt seotud eelkdige asukoha ehk kila tasandiga (Annist 2011).
Téanapéeval on kogukonna mdiste rahvusvaheliste eeskujude mdjul ka Eestis avardunud. Seda on mdjutanud nii
kodanikuliikumine kui ka kultuuriparandi kasitluste avardumine, kus on esile tdusnud vaimse kultuuriparandi olulisus
kogukondade konstrueerimises. Vit kogukonna maistet Rahvakultuuri keskuse kodulehelt:
http://Awww.rahvakultuur.ee/Kogukonna_moiste 1046

% Saatse nulk on setude rahvapirane omanimetus, mis pShineb territoriaalsel jaotusel, mis on arvatavasti valja
kujunenud looduslike piiride alusel. Kirjakeeles on kasutusel s6na “nurk” (Kiristaja 2013).

4 P8llumajandus ei ole enam peamine elatusala, mistdttu iihistegevused ja vastav sotsiaalne vérgustik on Setumaal
haabunud (Runnel 2002).


http://www.rahvakultuur.ee/Kogukonna_moiste_1046

kultuurilised sidemed (Jadts 1998, Runnel 2002, Leete 2010). Setu identiteeti
iseloomustab setu murre, ° sugulusring, kultuuriline agraariihiskonnale iseloomulik
kultuuritraditsioon, kuuluvus vene digeusu Kirikusse, regionaalne enesemaéaratlus, valine
keskkond, st imbritsevate elanike ehk “teiste” suhtumine setudesse (Runnel 2002: 37,
38). Setu kogukonna sees vdib Art Leete sdnul omakorda eristada erinevaid alajaotusi,
kellel on lahknevad arvamused oma etnilise kuuluvuse ja kultuuriliste eelistuste osas
(Leete 2010: 36).° Seega naeme, et kogukonna mdiste ei ole setude puhul Gheselt
méaratletav ja selles eristuvad erinevad kogukonna liikmed, kellel on oma etnilise

kuuluvuse suhtes vastandlikud hoiakud.

Ké&eoslevas t60s otsin vastuseid jargnevatele uurimiskisimustele:
1. Millised on Saatse Seto muuseumi tdhendused Saatse nulga kogukonnale?
2. Kuidas representeerib Saatse Seto muuseum Saatse kiila ja setu kultuuri?

3. Kellele on Saatse Seto muuseumi tegevus suunatud?

Minu bakalaureuset6d koosneb viiest suuremast peatlkist. Esimeses peatikis annan
ulevaate muuseumide ja kogukonna varasemast uurimisloost ja kirjeldan Eesti pool
asuvate Setumaa muuseumide loomist. Teises peatiikis avan oma uurimuses kasutatud
pdhimdisted. Kolmandas peatikis kirjeldan empiirilise materjali kogumise meetodeid,
heites etnoloogilise pilgu iseendasse ning vaadeldes enda kui uurija rolli valitool.
Neljandas peatukis kirjeldan Saatse Seto muuseumi pusiekspositsiooni, mis loob tausta
esitatava empiirilise materjali maoistmiseks. Viies peatlikk sisaldab uurimuslikku
anallisi, mis on jaotatud vastavalt teemade kaupa alapeatiikkidesse ning annab Ulevaate
Saatse nulga kogukonna hoiakutest Saatse Seto muuseumisse. Kirjeldan meenutusi
muuseumi loomisest, ké&sitlen materiaalse kultuuri esitust, vaatlen muuseumilrituste
tdhendust, ning arutlen, mil mé&&ral on Saatse muuseum oluline kulastuspaik

kogukonnale vdi valjastpoolt tulijatele ehk kogukonna sdnul “vodrale”.

® Kogukonnasiseselt kaibib maaratlus “seto keel”.

® Eakad setu kogukonna lilkmed peavad religiooni rolli setu identiteedis tahtsamaks kui nooremad kogukonna
liilkmed, kes leiavad, et digeusk on eelkdige vanemale pblvkonnale oluline. Leete jareldab, et setude etniline identiteet
on seeldbi diinaamiline ndhtus (Leete 2010: 36).



Tahaksin ténada koiki, kes selle t66 tarbeks on minuga oma teadmisi ja kogemusi
jaganud, eeskétt Saatse piirkonna elanikke, kelle kaasabil ké&esolev t66 valmida sai.
Tahaksin veel tdnada oma bakalaureusetd6 juhendajat Kristin Kuutmad, Tartu Ulikooli
Oppejoude Pille Pruulmann-Vengerfeldti ja Ester Bardonet ning Saatse Seto muuseumi

juhatajat Tea Korelat.



1. Muuseumide ja kogukonna varasem uurimislugu

Muuseumialastes uuringutes on kahekimne aasta jooksul oluliseks muutunud
muuseumide ja kogukonna vaheliste suhete uurimine. Muuseume seostatakse erinevate
kogukondadega, mille loomes on kesksel kohal kuuluvustunne, mida kujundavad
rahvus, etnilisus, rass, sotsiaalne klass (Watson 2007). Traditsiooniliselt on muuseumide
alases uurimisloos olnud esikohal rahvusliku identiteedi  konstrueerimine
rahvusmuuseumis (Macdonald ja Fyfe 1996, Karp ja Levine 1991, Mason 2007,
McLean ja Cooke 2003). Muuseumid on 21. sajandil muutunud aga mitmehaalseks,
esindades mitmesuguseid identiteete (Watson 2007). Uurijate fookus on seelébi
laienenud rahvusliku identiteedi vaatlemise korvalt muuseumide suhete uurimisele
néiteks etniliste, religioossete, sooliste voi lokaalsete kogukondadega (Macdonald 2003,
Kaplan 2007, Watson 2008, Crooke 2008).

Sheila Watson laheneb muuseumidele Kriitilise pilguga, vaadeldes neid kui poliitilisi
asutusi, mis esindavad indiviide, kellel on uhiskonnas teiste liikmete ees teatud
privileegid kdrgema hariduse vdi majandusliku seisuse tottu (Watson 2007: 10).
Postmodernne maailmavaade seab klsimuse alla muuseumi ja selle kuraatorite
autoriteedi ndituste ja kollektsioonide loomisel. George Macdonald ja Stephen Alsford
on uurinud, kuidas Kanada muuseumid v6ivad muutuda poliitiliseks platvormiks, kus
etnilised kogukonnad véljendavad rahulolematust oma kultuuriparandit esitlevate
naituste suhtes, mis on loodud kogukonna valiste liikmete poolt, kellel isiklik seos
etnilise kultuuriga puudub. Kogukonnaliikmete enda vaateid ekspositsiooni loomes ei
ole arvestatud, mis vOib kaasa tuua konflikti muuseumi ja kogukonna liikmete vahel,
kes muuseumi interpreteeringuga ei noustu (MacDonald, Alsford 1995). Konflikti
tekkimine kogukonna vaadete ja muuseumide representatsiooni vahel viitab Watsoni
sonul sellele, et muuseumidel on tanapéeval keeruline mdista kogukonnaliikmete soove
nende kultuuri esitlemise osas (Watson 2007: 10). Edukate kogukonnanaituste loomine
eeldab muuseumide konsulteerimist kogukonna litkmetega vOi osalusnéituste loomist.
Kaplani arvates tuleb lasta kogukonna liikmetel luua riigimuuseumides oma ideedel
pdhinevaid ndituseid, mille tulemusel vaheneks riigimuuseumides esitletud vaadete

domineerimine poliskogukonna kultuuri tle. Ameerika Uhendriikides suurendavad



rilgimuuseumid koost6dd etniliste kogukondadega, andes kogukonna liikmetele
kuraatori rolli (Kaplan 2007: 154).

Teisalt on muuseumi ja kogukonna alastes uurimustes esile tdusnud
kogukonnamuuseumide uurimine. Viimasel kimnendil on erinevate kogukondade
liilkmed loonud oma initsiatiivil péhinevaid muuseume. Kogukonnamuuseumi rajamine
peegeldab Elizabeth Crooke’i sdnul kogukonna liikmete isiklikke eemérke ja vajadusi.
Kohalike elanike poolt loodud muuseume iseloomustab luhiajalisus, kogukonnapoolne
kasutus ja juhtimine (Crooke 2008). James Clifford leiab, et kogukonnamuuseumide
loomist vdib kanda vastandumine ametlikes muuseumides eksponeeritud pdliskultuuri
versioonile. Eesmargiks on esitleda tdrjutud kogemusi, mis riigimuuseumi (htsest
ajaloonarratiivist ~ vélja on jaanud (Clifford 1997). Naiteks loodi Ameerika
Uhendriikides Washingtonis 1967. aastal afro-ameerika kogukonna aktivistide poolt
Anacostia Kolumbia muuseum, sooviga pdorata tahelepanu afroameeriklaste kui etnilise
vahemuse rohutud olukorrale (Crooke 2008). Sheila Watson leiab, et
kogukonnamuuseumi loomine ei pruugi olla ainult vastanduv tegevus. Kogukonda vdib
ajendada muuseumit looma ka soov koguda piirkondlikku ajalugu, eesmargiga paasta
muutuvas kultuuriruumis kaduvat eluviisi. Naiteks Inglismaal Norfolkis loodi kalurite
kogukonna algatusel True’s Yard Fishing Heritage muuseum, kus eksponeeritakse

esemeid ja lugusid, mis on kogukonna elavast kasutusest kadumas (Watson 2007: 8).

Eesti etnoloogid on muuseumidega seoses uurinud eelkdige materiaalset kultuuri. Tartu
Ulikoolis on kirjutatud vastavaid 18putéid nagu Tiina Jirgeni “Etnograafiline kogu
Viljandi  koduloomuuseumis” (1985) vdi Ester Pddra “Setu rahvariided
Etnograafiamuuseumi kogudes” (1986). Heiki Pardi kaitses 1995. aastal magistrit6o

teemal “Muuseum — kultuurinhtus ja kultuuriuurimise allikas.”

Muuseumide uurimisele on lahenetud ka Setumaa muuseumides eelkdige materiaalse
kultuuri keskselt. Saatse Seto muuseumis on etnoloog Mare Piho uurinud muuseumi
esemekogu, mis kajastub artiklis “Etnograafilisi ja kultuuriloolisi esemeid Saatse
muuseumis” 2005. aastal vélja antud kogumikus “Setumaa muuseumid 1. Saatse
muuseum”. Samas kogumikus leidub Saatse muuseumi asutamisest ja ajaloost Natalja ja
Renaldo Veeberi artikkel “Saatse muuseumi asutamislugu ja kaekaik aastail 1974-
2004”. Uurimusi on l&bi viidud ka Setu Talumuuseumis, mille tulemusel on 2014. aastal

valja antud kogumik “Setumaa muuseumid 2. Setu Talumuuseum”, milles on avaldatud



Mare Piho uurimus “Seto hGbeehted Seto Talumuuseumi kogudes”. Kogumikus annab
Ulevaate Setu Talumuuseumi kogudest ka muuseumi varahoidja Tiiu Kunst. Setumaa
muuseumide uurimisloos on oluline ka Saatse Seto muuseumijuhataja Tea Korela
magistritdo, kus autor analtitisib eneserefleksiivselt enda kui muuseumijuhataja rolli

setu kultuuripédrandi vahendamisel Saatse Seto muuseumis (Korela 2011).

Muuseumide seotust kogukonnaga on Eesti etnoloogias aga seni véhe késitletud.
Naiteks etnoloog Ester Vdsu on koos folklorist Ergo-Hart Vastrikuga uurinud vadja
kogukonda esindava muuseumi loomist Luutsa kulas. Autorid vaatlevad vadja
muuseumi kui kogukondlikku paika, kus toimus vadja etnilise kogukonna idenditeedi
taasarkamine ja vadja etnilise kogukonna identiteedi taasédrkamine ja identiteedi

esitlemine muuseumi Urituste kaudu. (V0su, Véstrik 2010)

Eesti etnoloogias labiviidud muuseumi-alastes uurimustes tundub kogukonna mdiste
olevat alles uus néhtus. Etnoloogide seas on muuseumiteemalistes uurimustes silamaani
olnud keskmes mdiste “kilastaja”. Vaatlusaluseks muuseumiks on olnud Eesti Rahva
Muuseum, kus on uuritud rahvusliku identiteedi konstrueerimist muuseumi kilastajate
seas. 2012. aastal kaitses etnoloogia erialal bakalaureuset6d Anita Plsidinen uurides
projekti EuNaMus’ raames, milles seisneb Eesti Rahva Muuseumi m&ju muuseumi
kilastajate rahvusliku identiteedi tunnetusele (Pusidinen 2012). Eesti Rahva Muuseumi
teadust60 raames on etnoloogi taustaga Pille Runnel uurinud rahvusliku identiteedi
konstruktsiooni Eesti Rahva Muuseumi kilastajate seas (Lepik, Lotina, Runnel 2014).
Muuseumide suhet oma auditooriumiga on uuritud peamiselt Tartu Ulikooli
sotsiaalteadlaste juhtimisel eelkdige kommunikatsiooniuuringute perspektiivist, kus
olulisemateks kogumikeks on Pille Runneli ja Pille Pruulmann-Vengerfeldti toimetatud
“Democratising the Museum: Reflections on Participatory Technologies” (Peter Lang
Verlag 2014) ning Pille Runneli toimetatud “Osalus muuseumides” (Eesti Rahva
Muuseum 2014).

Kéesoleva uurimuse eripdra vorreldes teiste etnoloogiliste uurimustega muuseumide
teemal seisneb kahes aspektis: teemavalikus ja geograafias. Eelnevalt tdin valja, et Eesti
etnoloogias on muuseumides labiviidud uurimuste eesmargiks olnud eelkdige

materiaalse Kkultuuri uurimine. Oma t06s soovin aga tdsta esile muuseumide ja

"Vt projekti kohta lahemalt www.eunamus.ee Projekti Eesti-poolseks partneriks on Tartu ilikooli uurimisriihm,
keda juhatas professor Kristin Kuutma.


http://www.eunamus.ee/

kogukonna teema olulisust tdnapédeval ja tdita tlhimikku, mis valitseb hetkel Eesti
etnoloogilises distsipliinis kogukonna ja muuseumide uurimises valitseb. Teisalt on
minu t60 tdienduseks Setumaa uurimisloole, keskendudes kogukonna ja muuseumi
suhetele. Minu uurimus ei esinda siiski tervet Saatse kogukonda, kuna kasitlen vaid 25
Saatse nulgas labiviidud intervjuud. Vaatamata sellele, et kdesolev uurimus ei hdlma
kdikide kogukonnaliikmete vaateid, on see siiski oluliseks tédienduseks muuseumide ja

kogukonnaalases uurimisloos.

1.1 Setumaa muuseumide ajalooline tlevaade

Igal Setumaal tegutsenud vdi praegu tegutseval muuseumil on etnoloog Mare Piho
sonul kindel koht setu kultuuri vaartustamisel, sailitamisel ja tutvustamisel (Piho 2005).
Kéesoleva peatiiki eesmark on anda (levaade Setumaa muuseumide kujunemisloost
Eesti-Vene piirialal. Kuna minu valitéod on labi viidud Saatse nulgas, keskendun

eelkdige Eesti riigi piires asuvate voi asunud Setumaa muuseumide Kirjeldamisele.

Muuseumide algusest Setumaal saame ra&kida 16. sajandi keskpaigast, kui Petseri
kloostrisse loodi varakamber, kus on lisaks vene ja L&ane-Euroopa kultuurile hoiul ka
setu kultuuri iseloomustavad esemed. Enne 1917. aasta Oktoobrirevolutsiooni asus
Halahhalna (Holohhalna) mdisas Setumaal eramuuseum, kus oli eksponeeritud kohalike
talupoegade poolt kogutud lda-Setumaa Pihkva jarve ja sellega piirneva ala vanem
ajalugu. Mais rudstati revolutsiooni ajal ja muuseumis olnud esemeid sdilinud ei ole.
(Piho 2005: 7) 1949. aastal loodi Petseris koduloomuuseum, mis on riiklik muuseum ja
kannab nliid nime Petseri Linna Muuseum. Kohaliku vene kultuuri kdrval on seal
ekspooneeritud ka suur setu kultuuri kogu, sealjuures Setumaa arheoloogiliste leidude
kollektsioon. Muuseum on Piho s6nul olnud véga aktiivne setu kultuuri uurimisel ja
kogumistdds. (2005: 8, 9) 1969. aastal loodi Irboska muuseum — ténasel péeval Irboska
Riiklik Ajaloo, Arhitektuuri ja Loodusmaastikuline Muuseum-Kaitseala. Muuseumi alla
kuulub Irboska kivilinnus, Mdla klooster, Irboska arhitektuuri- ja kultuurimélestised.
Arheoloogiliste  kollektsioonide  kbrval on  muuseumis  eksponeeritud  ka
Umberkaudsetest setu ja vene kiladest périt esemeid. 2001. aastal moodustati muuseumi
filiaalina Radajal muuseum Setu Talu. (Piho 2005: 9, 10)
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Spetsiaalselt setu kultuurile plihendatud esimese muuseumi loomiseni jouti Setumaal
ndukogude perioodil, kui 25. juunil 1974. aastal avati Saatse kiillas Saatse muuseum.
Tegemist on siinpool piiri setu muuseumidest vanimaga. Muuseum sai alguse Saatse
kultuurimaja koduloonurgana Saatse kooliGpetaja ja direktori Viktor VVeeberi algatusel.
Algselt oli muuseumil isetegevusliku muuseumi staatus. Veeber tegutses muuseumi
juhina Uhiskondlikult, saamata oma t60 eest palka. Saatse muuseum sai riiklikuks
muuseumiks 1988. aastal, kui muuseum muudeti PGlva Talumuuseumi filiaaliks, mille
kéigus loodi kaks palgalist ametikohta. Saatse muuseum eksponeerib peamiselt setu
meestekultuuri, kus pohirdhk on setu meeste késitsi valmistatud pollutdoriistadel. (Piho
2005) Muuseumi praegune nimi on Saatse Seto Muuseum ja alates 1999. aastast on
muuseum Seto Talumuuseumi filiaal, millega neil on ka Uhine arengukava (Seto
Talumuuseumi Arengukava aastateks 2005-2015). Euroopa Liidu toetusfondide abil on
kujundatud Saatse muuseumi uus pusiekspostsioon, mis avati 2010. aastal (Korela
2011). Muuseumis on to6l juhataja-varahoidja, jarelvaataja ja muuseumi pedagoog-
kuraator ning suvehooajal voetakse lisaks osalise tddajaga abitddline ja majandustéoline
(VP 2014).

1995. aastal loodi Obinitsa kiilas Mokornulgas Obinitsa muuseum Seto Tard, kus on
eksponeeritud 20. sajandi esimese poole (1920-40) eestiaegne setu elutuba. Muuseumi
loomine sai alguse kohaliku raamatukogujuhataja Liidia Sillaotsa eestvedamisel, kes
1994. aastal pensionile jdades hakkas kunagises raamatukogu hoones nditusi korraldama
ja kohalikele koolilastele setu kultuuri ja ajaloo tunde andma. Peagi sai Liidia aru, et
lastele on kodulugu keeruline dpetada, kui lapsed ei saa ké&ega katsuda pesu- ja
kohvimasinat vdi leivalabidat ja vokki. Seejarel koguti abikaasa abiga mbruskonna
kodudest muuseumi sisustamiseks vajalikud esemed. (Andreson, Ivanov, Horn 2008)

1998. aastal avati Varska keskusest kahe ja poole kilomeetri kaugusel Varska Seto
Talumuuseum. Muuseum eksponeerib kiilastaja setu talu, mis oli tavaparane 19. sajandi
I6pul ja 20. sajandi esimesel poolel. Talumuuseumi rajajaks oli Seto Talumuuseumi
Fond (loodi 1993. aastal). Alates 1999. aastast on muuseum Vérska valla asutus
kosseisuliste to6tajatega, kus on esitletud setu talu kompleks: elumaja, rdiva- ja viljaait,
sOdgiait, laut-heinakddin, varjualused, meeste t66tuba, suitsusaun, sepikoda, potivabrik
ehk savikoda, rehi. 2004. aastal avati Euroopa Liidu toel valminud Seto Tsdimaja, kus
killastaja saab maitsta setu rahvuslikku toitu. Lisaks kuulub Seto Talumuuseumile
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tekstiilihoidla, kus on hoiul Talumuuseumi museaalid. Muuseumil on suur tekstiilikogu:
leidub rohkelt rahvardivaid, néiteks naisehamede kirjatud detaile on ligi 200, kateréatte
on umbes 80, millele lisandub pulhaseratte ehk ikoonilinasid ja kodutekstiili. Suur on ka
setu hobeda kogu. Muuseumil on lisaks veel raamatukogu, fotokogu ja véike fonoteek.
(Lovi 2014: 9, 19) Talumuuseum ndeb end Setumaa muuseumides keskmuuseumi
funktsioonis, millel on nduandev roll teistele Setumaa muuseumidele (Seto
Talumuuseumi arengukava 2005). Too6tajaid on Talumuuseumis kokku 8 ja lisaks annab
Tsaimaja t06d 3-10 inimesele. Seto Talumuuseumis tutvustatakse talutdid, Opetatakse
seto kasitodd, laulukultuuri ja rahvuslikku s66gi valmistamise oskusi. (Lovi 2014: 14,
15) Seto Talumuuseumi eelarve koosneb projektipbhistest tegevustoetustest
kultuuriministeeriumilt Setomaa kultuuriprogrammi kaudu, Vérska vallalt saadud ja
omateenitud vahenditest. Kolmandik rahast saadakse riigilt ja kaks kolmandikku on
omavahendid. (LAvi 2014: 19) Vorreldes Saatse muuseumiga on Seto Talumuuseumi
kilastatavus suurem kui Saatses — 2011. aastal kilastas Talumuuseumit VVarskas 17 113
inimest, filiaali Saatse muuseumit kilastas 4060 inimest (Vérska Valla arengukava
2012-2024: 20).
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2. Teoreetiline raamistik

Kéesolevas peatiikis annan Ulevaate p&himdistetest, mis on minu uurimuse aluseks.
Alustuseks kirjeldan, kuidas t66s moistet muuseum kasutatakse. Seejdrel vaatlen
mdisteid kogukond ja kultuuripdrand, mis on mdlemad laia ja komplitseeritud
tdhendusvéljaga. K&esoleva uurimuse seisukohalt on need mdisted vaatluse all eelkdige

muuseumide kontekstis.

2.1 Muuseumi moiste

Ké&eoslevas to0s lahtun Rahvusvahelise Muuseumide Ndukogu ICOM poolt 2007. aastal
Viinis toimunud konverentsil vastu vOetud muuseumi definitsioonist: Muuseum on
thiskonna ja selle arengu teenistuses olev Uldsusele avatud alalise iseloomuga
mittetulunduslik asutus, mis kogub, konserveerib, uurib, vahendab ja eksponeerib
inimese ja tema elukeskkonnaga seotud materiaalset ja immateriaalset parandit
dppimise, hariduse ja elamuse saamise eesmargil. (ICOM 2007).% Oma t66s lahtun
muuseumist kui kultuurimalestisi koguvast, séilitavast ja tutvustavast asutusest (ICOM
2007).

Eestis on 1996. aastal Riigikogu poolt vastu voetud Muuseumiseadus, mille kohaselt
jagunevad muuseumid Eestis jargnevalt: riigimuuseum, munitsipaalmuuseumid ja
avalik-Oigusliku juriidilise isiku muuseumid. Riigimuuseumi asutajaks on ministeerium
vOi maavalitsus Vabariigi Valitsuse kehtestatud korras; munitsipaalmuuseumi asutajaks
on valla- vdi linnavalitsus kohaliku omavalitsuse volikogu otsusel ning avalik-digusliku
juriidilise isiku muuseumi asutajaks VvOib olla erabiguslik juriidiline isik

(Muuseumiseadus 1996)

2.2 Muuseum ja kogukond

Flora Kaplani s6nul on traditsiooniliselt muuseumid rajatud eesmargiga esindada
rahvuslikku kogukonda ja identiteeti. Rahvusmuuseumide loomise juured peituvad
Itaalias 15. sajandi renessanssis, kuid muuseumide Gitseperiood saabus 18. sajandil

teaduse arengu ja ratsionaalse motlemise levikuga. 19. sajandil jatkus muuseumide

8 Muuseumideks peetakse naiteks ka raamatukogude v&i arhiivide juurde kuuluvaid konserveerimiskeskuseid ja
galeriisid; erinevaid mélestisi: loodus-, arheoloogia- ja etnograafia- ja ajaloomélestised ning muuseumi tiipi asutused
nende kogumiseks, sdilitamiseks ja tutvustamiseks (ICOM 2007).
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loomine seoses eurooplaste kolonialistike vallutustega, mis soodustas kolonisaatorite
kodumaal muuseumide tekkimist, kus esitleti uute avastatud maade kultuuririkkusi.
(Kaplan 2006: 152)

Teise maailmasdja jargsel perioodil leidis aset erinevate kogukondade “vdimustumine”.
Naiteks 1960. aastatel toimusid Ameerika Uhendriikides mustanahaliste
iseseisvusliikumised. Religioosne identiteet kerkis rahvusriikides Kaplani sdnul esile
1970. aastatel, mille tulemusel on islam, kristlus, budism ning teised usuvormid
hakanud oma usku aina tugevamalt levitama, astudes rahvusriikidega dialoogi.
Religioossed grupid on muutunud tsiviilvdimu kehtestajaks, mille nditeks on
teokraatlike riikide Iraani ja Afganistani tekkimine. (Kaplan 2006) 20. ja 21. sajandil on
seega rahvusliku kogukonna korval esile kerkinud erinevad kuuluvustunde baasil
loodavad kogukonnad, kes on hakanud end aina enam kuuldavaks tegema ja endale

digusi juurde taotlema.

Kogukondade “v@imustumine” on modjutanud ka muuseumide eesmarkide
Umbermdtestamist. Kui varasemalt esindasid muuseumid korgkultuuri, siis 21. sajandil
ei moisteta kultuurina mitte ainult Ghiskondliku eliidi poolt loodud kultuuri, vaid
kultuur on inimeste eluviis (a way of life) (Watson 2007: 58). Muuseumis
manifesteeruvad erinevad identiteedikasitlused: essentsialistlik  (identiteet on
kaasasundinud ja muutumatu) ja mitte-essentsialistlik (identiteet on muutuv vasavalt
poliitilisele, sotsiaalsele, religioossele, majanduslikele ja isiklikele tunnustele).
Rahvuslik identiteet pdhineb essentsialistlikul kasitlusel, mille kohaselt minevik on
fikseeritud ja vaidlustamatu, kuid 21. sajandil on muuseumid aina enam muutunud
teadlikumaks vajadusest valtida thekilgset essentsialistlikku lahenemist rahvuslikule
identiteedile ja kaasata rahvusliku ajaloo kasitlusse erinevaid perspektiive (\Watson
2007: 270, Crooke 2006). Muuseumid on liikumas riiklikust ruumist, kus ajalugu
jutustavad vditjad, kogukonna ruumi (community space), kus kogukonnaliikmed
véljendavad oma isiklikku versiooni ajaloolistest siindmustest. Sellised kogukondlikul
initsiatiivil loodud minevikku kasitlevad ekspositsioonid on alternatiiviks riigi poolt
loodud ajaloo kasitlusele. Muuseumides on tanasel péeval seega isiklikud ja lokaalsed
lood samavord olulised kui riiklikul voi rahvuslikul tasandil konstrueeritud narratiivid.
(Crooke 2006)
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Kogukondadel on muuseumidega tdnapdeval kahepidine suhe. Esimene véimalus on, et
etnilised kogukonnad seostuvad riigimuuseumidega ndituste loomise kaudu.
Kogukonnaliige omandab kuraatori rolli ja loob muuseumis oma seisukohast lahtuva
naituse. Taoliseid naituseid on riigimuuseumides koostanud pdlisrahvad Ameerika
Uhendriikides ja Kanadas (Kaplan 2006). Teisalt vGivad kogukonnad oma algatustes
minna veelgi kaugemale ja luua kogukondlikul initsiatiivil pdhinevaid muuseume.
Kogukondadel vdib tekkida ametlikke muuseume kulastades rahulolematus selle suhtes,
kuidas nende etnilise kultuuri elemente pdliskogukonna véliste inimeste poolt
esitletakse (Kaplan 2006, Clifford 1997). Sel pdhjusel vdib kogukonnal tekkida vajadus
luua isiklikul vaatel p&hinev muuseum, mis vastandub riigimuuseumis esitletud
kultuuriversioonile. Viimasel kiimnendil on Elizabeth Crooke’i sdnul rohujuuretasandil
toimunud initsiatiivide tulemusel tekkinud palju kogukonnamuuseume. Sageli on nende
initsiatiivide taga indiviidid, kes ei ole muuseumiprofesionaali taustaga, kuid kes

tunnevad vajadust esitleda koos teiste kogukonnaliikmetega oma lugu. (Crooke 2006)

Kogukonnamuuseum vdidakse luua ka siis, kui pdliskultuuri ekspositsioon riigi- vOi
munitsipaalmuuseumis puudub. Vdsu ja Vastrik on kirjeldanud vadja muuseumi loomist
1997. aastal Luutsa kulas. Muuseumi loomist késitletakse kui esituslikku vastupanu
(performative resistance) administratiivkeskuses asuvale Kingissepa muuseumile, mis
kiall eksponeeris piirkonna ajalugu, kuid kus vadja kultuuri elemendid kuni 2000.
aastani puudusid. Vadjalastel tekkis ent soov séilitada ja esile tuua oma etnilise kultuuri
eripara, mille tulemusel loodi the aktiivse venelanna algatusel ja kogukonna kaasabil
vadja muuseum (Vastrik, Vdsu 2010). James Clifford on toonud samuti vélja sarnase
vastandumise enamusrahvaste muuseumide (majority museums) ja pdlisrahvaste
muuseumide (tribal museums) vahel. Cliffordi s6nul on Ameerika pdlisrahvaste
muuseumid sageli oma tegevuse kaudu opositsioonis enamusrahvaste muuseumidega.
Kogukonna nditused ja ekspositsioonid peegeldavad vahemusrahvaste tdrjutud
kogemusi ja tanapédevaseid etnilisi pingeid, mida enamusmuuseumid oma esitluses ei
peegelda. Néaitused kogukonnamuuseumides esitavad lokaalse ja kogukondliku ajaloo
eksponeerimise kaudu seeldbi valjakutse ametlikus muuseumis esindatud Uhtsele

ajalooversioonile (unified history) (Clifford 1997).
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2.3 Muuseum ja kultuuriparand

Muuseumid ja kogukonnad on tdnapéeval ldhedalt seotud kultuuripdrandi mdistega.
Kultuuriparandi mdiste on vaga avar ja sellel puudub iihtne definitsioon.” Riigikogu
poolt 1996. aastal vastuvdetud Muuseumiseaduse kohaselt ndhakse muuseumi
kontekstis kultuuriparandina materiaalset kultuuri, millele on omistatud kultuuriline
vaartus (Riigikogu 1996).° Muuseumide tilesandeks on erinevad museaalidega seotud
tegevused, kus kesksel kohal on kultuurivdértusega esemete kogumine, uurimine ja

sailitamine ja vahendamine avalikkusele (Riigikogu 1996).*

Tanapéevast setu kultuuriruumi iseloomustab setu kultuuripdrandi véartustamine.
Kultuuriparandina mdistetakse Setumaal setu leelot, keelt, kandleméangu, Kuningriigi
péeva, leelopéeva, kirmaskit, naiste kasitood, rahvardivaste kandmist ja toidukultuuri
(Eesti Vaimse Kultuuripdrandi Nimistu 2010). Setu kultuuripdrandi vaartustamine
avaldub ka Seto Talumuuseumi tegevuses, mis taidab olulist rolli setu kultuuriparandi
kogumisel ja talletamisel (Seto Talumuuseumi arengukava 2005). Setumaa muuseumide
tegevus on kooskdlas Uldise Muuseumiseadusega, mille kohaselt muuseumi tegevuses
on esikohal eelkdige materiaalne pédrand. Seto Talumuuseumi arengukavas on loodud
kultuuriparandi kohta eraldi peatikk, kus kesksel kohal on Setumaaga seotud

museaalide séilitamine ja kogumine.*?

Kui muuseumi kontekstis on eelkdige réhutud materiaalsele kultuuripérandile, siis
kultuuriuurijate sonul tuleks tdnapdeval péarandit kasitleda eelkdige kui protsessi.
Ké&esolevas t06s ldhtun Laurajane Smithi definitsioonist, mille kohaselt péarand on
kultuuriline ja sotsiaalne protsess. Ladnemaailma traditsioonilises ja “ametlikus pérandi

diskursuses” on Smithi sonul liigselt esile tdstetud materiaalset parandit, mistottu

® Kuutma snul v8ib kultuuriparandit méista “kultuurivarana, mis siirdub eelnevatelt p&lvkondadelt jargnevatele ning
mille alla kuulub nii vaine kui mateiraalne loome. Esiplaanil on tunnetatud side minevikuga, mida tdlgendatakse
kaasaja vajadustest lahtuvalt.” (Kuutma 2007).

10 Muuseumiseaduse kohaselt on museaal muuseumis arvele véetud kultuurivaartusega asi (Muuseumiseadus 1996).

1 Muuseum kogub, uurib ja siilitab inimese ja tema elukeskkonnaga seotud kultuurivdértusega asju teatud
ainevaldkonnas ning korraldab nende uldsusele vahendamist teaduslikel, hariduslikel ja meelelahutuslikel
eesmarkidel (Muuseumiseadus 1996).

12 Setomaa Talumuuseumi arengukavas on loodud eraldi peatiikk “Muuseum kui kultuuriparandi koguija ja sailitaja”,
kus on toodud vilja, et: seto kultuuriparandi kogumistéd pShineb muuseumis setode ja Setomaaga seotud museaalide
kogumispoliitikal. Muuseumis on tagatud kultuurivéartuste sdilimine konsrveerimise ja restaureerimise teel. Esemete
sdilitamiseks on loodud eraldi hoidla Tsdimajas ja tekstiilihoidla hoidlatalus. (Setomaa Talmuuseumi arengukava
2005)
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sotsiaalsed ja kultuurilised protsessid on jéetud tahaplaanile. Ametlik diskursus réhutab
liigselt parandiobjektide esteetilisuse ja monumentaalsusega seotud vaartust, ehkki
esemetele omistatakse tdéhendusi just kultuuriliste protsesside ja tegevuste kaigus (Smith
2006: 3, 4).

Parandi protsessuaalsus suunab téhelepanu parandiloomele. Parandiloome on mdiste,
mida kasutan eestikeelse vastena rahvusvahelistes parandi teemal labiviidud uurimustes
levinud ingliskeelsele madistele heritage production (Ronstrom 2008), millega
viidatakse mingi grupi poolt teadlikult konstrueeritud minevikukasitlusele.”* Muuseumi
loomist ja kilastamist vdib vaadelda kui osalemist kultuurilisel esitusel (cultural
performance), milles minevikupérand taasluuakse olevikus nii muuseumittotajate kui
muuseumikulastajate poolt. Muuseumiuritused voivad muutuda mineviku kultuuri
esituste toimumispaigaks. Vastrik ja VOsu kirjeldavad Luutsa kilas Venemaal
vadjalaste muuseumi loomist ja muuseumis toimuvaid kilapidusid kui parandiloomet,
kus vadja kultuuri minevikuelemendid taasluuakse olevikus, mis aitab toetada vadja
etnilist identiteeti. Ajalugu taaselustavate Urituste puhul on nende sonul tegemist
kommemoratiivsete esitustega (commemorative performances), kus muuseum muutub
mélestuste esitamise kohaks (site of commemoration), mis vGimaldab astuda dialoogi
kujuteldava etnilise minevikuga ja luua seeldbi etnilise grupi liikmete vahelist

Uhtsustunnet.

Muuseum muutub (ks kord aastas sumboolseks ruumiks, “lavaks” (stage) kus
taastatakse varasemalt religioosset tahendust kandnud kogukondlik Uritus tdnapéevases
ilmalikus vormis. Uritus koosneb erinevatest esituslikest faasidest (avatseremoonia,
pidus6oming, karnevali meenutavad tegevused). Esitusse olid lisatud ka tegevused, mis
traditsiooniliselt Luutsa kilapeo programmi ei kuulunud. Naiteks alates 2003. aastast
heisatakse dritusel vadja lipp, eksponeeritakse vadja vappi ja lauldakse vadja himni.
Kilapeo jooksul toimub seelédbi etnilise grupi identiteedi avalik esitus (performing).
Avalik esitus vadja muuseumis on vajalik, et tagada kaasaegses Venemaa
sotsiaalpoliitilises kontekstis vadjalaste kui ohustatud vahemusrahvuse séilimine.
(Vaéstrik, Vasu 2005: 65)

13 Eestikeelne “loome™ on avara tahendusega séna, mis viitab parandi teadlikule tekitamise protsessile, naiteks mingi
néhtuse esiletdstmine sdilitamisvaddrsena mingi insitutsiooni poolt, kui ka inimese vaimsele vdi kehalisele tegevusele
ehk pérandi kogemuslikule praktiseerimisele kultuuripraktikas (Bardone, Tamm 2013, Kuutma 2007).
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Parandiloome muuseumis vOib olla ka pdliskogukonnast véljapoole — turistidele —
suunatud tegevus. Etnoloog Owe Ronstrémi sdnul on péarand ja selle loomine omane
paikadele, mis asuvad kaugel riigi vOimukeskustest. Ronstrom vaatleb
muuseumitootajate kui kultuuriekspertide poolt algatatud péarandi loomist Gotlandi
saarel, mis on Rootsi riigi kontekstis marginaliseeritud piirkonnaks. * Viimaste
kiimnendite jooksul on saarel toimunud kohalike muuseumitdétajate initsiatiivil aga
parandiloome, mille tulemusel domineerib Gotlandi saarel keskaega ulistav diskursus.™
Ronstrdm on parandiloome suhtes kriitiline ja leiab, et parandi protsess toob esiplaanile
arhailised kultuurielemendid Uhest konkreetsest ajalooperioodist, kuid tdrjub seejuures
eemale teised tanapédevased nédhtused, mis kohalikele olulised on. Néiteks on Gotlandi
saar noorte jaoks Uheks oluliseks pidutsemiskohaks, nn “Rootsi Mallorca”, mida
sellisena turistidele ei esitleta. Mineviku Ulistamine on tekitanud kohalikes
mahajddmuse tunde vdrreldes rohkem linnastunud piirkondadega Rootsi mandril,

mist6ttu paljud noored on saarelt lahkunud (Ronstrém 2008).

Sarnaselt Ronstromile toob ka antropoloog Aet Annist vélja, et parandiloome on
poliitiline protsess, mis tdstab teatud kultuurindhtused esile, seades teised
marginaliseeritud seisusesse. Annist asetab parandiloome Setumaa konteksti, vaadeldes
kultuurihegemoonia tekkimist. Annist on laenanud Foucault” méiste “heterotoopia™® ja
mille abil ta kirjeldab Setumaad kui musealiseeritud keskkonda, mis igapaevakogemuse
selles ruumis vormib vo6i vahemalt representeerib, vaadates minevikku, tle 0&la
peeglisse, ajastusse sadakond aastat tagasi. Setumaast on loodud eksootiline kuvand,
mida esitletakse turstidele kui harvakogetavat paika, kus on tugev seos minevikulisega
ja vOoimalik kogeda kultuurilist autentsust. Setumaa kuvandi loomisel tdrjutakse Annisti
sonul korvale need, kes setu kultuuri edendamisest huvitatud ei ole, kuid kes Setomaa
Riiklikust Kultuuriprogrammist *" rahastuse saamiseks peavad oma eesmérke

turismitoostusega kohandama (Annist 2014).

14 Gotlandi saare elanikel on rootslaste palgamagraga vérreldes madalad palgad ja samuti on saarel kdrge td6puuduse
madr (Ronstrom 2008), mida v0ib kdrvutada Saatse elanike olukorraga.

1% Gotlandi saare pealinn Visby maarati 1995. aastal UNESCO maailmapéarandi nimistusse (Ronstrém 2008).

18 Heterotoopia on Foucault jargi teisesuse asupaik, mis pakub pinna tavaellu kuuluva igapaeva suhtes alternatiivsele
- olgu ajale vdi keskkonnale (Foucault [1967], 1984).

17 Setomaa Riiklik Kultuuriprogramm (SRK) — Programmi eesmérk on toetada ja alal hoida kohalikku traditsioonilist identiteeti ja
on suunatud setu parandkultuurilistele tegevustele. Setude materiaalse ja vaimse kultuuripérandi elujéulisuse tagamisel on toetava
tegevusena teiste seas valja toodud ka Setumaa muuseumide tegevus. (Kultuuriministeerium 2013)
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Hegemoonilise narratiivi loomine ja teiste kultuurielementide korvale tdrjumine
puudutab Kkultuuriuurijate sénul ka muuseumide ekspositsioone. Marta Anico on
vaadelnud materiaalse  kultuuri  representatsiooni kahes Loure’i  maakonna
munitsipaalmuuseumis Portugalis. Loure’i maakond oli varasemalt agraarne, varustades
Lissaboni pdllumajandussaadustega. 1970. aastatel algasid Potugalis
moderniseerumisprotsessid, mille tulemusel on arvukalt linnadesse kolitud ja ténasel
péeval tootab 73% Loure’i elanikkonnast teenindussektoris. Anico vaatleb, kuidas
uhiskondlikud protsessid kajastuvad kahes Loure’i muuseumis. Tema sGnul on siin
tegemist hdbriidiga erinevatest kKkultuuriesitlustest, mis muudab muuseumide
representatsiooni  ambivalentseks.  Anico  sonul on  “Loure’t  maakonna
munitsipaalmuuseumid (heaegselt nii identiteedi “varjendid” (identity bunker) kui
kultuuri “foorumid” (cultural forum)” (2009: 75). Loure’i muuseumides on esitletud
fiktsionaalne minevik (traditsiooniline talutihiskond), mida Ulistatakse ning mida
tunnetatakse tanases globaliseeruva ja linnastuva eluviisi taustal olevat ohustatud. Selle
alusel voib neid muuseume tdlgendada kui identiteedi “varjendeid”, mis tdrjuvad kovale
tdnapdeva kultuuriruumi kuuluvad identiteedid. Teisalt on muuseumide Kkultuuriesitlus
paindlik, sest tunnetatakse vajadust kdia kaasas muutuva globaalse ja sotsiaalkultuurilise
olustikuga. Selle tulemusel on ekspositsioonis esitletud erinevad hééled ja kaasaegsed
narratiivid (toolisklassi elu, naiste roll lokaalses kogukonnas, piirkonda sisserannanud
erinevad etnilised grupid), mis muudavad muuseumide ekspositsioonid kultuuri
“foorumiks”. (Anico 2009: 67, 74)
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3. Meetodid ja allikad

Ké&esolev uurimus pdhineb etnograafilistel valitdodel, mille viisin 1&bi 2014. aasta suvel.
Empiirilise materjali kogumiseks kasutasin osalevat vaatlust ja intervjuusid, mille tegin
17.-24. augustini. Leian, et kogukonnapoolsete muuseumi t6lgenduste uurimiseks on
parim poolstruktureeritud intervjuu meetod, mis on enim kasutatav kvalitatiivse
uurimise viis (Laherand 2010). Kdesolevas peatlkis annan esmalt (levaate oma
valitdopaigast. Seejarel kirjeldan lahemalt intervjuude labiviimise protsessi. Viimane
alapeallkk on eneserefleksiivne, mille kaigus heidan etnograafilise pilgu uurija
positsioonile, et kirjeldada seda, kuidas toimus sisenemine Saatse nulga kogukonda ja
suhete loomine kogukonna liikmete ja Saatse Seto muuseumiga. Eneserefleksiivsus on
etnoloogilise uurimuse puhul oluline, kuna uurija loob oma allikad koosttds teiste
inimestega ning seet6ttu peab entoloog olema teadlik oma mdjust uuritavatele (Davies
2008).

3.1 Valitoo labiviimise koht

Minu valitood toimusid Saatse nulgas,*® mis on kujunenud looduslike piiride alusel,
hélmates Mustaoja mdhnastiku ldunaosa kuni Piusa joeni, ulatudes kagus Molosva oja
mdlemale kaldale. Ala 16unapiiriks on Suursoo ning Saviaugu ja Tsistigu soo, samuti
suurem mets — Puravitsa palo (Kiristaja 2013: 136). Saatse nulga keskuseks peetakse
Saatse kila. Piirkond kuulub Pdlvamaa Varska valla ning Vene Fdderatsiooni Pihkva
oblasti Petseri rajooni Krupa valla alla. Minu vélito6d hélmavad Eesti riigi poolel
asuvat Saatse nulka ja selle alla kuuluvaid erinevaid kulasid: Satserinna, Saabolda,
Litvina, Perdagu, Ulitina, Kundruse, Pattina (foto 1). Saatsest Petserisse on 12 ja
Pihkvasse 43 kilomeetrit (Piho 2005).

Saatse kiilas asuvad Saatse pood ja ténaseks suletud kultuurimaja (fotod 2 ja 3), kirik
koos surnuaiaga ja pansionaat koos raamatukoguga. Paarsada meetrit pansionaadist
Vene piiri poole asub Saatse Seto muuseum. Inimesi elab Saatse nulgas eri kilades

jargnevalt: Saatse kilas 71, Saaboldas 18, Ulitinas 17, Pattinas 12, Litvinas 9, Perdagus

18 Sgna “nulk™ on setu keelne sbna kirjakeelsele sénale “nurk”. Eelmise sajandi algusest tanaseni on kasutatud Saatse
nulga puhul mitut kohanime kuju v8i kirjapanekut: 1903 - Satserinna kolk, 1904 — Satserinna nulk, hiljem
Saatserinna nulk, Kohopiiménulk ja Satseri nulk (H6rn 2009).
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8, Samarinas 5, Kundruses 5. Saatse nulga keskuses Saatse kilas elab rahvaloenduse

andmeil 43 naist ja 28 meest (Rahvaloendus 2011).

3.2 Intervjuud

Viélitoode kaigus Kkusitlesin  kiulade elanikke etnograafilise intervjuu vormis.
Kusitlemiseks kasutasin poolstruktureeritud kisimuskava (vt lisa 1), mis koosnes
kolmest suuremast teemaplokist: isiklik seos muuseumiga (inimese maélestused,
kogemused muuseumi esemete ja Uritustega), kogukondlik seos (muuseumi roll Saatse
killas ja setu kogukonnas) ja nagemus muuseumi tulevikust (ootused Qrituste,
museaalide eksponeerimise osas ja suhtumine osalusmuuseumi ideesse '°). Kaesoleva
t06 mahtu arvestades olen jatnud vélja muuseumi tulevikku puudutava kisimusteploki
késitluse, ehkki leian, et see on oluline teema, mis kannab endas uusi vdimalusi ja
meetodeid muuseumi ja kogukonna suhete edendamiseks. Tulevikuootuste asemel

keskendun oma t66s siiski muuseumi asendile ja vaartusele praegusel ajahetkel.

Etnograafilist intervjuud tuleks alustada “lihtsamatest” kusimustest, millele
intervjueeritavatel on kergem vastata. Alustada voiks isikut puudutavatest kiisimustest,
mille suhtes informant tunneb end eksperdina (Murchinson 2010: 109). Uurides
inimeste hoiakuid mdne institutsiooni suhtes nagu muuseum, on intervjuu alguses
mitteformaalse dhkkonna loomine vdga oluline. Esimene teemaplokk oli sissejuhatav ja
suunas informanti minuga avatult vestlema. Kdige esimene kisimus intervjuukavas
“Kui kaua Te olete Saatses elanud?” oli sissejuhatav ja andis ettekujutuse inimese
seosest Saatse kilaga, kas tegemist oli pdlise elaniku vdi Setumaale sisserdnnanuga.
Enamik minu informantidest olid pdlised, mitmendat p6lve kohalikud inimesed. Paljud
eakamad informandid olid stindinud Petserimaal ja aastakimneid (20-40 aastat) tagasi
Petserist Saatse elama asunud. Sobiva intervjuudhkkonna loomiseks vG6ib etnoloog
esitada ka kisimusi, mis suunavad informanti mdne loo jutustamisele (Murchinson
2010: 109). Jargmine kusimus “Millised on Teie maélestused seoses Saatse
muuseumiga?” oli avatud ja julgustas vestluskaaslast kdnelema Saatse muuseumiga

seotud isikutest ja sindmustest.

1% Osalusmuuseum — osalus muuseumis on tanapaeval iiks v8imalik meetod muuseumi t&6 edendamiseks kogukonna
suunal, kui muuseumi kuraator jagab oma rollidega seotud tegevusi ja vastutust muuseumi kiilastajatega. Kaasates
kiilastajate ideesid, lugusid ja loomingut muuseumi eksponaatide esitusse, muutub muuseum kilastajatele oluliseks
koosttd tegemise ja kaasardékimise paigaks (Simon 2010, Runnel 2014).
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Vélitool salvestasin diktofonile vestlused 32 inimesega. Intervjuud on tehtud ka nelja
muuseumitootajaga, kelle seas oli Obinitsa muuseumi juhataja, Seto Talumuuseumi
direktor, Saatse Seto muuseumi juhataja ja muuseumi majahoidja. Kaesoleva t60
eesmark on analtlsida Saatse kogukonna hoiakuid ning seetdttu muuseumitdotajatega
labiviidud intervjuusid ma siinses analliusis ei kasuta. Samas olid vestlused
muuseumitodtajatega vajalikud, kuna andsid mulle laiema arusaamise Saatse muuseumi
kohast Setumaa kontekstis. Intervjuuerisin kokku 28 kogukonna liiget — 25 intervjuud
viisin labi Saatse nulgas, 2 Tséatski nulgas (1 intervjuu Varskas ja 1 intervjuu Sesnikis),
1 Mokornulgas (1 intervjuu Obinitsas). Vestlused Obinitsa ja Vérska kohalikuga
avardasid samuti minu arusaamist Saatse muuseumi t&dhendusest, sest selle muuseumi
vadrtust ei saa piiritleda ainult Saatse nulgaga. Ruumi kokkuhoiu huvides piirdun Saatse
muuseumi vahetus ldheduses ehk Saatse nulgas elavate inimeste intervjuudega. Minuga
vesteldes laksid informandid Ule eesti keelele, mistéttu on enamus intervjuusid tehtud
eesti keeles. Kahel korral vestles informant minuga setu keeles. Nende intervjuude
transkribeerimisel sain abi setu kultuuri uurijalt Andreas Kalkunilt. Vene piiri l1dahedus
mojutab ka Saatse kila elanikkonda ning ja mina sattusin vestlema Uhe venekeelse
naisterahvaga, kes on Saatsesse kolinud 1990. aastate alguses. Enamasti on sisserande
pdhjuseks abiellumine Saatse pdlisasukaga vOi suvekodu loomine ilusa
looduskeskkonnaga paika. Venekeelse intervjuu transkribeerimisel aitas mind Anita
Pusiéainen. Tahaksin neid siinkohal abi eest tanada.

3.3 Refleksiivseid tahelepanekuid

Vélitoode oluliseks osaks on osalusvaatluse labiviimine, mis vdimaldab etnoloogil luua
oma uuritavatega lahedane suhe. Uurija osaleb pikema perioodi jooksul uuritava grupi
tegemistes, putdes jd&da oma kohaloluga vaatlusaluses kultuuriruumis véimalikult
markamatuks (Eriksen 2010: 28, 29). Uks vdimalus osalusvaatluse ldbiviimiseks on
osaleda erinevatel dritusel, kus uurija saab luua oma esmase kokkupuute uuritavatega
(Murchinson 2010: 42). Valitoo kaigus osalesin 25. juunil Saatse Seto muuseumi 40.
sunnipdeva tahistamisel. Pdeva alguses kaisime Saatse surnuaias muuseumi asutaja
Viktor Veeberi hauale kiinlaid panemas, tema malestuseks peeti kbne. Seejérel
toimunud pidulikul Gritusel koneldi muuseumi tegemistest 40 aasta jooksul.

Muuseumiga seoses said motteid jagada ka kohalikud inimesed, nende seas meenutas
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Uks naisterahvas muuseumi vana pusiekspositsiooni seda uuega kdrvutades (foto 4).
Aitasin jagada slnnipéevalistele Saatse Seto muuseumi uut kogumikku ning
kokkuvottes oli stnnipdeval osalemine mulle hea vOimalus tutvustada oma
uurimisteemat dritusele tulnud inimestele ning leppida kokku intervjuud. Saatse
muuseumi tegevuse paremaks maoistmiseks kuilastasin ka Setu Talumuuseumi.
Osalusvaatlust tehes vdib etnoloog omandada &pipoisi rolli, kes kogub kultuuri
ekspertidelt (ravitseja, kasitooline) spetsiaalseid kultuuriteadmisi (Murchinson 2010:
42). Kuna minu jaoks oli tegu “vdora” kultuuri uurimisega, siis aitas osalusvaatlus
tutvuda setude traditsiooniliste kommetega ning 1. juulil osalesin Vérskas
Talumuuseumis Meistrite Nadala raames toimunud kasitd6 Opitoas, kus kohtusin
kohalike kasitbomeistritega ja Oppisin setu kasitoovotteid (vookudumine ja pudelisuuga
kudumine) (foto 5).

Tulevase vilitoopaigaga kontakte luues tuleb antropoloogil Annisti sdnul olla
ettevaatlik. Vale kanali kaudu suhtlust alustades vOib end avastada kohalikesse
vOimusuhetsse haaratuna, mis voib antropoloogist luua mulje kui teatud institutsiooni
esindajast, mis vdib omakorda aga takistada juurdepaasu uuritavale rihmale (Annist
2011: 55). Antropoloogid on pdédranud minevikus votmeinformantide leidmisel liigselt
tdhelepanu eliidile, kus voétmeinofrmandiks valib antropoloog endale sarnase
intellektuaalse taustaga inimesed (nt Opetajad). See vdib tdhendanda aga seda, et teised
informandid ei pruugi ennast votmeinformandi kdrge positsiooni téttu uurijale avada
(Eriksen 2010: 30). SeetGttu soovisin, et sisenedes uurimisvéljale ei seostataks mind
liigselt Saatse muuseumiga. Puldsin jadda uuritavate ees voimalikult neutraalseks.
Minu votmeinformandiks said kohalikud Saatses suvitajad - Viktor Veeberi titar ja
tema abikaasa, kellel olid teadmised kohaliku elu ja Saatse muuseumi ajaloo kohta.
Seejuures olen véga tanulik Saatse muuseumilt oma vélitdd jooksul ja jérgselt saadud
abi eest. Muuseumist sain vajaliku transpordivahendi — jalgratta, millega kilade vahel
lilkuda. Abi sain muuseumist ka oma t60 kirjutamise faasis kui muuseumijuhataja

vastas tekkinud kisimustele muuseumi kohta.

Viélitoodel tehtud fotodel on minu jaoks oluline véartus, kuna need vdimaldavad mul
valitoode jargselt oma informanditega sidet hoida. Intervjuude jarel tegin
kaasvestlejatest fotosid, mida hiljem meili teel intervjueeritavatega jagasin, tdnades neid
seelabi mulle piihendatud aja eest.
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4. Saatse Seto muuseumi pusiekspositsioon

Ké&esoleva t60 eesmérgiks on uurida Saatse kogukonna arvamust Saatse Seto muuseumi
kohta. Enne kui annan jargmises peatlkis Ulevaate teemadest, mis vélitoddel
intervjueeritavate vastustes esile kerkisid, esitan siinkohal taustaks Ulevaate Saatse
muuseumi pusiekspositsioonist, tehes selles ringkdigu minu valitddmarkmete ja fotode

pdhjal.

Minu esmane tutvus Saatse kiilaga algab Saatse Seto muuseumi kaudu. Ma ei olnud
varem Saatse kilas kédinud ja oma esimesed teadmised kila ajaloo kohta sain just
muuseumis, mis asub niidetud muruga avaral Ouealal, kahekorruselises kollaseks
varvitud hoones (foto 6). Enne, kui astun muuseumi uksest esimest korda sisse, markan
fassaadil rohelist silti “Véarska Valla kauneim tookoht 2014”. Selgub, et muuseumi
interjoor renoveeriti Varska valla ja Euroopa Liidu rahade toel 2010. aastal.
Muuseumihoonesse sisenedes markan, et pusiekspositsioon on jaotatud vastavalt Saatse

piirkonna ajalugu ja kultuuri kajastavate teemade jargi.

Esmalt liigun vasakul asuvasse avarasse ruumi, mis on piihendatud setu meeste kasitoo
eksponeerimisele. Torkab silma, et suurima kollektsiooni moodustavad muuseumis
mitmesugused pdllutddriistad, mis tutvustavad 19. sajandi 16pu ja 20. sajandi esimese
poole kinni-, kilvi- ja koristusvahendeid. Selleks, et paremini mdista muuseumis
eksponeeritud artefakte, antakse ruumis (levaade muuseumi Umber asuvast
looduskeskkonnast. Seintele on vélja pandud seletavad tekstipaneelid, mis kirjeldavad
Pdhja-Setumaa pinnastikku ja loodusolusid. Olen endale ka lisakonteksti loomiseks
kaasa votnud Mare Piho raamatu Saatse muuseumi pusiekspositsioonist, mida lugedes
saan teada, et maa on setude jaoks to0- ja leivaandja, kusjuures viljakuse poolest on
Setumaa paiguti vdga erinev. Viljakam pinnas on Setumaa ida- ja I6unapoolses osas,
kuid P6hja-Setumaa, kuhu Saatse kuulub, on tasane ja vaheviljakas — maa on savi ja
lilvasegune, esineb ka kruusa. Vaheviljakas maa soodustas Saatse nulgas
mittepdllumajanduslike elatusalade arengut nagu savindude valmistamine ja muik, mis
kompenseerisid pdllumaa véhesuse ja selle véhetootlikkuse. (Piho 2005) Kulaké&sitoo
ilmestamiseks on ruumis riiulitele paigutatud Perdagu kila potimeistrite valmistatud
varvilised savipotid (foto 7). Savipottide valmistamisele loovad konteksti seinal olevad

vdikesed must-valged fotod, millelt on n&ha, kuidas Ivan Pliin enda potitehases
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Perdagus savipoti valmistamisega tegeleb (foto 8). Ruumi tagumises osas on esitletud
mitmed heinateoga seotud td6riistad, millele ma linnainimesena esialgu nimegi anda ei
oska. Esemetel on juures kill sildid ja m6ne eseme puhul ka kirjeldav tekst, mis aitavad
paremini mdista, mis on nende esemete funktsioon. Osadel artefaktidel aga
kasutuskontekst puudub, mist6ttu jadb mulle selgusetuks, mis on nende otstarve algselt
olnud. Eksponaatide taga laiuval valge taustaga seinal imetlen muuseumi asutaja
kunstnikust poja Renaldo Veeberi elusuuruses vérvilist illustratsiooni pdldu kiindvast
kahest talumehest ja hobusest (foto 9).

Liikudes tagasi sissepadsu poole ja sealt edasi muuseumi eesruumi, saan Ulevaate Saatse
piirkonnast ja muuseumi hoone ajaloost. Seinal uurin Setumaa kaarti ja tutvun
muuseumi hoone ajalooga. 1801. aastal oli praeguse muuseumi maja kohal maoisnik
Samorodski haarber, kuid pea sada aastat hiljem 1908. aastal ostis kilakooliGpetaja
Saatsesse maad ja ehitas mdisa vundamendile oma maja. Majas elas 1930. aastatel
koolidpetaja tltar Liidia, kes koos oma abikaasa Hugo Ploomipuuga ruume Saatse

koolile Gris.

Kondides jargmisse ruumi jouan maja parempoolsesse tiiba, kus tutvun setu usulise
kombestikuga. Toas torkavad mulle esmalt silma valgest linasest kardinad, kuhu on
triikitud peale setu leelo noodid ja millest keskpéeva péike eredalt 1&bi paistab, muutes
ruumi avaraks ja valguskullaseks (foto 10). Religioonitemaatika avatakse seintel olevate
tekstide ja varviliste suurte fotode kaudu. Saan teada, milliseid digeusu pulhasid Saatse
nulgas téhistatakase (p&éatnitsapéev), kuidas ndevad vélja setude puhad hooned
(tsdssonad) ja kes on Saatse elanike jaoks olulised piihakud (piiha Paraskeva). VVorreldes
Vérska Talumuuseumiga, kus on eksponeeritud jouka setu talu hooned ja esemed ja mis
jatab tunde nagu viibiksin 19. sajandi setu talus, on Saatse muuseumis tunne teine.
Viibin tdnapéevase interjodriga setu ruumis, kus interaktiivne tehnoloogia asetseb
kdrvuti vanade Veeberi kogutud esemetega. Toa seinal on Ohuke teleekraan, kus
néidatakse erinevaid Saatse kila ja kultuuriga seostuvaid filmildike. Valin lthifilmi
Saatse kirikust ja sellega seonduvast paatnitsapdeva kombestikust. Vaatan, kuidas 2.
augustile eelneval reedel tahistatakse Saatse kirikus paatnitsapdeva, Saatse piirkonna
kdige olulisemat kirikuplha. P&atnitsapdeval teevad kohalikud ja kaugemalt kohale

sOitnud setud kirikus oleva Suurkannataja Paraskeva auks piiha ikooniga Umber Saatse
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kiriku rongkaigu. Kuna paétnitsapdev on surnute malestamise piha, siis jargneb

jumalateenistusele s6dmine omaste haudadel.

Religiooni eksponeeriva ruumiga on thenduses setu elutuba, kus torkab mulle esmalt
silma setu naise uhke hdbesdlg. Selles ruumis saan (levaate setu naise rahvariietest ja
késitoost. Sarnaselt eelmisele ruumile, edastatakse ka siin informatsiooni peamiselt
seinal olevate tekstide ja illustratiivsete fotode kaudu. Tekstidelt loen, millised on setu
rahvariiete kandmisega seotud kombed ja fotodelt vOib vaadelda setu rahvariiete
eripdra. Olulise osa setu elutoa véljapanekust moodustab nurgas asuv puhasenulk
ikoonide ja pihaseratiga (foto 11). Setu tare lahutamatuks osaks oli lai pink, mis
paiknes harilikult seina &ares ja millel nii istuti kui magati (Piho 2005: 76). Taaskord
pakutakse teavet lisaks esemetele ja fotodele interaktiivsete vahendite teel. Setu pingile
on ehitatud kilge puutetundlik ekraan, kust saab valida kuulamiseks erinevaid setu
laule. Kuulan M. Suuvere esituses kurvameelset itkulaulu “Titar itkeb ema”. Setu
elutoast edasi jargmises ruumis on eksponeeritud traditsiooniline setu kook, kus voib
néha setu pere koogitarbeid. Filmilindilt jalgin setu traditsioonilise juustu ehk sdira
valmistamise protsessi. Seintele paigutatud tekstist loen, et olulisel kohal on setude
jaoks paastumine, puhastumine, eluliselt ebaolulistest harjumustest loobumine, mille

kaudu inimene toob oma heaolu Jumalale ohvriks.

Vahekoridorist viib trepp les teisele korrusele. Kuna muuseumi hoone oli Saatse kooli
kasutuses esimese Eesti Vabariigi algusaastatest kuni 1963. aastani, siis on teisel
korrusel Saatse kooli auks loodud tutvustav teematuba. Tuba on sisustatud
seitsmekimnendate aastate koolimodobliga ja seal tutvustatakse vastava ajastu
Oppematerjale. Leidub ka uuemaid Gppevahendeid, néiteks 1998. aastal Lilian Kivi ja
Milvi Rooslehe vélja antud esimese klassi aabits. Eksponaatide korval asuv tekst annab
mulle llevaate setude haridusloost ja Saatse kooli ajaloost. Saan teada, et Saatse kiilas
alustati koolitodd 1895. aastal kirikumajas. Saatse koolihoone (tollal 6-klassiline) sai
1930. aastatel ruumid praeguses Saatse muuseumi hoones. 1963. aastal valmis Saatse

killa uus koolimaja, misjarel kasutati vana hoonet edasi internaadina.

Muuseumi kdrval asub tallihoone, kus on eksponeeritud pdllutdoriistad: kinni-,
koristus- ja linatootlemisriistad. Seinal vdib taaskord naha Renaldo Veeberi loomingut —
seinale on maalitud pollutéod tegev mees ja hobune (foto 12). Esemetel selles ruumis

sildid enamasti puuduvad. Tunnen, et oluline on sellisel hetkel muuseumitdotaja

26



kohalolek, kes kulastajale esemetega seotud téhendusi seletaks ja vahendaks.
Muuseumiterritooriumil asub kiik, puidust laululava esinejate jaoks ja kolm vdikest
naitusemaja ajutiste naituste korraldamiseks. Minu valitoo ajal oli hes naitusemajas
eksponeeritud Varska metskonna esemed, teises setu linaserattide nditus (foto 13) ja

kolmandas Annelinna noortekeskuse fotonaitus.
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5. Saatse Seto muuseumi tdhendused Saatse nulga
kogukonnale

Ké&esolevas peatiikis vaatlen, millised on Saatse Seto muuseumi tdhendused Saatse
kogukonna liikmete jaoks.”® Esmalt analiiiisin, kuidas toimus Saatse Seto muuseumi
rajamine ning kuidas kilaelanikud seda maletavad. Seejarel kirjeldan, kuidas esindab
materiaalne kKkultuur Saatse muuseumis Saatse kiillakogukonda ja laiemalt setu
kogukonda etnilisel tasandil tdnapédeval. Kuna uritused on uheks oluliseks osaks Saatse
muuseumi tegevusest (Korela 2011), siis vaatlen, milline on Saatse Seto muuseumi
Urituste tédhendus Saatse nulga kogukonna jaoks. Viiendas alapeatiikis Kirjeldan
muuseumit kui kogukonna kulastuspaika, tuues valja kogukonna erinevad arvamused
muuseumi kilastamise suhtes. Viimases alapeatlikis analtisin, kuidas muuseum on

kogukonna arvates oluline kilastuspaik eelk6ige “vd0rastele”.

5.1 Kogukond muuseumi loojana

Mélestused seostuvad kohalikel Saatse muuseumi primus motor Viktor Veeberiga
(1912-1992). Veeber oli sundinud Siberi eesti kulas. Eestisse tulles asus ta elama
Tartumaal ja asus Mehikoormas td6le kooliGpetajana. 1955. aastal saabus Veeber oma
perekonnaga Saatse kiilla ja alates 1957. aastast to0tas ta Satserinna koolis direktori ja
ajalooOpetajana. Saatse muuseumi loojaks oli seega isik, kes ei olnud pdline Saatse
elanik, vaid Setumaale sisserannanu. Kogukonna muuseumide loojaks on sageli just
mujalt parit inimesed, kes uude paika elama asudes on avastanud pdliskultuuri eripéra.
Kohaliku kultuurilise eripara sailitamiseks tekib sisserdnnanutel soov luua kogukonna
muuseum (VOsu, Vastrik 2010). Saatse muuseumi loojat iseloomustab kogukond
positiivsel ja Ulistaval toonil. Veeberit maletatakse kui Saatse kooli Opetajat ja
direktorit, kuid esiplaanil on tema aktiivne tegevus muuseumi rajamisel. Tdstetakse
esile, et Veeber oli ettevotliku loomuga mees, kelle sihikindla tegevuse tulemusel loodi
piiriddrsesse Saatse killa piirkonda tutvustav muuseum. Mitmed intervjueeritavad
kasutavad Veeberit kirjeldades iseloomustust “véga suur entusiast”, kellele meeldis
“vanavara” ja “vanakraami” kogumine. Esemetest kdneldes kasutatakse ka sdnu

“vanaaegne vark”, “vidinad” ja “trani”. Muuseumi rajajat meenutavad kohalikud kui

2 THos ei ole esindatud terve Saatse nulga kogukonna lilkmete hoiakud, vaid kasutatud on valitoddel labi viidud 25
intervjuud Saatse nulga elanikuga.
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“kdva tegijat” ja “rahvameest, kellega kdik labi said”. Kogukonna muuseumid saavad
Crooke’i sonul sageli alguse Uhe aktiivse kogukonna liikme initsiatiivil, kellel puudub
muuseumi-professionaali taust (Crooke 2008). Intervjueeritavate hinnangul sai Saatse
muuseum alguse tédnu koolidpetajale, kes hakkas oma huvist esemeid koguma ja
eksponeeris neid seejarel Saatse kultuurimajas: Saatse muuseum muidugi ei olnud seal

alguses. Saatse muuseumi kadunud Veeber tegi alguses kultuurimajas. (m, 1962) %

Pdhjuseid kogukonnamuuseumi loomiseks voib olla erinevaid. Muuseumi loomine voib
olla vastanduv tegevus teatud kultuuriversiooni estilemisele riigimuuseumis (Clifford
1997) voi vastanduv esitus (performative resistance) etnilise kultuuripdrandi
ekspositsiooni puudumisele (Vastrik, Vésu 2010). Samas v6ib ajendada kogukonna
muuseumi loomist vajadus koguda maélestuseks kultuuripdrandit, mis elavast

kultuurikasutusest on kdrvale jdédnud (Crooke 2008, Anico 2009).

Saatse muuseumi loomist v6ib vaadelda setu kultuurmaastiku® muutumise taustal.
Sojaeelsel Eestimaal iseseisvas Eesti Vabariigis elas ja todtas suur osa Eesti rahvastikust
maal. Pohilised pdllu- ja veotodd tehti sellel ajal hobuste joul (Jalakas 2006).
NoOukogudeperiood muutis Eesti  Vabariigi esimese perioodi aegset setu
kultuurmaastikku oluliselt, piides eelnevat mustrit lammutada ja tekitada uue
kultuurmaastiku. Muutused toimusid majanduselus, kui vaiketalupidamine I8huti
pbllumajanduse kollektiviseerimisega. Selle tulemusel loodi Ule Eesti kolhoosid ja
sovhoosid, millega kaasnes traditsioonilise talumajanduse lagunemine (Semm, Soovali
2004). Muutused avaldusid ka materiaalse kultuuri tarbimises, kui kolhooside
loomisega seoses asutati masina-traktorijaamad, kuna ainult hobustega ei joutud
pollutodd enam dra teha (Jalakas 2006: 7). Noukogudeaegset maaelu iseloomustab
seejuures urbaniseerumine, mis mdjutas ka Setumaad. Alates 1950. aastate teisest
poolest hoogustus véljardnne Setumaalt linnadesse. Eelkdige lahkusid kiiladest noored,
mindi linnadesse Gppima. Setu kultuuris toimus ndukogude perioodil Jaatsu sdnul

seelabi vanade traditsioonide hd&dbumine. Jaats kirjeldab, kuidas sel perioodil nérgenes

2 Otsese tsitaadi intervjuust esitan kursiivis; sulgudes markeerin kiisitletu soo ning vanuse.
22 5emm ja Soovali kasitlevad kultuurmaastikuna inimese elukeskkonna tihte osa, mis toimib kui kultuuriliste ja

thiskondlike néhtuste peegeldaja. Olles sotsiaalsetest ning looduslikest protsessidest l&bi p&imunud, muutub
erinevate protsessidega ka kultuurmaastik ning sellele antav tdhendus (Semm, Soovali 2004).
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usu tahtsus (Jaats: 1998).% Seega olukorras, kus toimus murrang materiaalse kultuuri
tarbimises ning setu identiteet oli urbaniseerumise taustal ohustatud, muutusid Saatse
nulga kogukonnale oluliseks simboolsed elemendid, mis nende lokaalset ja etnilist
identiteeti muutuvas sotsiaalmajanduslikus kontekstis esile tdstaksid. Marta Anico on
osutanud sellele, et kui kogukonna identiteedi piirid ndrgenevad ja muutuvad
homogeenses kultuurikontekstis mitteeristuvaks, tekib kogukondadel soov tdsta esile
oma kultuurilist identiteeti, luues muuseume. Kohalikud muuseumid vdimaldavad
muutuvas poliitilises, majanduslikus ja sotsiaalses kontekstis manifesteerida kohalikku
parandit ja suurendada kogukondlikku kuuluvustunnet. (Anico 2009) Leian, et Saatse
muuseumi loomine oli samuti piirkondliku identiteedi manifestatsioon. Muuseumi
loomine ei olnud vastanduv tegevus setu kultuuri representatsiooni olemasolule vai selle
puudumisele riigimuuseumides. Veeberi ajend oli eelkdige rahvavalgustuslik, téites
Oilsat eesmarki paasta hdvingust talurahva kultuuri iseloomustav esemeline parand,

mida enam ei kasutatud.

Kogukonna muuseumi loomisel vdidakse Crooke’i sdnul péarandina tunnetada nditeks
suulist ajalugu (oral history) ehk maélestusi seoses konkreetsete ajalooliste siindmuste
vOi paikadega (Crooke 2006). Minu valito6 andmetel vaartustas Viktor Veeber
parandina eelkdige materiaalset kultuuri, st “vanavara” nagu rehepeksuriistad,
separiistad (sepa alasi), linatootlemise vahendid, hobusereed, vana kasiveski, piibel,
riidekirstud, rehad, jms. Seega péarandiks muutusid esemed, mis elavas kasutuses ei
olnud, kuid mis kandsid endas kultuurimdlu. Veeberi tegevust ajendas Gilis eesmark
talletada muuseumis eksponeeritud esemete kaudu traditsioonilist identiteeti, mis oli
ndukogude perioodi kultuurikontekstis kadumas: Noh mis vahegi nagu toda aega nagu
utleme hobuseriistad olid juba Uleliigsed, sest hobuseid ei olnud. Ja siis annetati lihtsalt
siia. (m, 1963) Traditsioonilise kultuuri eripdra soovis Veeber kohalike s6nul seejuures
kdrvutada kaasaegse, poest ostetud ndukogude massikaubaga, millel piirkondlik eripara
puudus: Vahel ka uued asjad pani muuseumisse. Ja muidugi kirjandus oli tal noh, mis
tal oli. Opikud olid, mis siin setu koolides kasutati. Ja need ekskursiooni v6i turistide
teatmikud, mis olid seotud kas P6lva rajooniga. (m, 1950) Kuigi tegu oli kaasaegsete
esemetega, omistas Veeber neile ajalise vaartuse, ndhes nende argikasutusest kadumist

tulevikus ja seetdttu kordas ta sageli lauset: Mis tédna on uus, see on homme juba

2 Noored ei mdistnud Setumaal ndukogoude perioodil tsissonate tahendust ja hakkasid neid seetdttu riilistama.
Koolides oli setu keele kasutamine keelatud ja sellel oli halvamaiguline staatus (Jats 1998).
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ajalugu. (n, 1946) Rootsi etnoloog Owe Ronstrom on sellist protsessi, kus
kultuurieksperdid valivad minevikust valja teatud elemendid tulevastele pdélvedele
séilitamiseks, nimetanud pdarandiloomeks (heritage production) (Ronstrom 2005).
Veeber muutus Saatse kiila kontekstis samuti kultuurieksperdiks, kes tunnetas kultuuri
kui protsessi, mille olemus on ajas muutuv ja kus teatud asjad vaarivad sailitamist.
Kilastades erinevaid talusid Saatse nulgas, tegi Veeber valikuid, milliseid esemeid
koduloonurga jaoks votta ja milliseid mitte. Parandiloomine on poliitiline tegevus, kuna
kellelgi on vOim valida vélja, mis vaarib sdilitamist ja mis jaetakse
kultuurirepresentatsioonist korvale (Anico 2009). Tegemist oli seelébi justkui esemete
paasteaktsiooniga, kus Veeber langetas valiku, mida ta soovis “padsta”: Aga muuseumi
seal koogis on ks kapp selline. See on minumeelest selle kdige ilusam eksponaat seal.
No nagu toidukapp vdi niimoodi. Selle nad paastsid prugihunnikust kuskiltki. No keegi

oli vahetanud ja viskas ara kuskile, aga papa tdi ta muuseumi. (n, 1941)

Kogukonna muuseumide loomine ei ole ainult Ghe isiku initsiatiivil pdhinev tegevus,
vaid oluline on muuseumi loomeprotsessis ka selle kollektiivne dimensioon, mistdttu
vOib kogukonna muuseumi loomist vaadelda kui koostd6l pOhinevat esitust
(collaborative performance) (Vastrik, Vosu 2010). Valit6dl meenutavad kila elanikud
muuseumi loomist kui protsessi, kus kogukonnaliikmetel oli VVeeberi kdrval oluline roll
kanda. Pereliikmed nimetasid Veeberit “papaks”, meenutades, kuidas lapsed omal
initsiativiil isa muuseumi loomises abistasid: Papa ei andnud kunagi Glesandeid. Papa
hakkas ise vaikselt ees tegema. Siis kui teised tulid appi ka tegelema selle sama asjaga,
siis ta vaikselt laks eemale ja pojad ja tutred ldpetasid selle t66 rodmsasti ara. (m,
1950) Veeberi lapsed tegelesid eelkdige muuseumiterritooriumi eest hoolitsemisega,
abistades muuseumi aias niitmisel ja rohimisel. Seejuures ei olnud muuseumiloomes
mitte ainult Veeberi lahedastel oluline panus, vaid abi osutasid ka teised Saatse
kogukonna liikmed. Kogukonna muuseumite rajamisel vdib kogukond muutuda
esemete annetajaks ehk “doonoriks” (Vastrik, Vosu 2010). Saatse muuseumi
materiaalse kultuuri kogumise protsessis olid kogukonna litkmed samuti annetaja rollis,
viies oma isiklikke asju muuseumi: Inimesed ikka tbid. Ja tihtipeale, kui nad ikka
kodunt leidsid midagi, siis muuseum oli killarahva nagu selline hing, et ta toodi kohe
siis siia ja pakuti, et kas sa ei taha. (m, 1950) Seejuures mainiti, et esemeid kais ka
Veeber ise Saatse piirkonnas korjamas: Me kaisime siin Saatse koolis. Ma méaletan vaga

hasti, kui Viktor Veeber hakkas seda muuseumi nagu justkui rajama. Siis ta kais kila
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peal, korjas vidinaid igathe k&est, et mida on vdimalik annetada ja mis kahju ei ole. (m,
1963)

Muuseumide rajamise protsessis eristuvad teatud litkmed kogukonnast, kes hakkavad
muuseumi rajamises aktiivsemat rolli mangima kui teised kila elanikud, muutudes
seeldbi kogukonna esindajateks (Crooke 2006). Veeberi Gimber kujunes kohalike sénul
“kohalik aktiiv”’, “mottekaaslased”, kes Veeberiga hésti labi said ja temaga koos
esemeid kilast-killa kogumas kéisid: Leidus paar kolm inimest, kes votsid ka asja
tosiselt. (n, 1946) Oma abi osutasid Veeberile kohalikud néiteks transpordivahendi
leidmisel, aidates esemeid kodudest autoga Saatse kultuurimajja sdidutada: Nende
koolidirektor kogus seda vanakraami sinna. Ja minu mees oli autojuht siin ja vahel
vottis tema ka siin, et tooks neile asju. Vanadest mahajéetud kohtadest tdid. (n, 1938)
Kulaelanike abi ei piirdunud ainult asjade kogumisega, vaid oma panus anti ka esemete
puhastamisel muuseumis. Veeberit aitasid selles t60s tema Opilased Saatse koolist: Siis
me kaisime seal samovare lihvimas, seal laikima. Ja no mingeid vanu esemeid seal
puhastamas. Aga ta on mul meeles. Ega neid samovare puhtaks ka saanud. Need olid
hasti liivased. Korjamas ta kais ise, ta oli kdva tegija siin. (m, 1963) Kirjeldatakse, et
Veeber soovis jaddvustada enda kogutud eksponaate ka visuaalsel teel: Mul oli
fotoaparaat. See oli Zenit. Tol ajal oli see kbva sdna. Uus. Kaheksakiimnenda aastate
toodang. Oluimpia margiga. Ja papale see vaga meeldis, sest tema tahtis oma
muuseumist palju pilte saada. (m, 1950)

Eelnevalt kirjeldatu pdhjal négime, kuidas Saatse muuseumi rajamist meenutatakse
eelkdige kui koostodl pohinevat tegevust. Minu valitodl ei olnud aga kdikide
kilaelanike hoiakud muuseumi loomisel Uhtsed. Toodi vélja teatud vastuolu mdnede
kilaelanike ja Veeberi soovide vahel, eriti esemete puhul, mis olid kohalike arvates
muuseumile annetamiseks liiga vaéartuslikud: Isa andis ka ema pommidega kella ara,
mis oli ema ... see nagu vanavanaemate parandus. Aga no mitte parandus aga noh. Ma
utlen nagu reliikvia siis. Ema kogu aeg nditas rusikat, et too mu kell tagasi. [naerab] Oli
pahane, et isa viis selle &ra sinna. (m, 1963)
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5.2 Materiaalne kultuur Saatse kiila ja Setumaa representeerijana

Minu vélitédandmetel on enamikel eakatest kiilaelanikest Saatse muuseumi annetatud
materiaalse kultuuriga seostuvad malestused kadumas. Konkreetseid perekondlikke
esemeid, mis muuseumi on viidud, enamasti ei maletata. PGhjusena tuuakse vélja, et
muuseumi loomine toimus vdga ammu, mist6ttu ei ole enam meeles, mida Veeberile
annetati: Ja ma maleht&, et meil oll” sis viil vana ait. Ja sis saalt aida alt, ma ei tii&,
mid&s na kisiva’ valla ja ar” veivd’. Ma ei mélehtd indp, mis asa’ né olliva’ saal. N&a
veivd’> sinnd. Aga sdal om kb6ik nuu’ vanaaigsd’ vildpuhastusd ja
linakolkimismassina’// Ma ei malehtd toda. Tuu om viiskimmend aastat vast tagasi
viid. (n, 1929) Samuti leitakse, et valdavalt ei olnud esemete annetajaks informandid
isiklikult, vaid moni pereliige: Minu abikaasa on ka sinna mingeid asju andnud juba.
Kui hérra Veeber veel elas. Ta midagi andis. Ma isegi ei maleta. (n, 1956) Kuigi
Veeberile annetatud esemeid enamasti ei maletata, tajub kogukond muuseumi
eksponaate tahenduslikena, leides neil olevat simboolse vaartuse. Jargnevalt vaatlen,
millist tdhendust omistas kogukond Saatse muuseumis talletatud materiaalsele

kultuurile.

Muuseumit tdlgendab Saatse nulga kogukond maéluasutusena, kus on eksponeeritud
Saatse piirkonna ajalugu — olevik, mis on ténaseks saanud minevikuks ja muutunud
osaks kogukonna malust. Maluasutusena on muuseumil téhtis roll kontekstis, kus nii
Saatse kila tasandil kui ka laiemalt POlvamaal on toimunud mitmed
sotsiaaldemograafilised muutused. POlva maavalitsuse esindaja sonul kuulub Saatse
kila “aarelise asendiga kandi alla”, mida iseloomustab rahvastiku vananemine, kuna
vanuskoosseisu iseloomustab tédeast vanemate suur osatahtsus ja laste vahene osakaal.
Samuti puuduvad suuremate tOoandjatega ettevOtted ja piirkonnas on probleeme
teenuste kattesaadavusega (Sibul 2009: 18). Oma vélitod kéigus kuulsin korduvalt
kirjeldusi, kuidas kilad on jadnud Saatse nulgas noortest tiihjaks, kuna noored on
asunud elama linnadesse ja suurematesse Kkeskustesse. Minevikust radgivad
kilaelanikud positiivsetes toonides, vastandades seda ténasele pé&evale, kus
kilakogukonda oma varasemal moel enam ei eksisteeri: Meie kant on siit noortest
puhas. Ega siin ei ole ju jadnud noori. Siin on praktiliselt me vana generatsioon on ja
siis tdbmba siia kriips paale jah. Vot. Siin ei ole mite Uhtegi, koolis kdis enne kaks last

selle dare paal. (m, 1950) Rahva véhesuse tottu on suletud Saatse kilas mitmed
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asutused — kool, postkontor ja ka kultuurimaja. 2* Saatse nulka nahakse seetdttu olevat
hévinemise ohus: Kui soo riik poliitikat muuda-i, siis siin noo’ ddremaa’ kéik kaoso’
ar’a. Seto nulk kaos kdik ar"a. (m, 1950) Valjaranne ja halb teenuste kattesaadavus ei
ole ainult Saatse piirkonda puudutav probleem, vaid on seotud setude ajaloolise asuala
Pdlva maakonna mahajadmusega Ulejaanud Eesti piirkondadest. PGlvamaa asub Kagu-
Eestis ja on Uks véiksema rahvaarvuga maakondi Eestis (Servinki, Valgma jt 2011: 11),
kus demograafiat mojutab rahvastiku vananemine ja véhenemine (Pdlva maakonna
arengukava 2011-2017: 7).

Véljardnne Pdlvamaalt linnadesse mdjutab ka setu identiteeti. Valitd6 alguses kaisin
Obinitsa muuseumis vaatamas muuseumi ajutist nditust SETO?, mis andis Ulevaate setu
identiteedi muutumisest vorreldes traditsioonilise kilatihiskonnaga. Naituse sissejuhatav
tekst osutas, et traditsioonilised setu kultuuripraktikad on noorema pélvkonna seas ohus,
mistottu kultuurikandjateks on kujunenud ka ilma setu juurteta inimesed: Setoks olemine
on justkui teekond ajas ja ruumis. Selles on olulised ajaloolised ja kultuurilised piirid,
ent samas on elav seto kultuur pidevas muutumises. // Teisalt elab tanasel pé&eval
enamik setosid juba véljaspool kahes eri riigis paiknevat ajaloolist asuala ning setode
aktiiv on vdikesearvuline. Paljudel seto noortel on raske omakultuuriga suhestuda, ent
kasvamas on mittesetodest kultuurikandjate osakaal (Naitus SETO? 2014 sissejuhatuse
paneel). Selgub, et setu kultuuri elemendid on seega omakultuuri kandjate seas elavast
kasutusest kadumas, néiteks on setu rahvarbivaste kandmine pigem o0sa

kultuuridiritustest ja esinemiskultuurist (nt leeloansamblite kantuna). 2

24 saatse kool suleti 2006. aasta kevadel Spilaste vahesuse t6ttu ja alates 2010. aastast td6tab endises koolimajas
pansionaat (Korela 2014: 180). 2007. aastal sulges Eesti Post kulude karpimise eesmérgil 44 postkontorit, kuna need
asuvad héreda elanikkonnaga maakohtades, seal hulgas ka Saatse postkontor (Soosaar 2014). Kohalikud mainisid, et
puudulik on &iremaal ka transporditihendus. Nimelt kaotati 2014. aasta suvel Tallinn—Saatse bussiliin, mistdttu
muutusid kattesaamatuks mitmed teenused (nditeks arstiabi). Praeguseks on see liin kohalike ndudmisel taastatud.

% Rahvaarvu vahenemine on méjutanud eelkdige maaomavalitsusi, kust noored asuvad (imber keskustesse ja
suurematesse linnadesse. Hdoreasustatud piirkondadest on kadunud koolid, kauplused, postkontorid ja teised
elukondlikud teenindusasutused. Rahvastikurande saldo on seotud palgat66 tulude tasemega, mistdttu on madal palk

iheks Pdlvamaalt valjarande pdhjuseks (P&lva maakonna arengukava 2011—2017: 7).

% vahemal maaral teevad seda inimesed, kes on Setumaalt périt ja kelle jaoks on nende péritolu tahtis, kuid kes
otseselt laulmise, tantsimise, toiduvalmistamise, k&sitoo voi teiste setu kultuuri ilmingutega ei tegele. Traditsioonide
kadumine puudutab ka setu keelt. Pidevalt vaheneb setu keele kdnelejate arv ja noored enam setu keeles ei réagi.
Suurem on passiivne setu keele kdnelejate arv, kes seto keelest aru saavad, kuid ei oska kdnelda ega kirjutada (Naitus
SETO? 2014 tekstipaneel).
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Minu intervjueeritavad leiavad, et Saatse kiila kogukonna ja Setumaa muutuvas
kultuurikontekstis on Saatse muuseumil kultuurimdlu kandev roll. Saatse muuseum
esindab Saatse kila ja setu kogukonda minevikus, mis tdnases sotsiaalmajanduslikus
kontekstis on h&d&bunud. Valitdol tuuakse vélja, et muuseum loob sideme esivanemate ja
nende materiaalse kultuuriga, mis enam kiilas elavas kaibes ei ole. Eksponaadid loovad
Crooke’i sonul kujuteldava sideme nende inimestega, kellega kogukonna liikmetel pole
voimalik enam kohtuda (Crooke 2008: 11). Muuseumis on esindatud Saatse piirkonna
elanike jaoks oluline paik — Saatse kool, mis on muutunud ajalooks ja saanud osaks
kohalike malestustest: Ennekdike ikka see, et meie esivanematest on mingi malestus
alles jaatud. Kéik on nagu kokku korjatud. Vanasti oli see pansionaadi hoone kunagi
koolimaja, kus isegi sai Opitud kuus aastat. Et tolle asjad on ka nuid sinna muuseumi
toodud. See on mingisugune nii 6elda malestuste pank sellest kdigest, mis siin Saatse

kulas ja imberringi toimunud on. (m, 1993)

Intervjueeritavate sdnul ei esinda ega peegelda Saatse muuseum ainult killakogukonda,
vaid setu kogukonda laiemalt. Kogukonna muuseum voib ka Véstriku ja VOsu uurimuse
kohaselt esindada véhemusrahvaste etnilist identiteeti (\Vastrik, Vosu 2010). Kui Saatse
kiillakogukonda raamistab geograafiline piir, siis setu kogukonda vdib kasitleda
kujuteldava kogukonnana, mille liikmed asuvad kill geograafiliselt hajali, kuid keda
uhendavad kultuurilised sidemed. Tuuakse vélja, et Saatse muuseumis on eksponeeritud
eelkdige setu materiaalne kultuuriparand: Tema naitab, kuidas setu kombed vanasti olid.
Midagi, seal on kdik setu vark ju sees. Et nende imbruskonna tooriistad. Palju on seal
aidas, kus need tooriistad on igasugused. (m, 1941) Artefaktid muuseumis on esitletud
koos vaimse kultuuripdrandiga. Interaktiivsete vahendite kaudu vOib muuseumis
tutvuda setu kommetega: Ja Uleval siis need filmid nendest kommetest, kuidas peetakse
surnuaiapihasid. Ega mujal ei ole. Meil ei olnud Tallinnas selliseid kombeid, et

haudade paal stitiakse ja juuakse. (m, 1941)

Kulaelanikud vastandavad ténapéeva argikultuuri, kus setu traditsioonide jérjepidevus
on katkenud, Saatse muuseumis eksponeeritule. Valjarande ja linna kolimise tulemusel
on Setumaa kulad jd&nud tlhjaks, mistdttu seatakse kisimuse alla setu kogukonna
olemasolu ajaloolisel asumaal: Ma kill ei tea. Pole kogukonda, pole rahvastki enam.
Ma (tlesin kaks inimest on meid kirjas ja kui meie sureme &ra, siis kila nimi kaob &ra.

Muudkui kaovad. Jarjest killad jaavad tihjaks. Siin pole enam mitte midagi. Nuid see
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pansionaat veel on, aga varsti ei jaa selle jaoks ka raha. (n, 1938) Tuuakse valja, et setu
kogukond asub ténasel paeval véljaspool ajaloolist asustusala — Eestimaa linnades voi
valismaal. Vanem pdlvkond tunneb teatud I6het noorema pdlvkonnaga. Kilaelanikud
leiavad, et linna kolinud noortel on traditsioonilised setu kultuuri teadmised linliku
kultuuri mdjul igapdevasest kasutusest kadumas. Leitakse, et setu noori ei huvita
kasitootraditsioonide sdilitamine. Seetdttu ei ole kiilaelanike sdnul noortel muuseumis
ka enam midagi esitleda: A tanapdevased, mis siin om inap setoddl midagi naudata?
Nudd om koik poodist ostotu. Kes, kes nuld indp kuda, tle’, kotoh midagi? Kiaki tii-i
midagi. Kes vott sukavarda katte ja nakkas sukka kudama? Maoni Gtsik! Mdista-i imp
varda paale sukasilmigi tetd’ indp sis. (m, 1955) Tuuakse vélja, et ké&esoleval ajal
huvitab noori eelkdige meedia tarbimine: Nad on ainult arvutis voi teleri ees. Praegu on
nad arvuti taga, mangivad s6jamange. Mu lapselaps on samamoodi, tulistab ja tapab.
(n, 1941)

Kuigi setude késitéooskus on nooremate kogukonnaliikmete seas kadumas, leitakse
siiski, et Gigeusukommete jargimine on setu traditsioonilise kultuuri element, mis on
Saatse kiilas veel noorte seas siilinud. Oigeusu kommete olulisusele Saatse piirkonna
noorte seas viitab paatnitsapaeva tahistamine 2. augustil Saatse kirikus. Noorte sénul on
paatnitsapaev oluline religioosne piiha, mis annab ka teistele noortele, kes linnas elavad
ja igapdevaselt kirikus ei ké&i, p6hjuse kokku tulla ja oma esivanemaid austada:
Niimoodi kindlalt kall digeusu puhi ei jargi. No siin see kord aastas on see suur
kirikupuha suvel. Seda ikka téhistatakse. See on suurem dritus. Seal ikka kaime ja haua

peal s6éme. (m, 1996)

Oludes, kus setu traditsiooniliste esemete valmistamise oskus on noorema pdlvkonna
seas kadumas ja kus vaid ks kord aastas péatnitsapéeval jargitakse 6igeusukombeid
Saatse kiilas, tunnetab Saatse kogukond muuseumit olulise maluasutusena, mis séilitab
setu rahvatraditsioone. Muuseum on etnilise eripédra valjendamise kohaks, hoides alles
elavast kasutusest kaduma hakkavaid setu kasitodoskuseid: No soo om viil ainukoné asi,
mis, mis viil nadtas, et setol om ka seda kunagi olnu ja tettl kasittiud. No pdhiline ks,
vota’, vordlo’ soo kdsiti, mis Setomaal om tettii, noo’ ommava’ oks! Sddnest kdsitiitid
and oks otsi, mis kangastelgi paal ja naa’ tegeva’. // Praegu pand’ nuuri latsi kangast
kudama, né ei tiidki, mis tuu kangas om. (m, 1950) Mainitakse, et minevikku esindava

materiaalse kultuuri séilitamise kaudu toetab Saatse muuseum ka setu uhkustunnet: Uks
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asi on kindlasti see, et aitab seda setu uhkust hoida. Ehk siis setud on tegelt uhke
rahvas. Nende rahvariided on uhked ja nii palju hdbedat ei ole kellelgi rahvariiete
kuljes. /I See kuidas setud on elanud, kui kaua nad on elanud siin. Jaa kui kaua nad on
vastu pidanud ja kui tugevad nad on tegelikult. Ja mida nad kdike oskavad teha. (m,
1966) Flora Kaplan osutab, et materiaalsed representatsioonid muuseumides on seotud
etniline uhkuse eksponeerimisega, mis loob kogukonna liikmete vahel Uhtsustunnet

(Kaplan 2007: 153). Oma valito6o pdhjal vdin seda kinnitada.

Muuseum vOib muutuda Marta Anico sonul identiteedi “varjendiks” (identity bunker),
kui  seal puuduvad erinevate narratiivide  (to6lisklass,  multikultuursus)
representatsioonid, mis Uhte kultuuriruumi tervikuna iseloomustavad (Anico 2009).
Identiteedi “varjendina” voib vaadelda selles tdhenduses ka Saatse muuseumit, kus
tdnapéevase setu identiteedi representatsioon puudub. Saatse muuseum peegeldab
muuseumi kuilastajatele minevikku, esitlemata tdnast Saatse kila ja setu kultuuri
muutunud konteksti. Siinkohal vaatleksin Saatse muuseumit kui paika, mis loob
heterotoopiat (Annist 2014). Leian, et Saatse muuseumit vOib vaadelda Kkui
heterotoopiat, mis loob teatud flusilises ruumis keskkonna, kus on representeeritud
eelkdige Saatse kiila ja setude mineviku kultuur. Valides valja teatud kultuurielemendid
minevikust, mida muuseumides representeerida, jdetakse korvale teised
kultuurielemendid, mis on praegusel ajal aktuaalsed. Naiteks ei kajastu muuseumi
Saatse  piirkonna  sotsiaaldemograafiline  kontekst  (rahvastiku  valjarénne,
terviseprobleemid, teenuste kattesaadavuse vahesus jne), mis olid valitédl kohalikega
vesteldes nende jaoks olulised teemad. Kui kilastaja 1&heb muuseumisse, siis dpib ta
tundma Saatse piirkonna ajalugu, saamata ulevaadet, milline on olukord té&nasel
ajahetkel.

Kui kultuuriuurijad l&henevad muuseumide uurimisele kriitilise pilguga, leides, et ainult
mineviku eksponeerimine muuseumides torjub teisi kultuurivaateid, siis minu
intervjueeritavad Saatse nulgas Saatse muuseumi ekspositsiooni probleemsena ei taju.
Kulaelanikud on harjunud vaatlema muuseumit kui minevikku sdilitavat ja esitavat
kohta. Nagu ma eelmises peatikis Kirjeldasin, loodi Saatse muuseum 1974. aastal
eelkdige eesmérgiga talletada minevikku: Seal on ju meie ajalugu. Paraku aeg muutub.
NUud on ajastu teine. Et siis saab nagu vanasse aega ka tagasi minna, et motelda,
kuidas meie esivanemad vanasti elasid, mis toid nad tegid ja millised to6riistad nad
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olid. (n, 1956) Setude materiaalse kultuuri esitlusel on kohalike arvates pedagoogiline
vadrtus, kuna ekspositsioon annab kultuuripdrandi esituse kaudu noorematele
kogukonna litkmetele teadmisi Saatse piirkonna ajaloost: Ma dtlen, et tegelt noortel on
vaja. Las vaatavad, mis vanasti millega tegeldi ja mida t66deldi ja kuidas tehti ja mida
praegu selle aja inimesed mitte midagi ei tea. Ma tean kdike neid asju. Ma olen kdigega
kursis. Aga nad ei ole seda nainudki ja ei saagi. (m, 1940) Artefaktidel on vaartus ka
eakatele kogukonna liikmetele, kelle jaoks on eksponeeritud esemed nende elatud elu
osaks, mistottu muuseumis esitletu on neile eelkdige mélestuste kandja rollis:
Muuseumis on sellised asjad, mida ma tean, olen ndinud. Ise kasutanud. Nojah, ma

tunnen seda asja. Ma tean isegi, mis see on. (n, 1938)

Leitakse, et kultuurimélu ei ole oluline ainult kohalikele, vaid materiaalsel parandil on
teadmisi loov roll ka uute elanike jaoks, kes Saatse piirkonda asuvad. Informatsioon,
mis Saatse muuseumisse on kogutud, vOib osutuda vajalikuks Setumaale
sisserdnnanutele, kes siia oma kodu on rajanud ja kiila ajaloo kohta teadmisi soovivad
omandada: Ja palju sain just teada kila [kohta] ja kus on see kiriku osa. Kdik see on
nagu seal muuseumis kirjas. Aga mind nagu huvitas just see mbrus siin. Umbes me
arvestasime, et see maja on ehitatud 1886. Ja sellesama Kivistiku Nati isa olevat selle
maja ehitanud. (n, 1946) Seega on mineviku talletamine kilaelanike jaoks oluline véaga

mitmetel pohjustel.

Pdliste kulaelanike korval eristusid intervjueeritavate hulgas aga Saatses suvitajad, kes
leiavad, et muuseum ei pea ainult minevikku esindama, vaid samavord oluline on ka
kultuuri muutuvuse peegeldamine: Mis tdna uus see homme vana. Homme ei maleta
enam keegi, kuidas tana elati. Kultuur muutub nagu kogu elu, tdnast péeva tuleb
fikseerida, et see inimestele meelde jadks. (n, 1946) Leian, et tdnapéevase, muutunud
kultuuriruumi eksponeerimine on Saatse muuseumis keeruline kontekstis, kus
muuseumite eesmargid ja tegevus lahtub riiklikust poliitikast. Kultuuriministeerium
rahastab Setomaa Riiklikku Kultuuriprogrammi, kus nédhakse muuseume osalisena setu
kultuuripdrandi kandmisel. Anico on samuti valja toonud, et muuseumid on poliitilised
asutused, mis lahtuvad poliitikute huvidest, kellel on v8im suunata muuseumide

tegevust endale sobivas suunas (Anico 2009).
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5.3. Muuseumitritused thtsustunde loojana

Saatse nulga elanikud leiavad, et tdnapdeval on Saatse muuseum kila kogukonnale
oluline kulastuspaik muuseumis toimuvate Urituste ajal, mida vastandatakse staatilistele
muuseumieksponaatidele. Eakatel kulaelanikel on elatud kultuuri kogemus muuseumi
esemetega olemas, mistdttu ei ole neil huvi juba tuttavaid esemeid uuesti vaatama
minna: No seto tiid eiski ndid vannu asju, mis omma’, dga ta old-i tolldst huvitdt. (n,
1929) Uritused on seevastu dinaamilised ja tekitavad kohalikus soovi Saatse
muuseumit kdlastada: Et absoluutselt koikidest ikka pluan osa votta, mis seal
korraldatakse. Sest nagu need muuseumi véljapanekud ja need on mul mitmeid kordi
veel vaadatud. Aga k&ik Uritused ikkagi pdhiliselt, mis muuseumis tulevad, putan ikka
koikidest osa saada. (n, 1956)

Uritustest mainitakse eelkdige setu traditsioonidega seotud ettevdtmisi. Koige
sagedamini tuuakse valja setu juustu valmistamist tutvustavat muuseumidritust ehk
sbirapaeva. 2’ Kirjeldatakse, et sirapaeval valmistavad kiilaelanikud oma kodudes
traditsioonilise setu juustu, mis muuseumisse degusteerimiseks ja teiste kilaelanike
poolt hindamiseks tuuakse: Meil on seal traditsioonilisi Uritusi. Nagu sdirapaev, mis
mulle vaga meeldib. Et sdirapéeval olen alati puldnud kohale minna. Siis alati teeb
keegi naidissbira keetmise. Siis on sdirad seal auhinnana esitatud. Saab degusteerida ja
hinnata. Et absoluutselt mdénus dritus. (n, 1956) Seega on sdira valmistamine
omavaheline vdistlus, mida viiakse labi muuseumi alal (foto 14). Seejuures peetakse
soiravalmistamist eelkdige naisterahvaste tegevuseks: Mul elukaaslane, ta on aktiivsem.

Ta kaib nagu sellistel sdirapeol ja valmistab ise sdira. Aga ma olen laisk. (m, 1963)

Soirapéeva voib seeldbi vaadelda kui esituslikku tegevust (performative act), mille
kaudu toimub koos teiste kogukonna litkmetega mineviku traditsioonide taaselustamine
(Smith 2006). Etnilistele kogukonnamuuseumidele on omane urituste kaudu mineviku
traditsioonide  taasloomine.  Muuseumiurituste  kaudu  esitatakse  kohalikke
toidutraditsioone, muutes traditsioonilised oskused muuseumis vdartustatud
kultuuriparandiks (Vastrik, Vosu 2010). Leian, et sGirapéev Saatse muuseumis loob setu
toidutraditsioonide taastamise kaudu kulaelanike vahel Uhtsustunnet setu kultuuri

27 «38ir” on traditsiooniline setu toit, mida valmistati toorest lehmapiimast. Seto toidukultuur on kantud Eesti Vaimse
Kultuuripédrandi nimistusse:

http://www.rahvakultuur.ee/vkpnimistu/index.php?page=Public.Knowledge&area id=0&id=218&PHPSESSID=dao6
22vififngeagddjjupnie0
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minevikuesituse suhtes. Oluline on Saatse kohalikele eelkdige ruumiline keskkond, kus
sOira degusteerimine toimub. Saatse muuseum on koht, kuhu on kogutud kokku Saatse
piirkonna materiaalne kultuur ning seel&bi seostub muuseum kohalikele nende
esivanematega: Muuseum ta on nende esivanemate nagu reliikvia vdi kuis seda telda.
(m, 1963) Sdirapdeva korraldamise puhul on tdhenduslik teisalt muuseumi asukoht —
Saatse kila. Saatse nulka on kutsutud kohopiiménulgaks ning Saatse Kirikut on
nimetatud “kohupiima kirikuks”, kuna sinna viidi lihavotteteenistuse ajal kohupiima
onnistamiseks (Korela 2011). Seega toimub s6iratraditsiooni taaselustamine kilas, kus

kohupiimal on olnud oluline osa religioossetes toimingutes.

Teisalt tuuakse vélja, et muuseumis toimuvad ka uritused, mis ei ole seotud
traditsioonilise setu kultuuriga. Kirjeldatakse kodanikuliikumisel pbhinevat talgupédeva
Teeme Ara %, mis toimub igal aastal 2. mail. Intervjueeritavad kirjeldavad 2012. aasta
talgupéeva, mille raames kilaelanikud tulid kokku, et tegeleda muuseumi l&hedal asuva
kelgumée Korrastamisega: Teeme Ara talgupdev oli muuseumi juures. Sest see
muuseumi magi on nuid mitmed aastad kasutuses olnud kelgumé&ena. Aga see vajas
korrastamist, sest muidu ei saa kelkudega alla lasta. (n, 1956) Vorreldes sdirapaevaga
ei ole Teeme Ara Urituse eesmargiks minevikutraditsioonide taasloomine, vaid
muuseumiterritooriumil korrastustodde tegemine. Uhtsustunne Saatse muuseumi alal
luuakse kulaelanike vahel teineteise abistamise kaudu. Tuuakse vélja, et abi osutamisel
oli tahtis roll sel paeval Saatse kordoni piirivalvuritel: Siis meil on alati kaasatud ka
meie piirivalve to6tajad. Nad on vaga abivalmid olnud. Sellel aastal nad nagu votsid
selle korralduse poole enda peale. Toidu pool nagu ldkke &ares oli meie kilarahva
poolne ja muuseumipoolne. Jaa siis Uhesdnaga oli hasti armas talgupéev, kus me
korrastasime. (n, 1956) Kordoni piirivalurid kirjeldavad, et neil lasub kohustus valvata
Vene—Eesti piiri, mille &res Saatse kila asub. Kuna muuseum asub piiri &ares, siis
annab see piirivaluritele pdhjuse muuseumis kiilaelanikega koostddd teha: Me teeme
koosttdd kohalike elanikega. Oma t60 raames. Viimane toimuski muuseumi juures, see
lium&e korrastamine. Siis on, see piir laheb ka muuseumi tagant kohe. See on vaga hea
seos nagu kohe, et miks mitte appi minna. (m, 1966) Selgub, et Saatse kordoni
piirivalvuritest on mdned Saatse piirkonnas stindinud, kuid seejuures to6tab kordonis ka

mujalt Eesti piirkondadest parit inimesed. Vaatamata sellele, et kdik piirivalvurid ei ole

%8 Teeme Ara on iile-eestiline koristusaktsioon, mis sai alguse 2008. aastal. Projekti tutvustus on leitav internetist:
http://www.teemeara.ee/
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kohalikud Saatse inimesed, tunnetab kohalik kogukond piirivalvureid osana oma
kilakogukonnast: Meil on jah niisugune tore kila, kes hoiab kokku. Kiila on véikene,
aga meil on kdik piirikordoni té6tajad on nagu oma kila. Kdiki hoiame ja teeme koos.
(n, 1956) Peale korrastustdid toimuvad muuseumi alal thised tegevused: Ja siis parast
pidasime ka I6kke imber pidu. Ja me lasime seal isegi pissist tapsust ja mida me seal
kbike pidime tegema. Vaga armas oli. Mul on endalgi pilt olemas, kus ma sihin ja lasen

seal paris tapselt. (n, 1956)

Anico osutab oma uurimuses, et kui muuseum esitleb erinevaid kogukonna narratiive,
kujuneb see kultuuri varjendi (cultural bunker) kdrval samaaegselt kultuuri foorumiks
(cultural forum) (Anico 2009). Leian, et Gheltpoolt on Saatse muuseum oma materiaalse
kultuuri representatsiooni tottu, mis esitab kadunud Saatse kiila ja setu kogukonda
minevikus, omamoodi kultuuri “varjendiks”, kus tdnapdevane muutunud Kkila- ja
linnasetude eluviis on ekspositsioonist valja tdrjutud. Teisalt v6ib aga Saatse muuseumi
uritusi pidada kultuuri “foorumiks”, mis on avatud erineva sisu ja eesmargiga Uritustele.
Saatse muuseumiprogramm sisaldab setu kultuuripdrandiga seotud Uritusi, mis
koondavad kohalikke mineviku esitluse Umber, taasluues kilaelanike jaoks setu
kultuurivaartusi oleviku hetkes. Esindatud on ka pérandiga mitteseotud Gritusi, mis on
uldlevinud ka teistes Eestimaa paikades ning mille raames saavad kilaelanikud ja
piirivalvurid omavahel kohtuda ja teha koost6dd (foto 15). Koostd6 toimub
kilakontekstis, kus vorreldes varasemaga, kui kulas oli aktiivne kultuurielu (Saatse
kultuurimaja oli avatud), Ohistegevuseks enam palju vdimalus ei ole. Seega vOib
jareldada, et muuseumi avatust oma kulakogukonnale véljendavad eelkdige just
muuseumi dritused, mis mineviku taasloomise korval vdimaldavad kohalikel omavahel
uhise eesmargi nimel tegutseda, tehes midagi kasulikku Saatse muuseumi kui oma

esivanemate malestuse hoidja heaks.

Tuuakse vélja, et Saatse muuseumi kérval on kilakogukonnas oluline Ghtsustunnet loov
roll ka Saatse kirikul. Nagu eespool nimetatud, peetakse Saatse kiilas tdhtsaks Gigeusu
piha péatnitsapdeva. Péaatnitsapdeval kohtuvad kilaelanikud oma sugulaste ja
tuttavatega, kes selleks pdevaks Saatse tulevad: Siia tullakse Ule terve Eesti kohale. //
See on vaga tahtis piha. Koikjalt... Siin on kalmistu, matmine. Ja siia tullakse hauale,
kirikus peetakse teenistust. (n, 1941) P&atnitsapdev vOimaldab seega geograafiliselt
hajali paiknevatel setudel kodupaika naasta. Leitakse, et paatnitsapdeva toimumise ajal
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suureneb ka Saatse muuseumi kilastatavus: Siin on see suur pidupédev, paatnitsapaeva
kirikupuha. Siis siia tuleb siia palju rahvast kokku. Vot siis on selle muuseumi
kulastatavus kindlasti hasti suur. Ikka tulevad sugulased ja vaatavad kas siis oma

vanemate asju voi siis oma vana seto kultuuri vanaaegseid asju. (m, 1963)

5.4. Muuseum kui kohalik kilastuspaik

Saatse nulga kogukonna hoiakud Saatse Seto muuseumi kullastamise o0sas on
ambivalentsed. Kogukonnas kerkib esile kaks erinevat hoiakut. Uhelt poolt on muuseum
koht, kuhu kohalik l&heb enda sdnul véga tihti. Leidus aktiivseid kohalikke, kes sageli
muuseumi Uritustest osa votavad: Siis alati sbirapéev, talsipiuha ja ttleme kui mingi
suvetlikool peaks veel tulema. Et absoluutselt kdikidest ikka pliuan osa votta, mis seal
korraldatakse. (n, 1956) Saatse muuseumi Urituste kdrval tuuakse vélja muuseumi
territooriumi vaartust noorematele pereliikmetele, mistottu muuseumi 6u on kohalikele
Uks eelistatumaid ajaveetmise kohti Saatse kiilas: Tdepoolest, et ega siin ka ei ole ju
lastega ka igale poole minna. See on meil alati esmane valik, et minna muuseumisse. Ta
ei pruugi tldse lahti olla. Ukskdik mis ajal, et kaia lihtsalt seal ringi ja lihtsalt jalutada.
(n, 1972)

Oma vélitd6é pohjal saan véita, et aktiivsed muuseumikilastajad moodustavad
kogukonnast védhemuse. Enamik kohalikest on Saatse nulgas eakad inimesed, kes
leiavad, et Saatse muuseum ei ole koht, kuhu kohalik tihti laheks. Leidus kiilaelanikke,
kes olid Saatses siindinud ja samas hoones koolis kainud, kuid muuseumisse ei olnud
nad kunagi sattunud: Ma (tlen ausalt, et ei ole seal kainud. M6dda olen kdinud kll.
Aga sees ei ole ma vaatamas kainud. Koolis kill kaisin seal. 6 klassi. (m, 1930) Enamus
kohalikke oli “vanas” Saatse muuseumis ké&inud. Uut pusiekspositsiooni, mis avati
2010. aastal Saatse muuseumis, vastandati seega vanemale pusiekspositsioonile: Vaga
vahe on neid mélestusi, sest ma ei ole vaga kulastanud Saatse muuseumit. Eriti niidd,
kui ta on remondi teinud l&abi. Siis kui ta vana sisustusega oli, siis sai kull kaidud. (m,
1996)

Intervjuudes toodi esile jargmisi pdhjusi, miks muuseumis ei kaida. Kulaelanikud
leiavad, et kohalikel on kultuurialased teadmised olemas, mist6ttu ei tunta huvi
ekspositsiooni uuesti vaatama minna: Ei jaa aigu, ni mino ei tdmba ka nii, ma tiia esiki

naid asju nii... Sedd, mis séal omma’ ja. S&al omma’ tettli njoo’ vilmiprogrammi’ ja
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nautase’. Soira tetas ja. // Rahvast kalise ja taa om huvitav 6ks, a lihtsalt, lihtsalt, et noh
mul omma’ noo’ asa’ selge’ ja minno taa ei tomba nii pall’o. (M, 1950) Esemed on
seega tuttavad ja neid on kogukonna litkmed ise kasutanud. Seetdttu muutub muuseumi
kilastamine vaartuslikuks nooremale pdélvkonnale, kellel elatud kultuuri kogemus
puudub: NUud noored ei tea, mis oli vanasti. Need on vanad asjad. Ma olen kainud.
Need asjad on nagu koéik tuttavad mis seal sees on. Nagu ikka, et ndevad inimesed,
millised vanasti olid todriistad. See on kogu aeg (ks ja sama asi, mina ei kai tksinda.
(n, 1938) Noored kogukonnaliikmed leiavad seejuures, et kuigi neil elatud kogemus
muuseumis eksponeeritud materiaalse kultuuriga puudub, siis on neil ajaloolised
teadmised kultuuri nn “vahendajate” kaudu olemas. Uhelt poolt on nad muuseumis
kéinud Saatse koolidpilastena, kui toonane muuseumi juhataja Renaldo Veeber lastele
k&sitood Opetas: Koolis kaisime mingeid savist asju nikerdamas seal ja olid muuseumis
mingid tunnid isegi. (m, 1996) Teisalt on mineviku kohta kuuldud oma vanavanemate
kéest, mistdttu muuseumi kilastamine ei ole enam oluline tegevus: Ei ki, ei tunta huvi
selle vastu Uldse. Sest sa ise elad siin ja oled kohalik. Me ei nde keegi motet seal kéia.
Kd&ik on seal kooliga kainud jah. Kdik teavad seda varki enam-vahem. Ongi, et see, eks

vanaisa ja vanaema on kunagi raakinud, aga lihtsalt enam ei paku huvi. (m, 1996)

Tuuakse Vvélja, et oluline tegevus kogukonna jaoks on eelkdige muuseumi mbruses
olevas metsas seente korjamine: Mina kdin metsas. Md6da ainult. Ma ei kdi muuseumis.
Aga mets on seal taga, muuseumi taga. // Seal ma kain tihti seeni korjamas. Kodus on ju
igav Uksi. Vahest, mida ma teen? Vdtan jalle, vahetan riided ara ja jalle lahen metsa
poole. Jalutan ja paar tundi olen metsas ja tulen jalle koju. (n, 1941) Aivar Jirgenson
on vélja toonud seente olulisuse setu kultuuris. Oma teoses on ta kirjeldanud, kuidas
Eesti l4&neosas on seeni vahem so6ddud kui ida- ja kaguosas, nimetades pdhjusena
looduslikke (suurte metsade olemasolu) vdi majanduslikke tingimusi (vaesus), aga ka
seost perekonna sotsiaalstruktuuriga (suured pered). Setude puhul v6ib tema sdnul ihe
seente populaarsuse pohjusena nimetada digeusku, kus seened esinevad paastutoiduna
(Jurgenson 2005: 47). Valitool kohalikega vesteldes leitakse, et seentel on eelkdige
majanduslik vaartus. Seentekorjamisega tegeletakse nende kokkuostu mulmise nimel
Saatse kiila poes ees ja Varska keskuses (VP 2014). Metsasaadused on seega kohalikule
elanikule majandusliku sissetuleku allikas, andes vGimalust teenida oma pensionile
lisaraha: No aga elatist on vaja teenida. Kukeseeni ostetakse kokku, siis tuleb neid

korjata. Ma arvan, et paljud arvavad niimoodi. (m, 1966) Seejuures arvavad ka
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sisserdnnanud vene rahvusest kogukonnaliikmed, et muuseumitagune mets on hea
seente korjamise paik, mistottu satutakse ka muuseumi: Kui kain seenel voi marjul, siis
astun sealt 1abi, joon vett. Kui janu tekib. Kui tahan juua, siis lahen muuseumi jooma.
(n, 1941) Leitakse, et Setumaa loodus on osa inimkultuurist, mis mdjutab kohalike
kaitumist: Kultuur on osa loodusest minumeelest ka. Loodus mé&arab kultuuri. // No
inimese kaitumise maarab ka ju looduskeskkond, kus ta elab ju. Mitte ainult see, et ma
suhtlen selle v6i seitsme inimesega, vaid kogu loodus ju maarab inimese kaitumise. (n,
1946)

Taheldasin ka ise seente olulisust kohalikele oma valitoode kéigus. Juulikuus Saatse
muuseumis Kkorraldatud setu vana jaanipaeva dritusel ei marganud ma muuseumis
kohalikke elanikke. Kohal olid noored Tallinnast, kes Setumaaga tutvuma olid tulnud.
Muuseumitodtaja sénul oli pdhjuseks seenekorjamise aeg, misottu kohalikud olevat
metsas (VP 2014). Teisalt muutus seente korjamine ka tiheks tegevuseks minu valitdol.
Kohtasin Ghel vihmasel augustikuu péeval Korela kiila ldhedal tGhte eakat vanahérrat,
kellega soovisin teha intervjuu. Intervjuud kohalik mulle muuseumiteemal anda ei
soovinud, kuid seevastu oli ta valmis minuga koos kukeseeni korjama. Mees tundis
hésti Umbritsevat metsa ning néitas mulle, kus asuvad koéige rikkalikumad seenealad.
Seentekorjamine oli seega Uhine tegevus, mis meid omavahel sel hetkel Ghendas (VP
2014).

Nagu mainisin, takistab kohalikku Saatse muuseumi kilastatamast ka vastava aja
puudumine. Varasemalt olid takistuseks muud argitegemised, mis olid aeganéudvad ja
olulisemad kui Saatse muuseumi kilastamine. Mainitakse pdllutdid kui aegavdtvat
tegevust, mistottu muuseumis polegi kunagi kaidud: Aeg laks mujale. To6l, kodus, pdld
oli jah. Kdik heinategemine ja loomapidamine, omad kodune t64. Palju tegemisi jah.
Pollutod jah. (n, 1930) Kuigi traditsiooniline pdllumajandus ei ole enam Setumaal
elatusalaks (Runnel 2002), kohtasin valitoodel neid kohalikke, kes loomapidamist
endiselt veel oluliseks peavad. Esile tOstakse tanasel paeval lehmapidamist kui olulist
tegevusala majapidamises: Ma k&i nii harva, mul om uma tu siin. Ma ei paase’. //
Lehma’ jah, mul om uma laut siin, kamanda tolldga. Oga tiiiimehi ei old’, abikaasaga
katdkesi. // Mul ei ja&’ aigu. (m, 1950) Leitakse ka, et lambapidamine on aegandudev
tegevus, mis ei jata aga aega muuseumi kilastamiseks: Mul on ausalt palju tegemist.

Ma nagu stdamest voibolla isegi olen kultuuriinimene, aga ma harva jouan sinna. Ma
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pean lambaid siin. (m, 1963) Ajapuuduse toovad vélja ka nooremad kogukonnaliikmed,
kel lapsena oli muuseumisse minekuks rohkem aega, kuid kel tdnapédeval on muud
kohustused: Noh nooremas seas kui aega oli rohkem, siis kaisin alati seal. Noh nutd
muidugi jah kui vanem oled ja kaid t66l kuskil mujal ja dpid, siis ei ole nagu enam
sinna vaga kiikanudki. Aga muidu noores pdlves, siis oli ikka tihe suhe. Sai igast asju
seal tehtud. (m, 1993)

Tuuakse valja veel, et kilaelanikke vaevavad sotsiaalsed probleemid, mist6ttu ei ole
muuseumisse minek nende jaoks esmatéhtis tegevus. Eakamad kirjeldavad oma kehva
tervislikku seisundit, mis ei voimalda neil kodust kaugemale minna: Ei ma ei ole kainud
jah. Ma nii kui noh, ma ei julge nii vdga minna ka. Et nagu ei julge vaga nii liikuda jaa.
Jalaprobleem on. Jalga I6igati. Nagu ei taha nii vaga liikuda. Et lihtsalt, et noh oma
kodused toimetused ara saaks teha. No oleks lainud ikka jah. (m, 1946) Vélitoodel
tundsin ka ise, et muuseumist vestlemise asemel sooviti sageli minuga kdénelda pigem
oma tervise teemal, mis tundus olevat tahtsam kui muuseumi ja setu kultuuriparandist
vestlemine (VP 2014). Sotsiaalsetest probleemidest mainitakse veel alkoholitarbimist,
millega kohalikud Saatse poe korval oleva kohvik “Kasekese” ees igapéevaselt
tegelevad, mistdttu muuseum ei ole nende jaoks oluline: See ongi see, inimesed on nii
hdivatud ja vbibolla ei oska seda vaba aega leida. Et tuleme kokku ja oleme. VGi on
neil...vBibolla paljudel on siin vaikesed siukesed, eks te nédete seal Kasekese poe
napsivennad. Ega neid ei huvita see. (m, 1966) Alkoholitarbimine ddremaa kontekstis
vOib olla seotud t6otusega, kuna Kagu-Eestis ja Ida-Virumaal on Eesti kontekstis
kdrgeim tootuse maar. 2009. aasta seisuga on Kagu-Eestis 15.—64. aastaste inimeste
toohdive maar Eesti madalaim, hdlmates 50,8% rahvastikust (P8lva maakonna
arengukava 2011-2017: 7). Seega leian, et korge to0tuse maadr voib olla theks

pdhjuseks, miks teatud osa kohalikest niiviisi oma aega veedavad.

Muuseumis ei kéida ka selle tottu, et Saatse piirkonnas ei ole enam kaaslasi, kellega
koos muuseumisse minek ette votta: Vaata, et kui kedagi ei ole siin minejaid, tiksinda ei
tahagi. // Ja siis ei olegi siin. No ei ole rahvast noh! S&al metsa taga tks kilomeeter neid
on ka kaks inimest tegelikult. Need on ka nagu koos sandid. No kellega sa lahed sinna?
(n, 1938) Runnel on oma uurimuses osutanud, et olukorras, kus kiilakogukond enam
varasemal moel Setumaal ei eksisteeri, muutuvad oluliseks sugulased (Runnel 2002).

Ka minu intervjueeritavad pidasid oma sotsiaalses vorgustikus oluliseks killa tulnud
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pereliikmeid, kellega muuseumisse minek ette votta: Mina ei kaigi ju sinna. Tulevad
sugulased, siis mul dde saalt Haapsalust ja siis poja @mm ja need ja. Siis kdisime seal
vaatamas. (n, 1938) Nooremad kogukonnaliikmed mainivad oma so6pru, kellele
muuseumit tutvustada: Juhul kui ikka mingit sdpra ja tuttavat sinna viia, siis ikka oleme
kainud. Kui just et naiteks moni uuem inimene, kellega saad tuttavaks. Kui ikka tahad
ndidata midagi siit kilast, siis ikka nditad neid kohti, et mis muuseum on ja mis plats
kuskil on. (m, 1993)

Kokkuvottes voib vaita, et pohjused, miks Saatse muuseumit ei kilastata, varieeruvad
sOltuvalt kogukonna liikme vanusest ja isiklikest huvidest: setu kultuurialaste teadmiste
olemasolu, muud huvid ja sellest tingituna ajapuudus (seenelkaik, loomapidamine, t66l
ja koolis kaimine), sotsiaalsed probleemid (tervisemured, alkoholi tarbimine).
Sotsiaalses vorgustikus peetakse oluliseks kohalike kulaelanike asemel hoopis
kaugemalt killa tulnud sugulasi v6i sOpru. Muuseum on seega kulaelanikule
Uhiskilastuse paigaks mitte koos Saatse kila elanikega, vaid koos oma lahedaste voi

perelitkmetega.

5.5 Muuseumi suunatus “vodrastele”

Kogukonnaliikmetega vesteldes kerkivad esile kategooriad “oma” ja “v6dras”. Eelmises
peatiikis ndgime, et Saatse muuseumisse kohalik véga tihti ksi ei l&he, vaid muuseum

on uhiskulastuspaik koos “omade” inimeste ehk kulla tulnud sGprade ja sugulastega.

Teisalt leiavad kohalikud, et muuseum on eelkdige koht kuhu ldheb “vd0ras”
valjastpoolt Setumaad: No seto tiid eiski ndid vannu asju, mis omma’, dga ta olo-i
tolldst huvitdt. Aga noh, kes vddra’ tuldva’, sis nuu’ omma’ huvitdt, mis om olnu
vanastd Setomaal. Aa seto tiid eiski. Et mis asi om ja mis tim&ga tetti ja. (n, 1929)
“V00rana” tunnetatakse Eestimaa teistest piirkondadest périt inimesi, kellel setu
kultuuri alased teadmised puuduvad: Aga ku vodras tuld saalt Kesk-Eestist, dga nuu ei
tiid’, mis asa’ ommava’. Saalt, kui soo kasitsigi linakolkmise kolkts oll”, kuis kutsuti,
hammastdga. Saalt lina’ k&ve’ 1abi ja niimuudu tambiti — n& ei tiid’, mis asi tuu om.
A mi tiidmi koik siin. (n, 1929) “Vo60draks” peetakse eestlaste kdrval ka valismaalasi,
kes Saatse muuseumis setu kultuuriga tutvuda saavad: Seal Saatse ei kaigi ainult need
Saatse rahvas, vaid ka paljud teised, et Hiina rahvast olen ndinud seal ja ka teised

rahvad. See on vaga hea. See nagu tutvustab meie kultuuri ja niimoodi. Vaga hea. Ja
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siis saavadki naiteks need teised Hiina omad naha, et milliste vahenditega neid talutéid
siin tehti. (n, 1996) Saatse muuseum on seeldbi Saatse piirkonnas oluline koht, mis
tutvustab Setumaad avastama tulnud turistidele Saatse traditsioonilist setu kultuuri: No
kui turist tuleb, siis ta saab muuseumis ulevaate, mis siin on toimunud naiteks. Muidu ta
tuleb siia ja teeb tiiru peale ja ongi kdik. Vaata aga kui ta kaib muuseumist 1&bi, siis
ikka saab teada, mis tegevusi on toimunud. Nagu ikka pilt avaneb seto kultuurist nagu
ka. (m, 1972) Saatse muuseum on seeldbi kohalikele enese esitlemise vdimaluseks
valjastpoolt tulnud inimestele.

Parandiloome vdib kultuuriuurijate sdnul olla turistidele suunatud tegevus (Ronstrom
2008), kus on olulisel kohal turisti kogemus, eriti “autentse kogemuse” otsimine (Smith
2006). Autentse kogemuse otsimine ja turism on Ronstromi sonul Gotlandi saarel
oluliseks sissetuleku allikaks muutunud. Gotlandi saarelt on lahkunud paljud ning selle
on asustanud turismitdosusega tegelevad inimesed, kes loovad Gotlandil keskaja
diskursust Rootsis. Leian, et Gotlandi saarel toimuvat vOib koérvutada Saatse
piirkonnaga. Nii nagu Gotland asub kaugel vOimukeskustest, asub ka Saatse neist
eemal, paiknedes Eesti &iremaal. Gotlandil ja Saatse piirkonnas on sarnane
demorgaafiline trend, kus on toimunud rahvastiku aktiivne valjardnne. Voimaluseks
kohalikku elu elavdada on mdlemas piirkonnas muutunud turismitddstuse arendamine
(Ronstrom 2008). Setumaal on turistide jaoks oluline autentse kogemuse otsimine, mille
kuvandit turismibrosudrid Setumaast loovad (Annist 2014). Kogesin seda ka ise, kuidas
toimus setu kultuuripdrandi loomine Saatse muuseumis ja selle esitlemine turistidele,
naiteks vanade setu kommete kohaselt toimunud jaanipaeva® tahistamisel 5. juulil.
Samal ajal kui kohalikud olid muusemitodtaja sonul metsas seenel, tulid suvist
Setumaad avastama kolm noort inimest (liks noorpaar ja nende sdber) Tallinnast. Koos
noortega taasloodi Saatse muuseumi alal setu jaanipdeva minevikutraditsioonid. Nii
nagu setud jaanilaupdeval vanasti tegid, valmistasime ka meie kasevihtasid, mis
muuseumitootaja sdnul saunas dnne pidavat tooma. Seejdrel punusime koos muusemi
Oue alalt korjatud taimedest pérjad. Noorpaar viskas seejarel muuseumittotaja
juhendamise jargi oma pérjad véikesesse tiiki. Muuseumitootaja sonul uskusid setud
vanasti, et kui parjad ujuvad vees teineteise suunas, siis laheb noortel paarisuhtes hasti;

vastasel juhul tuleb omavahelises suhtluses aga midagi muuta. Mdlemad pérjad ujusid

2 Ametlik jaanipaev on Setumaal 7. juulil, kuid muuseumijuhatajal soovitati korraldada oma jaanipaeva iritus kaks
péeva varem, sest VVérskas toimuva jaanipeo tdttu oleks rahvast sel pdeval Saatsesse vahe tulnud. (VP 2014)
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lahestikku (VP 2014, foto 14). Nii saime teada, kuidas toimus varem setu jaanipaeva
tahistamine, taasluues ja esitledes (Smith 2006) neid vanu setu traditsioone Saatse

muuseumi territooriumil.

Minu intervjueeritavad toovad valja, et turismitdostusel on véartus mitte ainult
turistidele, vaid ka kohalikule kogukonnale. Turism on kulaelanikele oluline, kuna see
annab sissetulekut ning loob vBimalusi teistele ettevotetele Saatse kiilas: Ma arvan, et ta
siia toob ikka mdne kilalise. Moni kilaline kaib poes naiteks. Véaikepoe arile on see
kasulik, onju. Vaibolla keegi tuleb ostab mdne karastusjoogi. (m, 1966) Annist leiab, et
kultuuriturismi arendamine Kagu-Eestis on osa riiklikust regionaalpoliitikast, mis pluab
leevendada &4remaa kehva sotsiaalmajanduslikku olukorda (2014: 424). Samas kohtasin
valitool ka neid kohalikke, kes leiavad, et turismitodstus Saatse muuseumis ei teeni
Saatse elanike huve. Muuseumi tunnetatakse olulise kohana turistidele, mis kohalikule
elanikkonnale majanduslikku kasu ei too: Saatse muuseum mangib rolli véibolla
rohkem nendele turistidele. Raha poolest ega ta meile midagi sisse ei too. No niisama

noh. Suvel ikka need kuradi ekskursioonid ja vargid k&ivad siin jah. (m, 1962)

Teisalt tuuakse turismitostuse rahalise vaadrtuse korval valja ka turistide sotsiaalne
vadrtus Saatse kilale. Tdnu muuseumile tulevad Saatse killa turistid, kellega kohalikud
saavad suhelda: Muuseum esiteks on juba selleparast oluline, et siin elu kaiks, et siia
liiguks teisi inimesi. Ja siis meie kohalikud inimesed ka saavad nendega suhelda.
Saadakse siis nendega muuseumis kokku voi poe juures. Nad kaivad ka kirikus. Et see
umbrus nagu elab rohkem, et ei ole nii maha jaetud. Sest tegelikult on ta ju vaga piiri
aares ja hasti omaette. (n, 1972) Muuseumi sotsiaalne vééartus avaldub ka muuseumis
toimuvate drituste kaudu. Saatse muuseum muutub seeldbi suhtluspaigaks, kus
kogukonna litkmed kohtuvad valjastpoolt Setumaad périt inimestega. James Clifford
vaatleb kontaktalana (contact zone) muuseume, kus Pdhja-Ameerika péliskogukonna
lilkmed kohtuvad riigimuuseumi tdotajatega, kes ise kohalikku kogukonda ei kuulu.
Muuseum muutub sellisel juhul “kontaktalaks”, kus indiaani pdliskogukond toob
kuuldavale oma arvamused labi laulude ja lugude, mis on neile oluliste teemadega
seotud (Clifford 1997). Osalesin ise 25. juunil peetud Saatse muuseumi 40. slinnipaeval.

Muuseumi kilastasid tol paeval programmi Euroopa Noored raames toimuvas projektis
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Punamiitsike (Red Riding Hood)* osalejad, kelle seas oli nii eesti kui vene noori.
Muuseumis oli seejuures ka kohalikke eakaid Saatse inimesi ja Saatses suvitajaid.
Projekti osalised viisid muuseumi stnnipdeva auks toimunud tegevust taustal kohalike
seas, kes sel paeval muuseumisse olid tulnud, 1abi Eesti Rahva Muuseumi kisitluse **,
uurides linna ja maa vaheliste sidemete kohta ndukogude ajal. Seega oli projekti
liilkmetel tol péeval Saatse muuseumis olemiseks projektiga seoses konkreetne eesmaérk.
Saatse Seto muuseumit vOib seetOttu vaadelda kui “kontaktala”, kus kohtusid erineva
kultuuritaustaga inimesed (Clifford 1997). Kohalikel elanikel oli muidugi teistsugune
eesmérk, mis ajendas neid Saatse muuseumi tol pédeval tulema. Muuseumitdotajate
korval vottis emotsionaalsel toonil séna ka tiks kohalik naisterahvas: Uks naisterahvas
meenutas heldinult, kuidas vanasti Saatse muuseum valja nagi, kuid nlud peale
muuseumi renoveerimist on koik uus. Ta oli kurb, et vanu ukselinke enam alles ei olnud
pluss ks vana ahi, mida peale renoveerimist enam ei olnud. Ta pidas pisarsilmi kdne,
kuidas enne renoveerimist maja lagunes ja kui kole see ikka valja négi. Niid on dnneks
muuseumi maja ilus ja korras. Oma kone jooksul kordas ta pidevalt: “Kus need vanad
ukselingid nddd kadll saanud on?” (VP 2014). Muuseum muutus seega kiilaelaniku
jaoks emotsionaalseks sdnavotu kohaks, kus oma mdtteid teiste muuseumis viibijatega
jagada. Inimesed, kellega oma métteid sel hetkel kohalik jagas, olid muuseumittotajad,
Varska vallavanem, kohalikud kulaelanikud ja “vdorad” enk Punamiitsikese programmi
lilkmed. Eelnevat (ldistades: Saatse muuseum ei ole seeldbi mitte ainult enese
esitlemise koht “v6drale”, vaid muuseum on kilaelanikule ka paigaks, kus “vdoraga”
kohtuda.

®projekti tutvustus on leitav internetis: https://www.facebook.com/pages/Red-Riding-Hoods-Youth-in-Action-
Programme/505662852847674?sk=info&tab=page_info

3!Linn ja maa ndukogude ajal. Kiisimusleht 233. Eesti Rahva Muuseum. V't lahemalt kodulehekiiljelt:
http://www.erm.ee/et/Osale/Kaastoo/Kysimuslehed/linn-ja-maa-noukogude-ajal
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Kokkuvote

Ké&esoleva bakalaureuseto6 eesmargiks oli uurida Saatse Seto muuseumi vaartust Saatse
nulga kogukonna liikmete hinnangul. Kila elanikega vesteldes puldsin mdista,

milliseid tahendusi muuseum kannab selle vahetus l&heduses elavate inimeste jaoks.

Vélito6 kéigus peetud vestluste pohjal selgus, et minu poolt kasutatud
kogukonnamdératlus on tunduvalt keerulisem ja dinaamilisem, kui esialgu arvasin.
Kogukonnast eristuvad kohalikud, st Saatses slindinud, ning mujalt pdrit elanikud, st
Saatse kordoni tootajad vdi Saatses suvitajad, kes end sBnaga “kohalik” ei maaratle.
Intervjuude kéigus tekkis ka kisimus, kus asub Saatse kila kogukond ja kus on setu
kogukond? Minevikku vastandatakse tdnapéevale ja leitakse, et kilad on Saatse nulgas
tihjaks jaanud, mistdttu ei olnud minuga vestelnute hinnangul Saatse nulgas enam setu
kogukonda. Teisalt leiti, et hddbunud on ka kilakogukond. Vordluseks toodi valja, et
minevikus oli Saatse nulgas kultuurielu vaga elav — korraldati kirmaskeid, avatud oli
Saatse kultuurimaja ja kuna kilas oli rohkem lapsi, siis tegutses aktiivselt ka Saatse
koolimaja, millega mitmetel kohalikel on endal isiklik side olemas. V&ib jareldada, et
“kogukond” on minu kui uurijapoolne madisteline kategooria, mida ma kasutasin Saatse
piirkonda uurides, kuid millega kohalikud ténasel ajahetkel ise ei suhestunud, nahes

“kogukonda” kui millegi idullilisena, mis eksisteeris minevikus.

Kilaelanike meenutustes on esikohal Saatse muuseumi loomine kui kogukondlik
tegevus, mida ajendas Uhe konkreetse isiku kirg kohaliku kultuuriloo kogumise vastu.
Meenutatakse Saatse kooli ajaloo8petajat ja direktorit, entusiastlikku vanavarakogujat ja
rahvameest Viktor Veeberit, kes ise kill ei olnud kohalik Saatse elanik, kuid kes
sisserdnnanuna hakkas huvi tundma selle piirkonna materiaalse kultuuri kogumise
vastu. Muuseumi rajamist voib vaadelda kui parandiloome protsessi (Ronstrom 2008),
kus Veeber muutus kultuurieksperdiks, kes selekteeris minevikust valja elemendid, mis
on talletamist véart. Seeldbi oli tegemist ka poliitilise tegevusega (Anico 2009), kus thel
inimesel oli kogukonast vdim valida valja erinevad esemed muuseumis talletalemaiseks.
Veeber tunnetas kultuuri ajas muutuvana — ta hindas minevikku, kogudes mitte enam
argikasutuses olevaid ja talurahvakultuuri iseloomustavaid esemeid, kuid seejuures
vadrtustades ka ndukogudeaegseid esemeid. Muuseumi loomine peegeldab seelébi

Veeberi vaartushinnanguid, kus vana esemeline kultuur kohtub uuega. Leitakse, et
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Veeberi kdrval oli ka kilaelanikel muuseumi loomises kanda oluline roll. Kuigi esemete
kogujaks oli peamiselt Veeber isiklikult, meenutatakse siiski sedagi, kuidas kularahvas
aitas ning oli niiviisi esmete “doonoriks” (Véstik, Vosu 2010). Kilarahvas vdis pakkuda
abi ka kogutud esemete muuseumi transportimisel vdi kandes nende eest muuseumis
hoolt, samas kui Veeberi pereliikmed panustasid peamiselt muuseumi territooriumi

korrashoidmisele.

Saatse Seto muuseumis eksponeeritud materiaalsel kultuuril on kilaelanike jaoks
sumboolne véaartus. Leitakse, et muuseum on ténasel paeval koht, mis esindab esemete
kaudu lokaalset eripdra — Saatse kiila ja ka setude kui etnilise kogukonna traditsioone.
Esemete representatsioonis on kesksel kohal mineviku kogukond. Paljud kohalikud on
oma koolip6lve veetnud samas Saatse koolihoones ja seetdttu tuuakse esile muuseumi
tdhenduslikku seost haridusega. Eksponeeritud esemed kannavad ajas edasi malestust
Saatse kula kogukonnast ja koolist, mis tdnaseks paevaks on oma traditsioonilisel moel
kadunud. Teisalt esindab muuseum kadunud killakogukonna kdrval ka Setumaad, mis
samuti tdnasel paeval oma traditsioonilisel moel enam ei eksisteeri. Intervjueeritavad
toonitasid, et setu kultuur on muutunud ja setu kogukond ei ela enam ajaloolisel asualal.
Setude enamus on asunud elama linnadesse, mille tulemusel on muutunud ka nende

eluviis ja hoiakud setu traditsioonilisse kultuuri.

Leian, et Saatse muuseumi ekspositsiooni vdib tdlgendada Marta Anico mdiste kohaselt
kui identiteedi “varjendit” (identity bunker), mis varjutab tdnapdevase muutunud setu
identiteedi Saatse muuseumis. Muuseumi pusiekspositsioonis ei ole esindatud
tdnapdevane kultuurikontekst, mille kirjeldusega ma oma valitéol kohalike
kilaelanikega vesteldes ja Obinitsa muuseumis néitust SETO? kilastades kokku
puutusin. Saatse kila elanikud seevastu mineviku ekspositsiooni probleemsena voi
kogukonna identiteeti varjutavana ei taju. Pigem vastupidi — materiaalset kultuuri
nahakse olulisena, kuna see kannab endas simboolset vdartust, olles oluline nii
vanemale kui nooremale pdlvkonnale. Leitakse, et muuseumis talletatud esemed on
vanemate inimeste jaoks malestuste hoidja rollis. Noortele on materiaalne kultuur
oluline kultuuriajaloolise teadmise edasikandmiseks ja levitamiseks kogukonna
nooremate liikmete seas. Esemed on vaartuslikud nende noorte jaoks, kellel otsene

kogemus traditsioonilise talurahvakultuuriga puudub. Ekspositsioon on oluline ka
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Saatse killa elama asunud uutele inimestele, kes just muuseumist piirkonna kohta

teadmisi saavad.

Saatse Seto museum loob ténasel paeval kiilaelanikega sidet eelkdige Saatse muuseumi
urituste kaudu. Saatse muuseum on kilaelanikele oluline kilastuspaik mitte materiaalse
kultuuriparandi, vaid eelkdige muuseumis toimuvate esituslike tegevuste (performative
acts) tottu (Smith 2006). Kilaelanikud vastandavad staatilist materiaalse kultuuri
ekspositsiooni dunaamilistele muuseumiuritustele. Esitletud materiaalse kultuuriga on
eakatel kilaelanikel olemas isiklik kogemus ja eakas kogukonna liige laheb Saatse
muuseumisse eelkBige uut elamust saama, mille loojatena nahakse muuseumidritusi.
Saatse muuseumis toimuvaid sindmusi voib késitleda kultuuri “foorumina” (cultural
forum), kus pakutakse erineva sisu ja eesmargiga Uritusi. Muuseumis korraldatakse
traditsioonilisi setu kultuuriparandiga seotud sOirapdeva, mille raames toimub setu
traditsioonide taaselustamine — traditsioonilise juustu sdira valmistamine ja parima
“sOirameistri” valimine. Sdirapdev vdimaldab kogukonna liikmetel muuseumi
territooriumil kokku saada ja luua mineviku esituse kaudu Uhtsustunnet, samas setu
traditsioone séilitades ja vaartustades. Leitakse, et Saatse muuseum ei esinda Urituste
kaudu mitte ainult minevikku, vaid ka tédnapdeva. Kirjeldatakse ka lle Eesti levinud
kodanikualgatust Teeme Ara, millest mitmed 2012. aasta mais Saatse Seto muuseumis
osa votsid. Muuseumit n&hakse asutusena, mis ihendab kohalikke Saatse elanikke ja
mujalt périt inimesi, andes Urituste kaudu véimalusi muuseumi Guealal kohtuda ja Gihise
eesmérgi nimel tegutseda. Muuseum muutub seeldbi Uhistegevuse paigaks kohalike ja
ka piirivalvurite vahel. Uhistegevus Saatse muuseumi alal on oluline kontekstis, kus
Saatse kilas on kultuurielu h&d&buv ja voimalusi omavahel kohtuda v6i koos midagi teha

ei ole enam nii palju kui varem.

Oma vilitod pdhjal vdin oelda, et kulalanike osalus muuseumi kilastamises on
ambivalentne. Leidus aktiivseid Kkiilaelanikke, kes kilastavad muuseumi Uritusi sageli.
Enamus aga rohutas, et tritustel kaiavad nad ainult kord vdi paar aastas. Leidus ka neid,
kes ei olnud 2010. aastal avatud uut pusiekspositsiooni veel vaatamas kdinud. Kohtasin
neidki, kes olid kull terve elu Saatses elanud, kuid ei olnud kunagi muuseumi
kilastanud, ei uut ekspositsiooni ega ka Veeberi-aegset nditust. Selle péhjusena nimetati
tdsiasja, et muuseumis esitletud esemed on kohalikule tuttavad ja seetbttu ei paku

muuseum enam huvi — milleks minna uuesti vaatama midagi, mis on endale juba nahtud
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ja teada? Paikkondliku identiteedi olulise osana mainitakse looduslikku keskkonda.
Tahenduslik on Saatse muuseumi Umbruses olev mets ja sellega seostuv oluline
tegevus — seente korjamine. Seened seostuvad eakatele eelkdige majandusliku
vadrtusega, vbimaldades teenida pensionile lisatulu. Muuseumis ei kdida ka seetdttu, et
kilaelanikel oli varem ja on ka tadnapéeval ajapuudus. Eakad kogukonna liikmed
meenutavad mododdunud aegu, kus loomapidamine oli aegandudev tegevus. Mdned
kogukonna litkmed tegelevad veel ka t&napéeval loomapidamisega, mis on t6od ja
vaeva noudev tegevus. Nooremad kilaelanikud tdid vélja, et neil on seoses t60 ja
kooliga kiired ajad. Osa noori kéib kas valjaspool Setumaad t66l voi tegelevad hariduse
omandamisega, mistdttu muusemi killastamiseks enam nii palju aega ei ole. Leitakse, et
ka sotsiaalsed probleemid md&jutavad muuseumi kiilastamist. Aaremaal, kus toopuudus
on korge, tuntakse huvi hoopis muude tegevuste vastu nagu alkoholitarbmine.
Kilakogukonnas ei leidu kulaelanike kdrge ea tdttu enam eriti hea tervise juures
kohalikke, kes muuseumisse minna saaks. Leitakse ka, et korge ea ja tervisemurede
tottu ei ole enam inimesi, kellega koos muuseumisse minek ette votta. Sotsiaalses
vorgustikus on teiste kilaelanike asemel olulised eelkdige killa tulnud sugulased.

Muuseum on seega kohaliku jaoks Ghiskilastuse koht oma pereliikmetega.

Minu valitoode kaigus kerkis esile ka “oma” ja *“v6dra” vastandamine. Nii nagu
Gotlandi saar on etnoloog Owe Ronstréomi sonul Rootsi mandrist kaugel asuv ja
eksootiline kulastuspaik turistidele (Ronstrom 2008), asub ka Setumaa Eesti
voimukeskustest kaugel, adremaa nurgas, olles eksootiliseks kiilastuspaigaks turistidele
(Annist 2014). Saatse Seto muuseum on koht, kuhu kohaliku arvates laheb eelk&ige
“vooras”, kes voib olla nii Eesti riigi kodanik kui ka valismaalane. Muuseum on
kohalike jaoks oluline kui oma kultuuri esitlemise paik “v6drale”, kes saab teada, kuidas
vanasti Setumaal elati. Teisalt on muuseumi kulastavatel turistidel kilaelanike silmis
lisaks majanduslik téhtsus, kuna nad kujutavad endast sissetulekuallikat Saatse poele.
Muuseum kannab ka sotsiaalset vaartust kui ruum, mis loob kilaelanikele vdimalusi
Saatsesse tulnud turistidega suhelda. Kohtumispaigaks ja oma motete vahetamise
kohaks “vddraga” vOib Saatse muuseum muutuda ka kohaliku elaniku jaoks, toimides
kui kontaktala (contact zone) (Clifford 1997).
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Summary

Relationships between museum and community — The case of Saatse Seto museum

The aim of this study is to explore the value of Saatse Seto museum for the Saatse
community, and to find out what kind of meanings does the museum carries for the

people living close to the museum.

As a methodology | used ethnographic fieldwork that I conducted during August 2014
in Saatse “nulk”. The word “nulk” is a word used by local setus for defining the
administrative borders of the villages. Thanks to the conversations with the locals, |
understood that the term “community” is much more difficult and dynamic than | had
thought at the beginning. On one hand, there are people who consider to be locals, on
the other, there are people who do not identify themselves with the word “local”. These
are either the vacationers of Saatse, who just come to spend their summer in Saatse, or
the border guards who work in Saatse region guarding the Estonian — Russian border.
My fieldwork also brought up the issue of where is Saatse village community at
present? As well as whether the setu ethnic community really exist. My interviewees
opposed a vision of past times to the present situation to describe the lack of people in
Saatse area, and saying that village community does not exist anymore, as it was in the
past when there were many village parties (called “kirmaskid”). Then the Saatse culture
house was open and there also existed Saatse school where many of the village children
have studied. Now there are no young people living in the area and the school was
closed in 2006. This fact makes the region empty of life. Thus, | may conclude that the
word “community” was a word, which I initially used as a scientific category to label
the way people live in Saatse, without considering that they themselves do not feel to

belong anymore to something idyllic that only existed in the past.

However, my research shows that among the memories of the locals, the creation of
Saatse museum is perceived as a vital moment in the recent history of Saatse village. Its
creation has been experienced as a communal process — a community activity, that was
initiated by a local schoolteacher and headmaster Viktor Veeber, who had no

professional background in museums but still gathered the material culture of the village
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community. So the museum creation can be perceived to be a “heritage production”
where Veeber became the “cultural expert” who selected what objects are worth to be
preserved for the future, and what is not (Ronstrém 2008). In this way we can analyze
this process of museum creation as a political activity where one person had the power
to choose some cultural elements from the past and leave out some others (Anico 2009).
On one hand, he appreciated the objects that represented peasant culture that were not
used anymore in the Soviet period which brought about many changes in the material
culture. In this sense, the creation of the museum cannot be seen as an oppositional
activity, as for the case of many other community museums that oppose the
representation of their culture at the hand of state museums (Clifford 1997, Crooke
2006). On the contrary, Saatse museum can be seen as a way of “saving” some
vanishing cultural elements from ruination and disappearance. On the other hand,
Veeber felt that living culture around him is a constantly changing process, and it is also
the present day that should be restored in the museum environment. Therefore, in the
museum the old peasant culture exists together with the objects from the soviet period.
It was not only Veeber himself, but also the village people who played a vital role in the
creation of this museum. They became the “donators” of the objects, also helping to

carry the material culture to the museum and take care of them in their new setting.

The material culture in Saatse Seto museum carries a symbolic value for the locals. It is
seen as a place which represents the local community — Saatse village and also, the
ethnic community — setu people that | interpretate as an imaginary community
(Anderson 1983) united by cultural bonds (setu dialect, orthodox religion, folk
costumes, singing traditions). According to the locals, the material culture in the
museum represents the past, that is now part of a collective memory. These artefacts
carry in them a memory of the local Saatse school museum, where many of the locals
spend their school period, but which was closed due to the lack of children in the
village. Also, the way of life of the setu people have changed. Many have emigrated
from their home villages in Setu and live in other Estonian cities. Thus, | believe that
the representation of the past can be seen according to Anico as an “identity bunker”
which ignores the present sociocultural situation (Anico 2009). However, my
interviewees do not see the representation of the past as something problematic. They
feel that the artifacts carry a pedagogical value for the younger generation. Secondly, it

is a way for the older generation to revitalize their memory with the lived past in the
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museum environment. Objects from the past are also considered to be valuable for the
new people who are creating homes in Saatse village in the present day and who feel

curious of the history of the village.

This researched proves, that a museum, which is traditionally considered to be a static
archive of cultural heritage, may be seen as a process of performative acts. When
material culture is considered to be something static by the village people, then the
museum events are dynamic and give the locals the reason to visit Saatse museum again
after a while. On one hand, the events allow for the communication of the imagined
ethnic past through the re-creation of traditional setu food and sharing it with the people
attending in the event. The annually held traditional cheese event, allows the public
performance of the traditions of the ethnic group. On the other, there are events in the
museum that do not connect with the setu cultural heritage, but they enable the local
people to collaborate in the museum environment. One such day is Teeme Ara, an
annually held event all over Estonia when people gather together and altogether clean
their environment. In 2012, this event was organized also in Saatse museum, which
enabled a collaboration between local people and the border guards in the territory of
the museum. | consider this event to be an important one in a village contexts, where
there are not many opportunities for shared events. In this way, | interpret the museum
events as something oppositional to the material culture. Events are “cultural forum”
which enable many different acitivities to happen in the museum space — recreating the

past traditions but also enabling more collaborative activities.

According to my research, the museum visiting is an ambivalent practice. Even though
the museums are important places of coming together because of their events, they are
places that are not visited very often by the locals. Majority of them said that they go to
the events only few times a year. The reasons for not going to the museum are different.
Many elderly people bring out the idea that because they have used these objects in the
museum in their youth, they do not feel the need to go and see them. Another reason is
the fact that the forest located behind the museum is full of mushrooms. Picking
mushrooms carries an economic value for the village people. The practice of selling
mushrooms in Saatse or in Varska center has become an important way for earning the
some extra money. Additionally, the time is an important factor that influences the

museum visiting. Locals describe how they were very busy in the past and how they
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lack time also in the present moments. Thus, other activities were and are still nowadays
more important than going to the museum: cattle breeding, working and going to
school. Also, social problems (such as high age and health problems, alcoholism) have a
great effect on the museum visitation. Some locals also said, that there is a lack of social
network in the villages. Because of the high age of the people and health problems they
have no one in the village to go to the museum with. Therefore, Saatse museum
becomes a place to visit together, not with other village people, but with friends and

relatives who come to visit the locals.

Last but not least, the locals made a distinction between categories “own” people and
“foreigners”, who are perceived to be people born in other parts of Estonia or those who
come to visit Saatse from other countries. Thereby, the museum becomes a visitation
site for the tourists who want to gain new knowledge of the local culture. Ultimately,
the museum carries an economic value for the locals. Because of the museum, in fact,
tourists come and bring economic value to other enterprises in the village such as the
local shop, yet carrying also a social value, giving locals the chance to interact with the
tourists. Hence the museum becomes a place of “contact zone”, where during different
events the locals could interact more with visitors, sharing their mutual interests and

thoughts and somehow renewing the spirit of a community (Clifford 1997).
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LISAD

Lisa 1. Valitool kasutatud kisimustik.

Isiklik seos muuseumiga

1. Kui kaua Te olete Saatses elanud?
2. Millised on Teie mélestused seoses Saatse muuseumiga?
3. Milline on teie seos Saatse muuseumiga?
- Olen kuulnud, et Renaldo Veeber kogus Saatse muuseumi jaoks
esemeid. Kas teie perest on ka asju, mis Saatse muuseumile on antud?
Milliseid?

5. Kui tihti te kaite Saatse muuseumis?

6.. Olen kuulnud, et Saatse muuseum korraldab mitmeid erinevaid Uritusi.
Millistel Uritustel te ise olete osalenud?

- Kuidas need dritused on teile meeldinud?
7. Millistel plaanite osaleda?
- Mida te neist ootate?

Kogukonna seos muuseumiga

8. Miillist rolli mangib muuseum Saatse kiila jaoks?
9. Miillist rolli méngib Saatse muuseum setu kogukonna jaoks laiemalt?

Muuseumi tulevik

10. Millist rolli peaks tiks muuseum Uldse tihe kogukonna jaoks méngima?
11. Milliseid esmeid peaks Uks setu muuseum sinu arvates eksponeerima?

-Mida sa arvad tdnapdevaste setu asjade eksponeerimisest?

12. Milliseid Uritusi voiks muuseum tulevikus korraldada?
- Miks?

13. Mida arvad sellest, et inimesed, kes ise muuseumis ei toota, voiksid seal ise
muuseumis neile meelepéraseid naitusi teha?

- Millised need naitused voiksid olla
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Lisa 2. Fotod.

Foto 1. Valitéo toimumiskoht — Saatse (kunagine Saatserinna) nulk.
Koostanud: Arvis Kiristaja. Joonis: Jaana Ratas
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Foto 3. Saatse kultuurimaja. Autor:

Anna-Kristina Rétsep

65



Foto 4. Muuseumi siinnipdev. Kohalik meenutab Saatse muuseumi vana
ekspositsiooni. Autor: Anna-Kristina Ratsep

Foto 5. Meistrite Nadal Virska Talumuuseumis. Vookudumine.
Autor: Anna-Kristina Ratsep
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Foto 6. Saat Seto muuseumi hooe.

utor: Anna-Kristina Ratsep
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Foto 7. Perdagu kula potid. Autor: Anna-Kristina Ratsep
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Foto 8. Ivan Pliin oma potitehases Perdagus savipotte valmistamas. Autor: Anna-
Kristina Ratsep

Foto 9. Pollutdoriistad Saatse Seto muuseumi pusiekspositsioonis, taustaks Renaldo
Veeberi seinamaal. Autor: Anna-Kristina Ratsep
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Foto 10. Setu leelo kardinad usukombestiku tutvustaval pusiekspositsioonil Saatse
Seto muuseumis.
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Foto 11. Puhasenulk Saatse Seto muuseumis. Autor: Anna-Kristina Ratsep
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Foto 12. Saatse Seto muuseumi Tallihoone interjodr. Autor: Anna-Kristina Ratsep

Foto 13. Setu linaserattide naitus. Autor: Anna-Kristina Ratsep
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Foto 14: Parima sbirameistri valimine séirapdeval Saatse Seto muuseumis. Autor:
Tea Korela

Foto 15: Kilaleanikud koos Saatse kordoni pirivalvuriga Saatse Seto muuseumi
Ouealal kuttepuid ladumas. Autor: Tea Korela
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Foto 16: Turistid Saatse Seto muuseumis vana setu jaanipaeva kombeid
“taasloomas”. Autor: Anna-Kristina Ratsep



B e cm— — ¢ e, m— T A . e o

Lihtlitsents 1dputid reprodutseerimiseks ja 16putid Gldsusele kittesaadavaks tegemisehks

Mina__ A MVA ~ %ﬁﬂ"fﬂ@ /{wa’a
(stinnikuupliev: / F A W ) )

1. annan Tartu Ulikoolile tasuta loa (liktlitsentsi) enda loodud teose

AACLSENY A KOS OLORAR TYhTEA — TEITIHE ST
AR AATEL
(penrdits pealkiri)

mille jubendaja on ,é/ Lr3T I [ W .
{/uhendaja nimi)

1.1.reprodutseerimiseks shilitamise ja tildsusele kiinesaadavaks tegemise ecsmirgil, sealhulgas
digitaalarhiivi DSpace-is lisamise eesmiirgil kuni autoridiguse kehtivuse tihiaja
ldppemiseni;

1.2.uldsusele kiittesaadavaks tegemiseks Tartu Ulikooli veebikeskkonna kaudu, sealhulgas
digitaalarhiivi DSpace’i kaudu kuni autoridiguse kehtivuse tihiaja Wppemiseni.

2. olen teadlik, et punktis | nimetatud Sigused jidvad alles ka autorile.

3. kinnitan, et lihtlitsentsi andmisega ei rikuta teiste isikute imtellekiuaalomandi ega
isikuandmete kaitse scadusest tulenevaid digusi.

Tartus/Tallinnas/Narvas/Pamus/Viljandis, ppkk.aaaa of 7 O < p72/

75



	Sisukord
	Sissejuhatus
	1. Muuseumide ja kogukonna varasem uurimislugu
	1.1 Setumaa muuseumide ajalooline ülevaade
	2. Teoreetiline raamistik
	2.1 Muuseumi mõiste
	2.2 Muuseum ja kogukond
	2.3 Muuseum ja kultuuripärand
	3. Meetodid ja allikad
	3.1 Välitöö läbiviimise koht
	3.2 Intervjuud
	3.3 Refleksiivseid tähelepanekuid
	4. Saatse Seto muuseumi püsiekspositsioon
	5. Saatse Seto muuseumi tähendused Saatse nulga  kogukonnale
	5.1 Kogukond muuseumi loojana
	5.2 Materiaalne kultuur Saatse küla ja Setumaa representeerijana
	5.3. Muuseumiüritused ühtsustunde loojana
	5.4. Muuseum kui kohalik külastuspaik
	5.5 Muuseumi suunatus “võõrastele”
	Kokkuvõte
	Kirjandus
	LISAD
	Lisa 1. Välitööl kasutatud küsimustik.
	Lisa 2. Fotod.

