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ANNOTATSIOON

Uurimistod kasitleb pamiirlaste kiilalislahkuse toimimist ning sellega seotud usulisi,
moraalseid ja sotsiaalseid mottesiisteeme. T66 pohineb 2025. aasta suvel kuu aja jooksul
Maigi-BadahSani kiiladest, peamiselt Bartangi joe keskjooksu Ravmedi ja KhidZezi
kiiladest kogutud vélitoomaterjalidel. Meetoditena on t60s kasutatud peamiselt
osalusvaatlust, vélitoopaevikusse kantud argivestluste, kultuurikirjelduste ja -tdlgenduste
analiitisi ja vordlust, et kirjeldada lokaalseid kultuuripraktikaid kiilalislahkuse kaudu.
Pamiirlaste kiilalislahkust ja suhtumist kiilalistesse toetavad ja kujundavad igapdevaeluga
seotud kiitumis- ja mottemustrid, domineerivad sotsiaalsed struktuurid, normid ja ootused.
Voorustajad kohtlevad kiilalist austavalt ja suuremeelselt ning kaasavad teda oma

kodukultuuri, jagades ja luues kiilalisega iihiseid tdhendus- ja kogemusvélju.

Mirksonad: pamiirlaste kiilalislahkus, pamiirlased, bartanglaste kiilalislahkus, ismailiidid,

Bartangi kiilad
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SISSEJUHATUS

To6 eesmirk on kirjeldada ja analiiiisida Médgi-BadahSani ehk Pamiiri méestiku kiilade
kultuuri ning kiilaelanike maailmataju ja -kogemust kiilalislahkuse kaudu.

Uurimist66 on kirjutatud Pamiiri kiilades 2025. aasta 30. maist 3. juulini véldanud
vilitool  kogutud materjalide pdhjal. Viibisin Bartangi joe keskjooksul Khidzezi ja
Ravmedi kiilades (10.06—16.06 ja 26.06—-03.07), piirkonnakeskuse Khorogi ldhedases kiilas
Sipindzis (21.06-25.06), RusSoni ldhedases kiilas Pastkhufis (04.06-06.06), RusSonis
(06.06-10.06, 16.06-17.06 ja 25.06-26.06) ning ISkoSimi ldhedal Namadguhi kiilas
(20.06-21.06). Kasutasin kultuurikirjelduseks ja -analiilisiks filmimist, pildistamist ning
vélitoopdeviku pidamist, meetoditena osalusvaatlust ning argivestluste iiles kirjutamist.
Hulk kogutud andmetest jddb kdesoleva uurimistod huvialast vilja, kuid nendega saab
osaliselt tutvuda t66 lisades. Andmed on anoniimiseeritud, arvestades valitoo korraldamise
tingimusi (vt alaptk 4.6.).

Lisaks vilitooallikatele kasutan enda kogutud andmete vordluseks varasemat
Pamiiri kiilade kultuuride ainelist kirjandust, niiteks Dagikhudo Dagievi ja Carole
Faucheri toimetatud kogumikku Identity, History and Trans-Nationality in Central Asia:
The Mountain Communities of Pamir (2019). Dagievi ja Faucheri kogumikust kasutan
teiste artiklite korval Stefanie Kichereri artiklit Blessed people in a barren land: the
Bartangi and their success catalyser Barakat, kus Kicherer selgitab barakat’i,
iileloomuliku Onnistava jou tdhendust Bartangi oru rahvaste jaoks. Olulisemad
vilitdomaterjali analiilisi toetavad teadustodd on veel Fiona Katherine Naeemi teos Pamiri
Lifeworlds (2024) ja Chorshanbe Goibnazarovi doktoritdd Qasida-khoni: A Musical
Expression of Identities in Badakhshan, Tajikistan (2017). Nii Naeem kui Goibnazarov
kdsitlevad muude teemade hulgas Pamiiri maja ja arhitektuuri seost religioossete ja
sotsiaalsete ndhtustega.

Kiilalislahkust seletan analiititilise moistena lahti Marie Hoffner-Talwari artikli
Hospitalité (2026) abil, kus Hoffner-Talwar kisitleb kiilalislahkust antropoloogilise
moistena. Metodoloogilist raami aitab seada Karim-Aly Kassami (2009) esitatud
parimusliku inimdkoloogia teooria, mille jdrgi on kultuurindhtuste mdistmise ja

tolgendamise alused konteksti- ja keskkonnasidusus, komplekssus ja kogemuslikkus.



Kasitlen kultuuri uurimistods Hoppali kisitluse (2012 [1992]: 162-164) jargi
inimrithma mittepériliku informatsiooni tekitamise, korraldamise ja sidilitamise viisina,
mille edasipdrandamise eeldus on to6tav kommunikatsioon ja kultuuriliste mustrite
kordamine.

Analiitisi peamine fookus on pamiirlaste kiilalislahkus ning sellega seotud
kultuurinidhtused. Otsin t66s vastust kiisimusele, kuidas toimib kiilalislahkus Pamiiri
kiilades ning milliseid sotsiaalseid, moraalseid ja religioosseid késitusi pamiirlaste
voorustamispraktikad véljendavad. Selle saavutamiseks selgitan analiiiisi kdigus vilja,
milliste praktikate kaudu kiilalist vastu voetakse, milliseid suhteid loob kiilalise
voorustamine kiilalise, vOdrustaja ja voorustaja igapdevase kultuurikeskkonna vahel ning
kuidas seostub kiilalislahkus pamiirlaste moraalse ja religioosse maailmakogemusega.
Kiisimustele vastuseid otsides Idhtun eeldusest, et Pamiiri kiilade kultuuride erinevad tahud
(nditeks vaimumaailm, materiaalne keskkond ja sotsiaalsed suhted) on omavahel seotud
ning nende suhete ja vastastikmdjude kirjeldamine aitab paremini moista pamiirlaste
kiilalislahkuse taga peituvat mottelaadi ja maailmakogemust.

Uurimistdo iilesehitus toetab teadusliku teadmise ldbipaistvat esitust. Esiteks
seletan lahti kiilalislahkuse moiste (vt ptk 1.). Pamiiri mdestiku piirkonna aja- ja
kultuuriloo (vt ptk 2.) ning varasema uurimistraditsiooni (vt ptk 3.) lithitutvustused
raamistavad uurimistdd metodoloogilise ja analiiiitilise osa ning annavad lugejale vahendid
teksti paremaks moistmiseks. Voimalikult tdepdrase kultuurikirjelduse ja -analiiiisi
saavutamise alus on ldbimdeldud uurimistulemusteni joudmise siisteem (vt ptk 4.), mis
kujundab vilitooks valmistumise protsessi, vélitod kdiku ja materjali uurimist pérast
vilitood (vt ptk 5.).

Pamiiri piirkonna kultuure on varem antropoloogiliselt uuritud, kuid pamiirlaste
kiilalislahkust pole minu teada seni kasitletud eraldi keskse analiiiitilise vaatepunktina. See
tod kasutab kiilalislahkuse néhtust Pamiiri kiillade kultuuride sotsiaalsete, moraalsete ja
religioossete tahkude paremaks mdistmiseks. T60 on seda viddrtuslikum, et praegused
ithiskondlikud tendentsid, nditeks koolihariduse kalduvus mitte anda edasi usupohiste
kultuuride metafiitisilisi tahke, inimeste laialdasem migratsioon ja kultuurikontaktide
suurenemine, aga ka globaliseerumine teisendavad kiirelt kogukondade motte- ja
kaitumismustreid (Hunzai 2019: 112). T66 dokumenteerib ja analiiiisib {ihe vilitod pohjal

kilalislahkuse tahendusi kiiresti muutuvas kultuurikontekstis.



1. KULALISLAHKUS KUI ANALUUTILINE MOISTE

Kiésitlen kiilalislahkust t60s kiilalise ja vOOrustaja vahelise suhtena, mis kujuneb vilja
konkreetsete tegevuste kaudu, nditeks kostitamise (toidu ja tee pakkumise), vestluste ja
mitteverbaalse suhtluse, igapdevatdodesse ja tegevustesse kaasamise, ruumi jagamise ning
sotsiaalse, fiilisilise ja kultuurilise keskkonna tutvustamise, jagatava muusika kaudu. Seega
el tihista kiilalislahkus moistena ainult lahkust vo1 kommet, vaid on erinevate praktikate
kogu.

Sarnaselt on kiilalislahkust antropoloogilise analiiiitilise mdistena avanud Marie
Hoffner-Talwar artiklis Hospitalité (2026). Hoffner-Talwar rohutab, et antropoloogilises
mottes moodustavad kiilalislahkuse konkreetsed olukorrad, tegevused ja kokkulepped
(néiteks kiilalise ja voOrustaja vahelises suhtluses vaikusehetke tekkimine), mida
kujundavad omakorda nii fliiisilised kui vaimsed tegurid.

Hoffner-Talwari sonul iseloomustavad kiilalislahkust kui voorustaja ja kiilalise
vahelist suhet haavatavus ja méddramatus, avatus ning asiimmeetria. Kiilaline siseneb
voorustaja ruumi ning talle pakutakse kaitset, sililia ja peavarju, tekitades sedasi
astimmeetrilise suhte. Samal ajal on see erinevate maailmakogemuste kohtumine, mis loob
midramatust ja ennustamatust ning enese muutmise ja avamise vOimaluse.
Kiilalislahkusega kaasnev midramatus ja haavatavus pole tdke voOi raskus, vaid
kooseksisteerimise ruum, milles saavad tekkida iihised tihendused ning muutused. Seega
on kiilalislahkus kultuuri- ja maailmakogemuste iiksteist tdiendav ja mdjutav kohtumine,
mida ei iseloomusta vallutused, voimuala laiendamine vo6i kontroll.

Marsden (2012) kisitleb Afganistani ja Tadzikistani kontekstis kiilalislahkust
moraalse, praktilise ja sotsiaalse suhtestiku pdimumisena ning néitab, et kiilalislahkuse
kaudu tiletatakse tihti inimesi eraldavaid sotsiaalseid ja moraalseid tokkeid. Ka kdesolevas
to0s touseb kiilalislahkus esile vodrustaja ja kiilalise maailmu l&hendava néhtusena, mille
kaigus vorreldakse ja ldhendatakse erinevaid kultuurinorme, kéitumis- ja motteviise (vt ptk
5).

Vaatlen kiilalislahkust t60s kolmel tasandil: vaimsel, fiiiisilisel ja sotsiaalsel.
Vaimne tasand hdlmab kiilalislahkusega seotud moraalseid, religioosseid ja
emotsionaalseid kihte, sotsiaalne inimestevahelisi suhteid ja tegevusi, fiilisiline tasand

ruumi, looduskeskkonda ja esemeid. Tasandid pdimuvad omavahel ja mdjutavad iiksteist.



2. PAMIIRI KULTUURIDE TAUST JA AJALUGU

Enamasti viidatakse pamiirlaste moistet kasutades pamiiri keelte konelejatele voi
TadZikistanis elavatele ismailiitidele. Eripdrane keel ja usuline kuuluvus on peamised
pamiirlaste identiteedi ja konsolideerumise alused. (Dagiev ja Faucher 2019: 4; Dagiev
2019: 25, 37) Eripdrane on ka pamiirlaste etniline paritolu (Bliss 2006: 93-95). Ismailiidid
peavad imaam Alid ning tema jareltulijaid, Aga Khaane moslemite vaimseteks liidriteks
(Buskov ja Kalandarov 2004: 111-112).

Pamiirlased elavad Pamiiri madestikus Maigi-BadahSani piirkonnas, mis ulatub
Kirde-Afganistanist ja Pohja-Afganistanist Tadzikistani kirdeossa, Lédéne-Hiinasse ja
Pdhja-Pakistani (Bliss 2006: 14; Dagiev 2019: 24). Enamik pamiirlasi elab Pjandzi joe
vasak- ja paremkaldal ning Pjandzi joe lisajogede édéres (vt Lisa 1). 2000. aastate algul
hinnati pamiirlaste arvu Mégi-BadahSanis 120 000 ja 130 000 vahele. TadZikistanis elavate
Pamiiri rahvaste seas on eristatud teiste hulgas yazgulemlasi, rusanlasi, khuflasi,
Sugnanlasi, bartanglasi, i§kaSimlasi ja wakhanlasi (Buskov ja Kalandarov 2004: 103-105,
109-110). Pamiiri keeled (vt Lisa 2) kuuluvad idairaani keelerithma (Dagiev 2019: 24, 37),
Pamiiri rahvaste omavahelises suhtluses kasutatakse koigile arusaadava keelena tadziki voi
sellega sarnanevat farsi-dari keelt.

Enne voorvallutajate saabumist 19. sajandil valitsesid BadahSani mirenide voi
Sohenide perekonnad, kes solmisid liite nii omavahel kui ka usuliste liidrite, pirenide ehk
piridega. Piride juhiroll kujunes vélja muridide ehk  tavausklikega sotsiaalsete,
majanduslike ja religioossete suhete vorgustiku loomise tulemusena. (Goibnazarov 2017:
43, 44; Naeem 2024: 25) 20. ja 21. sajandil toimusid Mégi-BadahSanis jarsud poliitilised,
sotsiaalsed, kultuurilised ja demograafilised muutused (vt Lisa 10). Ténapdeval on
Migi-BadahSani Autonoomne Vilajett TadZikistanis osaliselt eraldiseisev poliitiline ja
halduslik iiksus (Dagiev 2019: 39-40).

Edaspidi kasutan sdna ,,pamiirlased” ennekdike uuritud kiilade ja vilitoomaterjalis
esile tulnud pamiiri kogukondade tdhistamiseks. Ma ei pea pamiirlaste all silmas koigi
Pamiiri rahvaste ega kogu Migi-BadahSani elanikkonna {ihtset ja muutumatut kultuurilist

tervikut.



3. PAMIIRI KULTUURIDE UURIMISTRADITSIOON

Pamiiri rahvaste uurimistraditsioon ulatub 19. sajandi 16ppu, kui pamiirlaste kultuuri,
poliitilist, majanduslikku ja sotsiaalset elu hakkasid uurima vene, briti ja saksa teadlased.
Esimesed uurijad olid néiteks D. Putiata,, D. L. Ivanov, kes oli liks esimesi kohalike keelte
ja rahvagruppide tles kirjutajaid (Puteshestvie na Pamir (1884)), ning A. A. Bobrinskiy
(1895-1901). (Dagiev ja Faucher 2019: 2-3; Oshurbekov 2015: 41, 63)

Kirjalike andmete ja uurimistoode hulk Pamiiri rahvaste kohta suurenes parast
Pjandzi joe paremakalda poolsete maade liikumist Vene impeeriumi koosseisu 1895. aastal
(Buskov ja Kalandarov 2004: 112; Oshurbekov 2015: 41). Ténapdeva pamiirlaste
identiteedi, ajaloo, materiaalse ja vaimse kultuuri késitlemise raamistikku on osaliselt
kujundanud Noukogude Liidu teadlased, nagu A. A. Semyonov, V. V. Bartol, M. S.
Andrejev ja I. Zarubin. Lisaks on Pamiiri rahvaste uurimistraditsiooni panustanud Pamiiri
rahvagruppide esindajad, nditeks B. I. Iskandarov (1962-1963), Kh. Tusufbekov (1973) ja
T. S. Kalandarov (Shugnantsy (2004)).

Noukogude Liidu jirgses uurimistraditsioonis on poodratud suuremat tidhelepanu
Pamiiri kultuuride religioonile, kohalike religioossete praktikate ja islami seostele
(Oshurbekov 2015: 63). 21. sajandil on Pamiirlaste identiteeti ning Pamiiri sotsiaalset,
kultuurilist, ajaloolist ja poliitilist eripdra analiilisitud niiteks Frank Blissi teoses Social
And Economic Change In The Pamirs (Gorno-Badakhshan, Tajikistan) (2006), O

tambek Mastibekovi teoses Leadership and Authority in Central Asia. The Ismaili
Community in Tajikistan (2014) (Dagiev ja Faucher 2019: 2-3), Dagikhudo Dagievi ja
Carole Faucheri t60s Identity, History And Trans-Nationality In Central Asia. The
Mountain Communities Of Pamir (2019). Till Mostowlansky antropoloogiline uurimus
Azan On the Moon: Entangling Modernity Along Tajikistan’s Pamir Highway (2017)
kdsitleb Pamiiri maantee piirkonda modernsuse, liikuvuse, islami, identiteedi ja
marginaalsuse kaudu. Fiona Katherine Naeemi t66 Pamiri Lifeworlds (2024) avab
sotsiaalsete katkestustega seotud nédhtusi Pamiiri kultuurides ja Chorshanbe Goibnazarovi
analiitisib doktoritdos Qasida-khoni: A Musical Expression of Identities in Badakhshan,
Tajikistan (2017) qasida-khoni’d, muusikalis-religioosset kultuurindhtust. Seni puudub
minu teada eraldiseisev uurimus, mis avaks Pamiiri kultuure kiilalislahkuse kui keskse

analuitilise moiste kaudu.
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4. METODOLOOGIA

Kéesolevas peatiikis kisitlen vélitoo ettevalmistusi, vilitoo kdiku ning vélitdomaterjalide
analiitisi. Toon esile, millised meetodid, eetilised kaalutlused, minust séltumatud véalised
asjaolud ning minu kui uurijaga seotud tegurid vélitdomaterjali kogumist ja analiilisi

kujundasid ja mdjutasid.

4.1. Vilitoo ettevalmistus

Alustasin ettevalmistust 2023. aasta novembris. Vestlesin Eestis elavate tadzikkidega,
valmistasin ette kiisitluskavasid ja tegin intervjuusid (vt Lisa 4), tegin koostodd Tartu
Ulikooli Orientalistikakeskusega, jilgisin kohalikku meediat (videoid, raadiot, saateid,
filme, veebilehti). Oppisin tadZziki ja vene keelt, todtasin ldbi TadZikistani ja Pamiiri
kultuure késitlevaid tekste, valmistasin ette reisiks vajalikke dokumente ja tehnilist
varustust (soetasin kasutatud filmikaamera Canon XF-100) ning 10in kontakti kohalike

tilikoolidega.

4.2. Uurimispiirkond

Uurimisreis algas 2025. aasta 30. mail, Pamiiri saabusin 3. juunil. Valisin reisi algusest
peale selliseid siht- ja peatuskohti ning transpordivahendeid, kus puutusin kokku kohalike
kultuurikandjatega.

Vilitoomaterjalid on salvestatud ja kirja pandud Mégi-BadahSani autonoomse
vilajeti erinevates piirkondades 2025. aasta 3. juunist kuni 3. juulini, lisaks kogusin mdned
materjalid TadZikistani pealinnas DuSanbes 30. maist 2. juunini ning 3. juulist 5. juulini.
Uurimispiirkond hodlmas Bartangi joe keskjooksu KhidZezi ja Ravmedi kiilasid ning
Rusoni, Pastkhufi, Sipindzi ja Namadguhi kiilasid (vt Lisa 3).

KhidZezi ja Ravmedi kiilad olid peamised uurimispiirkonnad. Khidzezis oli 2025.
aasta juunis 20-22 majapidamist, mis osalesid lammaste ja kitsede roteeruvas
tihiskarjatamises (mees, u 50 a, Khidzez), kokku elas Khidzezis teistel andmetel 50
perekonda (mees, 16 a, Khidzez). Ravmedis elas inimesi rohkem. Nii Khidzezi kui ka

Ravmedi elanikud on bartanglased: bartanglasteks peetakse Basidi kiilast allpool elavaid
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inimesi (mees, u 50 a, Khidzez; Zarubin 1917: 103). Viitan t66s Bartangi oru rahvastele

iseloomuliku kultuuriinfo esitamisel kultuurikandjatele etnoniiimiga bartanglane.

4.3. Vilitoomaterjali kogumise meetodid

Kogusin materjali vilitoodel osalusvaatluse ja vabalt peetud vestluste kdigus. Salvestasin
ja kirjutasin iiles materjali ldhtuvalt pdhimdttest, et kultuurile iseloomulikud jooned
tulevad tdoendoliselt esile juhuslikult, igapdevase elu kdigus. Eesmirk oli mdista maailma
voimalikult tdepdraselt kultuurikandjate vaatepunktist (eemiliselt) ning seda perspektiivi
kultuurikirjelduses ja -analiilisis avada. Valisin etnograafilisele teadustodle omase
induktiivse ldhenemise (Blommaert ja Jie 2010: 12; Tiidenberg 2020: 683), mille jérgi
uurimistdo sisu kujuneb eelkdige ldhtuvalt kultuurikandjate maailmast.

Selle metodoloogilise 1dhenemise kasuks otsustasin veel pdhjusel, et viibisin véljal
kultuurihuvilise kiilalisena, mitte ametliku uurijana, ning ei soovinud kasutada meetodeid,
mida oleks peetud rangelt teaduslikuks (vt ptk 4.6.). Niisiis ei kasutanud ma informantide
kiisitlemiseks silistemaatilist kiisitluskava, mille olin enne reisi ette valmistanud (vt Lisa
11). Siiski esitasin informantidele aeg-ajalt suunavaid kiisimusi erinevate eluvaldkondade
(nditeks karjakasvatuse, ehituse, muusika, rahvausundi ja pidustuste) kohta. Uritasin viljal
viibides olla empaatiline, mdista inimeste emotsioone, sensoorseid, sotsiaalseid jm
kogemusi ning tagamaid, mis nende kditumist ning emotsioone pdhjustasid ja suunasid.
Katsusin vdimalikult palju hajutada ja teisendada enda maailma mdistmise vaimu- ja
kogemusprismat.

Saabusin kiiladesse enamasti jalgsi ootamatu kiilalisena, kelle saabumisest keegi
ette ei teadnud. Seega tekitas minu saabumine ootamatu olukorra, mille kulgu hakkasid
miidrama minu ja kultuurikandjate (kditumise, kultuuri) kokkupuuted (vt ptk 5.).
Tutvustasin end ajaloo- ja kultuurihuvilise iilidpilasena, kelle isa on périt Iraanist. Nii
iiliopilase staatus kui Iraani paritolu mdjutasid tihti kiilaclanike suhtumist suurema avatuse
ja huvi suunas.

Koigis kiilades ja asulates kasutasin peamise suhtluskeelena pérsia (farsi-dari)
keelt, vajadusel vene keelt. Bartangi oru elanikud rddgivad emakeelena bartangi keelt,
millel on kohalikke murdeid. RuSoni piirkonnas koneldakse peale ruSoni keele niiteks

khufi ja pastkhufi keelt.
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Argivestluste liles kirjutamise kdrval kasutasin meetodina osalusvaatlust: jélgisin
uuritavate tegevust ning osalesin selles ise. Osalusvaatlus vdimaldas modista paremini
informantide mdtteviisi ja kditumist, sest sarnastasin osalusvaadeldes enda kogemusvélja
informantide omaga. Osalusvaatlus on etnoloogilise uurimistod meetod, mille eeldus on
sotsiaalse relativismi tunnistamine: erinevates sotsiaalsetes situatsioonides osalemine
nduab erinevat kditumist ja motteviisi (Geertz 2017: 249). See kompenseerib kultuuri
kirjeldamisel vestluste kdigus koguneva info puudujddke. Ainuiiksi verbaalsete kiisimuste
esitamine vOib olla kultuuri uurimiseks halb moodus, sest paljud kultuuri elemendid
esinevad implitsiitselt (nditeks kditumises, prokseemikas, ndoilmetes) ning informandid ei
oska voi ei taha neid kiisimustele vastates uurijale tutvustada ega selgitada (Blommaert ja
Jie 2010: 3, 26-27).

Spradley (1980) soovitatud korduvat sarnaste sotsiaalsete situatsioonide vaatlemist
ja nendes osalemist kasutasin meetodina KhidZezi ja Ravmedi kiilades Bartangi orus, kus
viibisin kokku 2 nddalat ning kus joudsin korduvalt filmida ja jélgida nditeks loomade

igapéevast karjatamisteekonda ning osaleda igapdevastes korduvates tegevustes.

4.4. Valitoomaterijali Kirjeldus

Analiilisitava materjali pohiosa moodustab vélitodpdevik, kuhu panin lisaks inimeste
kditumise ja tildise kultuurikeskkonna kirjeldustele ning tdlgendustele kirja vilitool
kultuurikandjatega peetud argivestlused. Kirjalike sissekannete korval kandsid
kultuuriinfot fotod ja videod (vt Lisa 5).

Uurimispiirkondades puutusin kokku eelkdige meeste, noormeeste ja poistega,
harvem suhtlesin 23-70-aastaste naistega. Pamiirlased ise suunasid mind kiilalisena
eelkdige meeste ja noormeeste seltskonda. Seetdttu on suurem osa informante meessoost ja
9-740-aastased. Tekstid on pandud kirja pdrast informantidega peetud vestlusi ning on
anonlimiseeritud: t60s olen viidanud kultuurikandjatega peetud vestlustele nende soo,
vanuse ning kodukiila jargi (sugu, (ligikaudne) vanus, kiila). Iseenda pédevikus tehtud

tahelepanekutele ja kirjeldustele olen viidanud kiila jérgi, kus ma sissekande tegin.
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4.5. Vilitoomaterjali analiiiisi meetodid

Materjali 14dbitootamist ja analiiisimist alustasin vilitodde ajal, 2025. aasta juunis ja juulis.
Saabunud 17. juulil tagasi Eestisse, jatkasin analiilisi, vorreldes ja kontrasteerides vilitool
omandatud kultuurilist kogemust kodukultuuri kogemustega ning iiritades teisendada ning
laiendada enda kogemus- ja kultuurivdlja, et valitool kogetut paremini moista ja
analiiisida. Lidhtusin loogikast, et etnograaf vdiks inimesena olla kogenud erinevaid
kultuurilisi keskkondasid ja kogukondasid, selleks et osata iiksikasjalikumalt vorrelda
erinevaid kultuure, mdista paremini kultuurilist variatsiooni ning iildist, kultuurilistest
variatsioonidest sOltumatut inimolemust (Spooner 2017 [1998]: 3). See oli {ihtlasi aeg
eneserefleksiooniks: pdorasin tdepdrasema kultuurikirjelduse saavutamiseks tdhelepanu
iseenda kui uurija modjule ning reflekteerisin, kuidas vdis minu isik ja minu tegevus

uurimisvaljal mdjutada uurimist6é andmeid ja tulemusi.

4.5.1. Eneserefleksioon

Vilitoo kidiku, analiilisi ja tulemusi mdjutasid minu senine elu- ja kultuurikogemus,
oskused, voimed ja soovid, motteviis ja kditumine. Eneserefleksioon on vajalik selleks, et
uurimistod lugejad saaksid lébipaistvalt hinnata minu télgendusi, hinnanguid ja kirjeldusi
ning neid mojutanud asjaolusid.

Uurija ja kultuurikandjate vahelist suhet kujundab palju see, millist laadi identiteet
uurijale omistatakse (Oshurbekov 2015: 31). Mind peeti nooreks iiksinda reisivaks meheks.
Tutvustasin end Euroopa tudengina, kelle isa on iraanlane. Viljaspoolse identiteet ei
tdhenda, et oleksin jdetud korvale kultuuriinfost. Sotsiaalsesse rithma mittekuulujaga
voidakse vahel jagada infot, mida siseringi kuulujaga ei jagata (Oshurbekov 2015: 31).

Oma kéitumisega oli mul vdimalus enda identiteeti kultuurikandjate silmis
teisendada, tdiendada voi muuta. Néditeks moned kultuurikandjad pidasid mind abivalmiks,
kui olin nendega pikemat aega koos veetnud ning abi osutanud. Esmamuljena vdisin samas
vahel jétta sOnaahtra mulje, sest alati ei leidnud ma suhtluse alustamiseks sobivaid
pérsiakeelseid sonu ja viljendeid voi ei osanud kultuurikandjad pérsia keelt. Kindlasti
mojutas suhtlust kultuurikandjatega minu kehakeel, ndoilmed ja psiihholoogia, mille olin

omandanud suuresti seniste elukogemuste, perekonna, tutvus- ja sdpruskonna kaudu.
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Analiitisin jargnevalt, milliseid hinnanguid ma vilitd6 jooksul andsin ning millistest
vairtustest ja motteraamistikest siindmuste ja maailma tdlgendamisel 14dhtusin.

Esiteks selgus eneserefleksiooni ja vélitoopdeviku analiilisimise tulemusena, et
otsisin end iimbritsevast keskkonnast palju semantilisi viiteid vaimsusele ning hindasin
materiaalseid esemeid selle jérgi, kas need sobitusid monda vaimsesse siisteemi.
Materiaalne kultuur, sh riietus, viitas tihti stabiilsetele kultuurilistele siisteemidele, néiteks
ithise identiteediga rahvagruppidele voi rahvagruppide sisestele hierarhiatele. Kaldusin
viljakujunenud silisteeme ning hierarhiad austama ja hindama. Plastmasstooteid ja uuemat
tehnoloogiat pidasin parimuslike fiiiisiliste, sotsiaalsete ja vaimsete praktikate katkestajaks.
Vidrtustasin - parimuslikkust ning poorasin andmeid kogudes tdhelepanu eelkdige
parimuslikele kultuurijoontele.

Inimeste loovad vaimuvéljendused, nditeks muusika, tekitasid minus tihti tugevaid
sensoorseid ja emotsionaalseid kogemusi. Tundsin laule kuulates kaasatust ja samastumist.
Samamoodi tajusin vahel eripdrast vaimsust ja energiat inimeste liigutustes, pilkudes ja
kditumises. Vaimsete, metafiiiisiliste ja parimuslike kultuurindhtuste vairtustamine mojutas
kogutud vilitoomaterjalide iseloomu. Esiteks tutvusin ja suhtlesin tdendolisemalt
kultuurikandjate ja inimgruppidega, kes jagasid minuga sarnaseid védrtusi ning kelle
suhtes tundsin poolehoidu; teiseks kogusin tdenédolisemalt infot vaimsete, metafiiisiliste ja
parimuslike kultuurindhtuste kohta, sest tundsin nende vastu suuremat huvi.

Teiseks mojutas andmete kogumist asjaolu, et viddrtustasin inimeste sotsiaalset,
fiiisilist ja vaimset tervist. Podrasin suuremat tdhelepanu ja kogusin rohkem andmeid
tegevuste ja kéditumise kohta, mida seostasin tihedate sotsiaalsete sidemete, kollektiivsuse,
lahkuse ja isetusega. Samuti hindasin inimesi nende véljandgemise (nditeks ndojume ja
kehaehituse), ndoilmete, kehakeele, silmside, suhtluse, emotsioonide jm tegevuste pohjal.
Poorasin  suuremat tdhelepanu spetsiifilistele inimkditumise ja -olemuse kiilgedele,
lahtuvalt oma véairtustest ja huvidest.

Kolmandaks oli minu tdhelepanu vilitod ajal suunatud eelkdige erinevustele ja
isedrasustele, mida ma Pamiiri kultuurides vorreldes oma senise elu ja kultuurikogemusega
nédgin ja tajusin. Vahel pdrkus minu ootushorisont (eripdrase ja veidi ootamatu kultuuri
ning inimkogemuse kohtamise horisont) vastu lihtsat, inimlikku teineteisemdistmist.

Neljandaks mojutas vilitodl kogutud andmete laadi oluliselt minu kalduvus hinnata
ja véaartustada loodusldhedast, mehaanilisi abivahendeid mittekasutavat agraarset eluviisi,

véiketalupidamist. ~Selline eluviis seostus minu jaoks kultuurilise stabiilsuse,
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tagasihoidlikkuse, vaimsuse, lahkuse ja kollektiivsusega. See eelistus mdjutas
uurimispiirkonna valikut ja vélitdomaterjalide laadi.

Viiendaks mdjutas uurimispiirkonna valikut, aga ka minu huve ja eeldusi suuresti
asjaolu, et olin lapsepdlves puutunud kokku Pérsia kultuuriga, kiilastades oma
vanavanemaid Iraani pealinnas Teheranis ja Iraani pdhjaosas Kaspia mere déres. Sellest
ajast on mul positiivsed sensoorsed ja emotsionaalsed malestused (kokkupuude muusika,
inimeste, inimeste eluviisi ja kéditumise, suhtluse ja suhtluskoodide, materiaalsete
aspektidega). Seega valisin Pérsia kultuuriareaali jddva uurimispiirkonna (Tadzikistani ja
Pamiiri miestiku) ldhtuvalt eeldusest, et kohtan seal lapsepdlvekogemustega sarnanevaid

kultuurikogemusi, mida suudan moista ja adekvaatselt tdlgendada.

4.5.2. Teadlikkus analiiiisis kasutatud retoorilistest vahenditest

Etnograafilise teksti looja peab olema muu hulgas teadlik retoorilistest vahenditest, mida ta
on teksti loomiseks kasutanud. Kultuurikirjeldus ja -analiilis on loodud maérgisiisteemide
abil, mis kujundavad kirjeldatava kultuuri tajumist ja moistmist (Hoppal 2012 [1992]:
172). Tod esimeses peatiikis avasin kiilalislahkuse kui analiiiitilise mdiste tdhendusi.
Selgitan, miks véldin analiiisis sOnu arhailine ja traditsiooniline ning eelistan nende
asemel sOna pdrimuslik.

Pamiiri kultuure on nii akadeemilistes téodes kui ka laiemas iildsuses tihtipeale
kisitletud kui iidseid, sajandeid muutumatuna piisinud ja arhailisi, kuid tegelikult pole
Pamiiri kultuurid (sh Pamiiri keeled) iseenesest arhailised, vaid kétkevad inimese kui liigi
voimalikke arenguteid, variatsioone ja mitmekesisust ning viivad eksisteerida sarnasena
edasi ka tulevikus (Jacquesson 2004: 51). Sarnaselt voib segadust tekitada mdiste
traditsioon, mille tdhendust kujundab tihti vastandus modernsele (Arukask 2016: 21).
Roche (2019: 231-232) on viitnud, et Tadzikistanis on traditsioonilisus hoopis
modernsusega seotud ning tdhendab ndukogude aja katkestustega kaotatu (kultuuri ja
kommete) taaselustamist. Kasutan segaduse viltimiseks traditsioonilise asemel mdistet
pdrimuslik, mille all mdistan inimeste igapdevaseid tegevusi, kditumist ja mottesiisteeme
kujundavaid kultuurilisi koode ja mustreid, mida on iiksteisele kogemuslikult parandanud

ja edasi Opetanud sotsiaalse grupi sisesed polvkonnad.
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4.5.3. Kultuurinihtuste tolgendamise vahendid

Esiteks ldhtun vélitoomaterjali analiilisis pohimottest, et kultuurindhtused on {iksteisega
vastastikseostes ning -mojudes, mistdttu tuleks konkreetsest ndhtusest paremini aru
saamiseks kirjeldada ja analiiiisida sellega seotud voi seda kaudselt mojutavaid
kultuurielemente. Kultuurindhtuste omavahelise seotuse pdohimodtet laiendan Kassami
(2009: 682—684) parimusliku inimdkoloogia kisitluse abil, mida kasutan materjali
analiiisimise, kultuurindhtuste mdistmise ja tdlgendamise ithe vahendina, viitamata
seejuures toosiseselt parimusliku inimokoloogia mdistele, sest mdiste tekitaks segadust ega
ndiks haakuvat t66 fookusega.

Kassami (samas) jéargi on kultuurindhtuste mdistmise olulisemad tahud
kogemuslikkus ja praktilisus (kultuurindhtusi, neid moodustavaid suhteid ja
kultuurindhtuste vorke tuleb ise kogeda, mojutada ja 1dbi elada, et neid modista), konteksti-
ja keskkonnasidusus (kultuurindhtusi ja kultuurilisi siisteeme kujundavad inimeste ja
(ruumilise, ajalise, sotsiaalse, kultuurilise) keskkonna vahelised niiansirikkad suhted) ning
komplekssus (kultuurindhtused on mdistetavad suhetes teiste kultuurindhtuste ja
kultuurindhtuste siisteemidega). Kassami kisitluses tuleks podrata tdhelepanu nii inimeste
omavabhelistele suhetele (ja neid kujundavatele kultuurilistele, eetilistele, esteetilistele ja
vaimsetele véadrtustele) kui ka inimeste suhetele teiste loomade, taimede, vaimude,
loodusnéhtuste, pinnavormide, inimtekkelise mateeria (nditeks ravimite, ehitusvahendite,
tooriistade, toidu) ja muu elukeskkonnaga.

Teiseks ldahtun vilitoomaterjalide tolgendamisel eemilisest perspektiivist: avan ja
esitan informantide tdlgendusi, hinnanguid ja keelekasutust, et kultuurindhtusi paremini
kultuurikandjate perspektiivist mdista.

Kolmandaks ei heida ma korvale iseenda hinnanguid, tdlgendusi ning siinteesi-,
korvaltvaatlus- ja iildistusvoimet. Sonastan materjali analiilisimise tulemusena mustreid ja
iildistusi, selleks et moista paremini sotsiaalseid ja kultuurilisi protsesse, suhestan
erinevates paikades ja aegades toimunut, et selgitada vilja inimeste ja inimgruppide
plisivamaid omadusi, mis iiletavad vahetute toimumiskontekstide piire (Atkinson ja
Hammersley 2007: 163, 168—171, 180; Spooner 2017 [1998]: 3).

Neljandaks arvestan andmete tdlgendamisel ja esitamisel erinevate sotsiaalsete
kontekstide ja struktuuride olemasolu: konventsionaalne (reeglipdrane) kéditumine
peegeldab enamasti domineerivaid sotsiaalseid struktuure ja ootusi (Blommaert ja Jie

2010: 17-19), kuid ei pruugi kajastada kogu kultuurilist mitmekesisust. Kuivord Pamiiri
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méestikus on toimunud ja toimuvad kiired sotsiokultuurilised ja keskkondlikud muutused
ning piirkond on kultuuriliselt viga mitmekesine, siis vdivad etnograafilise uurimistoo
uurimistulemused tekitada vasturddkivusi voi segadust. Seetottu on tark neid kéasitleda kui
alles esile kerkivaid, fikseerimata tdevéirtusega ning lokaalsete kultuurikontekstide maojul

saavutatud tulemusi ja teadmisi. (Kassam 2009: 681)

4.6. Valitoo eetika

Eetilisus on teadusliku teadmise loomise osa, millest oleneb teadmise loomiskonteksti
labipdistvus ja vastuvoetavus. See tihendab eelkdige austavat ja lugupidavat suhtumist
kultuurikandjatesse ning nende suhtes igasuguse ettendhtava kahjuliku mdju tekitamise
véltimist nii valitoo ajal kui ka selle jdrel. Seejuures ei saa mdju kahjulikkust hinnata vaid
uurija ise, sest ta voib eksida: tuleks arvestada ka sellega, mida kultuurikandjad ise vdivad
pidada kahjulikuks. Kultuurikandjate elu mdjutamisega tasub olla ettevaatlik, sest moju
tagajirgesid ei pruugi ette ndha uurija ega kultuurikandjad ise.

Austasin uurimistodd tehes kultuurikandjate isiklikke soove ning kohalikke norme,
toekspidamisi ja kéitumist, joondudes nende jargi. Podrasin vélitoo ajal tdhelepanu enda
tegevusele ning mojule, mida avaldasin kultuurikandjatele. Niiteks kaalusin videote ja
fotode tegemist: tegin neid juhul, kui inimesed seda lubasid ning sellesse moistvalt
suhtusid.

Veel mojutas uurimistdd eetikat tdsiasi, et ma ei viibinud véljal ametliku
uurimisloaga, vaid kultuurihuvilise kiilalisena. Ametliku uurimisloa taotlemine oleks olnud
aegandudev ja vidga keeruline protsess. Kasutasin mitteformaalse etnograafilise vélit6o
votteid: osalusvaatlust, argivestlusi, pdevikut, fotosid ja videoid, véltides formaalseid
intervjuusituatsioone. Seejuures andsin kultuurikandjatele teada, et olen ajaloo- ja
kultuurihuviline tudeng, pikemaajalise ja usalduslikuma suhte puhul rddkisin uurimist6o
kirjutamise ja dokfilmi loomise plaanist. T60s esitatud andmed on anoniimiseeritud.

Olen oma koige parema teadmise juures valtinud kahjulikku moju
kultuurikandjatele, austades nende elu, kultuuri ja soove, pidades samal ajal silmas
teaduslikke eesmirke ning teaduslike tulemuste voimalikku kasu kultuurikandjatele. Osa

kultuurikandjaid néitas iiles huvi ja austust kultuuriuuringute ja teadust6o suhtes.
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5. KULALISLAHKUS JA MAAILMAKOGEMUS PAMIIRI
KULADES

Selgitan jargmistes peatiikkides vélitoomaterjalide pohjal, kuidas toimib pamiirlaste
kiilalislahkus. Néitan pamiirlaste usuliste toekspidamiste ning vaimu- ja mottelaadi seost
kiilalislahkuse osutamisega, kirjeldan vodra kiilla kutsumise ja vastuvdtmise viise, kiilalise
omaks votmist ja kaasamist voorustaja kultuurikeskkonda fiiiisilise ja vaimse keskkonna,

kostitamise ning kiilalise erilise staatuse kinnitamise abil.

5.1. Pamiirlaste usuliste toekspidamiste ning vaimu- ja moéttelaadi seos

kiilalislahkusega

Pamiirlaste kéitumist (sh kiilalislahkuse osutamist) mdjutavad religioon ja religioossed
pohimdtted, tdekspidamised ning pamiirlaste véirtussiisteemid, motte- ja vaimulaad.
Kéesolevas peatiikis toon esile, kuidas on ismailiitluses vaimsuse, moraalsuse ja religiooni
tasandid tihedalt seotud inimeste kditumise ja inimestevaheliste suhetega.

Paljud pamiirlased rohutasid vestlustes inimlikkuse olulisust. Ehkki usklikkuse
kaudu tdmmati piire erinevate inimrithmade, usklike ja uskmatute (kofir) vahele, siis peeti
inimeseks olemist ja inimlike pohimdtete jargimist religioossest kuuluvusest ning
inimrithmi eraldavatest kultuurilistest erinevustest tihti olulisemaks (mees, u 65 a, Ruson,
07.06; mees, u 50 a, Namadguh; mees, u 85 a, RuSon). Jumalalihedase elu alus on
inimene ise: jumal on inimese enda jalge all (mees, u 85 a, RuSon) ning inimesed on
jumala ees vordsed (mees, u 65 a, RuSon). Inimese ldhedane suhe jumalaga on vdimalik
armastuse, mitte kartuse kaudu (mees, u 85 a, Ruson; mees, u 65 a, Ruson).

Ismailiidiks olemist ja pamiirlaste eluviisi peeti iitheks voimaluks teest paljudest,
mida voidakse inimestele pakkuda, kuid kuhu neid ei sunnita astuma: austati teisi
religioone ja motteviise (mees, u 26 a, Pastkhuf, mees, u 65 a, RuSon; mees, u 50 a,
Sipindz). Samal ajal oli jumala peale mdtlemine ja usklikkus monede pamiirlaste meelest
siiski tiks inimeseks olemise tunnuseid, mis eristab inimest loomast ning aitab viltida
probleeme (mees, 17 a, Pastkhuf; mees, 26 a, Pastkhuf). Kokkuvottes kirjeldati inimese ja
jumala suhet erinevalt, aga enamasti kalduti seostama inimlikuks peetavat kditumist

jumalaldhedusega.
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Ootamatu, eriti kaugelt tulnud kiilaline (kiilla ilmunud vdodras, keda keegi ei tunne)
on pamiirlaste religiooni jédrgi jumala kiilaline (mees, u 26 a, Pastkhuf). Jumalaga
seostavad kiilalisi ka tadzikid. Roche (2019: 243-246) on tadzikkide kiilalislahkuse kohta
kirjutanud, et islami parimuse jirgi vottis Muhamed kiilalislahkelt vastu kristlase, kes
poordus tema helduse mojul islamisse. Kiilalislahkuse osutamisega vOdrale, teisest
sotsiaalsest ja kultuurilisest keskkonnast périt inimesele rakendavad pamiirlased usulisi ja
kultuurilisi erinevusi {iiletavat inimlikkuse ja jumalaldheduse pohimotet. Kiilalisele
pakutakse siilia ja peavarju, teda koheldakse austuse, lahkuse ja sdbralikkusega, hoolimata
nditeks kiilalise teistsugusest sotsiaalsest taustast, motteviisist voi keelest. Kiilalislahkus on
seega kultuuriliste tdkete iiletamise ning teineteisemdistmise saavutamise, inimeseks
olemise ja vOOra endasarnase inimesena kohtlemise viis. Lisaks pakub vOOrustaja
suuremeelsuse, avatuse, lahkuse ja isetusega kiilalisele voimaluse kogeda ja tunnistada
(shoibi zinda tdz k ‘elusalt tunnistada’) voorustajate elu ning religiooni, mis annab
omakorda kiilalisele voimaluse hakata uskuma, sest usu eeldus on kogemuslikkus (mees, u
26 a, Pastkhuf).

Uks inimlikkuse ja jumalaliheduse tunnuseid on abivalmidus, mida peetakse
olulisemaks kdigist muudest tegevustest (mees, 17 a, Pastkhuf), néiteks igapdevasest to0st.
Abivalmidust voidakse nimetada ka inimesetéoks (adamkori) (mees, u 70 a, Ruson).
Abivalmiduse iiks vorme on heategude, nagu kiilalislahkuse osutamine, ning see on
vadrtusena seotud tagasihoidlikkuse, lahkuse ja isetusega. Raha (materiaalset kiillust),
hiilgust ja uhkustamist peeti jumalaldhedase elu puhul ebavajalikuks: usk annab inimesele
koik, mida elus vaja (mees, u 65 a, Ruson; mees, u 85 a, Ruson).

Pamiirlased on abivalmid nii vodraste kui liksteise suhtes, lahkust ja abi osutatakse
ka kogukonnasiseselt ning igapievaelus. Mamadazimov (2024: 53, 61) on Sahname (Pérsia
eepose) andmete pohjal jareldanud, et Parsia kultuuriruumi mojuvéljas olnud rahvastele (sh
Pamiiri méestiku rahvastele) on ajalooliselt omasem olnud suurem egalitaarsus, mis
viljendus nditeks diplomaatilises kingituste tegemises ning jagamises erinevate
ithiskonnagruppide vahel, ilma et kingituste tegemisega oleks kehtestatud alluvussuhteid.

Pamiirlased jagavad {iiksteisega tavalisi toiduaineid, nagu jahu, piima, leiba ja
suhkrut, kui kellelgi neist puudu tuleb (Ravmed, RuSon), samuti laenatakse iiksteiselt
tooriistu (Ruson, Pastkhuf, Sipindz). Toiduainete jagamine ja ilma rahata vahetamine on
vahel seotud Onnistava vaimse aine, barakat’iga, mida arvatakse leiduvat teatud

toiduainetes (vt ptk 5.3.). Namadguhi kiilas koguvad kiilaclanikud kollektiivselt raha
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arstioperatsiooni jaoks, juhul kui monel kiilaelanikul on tdsine terviseprobleem (mees, u 50
a, Namadguh).

Uhe informandi (naine, u 50 a, KhidZez) sonul pole Khidzezi kiilas talude vahel
kindlaid piire ning teise informandi sonul (mees, u 60 a, KhidZez) vahetavad kiilaelanikud
omavahel peenramaid. Pastkhufi kiilas leidus talude ja perekondade vahelise liidu ja
sopruse, liksteisel toodel abiks kdimise ning teineteise pool teejoomise kommet (raftuomad
‘laksjatuli’, ‘sotsiaalne l&bikdimine teiste peredega’) (mees, 17 a, Pastkhuf). Paljusid
tegevusi tehakse perekondlikult voi sugulastega, muu hulgas magab perekond tihti koos
tihises avatud ruumis. Lidhemate sugulaste heaks voib kiilaelanik teha vdga suuri tdid,
nditeks ehitada maja, ndudmata selle eest tasu (Khidzez; Ravmed).

Pastkhufi kiilas liikusin varahommikusel ajal oma saatjaga (17 a mehega) 1abi kiila
ning koik, keda tee peal kohtasime, viljendasid abivalmidust ja heasoovlikkust: meid
kutsuti avatult ja siidamlikult teed jooma, vesteldi osavotlikult, dpetati minu saatjale
tehnilisi teadmisi ehituse kohta. Sarnaselt kutsuti moddujaid teed jooma, ldunale ja kiilla
Sipindzis, KhidZezis ja Ravmedis.

Seega on kiilalislahkus pamiirlaste jaoks oma tdoekspidamiste, religiooni ja eluviisi
labielamise iiks vorme ning paigutub sarnaste abivalmidusele, isetusele ja lahkusele
orienteeritud motte- ja kditumismustrite vorku. Isikliku materiaalse rikkuse ja raha vihest
téahtsust igapdevaelus ning suurt kiilalislahkust on omavahel seostanud ka pamiirlased ise
(Kicherer 2019: 189; mees, 16 a, Khidzez).

Bartanglaste isetuse, abivalmiduse ja heasoovlikkuse mdistmise oluline komponent
on veel barakat, iileloomulik dnnistav joud. Bartanglased on pidanud enda hea, erakordselt
onnistatud eluviisi pohjustajaks barakati rohkust: piihakohtade suurt hulka ja moraalset
rikkumatust, mis véljendub rahast mittehuvitatuses, isetuses ja siiras kiilalislahkuses.
Barakati tdhtsus tuleb esile kiilalislahkuse (mehmondori) osutamise puhul, aga ka néiteks
suhtumises puuetega inimestesse. Nii nagu kaugelt tulnud kiilaline, ei suuda puudega
inimene enamasti vastu osutada vordvéirseid heategusid. Igale sellisele inimesele osutatud
heategu on siinse maailma moistes tdiesti isetu, isetuse eest vOib aga inimene pilvida
barakati, onnistust. Mida rohkem inimesed teevad heategusid, seda rohkem on maailmas
barakati (jumala Onnistust). (Kicherer 2019: 182—-184, 187, 189) Panin vilitodl tdhele nii
BaruSoni kiilas kui ka Bartangis pamiirlaste heasoovlikku ja lugupidavat suhtumist
puuetega inimestesse.

Bartanglaste barakati (onnistuse) taotlemisega heategude abil tuleb esile iildisem

agentsuse, kontrolli- ja turvalisusetunde taotlemise mdttemuster pamiirlaste rahvausundis
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ja suhtumises elukeskkonda (vt ptk 5.3. ja Lisa 6). Piilid pdlvida barakati (Onnistavat
tileloomulikku joudu) aitab tekitada inimestes toimetulekutunnet ja lootust Snnelikule
tulevikule.

Pamiirlaste avatud suhtumist kiilalistesse kujundavad veel kolm véértust:
rahumeelsus, tarkus ning vabadus.

Sojapidamist ja végivalda pidasid paljud pamiirlased jumalavastaseks ning neid
kasutavaid inimesi (nditeks riigijuhte) jumalakaugeteks (mees, u 65 a, Ruson; mees, u 85 a,
Ruson). Inimese Onne seoti tema moraalsete valikutega. Eeldati néiteks, et vigivaldselt ja
kurjalt kdituvat inimest tabab suurema tdendosusega kuri silm (naine, u 75 a, Khidzez).
Seega tdlgendas osa pamiirlasi inimeste kditumist usuliste pdhimotete ja mdttesiisteemide
kaudu. Rahumeelsuse pohimote avaldub ka kiilalise vOdrustamises, kuivord kiilalise
voorustamisega ndidatakse iiles lahkust, heasoovlikkust ja suuremeelsust voora suhtes,
eeldades, et tema kiditumine on samuti heasoovlik ja rahumeelne. Jarelikult aitab
rahumeelsuse ja végivallatuse hindamise pohimdte luua vdoraste suhtes usaldust ja avatust.

Lisaks tdhtsustavad ismailiidid tarkust (ak/), teadmisi ja haridust ning peavad nende
omandamist tihti tdhenduslikuks ja mottekaks (mees, u 65 a, RuSon; naine, u 50 a,
Khidzez; mees, 17 a, Pastkhuf). Seejuures véértustatakse teadmiste omandamist, olenemata
inimese soost (naine, u 50 a, Khidzez). Pamiirlased hindavad dpi- ja avastamishimu ning
hariduse omandamist, edukust koolis peetakse tdhtsaks, teadmatust voi {ikskodiksust
vaimsete asjade suhtes taunitakse (Faucher 2019: 258-259). Ajalooliselt on ismailiitidel
aidanud islami Opetusi moista kohalikud usujuhid ning karismaatilised misjonirid ja
reisijad, kelle Opetuste moju ulatub tdnapdeva ning kes on kasutanud nende edasi
andmiseks kohalikke kultuurilisi vorme ja praktikaid (nditeks muusikat, keeli ning
jutustamiszanre) (Goibnazarov 2017: 16-17, 29).

Ismailiitluse rajaja, Nasir Khusrawi dpetuse jérgi on inimesel voimalik elus kogeda
kaht tiilipi naudinguid, sensoorseid ja intellektuaalset, vastavalt inimese fiiiisilisele ja
vaimsele olemusele. Sensoorseid naudinguid tunneb inimene viie vilise meele kaudu,
intellektuaalset naudingut viie sisemise meele kaudu. Inimesel on vdéimalik tinu
ratsionaalsele mdistusele sensoorseid naudinguid mitmekesistada ja -kordistada, kuid need
jadvad piiratuks ja norgaks vorreldes (sisemise) intellektuaalse naudinguga, mis on
moddetelt 10putu, mida aitavad saavutada teadmised (tarkus) ning millest sdltub inimhinge
saatus siinses maailmas. (Hunzai 2019: 116-117)

Avatus uutele teadmistele ja kogemustele viljendub ka pamiirlaste kiilalislahkuses.

Kiilalise kui vOdra, teistsugusest sotsiokultuurilisest keskkonnast périt inimesega
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suhtlemine ning tema vddrustamine nduab uudishimu ja avatust uutele kogemustele. Samal
ajal on ismailiitluse iiks olulisemaid tunnuseid salastatus (Faucher 2019: 262). Naiteks ei
avata kiilalisele palve sisu (mees, 17 a, Pastkhuf). Ismailiite on ajalooliselt nende usuliste
veendumuste tottu taga kiusatud (Buskov ja Kalandarov 2004: 112; Qurboniev 2019: 229).

Veel peavad pamiirlased oluliseks iga tiksikisiku vabadust ja vdimalust tegeleda
sellega, mida ta peab oluliseks vdi mis talle meeldib, teha oma asja ja kidituda oma
drandgemise jargi (az kheyle khodash) (mees, 17 a, Pastkhuf; mees,. u 65 a, RuSon; mees, u
70 a, RuSon), vabadust (0zoda) ning kohustuste ja sunduse puudumist peeti monel juhul
religioosseks podhimotteks (mees, 17 a, Paskthuf; naine, u 50 a, Khidzez).

Vabaduse méiir on siiski varieeruv ning oleneb ilmselt kogukonnast ja kiilast.
Ismailiidi kogukonnas iiles kasvajatelt oodatakse tihti kuuluvuse mirgina autoriteetide
austamist ja reeglite tiditmist, mida moned pamiirlased teevad vastumeelselt (mees, u 22 a,
Dusanbe [elukoht Khorogis]; mees, u 16 a, Sipindz). Minu tdhelepanekute jargi palvetavad
suurema tdendosusega pere vanemad litkmed. Palve voib kesta 10—15 minutit (mees, 17 a,
Pastkhuf). Vene etnograaf Zarubin, kes kéis Bartangis ekspeditsioonil 1914. aastal,
tdheldas, et bartanglased palvetavad ainult 2 korda pdevas, kuid ei jargi alati sedagi reeglit
(Zarubin 1917: 141).

Siiski néitab tliksikisiku vabaduse hindamine usulise ja moraalse tdekspidamisena
pamiirlaste avatust erinevate kditumis- ja kultuurivormide suhtes. Paljud pamiirlased
nditasid minuga suheldes valmidust moista erinevaid mdttelaade ja inimeste kditumisviise,
(RuSon; Pastkhuf). Seega toetab vabaduse oluliseks pidamine pamiirlaste avatust ning
kiilalise omaks votmise ja mdistmise voimet.

Suhtumist kiilalisse mojutavad veel pamiirlaste hierarhilised mottesiisteemid.
Ismailiitluses on oluline inimestevaheline hierarhia teadmiste voi vaimsuse alusel; inimesi
austatakse ja hinnatakse nende vaimsuse ja jumalaldheduse alusel (mees, u 65 a, RusSon).
Ismailiidid jagavad ametliku doktriini jérgi usukogukonna hierarhilistesse gruppidesse. On
olemas religioossed (usulised, vaimsed) autoriteedid, kelle juhatust ja ndu jérgitakse ja
iiritatakse moista. Korgeimaks usujuhiks peetakse imaam Aga Khaani (mees, u 50 a,
Sipindz), madalama tasandi usujuhid, kes voivad tavausklikke (muride) Opetada ja
igapdevaelus juhatada, on khalifa ja qasida-khonid (Goibnazarov 2017: 43, 70). Oluliseks
peetakse pilihasid inimesi ja piihakirju (mees, u 85 a, Ruson).

Ismailiidid nditavad sotsiaalsete hierarhiate ja suhtluskoodide austamise, nagu
khalifa kde suudlemisega, vilja kuuluvust ja kuuluvustahet. Hierarhiatele v4ib ka viidata

inimeste riietus. Naiteks kandis Ravmedi kiila khalifa rohelist murumiitsi, fokhi’d. Khalifa
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puudumisel voib kiilas khalifad aidata ning khalifa {ilesandeid tdita khalifa abi (zam). Nii
oli minu vélitoode ajal Khidzezi kiilas, mida kiilastas aeg-ajalt Ravmedi kiila khalifa.
Khalifa osaleb initsiatsiooniriituste, nditeks matuserituaalide, lapse siinni (naine, u 23 a,
Sipindz) ja pulmade juures, ning aitab inimestel religioonist aru saada, lisaks aitab khalifa
kiilas lahendada suuremaid probleeme ja hidaolukordi (mees, u 27 a, Sipindz; mees, u 50
a, Khidzez).

Peale religioossete hierarhiate moodustavad pamiirlased sotsiaalseid hierarhiad
vanuse alusel. Noorem laps peres peab kuulama oma vanemaid ddesid ja vendasid (mees, u
19 a, Pastkhuf). Khorogis ootas iiks vanem mees ootas mult vastutasuks oma dpetuste eest
austust ja verbaalset tdnu (kollogh ‘aitih’) (mees, u 85 a, Khorog [elab RuSonis]). Laps
voib pilvida verbaalse noomituse lugupidamatu kiditumise ees endast vanemate suhtes
(mees, u 60 a, Khidzez; poiss, 9-aastane, Khidzez).

Kiilaliste kdrget sotsiaalset staatust kinnitatakse ja tekitatakse erinevate tegude ning
austusavaldustega, kéitumis- ja suhtlusviisidega (vt ptk 5.4.). Kiilalisse kui korgema
sotsiaalse  staatusega inimesesse suhtumine paigutub laiemasse hierarhiliste
mottesiisteemide kultuurivorku, mille puhul méairab inimese sotsiaalne staatus temasse
suhtumise ning temaga kéitumise viisi.

Kéesolevas peatiikis selgus, et kiilalisse suhtumist mojutab pamiirlaste piiiid
kdituda inimlikult ja jumalaldhedaselt ning soov jagada abivalmiduse, heategude, lahkuse
ja isetuse kaudu kiilalisega enda maailmakogemust ja mottemaailma, iiletades kiilalise ja
vOorustaja teineteisemdistmist takistavaid kultuurilisi tokkeid. Avatud ja uudishimulikku
suhtumist kiilalisse ning tema omaks votmist vodrustaja kultuurikeskkonda toetavad veel
rahumeelsuse, tarkuse ning inimeste vabaduse hindamine, samal ajal pamiirlaste
mottemuster, mille jargi parandab aupaklik ja hooliv suhtumine kiilalisse voorustaja enda
toimetulekut. Vaartussiisteemidest ei ldhtuta ainult kiilalislahkust osutades, vaid ka
kiilakogukonna igapdevaelus. Kiilalise austamist ja korget staatust toetab pamiirlaste
kalduvus luua sotsiaalseid hierarhiaid ja hierarhilisi mottesiisteeme. Kokkuvottes on
pamiirlaste kiilalislahkus muu hulgas motte- ja kditumismustrite vork, mida kujundavad
palju domineerivad sotsiokultuurilised struktuurid ja hierarhiad, normid, véirtused ja
ootused.

Religioon, moraal ja pamiirlaste mottelaad pakuvad kiill olulisi seletusi
kiilalislahkuse mdistmiseks, kuid mitte ainsaid. Jirgmistes alapeatiikkides kirjeldan, kuidas
pamiirlaste kiilalislahkust kujundab ka sotsiaalsete, afektiivsete ja emotsionaalsete,

majanduslike, ruumiliste ning suhtlusmustritel pdhinevate tegurite koosmoju.
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5.2. Kiillakutse ja kiilalise vastuvotmine

Kiilalise vodrustamine on aukiisimus ning vodra voivad kiilla kutsuda mitu kiilaelanikku.
Kiilalise voorustamise kombed on selged juba algklassilastel. Niiteks 9-aastased poisid
voivad tunda ja osata tdita kiilalise voorustamise kombeid (Khidzez; Pastkhuf).

Sipindzis, Pastkhufis, Ravmedis ja KhidZezis kutsusid inimesed mind kiilatdnaval
teed jooma (Bio chai bokhorim! ‘Tule, joome teed!’). Lébi kiila kondivat kiilalist tervitasid
lapsed (Hush omaded! ‘Tere tulemast!’). Sedasi anti kiilalisele mérku, et teda timbritsev
sotsiaalne keskkond on sobralikult meelestatud ning et ta on kiilla oodatud. Lahkusega ja
isetusega kohtlevad pamiirlased ka kiilalist, kellega kokkupuude on liihiajaline ja juhuslik.

Samuti voidakse kiilaline ootamatult kiilla kutsuda suuremates linnades, mitte
ainult kiilades. Khorogis, Mégi-BadahSani autonoomse vilajeti pealinnas kutsus mind
hostelis tootav naine (23 a, parit Bartangist) enda kodukiilla Sipindzi kiilla, kui selgus, et
vodrastemajas polnud vabu kohti. Asjaolu, et mind kutsus kiilla noor abielus naine, viitab
naiste vabadusele Pamiiri kultuurides. Naiste vabadust pani tdhele juba Zarubin (1917: 11)
1914. aasta Bartangi ekspeditsioonil, samuti Andrejev (2020 [1929]: 180) Khufi kiila
kultuuri uvurides.

Pamiirlaste inimlikkusele, isetusele, lahkusele, abivalmidusele ja heategudele
orienteeritud vdirtus- ja motteslisteem on ilmselt iiks pohjuseid, miks pidasin paljusid
pamiirlasi avatuteks, siirasteks, heasiidamlikeks ja lahketeks. Pamiirlaste usulised
toekspidamised ning motte- ja vaimulaad kujundavad nende kéitumist, ndoilmeid,
emotsioone, kehakeelt, suhtlusviisi, niisiis markimisvédarselt seda, kuidas kiilaline
pamiirlasi tajub. Juba Zarubin (1914: 111) pani Bartangi ekspeditsioonil tédhele pamiirlaste
suhtluse pehmust, tasasust ja viljapeetust, mida ta pidas iseloomulikuks vanale kultuurile.
Igapdevaseid vestlusi peetakse iildiselt vaikselt, eriti kiilatinavatel (Paskthuf; Khidzez).
Mbonedes kiilades tdheldasin, et teismelised poisid on enesekindlate ja rd0msate
ndoilmetega, iiksteisega suheldes naeratatakse vahel peaaegu pidevalt. Iroonia ning naljad
ei ole harvad. (Pastkhuf, Khidzez)

Juhul kui kiilaline avaldab spetsiifilist huvi vodrustaja kultuuri, néiteks Pamiiri
religioosse muusika, matuserituaalide, muude kommete voi keele suhtes, siis see muudab
tavaliselt vOOrustajat avatumaks ja stidamlikumaks, sest kiilaline nditab oma huviga soovi
vOorustaja maailmakogemust ja kultuurikeskkonda tundma dppida (mees, u 35 a, Pastkhuf

[parit Khorogist]; mees, u 50 a, Namadguh; mees, 16 a, KhidZez; naine, 23 a, Sipindz).
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Kiilalise huvi loob tingimused selleks, et vodrustaja saaks teda kiilalisena vastu votta, luua
temaga usaldusliku ja avatud suhte ning votta ta ajutiselt omaks enda kultuurikeskkonda.

Vdorustaja maailmakogemuse ning teda timbritseva vaimse ja fiiiisilise keskkonna
jagamine oleneb palju kiilalise enda kditumisest ning huvidest. Kiilalise soovidest 1dhtuvalt
valib vOorustaja vestlusteemasid ning pakub vilja ihiseid tegevusi (RuSon; Khidzez;
Pastkhuf). Kui kiilaline tahab niiteks kiilastada monda kaugemat karjamaad mégedes, siis
iiritab vOOrustaja tema soovi tdita, saates teda teekonnal ning pakkides kaasa vajaliku
varustuse (poiss, 9- aastane, Ravmed [périt Khidzezist]). Khidzezi kiilas Opetasid nii minu
voorustaja kui ka tema vanem vend mulle palju bartangikeelseid sonu (vt Lisa 2), taimede
jm loodusobjektide omadusi, kasutamist ja funktsioone, sest need olid teemad, mille kohta
voorustajatel oli pakkuda mind huvitavat kultuurilist infot. Info jagamise abil tegid nad
oma mdttemaailma, kditumist ja maailmakogemust mulle arusaadavamaks, kaasates mind
kohalikesse tdhendus- ja kultuurivorkudesse.

Olgugi et kiilalise vOdrustamise tingimus on eelkdige tema huvi ja austus
voorustaja maailma suhtes, siis kehtib ka vastupidine seos: voorustajal peab olema teatav
huvi kiilalise maailma vastu, et temaga iildse vastastikune suhe luua. Vilismaailma (sh
kiilalise maailma) kujutavad bartanglased iildiselt ette sarnasena maailmaga, mida nad ise
on kogenud ja milles elanud. Niiteks Ravmedis kiisis mu vodrustaja vanaema, kas mul on
samuti Pamiiri arhitektuuriga maja; KhidZezis kiisis mu voorustaja ema, kas mul on samuti
kodus rubob (Pamiiri muusikainstrument) ning iiks 16-aastane noormees uuris, kas minu
riigis praktiseeritakse samuti charoghrawshan’i rituaali. Kiilalise maailmakogemust ning
kultuuri vorreldakse enda kogemuse ja kultuuriga. Pamiiri kiilalislahkuse tingimus on
erinevate maailmakogemuste kohtumine ning suhtlusse astumine.

Selles peatiikis niitasin, et pamiirlaste kiilalislahkus algab kiillakutsest, millega
tekitatakse kiilalises oodatuse ja kaasatuse tunne. Kiilalise ja vOOrustaja edasisest
kiitumisest oleneb, milliseks kujuneb kiilalise tdpsem sotsiaalne staatus ning suhe
vOorustajaga. Pamiiri kiilalislahkuse toimimise tingimus on vdOrustaja ja kiilalise
vastastikune soov {liksteise maailmakogemust ja kultuuri tundma Oppida. Kiilalise huvi
voorustaja maailmakogemuse, kiitumise ja mdttemaailma suhtes vOimaldab vddrustajal
teda kultuurikeskkonda omaks votta, luua usaldust, avatust ja teineteisemdistmist ning
tihiseid tidhendus- ja kultuurivorke. Analiilisin jargmistes peatiikkides, kuidas vdetakse
kiilaline voorustaja kultuurikeskkonda vastu fiiiisilise ja vaimse keskkonna, kostitamise

ning tema erilise sotsiaalse staatuse kinnitamise kaudu.
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5.3. Kiilalise omaks votmine fiiiisilise ja vaimse keskkonna kaudu

Pamiiri  kiilalislahkuse osa on kiilalise kaasamine vOdOrustaja tdhendus- ja
kultuurivorkudesse. Sellega aitab voorustaja kiilalisel paremini mdista ja usaldada fiitisilist
ja vaimset keskkonda, luues kiilalises stabiilsuse, turvalisuse ja oodatuse tunnet ning
tasandades aslimmeetriat, mis voorustaja ning kiilalise kui vooras kultuurikeskkonnas
tegutseja vahel valitseb. VOodOrustaja suurendab sellega enda ja kiilalise vahelist
teineteisemdistmist, iiletades moistmist takistavaid kultuurilisi, sotsiaalseid jm tdkkeid,
hajutades madramatust kiilalise ja vOorustaja vahelises suhtes ning kujundades kiilalisega
loodava suhte laadi.

Téhistan moistega omaks votmine praktikaid, millega kaasatakse kiilalist ajutiselt
vOorustaja ruumi, suhtlus- ja tdhendusmaailma. See ei tdhenda kiilalise tdielikku
kogukonnalitkmeks muutumist, vaid seda, et kiilaskdigu ajaks antakse talle koht vdorustaja
koduses, sotsiaalses ja moraalses maailmas.

Toon jirgnevalt nditeid, kuidas pamiirlased vOOrustajatena fiilisilise ja vaimse
keskkonna kaudu kiilalisega oma maailmakogemust jagavad ning teda sinna kaasavad.

Piihakohad on Pamiiris erilised ajalisruumilised paigad, kus fiiiisilise keskkonna
kaudu véljendatakse transtsendentse, iileloomuliku kohalolu elukeskkonnas (Oshurbekov
2015: i1, 1, 146). Piihakohtade, nagu ka nditeks Pamiiri arhitektuuri puhul tuleb esile
fiitisilise (loodusliku voi inimtekkelise) ja vaimse keskkonna seotus. Piihakohtades on
kindlad kiitumisreeglid (vt Lisa 7). Palvekohad tugevdavad elanike kohapohist kiindumust
ja vaimset seotust (Blondin 2021: 295).

Bartanglased peavad kogu Bartangi orgu eripdrase vaimse jouga kohaks, kus
kohalikke kaitseb Onnistav vaimne joud barakat (Blondin 2021: 295). Teistel andmetel
arvatakse Bartangi orus, et barakati sisaldavad ainult teatud objektid ja kohad, niiteks
tulease radon Pamiiri majas ning prohvet Muhamedi sammas, samuti korged vee- ja vérske
ohu rikkad viljakad karjamaad, kuhu kiila loomad suviti viiakse, ning piiha- ja palvekohad.
Piihaks peetakse ka puid, nditeks Bardara kiilas Bartangi keskjooksul on piihasid
kadakapuid, mille okkaid kasutatakse suitsutusrohuna, barakati sisaldavad veel
suitsutusrohud yob (anaphalis virgata) ja span (peganum harmala). (Kicherer 2019:
178-180, 186) Barakati sisaldavad kohad ja objektid on enamasti seotud inimeste

toimetulekuga ning neid koheldakse austusega.
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Seega on bartanglaste religioosne eluviis tihedalt seotud nende elukeskkonnaga.
Péarimusliku, kogemuslikult edasipdrandatavate motte- ja kaitumismustrite pohise
kiilatihiskonna litkmete suhe looduskeskkonnaga on tundlik, rikas ja mitmekesine
(Arukask 2016: 38-39). Minu vilitookogemuse pohjal on on suurem tdendosus, et
kiilalisele tutvustatakse kiilas kohti ja objekte, mida seostatakse tileloomulikkuse, pithaduse
ja Onnistava jou, barakatiga. Sedasi kaasatakse kiilaline kohalikesse mdttesiisteemide,
toekspidamiste ja praktikate vorkudesse.

Naiteks tutvustati mulle Khidzezis pilihaks peetavat ja erilise lileloomuliku toimega
eraldi kaljujarsakul kasvavat puud (tdz k derakhti togh), mis kaitseb kurja silma eest,
suitsutusrohte, nagu peganum harmala’t, mida nimetati hezarispand’iks, anti siiiia saia,
piima ja piima derivaati, pai’d (kitsepiimast keefirit), Ravmedis matkasin voorustajaga
jalgsi kaugele karjamaale, barde’le. Sain nende objektide ja kohtade erilisest tdhendusest
nii voorustajate seletuste kaudu kui ka nende kiitumist jilgides. KhidZezi kiilas panin
voorustaja kodus tdhele, et perenaine korjas kodik pdrandale kukkunud saiaraasud hoolikalt
iiles, nédidates sedasi saia suhtes lles austust. Khidzezis viis mu vOo0rustaja vanem vend
pérast ohtusoogi 10ppu kitsepiimast pai due kaudu aknalauale jahedasse, viljudes majast,
mitte ei teinud seda otse iile magamislavatsi Ali’ ja Hassani sammaste vahelt litkudes.
Seegi komme niitas ilmselt erilist suhtumist pai’sse kui barakatiga seostatavasse toitu.

KhidZezi kiilas tutvustas vodrustaja mulle esimest korda kiilatiiru tehes karga’d,
Khidzezi kiila véikest palvekohta, kus palvetamine ning aknamiilirile kivi alla raha
annetamine voOib kaitsta kaugele reisijaid, sealhulgas kiilalisi (poiss, 9-aastane, Khidzez).
Karga on piihakoht, mis tekitab inimestes agentsuse tunde olukordades, kus neil seda
muidu ei oleks. Samal ajal késitlevad inimesed piihakohta ennast agentsena, sest sellele
omistatakse voimeid inimeste elu mojutada, nditeks neid reisi ajal kaitsta (Oshurbekov
2015: i1, 1, 146). Voorustaja palus mul viimasel pdeval enne minu lahkumist karga’s
palvetada ning sinna raha jatta. Sedasi kaasati mind kohalikku kultuurilisse slisteemi, kus
ma kditusin selle slisteemi kditumisreeglite ning seda kandva motteviisi kohaselt.

Lisaks usulise tdhenduse ja iileloomuliku jouga objektidele tutvustati mulle otseselt
inimeste tervist ja heaolu parandavaid objekte, nditeks tee- ja ravitaime ramashka’t, kurgu-
ja korvarohtu aghal’i vdi anghal’i (Khidzez), iseloomuliku l6hnaga kirbseid ja putukaid
peletavat taime vidhm’i (Pastkhuf) (vt Lisa 2). Hazorispand (peganum harmala) oli nii
ravitaim kui suitsutusrohi. Khidzezi kiilas lubas minu voodrustaja (9-aastane poiss) mulle
jargmisel korral, kui teda siigisel kiilastan, suitsetada hazorispand’i, ndidates sedasi

heasoovlikkust ja lahkust (vt Lisa 8).
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Enamik fiiisilise keskkonna objekte, mida mulle vélit6ol tutvustati, on seotud
inimeste toimetulekuga: need parandavad otsesemal vai kaudsemal viisil inimeste tervist,
elu ja toimetulekut, hakkamasaamist elukeskkonnas. Seega suhtutakse iimbritsevasse
fiitisilisse keskkonda tihti instrumentaalselt ning seda hinnatakse kasulikkuse alusel,
lahtuvalt véartusest, mida objekt vdi koht inimesele pakub. Samal ajal on fiilisiline
keskkond tihedalt seotud inimeste vaimu- ja mdttemaailmaga.

Piihendades kiilalist nende objektide, kommete ja kohtade tdhendusse, voimesse ja
kasulikkusesse, luuakse temas kindlusetunnet ning tekitatakse eeldused selleks, et kiilaline
saaks iseseisvalt vodrustaja kodukeskkonnas hakkama ning tunneks end seal turvaliselt.
Samal ajal suurendatakse sedasi kahepoolset usaldust, sest kasuliku info jagamisega niitab
voorustaja enda heasoovlikkust, lahkust ja isetust.

Lisaks instrumentaalsetele kasutusvoimalustele ja usulistele tdhendustele voivad
kiilaelanikud kiilalisele loodust ja fiiiisilist keskkonda tutvustada ilu ning naudingu- ja
1dbutsemisvoimaluste pérast. Pamiirlased hindavad ja viértustavad neid timbritseva
looduskeskkonna rikkumatust, ilu ja puhtust (Blondin 2021: 296; Pastkhuf; Khidzez;
Ravmed). Kiilalisele kiilatiiru tehes voi teda suplema ja pdevitama kutsudes jagatakse
vooraga enda maailmakogemust ja -tunnetust.

Korduvalt tutvustasid vodrustajad vilitoo jooksul enda suhet {imbritseva loodus- ja
fiiiisilise keskkonnaga armastuse ja hoolivuse kaudu. Ndiiteks kohtlevad pamiirlased
armastuse ja lugupidamisega koduloomi. Voorustajate armastust ja hoolivust loomade
suhtes tunnistasin ja kogesin vélit6o jooksul tihti (vt Lisa 8). Moned vodrustajad néitasid
mulle konkreetseid emotsionaalse tdhendusega esemeid. Nende tdhendust jagades
piihendasid voorustajad mind oma intiimellu, tdhendusvorkudesse, mida tundis ainult
voorustajad ja nende ldhedased.

Selles peatiikis késitlesin pamiirlaste maailmakogemuse ja kultuurikeskkonna
fiiisilisi ja vaimseid tahke, mille kaudu kiilalislahkus toimib. Vddrustaja tutvustab
kiilalisele fiiiisilise maailma objekte ja kohti, mis on tema jaoks tdhenduslikud. Tihti
tutvustab voOrustaja usulise ja instrumentaalse tdhendusega objekte ja kohti, nditeks
piihakohti, ravitaimi ja suitsutusrohte. Nii jagab vdorustaja kiilalisega isetult ja lahkelt
infot, mida ta peab kasulikuks, kiilalise toimetulekut, iseseisvust (vabadust), enesetunnet
ning voorustaja ja kiilalise teineteisemdistmist, usalduslikku ja avatud suhet toetavaks.
Lisaks tekitab ning jagab vOorustaja fiilisilise ja vaimse keskkonna kaudu sensoorseid ja
emotsionaalseid elamusi, pakkudes niiteks vOimalust vaadelda looduse ilu, niidates

hoolivust ja armastust limbritseva keskkonna suhtes vdi jagades kiilalisega intiimseid
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tadhendusvorke. Vahel palutakse kiilalisel otsesemalt osaleda tidhenduslike objektide ja
kohtadega seotud kultuurivorkudes ning nendega seotud motte- ja kditumismustrites,

kaasates sedasi kiilalist kultuurikeskkonda.

5.3.1. Kiilalise paigutamine tihenduslikku ruumi

Pamiiri maja ja arhitektuuri osad, nditeks kaunistused, maalid, ruumid jm
arhitektuurielemendid ning ehitamise viis kannavad kultuurilist infot, mis viitavad
esteetilistele eelistustele ja domineerivatele kultuurilistele normidele, vaimulaadile ja
motteviisile. Niitan jargnevalt, kuidas kujuneb Pamiiri majast ja selle timbrusest nii
vaimne, sotsiaalne kui ka fiiiisiline keskkond, kuhu kiilaline omaks vdetakse ning mille
kaudu teda kaasatakse voorustajate igapdevastesse kultuurivorkudesse.

Nagu on osutanud Naeem (2024: 44), siis on nii Pamiiri maja kuju, sisustus,
tdhendused kui ka ehitamise viis seotud selle loojate ning seal elajate maailmatunnetuse ja
kultuuriga. Pamiiri maja arhitektuuris véljendub pamiirlaste tugev side iimbritseva
looduskeskkonnaga. Nditeks katuseakna chorckhona neli kihti tdhistavad nelja
looduselementi: maad, vett, dohku ja tuld (Blondin 2021: 296). Ravmedi kiilas peeti
oluliseks seda, kui maja oli ehitatud ilma elektritooriistadeta, kisitoona (mees u 50 a,
Khidzez [périt Ravmedist]). Maja ehitusmaterjalid (nditeks savi, muld, kreekapahklipuu)
péarinevad kohalikust loodusest. Maja looduslédhedane ehitamise viis ja materjal tekitavad
fiiisilise keskkonna, kus kiilaline tunneb 10hnu, eripédrast materjalide tekstuuri ning muid
sensoorseid aistinguid, mis on eriomased Pamiiri majale.

Samal ajal kannab Pamiiri maja ja arhitektuur religioosset moddet. Sugnani
piirkonnas on erilise tdhendusega Husseini sammas, mille ees esitatakse religioosseid laule
ja tseremooniaid ning mille ette istuvad suuremat austust vddrivad mehed ning kiilalised
(Goibnazarov 2017: 113). Naeem (2024: 47) on viitnud, et Pamiiri maja tekitab
sensoorseid kogemusi, mis kinnistavad Pamiiri kultuurilist ja ismailiidi religioosset
identiteeti ning loovad religioosset tdhendust (ithendust aja- ja ruumipdhisest maailmast
véljapoole jddva reaalsusega). Pamiiri ismailiidid sooritavad kodus paljusid rituaale ja
religioosseid praktikaid (Goibnazarov 2017: 29), sh palvetatakse kodus.

Pamiiri elumaja viit piistsammast on ismailiidid pidanud viie piihaku, prohvet
Muhamedi, ‘Ali, Fatima, Hassani ja Husseini kehastuseks. Sissepddsu poolt vaadates
tagumised sambad on prohvet Muhamedi ja Ali’ sambad. (Goibnazarov 2017: 4, 31, 113,

115) Khidzezi ja Ravmedi kiilades suunati mind s60mise ajal kiilalisena tihti istuma
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Muhamedi ja Ali’ samba vahele (vt Lisa 8), kui istusin mujale, siis paluti mul eriti
Ravmedi kiilas timber istuda. Seega paigutati mind religioosse tadhendusega ruumi: minul
kui kiilalisel, erilise staatusega inimesel oli Pamiiri maja fiiiisilises ja vaimses keskkonnas
konkreetne ruum ja koht. Fiilisiline ruum ning sellega kaasnevad tihendused mdjutasid
omakorda seda, kuidas mind kiilalise ja inimesena tajuti ning kuidas minusse suhtuti.
Lisaks voeti mind ruumi vastu tdhenduslike materiaalsete aksessuaaride kasutamisega:
Pastkhufi ja Ravmedi kiilades anti mulle nii siilies kui ka s6omisevélisel ajal austuse ja
erilise sotsiaalse staatuse tdhistamiseks istumise alla virvimustritega tekkpadi, baleish.
Ravmedis tehti seda eriti jarjekindlalt.

Ravmedi kiilas tutvustati mulle enam kui 100 aasta vanust Pamiiri maja, kuhu oli
juurde ehitatud eraldi kiilalistetuba (mekhmonkhona). Kiilalistetoa juurdeehitamisega oli
peremees (mees, u 65 a) eripdrase fiilisilise keskkonna loomise abil esile tostnud kiilaliste
korget staatust ning oodatust. Sama maja elutoas tutvustas peremees laetaladele jéetud
kidemarkide tdhendust. Kédemairke jdetakse pamiirlaste uusaasta ehk navruz’i puhul, mil
kastetakse kasi jahusse ning tekitatakse neljale laetalale valged kdemairgid. Voorustaja
tutvustas seega Pamiiri maja fiiiisilise ruumi seotust kohalike mottemaailma ja rituaalse
kéitumisega, laiendades minuga jagatud tdhendusruumi.

Kiilalistetoa puudumisel vdib kiilaline magada koos perega elu- ja sodgitoa
magamislavatsil (Khidzez), suurema perekonna ja 3-toalise Pamiiri maja puhul s66gituba
ning pere magamistuba eraldavas keskmises vahetoas (Ravmed) vdi iiksinda majaesisel
véliterrassil daleizh’il (Pastkhuf; Sipindz). Khidzezis, kus viibisin sama vddrustaja ja saatja
juures kokku kaks nddalat, magasin l0puks mdned 66d koos perega iihiselt majaesisel
viliterrassil, mandzha’l (bartangi k). Uhises kohas magamine tidhendas iihtlasi minu vastu
vOtmist vodrustaja intiimsesse sotsiokultuurilisse keskkonda. Minusse ei suhtutud enam
kui vodrasse, kelle erilist sotsiaalset staatust oleks tulnud eraldatud magamis- voi
s60miskoha kaudu ruumiliselt korrastada.

Lisaks magamisele ja soomisele toimuvad Pamiiri majas ja selle {imbruses
igapdevaelu tegevused, nagu pesemine, sOdgivalmistamine, sotsiaalne ldbikdimine,
tootamine (nditeks peenral), laste tegevused ja mingud. Osalesin kiilalisena tihti
igapdevaelu tegevustes, harjudes voorustajate eluviisi ja kditumismustritega. KhidZezis ja
Ravmedis oli voodrustaja juures kombeks hommikune rituaalne kéite- ja ndopesu
veekannust, votsime tavaliselt 3—4 korda vett pihku, kallates kordamddda iiksteisele vett.
Khidzezis tegi mu voOOrustaja seda igal hommikul rituaalsel moel, alati sama

kételiigutusega. Ka tadziki kultuuris on levinud rituaal pesta pirast und veega nigu ja kési
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3 korda (Rakhimov 2007: 175). Uhiste tegevuste kaudu kaasati mind voddrustaja
sotsiaalsesse ellu ning voeti ajutiselt vastu kohalikesse sotsiaalsetesse gruppidesse, néiteks
perekonda, t66- vo1 ménguseltskonda.

Pamiiri maja on kdige muu korval sotsiaalne keskkond pdlvkondadevaheliseks
labikdimiseks, kogemuste, mdtete ja vadrtuste edasikandumiseks ja kinnistamiseks.
Niiteks Ravmedi kiilas kiisid naabrid ja sugulased tihti Shtuti minu voorustaja majas juttu
rddkimas ja nalja heitmas. Viairtus- ja mdtteslisteemid, mis kujundavad vdorustajate
kditumist ja kiilalislahkust, on osaliselt omandatud Pamiiri majast kui sotsiokultuurilisest
keskkonnast. Seal jutustavad vanemad pdlvkonnad {liksteisele ja noorematele lugusid,
kandes edasi parimust, uskumusi ja mottesiisteeme (Naeem 2024: 43).

Minu voorustaja ja saatja Khidzezi ja Ravmedi kiilades, 9-aastane poiss, jutustas
palju lugusid, mida ta oli kuulnud vanemalt pdlvkonnalt, ning seadis jutustatud lood
aeg-ajalt oma tdlgendusraamistikku, motte- ja védrtussiisteemi. Néiteks jutustas ta loo kulla
leidmisest, mida ta oli kuulnud iihelt pirilt (vanemalt autoriteetselt mehelt), ning vattis loo
kokku tddemusega, et isegi kui me kulda leiaks, siis piisaks meile ithest kullatiikist (vt Lisa
5), véljendades sedasi isetust ja iikskdiksust materiaalse rikkuse suhtes. Isetus ja
suuremeelsus on osa kiilalislahkust kujundavast mdtte- ja védartussiisteemist (vt ptk 5.1.).

Laste kasvatuse ning vairtus- ja mottesiisteemi edasikandumise teisenemine voib
tulevikus ilmselt mdjutada pamiirlaste kiilalislahkust. Ajalooliselt on Maigi-BadahSani
kogukondades juttude rddkimisega laste identiteeti, vairtussiisteemi (sealhulgas
kollektiivsuse, jagatuse ja isetuse hindamist) ning mottelaadi kujundanud eelkdige laste
isad. Ténapédeval on erinevate tegurite, nagu lastekirjanduse tuleku, isade toomigratsiooni
ja tehnoloogiliste vahendite, nagu televisiooni jm meedia tottu see komme norgenenud ja
fragmenteerunud, vanemate ja kohaliku kogukonna roll laste kasvatamisel on vdhenenud.
(Sodatsayrova ...: 211, 218-220)

Ténapideva tehnoloogilised vahendid, nagu televisioon ja nutitelefonid, mojutavad
pamiirlaste kiilalislahkuse toimimist ka muul moel. Kiilalisele vdidakse niiteks pakkuda
televisiooni vaatamise voOimalust, arvestades seejuures kiilalise huvidega (Khidzez;
Pastkhuf; RuSon; Ravmed). Nii kaasatakse kiilalist vOOrustaja igapdevaellu ja
maailmakogemusse televisiooni vaatamise kaudu, pakkudes talle puhkust, huvitavat
tegevust vOi meelelahutust ning néidates lahkust. Kui kiilalist ennast ndidatakse
televisioonis — nditeks minuga Khorogi vodrastemajas tehtud lithiintervjuud ndidati 19.
juuni Shtul BadahSan TV-s —, siis tema staatus tduseb ning inimesed osutavad tema suhtes

suuremat huvi ja austust (KhidZzez; Namadguh).
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Kéesolevas peatiikis tdin esile, milliseid kultuurivorke kitkevad endas Pamiiri maja
ja arhitektuur ning kuidas need mdjutavad voorustaja ja kiilalise vahelist suhet. Pamiiri
majas kui loodusldhedases ja parimuslike vahenditega loodud keskkonnas tunneb kiilaline
eriomaseid sensoorseid kogemusi. Kiilaline voidakse paigutada erilise tdhendusega ruumi,
nditeks magamiseks kiilalistetuppa, véliterrassile voi s0omiseks Muhamedi ja Ali” samba
vahele, ning tema erilist sotsiaalset staatust tdstetakse soomise ajal esile mustrilise
tekkpadja baleish’i istumise alla andmisega. Selliste tegevustega reguleeritakse kiilalise
kaasamist ja omaks vOtmist Pamiiri majja kui fiiiisilisse ja sotsiokultuurilisse keskkonda
kindlate kultuuriliste normide abil. Vdorustaja jagab kiilalisega oma tdhendus-, sotsiaalset
ja  kultuuriruumi, kaasates teda tegevustesse ja seletades flilisilise keskkonna
emotsionaalseid, usulisi ning igapdevaelu toimingutega seotud tdhendusi. Voorustaja isetut
ja lahket suhtumist kiilalisse mdjutavad Pamiiri majas kui sotsiokultuurilises keskkonnas

teistelt kogukonnaliikmetelt omandatud motte- ja véartussiisteemid.

5.3.2. Muusika kui vastuvotmise viis

Muusika on oluline osa pamiirlaste igapievaelust, samuti kiilalislahkuse toimimisest. Uhe
Pamiiri jutustuste jirgi pani Jumal hinge inimese kehasse koos muusikaga: muusika on
seotud inimese hingega (Malikov 2019). Muusikat kuulatakse salvestustelt ja
musitseeritakse ise. Muusika ja muusikaliste esinemiste kaudu tulevad esile Pamiiri
ismailiitide kultuuri iseloomulikud jooned, nagu tegevuste jagatus (kollektiivsus),
tihisusetunne ning kiilalislahkus (Goibnazarov 2017: 99, 226). Muusika ja luule kaudu
pdrandatakse performatiivselt ja  kogemuslikult edasi religioosseid teadmisi,
intellektuaalseid mdotisklusi ja identiteedi elemente, lisaks véljendatakse muusikaga
sonadega viljendamatuid todesid (Hunzai 2019: 111).

Muusika on iiks kiilalise tervitamise ja vastuvotmise viise. Ehkki mind ei voetud
kiilalisena Bartangi kiilades otseselt muusikaga vastu, siis on néiteks kiilalise tervitamise
laulu Hus omadi, jore salvestanud Bartangi orus niiteks Eesti folklorist, ethomusikoloog ja
Pamiiri instrumentaalmuusika kultuuri uurija Guldzahon Jussufi (vt Lisa 4).

Siiski olid minu esimesed kokkupuuted pamiirlaste kiilalislahkusega musikaalsed.
3. juunil Tadzikistani pealinnast DuSanbest Pamiiri sdites kolasid BaruSonist périt taksojuhi
milupulga pealt religioossed ja romantilised laulud, millega ta 151 vdikebussis eripirase
afektiivse meeleolu, mis tekitas minus rd0mu, sensoorset naudingut ning kuuluvustunnet.

Pérast 16-tunnist sditu puhkasin ja sdin kiilalisena hommikust taksojuhi kodus.
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Bartangi orus KhidZezi kiilas soovisin tutvuda kiila muusikuga ning sattusin
juhuslikult kultuurimajja kuulama laste ja kiilamuusiku musitseerimist. Muusika tekitas
minus usaldus- ja kuuluvustunnet ning rddmu. Muusik ja kiilalapsed palusid mul laulda
omakeelne laul. Niisiis kaasati mind sotsiaalsesse gruppi maailmakogemuste, laulude
jagamise kaudu. Tutvusin kultuurimajas 9-aastase poisiga, kes vOOrustas ja saatis mind
Khidzezi ja Ravmedi kiilades kokku ligi kaks nédalat.

Enamikus Pamiiri kodudes on vihemalt iiks muusikainstrument. Minu vodrustaja
kodus Khidzezi kiilas rippus elutoa seina kiiljes Pamiiri rubob, mille erilist staatust tdhistas
selle peale riputatud valge rdtt (vt Lisa 8). Pamiiri rubobi mingitakse usuliste
tseremooniate puhul ja igapdevaelus. Tegemist on kuukeelelise puidust (aprikoosi-,
kreekapéhkli- vO1 mooruspuust) pilliga, mille imarik kolakoda on kaetud lambanahaga.

(Goibnazarov 2017: 99, 199, 210, 219)

5.4. Kiilalise eest hoolitsemine kostitamise kaudu

Voorustaja isetus ja lahkus on kiilalise kostitamisel ddrmiselt tdhtsad. Bartangis Khidzezi
kiilas usutakse, et ebapiisav kiilalislahkus, niiteks kiilalise nidljaseks jdtmine, toob
majapidamisele ja voorustajale onnetust (tdz k sahibi khone zaif meshavad ‘vOdrustaja jaib
ndrgaks’) (naine, u 40, KhidZez). Seetdttu vOib vdorustaja olla kiilalise suhtes viga
tahelepanelik ja muutuda koguni murelikuks. Khidzezi kiilas tekkis juhus, kus tekitasin
oma voOoOrustajale muret, sest lahkusin koos saatjaga hommikusooki sdomata. Kiilalise
kostitamise seostamine majapidamise Onnega paigutub laiemasse heategude abil vodrustaja
agentsust, heaolu- ja turvatunnet tagavasse mottemustrite siisteemi (vt ptk 5.1. ja Lisa 6).

Stiiakse kas maja sees vOi majaesisel terrassil. Tavalises soOgiruumis kdivad
saviporandal nii pamiirlased ise kui ka kiilalised jalandudega (KhidZez; Ravmed). Kiilalist
kostitatakse kiilluslikult: pakkuda voidakse nditeks teed, piimateed (chirchoi’d),
nuudli-kartulisuppi, tatra-kartuli-liharoogasid, liha-riisiroogasid, mantdd (manuto), keefirit
(pai’d), saia, void, kiipsiseid, kuivatatud marju ja herneid, moosi, kiipsiseid, pahkleid,
suhkrut (nabod’1) (vt Lisa 8).

So66mise vOi teejoomise ajal niditab vodrustaja iiles aupaklikku ja lugupidavat
suhtumist kiilalisse ning loob seega tingimused, mille tulemusel kujuneb vélja kiilalise

eriline staatus voorustaja kultuurikeskkonnas.
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Kiilalise staatust rohutatakse esiteks sellega, kelle seltsis ja kuidas ta sdoOomist
alustab. Nii Khidzezi kui ka Pastkhufi kiilas sdin ma tavaliselt koos endavanuste
noormeestega. Tihti palusid mehed ja noormehed mul enne sddmist alustada. Uhelt poolt
véljendati sedasi austust, teiselt poolt méddrati niimoodi mulle kindel sotsiaalne koht.
(KhidZez; Ravmed)

Naistega koos sodin harva (Ravmed; Khidzez; Pastkhuf). Enamasti palusid naised
mul enne s60ma hakata ning liitusid ise hiljem voi ei liitunud iildse. Monikord s66b
kiilaline koigi perelitkmetega samast taldrikust voi kausist (Sipindz; Pastkhuf; Ravmed).
Selle kombega rohutatakse so66gi ja s6dmise jagatust, kollektiivsust (Sipindz), iihtlasi
kaasatakse niimoodi kiilaline ajutiselt suuremasse sotsiaalsesse gruppi, perekonda.

Vdorustaja voib valada austuse mérgiks endale vaid poole tassi jagu teed, kiilalisele
aga veidi rohkem (mees, u 70 a, RuSon); vOOrustaja votab arutlemiseks ja kiilalisega
vestlemiseks aega, kuid igapédevaelus 10petab eine kéhku, ilma jutustamiseta, et
igapdevatdoga jitkata (samas); voorustaja voib lubatud teejoomise asemel tuua kiilalisele
iillatusena suure roa, ndidates niimoodi oma suuremeelsust ja lahkust (naine, u 75 a,
Baghu). S66mise ajal vOib voorustaja valetada, et talle teatud s6ogid (eriti need, mis
kiilalisele maitsevad, nditeks munad, liha, piim vOi mesi) ei maitse (KhidZzez; Ravmed;
Pastkhuf). Vdorustaja osutatud suuremeelsus kostitamisel tekitab kiilalises tunde, et tema
kohalolust tuntakse rodmu. Kiilaline voib samuti kdituda isetult ja lahkelt, tekitades nonda
voorustajas heameelt ja 10busust (Pastkhuf; Khidzez). Niimoodi néitab kiilaline, et saab aru
védrtustest, toekspidamistest ja mottesiisteemidest, mis vodrustaja kditumist suunavad,
suurendades teineteisemdistmist ja lugupidamist.

Teisalt voib voorustaja tunda suurt rodmu, kui kiilaline s66b isuga (Khidzez), see
on isegi voorustaja ootus (Khidzez; Sipindz). Kui kiilaline s66b véhese isuga, siis uurib
tavaliselt s00gi valmistaja (perenaine), kas so0k ei maitsenud (Maghul nashod?). Kiilaline
peaks vdhemalt aeg-ajalt nditama, et ta hindab vddrustaja lahkust ja isetust, ning vodrustaja
pakkumised vastu votma. Enne kui voorustaja ise monda sooki laual puutub, pakub ta seda
tihti kiilalisele. Nditeks enne saia votmist palub vodrustaja kiilalisel saia votta (Nun begir!
‘Vota saia!’).

Tajusin neid palveid véilitoo jooksul iihel juhul lahkete kdskudena. Kostitaja (u
14-aastane noormees) iiritas, maksku mis maksab, drgitada mind rohkem s66ma (Khidzez)
(Choi benush! Assal bokhor! Zardolu begir! Nun begir! Yak piolai digar benush! ‘Joo teed!
S66 mett! Vota aprikoosi! Vota saia! Joo veel iliks tassike!’). Sedasi kiitus ta terve

s00mingu viltel. Voorustaja sdnade eesmirk oli minu kui kiilalise mdjutamine, et mul
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tekiks suurem isu. Iga kord, kui ma s66mise katkestasin, iiritas vOdrustaja dra arvata, mis
s00gi jarele mul voiks veel isu olla, ning késkis voi palus mul seda votta (Shir bokhor! ‘Joo
piima!’). Ka silmside oli oluline, sest kostitaja silmad peegeldasid lahkust, 16busust ja
suuremeelsust — pakkumised olid siirad. Poisi sdnade ja pilkude mdjul tekkis mul s66mise
transs ning hakkasin ohjeldamatult sddma. V3orustaja ise soi ainult nii palju, kui oli vajalik
selleks, et kiilaline end mugavalt tunneks ning s60mist jatkaks. Pealekdivuse taga peitus
toendoliselt vOorustaja tahe sooritada heategusid, kdituda suuremeelselt ja isetult ning
tagada kiilalise tdis koht.

Isetuse ja suuremeelsuse maérgina vdivad pamiirlased ohverdada kiilalisele ka
lamba. Voorustajad lubasid seda mulle mitu korda kas pikema kiilasviibimise voi
teistkordse kiilastuse puhul (Baghu; Khidzez). Selleks et moista, mis laadi austusavaldus
on lamba ohverdamine, tuleks vaadelda teisi olukordi, mille puhul lammas ohverdatakse
(vt Lisa 9).

Kéesolevas peatiikis selgus, et voorustaja kiilluslikku kostitamist seotakse
majapidamise tuleviku ja onnega. Kiilalisele on s6omise ajal enamasti seltsiks sarnase
sotsiaalse staatusega kaaslane, harvem s00b kiilaline koos iilejddnud perekonna voi
sotsiaalse staatuse poolest markimisvéarselt teistsuguste kaaslastega. Kiilalise austamiseks
ja enda kodukeskkonda vastu votmiseks palub vodrustaja tal esimesena s6Omist alustada,
on voora suhtes viga tdhelepanelik ning kéitub suuremeelselt ja isetult, drgitades kiilalist

suurema isuga s0oma.

5.5. Kiilalise erilise staatuse kinnitamine

Analiitisin, kuidas kinnitatakse sotsiaalsete komplimentide abil kiilalise erilist sotsiaalset
staatust, osutatakse suuremeelsust, lugupidamist ja lahkust ning voetakse kiilalist vastu
voorustaja kultuurikeskkonda.

Ootamatult kiilla saabunud kiilalisele méératakse kiilasviibimise ajaks kaaslaseks
enamasti talle sarnase sotsiaalse staatusega inimene (Pastkhuf; KhidZez; Sipindz). Naiteks
noor mees suunatakse noorte meeste seltsi ning ta saab endale kiilas viibimise ajaks
kaaslase, kes teda juhatab, toetab ja saadab.

Voorustaja annab kiilalisele tema erilisest sotsiaalsest staatusest ning voorustaja ja
kiilalise vahelise suhte iseloomust tihti esimese asjana mirku todkeelu ja puhkamise
ndudega (Pastkhuf; KhidZez; Ravmed; Namadguh), nédidates seega soovi kdituda isetult ja

suuremeelselt. Eriti kiilalise kiilasviibimise esimes(t)el pdeva(de)l keelatakse tal
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jarjekindlamalt tootegemist ning palutakse puhata (Khidzez; Pastkhuf; Namadguh).
Vanemad inimesed vdivad lastele seda kultuurireeglit meelde tuletada: abistamise lubamise
asemel tuleb paluda kiilalisel puhata (Mehmon, dam kon! ‘Kiilaline, puhka!”) (mees, u 50
a, Ravmed). Voorustaja voib viltida kiilalise dratamist ja puhkuse katkestamist, isegi juhul
kui kiilalise sdber tema jirele kiisib (Khidzez), ning liritab olla igas olukorras kiilalise
suhtes tdhelepanelik ja abivalmis, pakkudes talle puhkust (Khidzez; Ravmed; Pastkhuf)
ning kiisides selleks aeg-ajalt kontrollkiisimusi (Haste nashodi? Bia dam kon. Gorosne
nisti? ‘Ega sa ei ole vidsinud? Tule puhka. Ega sa ndljane ei ole?’) (Khidzez).

Aeg-ajalt keeldusin kiilalisena vOdrustaja abist ning pakkusin enda abi ja t66d,
pliiides olla vddrustajaga vordviirselt isetu ning nédidates samal ajal oma tegevusega, et
hindan voodrustaja kditumist ning seda motiveerivaid vaartusi. Eriti loomulik on vddrustajat
abistada, kui kiilaline jddb paarist-kolmest pdevast kauemaks. Abivalmidust ja isetust
hindavad pamiirlased nii iseenda kui ka voodraste (kiilaliste) puhul. Kuigi vdorustaja on
tavaliselt tinulik ja r60mus, kui kiilaline abi pakub, siis vastu voetakse ainult viga
otsusekindlad ja siirad pakkumised (Namadguh; Khidzez; Ravmed). Kiilalise todkus ja
abivalmidus voib isegi kujundada vodrustaja suhtumist kiilalisse (Namadguh; Sipindz).

Kiilaelanikud vdivad paluda vooral jddda kiilla kauemaks, juhul kui ta plaanib peagi
lahkuda (Yak moh bemun! ‘Jad kuuks ajaks!’) (Khidzez). Kui kiilaline lahkub, vdib
voorustaja teda tagasi kutsuda (Boz bia! ‘Tule veel!”). Nii tekitatakse kiilalises oodatuse
tunnet ning ndidatakse vélja sobralikkust, lahkust ja austust.

Sotsiaalse komplimendi vorm on ka kingituste andmine ja vahetamine.

Voorustaja voib pakkuda kiilalisele kiilasoleku jooksul vdiksemaid kingitusi: puu-
ja juurvilju, taimi, ilusamaid kive (KhidZez, Pastkhuf). Kui rindasin Bartangi orus, siis
pidas iiks méoduv juht auto kinni ning ulatas mulle 1&bi akna peotiie kirsse.

Kui kiilaline 16plikult lahkub, siis antakse talle midagi kingitusena kaasa (nditeks
Pamiiri sokid, paar saiapétsi, suur kott marju, juurvili vms), eriti kui kiilaskéik oli
pikemaajalisem (Pastkhuf; Khidzez; Sipindz). Voorustaja peaks alati midagi pikemat aega
kiilas olnud kiilalisele kaasa andma (naine, 23 a, Sipindz [périt Bartangist]). Ka liihema
kiilaskdigu puhul vdidakse kiilalisele lahkumisel midagi kaasa anda, eriti juhul, kui
kiilaline vottis kaasa kiilakosti (Pastkhuf; RuSon). Kingituse andmisega lahkuvale
kiilalisele sooritatakse viimane isetu heategu, sest eriti kaugelt tulnud kiilalisel pole
voimalik tdendoliselt heateole samavédrselt vastata. Kinnitatakse heasoovlikku ja
sobralikku suhtumist kiilalisse ning tekitatakse temas viimast korda vdorustaja keskkonda

omaks vOetuse tunnet.
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KhidZezis pakkus vdorustaja ema (u 35 a, parit Khorogi lahedalt) mulle Pamiiri
rubobi hiivastijatukingituseks, kiisides selleks enne oma mehelt telefoni teel luba. Mees
lubas rubobi mulle kinkida, pérast seda kui ema oli talle 6elnud, et ma olen hea inimene,
seejuures polnud mees mind kunagi ndinud. Ilmselt soltub seega kiilalise enda isikust, tema
headusest voi pahatahtlikkusest dnnistuse (barakati) hulk, mida kiilaline v3ib vddrustajale
ja majapidamisele tuua.

Kiilaskédigu ajal olin ndidanud iiles huvi bartanglaste pillide ja muusika vastu.
Niisiis arvas ema, et valmistaks mulle rubobi kinkimisega rddmu ning sooritaks heateo.
Keeldusin kategooriliselt kingist, sest pidasin seda vddrustajate jaoks liiga vdirtuslikuks.
Sarnaselt tahtis vOdOrustaja, 9-aastane poiss kinkida mulle omale emotsionaalselt
védrtusliku materiaalse eseme — metsiku kitse nakhtsiri sarved.

Ema ja poja valmidus kinkida mulle peaaegu {iikskdik mis materiaalne ese
majapidamises nditas, et nende jaoks olid moraalsetest ja usulistest tdekspidamistest
lahtuvad kéitumisjuhised (vt ka ptk 5.1.) tdhtsamad igasugustest vahetutest materiaalsetest
kaalutlustest. Vahel néditas vOOrustaja oma suuremeelsust ja isetust hiipoteetiliste
olukordade kirjeldamisega, kirjeldades, mida koike ta kiilalisele pakuks ja kingiks, kui tal
ainult oleks (poiss, 9-aastane, Khidzez).

Kiilaline voib ka vddrustajale kinke teha, ehkki esialgu voib vOorustaja sellest
keelduda (Pastkhuf; Sipindz). Kiilaline ei iitle siiski kunagi vodrustajale otse, mida ta
sooviks vOi mis tal on puudu — voodrustajal on kdik olemas (Khidzez; Sipindz). Vodrustaja
voib hiljem tunda huvi kiilalise tehtud kingituste rahalise vidédrtuse vastu, mis viitab
tosiasjale, et asjade rahalist vddrtus on siiski esemete hindamise iiks parameetreid
(KhidZez; Sipindz). Samas niitasid vodrustajad ise kingituste tegemisel liles tdielikku
iikskoiksut asjade rahalise vaddrtuse suhtes.

Selles peatiikis néitasin, et kiilalise erilise staatuse kinnitamise rohutatakse kiilalise
oodatust voorustaja kultuurikeskkonda, vodrustaja usaldust, isetust, lahkust ja avatust. Nii
tugevdatatakse kiilalise-vOdrustaja vahelist suhet ning voetakse kiilaline vastu heategude
osutamise, heade kavatsuste ja sobraliku suhtumise kommunikeerimisega. Sotsiaalsete
komplimentidena voidakse kiilalist kutsuda enne lahkumist tagasi kiilla vai paluda tal jadada
voorustaja kodukeskkonda pikemaks ajaks. V3orustaja kingib kiilalisele alati midagi enne
draminekut, nditeks sooki vOi kisitoona valmistatud sokid. Viga ldhedaseks saanud
kiilalisele kingituse pakkumisel l1dhtub vodrustaja ainult kiilalise soovidest ja huvidest,

mitte enda materiaalsetest, vaimsetest voi emotsionaalsetest kaalutlustest.
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KOKKUVOTE

Uurimistdo tulemusena selgus, et Pamiiri kiilalislahkus kujuneb paljude sotsiaalsete,
religioossete, moraalsete, fiiiisiliste ja ruumiliste tegurite koosmdjus. Erinevate tasandite
kultuurilised praktikad ja nihtused on omavahel seotud. Uhelt poolt kujundavad oluliselt
pamiirlaste kditumist domineerivad mottesiisteemid, nditeks abivalmiduse, isetuse, avatuse
ja inimlikkuse védrtustamine, aga ka hierarhiseeriv mottelaad ning oma toimetuleku ja
tuleviku mojutamise piliid heategude abil. Need méidravad suhet kiilalisega, niiteks
voOOrustaja tdiesti isetut, isiklikke materiaalseid kaalutlusi mittearvestavat kditumist. Samal
ajal médravad kiilalislahkuse toimimist suhe ruumi ja fiiiisilise keskkonnaga ning fiiiisilise
keskkonna ja moraalsete, sotsiaalsete ja religioossete praktikate seotus.

Pamiiri maja voib olla koht, kus pdlvkondadevahelise suhtluse ja vestluste
tulemusel paranduvad edasi kiilalislahkust mojutavad vaartussiisteemid. Vadrtussiisteeme
voidakse edasi anda ka muusika kaudu, millega edastatakse sisenduslikult religioosseid ja
moraalseid tdhendusi. Uuem tehnoloogia, nagu televisioon ja internet voib tulevikus
teisendada pamiirlaste vaimu- ja mottemaailma edasipdrandumist ning kiilalislahkuse
praktikaid.

Samal ajal voib Pamiiri maja olla koht, kus viértuseid rakendatakse. Néiteks asetati
mind Ravmedi kiilas s6ogikordade ajal istuma Pamiiri maja religioosselt laetud ruumi,
Muhamedi ja Ali’ sammaste vahele, kinnitades sedasi minu erilist sotsiaalset staatust;
kiilalise sotsiaalset staatust vOib vooOrustaja kinnitada ka ruumi esteetilise ja sensoorse
korraldamise, niiteks kiilalisele vérvimustrilise tekkvaiba baleish’i istumise alla
andmisega, samuti tema austamisega soomise ajal, paludes tal siilia esimesena ja rohkem.
Voorustaja aimab s60mise ajal kiilalise soove ja ihasid ning piiiiab neid rahuldada. Kiilalise
staatust kinnitatakse ka sotsiaalselt, suunates teda staatuse poolest vastav kaaslase
seltskonda. Kiilalise erilist sotsiaalset staatust kujundavad ka todkeeld ning voodrustaja
tdhelepanelik ja austav kditumine kiilalise suhtes (mure tema heaolu ja mugavuse pirast)
ning kiilalise enda kéitumine (abivalmis ja isetu kiilaline tdstab enda staatust). Samas v3ib
Pamiiri maja olla koht, kus kiilalise véljaspoolse staatus jark-jargult kaob: voorustaja voib
selgitada kiilalisele timbritseva fiilisilise keskkonnaga seotud tdhendusvilju, néiteks teatud
esemete vOi mérkide emotsionaalseid, instrumentaalseid v&i usulisi tdhendusi, ning voib
kaasata kiilalist igapdevastesse tegevustesse ja rituaalidesse, vottes ta sedasi ajutiselt omaks

enda sotsiokultuurilisse keskkonda.
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Uurimistdd tulemusena selgus, et pamiirlaste kiilalislahkus on vddrustaja ja kiilalise
maailmakogemuste kohtumist reguleeriv kultuurisiisteem, mis toimib koosmdjus sarnaste
kultuurindhtustega. Kiilalislahkust kujundavad védirtused ja pohimodtted mdjutavad
pamiirlaste igapdevast kiitumist ja kogukonnaelu, samuti esinevad kiilalislahkusele
iseloomulikud kaitumismustrid (nditeks erilise staatusega inimeste austamine) teistes
igapaevaelu olukordades.

Kiilalislahkust suunavatest pdohimotetest tdusevad enim esile inimlikkus ja
abivalmidus. Kuigi kiilalise ja vOorustaja teineteisemdistmist voivad takistada erinev keel,
mdotteviis ja sotsiaalne taust, siis erinevustest ja kultuurilistest toketest hoolimata kohtlevad
voorustajad kiilalist lahkuse, stidamlikkuse ja austusega. Kiilalise mdistmist ja vastu
vOtmist toetab rahumeelsuse, tarkuse ning vabaduse hindamine.

Kiilalislahkuses kui praktikate kogus véljenduvad pamiirlaste usulised, moraalsed
ja sotsiaalsed tdekspidamised ja kditumismustrid paljudes tegevustes, nagu verbaalses ja
mitteverbaalses suhtluses kiilalisega (ndoilmete, silmside ja kehakeelega viljendatatakse
siirust, sobralikkust, abivalmidust ja kiilalise oodatust), vidiksemates ja suuremates
heategudes, nagu soogiga kostitamises voi kingituste kinkimises enne kiilalise lahkumist
(abivalmiduse, isetuse ja suuremeelsuse mark, sest ei oodata vastutasu). Samuti sotsiaalsete
komplimentide tegemises, kiilalise kaasamises voorustaja kultuuri fiilisilise ja vaimse
keskkonna kaudu, jagades ja luues temaga tdhendusvorke.

Bartanglased arvavad, et isekas ja hoolimatu kéditumine pdhjustab halba: nélga
jdetud kiilaline toob majapidamisele Onnetust. Bartanglaste isetu kéitumine on seega
osaliselt seotud iseenda toimetuleku ja dnne tagamise taotlusega, mis paigutub motte- ja
kditumisviisina laiemasse toimetulekut ja kindlusetunnet taotlevasse, pamiirlaste
rahvausundit ning pamiirlaste ja looduskeskkonna vahelist suhet iseloomustavasse
kultuuriliste praktikate siisteemi.

Kéesoleva t60 tulemused on saavutatud kohalike kultuurikontekstide uurimise ning
minu ainulaadse vélitdokogemuse pdhjal. Seega on need avatud tdiendustele ja

muudatustele.
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SUMMARY

The aim of this work is to describe and analyze the culture of the mountain villages of
Badakhshan, also known as the Pamir Mountains, and the worldview and experiential
understanding of their inhabitants through the cultural phenomenon of hospitality. This
research is based on fieldwork conducted in Pamir villages from May 30 to July 3, 2025. 1
visited the villages of Khidzhez and Ravmed along the middle course of the Bartang River
(June 10—16 and June 26-July 3), the village of Sipindz nearby the region center of Khorog
(June 21-25), the village of Pastkhuf near Rushon (June 4-6), Rushon itself (June 6-10,
June 16—-17, and June 25-26), and the village of Namadguh near Ishkoshim (June 20-21).
For cultural description and analysis, I employed filming, photography, and keeping a
fieldwork diary, methods such as participant observation and recording everyday
conversations. The data has been anonymized, considering the conditions under which the
fieldwork was organized.

In addition to field sources, for comparison, support, and background, I use existing
literature on the cultures of Pamir villages, such as Identity, History and Trans-Nationality
in Central Asia: The Mountain Communities of Pamir (2019), edited by Dagikhudo Dagiev
and Carole Faucher. Among the articles in this volume, I specifically refer to Stefanie
Kicherer’s article Blessed people in a barren land: the Bartangi and their success catalyser
Barakat, where Kicherer explains the concept of barakat—a supernatural blessing
power—and its significance for the peoples of the Bartang Valley.

The main focus of the analysis is Pamiri hospitality and related cultural
phenomena. I seek to answer how hospitality functions in Pamir villages and what social,
moral, and religious concepts are expressed through Pamiri hosting practices. To do this, |
analyze the practices through which guests are received, the relationships established
between the guest, the host, and the everyday cultural environment of the host, and how
hospitality relates to the moral and religious worldview of the Pamiris. Although the
cultures of the Pamir region have been anthropologically studied before, to my knowledge,
Pamiri hospitality has not yet been addressed as a distinct central analytical perspective.

As a result of this research, it was found that the values and principles that shape
hospitality also guide the everyday conduct and community life of the Pamiris. Hospitality
is just one of the situations in which Pamiris apply similar patterns of behavior and

thought.
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I analyzed hospitality through the relationships between people and their
surrounding environment, such as the relationships between people and plants, between
people and material and spiritual culture created by humans, and between people
themselves. Additionally, I described cultural phenomena and networks related to
hospitality.

Among the principles that guide hospitality, humaneness and helpfulness stand out.
Although mutual understanding between the guest and the host can be hindered by
language differences, ways of thinking, and social backgrounds, despite these differences
and cultural barriers, hosts treat guests with kindness, warmth, and respect. Understanding
and acceptance of the guest are supported by the appreciation of peace, wisdom, and
freedom. Guests are welcomed warmly, and openness to other ways of thinking and world
experiences is maintained.

As a practice, hospitality reflects the religious, moral, and social beliefs of the
Pamiris in many actions, such as verbal and non-verbal communication with the guest
(expressing sincerity, friendliness, helpfulness, and anticipation of the guest’s expectations
through facial expressions, eye contact, and body language), small and larger acts of
kindness, such as offering food or giving gifts before the guest departs (as a sign of
helpfulness, selflessness, and generosity, with no expectation of reciprocation). It also
involves giving social compliments, involving the guest in activities and social groups, and
sharing cultural meanings and patterns of behavior (such as kindness, selflessness, and
benevolence, as well as sharing useful information with the guest). The guest may also be
introduced to the meanings of physical objects and places for the community or the host,
including their instrumental (directly useful), supernatural, emotional, or sensory
experiences. Guests may be involved in daily routines and work, as well as social groups.
Creating shared meaning and experience fields and performing acts of kindness enhance
mutual understanding, openness, and trust between the host and the guest.

At the same time, Bartangis believe that the more selfless acts a person performs in
life—without expecting anything in return—the more they gain divine blessing and
spiritual power, called barakat. Conversely, selfish and careless behavior causes harm: a
guest left hungry brings misfortune to the household. The selfless and caring behavior of
Bartangis is thus partially connected to their efforts to ensure their own well-being and
happiness, which is part of a broader set of cultural practices rooted in the people's
religious worldview, as well as the relationship between Pamiris and the natural

environment.
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An important aspect of Pamiris' hospitality is also emphasizing the guest's special
social status through various practices. This reflects the Pamiris' tendency to create
hierarchical social systems based on age, knowledge, spirituality, or morality. The guest’s
distinguished status is reinforced through practices such as the host’s attentive and
respectful behavior towards the guest (showing concern for their well-being and comfort)
and the guest’s own behavior (being helpful and selfless, thus elevating their status). The
host shows respect during meals by, for example, asking the guest to start eating alone or
trying to anticipate and fulfill their wishes and desires.

Special status is also marked by the physical, spiritual, and aesthetic arrangement of
the environment. For example, in the village of Ravmed, I was always seated between the
pillars of Muhammad and Ali’s during meals, in a religiously significant space, and I was
given a colorful embroidered baleish to sit on, symbolizing acceptance into the social and
cultural environment of the locals through specific norms.

The cultural and spiritual systems expressed and shaped by Pamiri hospitality are
transmitted orally through traditional practices in the Pamiri household, where older
generations tell instructive stories. Additionally, values are conveyed through music, which
implicitly transmits religious and moral meanings. New technologies, such as television
and the internet, may in the future transform the spiritual and mental world of the Pamiris
and how hospitality practices are passed on.

The results of this work are based on the investigation of local cultural contexts and
my unique fieldwork experience. Therefore, they are open to further additions and

modifications.
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Lisa 2. Leksika

barde —kaugem karjamaa.

khob — lammaste magamisala laudas.

vargukht — avaus lammastele, khordaun on seal, khord’1 jaetakse sinna.
kapa — karjuste magamisonn lambalauda korval.

shd(r)gh — okastega taim. Pannakse okas ka siidame juurde kurja silma kaitseks.
uddd, voidovdr — rabarberisarnane taim, mida siitiakse nditeks suhkruga.
khir — shugnani keeles aftab.

kollogh- shugn keeles rahmat.

tsarang to avur - chetori shugn keeles

chang - parmupill Pamiiris.

tsoukinin - alaf midavaravan shugn k (niidavad heina).

Videotes palju juttu bartangi keeles.

peyel ba poots - 1dhevad karjamaale

takho —djadja

khale -tjotja

shidz-ustod.

pir -mudrets ehk usto.

khalifa -usujuht.

vualdzhzanak -ader.

kalbasashedz - kiindma

soze ta - histi sul? sozi on tdz k.

ana! nde! 00, 00 - jah, jaa. maille — hea kiill, olgu peale.

Prjdénik, dver (uks).

borudz — kasetoht voi muu puukoor, millega saab tuld teha.

ramashka —kummel, tervise jaoks

bukhashka — kalapiiidmiseks putukas

vuada - ilmselt tulekivi bartangi k, voudovar

hazorsepan - selle marju suitsetatakse, stigisel korjatakse. Toiir lubas mulle korjata.

pokrish -kumm rattal, nditab ogadega taime, pokrish nobud meshavad - 1dheb katki.
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Sagh - ogadega taim. agar ba kafi odam bokhorad - kui ldheb inimese naha vastu, siis vélja
ei saa.

khob - koht, kus kitsed magavad. Vargukht - vdiksed Sahtid kivimiiiiri sees, mitu tiikki
laudas. khord jéetakse sinna sisse.

kapa - viike karjuste onnike kividest, peal sarikad, roovid, katus.

fingal — kuri silm

Toghi 161kamine. See puu kasvab ainult nende kiilas. Oks on bartangi keeles sigh

Naitab kohta, kuhu kitsed kinni jdid- stigavik vazdhaun.

Maiejarsakul on vidike auk, kivi peal. augu sisse pannakse teri (dona) kapki (linnu)
peibutamiseks. bartangi keeles zhinda.

chabed — taim, mida kastetakse vee sisse, vistrikute vastu aitab.

Kapk - lendab. Ei ole nagu zogh voi fardish. Kasvatatakse suureks, miiiiakse voi siitiakse

ise ta liha ara.
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Joonis 1. Vidhm, taim Pastkhufi kiilas, mille lohnaga peletatakse putukaid eemale. Autor:

Jonathan Darvish-Kojori
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Lisa 3. Uldvaated uurimispiirkonna kiiladest ning iildinfo

Joonis 2. Uldvaade Pastkhufi kiilale. Pjand%i joe korval ning RuSonist lounas asub
Pastkhufi org (khufi keeles Pastiv) ehk Alumine Khuf on merepinnast ligikaudu 1500-2000
meetri korgusel. Kiila on viimase 100 aasta jooksul (Andrejev 2020 [1929]: 10, 13) palju
suuremaks kasvanud. Vasakul on PjandzZi jogi ja piir Afganistaniga. Kiila ldbib

Rusoni-Khorogi tee. Autor: Jonathan Darvish-Kojori
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Joonis 3. Vaade Ravmedi kiilale louna poolt, kiila paikneb mdejdrsaku lounapoolsel kiiljel.

Autor: Jonathan Darvish-Kojori

Joonis 4. Taluou Ravmedi kiilas. Esiplaanil voorustaja vanaema (u 70 a), kes kiipsetab
tanooriahjus saiapdtse, paremal majaesised peenramaad ning majaesine viliterrass
mandzha (bartangi k), iileval tagaplaanil elumaja lamekatus, millel kuivab sonnik. Autor:

Jonathan Darvish-Kojori
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Joonis 5. Uldvaade Khidzezi kiilale lidne poolt. Pildi paremal poolel on Bartangi joe
lisajogi, mis voolab sinna Ravmedi kiila suunast. Khidzez asub Bartangi joe keskjooksul,

Rusonist idas. Autor: Jonathan Darvish-Kojori

Khidzezi kiilas tuntakse kiila olemasolu seletavat legendi neljast Bartangi orgu
rdnnanud mehest (mees, u 50 a, Khidzez). Middleton (2011: 20-21) on kirja pannud
jargmise Bartangi kiilade tekkelugu seletava legendi. 4 piitha meest ldksid palverdnnakule,
rindasid linnast linna, kus inimesed kiusasid neid taga ja lapsed loopisid kividega. Uhes
linnas ravisid nad terveks kuninga tiitre ning tinutdheks saatis kuningas neile
rannukaaslaseks oma poja Amalmirzo ja kaks teenrit. Pérast pikka ja rasket teed lopetas
Amalmirzo rdnnaku Dugakhigoras (tdnapdeva Ravmedi ja Khidzezi kiila 1dhedal), teenrid
aga Barzudis ja Derzudis. Neli pitha meest rajasid kodu teistes Bartangi oru kiilades ning

levitasid oma usku, sest enne nende tulekut polnud kohalikud usklikud.

Allikas: Middleton, Robert. (2011). Legends of the Pamirs.
https://pamirs.org/wp-content/uploads/2018/02/L.egends-of-the-Pamirs.pdf
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Lisa 4. Enne vilitood tehtud intervjuud GuldZahon Jussufiga

Intervjuu ja jutusaade Guldzahon Jussufiga.
1. osa, ,,Pamiiri pulm: rituaal ja muusika”: https://youtu.be/tL3RsLeqwGA

2. osa, ,,Pamiiri pulm: rituaal ja muusika”: https://youtu.be/SiC_urBowDw
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Lisa 5. Dokumentaalfilm

Dokumentaalfilm valmis vilitool salvestatud videote pohjal.

Filmi saab vaadata Youtube’ist: https://youtu.be/1 qowz59TBI
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Lisa 6. Pamiirlaste rahvausundi ning agentsuse tekitamise seosed

Naiteks Sipindzi kiilas kirjutas khalifa famoor’i (Sugnani k) ehk véikse lapse kaela
riputatava pakikese sisse palve, mis kaitses last ohtude eest, palvele tagas jou ja toimivuse
kirjutaja usk. Seejuures ei pea kirjutaja olema khalifa ning palvepakike voidakse kaasa
anda kaitseks ka nditeks reisijale (safarnoma). Molemal juhul tagatakse sedasi
kindlusetunne inimesele, kellel endal kaitse- ja kindlusetunde tekitamise vdime puudub voi
on ndrk.

KhidZezi kiilas aitab inimesi ennustamatute kurja silma pohjustatud dnnetuste eest kaitsta
erilisest maagilise jouga haruldasest puust, fogh’ist valmistatud kée- ja kaelavorud, toghi’le
annab maagilise kaitsejou selle eriline kogumisaeg (soovitatavalt enne péikesetdusu ja
reedel), kogumisviis (fokhgiri) (keegi ei tohi fogh’i kogujat enne pdikesetdusu ja kogumist
ndha ning togh kasvab eraldatud kohas kaljuastangul) ja valmistamisviis (Khidzezi kiilas
arvas iiks mees (u 25 a), et togh’i juppe vOib 1digata ainult 66sel, iiks vanem mees (u 55 a)
arvas, et togh’i juppe voib voru kiilge riputada ainult tihe voi siis kolmekaupa (3, 6, 9, 12

...), vanemate inimeste vaidetel niis olevat suurem autoriteet.

Kuri silm (bartangi keeles fingal) voib inimesi takistada nende igapédevaelus, niiteks
kahandada nende t60voimet voi manguoskusi, tdendolisem on aga kurjast silmast tabatud
saada vOOras kohas, nditeks kaugele reisile minnes. Kurja silma vdib kellegi peale saata
teine pahatahtlik inimene (poiss, 9-aastane, KhidZez). Paikselt turvalises ja tuttavas
keskkonnas viibijatel pole fogh’i vaja. Seega kaitseb fogh inimesi eelkdige ennustamatute
ohtude ja olukordade eest. Togh’i voidakse koguda nii endale kui ka teistele inimestele,
nditeks sugulastele.

Sarnaselt peetakse ennustamatute joudude ja ohtude paigaks surnuaeda. Khidzezi kiilas on
komme kaitsta end surnuaiavaimu eest kindla kultuurilise kéditumisega: juhul kui surnuaiast
modduja on sdrmega surnuaia suunas osutanud, siis tuleb sdrm pista suhu ja seejdrel panna
sirge sorm jalatalla ja kivi vahele. Sormega osutamist peetakse ebasoovitatavaks ka muude
igapdevaelu olukordades. Surnute kartus viitab tdsiasjale, et siinse ja teispoolse maailma
piiri peetakse hajusaks. Tugev side teispoolsusega véljendub veel surnute pdhjalikus
austamises pidrast nende surma (toimub rituaal charoghrawshan: lauldakse rituaalset laulu
maddoh’d ning valvatakse surnut 1 voi 3 pdeva) (mees, u 30 a, Namadguh; mees, 16 a,

Khidzez).
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Analoogselt aitab abieludnne kui inimeste kontrollile mittealluvat ja ennustamatut
voimalikkust kaitsta khalifa: nikoh’i ehk religioosse laulatuse jaoks annab khalifa loa ning
valib tdhtede jérgi (sitorashinos) laulatuseks sobiva péeva.

Suhtumine agentsust, kaitset ja kontrolli tagavatesse rahvausundilistesse elementidesse
(nditeks foghi kée- ja kaelavorusse voi maja kohale kurja silma kaitseks riputatud tagurpidi
hobuserauda) vois varieeruda pdlvkonniti. Moned nooremad (20—60-aastased) pamiirlased
tidpsustasid, et elemendi kaitsevoimet usuvad vanemad inimesed (kalono) voi et elemendi

mojujou tagab inimese usk, usu puudumisel see ei toota.
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Lisa 7. Kditumiskombed pilihakohtades

Piihakohad. Piihakohtades on kindlad kiditumisreeglid. Néiteks Namadguhi kiila ostonis
(palvemajas) kéiakse palvetamas, palvetamise kdigus puudutatakse parema kide sdormedega
sarvi tdis altarilauda, seejdrel pannakse sormed laubale ja 16uale, ostonist viljutakse selg
ees, altarile selga podramata (mees, u 45 a, Namadguh). Ka Afganistani pamiirlastel on
sarnaseid sarvedega palvekohti, ostone (mees, u 60 a, Namadguh). Metskitse (ibex’1)
sarvedega ehitud piihakohtade (ostonide) puhul niitavad sarved kohaliku fiilisilise
looduskeskkonna seost religioosse mddtmega. Namadguhi oston Oston-i Soh-i Mardon
tahistab lihe legendi jdrgi prohvet Muhamedi sugulase Ali” vditu kohaliku valitseja
Kakhkaha iile ning kohalike podrdumist islamisse (Middleton 2011: 39—40). Namadguhis
on veel vdhemalt {liks piithakoht: Namadguhi 1dunapoolses otsas on vdiksem palvekoht
(mazora), kus on kombeks lugeda palvet (duo’d) ning mille juurde asetatakse saia,
palvekoha korval on vana puu. Suuremates palvemajades (dzhamoatkhona) annetavad

ismailiidid raha (mees, 27 a, Sipindz).

Lisa 8. Kiilalislahkust seletavad ja illustreerivad fotod

Joonis 5. Khidzezi kiila poiss tunneb kitsekarjas kdimisest roomu ja paitab kitse. Autor:

Jonathan Darvish-Kojori
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Joonis 6. Pamiiri maja sisemus Ravmedi kiilas. Tagumised sambad on Muhamedi ja Ali’
sambad, mille taha pandi istuma kiilaline, nende ees on soogilaud. Sissepddsu

moodustavad Husseini ja Hassani sambad. Autor: Jonathan Darvish-Kojori
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REDMI 10C

Joonis 7. Pamiiri rubob. Rubobi seostati KhidzZezis matuserituaaliga (maddoh’

laulmisega), aga mehed kasutavad seda musitseerimiseks ka igapdevaelus. Autor:

Jonathan Darvish-Kojori
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Joonis 8. Hommikuséok kiilalisele Pastkhufi kiilas. Soogilina all on lillemustriga tekkpadi

baleish. Autor: Jonathan Darvish-Kojori
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Lisa 9. Lamba ohverdamine

Lammas on piiha loom, keda ohverdatakse oluliste siindmuste ja usupidustuste (nagu Idi
Qurboni) puhul. Lambaga on seotud erilised kombed ja tavad. Niiteks Idi Qurboni puhul ei
ohverdata musta lammast, Khidzezi kiilas on lammas valitud vélja 3 aastat enne
ohverdamist ning vahetult enne ohverdamist on pestud teda seebiga, Pastkhufi kiilas on
ohverdatud aga aasta vanune lammas (Ghoyobnazarov, mees, u 50 a, KhidZez; mees, u 55
a, RuSon; mees, u 30 a, Namadguh; mees, 17 a, Pastkhuf). Olenevalt kiilast ohverdatakse
Idi Qurboni puhul teatud arv lambaid, Ravmedi kiilas ohverdati 2025. aastal 3 lammast

(mees, u 35 a, Ravmed).

Rusonis on kombeks pérast ohverdamist lugeda nidal aega palvet (namoz’1) selles majas,
kus lammas ohverdati (mees, u 55 a, RuSon). Ohverdus ning sellest saadav liha v0i roog
(osh voi alimov) on omakorda sugulaste lihendamise ja kokkusaamise voimalus: sugulased
tulevad ohverduseks kokku (mees, u 55 a, RuSon) ning neile jagatakse Idi Qurboni
rituaalset toitu, tavaliselt osh’1 (mees, u 17 a, Pastkhuf). Soovitakse dnnelikku pidupédeva
(Eidi shumo muborak boshad). Lisaks minnakse usupidustuse korral palvekohtadesse
(ostonidesse), kui neid kiilas leidub, ning loetakse palvet (duo’d) (mees, u 30 a,

Namadguh).
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Lisa 10. Mégi-BadahSani ajalooline taust 20. ja 21. sajandil

1936. aastal, kui suleti piir Afganistani ja Tadziki NSV vahel, katkesid
sugukondlikud, kultuurilised ja religioossed sidemed Migi-Badahsani Autonoomse Oblasti
pamiirlaste ja {lejddnud maailma (sh Afganistani) ismailiitide vahel (Buskov ja
Kalandarov 2004: 112). Moderniseerimisprotsessi (lildhariduskoolide, haiglate, tehaste,
sotsiaalteenuste loomise) ja pollumajandusmaa kollektiviseerimise tulemusena paisati segi
pamiirlaste sotsiaalsed struktuurid,1930. ja 1940. aastatel toimus kiire kultuuriline siire
(Andrejev 2020 [1929]: 10). 1940. aastaks rajati Mégi-BadahSani sdidutee, mis iihendas
Migi-BadahSani keskust Khorogi Tadziki NSV pealinna DuSanbega, 1960. aastateks loodi
tihe koolivork (266 kooli), asutati iilikoole ja uurimiskeskusi, mis levitasid kdik
ndukogulikku religioonivastast propagandat (Goibnazarov 2017: 39).

Pérast Noukogude voimu taandumist toimus Pamiiris religioosne ja traditsioonilise
kultuuri taassiind. Teiselt poolt tingis Noukogude Liidu lagunemine Mdégi-Badahsani
majandusliku marginaliseerumise, kuivord Noukogude Liit oli tiritanud liitu integreerida
ka kdige perifeersemaid piirkondi (Blondin 2022: 292-294). Nii pdodrdusid pamiirlased
lisaks usulistele praktikatele pédrast Noukogude Liidu lagunemist ja Tadzikistani kodusdja
algust tagasi paljude kommete, elu- ja majandamisviiside juurde, mis ndukogudeaegsete
muudatuste ja moderniseerimisprotsessi tulemusena olid kadumas voi kadunud. Voeti taas
kasutusele vanu (enne teise maailmasdja algust laialdaselt kasutatud) pdllumajandus-,
kdsitoo- ja irrigatsioonitehnikaid, millel on seniajani pamiirlaste elus tdhelepanuviirne

majanduslik ja sotsiaalne tdahtsus (Bliss 2006: 90).
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Lisa 11. Enne valitood tehtud kiisitluskavad

Kiisitluskava 1.
KUSITLUSKAVA
Intervjueeritava nimi:
Stinnikoht:

Stinniaeg:

Intervjueerija:
Intervjueerimise aeg ja koht:

Haridus

I Lapsepolv
Head malestused. Mida vanemad lapsele Opetasid? Kas lapsed pandi toole?
Mis muinasjutte, lugusid radgiti? Mis mange lapsed méingisid?

Mis mélestusi on palvustest, kirikust, mulladest?

II Sotsiaalsed struktuurid

To az kodzhai? Kui téhtis oli avlat? Suguvdsa? Mis teeneid iiksteisele osutati?

Avlod — patrilineaarne? a) tihisomand (mulkiavlodi); b) iihised palvused (mazors),
surnute hingede eest hoolt kandmine (arvoh), veresidemed; Igal avlodil on iiks mazor,
tavaliselt reedeti ja pilihapdeviti kdivad perelitkmed nendes, et surnute hingi austada. c)
tiksused on koondunud {iihe piirkonna iimber—havili; d) kooskdlastatus suhetes teiste
gruppidega.

Mahallagaroyi, mantagagaroyi - regionaalsus.

Nomus — au/repotatsioon. Obru — au. Nang — véérikus. Need annavad aluse kdttemaksuks
perekonnaliikmete voi sugulaste eest.

Mahalla/guzar - naabritevahelised suhted. Mahalla komiteed, juhid? Kogunemiskohad?
Gashtak — eelkdige teatud tegevusala, nt ametikohaga seotud suhted ja sidemed. Aga ka
meeste kogunemised?‘Avval khesh, ba’d darvesh.

Avlodi teised nimetused: gaum, elkheshi, khesh, toyfa, kynda, tup.

Raftu omad - klannisised kokkulepped, koosolekud nt pulmade ajal, edutamised, tehingud

jne. Ka naabrite vahel.
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Gashtak, gapkhuri, gap, ziyofat, osh, tukma, jura ja maslihat — meesteiihingud.

Bobo - juht.

Sayid, khoja, mir ja tura — klassimdisted?

Qaroteginid ehk gharmid - paindlikud.

Kulobid — konservatiivsed ja jdigad. Govsavor — lehmaratsanikud. Dangharad.

Hudzandid — head manipulaatorid. Budanabozid (vutivditlusefannid). Budik — kavalad,
mittemehelikud ja keerutavad.

Gharm: adat ja shari’a. Ise kutsuvad end oqab (kotkaks) vai tojiki toza (puhtad tadzikid).
Samarkandi, bukhari, hissari, darvazi, pandzakenti, konibodomi.

Leninabad, Kulob, Pamir, Karategin.

Kes on tadzikid?

/111 Maaelu/

Mis tooriistu pdlluharimiseks kasutati? Kas kasutatakse veel ka hobuseid, eesleid?

IV Rituaalid, palvused, pidustused

Missugustes pulmades sa oled osalenud? Kellega on lubatud abielluda? Kas parem on
abielluda sama piirkonna inimesega? Millised on tadziki pulmad? Kas kestavad tdesti 7
pédeva? Kas pruudi ja peigmehe perekond pidutsevad 3 pédeva eraldi? Hobusel ratsutamine?
Kas pédrast mulla korraldatud tseremooniat pdletavad peigmehe sobrad torvikuid? Kas enne
pruudi koju sisenemist pidi peigmees iile pdlevate dlgede hiippama? Kas kuuendal pédeval
tuleb pruudi perekond peigmehe koju? Kas enne peigmehe koju tulekut pidi naine iile tule
hiippama? Kas enne majja sisenemist ohverdas &i pruudile kitse, nii et pruut kondis iile

virske vere? Kas mesinddalad 40 paeva? Mis on muutunud vorreldes sinu lapsepolvega?

Mida tehti nowruzi puhul? Véarvisiimboolika, sinine ja valge?
Mis pille méngiti? Mis laule lauldi, mis tantse tantsiti? Tulest iilehiippamine?

Kukevoitlused? Tuulelohe? Tuvivoistlused?

Kas oled buskatsit manginud? Mis puhul, millal buskatsit méngitakse? Kuidas méing kdib?
Kes seda méngivad?
/Kuidas matuseid peeti? Kes aitas korraldada? Kas pérast surma stitidati 40 paevaks lamp

vOi kiitinal? Kas sinna, kus surnu lamas?
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Dar vakht ke mard az in donia miraft, chekar kardin?

Qurban Eid

Paastukuu algus ja aasta 10pp: torvikute tegemine, vOiga madrimine. Torviku katusele
kinnitamine?

Sayri Guli Lola, the holiday of tulips

"Pilik" (lamp vo1i taht) — suvepidustus. Augusti keskpaigas voi1 islami kalendri kaheksandal

kuul.

Kas on ka kittemaksuga seotud reegleid?

Poiste eesnaha draldikamine — mis vanuses?

Mehrgan - 16ikuspidu 21. septembril.

Les hafez — les bardes dans le Pamir, ils ont aussi des connaisances littéraires, ils ont le role

de garant de la culture et de 1'identité nationale.

V Tadzikikeelsed moisted

Gakhvorabakhsh vdi govorabakhsh — hillist paari? Domanchok — noorte paaripanek.

Latta buron — neljapéeviti, naised ldikavad peigmehe ema kingitud riidest rdivaid vilja,
pruudi kodus.

Domod salom — peigmehe kiilaskédik &mma ja dia juurde 3 pdeva parast pulma. Rubinon,
rukushod, rukushoi dukhtar — neljapédevale voi piihapdevale eelneval ohtul vaatas pruudi
perekond pruudi {ile.

Khona tablon — 20 pideva pédrast pulma kiilastas noorpaar neljapdevale, reedele voi
esmaspéevale eelneval ohtul pruudi kodu.

Akdi nikokh — traditsiooniline islami pulmatseremoonia.

Chilla-gurezon — lapse 40-pdevane puutumatus 1dpeb. Ema kiilastab sugulasi, pidutsetakse.
Kaldm — pruudiluna.

Nikah — pulmariitus?

Talbon — pulm .Aga ezdevadzh?

Gohvora bandon -.- lapse siind.

Fotikha ("opening", "beginning") or nonshikanon — pérast seda on abielu ametlik.

Tos — peod, millega tdhistatakse siinde, nimepanekut, esimest juukseldikust.

Guldardoni — poisid, lapsed otsivad esimesi lumikellukesi, toovad naistele. Boychechak —

lumikellukesed. “Oshi Boychechak”
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Fravardigan — matuseriitus kollaste lilledega?

Hashar, Shariki, Avlod, Mashvarat, Mahalla, Jamoat, Gup, Gashtak

hashar (vabatahtlik abi, talgud?)

Akasal — valgehabe. Kui mees saab vaimulikuks vdi vanaisaks.

Parikhon ja folbin — Samaanid. Pulliuriin raviks? Efedriini (hum) kasutamine, haoma ehk
soma. fol-bin — kohalik arst, posija. Viljatus, pneumoonia. Kurjade vaimude viljaajamine.
Ajina, chiltan, mirosand — tileloomulikud olendid.

‘Khudo zada bosh, arvoh zada—ne’ — jumal nuhtleb, las olla, aga vaimudel dra lase end
nuhelda.

Jin u pan — veevaimud, haldjad.

carogi Sulaymon” - Saalomoni lamp.

Bibi Seshanbe (emaduse patroon) and Bibi Muskilkuso/Mushkelkusho (hea dnne patroon —
Bukhara, Samarkand, Dushanbe, Khujand, Tirmiz, Hisor. Animistlikud. Teat rituaalid on
nendega seotud.

Mazor — piihakoht. Voib olla seotud sufi pithaku matmispaigaga, aga ei pruugi. Enamik on
seotud puude, allikate, kivide austamisega, usutakse, et neis on kurjad vaimud.

Ishon — usujuht.

Pir — usujuht, juhtis riitusi. Ulama — ametlik usujuht. Murid — pirile alluv. Sufid.

Ruzakhur — rikkuja, teotaja.

‘Murtad’ — apostaat, islami hiilgaja.

Kufr- mittemoslem.

DedovSina — initsiatsiooniriitus sdjavées.

Bujulbozi - médng loomaluudega.

Dastarkhon — seitse rooga vdi eset laual. Kuidas sumalaki valmistatakse?

Janoza — matuseriitus?

Traditsioonilised Opetused, millega taotletakse dnne? Kuidas kaitsta kodu, hoida puhas
millegi halva vastu?

Kas kodu on jaotatud soopodhiselt? Kas on esemeid, mis kaitsevad, onne toovad? Muld?
Kivid? Esemestatud tihendus isamaaga.

Lastega seotud rituaalid, uskumused?

Kus palvetatakse? Millal, mitu korda pievas? Kuidas Eestis?
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Piihad, erilised kohad? Mazorad?
Mida vanaisast-vanaemast méletab, rddkisid nemad moningaid jutte?

Traditsioonilised roivad, peakatted.

(Il HEALTH, MEDICINE)
Kuidas haigeid inimesi raviti? Kas ravimtaimi kasutati? Kas valmistati kodus ka ravimeid?

Kus naised siinnitasid, kui haiglaid polnud? Kas naised tdnapéeval siinnitavad haiglates?

Did people use plants for curing illnesses? Or did they have some other ways to cure
illnesses? Were some medicines prepared at home?
Before hospitals were introduced, where did the tajik women give birth to children? Do

they always give birth at hospitals nowadays?

IV THE USSR

Kas elu oli ndukogude ajal parem voi halvem? Kuidas inimesed normidega toime tulid?
Kuidas oli kolhoosielu? Kas inimestele anti kindel maatiikk, heinamaa? Kas loomad voeti
dra voi jaeti moned talunikele endale ka?

Kas tadziki traditsioone, kombeid austati ndukogude ajal? Kas sa méletad ndukogude ajast

monda tdhtpdeva, mida siis peeti, aga enam ei peeta?

How do you feel about the Soviet past of Tajikistan? Were things better, worse?

How did people cope with the norms that were imposed on them?

How did the kolkhozes work out in Tajikistan? Were people given certain amount of land
for potatoes/hay etc? Were the animals taken away and only some left for farm owners
themselves?

Were the Tajik traditions and culture encouraged or rather discouraged during Soviet
times? Do you remember some feasts that were held during your childhood or youth but

are not held anymore? Atheist propaganda?

Venelaste-tadzikkide suhe ndukogude ajal.

V TAJIKISTAN NOW
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Mis on Tadzikistanis praegu hidsti? Mis on halvasti? Miks on Tadzikistan nii vaene? Mis

oleks lahendused, kas to0stuse suurendamine?

What are the problems and weak points of Tajikistan? What are some good things about
life in Tajikistan?

Why is Tajikistan still one of the poorest countriest in Asia?

Do you think Tajikistan should become more modernized and industrialised?

Kuidas suhtutakse vene immigrantidesse?

Sinofoobia, sinomaania?

Vene, Hiina, Iraani mdju? Tiirgi islami levitamine? Mis uudistekanaleid kasutasid?

Telekanaleid? Sotsiaalmeediat? Ja niid Eestis?

VII RELATIONS WITH OTHER COUNTRIES

Kas Hiina abi tuleks vastu votta? Kuidas on Venemaa abiga?

What is the relation between China and Tajikistan? What about Russia? How has the

Russo-Ukrainian war been perceived in Tajikistan?

VIII ESTONIA

Kas sa vahel igatsed TadZikistani jérele? Mille jdrele sa igatsed? Mida sa ei igatse?

Kas Eestis on moningaid kultuurilisi erinevusi, millega on raske harjuda? Stereotiilibid?
Suhtumine? Islamofoobia?

When did you first visit Estonia? When did you decide to permanently stay here?

What do you miss about Tajikistan? What you don't miss?

Are there some cultural differences in Estonia that you find hard to adapt with? Why?
Kuidas on liigutud Tadzikistanis, Venemaal, kuidas on Eestisse joutud?

Mis t60d teevad? Kuidas hoitakse sidet tadziki kogukonnaga? Kas ainult sugulastega? Vai

mone juhiga ka? Mis tulevikus teha plaanib?
Kiisitluskava 2.

Tapxxou TagKUKOTH 3THOTpadit

Taustaandmed:
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kuupéev:

nimi:

slinniaasta:

stinnikoht ja elukoht:
tegevusala:
toimumiskoht ja -aeg:
teema:

I Kyp6on

Wnu KypOon

NHTHX00M XaiiBOHOT.

XaifBoHH KypOoH# 0osii 4t TyHa Oomman? paHrd OH axaMuAT aopaa’? XaWBOHU KypOOHit
Kail Ba uit ryHa UHTHX00 Kapaa MemaBan? O€ O6a § ramxopuu Maxcyc nofa memanan? O

CHUHHY COJIM XaliBOHU KypOOHI1 MyXuM act?

Tanépn.

I'¥chann 6apon kypOoHit Uil ryHa omona kapaa memrasan? [lammvu yopBou KypOoH#t Kaif
tapomuaa Memasan? O& OGappam KypOoH#n Oab3aH ¢dapbex kapmaa memasan? OHXOpo 4t
TaBp (dapbex MexkyHaH[d, 00 4il xypok menuxaua? O€ rycdany nrycra MemaBaa? Taxopar?
Uit TtaBp y mycra memaBan? Ui xen? OE rycdhannm xamema memn a3 KypOoHA Irycra

memasaa? Ilynu (mocta Cupar) Cupot uii MabHO Jopan’?

KypOGon.

Yapo map uH py3 rychann kypbonit memasaa? Kir rychanapo kypoonit MexyHan? O¢€ xap
con rycdanapo sk Hadapu Aurap KypooHit MeKyHas?

0é xamuda Gapou KypOonii Meoan? ¥ uit kop mekyHan? Jap KypOoHil uii ry)ra Menaa?

Arap kace gap py3u uau kypud 6a ayué osn, 6a y KypOoH HOM MeTy30paH/?

'y, xyH, Fuso.

Onkuxap 4it MabHO fopaa? O€ uH MabHOM OBap/laHu XypoKpo 1opai?

'y, XyH, 10X, YCTYXOHXO Ba IyCTH XaWBOHM KypOOHil uii ryHa uctudona Memanan?
Hap nnu KypOon uit ryHa Fu30 omona memanan? "o6oxq"

O¢ rymrtu rychanau cuéx Ba mamm HU3 6apou AroH yu3 uctudoaa mMemaBaa?
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KabpuctoH.

a6 memr a3 wam KypOon uii kop mexkyHann? Aibomi umer? OE Mypmaropo &n
MekyHaHa? O€ mamb Qypy3oH MemaBan? OnamoHn 0a kaOpucToH 4l Mmeopana? bo3 kait
MypaaroHpo €1 mekyHana? O¢€ mymo xarro 6abau Unm Kypbon 6a xabpucton mepasen?

Jlap KaOpHCTOH 4il KOp MEKyHaH[?

Maspuaxou qurap

Kounnaxou KypOoHii.
I'Ychanapo map kagom MaBpuIXxou aurap KypOoni MexkyHaH? O& XaHTOMH COXTaHH XOHA
rycdann KypOoHii MemaBaa?

xynou - kurboni? [lap sik conr yana MapoTHOa MH KOP aHYOM JI0/1a Me1iaBaj’?

Hdap xagom py3u xadta rychang 6osn Kypoonin masan? O€ mac a3 yaHosa rycdanmpo
KypOoH#t MekyHaH? O& MyXUM acT, KM WH KOp rac a3 rypyou ohTob aHyoM ona masaj’?
O¢€ taHxo Mapa MeTaBoHAJ XailBoHpo Kymian? Bakre ku 3aH XallBOHPO MeEKyIIaj, 4it

MeraBana?

'y, xyH.

bo xyHu xaiiBoHM KypOOHN uii MemaBan? XyHU rychaHapo TaHXO MexypaHja & XyHH
XaiiBoHX0M 1urap xam Mexypaza? Yapo? bexrapun KucmMu XaliBOH KaJiIoM acT?

babn 60 rymr uit memaban? O€ rymrt HU3 Oapou 3UMHCTOH 3axupa kKapaa memasan? Jlap
ky4o? O€ oH Oope ay3nuaa mrynaact?

IT Ucaomu maxaiii

AManxou QUHMA.

O¢ ucmomnus nap moxu Pamason pysza merupanza? Illymo gap sik py3 yaHa BakT Hamo3
Merysopen?

xyno xyzno act € AJIJIOX?

O¢ 6apau momxypun Urruxonu Lypasi anbanaxou mymo xene tariup éprang?
Mananusatu Mapaymu baprasr 4ii ryHa tareup €t

Ncemonnuén 6a gt 9pTUKON Aopana? 30XHp 4il MabHO J0paj, OaTuH 4il MabHO Aopaa?

O€ 4aBOHOH MUC/IN KaJIOHCOJIOH HAMO3 MEXOHAH/T?

72



Mapym uil ryHa HAaMO3 MEXOHAH/I, O€ K40 HAMO3 MEXOHAH/?

O¢€ Taxcuior 6apou mHCOH XyO act? JloHo mrymad uid mawHO jgopan? lllymo map Gopawu
Maopud, maktad uit pukp gopen?

lymo gap 60par MEXMOHOH uii GuKp gopen’?

Wn anpanaxopo 6a Ky1akoH Kil Ba Kail MeoMy30Haa?

O€ 1yMo XMKOSATXO MHIA MeoHe1?

Bakre ku mymo ayo mMekyHex, mrymo 4it Xuc MekyHen? O¢€ ampanaxo myxumanza? Yapo
HUTOX JOIITAaHU aHbAHAX0 MYXUM acT? O€ pacMy CyHHATX0€ XacTaH[, KU Najapy MOAapOH

Ba 600010 OMOMXOATOH MalipaBit MeKapaaH/, KU ITyMO OHXOPO PHOS HAMEKYHEe?

Manbusarxo. O¢ 6ab3an 6a MapI0H/3aHOH KOp KapJaH MaHb acT? Kamummaun MaHb KapjaaHu
yr3e Aap 3a00HU HIyMO 4uCT? Arap Kace MaHbKYHUPO BallpOH KyHan, uil memaBaa? OE
MaH MeTaBOHaM MH Koppo kyHam? O€ Hymuaanu Mampy0oTt nqo3ar act?

HNmon Ba MycuKH.

Mannoax uuct? Kaii Ba map ky4o pyu meamxan? O€ mH Oapou IIymMO BaKTH MaxcCycC Ba
xym6axt act? [ap oH 4o kit MIuTUpOK MekyHaa? Maanaox rydran?

Fazan uncr? Kait cypyn memasaa? Jlaprunitk? ruba‘ixani? duwduwak? lala’ik? bulbulik?
falak? dafseaz? kacuga? munodjat? myo?

WHu ac600u MycHK# 4it HOM jopana?

taql - rosoBHOI yoOp

ITemBoEéHu nuH.

Jlap nexoT HaMO3y UIXOU AUHUPO Ki TAIIKWI MEKyHa?

xanmuda 603 yn HOM nopan? Basudanm xamudaxo uynct? Uit TaBp oHX0 0a 01aMOH KyMak
mekyHaun? O€ xanuda nap Ty MapoCUMXO0, YaH03aX0, TaBALTYIH KyIaK Xy3yp dopaa?
Oroxonpo xa3patr merysua? Xakum? [lox? Caitna? O€ ypo Xyaou 3uHAa HU3 MEHOMaH?
E umom? O& y 60 omnau Myxamman naiBasz gopaf?

[Mup xkuct? Nman?Kupo Xazpar merysaa? MagoaxxoH KUcT, mebsp Mmexonaa? Tabub kuct?
Mymnno kuct?

0Oé& paxaamou UMOMpPoO (papMoH MerysHa?

Tamanan uii kop MekyHan? O€ § MapoOCUMXO TaIlIKKII MEKyHa 1 ?
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HNmon Ba MebMOpHd.
O¢& uH 4o you xanuda act?
barnekh-sitan-- (xycceiin) - ram

O¢€ mymo nanyrani xacren? MH uit MmabHit nopan?

IIT Bokeaxou myxum map xa€tu uHCoH (TaBamtynu Kyax. ...)

XymbaxTTapuH JIax3axoH cojl KagoMxostHa? Bakrxou ramanre3rap? Bakrxou mymBoprap?
H3znuBoy.

Kaii 6051 M3MUBOY Kapa?

bopu narra € mupbaxo 4t MabHO Aopan?

O¢& nap Tyixo rycdang xam Kypoonit memraBaa? Ui xen?

JInbocwu apycit uit paHr act, cypx act? 6a (PUKpH IIyMO paHTU CypX STOH MabHO J0paj’?
yaporpaBIllad Kai pyi Menuxaa? 4it TaBp? KaHIWI-HOMa/4apor-HOMa XOH/1a MEIIaBa/l.
Bakre ku xopxo map m3aumBo4 XyO Hamerysapanna, ui memanazn? O€ oHxXo 0ab3aH 4ymao0
MenraBaga?

O¢ sron Oop Aap Aexa XyAKyIIil ryaaact?

Hap uanpacomarin 6osin m3nuBod kapa? CosumrHoMaxo uit ryHa Oacrta mermaBann? OE
BOJIMJIOH METABOHAH]] TACMUM THPaH]I, K1 (pap3aHalioH Kail Ba 00 Kit U3IUBOY MEKyHaI?

Kit 6apou Ty# myn meauxan?

TaBamnyau kyaak.

Bakre km kymak TaBayuTyq MemiaBaj, 4id Kop kapaa wmemaBaa? OE kKypOoHH Kapaa
MernraBaa? Mapj XaHTOMH TaBaJUTy[l Uil KOp MEKyHas?

O¢ 6apou kyaak raxsopa (konbibens) coxra memanan? Kaii?

Uit TaBp HOM Oapou Kynak HHTHUX00 kapaa memasan? Kit ”HTUX00 MekyHan?

Oé¢é xymaku HaB3onm Oos7 a3 pyxxo Myxodmsar kapmaa masan? O€ pyxxou 0am Bydyn
JopaH? AUBOB, PKUHOB, BOMIOB?

O¢ nac a3 TaBaJUTyIM KyJak cypyx XoHaa memasan?- O, naii-nai! Jlap oH 40 Kil MIUTHPOK
MeKyHas?

40 py3 mac a3 TaBayTya 4yt Mmemasan? Kaii 6opu aBBan myu kyaak Oypuaa memasan? [lap
UH XO0JIaT 4il Kop KapAa MemiaBaja?

Oé€ mymo py3u TaBaJuIyy IIAaXCpo YalllH Merupen?
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Ownna.

Arap maxc ¢dap3aHAI0p HalllaBaj, IIyMO Yil KOp MEKyHe? 3aHu XOMIIanop 00s uit ryHa
padTop KyHan?

«XOHa Cyp» - XaTHa KapJlaH

Hap ouna 6os1 gann dhap3ang 6omran?

Oé¢é yaBoHoH 0Oa aptum MepaBaHn? OE xama mepaBan? Arap padrTanHz, o€ Mapocume
MemiaBaj?

IV Jlunu xanki

Pyxxo.

Kamom pyxxo Byuyn nopana? pyxu 4amo:am:? «AKI» -um. «Baxm» (WaxMm) — MHCTUHKT] .
JUKa-HU pyX KydocT?

O¢ apBo(x) pyxu Hu€ron act? Kait Bait 3uH1aronpo 3uépar MexyHnau?

Yoitxou MyKaanac

Hdap mazopa € octoyH uil kop MekyHaHa? OmamoH kail 6a oH 4o mepaBann? O€ xama
MeTaBOHaJl 0a oH 4o paBaa? Yapo map Hazam Mazopxo moxxo xactann? O€ xap sk mazop
anému xocu xyapo aopaa? lap uH py3 uit kop kapaa memasan? O¢ Homu aurape 6apou uH
p¥y3 Byuyn aopan? O€ o py3 mebp xoHaa memanay? Uit ryna mebp?

O¢€ nmapaxTtoHu Maxcyc Oapou 1yo KapaaH By4qya aopann? joyho-yi muqaddas? Ogamon a3
UH 40iixo uil ryHa €pii merupann’?

OcTtoH MHcIu KaOpUCTOH, 0a KaBJIM MOMHUPHXO «YOMECT, KM apBOX 3UHAATH MEKyHa»

(s1-1m pyx acr).

Kabpucrton. bab3e qoitxon Myxum Jap aexau IryMo KaaoMxosHa? Macanad, KaOpuCTOHXO
Ba YOMXOU MYKaaaac KyqostH1?

Kabpucronxou nexa nmap Kydo dYourup mymnaann’? rym6e3 (kadp?)? OE mypaaroHpo
Xamelna Jaap oH 4o gadpH MeKapaaHa?

Bakre xu kace map nexa memypazd, OJaMOH 4id Kop MekyHaHa? O€ sroH ameé nap 3epu
3aMHH IMMHXOH Kapja mygaact?

O¢ nac a3 mapru ogam "Yupor Homa" XoH1a Me1aBaj?
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Famu unCcoH uit ryHa xotuma meéban?

O¢€ xanuda memr a3 Mapru ogaM Meosi1?

[Tac a3 mapru onam 4ii memaBaj’?

O¢ 3aHOHY MapoH sK Xen aadH kapaa memaann? OpaMpo uit ryHa JagH MEKYHaH]I, 4it
ryHa nuooc menymana? Kynakonu Mmypaa uit ryHa gadH kap/ja MeraBani?

O€ MyXuM acT, K Imaxc aap KajgoMm pox aadH Kapaa MemaBaz?

Oé 6a y unze Mmeauxana?

Tabo06at, Gpondbunii. pondbun, yomyrap. O xo06X0 SITOH MabHO AOpaHa?

3pTUKOAX0. O€ py3u yymba py3u maxcyc act? HYapo?

V Mycuknu Xajki, mesp

Xuxkosixo. O¢ mymo a3 llloxnoma nmocrone menonen? KaxpamMOHOHM MIIITUU OapTaHTXO
kuxosHA? O¢ mymo nocronu Jlaino Ba Maunynpo menonen? O€ on Cor-bayti act? «Arap
Ty1i 32060H MebacT map koM, Ha xympo map kadac meaun, Ha gap nom» O€ mymo map
6opan Rostam siron xukost Menonen? Vis o Ramin, Sirin o Farhad, Kosrow o Sirin?
Acb6o6xou mycukil. [lap kamom maBpuaxo nadg¢ HaBoxTa Mmemasan? JlaGuanr -- acOobu
Mycukii? Hail? Tixokak? O¢ 60 uH ac600 XuKosie Byqy1 Aopaa? KOHYH — ac000M MyCHKi?
Ku Xyno nynépo 60 un ac606 odapumaact?

[IIymo xynaToH kagoMm ac600xou Mmycukupo coxtaen? OH 4ii TyHa coxta MemaBaa? O& o
a3 yoHuoOu ycroy coxrta mynaaact? O€ rycdanapo KypOoHt MeKyHaH?

Kamom ac6ob6xom wmycukuun HaBpo wuctudoma mebapen? Jlop?, pybodOm kamkapu,
akkopzeoH. [llymo 6a MycuKuu HaB 4ii TyHa MyHOCHOAT MEKyHel? MEbMOPHH HaB?
Mycuki. Jlap nexau mrymo kail cypyn mexonann? O€ map uH znexa Xam moupe Oynaact?
Hap nexau nrymo HaBo3aHAaroH xactann? O oHXO ab30U STOH KOJJICKTHUB MEOOTIIaHT?

bo3 kaomM KOJIeKTHBY UTTHAOAMAA0, MacaiaH, 6apou 3aHOH, 6agaxo, mapmoH? OE mrymo
sroH cypyau halqi memonen? Jlaprunuk kait xonga memanan? lllymo HM3 Kacuaa-xoHH
nopen? Cypyaxou TYHOTYH Yl HOM JIOpaHA? «O0alT», «Kacoumy, «Maal0-XOHU»?
[MMammakom? 1moxu 4ynoHH — cypHail? Jlap Kacuza-XOHM KH HIOTHPOK Kapza
MeTaBoHaa?

Marnu cypyaxopo kit opapugaact? Rumi, Nasir Khusrow, Saadi Shirazi, Hafez Shirazi,

Shamsi Tabrizu, Nizami, Ibn Sina, Firdausi, Safi At-din. O¢ 6ab3e cypyaxo nap 6opau Anit
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Ba yaHrxou y xactaua? Cypynxo nap 6opau uii xactaun? O€ mymMo HU3 MYKaJIJacOHPO
IXTUPOM MEKyHen?
0O¢& mymo 6ab3aH MEXMOHOHPO 00 cypya memBo3 Merupea? O€ myMo XaHTOMU KOp Cypyal

MexoHen?

Falak. Jlap xagom maBpunxo Qanak mexoHana? O€ map mapocuMu AadH cypyld XOHIa
menraBan? Pakc? O€ mapaon 00 maxoHU Mymmaa Cypya MexoHaHn? Marap OHpO MapxaH
maanox merydrann? O¢€ damak-u mamTii cypyau aynonuct? O€ nap 4anosa danaku dhapén
XOH1a MelaBaz?

3amMoHM mypaBi. Jlap 3amonm IlIypaBii 6a MyCHKMM TIOMHpH Yl TyHa MYHOCHOAT

Mekapaana? O€ OHX0 MyCUKUPO a3 HABOXTaH MaHb KapJaaH/?

VI Unxou conona, pacMy OMHXO

baxop. lllymo 6apon HaBp¥y3 uit kop mekynen? Jlap un py3 00 roBy xap 4it KOp MEKyHaH[?
Tobucton. O& map TOOMCTOH AMrap YalIHXO By4yad nopaHn? MacanaH, yamHu YBOH gap
kunuioku Xyd. Motumon napas Ba € aH-uomu anadaapasii yanrd rupudra Memaaa?
Mapocum? Uu git mabHO 10paj?

Mapaka yuct? Kaii 6apry3op memaban? Xymnoit? tyu?

VII KacOy xynap. Casno.

Menmopii. O€ oHpO Xy4pa MeTysTH?

[IIymo xam anaBxona gopen? O€ wH 6axiy 3aHOH acT?

O¢€ nmap nexau nrymo ocué6b Byqyn aopan? Muxo kagom HaBbu ocu€oxosHa? ba ocuébxo ki
HUTOXYOHH MekyHaa? O¢ § ésapon nopan?

O¢& HaBO3aH/IarOH YO MYyIlIaxxac JOopaHn?

MasbHou UH CyTyHH/000pa YUCT?

Homu kamuna Apnos act? Oparan HaBO3aHAAroOH Aap Ky4o XyHapHaMoi MeKyHaHa?

Jap dacnu 3MMHCTOH, BaKTe KU HEpyH OapK HECT, Xyypaxopo 00 uit pyiian MekyHe 1 ?
O¢ MapnoHu Aexa XyJalloH XOHa Meco3aHJ? XOHa 4id TaBp cOXTa MemaBan? K Epi

MepacoHaa? A3 kanom amé coxra mygaact? Homu oH nap 3a60Hu Mogapuu IIyMo 4UCT?

bumon, yogOyH —- T'y301ITaHU TaXKypCUU XOHA, Jax3au UoHa?
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O¢ nmapxoctu kymak um3ze Homuaa memaaa? O& OMcEp OAaMOH Jap COXTaHU JEBOPXOH
XOHa KyMaK MEKyHaH/?

O¢€ nap coxTMoHU jaeBop ray uctudona memanan? OH 4it ryHAa OMO/Ia ITyAaacT?

Bapou coxranu xoHa 4yOpo a3 ky4qo merupea? A3 AapaxTOHM YaHraja 4il TyHa 4yOpo
merupanz? Jlap Ky4qo yaHran Byqys gopaa?

Wn yop-xonapo xyau mrymo coxraen? O€ kace 6a mrymo gap UH KOp Kymak Kapaaact?

O& MyXHM acT, KU CyTyHX0 00 KaJIoM TapTUO YOUTHD IIyJaaHs?

O¢€ mymo ongatu KypOoHuM rycdanapo XaHrOMH COXTMOHHU XOHa Jopen’?

WH cytyH uit HOM nopan?

[Iyctn xaiiBoHOTH MypJa a3 Kydo rupudTa MeniaBaj?

[IIymo XxaMm map XOHA MIOXXOH XaWHBOHOTPO HUTOX Menopen? Yapo?

O¢ a3 on 00 Mery3apan?

Jyn a3 ky4o 6epyH meriaBas?

Kopkapau ay6. llymo a3 uy06 uit mecozen? lllymo kagom xe3ympo uctudona medapen? Uit
TaBp 1mymo 4yopo opo memuxen? Illymo xyrtuxo mecosen? OE omamoHe XacTaHHd, KU
6apou uH nyn merupana? [lymo a3 gurap aexaxo uii mexapen?

O¢€ myMo MeTaBOHe/ XyAaToH IUTyT co3en? MeraBoHen 6a MaH HUIIOH JUXEI, KU 4il TaBp
OHpO coxraen?

Kir meTaBonag unpo cozan? OE nap un aexa yctoxo xacrtann? O€ oHxo morupa Jopasa’?

Kumosapsii. O€ mapcosn Xocui1 Har3 Oy ?

Kopu py3 kait 6a oxup mepacan? Kumr kaii cap memanan?

Hap nexau mymo 4it mapBapuin kapaa memanaa? Uit xy6! OHxo 4il Kagap a3 XypoKHu Xya
napBapuIl MeKyHaHa?

O¢ mymo ranaym, yaB, Haxya Mekopen? Illymo omaran uin mexypen? Lllymo kamom
HaBbXOM HOHXOpOo Memazen? OE HoHe 060 HOMHM Kymo4 By4yn nopaa? Jlap kamom
MaBpUIXO0 UH HOHXOM TYHOTYH myxTa MemaBani? Hon nmap xy4yo myxra memaBaa? O¢&
POXXOM JAWrapu MyXTaHu HOH Byuynd nopan? O€ HoH Fu3om maxcyc act? bo xagom pox?
[Iymo mmppo 6apou git uctudona medapen?

Hon a3 uii Taii€p kapna memasaa? O€ mymo 0ab3aH a3 XaMCOsSaTOH YU3€ MEMypcel, arap

XyAaTOH OHPO HajomTa oorresn?
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O¢€ xama MeTaBOHA[ a3 JapaXxTOHU MEBaJMXaHaa MeBa Ourupan?

O¢€ mymMo napaxToH/gapaxToOHU MEBAJ0P MEIIMHOHEA?

O¢& gaBpo OGactabanain mexyHaua? [lac a3 To3akyH#t oH 0a Ky4o Oypaa memaBas?

0O¢é Taomxou (khork, ghazo) maxcyce Byuyn nopana, ku Tanxo 6apou HaBpys, TaBammyau
KyaaK, Tyixo, Mapocumu fadH oMo/ia MeIIaBaH?

Kanom xypoxxou ryumrii Tait€p mexyHen?

[Ilymo 4l ryHa XypOKXOou UpUH gopen? MacanaH, 3apioiny Ba yopma?

O¢€ ogamon TamMoKypo uctudoaa medapan?

[ITymo oHx0po a3 Ky4yo xapuaen?

MeBaxopo Aap Ky4o XylIK MeKyHaH 1?

Oé& mymo gap dacnu 3uMUCTOH rapmun Kodit mopen?

PaBranpo a3 ky4o Mmerupen? O€ mrymo paBFaHM Xyapo, MacajaH, a3 yopmar3 Mmecosen? Ui
xen?

N6Trnon myaroppo xamMoH MeTysiH?

O€ 01aMOH KHUIIT30pPO XHUIIOBA MEKYHAH]?
O¢ onamoH Hypupo uctudona medapana?
O¢ 3axponyn uctudona memranas’?

O¢& xap cost xaMOH MailIOHX0 UCTH(OIA MEeITaBaH T ?

O¢ mymo nap aexau IIyMo KaHaJIxou 00€pit Jopell, KM KHIIT30pX0sATOHPO 00&pit KyHe?
Yanaro? O& oHXOpO TabMUpP KapAaH JI03UM act?

ba kumt3op yana Mmaporuda 06 1o1aH J103UM act?

Hamo3u 06 - Ca63a0yc. Oé kypbonuxo 0an3an 0a gapé € garma Mmeopany?

Iymo xam ap3aH mexopen?

O¢ xynaxoH € KaloHCOJIOH Oab3aH Oa napaxt mebaposua? Uit xen?

O¢& myMo Xam 3upoaTrxou TUPaMOXid MeKopea?

O¢& napo3it Ba Ba3HHU amié 60 poXXOH Jurap 4eH Kapjaa IyaaacT?

Yopsonapsapii. lllymo kagom 30tu rycdanapo napsapuil MekyHen? Ouxo 0os cone yaH
Mapotuba nammrapomana? O€ 30Te 60 HOMM raJuK Byqyl J0paja’?

[Iymo mammpo panr mekynen? Illymo onpo 60 uit panr mekynen? Ui xem merysapan? O¢
nemTap nammMpo 60 Tap3u Aurap pasr kapaa oymann?

[opyu rycdannon uii TaBp uctudona memanan?
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[Tammu Tapomuia 4it TaBp TO3a Kap/ja MeniaBaj?

[Mammpo uii TaBp pumita Mecozana?

[Tammvu rycdanmorpo kit kopkapa MekyHan? Kit mammvu 0y3?? O€ uH sIK40sl aHYOM J10/1a
Meniasana?

O¢€ mymo xumositrapu pecanaarii bubu-XXubercakpo memmHocen?

Xappo 6apou un uctudona medapen?

O¢& xailBOHOT XaMm 0apou MOWMOJT KapJlaH! Tajla oJlaT MEKyHaH I ?

A3 mopyu rycdann 603 uii Taii€p kapaa memasan? O€ tabakxo Tail€p kapaa MemaBaH?
Uit xen? Tabakxo a3 uit uboparann’?

O¢& oHX0 Yaporoxxou TOOMCTOHM Ba 3MMUCTOHH JA0paHa?

I'Ycanau Hapu Hap a3 Ky4o meosn?

[Mukop. O¢ nrymo siron 60p mukopu xupce kapaaen? [llymo 603 kagoM XaiflBOHXOPO HIHKOP
kapaaen? O€ mymMo HU3 Jap MaBpUIY IIMKOP aHbaHAaXOM Xyzpo nopen? Macanan, 6abn a3
KYILITaHU XalBOH 4l MelaBaja?

Mukopunén nap nexa kucrann? OE mapaonu aurap 6ab3an 6a mmkop mepaBana? lapas
yi1 kop kapaa memasan? Kagom kucmMxopo mexypana?

XaHroMu IMIAKOP J1ap 3UMHCTOH 4il TyHa mymo nap Oapd xapakar mexyHen? O€ nmmka

uctudoma memanan?

Bapou mukopuii 4ii ryHa TauXu30T JIO3UM acT?

O¢€ yanroBapoH Ty, Cyadyppo XyAamoH Tanép MeKyHaH?

Jap uH 4o cyp0 HCTUXpOY MelIaBaj?

Tydanr, marpoHpo a3 ky4o mexapen?

[ukopunén 6a cadapu mukop 4l TaBp Tar€pit MmeOuHaH?
O¢€ mUKOpUYNEH MYKAIJIACH XyIpO JT0paH?

O¢ xupc sroH 60p ogampo Kymraact?

O¢ Oy3x0u KyXUpO HU3 HIMKOP MEKyHaH1?

O¢ 6a kynakoHu HaB30/ O0an3aH (hapdexu xupc Mmeauxana? Yapo?

Kacbxo. Mapaywm nmap aexau mrymo uit kop MekyHaua? OHxo kajgoM Bazudaxo nopana? O

LIYMO yCTOXO, IIMKOPUUEH, OMHOKOPOH, 60(haHaaroHpo Memmuocen?
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O¢€ nucap kacObu manappo mepoc merupaza? Lllymo kacOpo gap kyqo meomyzen? O€ xop 60
IyJI HapAoxTa MemnraBaj € 60, MacaiaH, MaM, YOpBO Ba TUTap BOCUTaxo?

O¢& nap Pymon oxan 6uckép act, rsap? O€ map nexau mryMo oXaH r'yJoxTa MemraBaji?
Bapranruxo Ba PymoHHEH rpaHarxou alMaHIMHHPO dap 4opuyOaxou HyKparuH 3e00

yaxopuy0a kapsa OynaHa Ba yMyMaH Jlap COXTaHU YaBOXUPOT Malxyp Oyaann?

yaMbuATX0. O€ mIymMo map aexau Xy SroH 4aMbUAT € UTTUXOAUS Topea?

Jap nexoT machanaxou MyXUMpO Kil Xall MeKyHas?

Caspo.

[lymo wann maporuba 6a aurap aexaxo, maxpxo mepasexn? lllymo map mexaaToH udaH[
MapoTrba MexMOH aopen?

bo3 nap ky4o medypyuien?

O¢& xopuuuxo 0a urymo 6apou TabJIUM J0AaH € KyMaK pPaCOHUJIAH AUAaH KapaaaHs?

ba Pymon uii medypymind? lllymo a3 maxpu Pymon uin mexapen?

[IIymo xaM 60 KUPFU3X0O CaBIO0 MEKyHen? E 60 adronxo? bo unaNX0? bo pycxo? OHXo a3
urymo uit mexapann? lllymo kait 60 ouxo Trqopat mekynen? bos 60 kit Tuyopatr MekyHena?
HIymo 60 bayy?, bapranr caBno mexynen? MacamnaH, 1eXKOHOH, IIUKOPYUEH, OMHOKOPOH
Ba KOCMOOH a3 OHXO 4il MexapaH?

Oé& mymo 6ab3an Kap3 merupen? As kit? O€ ¢pou3xo napaoxra MemaBan?

Jap uH 4o adron HU3 mapBapuil kapaa memasan? O€ uH a3 AGFOHUCTOH OBap/a IIyaaacT?
O¢ oucép omamon 6a Pycust mepaBana? [lap Mmaumys yany?

Konynxou naenmatin 6a XaéTtu AeXOT 4il TyHa Tabcup mepacoHann? O€ maBiaT IIyMOpo
JacTTUpi MEeKyHan?

VIII 3amonu Xokumusitu CoBETH.

COBX03XO.

Jlap KMIIUTOK 3aMHHM COBXO03 4l TaBp TaKCUM Kapza 1rya?

Baxkru Tamkun €pranu koixo3xopo aap €x nopen?

O¢€ TamMoMU 3aMUHXOU KUIIOBAP3il yMyMil Kap/a mrygasa?

SIK OJlaM YaHJ XalBOH Ba 3aMHUH JOIIT?
Mynocubar. [lap 3amonu urypasii 3ungaria 6exrap oy € 6anrap? Illymo HucOGaru pycxo

yil ryHa ¢ukp nopea? Jlyrdan nap 6opaum 3amonu mypasii unze Ouryen. [lac 3unnarii vit

ryHa Oyn? O€ mymkunrap, OCOHTap act?
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O¢ onamMoH XaMOH T'yHa OyJaH]l, KM X0J10 XacTaH]l, pOCTKaBiTap, oexrap & 6aarap?

MaxaynusaTxo.

O¢€ nap 3amonu LlIypaBit anbaHa Ba pacMy OMHXO0 3XTHUPOM Kapja Meuryaans?

O¢€ nmpomaranan areuctit Byayn pomt? Hamo3, xaétu Ma3xabi uit ryHa MaHb Kap/a 1y ?
O¢ 6a nH MyKOBUMAT Kap/a nrya?

O¢ xanundaxo Kacuaa-xoHUPO UYPO MEKapIaH?

O¢€ xuTOO0XO0M KyXHa MUHXOH Kap/a mrygaans’?

O¢€ xykymar pox0apoHu Xyn — Xanudaxopo 0a KHIUIOKX0 GUpUcTos?

O¢& nap nexau IryMo Kace JacTHaBUC € KUTOOW KyXHa mopan?

Jlexau 1mrymMo TO 3aMOHU ITypaBii uii TyHa Oyn? Jlap uH 4o Kit XyKMpPOHA MeKap/?

Yaurxo.

A3z yanru Adronucton Ba Urtuxomau lllypasi uit xotupaxo gopen?

Yanru maxpBanai 6a uryMo il TyHa TabCUp pacoH]?

Yun. [lymo nap 6opaun unHUX0 it puxp gopen? OE mapaoHe, ku aap YuH KOp MEKyHaHI,
¢ xama nap Pycus xacrann? O€ map Ilomup mmpkaTrxou yuHit HU3 (HabOIUAT MEKyHaHA?
O¢& oHXO0 POXXOPO TAbMHUP MEKYHAH[?

IX Yambusr. [laxcusar. MyHocu6aTxon nqTuMOi.

[Taxcusr.

3a6oH. [llymo myrHit ran Me3anen?

Hlymo toumku?, 6amaxmonu?, momupu?, 6apranru?, panjtan?i, Mcmomnn?

PaBmen: O¢ mymo Cumnonyuii ran me3anea? O€ gap nexa onaMoHe 3MHIAard MEKyHaH/I, KU
conxou 50-ym Ganmapra mryna Oynana?

JInboc. Hdap kamoM MaBpHIXO IIyMO TO X0ia Jubocu aHbaHaBil memymien? OE mrymo
METaBOHE]] OHXOPO XyHaToH co3en? O¢€ mymo Kacepo MeJoHe 1, K MeTaBOHa?

Oé& mymo 6apowu acricaBopit mmmH (Sarvore) maxcyc gopen? Homu onxo [llaBossik act?
Kamom nmubocxopo 3anoH Menymana? Mapmon 6051 dit mynias?

Xucob kapaanu BakT. O€ moxu 3ynxuyya act? O€ urymo TakBuMu xuupii nopea? O€ mrymo
XaM BakTpo a3 pyu odprobd meryen? OE mymo MHUYHMH BaKTpo 00 MCTH(OAA a3 y3BXOU
Oaman xucob kapaaen?

[Ilymo mapo3upo 4it TyHa 4eH MeKkyHen? MUKI0p, Ba3HU YM3€PO Uil TYHA YEH MEKyHE?
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Rushan. Rixun — administratiivselt 4 osa — 1. Baznaud (Shipad, Rawsarv, Vaznawd,
Shida). 2. BaruSan (Wamd, Derushan, Barushan). 3. Derzud (Derzud, Barzud). 4. Vamar
(Vamar, Khujand, Yaxzew).

Rushanid jagavad Rushan 2-ks: ida (Routakht) ja 144s (bertang).

Rixun ziv — ruSani keel (12 kislakis). Kodzha rixun ziv gap mizanand? Aya rixun ziv dar

madrese yad midan?

MyHocu6aTxou HYTUMON.

Jlap nexa yanj XxoHaBoja Byuya aopai?

XoHnaBoga, omna. O& 6ab3aH sK4aH O6apomap nap sIK XOHaBOJA SIKYOS 3UHIATd MEKyHAaH]T?
Jlap uH MaBpuUJ KOp 4il T'yHa TaKCUM MelaBaa? 3aHX0 4il KOp MEKyHaHJI, MapJOH 4il KOp
mexyHaHn? Kit Mepocu xoHaBoaa Memasaa? O€ nucapy KajJoHiA Mepoc Merupaz?

O¢ mymo omnan xyapo xy6 menonen? O€ mymo 6ab3aH 60 OMIAaTOH YaMb MEIIaBe?

Uit TaBp BoMuAOH (hap3aHIOHU XyApo TabiuM Mmenunxann? O€ oHxo 0a OHXO XHUKOSXOU
TapOusaBii MerysHA? KymnakoH kaii 6a kop mypyb MEKyHaH1?

Kynakon nap makrabd kagom d¢anxopo Meomyzana? OE€ oHXO 3a00HM XyIpO HHU3
meomy3ana? llesp? Mycukii? O€ NUPOHCOJOHPO Iyl MEKyHaHJ Ba 0a OHXO amall
MekyHaH? O€ mucap 00571 majgapanipo Ty KyHai?

Yanpg Hacl nmac mryMo HOMU HajiapoH, 6000€H Ba Falipaxopo aap XoTup aopea?

Yamoaru nexa. O& map xouarit xace Xxact, ku 0a aurapoH (apmon auxan? Kir xapop
MeIuXajl, KA 4 Kop KapaaH Jio3uM act? Kopxou caxpopo kil uaopa MekyHaa? Marap nap
JeXa Kace XacT, KM TacMHM Ourupaj, ku 4t kop 6osan kapa? Kamoncomonpo Oosin Ba did
ryHa 6osi oxTrpoM Kapa? bos kupo 6osin 6emtap sXxTupom kapa?

Kit coxubu 3amun act? Capxaaxo 4it TyHa Kai1 Kap/ia MemraBas (granitsy)?

O¢€ ogaMOH yMyMaH pOCTKaBiIaHg? E omamonwu 6a1 Hu3 xactaum?

Jap nexau mrymMo oJaMOHHM MaliXypTapuH KUXosHa?

O& map zmexa Kace XacT, Ki JUrapoH 00 OH Myommupar HamekyHaHa? E 60 kit myommpar
HamekyHen? O¢€ nap nexa 6abp3aH YaHYOJ MemaBa?

Kopxon mymrapak. Kymak. O€ coxnHOHU Aexa Oab3aH XaMma SK40s KOp MeKyHaHn? Oa
Koprapos uii Taknud mekyHaa? O€ mrymo 6a xeury Tabop, AyCTOH, IUrap COKMHOHU JIeXa

Jlap KOpPXOM KUIIOBap3i, YOPBOLOPH, IIUKOP KapAaH, COXTMOHXO Ba MacallaH, XaHT'OMU Ty
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¢ TaBaITyIM Kynak kymak mepaconen? lllymo Gapou kymak 6a AUrapoH 4il KOp MEKyHe[?
Uir taBp oHX0 0Oa mrymo kymak MekyHaHn? Jlap kagoM MaBpHIXO Xaas JOJaH aHbaHA
nrygaact? A3 oH 4il BoOacTa acT, KM IIyMo 0a Kace KyMak MEeKyHen € He?

[IIymo ab30u KaJlOM TAIIKUIOTXOU YaMbBUSTH XacTen?

[IIymo ab3ou kagoM UTTUDOKHU Kacaba xacTen?

Jlap kxajom MaBpUIXO JAYCTOH Ba XCIIOBAHJOH 0a KyMak JabBaT Kapja MeIIaBaHI - karjar
(hasar - xamap kasar)?

bo3 kit 6apou €pit 6a kop JabBaT Kapaa MeniaBaj’?

O¢€ xoprapoHu My3IHOK HU3 Oapou kymak 0a kop 4anbd kapaa MemaBasa?

ba 3a0oHu mrymo xemoBaHa0H/ omIa uii HoM nopana? baponapu nagap i HoM fgopaj?
Takcumotu xop. O€ uH dabonusaT Gapou 3aHOH WYo3aT acT? MacanaH, 3aHOHY KyIaKoH
Jap TOOMCTOH il KOp MEKyHaH]l, TAPAMOXy 3UMHUCTOH 4il KOp MEKyHaH[?

O¢ sroH KOpe XacT, KU TaHXO0 MapJOH HYPO MEKYHaH]?

Bozuxo. O€ nrymo 60 0y3xo siroH 603i nqopen?

O¢& mymo siroH 603uxou MapOyT 6a TupaH03it Jopen?

Hap nexa 603 uit ryHa 003ux0 003ét MekyHaHn? Bomeii6omn, dyro60on? ['ymrruarupu? O
Xama J1ap UH MyCOOMKaX0 UIITUPOK MEKYHaH]T?

O¢€ omaMoH aap nap€xo MMHO MEKYHaH]l Ba MELITysiH?

O¢é mymo OaitHM XaliBOHXO0, MacajlaH, OailHM Xypycxo € mappaHaax0 YaHTX0 TalTKWJI
MekyHen? Jlap OaliHM KaJIoM XaWBOHXOM JWTrap YaHr Tamkwi MekyHen? OHxo Kai, map
Ky4o cypar merupann? Kit onxopo tamkun mekyHan? Jlap oH 4o Kit MINTUPOK MEKyHaH?
O¢€ romu6 mykodot merupaa? O€ onaMoH OaifHM TOBXO HU3 33a{yXyp/ TAIIKWJI MEKyHAH?
Hap Gaitnu O0y3xo € murap xaiiBoHot? [lap xamom maBpuaxo? UynoHon 00 uil BaKTXyIIi

MEKyHaH[?
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