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иъ курсъ мужскихъ гимназш по закону Божпо въ 

VIII класс!» введено православное нравственное "богозловй?. 
Въ программ1! указаны и пособ!я при преподаванш'даннаго 
предмета, а именно: Письма о христианской жизни — 
епископа беофана, Очерки нравственнаго православно- 
хрисианскаго учешя -- npoToiep. Оаворова, Православно­
нравственное богослов!е — Халколиванова и Записки по 
нравственному богословпо — протоиерея Солярскаго. Вс!> 
указанный сочинешя, взятыя вм!ст!>, служатъ прекраснымъ 
руковоцствомъ при преподаваши нравственнаго богослов!я, 
но, къ сожал!шю, ни одно изъ указанныхъ сочинешй, 
взятыхъ отдельно, не можетъ быть введено въ качеств!> 
учебника, во 1) потому, что они велики по своему объему, 
а во 2) потому, что не соотвЪтствуютъ гимназической про­
грамм!. Выдавать записки воспитанникамъ гимназш и 
заставлять ихъ списывать эти записки, хотя бы даже и 
конспективно, составило бы очень большой да, пожалуй, и 
непосильный трудъ. Вынужденный этими обстоятельствами, 
я и решился написать учебники по нравственному право­
славному богословпо для воспитанниковъ УШ класса гим- 
наз!й въ полной надежду что трудъ этотъ облегчить из­
учение даннаго предмета учащемуся юношеству и принесетъ 
ему пользу.
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При составивши даннаго учебника мною сделаны не­
который прибавлешя къ утвержденной программе для пол­
ноты и ясности изложешя науки нравственнаго богослов!я. 
Во 1) введена статья объ естественномъ нравственномъ за­
коне ; во 2) объ обязанностяхъ внутренняго богопочтешя,—• 
вере, надежде и любви, и обязанностяхъ внешняго бого­
почтешя, — исповеданы веры, ревности по вере, молитве, 
богослужеши, клятве и обЪтахъ; въ 3) излагая обязанности 
христианина въ отношены къ ближнимъ, я ввелъ учете о 
христианской любви, о ея проявлешяхъ, о развиты ея въ 
душе человека и объ объектахъ любви. — Изъ сравнешя 
утвержденной программы по нравственному богословпо съ 
оглавлешемъ къ д. учебнику ясно видны указанный выше 
прибавлешя.



Существенный черты православваго учены.
VIII классик ‘ДимназзILj /(Утвержденная программа для

О законе Христовомъ; его необходимость при жонй
естественномъ и превосходство передъ всякими положи­
тельными.

О побуждешяхп къ исполнешю его.
В монете. Власть вменяющая; условтя вмЪнешя i

предмети его. Невменяемость.
Свойства христианской добродетели; ея превосходство 

пре ди языческою. Благодать и свобода.
Греховность, увлечете, слабость, пороки. Всепрощеше 

Божге, поди услов!еми исправлешя со стороны грешника.
Кроме обязанностей нашихи къ Богу, указанных^ ви 

катихизисе и составляющихп христианское богопочтеше, 
обязательны для православных^:

1) Почитайте ви храме святынь, каки то: креста, еван- 
гел!я, икони и мощей. Противоположность иконопочиташя 
идо лопоклонешю.

2) Благоприличное поведете ви храме.
3) Крестное знамеше и поклоны земные, поясные. По- 

читаше праздниковн.
4) Праздничный покой и праздность.
5) Соблюдете постови. Ихи значете.

МеЖДУ обязанностями къ самому себ'Ь.
Самообразование въ духе православия 
Попечете о чпстотК совести и сердца.
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Здоровье, какъ предметъ заботы; поведете во время 
болЪзни; преступность самоубтйства.

Взглядъ православнаго на благополуч!е внешнее и на 
удовольствия. Мужество въ несчастаяхъ.

Доброе имя; предосторожность отъ любостяжашя и 
честолюб!я.

Въ отношенш къ ближнимъ.
Миролюб1е, учтивость, честность и преступность лжи; 

готовность творить добро ближнему; перенесете обидъ: 
мщеше, какъ порокъ; поединокъ.

3 важете къ духовнымъ лицамъ, къ начальникамъ, къ 
родителямъ и ко всЪмъ старшимъ.

Любовь православнаго къ своему отечеству, требующая 
жертвъ и самоотвержения.

Власть верховная; ея важность и права.
Обязанности подданныхъ къ своему Государю. Верно­

подданническая присяга.
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Нравственное Православное 
Богослов1е.

Естественный нравственный законъ.
Каждый человЪкъ по своей природе способенъ раз­

личать нравственно-добрые поступки отъ нравственно-злыхъ 
и испытывать пргятное или непр!ятное ощущеше въ своей 
душе вслКдств!е своей деятельности. Въ этомъ и состоитъ 
естественный нравственный законъ или совесть. Совесть 
есть у всехъ людей. Апостолъ Павелъ говорить объ языч- 
никахъ, что они являютъ дЪло законное написано въ серд- 
цахъ своихъ, спослушествующей имъ совести, и между 
собою помысломъ осуждающимъ или отвещающимъ (Рим. 
II, 15) i). Если совесть, по словамъ апостола, есть у всехъ 
людей, то очевидно, что она составляетъ нечто врожденное 
человеку, иначе она не имела бы признака общности. 
Говоря о врожденности совести, нужно иметь въ виду, что 
она дается намъ не въ готовомъ виде, а въ виде есте- 
ственнаго нравственнаго чувства, и изъ этого чувства, при 
участаи разума и воли, путемъ развитая постепенно обра­
зуется естественный нравственный законъ. Естественное 
нравственное чувство, какъ и всякое чувство вообще, раз­
вивается у ребенка постепенно. Первоначально это чувство

1) Они (язычники) показываютъ, что д'Ьло закона у нихъ написано 
въ сердцахъ, о чемъ свид-ьтельствуетъ совесть ихъ, и мысли ихъ, то 
обвиняюиця, то оправдываюпця одна другую.

1
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слабо и нежно. Оно развивается на ряду съ общимъ раз- 
витаемъ человеческаго духа, пр!обрЪтая все большую и 
большую степень сознательности и долга. На сознатель­
ность этого нравственнаго чувства, на его такое или иное 
содержаше и на проявлеше этого чувства въ качества за­
кона оказываютъ сильное влтяше нравственный характеръ 
матери, отца, родныхъ и прочихъ лицъ, окружающихъ ре­
бенка ; домашнее воспиташе и воспиташе школьное; окру­
жающая среда съ ея нравами, обычаями и предашями, и 
главнымъ образомъ, конечно, характеръ релштозныхъ воз­
зрении Вл1яшемъ всЪхъ этихъ обстоятельствъ и объяс­
няется тотъ фактъ, что понятая о добре и зле какъ у 
целыхъ народовъ, такъ и у отдельныхъ личностей въ 
частности, бываютъ различны. Истор1я и жизнь показы- 
ваютъ намъ, что люди иногда признаютъ нравственно-доо- 
рымъ то, что друпе отвергаютъ какъ порочное. Напр., 
жители Кавказа считаютъ своимъ священнымъ долгомъ 
кровавую месть за убийство родныхъ, что у другихъ людей 
считается порокомъ. Или — спартанцы признавали со­
вершенно естественными умерщвлять рожденныхъ младен- 
цевъ, если они были слабы физически; поступокъ, который 
у насъ возбуждаетъ отвращеше. .

Действ1я совести состоятъ въ следующемъ: во 1), со­
весть является въ нашемъ сознанш какъ законъ, обязы- 
ваюпйй человека къ исполнешю божественныхъ заповедей 
и охраняющгй ихъ неприкосновенность2). Касаясь частныхъ 
поступковъ человека, совесть указываетъ ему путь, по ко­
торому тотъ долженъ итти въ своей деятельности. Во 
2), явившись въ нашемъ сознанш закономъ, совесть по со­
вершении человекомъ поступковъ является судьей. Она 

2) Ап. Павелъ говорптъ : „потреба повиноватися не токмо за гн^въ. 
но и за совесть“, т. е. надобно повиноваться не только изъ страха на- 
казашя, но и по совести, какъ повелЪваетъ совесть (Рим. XIII, 5).
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вмЕняетъ человеку совершенный имъ поступокъ, признавая 
его или нравственно-добрымъ или нравственно-злымъ. Въ 
6), совесть воздаетъ человеку должное за его поступки: 
онъ испытываетъ или нравственное удовлетвореше за свои 
дЕла или же мучительное состоите3). Впрочемъ, нужно 
заметить, что совесть не всегда и не у всЕхъ людей яв­
ляется неумытнымъ судьей и мздовоздаятелемъ. Есть люди, 
у которыхъ совесть дЕйствуетъ слабо, а есть и тате, у 
которыхъ она даже молчитъ. Одни люди нисколько не 
смущаются своими пороками, имЕютъ порочную (Евр. X, 22), 
или оскверненную (Тит. I, 15; 1 Kop. VIII, 7) совесть4), 
а есть и так!е, у которыхъ совершенно извращена ихъ при­
рода. Это люди, имЕюпце такъ называемую сожженную 
совесть (1 Тим. VI, 2)5). Конечно, так!е люди ненормальные 
въ нравственномъ отношены. Причина такого явлешя 
кроется въ падеши человека. Известно, что съ падешемъ 
первыхъ людей исказилась и вся ихъ природа, а вспЕдств!е 
этого должна была исказиться и совЕсть. СовЕсть въ пад- 

3) Истину глаголю о ХристК, не лгу, послушествующей ми совести 
моей Духомъ Святыжъ, т. е. истину говорю во Хрпст-Ь, не лгу, свид-Ьтель- 
ствуетъ мнЪ совесть моя въ ДухЪ Св. (Рим. IX, 1). Апостолъ 1оаннъ 
Богословъ, излагая исторпо женщины, взятой въ прелюбодЪянш и при­
веденной фарисеями ко Христу, замЪчаетъ, что они, услышавъ позволение 
Спасителя первому, кто безъ грЪха, бросить камень въ виновницу, будучи 
обличаемы совестью, стали уходить одинъ за другимъ, начиная отъ 
старшихъ до послЪднихъ (Ioan. V III, 3—9).

4) Совесть называется порочною: „Да приступаемъ съ искреннимъ 
сердцемъ, съ полною вЪрою, кроплен!емъ очистивъ сердца отъ порочной 
совести и омывъ т4.ло водою чистою (Евр. X, 22)“. Совесть называется 
оскверненною: „для оскверненныхъ и невКрныхъ нЪтъ ничего чистаго, 
но осквернены и умъ ихъ и совесть (Тит. I, 15)“. И въ другомъ мКстЪ : 
„некоторые и донынЪ съ совестью, признающею пдоловъ, Чдятъ идоло- 
жертвенное какъ жертвы идольская, и совесть ихъ, будучи немощна, 
оскверняется (1 Kop. VIII, 7)“.

5) Люди паз. сожженными въ своей совести: „Духъ ясно говоритъ, 
что въ послъдшя времена отступятъ некоторые отъ вйры, внимая духамъ 
ооольстителямъ и учешямъ бйсовскимъ, чрезъ лицемгЬр!е лжесловеснпковъ. 
сожженныхъ въ совести своей (1 Тим. IV, 1—2)“.

1*
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шемъ состоянш, какъ говорить епископъ беофанъ, есть 
разбитое зеркало. Какъ разбитое зеркало, и она теперь 
не такъ представляетъ дела наши и насъ, какъ бы следо­
вало (Письма о хриспанской жизни — епископа Беофана; 
ч. П1, стр. 287-я). Иначе сказать, въ падшемъ человеке 
искажены и отправления совести.

Вн^шиш нравственный законъ; его необхо­
димость при законЪ естественном^. Законъ

Моисеевъ.

Итакъ, совести есть у всехъ людей; ея деятельность 
состоять въ томъ, чтобы направлять человека на путь 
добра. Но мы видимъ, что съ одной стороны порочная 
жизнь людей, заглушающая, а иногда даже извращающая 
въ насъ отправления совести, а съ другой стороны разница 
поняНй о добре и зле делаютъ то, что естественный нрав­
ственный законъ одинъ является ненадежнымъ руководп- 
телемъ человека въ его нравственной жизни. Поэтому, 
Господь и даль людямъ божественный нравственный законъ. 
Въ ветхомъ завете онъ быль дань чрезъ Моисея, а въ 
новомъ чрезъ Iiicyca Христа. Законъ Моисеевъ по своему 
содержанию можетъ быть разделенъ на а) законъ нрав­
ственный, излагающей правила объ отношеши человека, 
какъ свободно разумнаго существа, къ Богу и ближнему, 
б) законъ обрядовый, излагающей правила о скпнш, 
священныхъ лицахъ, праздникахъ, жертвахъ и в) законъ 
гражданок! й, излагающий правила общественной и 
семейной жизни евреевъ. Законъ обрядовый и законъ 
граждански имелъ только временное значеше и его обя­
зательность пала вместе съ появлешемъ евангельскаго за­
кона. Что касается закона нравственнаго, выраженнаго 
главными образомъ въ 10 заповедяхъ закона Божтя, то 
1исусъ Хрпстосъ не только не отменилъ этого закона, а 
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подтвердила его. Въ нагорной проповеди Онъ говорить 
такъ: „не мните, яко пршдохъ разорити законъ, или про­
роки: не пршдохъ разорити, но исполнити“ (Me. V, 17)6). 
II действительно, I. Христосъ раскрылъ человеку духъ 
древняго нравственнаго закона, показавъ его, глубину.

Законъ Христовъ, его превосходство предъ 
закономъ Моисеевымъ и предъ всякимъ 

положительными

Законъ Моисеевъ и Законъ Христовъ имеютъ между 
собою тесную связь: оба закона даны Богомъ и целью 
своею имеютъ спасеше рода человеческаго. Но несмотря 
на это сходство, между этими законами есть большое раз­
личи. Законъ Христовъ неизмеримо выше закона Мои­
сеева. — Во 1), въ учеши веры и нравственности еван- 
гельскаго закона есть новый высокая истины, которыхъ или 
совсемъ не было въ ветхомъ завете, или относительно 
которыхъ тамъ были даны только слабые намеки. Наир., 
въ ветхомъ завете на догматъ о троичности лпцъ Боже­
ства были только намеки, но столь слабые, что для евреевъ 
они остались совсемъ незамеченными7). Для насъ хри-

6) Не думайте, что Я пришелъ нарушить законъ или пророковъ, не 
нарушить пришелъ Я, но исполнить.

7) ВетхозавЪтныя м’Ьста намекаютъ или на троичность лицъ или 
только на множественность ихъ. Такъ на троичность лицъ указываютъ 
слЪдуюпця слова пророка Давида: „Словомъ Господнпмъ небеса утвер- 
дишася. и духомъ устъ его вся сила ихъ (Псал. XXXII, 6)“. „Словомъ“ 
указывается на 2-е лицо Пресвятой Троицы, которое называется этимъ 
именемъ въ новомъ завКгй ,(1оанн. I, 1, 14; 1-е Ioan. V, 7). „Господнпмъ“ 
указывается на 1-е лицо Пресвятой Троицы, а „духомъ устъ его“ на 
3-е лицо — Святаго Духа. Славослов1е ангеловъ, слышанныхъ пророкомъ 
Исатей: „святъ, святъ, святъ Господь Саваоеъ, исполни вся земля славы 
Его (Ис. VI, 3)“ своимъ троекратными повторен!емъ указываетъ на троич­
ность лицъ Божества. ВидЪше Авраамомъ 3-хъ странниковъ у д> ба 
Мамвр1йскаго указываетъ на троичность лицъ: Авраамъ видптъ э-хъ
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ст!анъ эти намеки имЪютъ значеше и силу только при 
свете новозаветнаго откровешя. Въ новомъ же завете 
этотъ догматъ былъ раскрыть, со всею ясностью (Me. XXVIII, 
19; 1 loan. V, 7). При крещены I. Христа Богъ явился 
человечеству въ трехъ лицахъ такъ ясно, какъ никогда 
не являлся Онъ прежде. Учешя о страшномъ суде, о 
благодатномъ возрождены Св. Духомъ нетъ въ ветхомъ 
завете. Изъ нравственнаго учешя новаго завета особенно 
важна заповедь I. Христа о любви ко врагамъ, заповедь, 
неизвестная совершенно ни древнему м!ру, ни евреямъ 
(Меея V, 48—48). Кроме того, нравственный правила въ 
евангельскомъ законе изложены полнее и возвышеннее, 
чемъ въ законе Моисеевомъ. Во 2-хъ, Моисей обещаетъ 
за исполнены закона преимущественно земныя, временный 
блага и за нарушены закона временный наказаны (Второз. 
главы XXVIII, XXX), а евангелы обещаетъ любящимъ 
Бога духовный, вечныя блага, а грешникамъ вечныя му- 
чешя. Въ 3-хъ, Моисеевъ законъ, предписывая еврейскому 
народу нравственный правила, не давалъ для исполнены 
ихъ силъ, и ветхозаветный человекъ, поэтому, долженъ 
былъ сознавать всю свою немощь, безсилы въ борьбе со 
зломъ, а I. Христосъ принесппй на землю совершеннейппй 
законъ, далъ людямъ и благодатный силы для исполнены 
этого закона. Пользуясь благодатными силами, человекъ 
сделался сыномъ Божшмъ, между темъ какъ въ ветхомъ 
завете онъ былъ рабомъ по отношение къ Богу. Наконецъ, 

странниковъ, а обращается какъ бы съ однимъ : „I о с п о д и, говорить 
онъ, а щ е убо обрЪтохъ благодать предъ тобою, не мини раба твоего 
(Быт. XVIII, 1—3)“. На множественность лицъ Пресвятой Троицы указы- 
ваютъ тЪ м^ста ветхаго завКта, гдЪ Богъ говорить о Себ-fe во множе­
ств енномъ числЪ. При твореши человЪка Богъ сказ аль. „сотворимъ 
человека по образу нашему и по подобию (Быт. I, 26)“. По грЬхопадеши 
первыхъ людей Богъ говорить: „се Адамъ бысть яко единъ отъ Насъ 
(Быт. III, 22)“.
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въ 4-хъ, законъ Моисеевъ былъ дапъ не всему челове­
честву, а обществу, составленному изъ одного народа, и 
поэтому, онъ носитъ на себе отпечатокъ национальности, 
партикуляризма и не имеетъ той универсальности, которая 
отличаетъ законъ евангельский. Эта универсальность от- 
личаетъ евангельски! законъ и отъ всехъ другихъ поло- 
жительныхъ законовъ, не свободныхъ отъ узкихъ нащо- 
нальныхъ воззрений.

О побужден! яхъ къ исполнению закона 
Христова.

Человекъ въ своемъ падежи получилъ сильный на- 
клонъ къ злу. Желаше добра осталось у него, но воля 
была не въ силахъ бороться со зломъ. Трехъ овладели 
человекомъ. I. Христосъ Своими страдашямп, смертью и 
воскресешемъ освободилъ насъ отъ этого рабства греху и, 
даровавъ намъ благодать Св. Духа, духовно возродили 
насъ. Но и въ возрожденномъ человеке чувствуется по- 
врежденность природы. Она выражается къ большей склон­
ности его къ чувственному, земному, порочному, чЪмъ къ 
духовному, вечному, святому. Человеки часто хорошо 
знаетн законы нравственности, а между теми не только 
не исполняете, а прямо даже нарушаетъ ихи. Чтобы скло­
нить волю человека ки нравственной деятельности, нужны 
побуждешя, иначе они, предоставленный самому себе, мо- 
жетп удалиться оти своего нравственнаго назначенья. Этпхн 
побуждешй можно указать несколько. 1. Самыми глав­
ными побуждешемъ ки исполненью евангельскаго закона 
служите л ю б о в и. Апостолп Тоаннъ Богословъ говоритн, 
что любовь составляетп существо Божье и соедыняети чело­
века со Христоми. — Боги любы есть и пребываяй ви 
любви, ви Бозе пребываетн, и Боги въ немъ пребываетъ 
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(1-е 1оанн. IV, 16) 8). Это чувство любви къ Богу состоитъ 
въ томъ, что веруюпцй во Христа духовно объединяется 
съ Нимъ, чувствуетъ себя приснымъ Богу (Рим. VIII, 16; 
Ефес. П, 19). Ветхгй зав-Ьтъ зналъ тоже о любви и къ 
Богу и къ ближнему (Второз. VI, 5; Левитъ XIX, 18), и 
эту заповедь ставилъ во главу вс’Ьхъ нравственныхъ обя­
занностей еврея. Но самъ по себЪ ветхозаветный законъ 
не могъ воспитать въ евреяхъ этого чувства, потому что 
онъ не давалъ человеку благодатныхъ силъ, не освобождалъ 
его отъ первороднаго греха, отъ проклятая и нравственной 
смерти. Ветхозаветный человека, чувствовала» себя рабомъ 
Господа, для него законъ былъ игомъ, связываюгцимъ его 
греховную природу, а не духовными союзомъ, объединяю­
щими его съ Богомъ, какъ любвеобильными отцемн не­
бесными. Между теми христианина, чувствуетн себя сыномъ 
Божшмъ и вн е динеши си I. Христомъ они получаетъ 
силу любви. — Христ1анинъ любить Бога за Его безконеч- 
ныя совершенства, любить потому, что Господь есть творецн 
всего м!ра, а следовательно и наши, любитн потому, что 
Господь заботится о м!ре и человеке, любить потому, что 
I. Христосъ Своею кровно искупили его отъ греха, про­
клятая и смерти. Эта любовь, соединяющая христианина 
съ Богомъ, какъ съ небеснымъ отцомъ, является главной 
причиной, побуждающей человека къ исполнение боже- 
ственнаго закона.

П. Человекъ сотворенъ по образу Божпо. Этотъ 
образъ заключается въ душе человека. Поэтому, и гово­
рить, что душа человека по природе христианка. Она по 
своей природе стремится къ добру и избегаетъ зла. От­
сюда понятно, почему добродетельная христианская жизнь 

8) Богъ есть любовь и пребывающей въ любви пребываетъ въ БогЪ.
и Богъ въ немъ.
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производить въ душе человека удовлетворен, миръ, до- 
ставляетъ ему минуты истиннаго наслаждешя и довольства 
(Филип. IV, 7), а порочная жизнь приносить человеку 
душевный муки и лишаетъ его покоя. Лишеше покоя и 
душевный муки съ одной стороны и съ другой стороны 
внутреннгй миръ и минуты истиннаго счастья и являются 
сильной побудительной причиной, которая отклоняетъ че­
ловека отъ зла, и влечетъ его къ добру и заставляетъ его 
исполнять законъ Бож1й, а на высшей степени нравственнаго 
развитья христианина, побуждаетъ его делать добро ради 
самаго добра.

III. Священное писанье выставляетъ на видь высокое 
достоинство христианина, какъ одну изъ ььооудительныхъ 
ыричынъ исполнять нравственный законъ. Оно говорить 
такъ : Не весте ли, яко храмъ Бож1й есте, и Духъ Бояпй 
живетъ въ васъ; Аще кто Божьй храмъ растлить, растлить 
сего Богъ: храмъ бо Божьй святъ есть, иже есте вы 
(1 Корин. III, 16—17; ср. VI, 19)9). Воздерживаться, 
следовательно, пороковъ и воспитывать свою душу и тКло 
въ чистоте следуетъ уже потому, что мы храмъ Божьй, и 
Духъ Святой живетъ въ насъ.

IV. Наконецъ, къ числу побуждешй къ нравственной 
деятельности должно отнести награды и наказанья. Въ 
священномъ писанья долговечность, земное благополучье, 
почетъ уваженье ставятся въ зависимость отъ исполненья 
закона Божья, а наказанье представляется следствьемь злой 
деятельности. Апостолъ Павелъ въ по с ланш къ Ефесянамъ 
ппшетъ: „Чада, послушайте своихъ родителей о Господе: 
cie бо есть приведено. Чти отца твоего и матерь: яже 
есть заповедь первая во обетовашы: да благо ты бу деть, * 

9) РазвЪ вы не знаете, что вы храмъ БожЬй, и Духъ Бояпй живет 
въ васъ ? Если кто разорить, храмъ БожЬй, того покараетъ эгъ. и 
храмъ БожЬй святъ; а этотъ храмъ — вы.
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ii долголЪтенъ будеши на земли (Ефес. VI, 1—3)“ 10 11). Въ 
послаши къ Римлянамъ онъ пишетъ такъ: „Князи не суть 
боязнь добрымъ дЪломъ, но злыми. Хощеши ли не боя- 
тися власти; благое твори, и имЕти будеши похвалу отъ 
него. Божгй бо слуга есть, тебе во благое. Аще ли злое 
твориши, бойся: не бо безъ ума мечь носитъ: Бож1й бо 
слуга есть, отмститель въ гнЕвъ злое творящему (Римл. 
XIII, 3—4)" и). Кроме временныхъ наградъ и наказашй 
священное писаше говоритъ и о вЕчныхъ наградахъ пра­
ведниками и о вЕчныхъ наказашяхъ грЕшникамъ (Me. XXV, 
31—46; Ioann. V, 28—29; 2 Корин. V, 10). Временный 
и вЕчныя награды и наказания имЕютъ воспитательное зна- 
чеше для лици, не окрЕпшихи въ добродетели. ОнЕ скло- 
няютъ волю человека къ добру и отвращаютъ ее отъ зла. 
Какъ педагогическое воспитательное средство награды и 
наказашя не уничтожаютъ святости нравственнаго закона, 
ни чистоты добродетели, ни нравственнаго достоинства 
христианина, потому что оне не только не исключаютъ въ 
человеке стремлешя къ Богу, а напротивъ, имеюти своею 
цел!ю привести его къ единение си творцемъ. Кроме того 
кн нравственному значение вечныхи награди и наказашй 
нужно прибавить следующее. Таки каки вечное блажен­
ство праведниковъ будетъ происходить отъ созерцашя Бога 
во свете и славе и отъ соединения съ Ними, а вечное 
мучеше нераскаянныхъ грешниковъ будетъ происходить отъ 

10) ДКти, повинуйтесь своимъ родителями въ ГосподК, ибо сего 
требуетъ справедливость. Почитай отца твоего и мать; это — первая 
заповедь съ обЪтовав1емъ: да будетъ тебЪ благо, и будешь долголЪтенъ 
на землй.

11) Начальствующее страшны не для добрыхъ дКлъ, но для злыхъ. 
Хочешь ли не бояться власти ? ДКлай добро и получишь похвалу отъ 
нея; ибо начальникъ есть Божий слуга тебК на добро. Если же делаешь 
зло, бойся, ибо онъ не напрасно носитъ мечъ: онъ Бож1й слуга, отмсти­
тель въ наказаше делающему злое.
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проклятия и гнева Бож1я, то желать вЗзчнаго блаженства 
и избегать в'Ьчнаго мучешя значить искать соедпнешя съ 
Богомъ (Филип. I, 23) и избегать Его божественнаго про- 
КЛЯТ1Я. Такое стремлеше къ блаженству показываетъ въ 
хрисБанинЪ высшую степень нравственной жизни, и, поэтому, 
оно не только не уничтожаетъ достоинства хриспанской 
добродетели, но, напротивъ, возвышаетъ ее, такъ какъ че- 
ловЕкъ на этой ступени нравственнаго развиты стремится 
делать добро ради вечнаго добра, ради единенья съ 
Христомъ.

Вм^нете. Власть вменяющая. Услов1я вмФ- 
нен!я, предметъ его. Невменяемость.

ЧеловЪкъ одаренъ Богомъ свободной волей, т. е. спо­
собностью определять самого себя въ своей деятельности 
вопреки действующимъ на него мотивами. Въ силу этой 
свободной воли человекъ считаетъ совершенные имъ по­
ступки и вытекаюпце изъ нихъ следствия своими, каковы 
бы они ни были по своему качеству, и какъ виновникъ 
ихъ, признается заслуживающими одобрешя или порицашя, 
награды или наказанья. Суждеше, по которому человеки 
признается виновникомн своихн поступковн и ихи следствий 
и, смотря по ихъ качеству, достойнымъ одобрешя или по- 
рицашя, награды или наказашя, называется нравственными 
вменешемп. Право вменешя принадлежитъ прежде всего 
Богу, творцу человека, потоми церковной и гражданской 
власти, и наконецъ, самому человеку, т. е. его совести. 
Самая верная оценка нашихъ действп! принадлежитъ 
Богу. Ему известны все изгибы человеческаго сердца, 
все обстоятельства, предшествующая поступку и сопрово­
ждающая его. Поэтому, священное писаше говорить о 
Боге, что Онъ есть одинъ законодатель и судья Даков. П , 
12), что Ему известны все наши человеческая мысли 
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желашя, который и будутъ Имъ обнаружены на страшномъ 
судЪ (1 Корин. IV, 5), и что Онъ воздастъ каждому по 
его делами (Рим. II, 6). Во 2, право вмЪнешя принад- 
лежитъ власти церковной и гражданской. I. Христосъ по 
Своемъ воскресении даровали апостолами власть вязать и 
решить гр'Ьхи, сказавп: „пршмите Духи Святи: ими же 
отпустите грЪхи, отпустятся ими ; и ими же держите, дер­
жатся (1оанн. XX, 22—23)“ 12), и ви другомъ мЪстЪ, го­
воря о законодательной власти Церкви, сказали: „аще и 
церковь преслушаетъ, буди тебЪ якоже язычники и мытарь 
(Me. XVIII, 17)“ 13). Что право вмГнешя принадлежит!, 
власти гражданской, видно изв суда нади I. Христоми у 
Пилата. На.вопроси Пилата, обращенный кв I. Христу: 
„мнЪ ли не отвечаешь? не знаешь ли, что я имгЬю власть 
распять Тебя и власть имГю отпустить Тебя?“ Спаситель 
отвечали: „ты не имГлн бы надо Мною никакой власти, 
если бы не было дано тебЪ свыше (Ioan. XIX, 10—11)“. 
Этимв отвЪтомн I. Хрпстосв утвердили за гражданской 
властью право вмГнешя. Апостолв Петри вв своемв по- 
сланш такв говорить, о принадлежности права вмйнешя 
власти гражданской: „Повинитеся убо всякому человЪчу 
создашю Господа ради: аще царю, яко преобладающу: аще 
ли же княземв, яко отв него посланнымв, во отмщеше убо 
злодКемв, вв похвалу же благотворцемв (1-е Петра II, 
13—14)“ 14). Апостолв Павелв выражается такв: „Князи 
не суть боязнь добрыми д4.ломи, но злыми. Хощеши же 

12) Пршмите Духа Святаго. Кому простите грКхи, тому простятся; 
на комъ оставите, на томъ останутся.

13) Если твой ближшй не послушаетъ Церкви, то да будетъ онъ 
тебЬ, какъ язычникъ и мытарь.

14) Будьте покорны всякому человеческому начальству для Гос­
пода : царю ли, какъ верхновной власти, правителямъ ли, какъ отъ него 
посылаемыми для наказашя преступниковъ и для поощрешя делаю- 
щихъ добро.
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ли не боятися власти, благое твори, и имЪти будеши по­
хвалу отъ него. Бож1й бо слуга есть, тебе во благое. 
Аще ли злое твориши, бойся: не бо безъ ума мечъ носить: 
Божгй бо слуга есть, отмститель въ гнЪвъ злое творящему 
(Рим. XIII, 3—4)“ 15). Наконецъ, право вмЪнешя принад- 
лежить самому человеку, т. е. его совести, которая вну- 
шаетъ намъ доброе и отвращаетъ отъ худого, вмЪняетъ 
намъ наши поступки и, проверяя ихъ съ нравственными 
закономъ, награждаетъ насъ или душевными миромъ или 
же душевными мучешями. Теперь является сами собою 
вопросъ: как!я услов!я нравственнаго вмененья ? На этотъ 
вопроси можно ответить таки: нравственное вмЪнеше прямо 
пропорщонально степени учасыя свободной воли человека 
вп данноми поступке. Ч-Ьмп больше проявилось свобод­
ной воли у человека въ данноми факте, тЪмъ больше 
вменяется ему этотъ поступокъ, и, наоборотъ, чЪмъ меньше 
проявилось свободной воли человека въ данномъ случай, 
теми менЪе онъ вменяется ему. Свобода воли необходима, 
каки услов!е для нравственнаго вм-Ьнешя, потому что она 
сообщаетъ нашими дЪйств!ямъ нравственный характерн, 
бези нея наша деятельность была бы слЪдств!емп внутрен­
ней или внешней необходимости и каки таковая не имела 
бы никакой нравственной цены. Апостолъ Навели выра­
жается таки, что, если онъ проповедуетъ евангел!е цар- 
ств!я Бож1я добровольно, то они будетъ" иметь за это на­
граду, а если недобровольно, то только исполняетъ вве­
ренное ему служеше (1 Корин. IX, I/)16). Чтобы узнать 
степень проявления свободной воли человека вь дан­
номи поступке, нужно иметь вь виду следуюпця об­
стоятельства: во 1-хъ, нужно обращать внимаше на лицо 

15) См. примените 11-е. .
16) Аще убо волею cie творю, мзду имамъ : аще же неволею, строены 

ми есть предано, т. е., если дЪлаю это добровольно, то б а ДУ имвть на­
граду, а если недобровольно, то исполняю только вверенное мнЬ служеше.
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действующее, на его развит!е и силы, потому что, по слову 
I. Христа, кому много дано, много и потребуется, и кому 
много вверено, съ того больше взыщется (Лук. XII, 48); 
во 2-хь, на цель и побуждешя, въ силу которыхъ совер­
шены даннный поступокъ , потому что дурная цель и 
эгоистичесюя побуждешя и самое доброе невидимому 
дело делаютъ нравственно худыми; въ 3-хъ, нужно 
обращать внимаше на средства; для хорошей цели 
должны быть и достойный средства; цель средства, не мо- 
жетъ оправдывать, какъ говорить, 1езуиты, и наконецъ, въ 
4, нужно обращать внимаше на обстоятельства места и 
времени, — где, когда и при какой обстановке совершены 
известный поступокъ. Такъ какъ свобода воли можетъ 
парализоваться физической и нравственной невозможностью, 
то, говоря о свободе воли, какъ условш нравственнаго 
вмененья, нужно иметь въ виду физическую и нравствен­
ную возможность, обусловливающую свободу воли, иначе 
человека, является неответственнымъ за свою деятельность. 
Наконецъ, какъ на одно изъ условй! нравственнаго вме- 
нешя можно указать на знаше закона. Знаше закона уси- 
ливаетъ степень проявлешя свободной воли человека въ 
данномъ факте, а незнаше въ известной мере ослабляетъ 
степень ея проявлешя. Незнаше закона можетъ не оправ­
дывать человека, а только до некоторой степени извинять 
его. Апостолъ Павелъ въ послаши къ Римлянамъ пишетъ, 
что язычники ответственны предъ Богомъ за свои безза- 
кошя, потому что они могли познать Бога чрезъ разсматрп- 
ваше видимой природы. Разумное Бож1е яве есть въ нихъ: 
Богъ бо явилъ есть пмъ. Невидимая бо его отъ создавая 
Mipa твореньми помышляема видима суть и присносущная 
сила его и Божество, во еже бытп имъ безответными 
(Рим. I, 19—20)17). О томъ , что незнаше закона не 

17) Что можно знать о БогК, явно для нихъ, потому что Богъ явилъ 
имъ. Ибо невидимое Его, вечная сила Его и Божество, отъ создашя 
Mipa чрезъ разсматриваше творешй видимы, такъ что они безответны.
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оправдываетъ человека, I. Христосъ говорить такъ: „рабъ 
в^дбвый волю господина своего, и не уготовавъ, ни со- 
творивъ по воли его, б!енъ будетъ много. НевЪдЪвый же, 
сотворивъ же достойная ранамъ, б!енъ будетъ мало (Лук. 
XII, 47—48)" 18). Итакъ , если м4риломъ вменяемости 
служить степень участия свободной воли человека, то от­
сюда ясно, что нравственному вменение подлежать, во 1, 
все наши мысли, желашя и поступки, совершенный нами 
по собственному почину или по внушение другихъ людей — 
сознательно, добровольно. Во 2-хъ, нравственному вменешю 
подлежать намерешя и поступки другихъ людей, если ошт 
совершены по нашему совету, по нашему вл!яшю. Въ 
данномъ случае являемся совершителями этихъ поступковъ 
мы, но только не непосредственно, а при посредстве дру­
гихъ. Наконецъ, въ 3-хъ, нравственному вменешю подле­
жать следств!я поступковъ, совершенныхъ нами самими, 
или при посредстве другихъ. Следств1я очень тесно свя­
заны съ фактомъ и, поэтому, мы, если являемся виновниками 
известныхъ фактовъ, то темь самымъ являемся и винов­
никами ихъ следствие -— Вменеше не всегда имеетъ 
место. Не можетъ быть вменения тамъ, где, во 1-хъ, петь 
физической возможности выполнить требуемаго закономъ. 
Наир., намъ можетъ препятствовать физическШ недостатокъ 
или болезнь, или невозможность сообщешя и т. д. Во 
2-хъ, нетъ вменен!я въ случае нравственной невозмож­
ности, т. е. когда приказаше прямо противоречить закону 
Божпо, ыапр., требоваше Навуходоносора поклониться по­
ставленному пмъ (на поле Деире) золотому истукану, или 
требоваше синедрюна, чтобы апостолы не проповедывали о 
Распятомъ. — Въ 3-хъ, вмененья не можетъ быть въ томъ 

18) Рабъ, который зналъ волю господина своего, и не былъ готовъ. 
и не сдЪлалъ по волК его, битъ будетъ много. А который не зналъ и 
сдйлалъ достойное наказашя, битъ будетъ меньше.
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случай, если надъ нами было употреблено физическое на­
силие для совершешя поступковъ. Такъ поступали во вре­
мена гонешй на хриспанъ, когда насильно руками хри- 
ст1анъ противт, ихъ воли совершали поклонеше идоламъ. 
Наконецъ, въ 4, вмЪнешю не подлежать вей совершенный 
нами поступки и ихъ слйдствш, если въ нихъ не участво­
вали наше сознаше и самодеятельность. Таковы поступки, 
совершенные нами во время детства и психическихъ раз- 
стройствъ, какъ то: умопомешательства, лунатизма и т. д.

Свойства христианской добродетели; ея пре­
восходство предъ языческою.

Добродетель, дословно, есть делаше добра. Такъ 
какъ Богъ есть высочайшее добро, то христианская добро­
детель есть свободное и деятельное стремлеше человека 
къ Богу, какъ высочайшему добру и сообразная съ этимъ 
стремлешемъ нравственная деятельность. Богъ есть идеалъ 
нравственной жизни, цель стремлешй христианина; упо- 
доблеше этому идеалу должно обнимать всю жизнь чело­
века. Существенный черты добродетели следующая. Во 
1, добродетель должна быть свободною, т. е. должна вы­
текать изъ внутренняго самоопределешя человека къ добру, 
изъ хрисНанскаго душевнаго настроешя, а не вынуждаться 
обстоятельствами. Святой ГригорШ Богословъ говорить, 
что все, что делается недобровольно, кроме того, что оно 
насильственно, еще и не прочно. Вынужденное, подобно 
растешю, насильно согнутому руками, какъ скоро бываетъ 
оставлено на волю, обыкновенно возвращается въ прежнее 
свое положеше (Твор. Гр. Богосл., т. 1-й, стр. 26 въ рус. 
перев.; изъ Нрав. бог. арх. Гавршла 223 стр.). Где вы­
нужденность или только одинъ холодный обычай, тамъ петь 
и нравственности. Во 2, добродетель должна быть разумно­
сознательной, а не слепой, безразеудной. По заповеди 
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апостола Павла, христтанинъ долженъ знать, въ чемъ за­
ключается воля Бож1я благая и богоугодная (Рим. ХИ, 2), 
чтобы разумно служить Богу. Въ 3, добродетель должна 
быть живой и деятельной, должна иметь въ своей основе 
горячее чувство любви и изъ него вытекать. Добродетель 
хрисПанина не должна ограничиваться однимъ воздержа- 
шемъ отъ порочныхъ действий, а должна постоянно стре­
миться къ совершенно всего добра. I. Христосъ, говоря о 
страшномъ суде, осуждаетъ грешниковъ на вечныя муки 
за то, что они не помогали своимъ меныпимъ братьямъ, 
а не за то, что они притесняли или обижали своихъ ближ- 
нихъ. Эта мысль видна и въ другихъ местахъ евангел!я, 
наир., въ притче о богатомъ и Лазаре, о 10 девахъ, ожи- 
давшихъ жениха, и т. д. Апостолъ 1оаннъ Богословъ пп- 
шетъ: „Ангелу Лаодишйской церкви напиши: знаю твои 
дела: ты ни холоденъ, ни горячъ; но какъ ты теплъ, а 
не горячъ и не холоденъ, то извергну тебя изъ устъ 
моихъ . . . Итакъ будь ревностенъ и покайся (Апокал. Ш, 
14 16, 19)“. Следовательно, хрисианинъ долженъ быть 
ревностнымъ, деятельнымъ исполнителемъ закона Бож1я. 
Въ 4-хъ, добродетель должна быть не отрывочнымъ, вре- 
меннымъ, а постояннымъ проявлешемъ любви хриспанской, 
иначе говоря, она должна представлять изъ себя не от­
рывочный добрыя дела, а одно сплошное доброе дело, вы­
текающее изъ чистой души христианина. Скоропреходящая 
добрыя движешя сердца не чужды и порочнымъ людямъ 
и, следовательно , они не являются существенными отли- 
чительнымъ признакомъ истинно-хриспанской добродетели. 
Въ 5-хъ, добродетель должна иметь своимъ источникомъ 
чистую, безкорыстную любовь къ Богу, а не лпцемер1е, 
тщеслав!е или друпя земныя побуждешя. Примерь такой 
тщеславной добродетели дали намъ фарисеи, которые ка­
зались совне праведными, а въ душе были полны всякаго 
беззакония (Меея XXIII, 27—28). Наконецъ, въ 6, добро­

2
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детель должна постоянно совершенствоваться, восходить 
отъ силы въ силу, потому что идеаломъ нашей нравственной 
жизни служить отецъ нашъ небесный (Me. V, 48). — 
Хрисианинъ всегда долженъ стремиться къ нравственному 
самоусовершенствованию, потому что для добродетели нЪтъ 
и не можетъ быть предела на земле. Христ1анская добро­
детель, какъ видно изъ ея сутцественныхъ признаковъ, 
очень резко отличается отъ языческой. Христ1анская 
добродетель следуетъ положительному евангельскому за­
кону, данному Самимъ I. Христомъ. А языческая — сле­
дуетъ естественному нравственному закону, который у пад- 
шаго человека является ненадежнымъ руководителемъ 
нравственной жизни и очень легко ошибается. Во 2, хри­
стианская добродетель вытекаетъ изъ сыновней любви къ 
Богу, а языческая или изъ чувства страха предъ грознымъ 
божествомъ или въ самомъ лучшемъ случае — изъ чув­
ства долга повиновешя божеству. Любви, которою руко­
водится хрисыанинъ совершенно не зналъ языческгй м1ръ, 
и добродетель язычниковъ не можетъ быть даже, строго 
говоря, названа добродетелью, потому что она является не 
свободнымъ, а чисто рабскимъ проявлешемъ человеческаго 
духа предъ грознымъ божествомъ. Въ 3, христианская 
добродетель для своего нравственнаго развитая имеетъ 
благодатный силы Св. Духа, и, пользуясь съ одной стороны 
евангельскимъ закономъ, съ другой благодатью Св. Духа, 
христ!анинъ можетъ не оставаться на одной точке нрав­
ственнаго развиыя, а постоянно совершенствоваться; между 
темъ языческая добродетель всегда должна быть отры­
вочной, минутной и не можетъ далеко итти въ своемъ 
развиты, такъ какъ падппй человекъ не можетъ быть 
добродетельнымъ безъ помощи благодатныхъ силъ Св. Духа. 
Наконецъ, хрисианская добродетель приводить человека 
къ спасешю, а языческая добродетель не даетъ этого 
блага.
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Благодать и свобода.

Благодать есть сила Бож1я, ниспосылаемая человеку 
туне для спасенья его души, т. е. для достиженья вЪчнаго 
блаженства. Какъ ниспосылаетзя благодать и какъ все­
ляется она въ нашу душу, это для насъ тайна и известно 
одному Св. Духу. I. Христосъ объясняетъ благодатное 
возрожденье человека въ Своей бесТд^ съ Никодимомъ. 
Говоря о духовномъ возрожденья человека, какъ необхо- 
димомъ условья нашего спасенья, I. Христосъ говоритъ Ни­
кодиму: „Духъ, идЪже хощетъ, дышетъ и гласъ его слы- 
шиши, но не вЪси, откуда приходитъ и камо идетъ: тако 
есть всяки человГкъ, рожденный отъ Духа (Ioann. Ш гл. 
8 ст.)" 19), т. е. мы слышимъ и ощущаемъ движенье вЪтра, 
но вм'Ьст'Ь съ тгЬмъ не можемъ сказать, гд4> начало той 
струи, которая насъ коснулась, каковъ былъ ея путь, и 
гдГ будетъ ея конецъ; подобно этому дЪйствуетъ на насъ 
и благодать Божья; сознавать ея вльяше на насъ мы мо- 
жемъ, и чувствуемъ на себЪ это вльянье, но путь посте- 
пеннаго вльяшя ея на нашу душу для насъ остается за­
гадкой 20). Такъ какъ мы можемъ на себ4> ощущать 
присутств!е благодати Божьей, то можемъ знать и действье 
ея. Действья этой благодати, сопровождающей 

*9) Духъ дышетъ, гдЪ хочетъ, и голосъ его слышишь, а не знаешь, 
откуда приходитъ и куда уходитъ: такъ бываетъ со всякимъ, рожден- 
нымъ отъ Духа.

20) Пророки и апостолы ясно ощущали на себ-Ь действье боже­
ственной благодати. Пророкъ Ьезекшль говорить о себ1> такъ: „и прЬиде 
на мя духъ, и взя мя, и воздвиже мя, и постави мя на ногахъ моихъ, и 
слышахъ его глаголюща ко мн^Ь (Ьезек. Ы. 2)“, т. е. когда Господь гово- 
рилъ мнЬ}, вошелъ въ меня духъ и поотавилъ меня на ноги мои, и я 
слышалъ говорящаго мнК Въ другомъ м’Ьст'й пророкъ Ьезекшль, описы­
вая бывшее ему видЪше отъ Господа, говорить: „и бысть на мнЪ рука 
Господня (I, 3)“. Апостолъ Павелъ говорить: „самый Духъ спослуше- 
ствуетъ духови нашему, яко есмы чада БожЬя (Рим. VIII. 16)“, т. е. сей 
самый Духъ (Св. Духъ) свпд'Ьтельствуетъ духу нашему, что мы д-Ьти Божш.

2*
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христианина въ его деятельности, состоять, во 1, въ про- 
свЪщенш ума и впечатлены въ немъ истинъ веры и де­
ятельности, такъ что человекъ можетъ видеть, въ чемъ 
состоитъ воля Бож!я святая, угодная и совершенная (Римл. 
XII, 2). Апо сто лъ 1оаннъ въ первомъ соборномъ посланы 
пишетъ: „II вы помазан!е имате отъ Святаго и весте вся . . . 
и вы еже помазаше пр!ясте отъ сего, въ васъ пребываетъ, 
ii не требуете, да кто учитъ вы: но яко то само помазаше 
учитъ вы о всемъ, и истинно есть, и несть ложно: и якоже 
научи васъ, пребывайте въ немъ (1 Ioanna II, 20 и 27 ст.)“ 21). 
Во 2, действтя благодати состоять въ укреплены воли, т. 
е. въ томъ, что все нравственный свойства получаютъ въ 
человеке, возрожденномъ благодатно Св. Духа, надлежащее 
назначены и правильное развиты. Христианство не уни- 
чтожаетъ въ человеке способностей его души, оно только 
указываетъ на предметъ и степень проявлены этихъ спо­
собностей. Напр., разъ гневъ свойственъ человеку, и 
христианство не стремится уничтожить его деятельности, 
оно только указываетъ предметъ, на что онъ долженъ быть 
направленъ; свойственна человеку ненависть, она и не 
уничтожается въ христианстве. Ей только здесь указы­
вается на зло, какъ на предметъ ея деятельности. Свой­
ственна человеку доброта, но она у него — христианина — 
не должна доходить до слабодушия, свойственна строгость, 
но она не должна впадать въ ригоризмъ и т. д. Действ!я 
благодати состоять въ истинномъ облагорожены души 
человека и въ укреплены его воли. Въ 3, посредствомъ 
благодати Бож!ей христ!анинъ можетъ достигнуть въ своей 
нравственной жизни даже чрезвычайныхъ даровъ Св.

21) Вы имеете помазаше отъ Святого и знаете все . . впрочемъ, 
помазаше, которое вы получили отъ Него, въ васъ пребываетъ, и вы не 
имеете нужды, чтобы кто училъ васъ; но какъ само это помазаше учитъ 
васъ, въ томъ пребывайте.
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Духа22): „ Раз дЪ летя дароватй суть, а тойжде Духъ . . . 
комуждо дается явлеше Духа на пользу. Овому бо Духомъ 
дается слово премудрости, иному же слово разума, о томъ 
же ДусК; другому же в£ра тЪмъ же Духомъ: иному же 
даровашя исцЪлешй, о томъ же ДусЪ: другому же дЪй- 
ствхя силъ, иному же пророчество, другому же разсуждетя 
духовомъ, иному же роди языковъ, другому же сказашя 
языковъ. Вся же с1я действуетъ единъ и тойжде Духъ, 
разделяя властно коем^ждо якоже хощетъ (1 Корин. XII, 
4, 7—И)“23).

Подъ нравственною свободою человека вообще раз­
умеется ни отъ кого и ни отъ чего независящая его 
сила или энерпя самоопред'Ьлешя въ своей деятель­
ности. Въ силу свободы человекъ можетъ выбирать то или 
другое решете по своему желанно и вопреки сильно дей­
ствующими на него мотивами. Некоторые полагаютн, что 
такой свободной воли нети, да и быть не можетп. Въ 
душе человека, говорятъ они, каки на арене, борются 

22) ГлавнКйшихъ даровъ Святаго Духа семь: духъ страха Бож!я, 
духъ познашя, духъ силы, духъ совета, духъ разумйтя, духъ мудрости, 
духъ Господень, или даръ благочест!я и вдохновен!я въ высшей степени 
(Катехизисъ Филарета о 8-мъ член К символа вКры). Такое исчпслеше 
даровъ Св. Духа основано на слКдующемъ мКстК книги пророка Ilcain: 
„и изыдетъ жезлъ изъ корене Тессеова, и цвЪтъ отъ корене его взыдетъ: 
и поч!етъ на немъ духъ Бож!й, Духъ премудрости и разума, Духъ совета 
и крепости, Духъ вЪдешя и благочест!я: исполнитъ его Духъ страха 
Бож!я (Иса!и XI, 1—з)“, т. е. и произойдетъ отрасль отъ корня 1ессеева, 
и ветвь произрастетъ отъ корня его ; и поч!етъ на немъ Духъ Господень, 
духъ премудрости и разума, духъ совета и крепости, духъ вКдешя и 
благочест!я; и страхомъ Господнимъ исполнится.

23) Дары различны, но Духъ одинъ и тотъ же; каждому дается 
проявление Духа на пользу. Одному дается Духомъ слово премудрости; 
другому — слово знашя тКмъ же Духомъ ; иному вКра тЪмъ же Духомъ; 
иному дары исцЪлешй тКмъ же Духомъ; иному чудотворешя; иному 
пророчество; иному различие духовъ; иному разные языки; иному ис­
толкована языковъ. Все это производитъ одинъ и тотъ же Духъ, раз­
деляя каждому особо, какъ Ему угодно.
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мотивы, и побеждаешь изъ нихъ тотъ, который окажется 
сильнее. Если разсуждать такъ, то придется отрицать 
личность человека, такъ называемую самость, въ силу ко­
торой онъ всегда совершенные имъ поступки признаетъ 
своими. Уже это простое признаше, общее всЪмъ людямъ, 
ясно говорить въ пользу свободы воли. Но такъ какъ 
цель христианства есть нравственное самоусовершенствоваше 
человека во Христе ТисусЪ, то подъ .христианскою нрав­
ственною свободою въ тЪсномъ смысла этого слова раз­
умеется независимая ни отъ кого и ни отъ чего сила само- 
определешя человека къ добру, иначе — освобождеше 
хрисНанина отъ рабства греху и следоваше по пути вечной 
правды Бож1ей. Первый человекъ былъ сотворенъ Богомъ 
для блаженства. Своимъ грехопадешемъ онъ исказилъ въ 
себе, а чрезъ то и во в семь потомстве образъ Бож1й. 
Люди подпали подъ власть д!авола, и наклонъ ко греху 
сделался несравненно больше, чемъ къ добру. Вотъ какъ 
апостолъ Павелъ описываетъ состоите ветхозаветнаго чело­
века: „Бемы, яко законъ духовенъ есть: азъ же плотянъ 
есмь, проданъ подъ трехъ. Еже бо со деваю, не разумею: 
не еже бо хощу, cie творю: но еже ненавижду, то со де­
ваю. Аще ли, еже не хощу, cie творю, хвалю законъ, яко 
добръ. Ныне же не къ тому азъ cie со деваю, но живый 
во мне трехъ, вемъ бо, яко не живетъ во мне, сиречь 
въ плоти моей доброе: еже бо хотети прилежитъ ми, а 
еже содеяти доброе, не обретаю. Не еже бо хощу доброе, cie 
творю, но еже не хощу злое, cie со деваю. Аще ли еже не хощу 
азъ, cie творю, уже не азъ cie творю, но живый во мне 
трехъ. Обретаю убо законъ, хотящу ми творити доброе, 
яко мне злое прилежитъ. Соуслаждаюся бо закону Божпо 
по внутреннему человеку: вижду же инъ законъ во удехъ 
моихъ, противоюющь закону ума моего и иленяющь мя 
закономъ греховными, сущимъ во удехъ моихъ. Окаяненъ 
азъ человекъ: кто мя избавить отъ тела смерти сея;
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(Рим. VII, 14—24)“ 24 25). Вотъ какое было положеше ветхо- 
завЪтнаго человека. Освободиться отъ такого рабства 
гр-Гху составляете ц4>ль истинной христианской свободы. 
И что хрисыанская свобода понимается въ такомъ именно 
смысл'Ь, свидЪтельствуютъ мног!я мЪста священнаго писашя 
новаго завЪта. Непосредственно посл4> описашя греховности 
ветхозавГтнаго человека, этотъ самый апостолъ говорить 
про себя, что законъ духа жизни во Христе 1исусГ осво- 
бодилъ меня отъ закона греха и смерти (Римл. А Ш, 2). 
А въ другомъ месте выражается такъ: „Господь Духъ 
есть: а идГже Духъ Господень, ту свобода (2 Корш. Ш, 
17)“ 25) j Христосъ въ разговоре съ уверовавшими въ 
Него 1удеями сказалъ: „аще вы пребудете во словеси 
Моемъ, воистину ученицы мои будете. И уразумеете истину, 
и истина свободитъ вы . . . Всякъ творяй трехъ, рабъ 
есть греха. Рабъ же не пребываетъ въ дому во векъ: 
сынъ пребываетъ во векъ. Аще убо Сынъ вы свободитъ, 
воистинну свободни будете (Ioanna VIII, 21—32, 34—36)" 26).

24) Мы знаемъ, что законъ духовенъ, а я плотянъ, проданъ грЬху. 
Ибо не понимаю, что дЪлаю: потому что не то дЬлаю, что хочу, а что 
ненавижу, то дКлаю. Если же дЬлаю то, чего не хочу, то соглашаюсь 
съ закономъ, что онъ добръ; а потому уже не я дЬлаю то, но живущий 
во инЬ грЪхъ. Ибо знаю, что не живетъ во мнЬ, т. е. въ плоти моей 
доброе, потому что желате добра есть во мнЬ, но чтобы сдЬлать оное, 
того не нахожу. Добраго, котораго хочу, не дЪлаю, а злое, котораго не 
хочу, дЬлаю. Если же дЬлаю то, чего не хочу, уже не я дЬлаю то, но 
живупцй во мн-Ь грЬхъ. Итакъ, я нахожу законъ, что, когда хочу делать 
доброе, прилежитъ мнЪ злое. Ибо по внутреннему человеку нахожу 
удовольcTBie въ законЬ Бож1емъ ; но въ членахъ моихъ вижу иной за­
конъ, противоборствующие закону ума моего и дЪлаюпцй меня пленннкомъ 
закона грйховнаго, находящагося въ членахъ моихъ. БЬдный я человКкъ '. 
Кто избавите- меня отъ сего тЬла смерти ?

25) Господь есть Духъ, а гдЬ Духъ Господень, тутъ и свобода.
26) Если вы пребудете въ словЬ Моемъ, то вы истинно Мои ученики. 

И познаете истину и истина сдЬлаетъ васъ свободными . . . Всяк1й, 
дЬлаюццй грЬхъ, есть рабъ грйха. Но рабъ не пребываетъ въ домЬ 
вЬчно; сынъ пребываетъ вЪчно. Итакъ, если Сынъ освободите- васъ, то 
истинно свободны будете.
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Итакъ, истинная хрисыанская свобода состоитъ въ осво­
бождены человека отъ греха, въ хрисыанской любви и 
добродетели.

Выше мы видели, что въ падеши человекъ утратилъ 
нравственную независимость въ своихъ действтяхъ, — у 
него осталось только желаше добра. — Безъ благодати 
Бож1ей онъ ничего добраго совершить не можетъ. Пре­
подобный Дороеей пишетъ объ этомъ такъ : „Какъ земле- 
делецъ сколько бы ни трудился надъ обработашемъ земли 
и надъ посевомъ, но если дождь по временами не будетъ 
орошать семянъ его, весь трудъ его будетъ напрасенъ; 
даже и после того, какъ семя взойдетъ, взростетъ, если 
своевременно не будетъ семя снова орошено дождемъ, оно 
засохнетъ и погибнетъ: такъ бываетъ и съ человекомъ, 
даже по совершены имъ добрыхъ многихъ делъ, если Богъ 
хотя на малое время отниметъ отъ него покровъ Свой и 
оставить его самому себе, то онъ погибаетъ“27). Благо­
дать Бож1я безусловно нужна человеку въ его нравственной 
жизни, но она не действуетъ на него принудительными 
образомъ, она возбуждаете наши силы ки добру, освящаетъ, 
спасаетп паси, но только при участш нашей свободной 
воли. Восточные патр!архи объ отношены благодати къ 
человеческой свободе пишутъ такъ: „Благодать споспе- 
шествуетъ ищущимъ ее, а не противящимся ей, она достав- 
ляетъ человеку познаше Божественной истины и учить его 
сообразоваться съ ней и делать добро, угодное Богу, чтобы 
получить Спасете, не уничтожая свободной воли человека, 
но предоставляя ей повиноваться или не повиноваться ея 
действ!ямъ (послаше о православной вере)“28). Отсюда 
становится совершенно понятными и тотъ фактп, почему 
люди не все спасаются. Это зависите оти свободной воли

27) Нрав, богосл. архим. Гавршла, 1834 г. стр. 194.
28) См. тамъ же стр. 210.
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человека. Благодать, касаясь человЪческаго сердца, даетъ 
человеку нравственный толчекъ къ исправлению, но т-Ьмъ 
не менее отъ свободной воли человека зависитъ пойти по 
пути добра, или остаться на прежнемъ пути порока. Еван- 
гел!е даетъ намъ много примЪровъ , иллюстрирующихъ 
данную мысль: фарисеи и ученики I. Христа. Те и Другие 
видели явныя чудеса и слышали божественное учете Спа­
сителя, но одни ожесточились до страшной ненависти къ 
Господу, а друпе сделались искреннейшими Его последо­
вателями. Или два разбойника, распятыхъ вместе со 
Христомъ; они одинаково страдали, одинаково слышали 
молитву Христа за враговъ, но одинъ обратился ко Христу, 
а другой стали, надсмехаться. — Вопросъ о б ъ от­
ношен! и благодати къ свободе поднимался въ 
христианской Церкви въ V веке. Некто П е л а г i й , бри­
танский монахъ, училъ, что человекъ съ самого начала 
былъ сотворенъ Богомъ смертнымъ; Адамъ своимъ грехо- 
падешемъ нисколько не повредилъ сущности своей природы, 
и его трехъ не распространился на его потомковъ. Люди 
рождаются безъ естественной порчи, безъ первороднаго 
греха и, поэтому, могутъ спасаться одними своими есте­
ственными силами, не нуждаясь въ благодати. Учете Пе­
лагия было разсмотрено сначала на поместномъ кареаген- 
скомъ соборе въ 418 г., а потомъ на 3-мъ вселенскомъ 
въ 431 г. и на томъ и на другомъ осуждено. Противни- 
комъ Пелагия выступили, блаженный Августинъ, епископъ 
города Иппона. — Страстный отъ природы, Августинъ въ 
юности, будучи еще язычникомъ, былъ очень порочными, 
человекомъ. Благодать Божия совершенно его переродила, 
когда они, сделался христйаниномъ. Испытавъ на себе силу 
божественной благодати, блаженный Августинъ выступили 
ярымъ противникомъ Пелагия. Учете, развитое блаженными 
Августиномп ви борьбе си Пелапеми, следующее. Первый 
человеки были создана Богомн со способностью согрешить 
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и умеретъ и со способности» не грешить и не умереть. 
Если бы онъ не согрЪшилъ, то его способность не грешить 
и не умереть обратилась бы въ невозможность согрешить 
и въ невозможность умереть. Но такъ какъ онъ согрЪ- 
шилъ, то его способность согрешить и умереть обратилась 
въ невозможность не грешить и въ невозможность не 
умереть. Въ людяхъ осталось только желание спасения. 
Такъ какъ въ Адаме согрешило все человечество, то при­
рода Адама со всеми последствиями греха перешла ко 
всемъ потомкамъ Адама. Къ остатками, образа Бож1я и 
прививается благодать, которая только одна можетъ сде­
лать человека блаженнымъ. Она есть начало, средина и 
конецъ христианское жизни. Августинъ делить ее на 
а) предваряющую благодать, б) действующую и в) содей­
ствующую. — Предваряющая благодать приводить человека 
къ христианству, даетъ нравственный къ этому толчекъ въ 
виде болезней, смерти близкихъ и т. д. Действующая 
благодать укрепляетъ силы человека и вводить его въ 
жизненное общение со Христомъ въ таинствахъ. Благодать 
содействующая помогаетъ христианину бороться со своими 
грехами въ течение всей своей жизни (въ таинстве по­
каяния, елеосвящения). Увлекшись борьбой съ Пелапемъ, 
блаженный Августинъ пришелъ къ неправильному учению 
о безусловномъ предопределении, что Богъ, независимо отъ 
воли человека, предопределилъ однихъ къ блаженству, а 
другихъ къ мучению, и спасаются только 1-е, а 2-е не мо­
гу тъ спастись, и къ нимъ не прививается и благодать 
Божия. Это неправославное учение Августина было принято 
впоследствии реформатами (названо оно августинизмомъ или 
детерминизмомъ).

Греховность, увлечете, слабость, порокъ.
Подъ греховностью разумеется то состояние нравствен- 

наго безсилия, въ которомъ рождается каждый человекъ. 
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Это состоите нравственнаго безсил!я состоитъ въ томъ, что 
каждый челов'Ькъ отъ рождетя имеете болышй наклонъ къ 
греху, чЪмъ къ добру. Говоря о благодати, мы видели, какъ 
рельефно описалъ это состоите апостолъ Павелъ (Римл. УП, 
14—24). Степень наклонности человека къ греху зависитъ отъ 
такой или иной деятельности его свободной воли. На почве этой 
наклонности являются у человека грехи, которые разнятся 
между собою не только по предмету, но и по силе важ­
ности. Господь сказали, чтобы мы уклонялись отъ зла и 
творили благое (Псал. XXXIII, 15); следовательно, мы 
грешимъ не только тогда, когда делаемъ злое, но и тогда 
когда не исполняемъ заповеданнаго. Конечно, грехи пер- 
ваго рода тяжелее вторыхъ, потому что нарушете заповеди 
требуетъ известнаго усил!я человеческой воли. Что грехи 
второго рода (опущетя) важны, можно видеть изъ притчи 
I. Христа о талантахъ, где говорится, что рабъ, получивши! 
1 талантъ, былъ брошенъ въ тьму кромешную за то, что 
онъ не усугубилъ таланта. Эти грехи — опущетя — 
могутъ быть разделены на грехи невКдетя и неосмотри­
тельности. Какъ мы видКли ранее, эти грехи подлежатъ 
нравственному вменешю. Более тяжки грехи, где уча- 
ствуетъ злая воля человека. Эти грехи могутъ быть раз­
делены на очень много степеней. Укажемъ три степени: 
увлечение, слабость и порок ъ. — Всякгй трехъ 
овладеваете человекомъ постепенно, — сначала онъ овла­
деваете мыслью, потому желатемъ и, наконецъ, волей 
человека. И когда онъ овладеете всей душой человека, 
тогда онъ делаете его полнымъ рабомъ греха. Ходъ греха 
такой: сначала бываетъ умственное пред­
ставление вещи, разныхъ соблазнительныхъ образовъ, 
происходящее отъ действия на наши чувства, или отъ 
действ!я памяти и воображешя, — далее идете внимаше 
къ данному соблазнительному образу. Задержать въ 
нашемъ уме появившийся соблазнительный образъ за- 
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виситъ отъ воли человека. Разъ этотъ образъ задержанъ, 
можетъ у человека явиться уже услажден!е имъ. 
Это такое состояше, когда греховная мысль проникла въ 
наше сердце. За услаждешемъ сл'Ьдуетъ ж е л а н i е , 
далее решимость привести въ исполнеше задуманное 
дело и, наконецъ, самая деятельность. Нужно 
сказать, что чЪмъ далее греховный моментъ отъ своего 
исхода и чемъ ближе къ концу, темъ онъ греховнее. 
Если трехъ сделанъ человекомъ, то вовсе не значить, 
что онъ овладелъ всей душой человека. — - Онъ можетъ 
овладеть всей душой человека только тогда, когда совер­
шенно отклонить человека отъ Бога. — Это — состояше 
страсти или порока. А до этого состоянья греховность 
человека можетъ находиться и на степени увлечешя и 
слабости. — Увлечете — это такое греховное состояше 
человека, когда воля его не проявила сильно своей злой 
деятельности, она, вернее сказать, только не противостояла 
греху. Примеровъ увлечешя можно представить очень 
много. Увлечете носить характеръ случайности. Оно 
можетъ и не возобновиться. Но разъ человекъ позволилъ 
себе увлечься несколько разъ однимъ и темъ же, или 
разъ онъ почувствовалъ сладость греха, въ его душе 
является расположеше къ данному греху, — его, такъ 
сказать, тянетъ къ нему. Воля у него сама ищетъ по- 
вторешя греха, у него является слабость къ этому 
греху. Следовательно, слабость есть такое греховное со­
стоите души, когда умъ, сердце и воля человека сами 
ишутъ известнаго греха, потому что онъ имъ доставляетъ 
усладу. Дальнейшее уклонеше злой воли человека въ 
грехе можетъ быть выражено состояшемъ привычки, когда 
человекъ такъ сродняется съ грехомъ, что онъ для него 
становится настоящей потребностью, второй природой. Это 
состояше греха очень близко къ страсти, но отличается 
отъ последней темъ, что при привычке къ греху у чело­
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века является сознаше раскаяшя и желаше исправлешя, и 
неправлеше на этой степени греховности можетъ еще быть. 
Состояше порока или страсти характеризуется темъ, что у 
человека въ такомъ положении такъ овладеваете трехъ 
его душой, что у него не можетъ быть и речи объ ис- 
правлеши, въ его душе не возбуждается и мысли о по­
каянна. Грехи такого рода называются смертными 
грехами, т. е. такими, которые не могутъ быть прощены. 
Прощены они не могутъ быть не по недостатку милосерд1яБож1я, 
а потому, что самъ человека, въ такомъ состояши не можетъ 
покаяться. Таковъ, наир., трехъ Туды, грехи самоубШцъ 
и nponie. Постепенное развит!е греха въ нашей душе и 
перехода, его въ смертный можно сравнить съ шаромъ, 
катящимся по наклонной плоскости въ пропасть. Въ на­
чале своего движешя шаръ катится довольно медленно, и 
остановить его движете легко, но чемъ дальше онъ ка­
тится, темъ онъ идетъ все быстрее и быстрее. Остановить 
въ такое время бываетъ уже очень трудно, хотя и воз­
можно. Движете шара все постепенно возрастаете и, 
наконецъ, остановить его является невозможными, не рискуя 
сломать себе голову. Такъ точно и трехъ. Въ начале, 
въ периоде увлечешя остановить трехъ, вырвать его изъ 
сердца (разумеется, при помощи благодати) легко, но чемъ 
дольше остается человекъ въ грехе, темъ привязанность 
его къ нему увеличивается, а вместе съ этимъ должна 
увеличиваться и борьба, чтобы искоренить трехъ. Отстать 
отъ греха въ периоде слабости и привычки можно, но 
здесь требуется усиленная борьба съ самимъ собой. На­
конецъ, трехъ, не встречая препятствий на своемъ пути, 
можетъ обратиться въ страсть, т. е. въ такое греховное 
состояше, когда о покаяши и речи быть не можетъ. От­
сюда видно, что страстей у людей можетъ быть, не 7, а 
безчисленное множество.
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Всепрощение Бож1е подъ услов1емъ исправ- 
лен!я со стороны грешника.

Какъ бы низко ни палъ человеки, всякьй грКхи ему 
можетъ быть прощени, если только грКшникп искренно 
покается. Въ дКлК покаянья должны принимать участье 
какъ благодать, такъ и свободная воля человека. Психо- 
логическ!е моменты, которые переживаетъ каюьщйся грЪш- 
никъ, очень наглядно изображены въ притчЪ о блудномъ 
сынК. ЗдЪсь въ этой притча можно заметить, что прежде 
всего бываетъ толчекъ къ исправленью. Для блуд- 
наго сына толчкомъ къ его покаянью послужилъ голодъ. 
ВсЪ толчки можно разделить на а) сверхъестественные и 
естественные. Перваго рода толчки, это — толчки чудес­
ные, наир., при обращены Савла, Корне лья, исцКлеше 
апостолами хромого отъ рожденья и т. д. — Второго рода 
толчки, — это нечудесные, обыденные факты изъ жизни 
людей. Сюда можно отнести богослуженье въ церквахъ, 
болЪзнь своею или близкихъ сердцу людей, смерть родныхъ, 
позоръ, потерю имущества и другье тому подобные факты. 
Перечислить ихъ всКхъ нельзя, потому что ихъ безчислен- 
ное множество. ВсК подобнаго рода факты, конечно, мо- 
гутъ пройти безслЪдно для души человека, но могутъ за­
ставить его и задуматься надъ своими нравственными по- 
ложешемп. Бываетп, что эти толчки производят^ и обрат­
ное действье на сердце человека. Блуднаго сына голоди 
сначала заставили обратиться къ одному изъ жителей 
страны, стать пастухомъ его свиней и питаться рожками, 
кормомъ свиней (Лук. XV, 15). Точно также бываетъ и 
съ грКшникомъ, толчекъ иногда только ожесточаетъ сердце 
человека, какъ, наир., это случилось съ 1удой — преда- 
телемъ на тайной вечери, когда I. Христосъ подалъ ему 
хлКби, обмакнутый въ соль. Этотъ исполненный поступокъ 
благородства не только не смягчили сердца 1уды-предателя, 
а вызвали большее ожесточенье. Си этими кускомн хлЪба 
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въ душу 1уды, какъ говорить апостолъ, вошелъ сатана 
(Тоанна XIII, 26—27, 30). Въ нашей жизни мы можемъ 
часто видеть примеры, что многие стараются свою духов­
ную пустоту или пробудившуюся совесть заглушить въ 
разныхъ кутежахъ или, какъ говорить, залить горе виномъ ; 
и такимъ образомъ доходить иногда до степени безсло- 
весныхъ животныхъ. Но для тЪхъ, на кого толчекъ ока- 
зываетъ желанное дг1>йств1е, наступаетъ и с п р а в л е н i е. 
У грешника прежде всего является со знание своей 
греховности и необходимости переменить свою 
жизнь. Божественная благодать, какъ блескъ молши, 
мгновенно освещаетъ всю душу человека, въ его сознаши 
длинной вереницей мгновенно проносится все, что было имъ 
сделано, и это все пережитое является совершенно несо- 
ответствующимъ съ истинными назначешемъ человека. 
Это сознаше греховности, всехъ даромъ потраченныхъ 
силъ можетъ возбудить въ душе человека же л ан!е ис­
править свою жизнь. Разъ сознаше греховности про­
никло въ сердце человека, то у него является, во 1, вместе 
съ отвращешемъ къ греху, чувство собственнаго унижешя, 
грусть и искреншя слезы о томъ, что онъ дошелъ до такого 
состояшя и во 2, желаше итти другой дорогой, дорогой 
правды и добра. Если это желаше сильно, то оно идетъ 
дальше, овладеваетъ волей, и въ душе человека является 
решимость привести въ исполнение задуманное 
имъ дело раскаяшя. Теперь все силы души — умъ, 
сердце и воля — участвуютъ въ деле исправлешя греш­
ника, и если душа человека полна раскаяшя, то наступаетъ 
самое д ейств!е, приведете въ исполнена по­
ка ян i я. Блудный сыпь пошелъ къ отцу съ искреннимъ 
раскаяшемъ, и какъ только отецъ еще издали заметилъ 
своего сына, сжалился надъ ними, вышелъ къ нему на 
встречу, палъ ему на шею и целовалъ его, приказалъ 
рабамъ принести ему лучш!я одежды и приготовить пиръ
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(Лук. XV, 20—22). Вотъ какими чертами описывается 
приняпе Господомъ кающагося грешника. Господь Самъ 
идетъ навстречу кающемуся грешнику, отечески лобзаетъ 
его и радуется его исправлению. Такъ велика бываетъ 
радость на небе и объ одномъ грЪшникГ кающемся 
(Л. XV, 7, 10). —- Итакъ, изъ притчи о блудномъ сыне 
видно, что Господь простить все грехи человеку, какъ бы 
они ни были велики, если только грЪшникъ 
искренно раскается.

Обязанности христианина къ Богу.

Все обязанности христтанина делятся на три рода: 
а) на обязанности къ Богу, б) къ самому себе и в) своему 
ближнему. Въ ряду этихъ обязанностей обязанности къ 
Богу занимаютъ самое 1-е место, потому что служатъ 
основашемъ всГхъ другихъ обязанностей. Обязанности 
человека къ Богу могутъ быть разделены на обязанности 
внутренняго и внЪшняго богопочтешя соответственно ду­
ховно-телесной природе человека и заключаются въ благо­
честии или религиозности. Обязанности внутренняго бого­
почтешя соответственно тремъ главнымъ силамъ души 
человеческой — уму, чувству и воле — выражаются въ 
трехъ хриспанскихъ добродетеляхъ: въ вере, надежде и 
любви (1 Корине. XIII, 13).

ВЪра.

Вера, по словами апостола Павла, есть уповае- 
мыхъ извещен1е, вещей обличен!е невидимыхъ 
(Евр. XI, 1), т. е. вера есть осуществление ожидаемаго и 
уверенность въ невидимомъ. Для искренно верующаго
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существовав предметовъ невидимыхъ (Бога, ангеловъ, рая, 
ада) несомненно настолько, насколько несомненно для 
каждаго изъ насъ существование видимыхъ предметовъ, 
окружающихъ насъ. Равнымъ образомъ, истинно верующи! 
вполне убежденъ, что онъ получить отъ Бога все Имъ 
обещанное, такъ что ожидаемый блага становятся для него 
какъ бы существующими на самомъ деле. Вера есть не­
обходимое условие всякаго знашя и деятельности. Эту 
мысль очень ясно проводить св. Кириллъ 1ерусалимск1й, 
когда говорить, что все, что совершается въ м!ре, совер­
шается верою; верою, говорить онъ, водятся земледельцы, 
потому что они не стали бы сеять, если бы не верили, 
что земля окупить ихъ труды; верою руководятся море­
плаватели, пускаясь въ дальнюю сторону по бурнымъ вол- 
намъ моря. Однимъ словомъ, безъ веры жить человекъ 
совершенно не можетъ. Еще более необходима вера въ 
релипозно-нравственной жизни человека, потому что безъ 
BiipH невозможно угодить Богу (Евр. XI, 6). ВтЬра хри- 
стаанская есть не только познаше божественныхъ истинъ, 
а вместе съ темъ и христианская добродетель, следова­
тельно, она есть принадлежность не только ума, а и сердца 
главными образомъ. Говоря о развитии веры въ 
человеке, нужно иметь въ виду два першда ея раз- 
вит!я; первый перюдъ ея развитая в ъ умей второй пе- 
р!одъ — въ сердце.

Какъ всякое знаше, познаше божественныхъ истинъ 
идетъ обыкновеннымъ путемъ. Изъ ощущешй образуются 
представления, потомъ понятая, далее следуетъ усвоеше 
понятай. Апостолъ Павелъ говорить такъ: „Како убо при- 
зовутъ, въ него же не вЕроваша; како же уверуютъ, его 
же не услышаша; како же услышать безъ проповедающаго; 
како же проповедятъ, аще не по елани бу дуть, яко же есть 
писано; коль красны ноги благовествующихъ миръ, благо- 
вествующихъ благая . . . Темь же убо вера отъ слуха, 

з
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слухъ же глаголомъ Божшмъ (Рим. X, 14—15; 17)“ 29). ВКра 
поступаетъ сначала въ область ума, но на этой ступени ея 
развипе не должно остановиться, потому что она здесь 
только начинается. Божественный истины резко отличаются 
отъ тЪхъ истинъ, которым называются знашями вообще 
(отлич!е см. въ КатихизисЪ Филарета 2-я стр.), и кроме 
того божественным истины сообщены намъ не длм челове­
ческой любознательности, не длм примирешя ихъ съ фило­
софемами и разнаго рода научными наследованиями, а для 
вечнаго спасешя. Поэтому, убеждение въ ихъ спаситель­
ности есть дело сердца. Въ деле веры участвуютъ умъ 
и сердце, но ихъ деятельность въ данномъ случае раз­
лична. Умъ заботится о чистоте истины, а сердце о ея 
благотворности; умъ имеетъ въ виду разрешите противо- 
реч)й, гнетущихъ вопросовъ, освобождеше отъ своего без- 
сил)я, а сердце старается объ усмирении всехъ этихъ во­
просовъ въ Боге, • о ниспосланы мира въ душу человека; 
умъ указываетъ Бога и путь къ Нему, а сердце ищетъ 
Бога, какъ дитя своего отца, стремится къ Нему за по- 
мощпо и ведетъ къ живому общешю съ Нимъ. Итакъ, 
вера не остается въ уме, а идетъ глубже, проникаетъ въ 
сердце человека и тамъ коренится. Проникнувъ въ сердце 
хриспанина, вера является уже руководящими правиломъ 
въ жизни человека, той нравственной силой, которая ука­
зываетъ человеку путь и ведетъ его къ спасение, прояв­
ляясь въ нравственной деятельности человека, въ добрыхъ 
делахъ. Апостолъ 1аковъ, говоря въ своемъ соборномъ 
послании о вере, выражается такъ: „Какая польза, брат1е 
моя, аще веру глаголетъ кто имети, делъ же не имать; 

29) Какъ призывать Того, въ кого не уверовали ? Какъ веровать 
въ Того, о комъ не слыхали ? Какъ слышать безъ проповгЬдующаго ? И 
какъ проповКдывать, если не будутъ посланы ? Какъ написано: какъ 
прекрасны ноги благовЪствующихъ миръ, благовЪствующихъ благое . . . 
Итакъ, вЪра отъ слышашя, а слышате отъ слова Бож1я.
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еда вАра можетъ спасти его; Аще же братъ или сестра 
наги будутъ и лишени будутъ дневныя пищи, речетъ же 
имъ кто отъ васъ: идите съ миромъ, гръйтеся и насы- 
щайтеся: не даетъ же имъ требования тАлеснаго: кая 
польза; такожде и вЪра, аще дЪлъ не имать, мертва есть 
о себА Ты в4>руеши, яко Богъ едииъ есть: добр4> твориши: 
и б4>си вЪруютъ и трепещутъ. Хощеши же ли разумАти, 
о челов'Ьче суетне, яко в Ар а безъ дЪлъ мертва есть; . . . . 
Зрите ли убо, яко отъ дАлъ оправдается челов'Ькъ, а не 
отъ в Ары единыя; . . . . Яко же бо тЪло безъ духа 
мертво есть, тако и вЪра безъ дЪлъ мертва есть (1аков. П, 
14—17, 19—20, 24 и 26)" 30).

В4>ра христианская должна быть во 1, истинная, 
т. е. православная, апостольская, во 2, ясная и опре­
деленная, чтобы хрисыанинъ ясно и отчетливо созна­
на лъ догматы своей релипи и зналъ, въ чемъ заключается 
воля святая и богоугодная; въ 3-хъ, полна, чтобы хри- 
сыанинъ зналъ релипозныя истины настолько, насколько 
необходимо для христианской жизни; въ 4-хъ, тверда, 
т. е. должна основываться на священномъ писаны, священ- 
номъ преданы и на учеши Церкви, какъ истинной хра­
нительницы и истолковательницы божественнаго откровешя 
и, наконецъ, въ 5-хъ, должна быть живой и дея­
тельной, т. е. выражаться въ добрыхъ дАлахъ.

30) Что пользы, брат)я мои, если кто говорить, что онъ тгКетъ 
вКру, а дКлъ не им'Ьетъ ? Можетъ ли эта в Кра спасти его ? Если братъ 
или сестра наги и не имКютъ дневного пропиташя, а кто нибудь изъ 
васъ скажетъ имъ: идите съ миромъ, грКйтесь и питайтесь, но не даетъ 
имъ потребнаго для тЪла, то что пользы ? Такъ и вКра, если не имКетъ 
дКлъ, мертва сама по себЪ ... Ты вКруешь, что Богъ едииъ, хорошо 
дКлаешь; и бКсы вКруютъ и трепещутъ. Но хочешь ли знать, неосно­
вательный человКкъ, что вЪра безъ дКлъ мертва ? . . . Видите ли, что 
человЪкъ оправдывается дКлами, а не вКрою только ? . . . Ибо какъ 
тЪло безъ духа мертво, такъ и вКра безъ дЪлъ мертва.

3*
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Надежда.
Христианская надежда есть успокоеше сердца въ Боге 

съ твердою уверенностью, что Онъ печется о насъ и при 
содействш Своей благодатной помощи даруетъ намъ обе­
щанное блаженство. — Хрисианская надежда имЪетъ 
тесную связь съ верою. Отлич1е ея отъ веры состоитъ 
въ томъ, что вера служить основашемъ надежды, а на­
дежда следств!емъ. Кроме того вера обнимаетъ собою 
прошедшее, настоящее и будущее, а надежда относится 
только къ будущему. Уповаше видимое, несть уповаше: 
еже бо видитъ кто, что и уповаетъ; Аще ли его же не 
видитъ, надеется, терпешемъ ждетъ (Рим. УШ, 24—25)31). 
Христьанская надежда должна быть прежде всего основана 
на твердой вере въ Бога и, поэтому, должна быть не 
слепая и безотчетная, а здравая и истинная; во 2, 
деятельная, т. е. должна всегда сопровождаться 
нравственной деятельностью; въ 3-хъ, твердая и постоянная, 
т. е. надежда христианская должна отличаться неизмен­
ностью до самой смерти, ее не должны поколебать ни бед­
ствья, ни самая смерть.

Любовь.
Христианская любовь есть такое расположенье души, 

въ силу котораго человекъ всеми силами стремится къ 
соединенью съ Богомъ, какъ нравственнымъ добромъ, и въ 
угождеши Ему находить все свое счастье. I. Христосъ 
говорить своимъ ученикамъ: „Имеяй заповеди моя и со­
блюдали ихъ, той есть любяй Мя (Ioann. XIV, 21)“32). 
Апостолъ loannb Богословъ въ своемъ соборномъ послами 
говорить: „сья есть любы, да ходимъ по заповедемъ Его 

31) Надежда, когда видитъ, не есть надежда, ибо если кто видитъ, 
то чего ему и надеяться ? Но когда надЪемся того, чего не видимъ, 
тогда ожидаемъ въ терпЪши.

32) Кто имКетъ зановЪди Мои и соблюдаетъ ихъ, тотъ любить Меня.
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(2-е 1оанн. I, 6)" 33). Апо сто лъ Павелъ называетъ любовь 
исполнешемъ закона. Исполнен1е закона любы 
есть (Римл. XIII, 10).

Любовь должна соединяться съ христ!анской верой и 
надеждой и охватывать все существо человека. Она есть 
сама по себе нравственное благо и жизнь, потому что Богъ 
есть любовь (1-е 1оанн. IV, 8). Истинная любовь должна 
быть во 1-хъ, сознательная, а не слепая, во 2-хъ, иск­
ренняя, должна охватывать все существо человека, а 
не выражаться въ однихъ только внЪшнихъ знакахъ, иначе 
она будетъ лицемерною, въ 3-хъ, должна быть живой и 
дЪятельной, т. е. должна непременно проявляться въ нрав­
ственной деятельности, въ добрыхъ делахъ. Атце кто ре- 
четъ, яко люблю Бога, а брата своего ненавидитъ , ложь 
есть (1 1оанн. IV, 20) 34). Въ 4, истинная любовь должна 
быть постоянная и неизменная, — т. е. ннкактя 
бедствтя, преследования и даже самая смерть за имя Христа 
не должны уничтожить въ насъ любовь къ нашему Спаси­
телю, и, наконецъ, въ 5-хъ, она должна возрастать 
въ своемъ совершенстве. Постоянство и неиз­
менность не должны соединяться съ мертвой неподвиж­
ностью. Любовь есть сама нравственная жизнь, охваты­
вающая все силы души, и, поэтому, истинная любовь 
должна итти все впереди, имея въ виду всесовершенный 
идеалъ любви I. Христа.

Обязанности внешня го богопочтен!я. Испо- 
в'Ьдаше Bdbpbi.

Къ обязанностямъ внешняго богопочтешя могутъ быть 
отнесены — исповедаше веры, ревность по вере, молитва, 
богослужеше клятва и обеты.

33) Любовь состоитъ въ томъ, чтобы мы поступали по запов'Ьдямъ Его.
34) Если кто говорить, что онъ любить Bora, а брата своего нена­

видитъ, тотъ лжецъ.
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ИсповКдаше в'Ьры есть открытое выражеше внутренней 
в'Ьры въ Бога словами и добрыми делами такъ, чтобы ни 
надсмешки, ни гонешя, ни мучешя, ни самая смерть не 
могли побудить насъ къ отречешю отъ вЪры въ истиннаго 
Бога. Испов'Ьдате вКры можетъ быть обыкновенное, всег­
дашнее, и особенное, обнаруживающееся во время гонешй. 
Первое состоитъ въ томъ, чтобы хрисПанинъ всегда и везд^ 
не стыдился своей в'Ьры, открыто бы выражалъ ее, не 
обращая внимашя на ложныя общественный правила, мнК- 
шя, на насмЪшки. Объ этомъ I. Христосъ говорили такъ: 
„Иже аще постыдится мене и моихъ словесъ, сего Сынъ 
человеческий постыдится, егда пршдетъ во славЪ своей и 
и Отчей и святыхъ ангелъ (Лук. IX, 26)" 35), и въ другомъ 
м'ЬстЪ: „Всякъ убо иже исповЪсть Мя предъ человЪки, 
исповЪмъ его и азъ предъ Отцемъ Моимъ, иже на небе- 
сЪхъ. А иже отвержется мене предъ человеки, отвергуся 
его и азъ предъ Отцемъ моимъ, иже на небесйхъ (Мате. 
X, 32—33)" 36). Кто стыдится своей вКры, или кто от­
крыто не можетъ признать себя христтаниномъ, у того вЪра 
неистинная. Второе исповЪдаше за вЗзру случается только 
во время гонешй, какъ это было, наир., въ первые вКка 
хрисыанства. — История гонешй на апостоловъ и на хри- 
ст!анъ показываетъ ясно, что исповедники и мученики37) 
хриспанства имКли твердую вКру, такъ что ни мучешя, 
ни даже самая смерть не могли оторвать ихъ отъ истин­
ной вКры.

35) Кто постыдится Меня и Моихъ словъ, того Сынъ человЪчесюй 
постыдится, когда придетъ во славе Своей и Отца и святыхъ ангеловъ.

36) Итакъ, всякаго, кто исповКдаетъ Меня предъ людьми, того ис­
поведаю и Я предъ Отцемъ Моимъ небеснымъ. А кто отречется отъ 
Меня предъ людьми, отрекусь отъ того и Я предъ Отцемъ Моимъ небеснымъ.

37) Исповедниками называются те христиане, которые терпели 
мучешя за веру, но остались въ живыхъ, а мучениками те, которые за 
веру удостоились принять самую смерть.
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Ревность по B'fepdb.
Ревностью по вЪрФ> называется стремлеше хриспанпна, 

во 1-хъ. хранить в4>ру въ чистота и неповрежденности, а 
во 2-хъ, распространять ее между другими людьми. Чело- 
в'Ькъ. ревнуюпцй по B'fepi., старается искоренять тЪ за­
блуждения и суевгЬр!я, катая онъ замЪчаетъ въ окружаю- 
щпхъ его людяхъ и кром.гЬ того старается распространять 
свЪтъ божественной истины и между людьми, лишенными 
этого блага. НапримЗзръ, у кого нЪтъ истинной ревности 
ко слав4> Бож1ей, для того все равно, въ какомъ состояши 
находится хриспанская в^ра, тотъ можетъ равнодушно 
смотреть, какъ религиозным правила и учреждешя при­
носятся въ жертву житейскому расчету, какъ растетъ суе- 
B-fepie и neB'bpie. Самый высошй прим'йръ ревности по вЪрЗз 
показалъ намъ I. Христосъ. Онъ обличалъ невФ>р!е евреевъ 
вообще и фарисеевъ и книжниковъ въ частности (Мате. 
XXIII; Лук. XI, 14—26, 39—52; Марк. III, 22- 30; loan. 
II, 13—17; Лук. XIX, 45—46 и др.), скорбЪлъ объ ока- 
менеши сердецъ невгйрующихъ (Марк. III, 5), плакалъ о 
нераскаянности евреевъ (Лук. XIX, 41—44). КромЪ того, 
священная исторгя указываетъ намъ много высокпхъ рев­
нителей истинной вЗзры въ Бога, какъ то: Моисей, Плгя, 
апостолъ Павелъ и другие. Изъ исторш русской церкви 
известны ревнители по в4>ргЬ: Иннокеший, арх!епископъ 
Иркутский, митр. MocKOBCKÜi, св. Стефанъ Пермскш, свв. 
Германъ, Бургй и Варсанофш и др.

Молитва.
Молитва есть возношеше ума и сердца человека къ 

Богу, выражаемое во внйшнихъ благоговБйныхъ знакахъ. 
Свои чувства къ Богу человЪкъ можетъ выражать различ­
ными, образомъ. Онъ можетъ славословить творца за его 
безконечныя совершенства, за чудное устройство м1ра, за 
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сотвореше, царя природы, человека, то можетъ просить у 
Бога благъ тЪлесныхъ и духовныхъ, прощешя греховъ, 
можетъ изливать предъ Нимъ всю скорбь своей измученной 
житейскими невзгодами души, то, наконецъ, получивъ отъ 
Господа Бога милость, можетъ благодарить Отца небеснаго. 
Отсюда молитва по своему содержание можетъ быть трехъ 
родовъ: славослов!емъ, прошешемъ и благодарешемъ. Со­
образно духовно-телесной природе человека молитву можно 
делить на внутреннюю и внешнюю. Внутренней молитвой 
можетъ быть названа та молитва, которая состоитъ въ 
одномъ только обращены ума и сердца къ Богу, но не 
выражается во внешнихъ знакахъ, а внешней, наоборотъ, 
та, которая состоитъ только изъ однихъ внешнихъ знаковъ 
богопочтешя безъ участия сердца. На примеръ внутренней 
молитвы можно указать на молитву Моисея при переходе 
чрезъ Чермное море (Исх. XIV, 15), а примеромъ молитвы 
внешней можетъ служить молитва фарисеевъ. Внешняя 
молитва противна Богу, потому что она не соединяется съ 
сердечными расположешемъ. Объ этой молитве фарисеевъ 
I. Христосъ говорить такъ : „ЛицемГри, добре пророчества 
о васъ Иса1я, глаголя: приближаются мне люд!е сш усты 
своими, и устнами чтутъ мя: сердце же ихъ далече от- 
стоитъ отъ мене. Всуе же чтутъ мя, учаще учешемъ, 
заповедемъ человеческимъ (Мате. XV, 7—9)" 38). Истин­
ная молитва должна состоять изъ внутренней и внешней, 
такъ какъ человГкъ состоитъ изъ души и тела. — Поэтому, 
апостолъ говорить : „Прославите Бога въ телесехъ вашихъ 
и въ душахъ вашихъ, яже суть Бож1я (1 Корин. VI, 20)“ 39).

38) Лицемеры! хорошо пророчествовалъ о васъ Hcaia, говоря: при­
ближаются ко МнЪ люди ein устами своими и чтутъ Меня языкомъ; 
сердце же ихъ далеко отстоитъ отъ Меня, уча учетямъ, заповЪдямъ 
человКческимъ (Исаш XXIX, 13).

39) Прославляйте Бога въ тЪлахъ вашихъ и въ душахъ вашихъ, 
которыя суть Бож1и.
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Здесь апостолъ внушаетъ хрисыанамъ, чтобы они служили 
Богу и прославляли Его не только внутренне, душою, но 
и внЪшнимъ образомъ, тЕломъ, потому что естественно, что 
отъ избытка сердца уста говорить (Мате. XII, 34). I. Хри- 
стосъ показалъ намъ Своимъ примеромъ, что молитва 
внутренняя должна соединяться съ внешней. Такъ, Онъ 
возводили очи Свои къ небу (Ioann. XVII, 1), преклони ль 
колена (Лук. XXII, 41) и падаль на землю (Мате. XXVI, 
39; Марк. XIV, 35). Истинная молитва имЪетъ большое 
значеше для жизни христианина. Она успокаиваетъ истер­
занное житейскими невзгодами сердце человека, даетъ ему 
внутреншй миръ, подкр-Ьпляетъ его въ борьбе со зломъ, 
очищаетъ душу отъ гр^ховныхъ мыслей и желашй и д4>- 
лаетъ ее более чистой и восприимчивой къ добру. Такая 
истинная глубоко религиозная молитва дается человеку не 
вдругъ. Очень ошибаются т4> люди, которые говорить, что 
нужно молиться только тогда, когда является молитвенное 
настроеше, иначе молитва явится лицемерной и будетъ за­
ключать въ себе фарисейсшй оттенокъ. Такъ какъ истин­
ная молитва есть высокое нравственное состоите человека, 
то разумеется само собой, что прежде чемъ дойти до 
такого состояшя, нужно приложить къ этому много у си л iii. 
много труда. Нужно научиться молиться. Нужно учиться 
сосредоточивать умъ, сердце и волю на божественномъ, 
оставляя въ стороне все земное, а для этого нужно мо­
литься какъ можно чаще, даже и тогда, когда намъ не 
хочется молиться. Такъ поступали святые, такъ должны 
поступать и мы. Частая молитва при участш свободной 
воли человека можетъ побеждать нашу злую волю, воз­
вышать духъ и ниспосылать въ душу тотъ миръ, который 
составлять уделъ истиннаго христианина.

Богослуженге.
Богослужеше можетъ быть разделено на частное, со­

вершаемое однимъ или несколькими лицами частнымъ 
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образомъ, и на общественное, совершаемое отъ лица всей 
Церкви. Къ первому могутъ быть отнесены молитвы, про­
износимый христтаниномъ въ течете дня, чтете священнаго 
ппсашя, благочестивые разговоры и т. д. Къ богослужение 
общественному относятся вей виды церковныхъ службъ, 
совершаемыхъ пастыремъ церкви по установленному чину 
при участит вйрующихъ, какъ то: вечерня, утреня, все­
нощное бдtaie, обйдня, часы, молебны, панихиды, таинства 
и т. д. Частное богослужеше должно носить на себй ха- 
рактеръ скромной уединенности. I. Христосъ въ нагорной 
проповеди говоритъ такъ: „Кгда молишися, не буди якоже 
лицемйри, яко любятъ въ сонмищахъ и въ стогнахъ пути! 
стояще молитися, яко да явятся человйкомъ : аминь г ла- 
голю вамъ, яко воспртемлютъ мзду свою. Ты же егда 
молишися, вниди въ клйть твою, и затворивъ двери твоя, 
помолися Отцу твоему, иже въ тайнй; и Отецъ твой, видяй 
въ тайнй, воздастъ, тебй явй. Молящеся же, не липине 
глаголите, якоже язычницы: мнятъ оо, яко во многоглаго- 
лаши своемъ услышали будутъ. Не подобитеся убо имъ . 
в-йсть бо Отецъ вашъ, ихже требуете прежде прошетя 
вашего (Мате. VI, 5—8)“ 40). Таковъ долженъ быть ха- 
рактеръ частной молитвы. Что касается молитвы обще­
ственной, то объ ней нужно заметить, что она выше частной, 
во 1-хъ, потому, что примйръ молящихся въ храмй, пйсно- 
пйшя, чтете апостола и евапгелгя, ntaie священныхъ мо- 
литвъ могутъ возбуждать и усиливать въ человйкй рас­

40) Когда молишься, не будь, какъ лицемеры, которые любятъ въ 
синагогахъ и на чглахъ улицъ останавливаясь молиться, чтобы показаться 
предъ людьми. Истинно говорю вамъ, что они уже получаютъ награду 
свою Ты же, когда молишься, войди въ комнату твою и, затворивъ 
дверь твою, помолись Отцу твоему, Который въ тайнА И Отецъ твой, 
впдяпцй тайное, воздастъ тебЪ явно. А молясь, не говорите лишняго, 
какъ язычники; ибо они думаютъ, что въ многословш своемъ оудутъ 
услышаны. Не уподобляйтесь имъ, ибо знаетъ Отецъ вашъ, въ чемъ вы 
имеете нужду, прежде вашего прошешя у Него.
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положение и усерд!е къ молитвК; во 2-хъ, во время ооще- 
ственной молитвы можно скорее удостоиться невидимаго 
присутствия и благодатнаго содействья Самого I. Христа, 
какъ Онъ самъ говорить : „Идеже еста два или трте собрали 
во имя мое, ту есмь посреди ихъ (Мате. ХА’III, 20)“41).

Клятва или присяга.
Клятва или присяга есть торжественное призывайте 

имени Бога въ удостоверение истинности словъ или вер­
ности исполнения обещаемаго. Это призывные Бога во 
свидетельство истины можетъ быть частное и общественное. 
Какъ общественное, такое действие называется еще при­
сягою. Присяга дается въ судахъ для верности показашй 
свидетелей, предъ вступлешемъ на государственную долж­
ность, на верноподданничество Государю Императору и Его 
Наследнику. Евреямъ были даны Богомъ точные законы 
относительно клятвы. Въ книге Второзакошя сказано". 
„Господа Бога твоего да убоишися, и тому единому послу- 
жиши, и къ нему прилепишися и именемъ его кленешпся 
(Второз. VI, 13)“, т. е. Господа Бога твоего бойся, Ему 
одному служи, къ Нему прилепляйся и Его именемъ кля­
нись. — Въ книге Исходъ говорится о клятве такимъ 
образомъ: „Аще кто дастъ другу сребро или сосудъ со- 
хранити, и украдется изъ дому мужа того, аще обрящется 
украдый, да воздастъ сугубо. Аще же не обрящется укра- 
дый, да пршдетъ господинъ дому предъ Бога, и да кле- 
нется, яко поистинне не слукавствова онъ о всемъ поло- 
женш дружнЕмь. По всей репейной неправде, о теляти, 
и о осляти, и о овце, и о ризе, и о всей гибели нане- 
сешгЬй: что убо ни было бы, предъ Богомъ да пршдетъ 
судъ обоихъ, и обвиненный Богомъ да отдастъ сугубо 

41) ГдЪ двое или трое собраны во имя Мое, тамъ Я посреди ихъ.
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ближнему. Аще же кто дастъ другу осля, или тельца, 
или овцу, или всякъ скотъ хранити, и умеръ, или погиб­
нете, или пленено будетъ, и никтоже увГсть: клятва да 
будетъ Бож1я между обоими, яко поистинн'Ь не слукавствова 
онъ о всемъ ближняго положены: и тако пршметъ г.оспо- 
динъ его, и да не отдастъ (Исход. XXII, 7—И)“42). Поз­
воляя клятву, евреямъ было сказано, чтобы не клялись 
ложно и не оскверняли святаго имени Бога. Не к ле­
ни т е с я , говорится въ книгЪ Левитъ, именемъ моимъ въ 
неправда, и да не оскверните имене святаго Бога вашего — 
азъ Господь Богъ вашъ (Лев. XIX, 12). Клясться име­
немъ Божшмъ во лжи значитъ хулить имя Бож1е. У iy- 
деевъ это считалось страшными преступлешемъ. Поэтому, 
1удеи, чтобы избежать тяжкой ответственности, стали при­
думывать иныя клятвы: клялись небомъ, землею, 1ерусали- 
момъ, своей головой и т. д. I. Христосъ, указывая на 
этотъ недостатокъ еврейскаго общества въ нагорной про­
поведи говорить о клятве такъ: „слышасте, яко речено 
бысть древнимъ : не во лжи кленешися, воздаси же Госпо- 
деви клятвы твоя. Азъ же глаголю вамъ не клятися 
всяко: ни небомъ, яко престолъ есть Божгй: ни землею, 
яко поднож!е есть ногама его: ни 1ерусалимомъ, яко градъ 
есть великаго царя. Ниже главою твоею кленися, яко не 

42) Если кто отдастъ ближнему на сохранеше серебро или вещи, и 
украдены будутъ изъ дома его, то, если найдется воръ, пусть онъ за­
платить вдвое; а если не найдется вора, пусть хозяинъ дома придетъ 
предъ судьей и поклянется, что не простеръ руки своей на собственность 
ближняго своего. О всякой вещи спорной, о волК, объ ослЪ, объ овцЪ, 
объ одеждИ, о всякой вещи потерянной, о которой кто-нибудь скажетъ, 
что она его, дЪло обоихъ должно быть доведено до судей. Кого обвинятъ 
судьи, тотъ заплатить ближнему своему вдвое. Если кто отдастъ ближ­
нему своему осла, ила вола, или овцу, или какой другой скотъ на сбере­
жете, а онъ умретъ, или будетъ поврежденъ, или уведенъ, такъ что 
никто сего не увидитъ : клятва предъ Господомъ да будетъ между обоими 
въ томъ, что взявппй не простеръ руки своей на собственность ближняго 
своего; и хозяинъ долженъ принять, а тотъ не будетъ платить.
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можеши власа единаго бела или черна сотворити. Буди 
жо слово ваше: ей, ей: ни, ни: липине же сею отъ не- 
пршзни есть (Мате. V, 33—37)“43). Здесь I. Христосъ 
осуждаетъ неправильную клятву евреевъ и говоритъ, чтобы 
Его последователи въ своихъ частныхъ сношешяхъ други 
съ другомъ вовсе не употребляли клятвъ, а только бы 
утверждали истинность своихъ словъ посредствомъ „да, да“ 
и отрицали ложь посредствомъ „н^тъ, н^тъ“. Что касается 
клятвы общественной или такъ называемой присяги, то въ 
основаше ея употребления можно привести примеры изъ 
священнаго писашя. Такъ, Самъ Богъ въ ветхомъ завете 
после принесешя въ жертву Авраамомъ своего сына Иса­
ака, подтвердить истинность Своихъ обетовашй клятвою. 
Именно, ангелъ явился Аврааму и отъ лица Бож1я сказали 
ему: „Мною клянусь, говоритъ Господь, за то, что ты не 
пожалели своего единственнаго сына, Я благословлю тебя 
всеми благословешями, умножу потомство твое, каки звезды 
небесный, каки песоки на берегу моря, и благословятся 
чрезп великаго потомка твоего (т. е. Спасителя м1ра) все 
народы земли (Быт. XXII, 16—18)“. I. Христосп Сами 
утвердили клятву на суде, когда на слова первосвященника: 
„заклинаю Тебя Богоми живыми, скажи нами , Ты ли 
Христосъ, Сынъ Божгй“, отвечалъ: „ты сказали (Мате. 
XXVI, 63 -64)“. У евреевъ такъ и происходила клятва. 
Суди самъ обыкновенно произносили клятвенную формулу, 
а обвиняемый эту формулу усвоялъ себе словами: „аминь, 

43) Слышали вы, что сказано древнимъ: не преступай клятвы, но 
исполняй предъ Господомъ клятвы твои (Лев. XIX, 12; Втор XXIII, 21 . 
А я говорю вамъ: не клянись вовсе: ни небомъ, потому что оно престолъ 
Вож1й; ни землею, потому что она поднож!е ногъ Его ; ни 1ерусалимомъ. 
потому что онъ городъ великаго царя. Ни головою твоею не клянись, 
потому что не можешь ни одного волоса сделать бйлымъ или чернымъ. 
Но да будетъ слово ваше: да, да; нътъ, нКтъ; а что сверхъ этого, то 
отъ лукаваго, т. е. отъ зла, отъ неправды; такъ какъ виновнпкъ всякаго 
зла естъ д!аволъ, — то отъ лукаваго значитъ и отъ д!авола.
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да будетъ, ты сказалъ“ (Толковое евангел!е отъ Матвея 
епископа Михаила, стр. 102). Такъ по ступи лъ и I. Хри- 
стосъ. Равными образомъ и апо сто лъ Павелъ призывали 
иногда во свидетели истины Самого Бога44). На основаши 
этпхъ примКровъ веруюпце во Христа и произносятъ въ 
важныхъ случаяхъ клятву или присягу по требованию за­
конной власти, произносятъ съ благоговЪшемъ и полною 
решимостью никогда не изменять ей. Важность и осяза­
тельность христианской клятвы видна изъ самой формы ея 
произнесешя. Присягающей, стоя предъ положенными на 
аналое крестомн и евангел!емъ, поднимаети ки небу правую 
руку съ сложенными крестомъ и призываетн во свидетели 
своей истины Самого Господа. Клятвопреступники, поэтому, 
лишается довер!я общественнаго , каки не сохранившей 
честнаго имени христианина, и, кроме того, сами разрываетъ 
свою связь съ Богомъ, и, поэтому, впадаетъ въ тяжкш грГхъ.

ОбКты.
Отъ клятвы или присяги следуетъ различать обеты. 

Клятва дается хотя и свободно, но по треоовашю законной 
власти въ важныхъ случаяхъ общественной жизни. Но 
верующий можетъ и самъ отъ сеоя дать предъ Богомъ 
добровольное нравственное обязательство, и если оно дано 
правильно, то имКетъ силу клятвы. Эти добровольный 
обязательства, даваемый хрисыаниномъ или въ благодар­
ность Богу за Его благодеяшя или для нравственнаго 
усовершенствовашя, есть обеты. По своей важности они 

44) рпм. I, 9 ст.: свидетель мнК Богъ, Которому служу духомъ 
моимъ въ благовЪствоваши Сына Его, что непрестанно воспоминаю о 
васъ. Рим. IX, 1 ст.: истину говорю о ХристК, не лгу, свидЪтельствуетъ 
мнЪ совесть моя въ ДухК Святомъ. 2 Kop. I, 53 ст.: Бога призываю во 
свидетели на душу мою, что, щадя васъ, я доселК не приходилъ въ 
Корпнеъ. Гал. I, 20 ст.: въ томъ, что пишу вамъ, предъ Богомъ не лгу.
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разделяются на мешЬе важные и б о лее важные. Къ пер- 
вымъ принадлежать ежедневное хождеше въ церковь, ми­
лостыня, благотворительность, удаление отъ шрскихъ пгръ, 
путешествья по святыми местами, стропй пости и т. д. 
Ко вторыми относится монашество и разнаго рода подвиж­
ничество, каки то: отшельничество, затворничество, столп­
ничество, постничество, молчальничество, юродство во Христе. 
Относительно перваго рода обетовв нужно заметить, что 
они имеютп нравственное достоинство, если ихъ предметь 
и цель согласны си закономъ Божшмп, если эти обеты 
исполнимы и даны осмотрительно. Если же обеть дани 
неосмотрительно, или они противенп закону Божпо, то они 
не угоденн Богу и, поэтому, терпеть свою обязательную 
силу. Что касается обетовъ второго рода, то нужно иметь 
ви виду, что они составляютъ высппй нравственный подвиги. 
Эти обеты обязательны только для техн, кто, по выражены? 
Спасителя, можети вместить (Мате. XIX, 12), т. е. кому 
даны силы для высшихв духовпыхв подвиговв; все проше 
люди, каки не могупце вместить, не должны налагать на 
себя этихн духовныхи подвигов^. Монашество со всеми 
его видами подвижничества имеети целью, во 1-хв, побе­
дить свою плоть путемв усиленнаго воздержанья и, во 2-хи, 
благочестивыми упражненьями возвысить свой духи, жить 
вн Боге и для Бога. Апостоли 1оанни Богослсви ви 
своеми первомп соборномп послаши говорите, что все, что 
ви Mipe, похоть плоти, похоть очей и гордость житейская, 
не есть оти Отца, но оти м1ра сего (1 Ioann. II, 16). Все 
греховное можети быть сведено кв тремв категориями: ки 
похоти плоти, ки похоти очей и ки гордости житейской. 
Сообразно си этими и христ1анск1е подвижники-монахи счп- 
таютв необходимыми налагать на себя обеты девства, не- 
стяжательности и послушашя для смиренья греховной при­
роды человека и труди, молитву, покаяше для вызвышешя 
хрисыанскаго духа. — Некоторые подвижники, не доводи- 
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ствуясь этими подвигами, налагаютъ на себя еще особенные 
чрезвычайные обеты, какъ то: отшельничество, т. е. 
у е динеше подвижника въ пустыню, какъ поступали Павелъ 
ЭивейскШ, Маргя Египетская, Антошй Великий и др.; за­
творничество, какъ подвизался св. Авраам1й, Иринархъ 
и др.; столпничество или обЪтъ стояшя на столпе, 
такъ подвизался св. Симеонъ, Дашилъ; постничество, 
т. е. чрезвычайное воздержаше отъ пищи и питья, — такъ 
жили известные постники св. 1аковъ и св. 1оаннъ; м о л - 
чальничество, т. е. об'Ьтъ молчашя, такъ подвизались 
Тоаннъ молчальникъ, Арсешй равноангельсюй и юродство 
во Христе, какъ подвизались св. Андрей въ Грецш, св. 
Васили! блаженный въ Россш и др. — Все эти чрезвы­
чайные обеты имгйютъ своею главною целью укрЪплеше 
воли и возвышеше хрисНанскаго духа.

Почитание креста.
1удеи и язычники смотрели на крестъ, какъ на орудие 

самой позорной казни, и, поэтому, онъ всегда возбуждала, 
у нихъ только одно отвращеше, одинъ ужасъ, какой воз- 
буждаетъ у насъ петля. Но съ того времени, какъ I. Хри- 
стосъ Своими страдашями освятилъ крестное древо, крестъ 
Христовъ и вообще крестъ сталъ почитаться, и теперь по­
читается всеми христтанами. Съ перваго же века христ!ане 
стали украшать свои дома изображешемъ креста и возда­
вать ему благоговейное поклонеше. Особенно распростра­
нилось употреблеше креста въ IV веке. Этому содей­
ствовало, во 1, прекращение гонешй на хриспанскую Церковь, 
во 2, чудесное видеше императоромъ Константиномъ Ве- 
ликимъ и его войскомъ на небе св. креста, какъ знамешя 
победы, после чего изображение креста было сделано и на 
воинскихъ знаменахъ, и въ 3, обретеше царицей Еленой 
древа креста Господня въ 1ерусалиме. Святой 1оаннъ
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Златоустъ въ своемъ слове противъ 1удеевъ и язычниковъ 
говорить, что MHorie хрисыане носили въ его время при 
себе на шеЪ частицы древа креста Господня, обложивъ 
ихъ золотомъ. Но такъ какъ трудно, было всГмъ достать 
частицы отъ креста Господня, то христиане стали носить 
на себе изображеше креста Господня. Въ церкви хри­
стианское крестъ изображается на вс4>хъ священныхъ одеж- 
дахъ и другихъ вещахъ, употребляемыхъ при богослужении 
и даже при совершенна таинствъ и другихъ священныхъ 
действий. Св. Кириллъ 1ерусалимск1й въ одномъ изъ своихъ 
огл;асителвныхъ поучешй указываетъ на особенную силу 
крестнаго знамешя; онъ говорить, что крестъ Христовъ 
есть знамеше для вЪрныхъ и страхъ для злыхъ духовъ. 
Шестой вселенский соборъ 73-мъ правиломъ подтвердилъ 
поклонеше святому кресту. Веря въ чудесную силу креста, 
хрисыане пользуются имъ для ограждешя себя отъ дья- 
вольскихъ навождетй и искушешй, пастыри благословляютъ 
крестомъ пасбмыхъ; родители своихъ детей. Подъ охраною 
креста хрисыанинъ проводить всю свою земную жизнь, 
начиная отъ рождешя до самой смерти. При крещешп 
дается человеку крестъ и после его смерти надъ могилой 
ставится тоже крестъ, подъ тенью котораго покоится хри- 
спанинъ, какъ путникъ после долговременнаго странство- 
вашя. Итакъ, крестъ Христовъ охраняетъ человека во 
всю его земную жизнь, спасаетъ его отъ всякаго зла и 
кроме того онъ напоминаетъ намъ объ искупительной 
смерти I. Христа и о томъ нравственномъ кресте, терпГ- 
ливаго несешя котораго требуетъ Господь отъ всГхъ своихъ 
последователей: „иже хощетъ по Мне идти, да отвержется 
себе, и возьметъ крестъ свой и по мне грядетъ (Марк. 
VIU, 34)“ 45).

45) Кто хочетъ итти. за Мною, отвергнись себя, и возьми крестъ
свой и следуй за Мною.

4
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Почитайте евангел1я.
Ёвангеше содержитъ исторпо земной жизни Господа 

нашего I. Христа. Сообразно этому содержанпо, оно всегда 
напоминало христ1анамп о Спасителе, и эта мысль ясно 
выразилась въ маломъ вход-Ь въ литургии Малый входи 
совершается съ евангелтемъ, и вкрутите смотрятъ на еван- 
гелте, какъ на Самого I. Христа и поютъ: „пршдите по­
клонимся и припадемъ ко Христу . . . .“ Особенное увя­
жете къ евангелие выражается въ томи, что оно издревле 
составляло отдельную книгу, читаютъ ее въ церкви только 
епископы, священники и д!аконы, а не чтецы и миряне; 
во время чтешя евангел!я возжигаютъ свЕчи и стоять съ 
наклоненными головами, по прочтенш его (напримГръ, во 
время утренняго богослужения) лобызаютъ евангел!е.

Почитан1е иконъ. Противоположность иконо- 
почитанья идолопоклонешю.

Въ ветхомъ зав'Гт'Ь Богъ повелели Моисею поставить 
въ Скиши надъ Кивотомъ Завета золотыя изображения 
херувимовъ. Это повелАше показываетъ , что почиташе 
святыхъ иконъ не противно воле Бож1ей. Употреблеше 
святыхъ иконъ въ христианской церкви ведетъ свое начало 
отъ Самого I. Христа и апостоловъ. Известный историки 
древней христианской церкви Евсев1й, епископъ Кессар1йсшй, 
считаетъ I. Христа первыми основателем^ иконописашя и 
иконопочиташя. — Едесск1й князь Авгарь были сильно 
болтни. Услышави о чудесахъ I. Христа, они написали 
Ему письмо, ВИ которомъ умоляли Христа посетить и ис­
целить его. Письмо это было послано съ художникомъ 
Апашей, которому было поручено написать лики Спасителя. 
Однако какъ ни старался Анашя, не моги уловить выра- 
жешя лица Спасителя. I. Христосъ, видя тщетныя по­
пытки Анаши, потребовали себе воды, умылся, отерся по- 
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лотноми, и на полотнЪ тотчасъ получился его нерукотво- 
ренный образъ. Этотъ образъ и былъ посланъ Авгарю46). 
КромЪ нерукотвореннаго образа Христа Спасителя хриспан- 
ская церковь имАетъ еще иконы Бож1ей Матери, по сви­
детельству предашя, написанныя евангелистомъ Лукой. — 
Въ первый времена христианства вследствие гонен!й на 
церковь со стороны 1удеевъ и язычниковъ употреблеше 
иконъ не могло иметь широкаго распространения. Христиане 
должны были охранять какъ свою жизнь отъ насилий вся- 
каго рода, такъ и свою святыню отъ поругашй и истребле­
ния. Они, поэтому, пользовались символическими изобра­
жениями , истинный смысли которыхъ былъ непонятенъ 
язычниками. Таки, I. Христа они изображали поди обра- 
зоми рыбы, потому что каждая буква слова (рыба)
означала одно изи имени Божшхъ: Чуаоис Хрюtöq вгой 
Veos Хоггар, т. е. 1исуси Христосн Сыпи Бож1й Спаситель. -— 
Изображали пастуха, несущаго на плечахн овцу, что озна­
чало избавление I. Христомп рода человеческаго. Воскре­
сение I. Христа изображали поди видомъ рыбы, выбрасы­
вающей человека на береги, (т. е. пророка 1ону) и т. д. 
Поскольку эта символика скрывала прямой смысли, по­
стольку она обезопашивала христианским святыни отв по­
ругания со стороны йудееви и язычниковъ. Со времени 
Константина Великаго , когда прекратились гонения на 
Церковь, иконы получили широкое распространение между 

46) Этотъ образъ, по преданно, оставался въ ЕдессЪ до 944 г., 
когда греческие императоры Константинъ VUI порфирородный и его тесть 
Романъ I-й Лакапинъ купили его у едесскихъ князей за U2.000 сребрен- 
никовъ и перевезли въ Константинополь. По одному изъ преданий этотъ 
нерукотворенный образъ былъ похищенъ изъ Константинополя кресто­
носцами въ U204 году. Похищенный образъ былъ отправленъ морскимъ 
путемъ въ Венецию, но корабль, на которомъ везли икону, погибъ въ 
Мраморномъ мор'й, и святыня скрылась въ его волнахъ (Дни богослу­
жения православной кафолич. восточной Церкви прот. Дебольскаго, ч. I, 
стр. 77—82).

4*
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христианами, которые выражали и выражаютъ свое почиташе 
пконъ лобызашемъ ихъ, поклонешемъ и постановлешемъ 
предъ ними свечей. Лютеране, реформаты и прочте про- 
тестантск1е секты смотрятъ на иконопочиташе, к акт, на 
особый видъ идолопоклонства. Это мн'Ьше есть скорее 
сл'Ьдств!е ихъ фанатизма; чймъ незнашя хрисыанскаго 
иконопочиташя. Отцы VII вселенекаго собора определили, 
что, поклоняясь иконами, христиане должны почитать и 
почитаютъ не краски, дерево или металлъ, а изображеннаго 
на нихъ Бога и святыхъ. Поэтому, смотря на иконы, мы 
возносимъ умъ и сердце къ тому, кто изображенъ на нихъ.

Почйтан1е мощей.

Христианская церковь почитаетъ мощи святыхъ угод- 
никовъ Божшхъ на томъ основаши, что Самъ Богъ про- 
славляетъ ихъ нетлЪшемъ и чудесами. Мощи, во 1, не­
тленны, и это нетлеше не есть простое следств!е окаменентя, 
а чудесное действ!е силы Божтей. Характерный признаки 
окаменелости тотъ, что вещи, трупы животныхи и проч., 
подвергаясь вл!яшю известныхъ солей, увеличиваются ви 
своеми обиеме, и ихи види резко отличается оти нату­
ра льнаго вида такихв же предметови, чего совершенно 
нельзя сказать о мощахи святыхи угодниковъ, кто хотя 
рази сподобился ими поклоняться. Они не только не уве­
личиваются ви объеме, но сохраняютъ совершенно есте­
ственный, натуральный видъ умершаго человека. Во 2, 
Самъ Богъ прославляетъ мощи чудесами, о чемъ свиде- 
тельствуетъ истортя святыхъ. Въ христианской церкви 
мощи святыхъ были всегда чтимы съ самыхъ первыхъ 
вековъ: на гробахъ мучениковъ веруюшде совершали бого- 
служеше; надъ мощами мучениковъ впоследствш строились 
храмы; мощи мучениковъ (ихъ частицы) полагаются или въ 
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основание алтарей или вшиваются въ антимйнсъ. Почитая 
мощи святыхи, Церковь теми самыми почитаетъ благодать 
Божпо, действующую чрезъ нихъ.

Благоприличное поведен!© въ храм'Ь.
Храмъ, каки место богослужешя, почитался всегда и 

у всехъ народовъ : и у хриспанъ, и у 1удеевъ, и у языч- 
никовъ. I. Христосъ дважды изгоняли изи 1ерусалимскаго 
храма торжниковп, негодуя, что они превратили доми мо­
литвы ви вертепн разбойниковн (Ioann. II, 13—16 ; Мате. 
XXI, 12—13; Лук. XIX, 45—46). Хриспанск1е храмы 
должны пользоваться уважешемъ уже потому, что они яв­
ляются местоми особеннаго присутствия славы Бож1ей, ви 
ПИХИ совершается таинство евхаристш, где верующие поди 
видомн хлеба и вина вкушаютн истиннаго тела и крови 
Господней. Сообразно си этими ви песнопентяхъ и мо- 
литвослов!яхъ церковныхъ службъ напоминается верующими 
о благоговейномъ стоянш въ храме Господнемн, — таки, 
наприм., херувимская песнь, приглашающая верныхъ от­
ложить всяк!е житейск!е помыслы, чтобы встретить Царя 
всТхи; песнь, поемая ви Великую субботу: Да молчитп 
всякая плоть человеча и да стоитп со страхоми и трепе- 
томъ и ничтоже земное ви себе да помышляетъ, Царь бо 
царствующихн и Господь господствующихъ приходитъ за- 
клатися и датися въ снедь верными47) . . . • Возгласы. 
премудрость, прости, (т. е. стойте прямо), вонмемн, (блдемп 
внимательны) тоже ясно говорятп о благоговейном^ стоянш 
ви церкви.

47) Пусть умолкнетъ все плотское въ человКкЪ, и "пусть онъ стоитъ 
со страхомъ и трепетомъ, и не помышляетъ ни о чемъ земномъ, потому 
что Царь царствующихъ и Господь господствующихъ приходитъ на за­
клание и дать Себя въ пищу вЪрнымъ.
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Крестное знамеше и поклоны земные и 
поясные.

Крестное знамеше бываетъ простое и именословное. 
Простое крестное знамеше делается такъ: три первыхъ 
пальца правой руки слагаются вм^стЪ, что обозначаешь 
Св. Троицу, а два остальныхъ пригибаются къ ладони, что 
указываете на два естества въ I. ХристК — Божеское и 
человеческое. Крестное знамеше кладется на чело, грудь, 
правое и лКвое плечи для освещешя ума, сердца и дей­
ствий. Христиане съ апостольскихъ временъ осеняли себя 
крестными знамешемн. Снятый 1оаннъ Златоустъ въ одной 
изъ своихъ беседъ на Евангел1е отъ Матвея пишете, что 
мы изображаемъ знамеше креста и на храмахъ, и на стЪ- 
нахъ, и на дверяхъ, и на челе. Св. Кириллъ 1еру салим - 
сшй въ одномъ изъ своихъ поучешй о крестномъ знамени! 
пишете такъ: „да не стыдимся исповедывать Распятаго, 
съ дерзновешемъ да изображаемъ рукою знамеше креста 
на челе и на всемъ: на хлЪбК, который вкушаемъ, на 
чашахъ, изъ которыхъ пьемъ; да изображаемъ его при 
входахъ и выходахъ; когда ложимся спать и встаемъ, 
когда находимся въ пути и отдыхаемъ. Онъ великое 
предохранение, данное беднымъ въ даръ и слабыми бези 
труда. Ибо это — благодать Бож!я, знамеше для вйр- 
ныхъ и страхи для злыхи духови (Огласит, поучен. XIII, 
36). Что касается именославнаго крестнаго знамешя, иначе 
сказать, благословешя, то оно употребляется только пасты­
рями церкви, епископами и пресвитерами. Пальцы правой 
руки слагаются такими образомп, что получаются 4 на- 
чальныхи буквы имени I. Христа. Указательны палецъ 
прямо поднимается вверхъ, образуя собою букву i; средшй 
палеци немного сгибается, образуя букву с; большой и 
безыменный пальцы слагаются накресте на подобие буквы 
X и, наконеци, мизинеци пригибается на подоб!е буквы с. 
Основаше употреблешя благословешя священнодействующими 
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народа можно видеть еще въ ветхомъ завЪтК. Въ книгГ 
Числъ сказано: „и рече Господь къ Моисею, глаголя, рцы 
Аарону и сыномъ его: сице благословите сыны израилевы, 
глаголюще имъ: да благословить тя Господь, и сохранить 
тя .... и возлежать имя мое на сыны израеилевы, и азъ 
Господь благословлю я (Левит. VI, 22—24, 27)“ 48). Какое 
это было благословеше, сказать трудно; можетъ быть оно 
было именословнымъ, а можетъ быть, что оно состояло 
только въ произнесены имени Бож1я надъ благословляемымъ. 
Ясно то, что благословеше было, что священники ветхоза­
ветные возлагали имя Бож1е на сыновъ израилевыхъ. 
Новозаветные епископы и священники употребляютъ имено- 
словное благословеше; они осеняютъ народь знамешемъ 
креста, слагая свои пальцы такь, чтобы они изображали 
собою начальный буквы имени L Христа.

При богослужеши въ хрисПанской Церкви употребляются 
поклоны поясные и земные. Они служить внешнпмъ вы- 
ражешемъ нашихъ внутреннихъ чувствъ къ Богу, знаками 
нашего смирешя и благоговЪшя предъ Богомъ. Особенно, 
выражешемъ нашей покорности Господу служить колЬно- 
преклонеше. Самъ I. Христосъ молился съ колКнопрекло- 
нешемъ въ саду Гефсиманскомъ. Въ православной Церкви 
колЪнопреклонеше особенно употребляется во время вели- 
каго поста, какъ времени усиленнаго покаян!я.

Почитан1е праздниковъ. Праздничный покой 
и праздность.

Праздниками въ христианской Церкви называются дни, 
посвященные воспоминание событ!й изъ жизни Спасителя, 

48) и сказалъ Господь Моисею, говоря: скажи Аарону и его сыно- 
вьямъ - вотъ какъ благословляйте сыновъ израилевыхъ: да благословитъ 
тебя Господь и сохранитъ тебя .... и пусть они возлежать имя Мое на 
сыновъ израилевыхъ и Я, Господь, благословлю пхъ.
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Бож1ей Матери, святыхъ, или посвященные воспоминашю 
милостей Божшхъ, явленныхъ человеческому роду. Празд­
никами эти дни названы потому, что они должны быть 
свободны отъ житейскихъ заняттй, какъ дни, посвященные 
на служеше Богу. Прежде всего былъ выделенъ для 
праздновашя Богу день седьмой. Въ книге Быт1я гово­
рится, что Самъ Богъ въ седьмой день почилъ отъ делъ 
твореная, благословилъ этотъ день и освятилъ его (Быт. II, 
2—3). Въ законе, данномъ чрезъ Моисея на горе Синае, 
былъ выделенъ 7-й день, какъ суббота Господу Богу 
(IV-я запов. закн. Бож1я). Въ христианской Церкви празд­
нуется день недельный или воскресный въ память воскре- 
сещя изъ мертвыхъ Господа нашего I. Христа. Въ книге 
деяшй Апостольскихъ говорится, что хрисыане собирались 
для совершешя таинства св. причащешя во едину отъ суб- 
ботъ, т. е. въ воскресный день. Хотя въ IV-й заповеди 
говорится только о 7-мъ дне, но подъ этимъ 7-мъ днемъ 
должно разуметь и все праздники и посты, установленные 
въ христианской Церкви, потому что и въ ветхомъ завете 
подъ именемъ субботы разумелись все друпе праздники.— 
Помимо библейскихъ основашй, въ пользу почиташя празд- 
никовъ можно привести еще психологическое соображеше. 
Если чувство признательности обязываетъ насъ въ из­
вестные дни свидетельствовать свое уважеше къ нашимъ 
благодетелямъ, то темъ более мы обязаны благодарить 
Господа Бога особенно въ дни, посвященные воспоминашю 
Его благодГяшй для насъ. — Согласно съ 4-ю заповедтю, 
мы обязаны оыть свободными отъ своихъ житейскихъ делъ 
въ праздничные дни, чтобы посвящать эти дни на служеше 
Богу и вообще на дела благочесПя. Сообразно съ этимъ 
въ праздничные дни следуетъ, во 1, ходить въ церковь 
дл*я учасття въ общественномъ богослуженш; во 2, дома 
посвящать время молитве, чтешю релипозно-нравственныхъ 
книгъ или благочестивымъ разговорамъ и въ 3-хъ, оказывать
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д'Ьла милости ближнимъ; помогать бЪднымъ, посещать 
больныхъ, заключенныхъ въ темницахъ и т. д. 1удеи 
очень рЪзко делили дни будничные отъ праздничныхъ, 
они, наир., высчитывали даже количество шаговъ, которое 
было дозволительно въ субботу; вооружались противъ I. 
Христа, что Онъ совершаетъ дЪла милости въ субботу 
(исцЪлеше сухорукаго, сл'Ьпорожденнаго и др.). Хрисыан- 
ство чуждо такого крайняго дЪлешя, оно предписываетъ 
заботиться о своей душЪ во всЪ дни недЪли, но главными 
образомъ этой заботЪ — посвящать дни праздничные. - 
Св. Григорй! Богословъ въ своемъ словЪ на Пятидесятницу 
говорить такъ: „ Празднуетъ 1удей, но по письмени, ибо 
онъ, гоня законъ телесный, въ законъ духовный не по­
ст и ж е (Рим. IX, 31). Празднуетъ язычнпкъ, но по 
плоти и внушенью своихъ боговъ и демоновъ, изъ коихъ 
послЪдше, по собственному признанно язычниковъ, суть 
виновники порочныхъ страстей, а первые почтены были 
богами за оныя; посему и праздники ихъ состоять въ 
любострастш, дабы самый грЪхъ, какъ бы нЪкое досто- 
хвальное дЪло, служилъ въ честь того, подъ чью защиту 
прибегаете постыдная страсть. Празднуемъ и мы, но такъ, 
какъ угодно, Св. Духу; а Ему угодно, чтобы мы говорили 
и дЪлали что нибудь доброе. Въ этомъ и состоитъ наше 
празднование, т. е. въ стяжаши для души вЗзчныхъ и по- 
стоянныхъ благъ, а не преходящихъ и гибнущихъ (Деболь- 
ск!й, Дни богослужешя, т. I-й стр. 20)". Итакъ, праздники 
долженъ быть (прежде всего) отдыхомъ отъ обычныхъ жи- 
тейскихъ заштй, т. е. долженъ быть днемъ покоя, но от­
сюда еще не значить, чтобы онъ могъ быть днемъ ничего- 
недЪлашя, т. е. днемъ праздности. Праздность есть по­
роки. ХрисПанинн ви праздничные дни долженп преи­
мущественно заботиться о своей душЪ, оставляя ви стороне 
матер!альныя заботы.
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Соблюдете постовъ. Ихъ значеше.
Подъ именемъ поста разумеется воздержаше отъ пищи, 

соблюдаемое согласно церковному уставу. По своей стро­
гости и продолжительности посты бываютъ различны. Они 
иногда состоять въ совершенному воздержаны отъ пищи 
въ течете одного или нйсколькихъ дней, иногда въ су- 
хоядены, состоящемъ въ употреблении въ пищу только 
хлЪба и сухихъ овощей, иногда въ приняты пищи, сва­
ренной съ масломъ или безъ масла, а иногда въ ядеши 
рыбы. По своей продолжительности посты разделяются на 
многодневные и однодневные. Съ постомъ телеснымъ, по 
учешю Церкви, должно соединять и постъ духовный, со­
стоящей въ воздержанш отъ страстей, въ молитве и делахъ 
милосерден. Въ одной изъ стихиръ въ приготовительную 
неделю къ Великому посту поется такъ : „Постимся, брайе, 
постомъ пр!ятнымъ, благоугоднымъ Господеви; истинный 
постъ есть злыхъ отчуждение, воздержаше языка, ярости 
отложеше, похотей отлучеше, многоглаголашя, лжи и клятво- 
преступлешя, — истинный постъ есть и благопр!ятный“ 49). 
Въ стихире въ среду 1-й недели Великаго поста прямо 
указывается на необходимость соединены добрыхъ делъ съ 
физическимъ постомъ. „Постящеся, брат1е, телесне, постимся 
и духовне: разрешимъ всяшй союзъ неправды, расторгнемъ 
стропотная нуждныхъ изменешй: всякое списаше непра­
ведное раздеремъ: дадимъ алчущимъ хлебъ, и нипця без- 
кровныя введемъ въ домы: да пршмемъ отъ Христа Бога 
велпо милость" 50). Отсюда видно, что цель поста состоитъ 

49) Вудемъ поститься, брайе, постомъ пр!ятнымъ, благоугоднымъ 
Господу; истпный постъ состоитъ въ удалеши отъ себя всего злого, въ 
воздержанш языка, въ укрощены раздражительности, въ воздержанш 
отъ похотей, многоглаголашя, лжи и клятвопреступлены; вотъ въ чемъ 
состоитъ истинный постъ и благопрытный.

50) Постясь т-йломъ, брайе, будемъ поститься и духомъ: уничтожимъ 
всякую ложь, неправду житейскихъ отношений, всякую несправедливую 
запись раздеремъ ; дадимъ хлЪбъ алчущимъ, пр!ютимъ нищихъ, бездом- 
ныхь, чтобы получить намъ отъ Бога великую милость.



59

не въ безцЪльномъ самоумерщвлеши плоти, а въ нравственно- 
христганскомъ воспитании человека. Эту мысль можно 
яснее видеть изъ сравнешя поста съ заповедью и невку- 
щеши плодовъ съ древа познашя добра и зла, данною въ 
раю первому человеку. Цель данной заповеди состояла 
не въ томъ, чтобы довести первыхъ людей до сознанья 
лишешя, потери, до чувства непр!ятнаго, а въ томъ, чтобы 
научить первыхъ людей послушашю, укрепить ихъ волю 
въ добром Эту же самую цель преслЪдуетъ и постъ. 
Достигается эта цель такимъ образомъ, Такъ какъ по­
степенность есть неизменный законъ природы, то онъ 
имЪетъ свое примените и здесь. Прежде всего постъ 
физический своимъ усиленнымъ воздержашемъ отъ пищи 
ослабляетъ нашу плоть, ея греховный влечешя; далее, съ 
ослаблешемъ плоти является возвышеше духа. Человекъ 
становится господиномъ надъ своими плотскими влечениями. 
Если присоединить, что съ телеснымъ постомъ должно 
всегда соединять и духовный постъ, то становится яснымъ, 
что постъ во 1, ослабляетъ плотскгя похоти, а во 2, учитъ 
хрисыанина послушашю св. Церкви, укрепляетъ волю его 
въ добре и делаетъ господиномъ надъ самимъ собой, ко­
нечно, при помощи благодатныхъ средства,, дарованныхъ 
намъ I. Христомъ. — Такимъ образомъ постъ служить 
необходимымъ услов!емъ въ деле нравственнаго развипя 
христианина.

Обязанности хриспанина по отно- 
шешю къ самому ееб1.

Самообразованье въ духЪ правоелав!я; попе- 
чен!е о чистот* совести и сердца.

Всявдй человекъ долженъ заботиться о своемъ само- 
образоваши. Сообразно тремъ силамъ человеческой длпш- 
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это самообразоваше должно касаться трехъ сторонъ: ума, 
воли и сердца. Говоря о самообразовании этихъ сторонъ 
человеческой души, нужно прежде всего иметь въ виду 
ту цель жизни, къ которой долженъ стремиться каждый 
человЪкъ, а цЪль выяснитъ намъ и характеръ самообразо­
вания. Цель земной жизни человека есть приготовлеше 
къ вечной будущей жизни; эта цГль земной жизни должна 
состоять въ нравственномъ самоусовершенствование въ жизни 
во Христе. Отсюда понятно, что характеръ самообразовашя 
долженъ быть прежде всего релипозно-нравственный. Го­
воря, поэтому, объ образованы ума, нужно прежде всего 
иметь въ виду изучеше релипозныхъ предметовъ: библш, 
творешй святыхъ отцевъ и учителей Церкви и прочихъ 
нравоучительныхъ сочинешй. Христ1анинъ долженъ прежде 
всего познавать, въ чемъ состоитъ воля Бож1я благая и 
богоугодная.

Естественно, напрашивается вопросъ, можно ли зани­
маться светскими науками, и не будутъ ли оне противо­
речить характеру религиозно - нравственнаго 
воспиташя. Относительно этого надо сказать то, что хри- 
CTiancTBo не стремится уничтожать естественныхъ стремлешй 
человеческой природы, а только старается упорядочить 
ихъ, облагородить и указать имъ надлежащее направлеше. 
Человеку свойственно стремлеше къ знашю, следовательно, 
оно законно. Во 2, изучеше природы можетъ даже при­
водить къ познашю Бога. Невидимая его отъ создавая 
Mipa твореньми помышляема видима суть, и присносущная 
сила Его и божество (Рим. I, 20)51). Разъясняя эту мысль, 
св. Василий Велишй говорить: „Въ разсуждеши веры въ 
Бога предшествуетъ помышлеше то, что Богъ есть, которое 
(т. е. помышлеше) мы снискиваемъ чрезъ сотворенным вещи.

51) Ибо невидимое Его, вЪчная сила Его и Божество, отъ создан!я 
Mipa чрезъ разсматриваше творешй видимы.
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Прилежно разсматривая твореше м!ра, познаемъ, что Богъ 
премудръ, всемогущъ, благъ; познаемъ также и все неви­
димый Его свойства. Такимъ образомъ Его яко Верховнаго 
правителя пр!емлемъ. Поэлику всего м!ра творецъ есть 
Богъ, а мы составляемъ часть мтра, следственно, Богъ 
есть творецъ и нашъ. За симъ познашемъ следуетъ вера, 
и за сею верою поклонеше“. (Вас. Вел. поел. 232. См. 
Катйх. Филарета.)

Изучеше внешней природы, ея законовъ, явлешй, из­
учение человека, его духовной природы и жизни - все 
это можетъ быть полезно для христианина, потому что слу­
жить укреплешемъ его въ вере въ Бога. Природа есть 
та же библия, только написана она не буквами, а фактами 
и явлениями. Изучеше естественныхъ, философскихъ и 
другихъ светскихъ наукъ должно итти въ согласит съ 
учешемъ священнаго писашя, потому что это последнее 
облегчаетъ возможность изучешя светскихъ наукъ, проли­
вая светъ на такте вопросы человеческаго духа, которые 
не могутъ быть решены при помощи однихъ естественныхъ 
наукъ. Это — вопросы о начале мтра, о творенш человека, 
его падеши, о происхождении зла и др. Не зная решешя 
этихъ вопросовъ, нельзя иметь и правильнаго взгляда на 
явлешя въ мтре физическомъ и нравственномъ. Допуская 
законность и естественность изучешя светскихъ наукъ. 
нужно иметь въ виду то, чтобы характеръ занятой этими 
науками не только не шелъ въ разрезъ съ релшлозно- 
нравственнымъ воспиташемъ, а способствовалъ бы дости- 
жешю главной цели человеческой жизни — нравственному 
самоусовершенствовании.

Въ отделе о благодати и свободе было сказано о 
греховности и слабости человеческой воли. Первый чело- 
векъ до своего падешя имелъ свободу, а после паденья 
сталъ рабомъ греха. I. Христосъ Своими страданьями, 
смертью и воскресевтемъ искупилъ людей отъ этого рабства 
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греху. Но самъ человекъ долженъ пользоваться искупи­
тельными заслугами I. Христа. Благодатный силы помо- 
гаютъ человеку въ д4>лгЬ борьбы со зломъ, но темъ не 
менее со стороны человека нужна самодеятельность. Она 
должна выражаться, во 1, въ стремлении къ чистоте со­
вести и, во 2-хъ, въ нравственной деятельности, какъ 
развиты и укреплении благодатныхъ силъ. — Средствомъ 
къ чистоте совести служитъ самоиспыташе. Человекъ, 
какъ существо разумное, долженъ давать себе отчетъ въ 
своихъ мысляхъ, желашяхъ и действ!яхъ, долженъ про­
верять ихъ нравственную законность. И чемъ чаще онъ 
будетъ производить эту проверку, темъ глубже онъ по- 
знаетъ свою душу, темъ чище и яснее будетъ его со­
весть . . Проверка эта должна происходить не только 
разъ въ годъ, когда человекъ, готовясь къ таинству по- 
каяшя, долженъ дать себе отчетъ въ нравственной закон­
ности своихъ поступковъ, нетъ, эту проверку хриспанинъ 
долженъ производить въ каждый разъ, когда у него явится 
мысль или желаше совершить известный поступокъ. Мер­
кою нравственной законности действгй хрисыанина долженъ 
служить нравственный характеръ основателя веры I. Христа, 
законъ Христовъ и благочестивые примеры святыхъ мужей.— 
При помощи всего этого, какъ въ чистомъ зеркале, можно 
видеть все нравственный пятна своей совести, очищать ее 
и такимъ образомъ совершенствоваться во Христе 1исусе. 
Очищая свою совесть самоиспыташемъ, хрисыанинъ дол­
женъ упражняться въ нравственной деятельности. Чело­
векъ отъ природы одаренъ различными способностями. 
Но чтобы воспользоваться ими, онъ долженъ развивать ихъ 
иначе и талантливый человекъ, если только онъ не будетъ 
развивать своихъ силъ, окажется ниже посредственнаго. 
Тоже самое можно сказать и о благодатныхъ дарахъ. 
Благодатный силы не стесняютъ свободной деятельности 
христианина, не вл1яютъ на него принудительными образомъ,
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а отъ самого человека требуютъ нравственной деятельности, 
требуютъ, чтобы мы пользуясь благодатными силами, раз­
вивали и укрепляли свой нравственный характеръ, иначе, 
если мы не будемъ упражняться въ нравственной деятель­
ности, наша воля останется такою слабою, какъ и у невоз- 
рожденныхъ благодатно Св. Духа. — Въ притче о талан- 
тахъ I. Христомъ ясно проведена та мысль, что хрисыанинъ, 
получившей благодатный силы, долженъ при ихъ помощи 
деятельно работать надъ самими собой, надъ развппемъ 
своего нравственнаго характера, если же онъ не оудетъ 
этого делать , то его таланты не принесутъ ему никакой 
пользы, будутъ зарыты въ землю. Итакъ, для хриспан- 
скаго воспиташя воли человека нужны, во 1, самоиспыташе, 
а во 2, нравственная деятельность; они должны итти пара- 
лельно одно съ другой, чтобы достигнуть своей цели. 
Самоиспыташе будетъ очищать совесть человека, а нрав­
ственная деятельность — укреплять его волю въ добре.

Область сердца есть область чувствовашй. Говоря о 
нравственно-хрисыанскомъ развиты сердца, нужно иметь 
въ виду, во 1, чувствовашя релппозныя, а во 2. эстети- 
ческ!я, какъ служапця наилучшимъ средствомъ къ развитие 
чувствъ перваго рода. Религюзныя чувствовашя имеютъ 
своимъ предметомъ Бога. Выражаются они въ различныхъ 
формахъ, то въ благоговеши и смирены предъ Богомъ, то 
въ любви и преданности Ему, то въ благодарности къ Спа­
сителю. — Воспитываше этихъ чувствъ и составляетъ одну 
изъ главныхъ обязанностей хрисыанина. Апостолъ Павелъ 
въ своемъ посланы къ Филипыйцамъ говорить: „братхе 
моя, елика суть истинна, елика честна, елика праведна, 
елика пречиста, елика прелюбезна, елика доброхвальна, 
аще кая добродетель и аще кая похвала, с!я помышляйте 
(Филипп. IV, 8)" 52). Средствами для воспиташя релипознаго 

52) Брайн мои, что только истинно, что честно, что справедливо, 
что чисто, что любезно, что достославно, что только добродетель и по­
хвала, о томъ помышляйте.
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чувства можетъ сложить постоянное пред став лете о Боге, 
о Его безконечной любви къ человеческому роду, объ иску- 
пительныхъ заслугахъ I. Христа, представление о Его высо- 
чайшемъ нравственному характере и о высокихъ нрав- 
ственныхъ характерахт> святыхъ угодниковъ Божшхъ, 
назидаше себя священнымъ писашемъ , посЕщете церкви 
Бож1ей и пользовашн всемъ темъ, что она даетъ хрисПа- 
намъ. — Однимъ изъ лучшихъ средствъ къ развито и 
укреплению религшзныхъ чувствъ служить эстетика. Свя­
тая Церковь всегда пользовалась эстетикой для этой цели. 
Художественность архитектуры хриспанскихъ храмэвъ, по- 
эз!я священныхъ пЕснопЕшй, внешняя красота въ богослу- 
жеши, все это действуетъ на душу молящагося возвы- 
шающимъ образомъ, развиваетъ любовь ко всему святому, 
божественному. И не только въ церквахъ и при богослу- 
жешяхъ эстетика имеетъ это значеше, она полезна везде 
темъ, что она успокоиваетъ наши страсти, заставляет"!» 
насъ забывать будничную суету нашей жизни. Гармошя 
природы умиротворяетъ нашу душу, поселяя въ ней тихое, 
безмятежное счаспе и заставляет!» насъ полнее чувствовать 
сердцемъ бьгпе Бога. Нашъ русскгй поэтъ М. Ю. Лер- 
монтовъ въ одномъ изъ своихъ стихотворений такъ описы- 
ваетъ благотворное действ!е природы на душу человека:

„Когда волнуется желтеющая нива,
„И свежтй лесъ шумитъ при звуке вЕтерка, 
„И прячется въ саду малиновая слива 
„Подъ тенью сладостной зеленаго листка;

„Когда росой обрызганный душистой,
„Румянымъ вечеромъ иль утра въ часъ златой, 
„Изъ подъ куста мйК ландышъ серебристый 
„ Приветливо киваетъ головой;

„Когда студеный ключъ играетъ по оврагу 
„И, погружая мысль въ какой то смутный сонъ,
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„Лепечетъ мне таинственную сагу
„Про мирный край, откуда мчится онъ, —

„Тогда смиряется души моей тревога, 
„Тогда расходятся морщины на челе, 
„И счастье я могу постигнуть на земле 
„И въ небесахъ я вижу Бога.“

Такое благотворное действте природа производить не 
только на поэта, — поэтъ въ данномъ случай является 
лишь выразителемъ общечеловЪческихъ чувствъ, нЪтъ, 
красоты природы производили благотворное дЪйств!е и на 
нашихъ подвижниковъ, удалявшихся въ горы, леса, на 
острова, чтобы наедине на лоне природы быть ближе къ 
Богу. Святое евангел!е говорить намъ, что Самъ I. Хри- 
стосъ любилъ удаляться для молитвы то на горы, наир., 
предъ избрашемъ 12 апостоловъ на проповедь (Лук. А I, 12), 
по насыщенш 5000 человекъ пятью хлебами (Мате. ХП , 
23; Марк. VI, 46), то въ садъ Гефсиманский, какъ это было 
предъ взяпемъ Его воинами; училъ народъ то среди рос­
кошной лесистой природы (Мате. V, 1), то на берегу Ге- 
нисаретскаго озера (Марк. III, 9) и т. д.

Поэз1я, вокальная и инструментальная музыка, худо­
жества разнаго рода имЪютъ тоже благотворное вл!яше въ 
дЪлгЬ христтанскаго воспиташя человЪческаго сердца. Они 
облагороживаютъ сердце человека, смягчаютъ его, разви- 
ваютъ въ немъ справедливость, милосерд!е и все прочтя 
святыя чувства человеческой души. При этомъ нужно 
заметить. что поэз!я, музыка и художества только тогда 
будутъ оказывать благотворное действие на душу человека, 
если оне будутъ целомудренны и правдивы, если оне бу­
дутъ изображать только истинную, духовную красоту м!ра 
и человеческой жизни. — Если же поэзтя, музыка и ис­
кусства явятся служителями низменныхъ плотскихъ страстей, 
если оне своими изящными и красивыми формами будутъ 

5
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только раскрашивать грЪхъ, льстить пороку и возбуждать 
чувственность, то онЪ окажутся не только вредными, а 
даже гибельными для нравственно-хрисыанскаго воспиташя 
человЪческаго сердца. .

Здоровье, какъ предметъ заботы.
Между душевными и телесными явлениями у человека 

существуетъ очень тесная связь, потому что тЪло есть 
оруд!е нашего духа. Поэтому, говоря о ре липозно -нрав- 
ственномъ воспиташи своей души, нельзя не сказать и о 
томъ, какъ хрисПанинъ долженъ относиться къ своему 
телу, т. е. въ какой степени законна и уместна для насъ 
забота о сохранены! своей жизни и здоровья. Что забота 
о т'ЬлЪ у человека естественна и, поэтому, законна, объ 
этомъ говорить апостолъ Павелъ въ своемъ послаши къ 
Ефесянамъ: „Никтоже когда свою плоть возненавидь, но 
питаетъ и гр'Ьетъ ю, яко же и Господь церковь (Ефес. V, 
29)“ 53). Человекъ, следовательно, долженъ заботиться о 
сохранены своего здоровья. Средствами къ этому служить 
пища, питье, одежда, жилище, трудъ и цЪломудр!е. — 
Пища и питье составляюсь необходимое условие нашего 
существовашя; безъ нихъ мы, разумеется, жить не можемъ. 
Но хотя оне и необходимы для нашего существовашя, темь 
не менее человекъ, какъ царь природы, долженъ господ- 
ственно относиться къ нимъ и пользоваться ими, какъ 
средствомъ для поддержашя своей жизни, а не для удо­
вольствия. Если бы человекъ сталь смотреть на пищу и 
питье, какъ на средства для своего удовольств!я, то онъ 
быль бы порабощенъ ими, чрево было бы для него, такъ 
сказать, богомъ, а онъ, царь природы, его рабомъ. Про­

53) Никто никогда не имЬлъ ненависти къ своей плоти, но питаетъ 
и грйетъ ее, какъ и Господь Церковь.
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стота и умеренность въ пище и питье должны составлять 
необходимое условие для правильнаго пользовашя ими. 
Святая Церковь учитъ насъ этимъ двумя, качествамъ въ 
посте. — Предлагая пости, который по силе степени бы- 
ваетъ разнообразенъ, Церковь темъ самыми обуздываетъ 
нашу плоть и пр!учаетъ насъ къ умеренности и простоте 
въ пище и питье. — Одежда. Если мы припомнпмъ 
исторпо грехопадешя нашихъ прародителей, то для насъ 
станетъ ясными истинный смысли и цель одежды. Первые 
люди, каки только нарушили заповедь Бож1ю о невкушеши 
плодовн си дерева познашя добра и зла, почувствовали 
свою наготу, а вместе съ теми и стыди други предн 
другими и сшили себе опоясашя изи смоковничныхп 
листьевн (Быт. III, 7). Когда Господь Боги явился ви 
рай, Они осудили людей за ихъ грехи. Вместе си осу- 
ждешемн людей вся природа, доселе покорная человеку, 
стала во враждебное къ нему отношеше. Это враждебное 
отношеше природы простерлось не только по отношению ки 
трудами человека, оно коснулось и самого человека. По­
явились болезни, а потоми и смерть стала уделомп всего 
человечества. О су диви людей на изгнаше изи рая, Господь 
Боги сшили ими кожанныя одежды (Быт. III, 21). Такими 
образомн, одежда явилась для людей, во 1, каки защита 
ихи наготы, следовательно, каки печать ихи падешя, а 
во 2, каки средство для ограждешя себя оти вредныхн 
действ!й природы, каки средство для защиты своего здо­
ровья. Поэтому, хрисНашпгь ви вопросе оби одежде 
прежде всего долженъ иметь эти две стороны. Отсюда 
видно, что роскошь ви одежде несовместна си истинными 
ея назначешемъ и съ духомъ христианства. Преступники 
не будетп заботиться оби украшеши своихи кандаловн. 
потому что они знаки его позора; таки точно и хрисыанинн 
не долженп допускать роскоши ви одежде, потому что 
она знаки его падешя, греха, прикрыие наготы. Не до­

5*



68

пуская роскоши въ одежде, христ1анинъ однако не долженъ 
допускать и неряшества. Вращаясь въ обществе и ис­
полняя различный общественный обязанности, онъ долженъ 
относительно одежды соблюдать общественный приличия и 
подчиняться темъ формамъ, катая свойственны известному 
классу служащихъ лицъ. Несоблюдеше этихъ условий 
будетъ показывать въ человеке, во 1, цинизмъ, неуважеше 
къ общественными прилич!ямъ и темъ самымъ давать по- 
водъ къ осуждешю, а во 2, то, что для такого человека 
личный произволъ выше всякаго закона. — Что сказано 
относительно одежды, тоже самое нужно сказать и отно­
сительно жилища. Жилище, какъ и одежда, должно 
напоминать человеку о его греховности, потому что оно 
тоже есть следствие нашей греховности и является сред- 
ствомъ защиты человека отъ вредныхъ действШ природы. 
Удобство и уютность въ жилище позволительны, но роскошь 
является тоже неуместной, потому что она какъ въ этомъ 
случае, такъ и въ одежде, можетъ поработить себе чело­
века и темъ самымъ удалить его отъ служешя Богу. -— 
Т р у д ъ. Изъ исторш блаженной жизни первыхъ людей 
въ раю видно, что на ряду съ духовными занятиями имъ 
былъ заповеданъ Богомъ и физичестай трудъ хранить и 
обработывать рай (Быт. II, 15); но трудъ этотъ для нихъ 
не былъ тяжелымъ, а скорее онъ былъ для нихъ лишь 
пщятнымъ времяпровождешемъ. Но когда прародители со­
грешили, то трудъ обратился уже въ наказаше, въ тягость. 
„Въ поте лица твоего снеси хлебъ твой, дондеже возвра- 
тишися въ землю, отъ нея же взятъ еси (Быт. III, 19)“, 
сказалъ Господь первымъ людямъ °4). И это наказаше 
распространилось на всехъ людей. Трудъ, поэтому, является 
естественнымъ услов!емъ прюбретешя средствъ къ жизни,

54) Въ потК лица своего будешь 4сть хлКбъ свой, пока не воз­
вратишься въ землю, изъ которой взятъ.
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а во 2, напоминашемъ человеку о его нравственномъ па- 
деши. Правда, есть люди, хотя ихъ сравнительно немного, 
которые обезпечены въ матер!альномъ отношеши, и тяжесть 
труда, такимъ образомъ, для нихъ необязательна; они мо- 
гутъ и не трудиться для добывашя себй насущнаго куска 
хлйба. Тймъ не менйе и они должны трудиться, выбирая 
себ±> трудъ по сердцу, чтобы приносить пользу своимъ 
ближнимъ. Это — нравственная обязанность не только 
такихъ, но и Bcteb вообще людей. И трудъ будетъ не 
только укреплять ихъ тЕло, а и придавать бодрость и 
спокойствие духу. На долю большей части людей выпадаетъ 
трудъ и иногда очень тяжелый, чтобы добыть себЪ для 
пропитания насущный кусокъ хл'Ьба. Трудъ этотъ бываетъ 
для нихъ спасителенъ, даетъ нравственный миръ душй и 
приводитъ къ вечной жизни, если только люди терпеливо 
и безропотно несутъ выпавнпй на ихъ долю крестъ. Обре­
мененные тяжелымъ трудомъ, они могутъ черпать сеиЪ 
утйшеше въ безпредйльной отеческой любви Спасителя, 
который зоветъ къ Себй всйхъ страдальцевъ, обйщая имъ 
дать успокоеше. „ Пргидите ко Мнй", говоритъ Онъ, „всп 
труждающшся и обременений! и азъ упокою вы. Возьмите 
иго Мое на себе, и научитеся отъ Мене, яко кротокъ есмь 
и смиренъ сердцемъ и обрящете покой душамъ вашимъ 
(Мате. XI, 28—29)" 55). И этотъ полный любви отеческий 
зовъ Спасителя не только даетъ утйшеше страдальцамъ, 
но и вливаетъ въ ихъ душу бодрость и энерпю для даль- 
нййшихъ трудовъ. Если же люди истощаютъ себя непо­
сильными трудами для эгоистическихъ своекорыстныхъ 
цйлей, то такой трудъ является для нихъ грйхомъ, потому 
что въ данномъ случай тратятся силы на дйла, недостойный 

55) Пршдите ко МнЪ вей труждаюпцеся и обремененные, и Я успо­
кою васъ. Возьмите иго Мое на себя и научитесь отъ Меня, ибо Я кротокъ 
и смиренъ сердцемъ, и найдете покой душамъ вашимъ.
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христианина. Цело мудр! е. Человеку свойственъ ин- 
стинктъ продолжешя рода и этотъ инстинктъ освященъ 
Самимъ Господомъ. При созданы первыхъ людей Богъ 
благословилъ ихъ и сказали: „раститесь и множитесь 
(Быт. I, 28)“. И это благословеше Онъ не однократно по­
вторяли Ною и его сыновьями (Быт, VIII, 17; IX, 1, 7). 
Освященный Самими Богомн этотп инстинктн однакоже 
можетъ служить и источником^ греха, если они искажается 
людьми и доводится до степени незаконнаго его употреблены. 
Би этомп состоити, таки называемое, сладостраст1е. Охра­
нять себя отв этого порока, блюсти не только тело, но и 
душу ви чистоте и непорочности значитп быть целомуд­
ренными. ЦЪломудр1е требуетп, чтобы мы до брака были 
непорочны со стороны удовлетворены половой потребности, 
а вп браке соблюдали верность и умеренность. Насколько 
благодетельно для насп целомудрие, настолько же гибельно 
сладострастие. Целомудр1е сберегаетп нами телесную бод­
рость, силы и нравственную невинность, скромность, который 
являются лучшими залогомв счаст!я ви супружеской жизни. 
Напротив^, сладостарст!е истощаетъ каки физичесгая, таки 
и нравственный силы, вводитп ви наши организмп позорный 
болезни, отравляетп добрачную жизнь и совершенно раз- 
страиваетп брачную. Помимо данныхп причини сохранять 
целомудр!е побуждаетп насп и слово Бож1е, которое гово- 
рити, что тело хрисианина есть храмп Св. Духа, и кто 
растлитп этотп храмп, того растлитн Боги (1-е Корине. 
Ш, 16—17).

Поведете во время болезни.
Би слове Бож1емп указывается прямая связь между 

болезнями и грехами. Таки, наприм., I. Христоси исце- 
ливи разслабленнаго при Овчей купели, сказали ему: „вотп, 
ты выздоровели; не греши больше, чтобы не случилось
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съ тобой чего хуже (1оанн. V, 14)“. При исц4>леши раз- 
слабленнаго въ Капернауме, обратясь къ фарисеямъ, I. 
Христосъ сказали i „чтобы вы знали, что Сынъ 1елов4>- 
ческ!й имЪетъ власть на земл fe прощать rpfexii, говорю 
больному, встань, возьми постель твою и иди въ домъ твой 
(Марк. II, 10—11; Лук. V, 20)“. Для выяснешя этой 
связи нужно опять обратиться къ исторй! грЗзхопадешя 
первыхъ людей. Адамъ до гр'Ьхопадешя не испытывали болез­
ней, мало того, они даже моги жить вечно, питаясь плодами 
дерева жизни. Сотворивн Адама, Господь отдали ему всю 
землю во владГше, сказавп: „раститеся и множитеся, и 
наполняйте землю, и господствуйте ею, и обладайте рыбами 
морскими (и зверями), и птицами небесными, и всеми 
скотами, всею землею, и всеми гадами пресмыкающимися 
по земле (Быт. I, 28)“. Они поставили его царемъ пади 
природой. Адами, действительно, и оылп царемъ надъ 
всей природой, но это продолжалось только до его грйхо- 
падешя. Вместе съ грехопадешемъ первыхъ людей утра­
тилась и власть ихъ надъ природой. Звери, послушные 
прежде человеку, стали угрожать ему и даже лишать его 
жизни; земля вместо хлеба стала произрастать сорщю 
траву, несмотря на все труды людей; воздухъ стали 
вредно действовать на человека и препятствовать его ра­
ботами ; вода на ряду си пользой стала приносить вреди 
то наводнешями, то излишними дождями. Въ тело чело­
века стали вкрадываться болезни вследств!е враждебнаго 
отношешя къ нему природы. А съ болезнями и смерть 
стала уде ломи всего человечества. Грехопадеше Адама 
и Евы вызвало такимъ образомъ болезни и смерть. Свя­
щенное писаше даетъ много примеровъ, что болезни бед­
ствия и смерть суть естественный следств!я греха. При- 
помнимъ, напримеръ, изъ священнаго писашя ветхаго 
завета исторш о потопе, о гибели Содома и Гоморры, о 
возмущеши Корея, Даеана и Авирона, о смерти Моисея и



72

Аарона, о суде надъ Ил1емъ; изъ исторш новаго завета 
припомнимъ два уже вышеприведенныхъ чуда: исцЪлешя 
разслабленныхъ въ Капернауме и при Овчей купели; все 
эти примеры показываютъ , что болезни есть следствХе 
греха. Но это — одна сторона дКла. Священное писаше 
продставляетъ намъ примеры 1ова, слЪпорожденнаго, по- 
казываюпце, что болезни иногда посылаются Богомъ не за 
грехи, а для укрЪплешя въ в'ЬрЪ и другихъ целей. Что 
Хову было послано тяжкое испытагое не за его грехи, это 
засвид'Ьтельствовалъ Самъ Богъ (Хов. XLIX, 7—8), и что 
слепорожденный не былъ виновенъ въ своей болезни, это 
засвидетельствовалъ I. Христосъ, когда на вопросъ учени- 
ковъ: „кто согрешилъ, онъ, или родители его, что слепымъ 
родился?“, ответилъ: „не согрешилъ ни онъ, и ни его 
родители, но это случилось для того, чтобы явились на 
немъ дела Божш (Хоанн. IX, 1—3)". Итакъ, болезни есть 
прямое следствие греха, но иногда оне посылаются Богомъ 
для испыташя, укреплешя въ вере и другихъ высшихъ 
целей. Какъ мы должны смотреть на болезни? Болезни, 
какъ испыташе, посылаются только высоконравственнымъ 
людямъ, праведникамъ, а не грешникамъ, потому что вера 
грешниковъ такъ слаба и ничтожна, что малейшее испы­
таше можетъ лишить человека веры. Во 2, нужно иметь 
очень много смелости, чтобы сказать про самого себя, что 
данная болезнь послана мне для испыташя, а не есть 
следствие греха. Мы люди грешные и, потому, должны 
принимать болезни за вразумлешя отъ отца Небеснаго къ 
покаянно, къ нравственному исправЛегою. Сообразно съ 
этимъ, всякая оолезнь прежде всего должна наводить насъ 
на мысль о грехахъ, о покаяши, о нравственномъ ис­
правлены. 3 называя на болезни, какъ на нравственные 
толчки къ покаянно, христианство не отрицаетъ и пользо- 
вагоя медицинскими пособиями.

Богъ, сотворивъ человека, далъ ему во владеше всю 
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землю; следовательно, человГкъ, какъ владыка м!ра, можетъ 
пользоваться всЪмъ, что находится на земле и добывается 
изъ нея, можетъ пользоваться всеми целебными травами 
и другими лекарствами, получаемыми изъ земли. Въ 
библш врачъ изображается почетными человекомъ, и лю- 
дямъ рекомендуется пользоваться лекарствами и искусствомъ 
врачевашя. — „Почитай врача противу потребъ честно его“, 
говоритъ Тисусъ сынъ Сираховъ, „ибо Господь создали его, 
оти Вышняго бо есть исцГлеше .... Господь созда оть 
земли врачевашя, и мужи мудрый не возгнушается ими .... 
Даждь место врачу, Господь бо его созда: и да не уда­
лится оти тебе, потребенп бо ти есть (I. с. Сираховъ 
XXXVIII, 1, 4, 12)" 56). Пользуясь земными врачами, мы 
должны постоянно помнить и небеснаго врача, Господа 
1исуса Христа, и обращаться къ Нему си молитвою, чтобы 
Они исцелили паси. I. с. Сираховъ говоритъ такъ: „Чадо, 
ви болезни твоей не презирай, но молися Господевп, и 
Той тя исцелитн (XXXVIII, 9)" 56 57 58). Апостолп 1акови учить 
насъ ви болезныхп обращаться ки Господу Богу. „Волиги 
ли кто ви васи", говорили они, „да призоветъ пресвитеры 
церковный, и да молитву сотворяли надп ними, помазавше 
его елеемъ, во имя Господне. И молитва вГры спасетъ 
болящаго, и воздвигнетъ его Господь: и аще грехи со­
творили есть, отпустятся ему (1аков. V, 14—15)" °8).

56) Почитай врача честью по надобности въ немъ, ибо Господь 
создалъ его, и отъ Вышняго врачевашя . . . Господь создали изъ земли 
врачества, и благоразумный человКкъ не будетъ пренебрегать ими . - - 
Дайте мЬсто врачу, ибо и его создали Господь, и да не удаляется они 
оти тебя, ибо они нуженн.

57) Сынп мой, ви бол-йзни твоей не будь небрежешь, но молись 
Господу, и Они исцйлитн тебя.

58) Волыни ли кто изи васи, пусть призоветн пресвитеров^ Церкви, 
и пусть помолятся пади ними, помазавк его елееми во имя Господне. И 
молитва в-йры исцйлитъ болящаго и возставитн его Господи; и если они 
сдЪлалъ грйхи, простятся ему.
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Преступность самоубийства.
СамоубШство можно - различать двухъ родовъ — мед­

ленное или скрытое и быстрое. Къ самоубийству перваго 
рода можетъ быть отнесено все то, что подтачиваетъ здо­
ровье и жизнь человека и такими образомъ ускоряетъ его 
смерть. Сюда, во 1, относятся произвольный лишешя по 
побуждениями, каки напримЕри, душевныхп страстей, наир., 
скупости. Скупой бываетп часто первыми и жестокими 
врагомп себЕ самому. Иной постники не столько отказы­
ваете себЕ ви пищЕ. сколько зараженный скряжничествомп; 
иной бЕднякъ позволяети себЕ болышя удобства ви жизни, 
чЕмн безумный копитель денеги. „Есть недуги“, говоритъ 
премудрый, „его же видЕхъ поди солнцемъ, богатство 
хранимо оти стяжателя во зло ему. И погибнетъ богатство 
то ви попечеши лукавнЕ (Еклез. V, 12)“59). Другой 
ветхозаветный наставники мудрости говоритъ таки: „лучше 
нищъ здравъ и крЕпокъ въ силЕ своей, нежели богатъ 
ураненъ тЕломп своимъ. Здрав1е и крепость лучше вся- 
каго злата, и тЕло здравое, нежели богатство безчисленное 
(Сирах. XXX, 14—15)“ 60). (Очерки нрявственнаго право- 
славно-хрисНанскаго учешя пр от. Н. Оаворова 1894 г. 
103 стр.) Во 2, къ медленному самоубийству относятся 
объядеше, пьянство и сладостраспе. — I. с. Сираховъ объ 
объяденш и пьянствЕ выражается такъ: „сони здравый оти 
чрева умЕренна: в о ста заутра и душа его си ними : труди 
бдЕшя и холера и чревоболЕше си мужемп ненасытными 
(XXXI, 22—23)“ 61). „Не пресыщайся во всякой сладости

59) Есть мучительный недугъ, который я виделъ подъ солнцемъ : 
богатство, сберегаемое владельцемъ во вредъ ему.

60) Лучше беднякъ, здоровый и крЪпк!й силами, нежели богачъ 
съ изможденнымъ т'йломъ. Здоровье и благосостояние тела дороже 
всякаго золота, и крепкое тело лучше несмЪгнаго богатства.

61) Здоровый сонъ бываетъ при умеренности желудка: всталъ 
рано и душа его съ нимъ. Страдаше безсонницею и холера и резь въ 
животе бываютъ у человека ненасытнаго.
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И не разливайся на различие брашна. Ибо во мнозЪхъ 
брашнахъ недугъ будетъ, и пресыщеше приближитп даже 
до холеры I пресыщешемъ бо мнози умроша, внимаяй же 
приложитъ жипе (XXXVII, 32—34). Въ вине не мужайся, 
многихъ бо погуби вино (XXXI, 29)" 62). Въ 3-хъ, къ 
медленному самоубийству относится чрезмерная деятель­
ность, влекующая за собой физическое и умственное пере- 
утомлеше, а вследствие этого и преждевременную смерть. 
Все эти виды самоубийства могутъ быть названы медленными 
или скрытыми самоубгйствоми, потому что систематически, 
постоянно, постепенно и почти незаметно для насъ самихъ 
подтачиваютъ наше здоровье и такими образомъ сокращаютъ 
нашу жизнь. Есть другой видп самоубийства, таки назы- 
в&емаго, скораго. Сюда относятся случаи прекращешя своей 
жизни чрези утоплеше, отравлеше, повешеше, смерть отъ 
огнестрельныхи рани или отъ холоднаго оруж!я и т. д. 
Причины такого самоубийства кроются въ релипозномъ без- 
верш, въ оскудеши религюзно-нравственной жизни въ 
связи съ чрезмерной привязанностью людей къ зем­
ными благами, привязанности» настолько сильной, что 
тяжелые удары судьбы, горечи земной жизни совершенно 
покоряютъ человека себе, отнимаютъ у него энергпо и 
охоту жить. Испытавъ рядъ несчастий, выпавшихъ на его 
долю, человеки часто не выдерживаетъ ихъ настика. Веры 
вп Бога, ви Его промысли, ви безконечную любовь, ви 
загробную жизнь у него нети, а чрезмерная привязанность 
его къ временнымъ благами не только не укрепила, а 
ослабила его волю, и вотв они вследствие невыносимо (по 
его мнение) сложившихся обстоятельства, не видити для 
себя никакого исхода и по большей части ви припадке

62) Не пресыщайся всякою сластью и не бросайся на разный снКди, 
ибо отъ многоядешя бываетъ болВзнь, и пресыщение доводитъ до холеры. 
Отъ пресыщения мног!е умерли, а воздержный прибавить себгЬ жизни. 
Противъ вина не мужайся, потому что вино погубило многихъ. 
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сильно удручающей тоски, парализующей голосъ сознашя, 
лишаетъ себя жизни. Къ такими ударами судьбы можно 
отнести потерю имущества, страшную материальную нужду, 
болезнь, заставляющую человека влачить жалкое суще­
ствен аше, потерю чести и добрано имени, страхи ожидаю- 
щаго наказашя или позора, несчастную любовь, пьянство, 
развратную жизнь со всеми ея последствиями и т. д. Не­
чего и говорить, что самоубийство, будь оно скрытое, не­
прямое или же быстрое, прямое есть одно изи самыхи 
тяжкихп преступлений и противно законами нашей природы, 
естественному стремление самосохранения, вложенному ни 
насп Богомп, по которому никто никогда не ненавидели 
своей плоти, но питаетн и грести ее (Ефес. V, 29). Само­
убийство нечисто ви своихи источникахп, каки видно изи 
указашя самыхи причини , и, следовательно, оно есть 
явлеше безнравственное. Наша жизнь принадлежите не 
нами, а Богу. Виновники нашей жизни не мы, а Боги, 
следовательно, мы должны беречь жизнь, каки дари, до­
коле Сами Боги не призовети насп ки Себе. Самоуб1йца, 
поэтому, возстаетп противи Бога и Его святой воли. Далее, 
вращаясь въ обществе, мы пользуемся благами семейной 
и общественной жизни. Взаменъ этого и общество и семья 
ви праве ожидать отп насп нравственной деятельности, 
а, посягая на свою жизнь, мы темп самыми нарушаема, 
наши общественным и семейныя обязанности и являемся 
неблагодарными по отношение кв своими ближними. — 
Наконецп, самоуб!йца разрываетн союзп си Богомп и теми 
самыми лишаетн себя надежды на спасете, избегая вре- 
менныхп муки, они попадаетн ви вечныя. Поэтому, цер­
ковные законы запрещают^ отпевать самоубШцу, если 
только самоубийство было совершенно сознательно и ви 
здравомп состояши, а не ви состояши умопомешательства 63).

63) По правиламъ церковнымъ и законамъ гражданскимъ должны 
быть вовсе лишены церковнаго отшЬвашя и хриспанскаго погребешя на 
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Взглядъ православнаго на благополуч!е 
внешнее.

Къ внешнимъ благамъ человека относятся почетъ, 
слава, власть, богатство и вообще внешнее благосостояние. 
Называются они внешними благами потому, что доставляютъ 
человеку некоторый удобства въ его трудной жизни. По 
своему существу они не есть истинное благо, въ нрав- 
ственномъ отношении сами по себе они ни добро, ни зло, 
не могутъ сделать человека ни счастливымъ, ни несчаст- 
нымъ. Они могутъ принести человеку счасПе или не- 
счасНе, быть для него добромъ или зломъ, смотря по тому, 
насколько господственно къ нимъ отношеше самого чело­
века. — Христианство не отрицаетъ пользовашя этими 
благами, но пользовашя умЪреннаго. Выставляя на видъ 
высочайпйй нравственный идеалъ Спасителя, хриспанство 
требуетъ отъ своихъ последователей, чтобы они твердо и 
неуклонно стремились къ этому идеалу, къ заветной цели 
для всякаго христианина. Все, что не относится къ этому 
идеалу, не должно задерживать человека на пути нрав- 
ственнаго самоусовершенствовашя, темъ более — оста­
навливать его на этомъ пути или привлекать его совер­
шенно къ себе. Есть люди, которые окружены внешними 
земными благами; имъ дано все: и богатство, и почетъ, и 
слава, и власть; а есть и таше, которые не имеютъ этого 
ничего. Эта разность зависитъ отъ Господа Бога, отъ 
Его святого провидешя. Если мы имЕемъ эти блага, мы 
'должны считать ихъ временными и скоропреходящими и 

православныхъ кладбищахъ всК вообще самоубийцы, если только ихъ 
самоубийство произошло не въ состояши умоповреждешя или безпамятства 
вслЪдств1е какихъ либо болКзпенныхъ припадковъ (Тим. Алек. 14; 
Номокан. 178), а также умышленно утопивппеся въ вод'Ь, убитые на раз­
бор (разбойники), на дуэли (Указ. ст. натр. Адр1ана пунк. 21; Св. Зак. 
т. XV, ст. 1471—2; изд. 1866 г.). (Практическое руководство священно­
служителей, П. Нечаевъ, 1887 г. 261 стр.)



78

пользоваться ими для своего блага и блага ближнихп, а 
не прилепляться къ нимъ сердцемъ, не быть ихъ рабами. 
Въ противоположномъ случае они будутъ для насъ зломъ. 
Если же мы не имеемъ этихъ временныхъ благъ, мы не 
должны домогаться ихъ всеми силами, не должны сетовать 
на свою участь, на Господа Бога, пославшаго намъ такой 
крестъ. Не должно этого делать потому, что эти блага 
только временны, скоропреходящи, и погоня за ними можетъ 
отвлечь наше сердце отъ Бога, какъ объ этомъ сказалъ I. 
Христосъ : „Идеже бо есть сокровище ваше, ту будетъ и 
сердце ваше (Мате. VI, 21)" 64).

Взглядъ православнаго на удовольствия.

Священное писаше нигде не говорить намъ о томъ, 
позволительны ли удовольств!я и, если позволительны, то 
как!я и въ какой мере. Священное писаше говорить намъ 
и очень часто о житейскихъ несчасттяхъ, испыташяхъ, о 
терпеливомъ не сети креста. Темь не менее во 1, жизнь 
I. Христа, а во 2, свойства нашей природы показываютъ 
намъ, что удовольств!я въ чистомъ ихъ виде и, какъ от- 
дыхъ отъ труда, позволительны человеку. I. Христосъ не 
отрицали удовольств!й, какъ отдыховъ отъ трудовъ. Такъ, 
мы видимъ Его на брачномъ пире въ Кане Галилейской, 
где онъ претворили воду ви вино, видимп, что Они не­
редко пользовался гостепршмствомн ви Виеанскомп семей­
стве, посещали торжественные званые обеды у фарисееви 
и вообще у лицп, который Его приглашали. А наша при­
рода устроена Творцемн таки, что требуетп отдыха оти 
труда, иначе упорный и продолжительный труди можети 
принести вреди. Эту мысль очень ясно освещаетн едини 

64) Ибо рдб сокровище ваше, тамъ будетъ и сердце ваше.
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изъ нашихъ величайшихъ подвижниковъ св. Антоши Ве- 
ликШ, отецъ нашего иночества. — Однажды, кто-то изъ 
многочисленныхъ посетителей пустынника засталъ его за 
несколько шутливымъ разговоромъ съ окружавшими его 
иноками. Посетителю это не понравилось и, вероятно, 
привело его въ недоум!е; видно, онъ не могъ иначе пред­
ставлять себе знаменитаго подвижника, какъ въ непре- 
станномъ самоуглублеши, въ безпрестанныхъ молитвахъ 
или соединенныхъ съ ними физическихъ трудахъ; и вотъ, 
при виде веселаго, даже въ некоторой мере шутливаго 
обращешя его съ браПею, онъ соблазнился и не могъ не 
обнаружить внутренняго своего смутцешя. Опытный под- 
вижникъ, вместо прямого ответа на недоум!е посетителя, 
подалъ ему лукъ и приказывалъ натягивать его больше и 
больше. Посетитель, естественно, высказалъ опасеше, что 
лукъ отъ этого можетъ переломиться, тогда св. Антошй 
сказалъ ему: „пойми же, такъ точно можетъ повредиться 
и человекъ отъ излишняго напряжешя, какъ скоро захо- 
четъ быть непременно въ труде телесномъ или духовномъ; 
необходимо по временами давать некоторую ослабу, от- 
дохновеше всякому трудящемуся“ 65). Итакъ, удовольствья 
позволительны, только кашя и въ какой мере ? Къ числу 
удовольствий обыкновенно относятъ пр!ятные для время 
препровождешя разговоры, гостеприимство и пользование 
имъ, театральный зрелища, музыка, пеше, танцы, игры 
картежный, бильярдным и др. Обыкновенно у многихъ 
принято смотреть на мнопя изъ этихъ удовольств!й, какъ 
на действ!я безразличный въ нравственномъ отношены, т. 
е. на так!я, которым ни повелеваются, ни запрещаются 
нравственными закономъ, не могутн быть ни добрыми, ни 
злыми, следовательно, дозволены. — На это нужно заметить, 

65) Прот. Н. ваворова Очерки нравств. хриснанскаго учешя, 
стр. 120—121.



80

что безразличныхъ действий въ нравственномъ отношены 
н*Ьтъ и быть не можетъ. Все сознательно-свободные по­
ступки христианина вытекаютъ изъ его внутреннего на­
строены, а такъ какъ этотъ душевный складъ можетъ 
быть нравственно-добрымъ или злымъ, то и поступки хри- 
сианина будутъ носить печать его душевнаго состояния, 
они тоже будутъ или нравственно - добрыми или злыми. 
Правда, иногда душевное состояние христианина можетъ 
дойти до такой точки нравственнаго безразлич)я, что трудно 
сказать, въ которую сторону больше перев'Ьсъ, въ сторону 
ли добра или въ сторону зла. Эти люди, какъ выражается 
апостолъ 1оаннъ Богословъ, въ нравственномъ отношены 
ни холодны, ни горячи, и, поэтому, они заслуживают 
осуждены. „Знаю дела твои", говорится въ Апокалипсисе, 
„ты ни холоденъ, ни горячъ; о если бы ты былъ холоденъ 
или горячъ ! Но какъ ты теплъ, а не горячъ и не холо­
денъ , то извергну тебя изъ устъ моихъ (Апокал. III, 
15 —16)“. Итакъ, безразличныхъ действий въ нравствен­
номъ отношены нЗзтъ. Есть дЕйствы дозволенный. Это 
такш дЕйств1я, который зависятъ отъ индивидуальныхъ 
особенностей личности и житейскихъ обстоятельствъ, и хотя 
нравственнымъ закономъ ни повелЪваются, ни запрещаются, 
но тЕмъ не менее должны носить на себе нравственно­
добрый характеры Это — такъ называемый удовольствия. 
Нужно иметь въ виду, что онЕ, во 1, должны представлять 
настоящий отдыхъ отъ труда, иначе он4> будутъ отнимать 
у человека энерпю и силы отъ его прямыхъ обязанностей. 
Во 2, удовольствтя должны быть чисты въ нравственномъ 
отношены, не должны возбуждать нашей чувственности и 
другихъ страстей, —- сребролюбия, гордости, хвастовства и 
т. д., въ противномъ случай они будутъ только растлевать 
нашу природу. Въ 3-хъ, удовольств!я должны быть со­
образны съ индивидуальными особенностями человека и съ 
обстоятельствами, чтобы не вводить другихъ въ соблазны
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Лучше, напримКръ, не танцевать тому, чьи танцы воз- 
буждаютъ смКхъ и пересуды. Наконецъ, въ 4-хъ, удо- 
вольств!я не должны быть часты, иначе можно пристра­
ститься къ нимъ и сделать ихъ главной цйлпо своей жизни, 
что будетъ прямыми нарушешемъ нашихъ нравственных^ 
обязанностей. Апостолъ Павелъ объ этомъ выражается 
такъ: „Вся ми л^ть суть, но не вся на пользу, вся ми 
лЪть суть, но не вся назидаютъ (1-е Корин. X, 23). Вся 
ми лЪтъ суть, но не азъ обладанъ буду отъ чего (1-е Ко­
рине. VI, 12)“, т. е. все мне позволительно, но не все 
полезно, все мнй позволительно, но не все назидаетъ, все 
мн^ позволительно, но ничто не должно обладать мною. 
Следовательно, хотя удовольствтя и позволительны, но, во 
1, не все и не всегда оне полезны, а во 2-хъ, не должны 
порабощать себе человека.

Мужество въ несчастгнхъ.
Когда говорилось о болезняхъ, то было выяснено, что 

оне суть прямое следствие нашей греховности: не было бы 
болезней, если бы не было греха. Но нужно иметь въ 
виду, что болезни не исчерпываютъ всехъ нашихъ не­
счастие Несчасый несравненно больше, и происходить они 
отъ различныхъ причинъ. Во 1, несчаспя происходить 
оти паси самихп, оти нашихъ грехови, во 2-хъ, отъ 
враждебными действий на паси со стороны видимой при­
роды, которая, по слову апостола Ioanna Богослова, вся во 
зле лежитъ (1-е Ioann. V, 19), и въ 3-хъ, отъ нечестивыхъ, 
злыхъ людей, которые являются противниками света и 
истины. Особенно сильны несчасття, происходящая ИЗИ 
3 го источника. — Въ своей прощальной речи I. Христосъ 
сказали Своими учениками: „дети, помните Мое слово; 
рабв не больше господина своего. Если Меня гнали, бу- 
дути гнать и васи; если Мое слово соблюдали, будутъ 

6



82

соблюдать и ваше. Если м!ръ васъ возненавидитъ, знайте, 
что Меня онъ возненавидьлъ прежде васъ. Если бы вы 
были отъ Mipa, то м!ръ любилъ бы свое, а такъ какъ вы 
не отъ Mipa, но Я избралъ васъ отъ Mipa, поэтому и не- 
навидитъ васъ мтръ (Еванг. 1оанн. XV, 20, 18 19)“. И 
эта борьба невЬрш съ верой, лжи съ истиной, завещанная 
I. Христомъ апостолами, распространилась и на всгЬхъ Его 
истинныхъ последователей. Она есть и теперь, она будетъ 
продолжаться и до конца этого Mipa, до тЬхъ поръ, пока 
не наступить полное торжество вечной истины. Трудно 
проследить во всехъ подробностяхъ эту борьбу ’ТЬМЫ про- 
тивъ света, потому что она выражается во всей жизни 
людей. Есть лица, просто неверуюпця, индиферентныя, 
есть издевающаяся надъ вЬрой, а есть и ташя, который 
не только издЬваются надъ верой, но эти насмешки 
переносятъ прямо на людей, тЬснятъ ихъ , давятъ, гонятъ 
въ силу действующаго въ нихъ греха, начала тьмы. Пред- 
метомъ ихъ ненависти, ихъ злобы является все то, что не 
отъ Mipa сего, все доброе, истинное, святое. Редко кого 
щадить эта злоба, многихъ она ранить, и ранить въ самое 
сердце. Не даромъ наша земная жизнь сравнивается съ 
бурнымъ моремъ, переплыть которое стоить очень болыпихъ 
усилий. — Хриспане должны мужественно выдерживать 
натискъ житейскихъ невзгодъ. Должно всегда иметь въ 
виду, что несчасыя неизбежны въ этомъ Mipe; который, 
по слову апостола, весь во зле лежитъ (1-е Ioann. V, 19). 
Помня это, мы должны благовременно приготовляться къ 
перенесению этихъ несчасый. Во 2, несчасПя должны нами 
приниматься, какъ толчки въ исправление и очищение 
нашей души, должны служить напоминашемъ о покаяши. 
Въ 3-хъ, несчаспя, вводя насъ въ борьбу со зломъ, должны 
воспитывать, укреплять нашу волю, какъ огонь очищаетъ 
и укрепляетъ железо. Если всякая борьба требуетъ ис­
кусства и опытности, то темъ большей опытности и знашя
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человЗзческаго сердца требуется для борьбы со зломъ. 
Мнопе не выдерживаютъ этой борьбы и обезсиленные па- 
даютъ подъ натискомъ обрушившихся на нихъ несчастШ и 
тонутъ въ волнахъ житейскаго моря. Но мнопе и выхо- 
дятъ победителями, потому что Господь служить возста- 
шемъ людей и^ есть надежда и уповаше наше. Нужно 
иметь въ виду, что путь и средства для борьбы не всегда 
у людей могутъ быть честны и святы. Въ душе человека 
могутъ разыграться страсти. Вместо смирешя можетъ 
явиться гордость, вместо всепрощешя — мщеше. Въ своей 
борьбе человека, не заметно для себя можетъ заразиться 
самъ зломъ и стать оруд!емъ тьмы. Во всехъ тяжкихъ 
случаяхъ жизни самымъ верными и надежными руково- 
дителеми долженп служить нами примера. Господа нашего 
Incyca Христа. Каки маяки, освещающий дорогу путнику, 
они всегда укажетп нами верный и надежный путь въ 
борьбе со зломъ и приведетъ насъ къ спасешю. Наконецъ, 
въ 4-хъ, христианина, долженъ иметь въ виду, что несчастья 
всегда соразмерны си нашими силами. Апостоли Навели 
ВИ 1-ми послаши ки Коринеянамп пишетн: „веренъ Боги, 
иже не оставите васи искуситися паче, еже можете, но 
сотворитъ со искушешемв и избытке, яко возмощи вами 
понести (1-е Корин. X, 13)" 66). По Своей благости Господь 
не посылаетв нами испытаний свыше нашихн сили, и при 
искушены даетн и облегчеше для перенесешя этихв не­
счастна. Только во всехв трудныхв случаяхв жизни нужно 
прямо итти кв Нему, вдуматься вв кроткий ликв Боже- 
ственнаго страдальца, и искренно здесь выплакать все 
свое горе, всю свою тоску. Эти слезы, эта молитва усми- 
рятв наши страсти, очистятв нашу душу; примерв Боже- 

66) ВЬренъ Богъ, Который не попуститъ вамъ быть искушаемыми 
сверхъ силъ, но при искушеши дастъ и облегчете, такъ чтобы вы могли 
перенести.

6*
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ственнаго страдальца дастъ намъ силы и мужество въ не- 
счасИяхп. Господь укажетъ истинный путь къ спасенпо и 
дастъ силы для борьбы со зломъ. Онъ далъ силы для 
этой борьбы апостолами, дастъ божественную помощь и 
всеми Своимъ последователями вынести всякаго рода жи­
тейски бури и невзгоды.

Доброе имя, предосторожность отъ честолюб!я.
Каждый человеки, вращаясь ви обществе, имеетн 

свой нравственный склади, свой характери, и этоти ха- 
рактерв таки или иначе проявляетв вв своей общественной 
и семейной деятельности. Такое или иное направление 
человека, его деятельность производятв известное впе- 
чатлеше на окружающихъ его лицъ, и, поэтому, естественно, 
эта деятельность можетв подвергаться оценке. Желаше 
чтобы со стороны общества были высказываема правильный 
взглядъ каки на насъ самихн, таки и на нашу деятель­
ность, есть естественная склонность человека защищать 
свое доброе имя. Ви книге Притчей Соломоновыхъ о 
добромъ имени говорится таки : „лучше имя доброе, 
неже богатство много (Притч. Солом. XXII, 1)" 67)_ 
У 1исуса сына Сираха оби этомп же предмете таки гово­
рится : „Пецыся о имени, то бо ти пребываетп паче тысящп 
великихи сокровищъ злата. Благаго жит!я число дней, и 
доброе имя во веки пребываетъ (I. с. Сир. XLI, 15—16)“ 68). 
Изи приведенных^ мести священнаго ппсашя видно, что 
доброе имя должно быть дорого для человека. Но оно 
должно быть дорого не само по себе, а постольку, поскольку

67) Доброе имя лучше большого богатства.
68) Заботься объ имени, ибо оно пребудетъ съ тобою долКе, нежели 

• мнопя тысячи золота. Днями доброй жизни есть число, но доброе имя 
пребываетъ во вКкъ.
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оно является плодотворнымъ для нравственной деятельности. 
Доброе имя не есть благо само по себе, и, поэтому, оно 
не можетъ быть целью жизни христ1анина; оно можетъ 
быть важно не для насъ самихъ, а для нашей нравственной 
деятельности. Поэтому, когда потеря добрано имени угро­
жаете самому делу, тогда нравственная обязанность чело­
века — заботиться о поддержании и сохранении своего 
добраго имени. Такъ поступали, I. Христосъ, такъ посту­
пали и апостолы. Фарисеи, изъ слепой ненависти къ I. 
Христу, старались перетолковать въ худую сторону какъ 
нравственный характеръ Христа, такъ и Его деятельность, 
чтобы этимъ самымъ прекратить возрастающее число Его 
последователей. Такъ они говорили, что I. Христосъ на- 
рушаетъ субботу, имеетъ общеше съ грешниками, и что 
Его чудеса, которыми поражается народъ, совершаются не 
силою Божгею, а силою Веельзевула, князя бесовскаго. II 
такъ какъ это мнЕше учителей еврейскаго народа грозило 
успеху евангельской проповеди, то I. Христосъ всегда за­
щищали, предъ народомъ святость Своихъ действий (Мате. 
XII, 1—8; XII, 22—35; Ioann. VH, 21—23). Также по­
ступали, и апостолъ Павелъ, какъ это видно изъ его по­
сланий къ Коринеянамъ (1-е Корине. IX, 1—3, 15; 2-е Ко­
рине. XI, 18—32; XII, 11—15)69). Итакъ, хрпспашшъ 

69) Апостолъ Павелъ такъ защищаетъ свое апостольское достоин­
ство : „Не апостолъ ли я ? Не свободенъ ли я ? Не видКлъ ли я I. Христа, 
Господа нашего ? Не мое ли дЪло вы въ Господ^ ? Если для другихъ я 
не апостолъ, то для васъ апостолъ, ибо печать моего апостольства — вы 
въ Господа Вотъ мое защищеше противъ осуждающихъ меня (1-е Ко­
рине. IX, 1—3)“. Во 2-мъ посланы къ Коринеянамъ, защищая свое апо­
стольское достоинство, говоритъ такъ: „Какъ мнопе хвалятся по плоти, 
то и я буду хвалиться. Ибо вы, люди разумные, охотно терпите нераз- 
умныхъ. Вы терпите, когда кто васъ порабощаетъ, когда кто объЪдаетъ, 
к°гда кто обираетъ, когда кто превозносится, когда кто бьетъ васъ въ 
лицо. Къ стыду говорю, что на это у васъ не доставало силъ ; а если 
кто смЪетъ хвалиться чЪмъ либо, то (скажу по неразум(ю) смКю и я. 
Они евреи ? и я. Израильтяне ? и я. СЪмя Авраамово ? и я. Христовы 
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долженъ заботиться о добромъ имени, но настолько, на­
сколько это необходимо для самого дЪла. Излишняя за­
бота о своемъ добромъ имени можетъ довести человека до 
честолюбия и тщеслав!я. Это можетъ произойти тогда, 
когда человЪкъ будетъ искать славы отъ людей, а не отъ 
Бога. Деятельность такихъ лицъ, хотя бы она съ виду 
и им^ла нравственный обликъ, всегда будетъ порочна, во 
1, потому что она является эгоистичной. Человекъ, до­
бивающийся людской славы, ц£л1ю своей деятельности 
ставитъ не благо своихъ ближнихъ, а свою личную пользу, 
делаетъ все для себя, и, поэтому, онъ иногда приносить 
въ жертву интересы и благо другихъ. Во 2, такой чело­
векъ не смотритъ на самое дело, насколько оно будетъ 
полезно ближнимъ; этотъ вопросъ для него является второ- 
степеннымъ, а иногда даже и вовсе не является. Главная 
забота у него та, чтобы, хотя и незаслуженно, незаконно, 
но воспользоваться почетомъ въ обществе, добиться люд­
ской славы. I. Христосъ строго осуждаетъ такого рода 

служители ? (въ безумш говорю) я больше. Я гораздо болЪе былъ въ 
трудахъ, безмерно въ ранахъ, бол'Ье въ темницахъ, и многократно при 
смерти. Отъ 1удеевъ пять разъ дано мн'Ь было по сороку ударовъ безъ 
одного. Три раза меня били палками, однажды побивали, три раза я 
терп’Ьлъ кораблекрушение, ночь и день пробылъ во глубинЪ морской. 
Много разъ былъ въ путешеств!яхъ, въ опасностяхъ на рЪкахъ, въ 
опасностяхъ отъ разбойниковъ, въ опасностяхъ отъ единоплеменниковъ, 
Bt опасностяхъ отъ язычниковъ, въ опасностяхъ въ города, въ опасно­
стяхъ въ пустыне, въ опасностяхъ на морЪ, въ опасностяхъ между лже- 
брат!ями, въ труд! и изнуреши, часто въ бд^ши, въ голода и жаждЪ, 
часто въ постЪ, на страж'Ь и въ нагота. КромЪ постороннихъ приклю- 
чешй, у меня ежедневное стечеше людей, забота о всЪхъ церквахъ. Кто 
изнемогаетъ, съ кЪмъ бы и я не изнемогалъ ? Кто соблазняется, за кого 
бы я не воспламенялся ? Если должно мнЪ хвалиться, то буду хвалиться 
немощью моею. Богъ и Отецъ Господа нашего I. Христа, благословенный 
во вйки, знаетъ, что я не лгу ,...........(2-е Корин. XI, 18—31)“. Защита
своего апостольскаго права была не личнымъ дЪломъ апостола Павла, 
а защитой его евангельской проповеди, потому что 1удействуюпце сили­
лись поколебать его апостольский авторитетъ и доказать, что онъ не 
имЪетъ права считать себя учителемъ.
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деятельность фарисеевп, которые преследовали только славу 
отъ людей, а не искали славы, которая отъ единаго Бога 
(1оанн. V, 44).

Взгляда на богатство и бедность и предосто­
рожность отъ лтобостяжашя.

Въ евангелш богатство называется неправеднымъ 
(Лук. XVI, 9), про богатыхъ лицъ говорится, что скорее 
верблюдъ пройдетъ сквозь игольныя уши, чемъ богатый 
войдетъ въ царств!е Бож1е (Мате. XIX, 24); богатыми въ 
евангелш изрекается горе, потому что они здесь, на земле 
получили свое утешете (Лук. VI, 24), между теми, какъ 
люди бедные, ницце называются меньшими бранями Гос­
пода (Мате. XXV, 40, 45). Изъ этихъ выражешй нельзя 
вывести такого заключения, что богатство съ нравственной 
точки заешя есть нечто греховное, достойное порицашя, 
а бедность, наоборотъ, есть нечто почетное, достойное ува- 
жешя. Такое заключеше можетъ показаться естественными 
только на 1-й взглядъ. При более вдумчивомъ отношенш 
кп священному писашю подобный взглядп на богатство и 
бедность совершенно не долженп иметь места. Богъ злого 
ничего не сотворили. Напротивъ, все, что Богъ сотворплъ, 
было въ высшей степени прекрасно и хорошо (Быт. I, 31). 
Следовательно, и богатство и бедность сами по себе, какъ 
дары Божш, одинаково хороши. Въ нравственномъ отно­
шенш они безразличны сами по себе, но они могутъ быть 
или добромъ или зломъ для людей, и постольку, какъ люди 
къ ними относятся, каки ими пользуются. Жизнеописашя 
святыхп показывают^ нами, что между святыми были и 
богатые и бедные, следовательно, дверь спасешя не закрыта 
НИ ДЛЯ техн, ни для другихъ. Мы видимъ, что люди, 
умирая, переходя ВИ вечность, не берути СИ собой состо- 
яшя, оно переходите оти отца на сыну, или брату, или 



88

вообще родственникамъ, а то бываетъ часто, что и при 
жизни владельца богатство переходить въ чуж!я руки. 
Изъ этого видно, что богатство есть не собственность чело­
века, а даръ Бож1й, посылаемый людями во временное 
пользование. И, какъ даръ Бож1й, богатство должно быть 
употребляемо съ пользою для души. Поэтому, псалмопе- 
веЦъ и говорить, что богатство аще течетъ, не прилагайте 
сердца (Псал. LXI, 11), т. е. не пристращайтесь къ богат­
ству, если оно течетъ къ вамъ. Богатство должно быть не 
целью жизни, а только средствомъ, и притомъ средствомъ 
для де ль благочеспя и милосер д!я къ беднымъ. Помочь 
беднымъ, не имеюгцихъ крова, одежды, куска хлеба, по­
мочь больными, прпотить странниковъ — прямой долгъ 
богатаго человека; кто делаети это такими несчастными 
меньшими братьями Спасителя, тотъ это делаети самому 
I. Христу (Maro. XXV, 40, 45). Самая высшая степень 
хрисианскаго пользовашя богатствомн, это есть совершенное 
нестяжаше, т. е. полное отречеше отъ собственности. Та­
кой советь дали I. Христосъ богатому юноше, сказавъ: 
„аще хощеши совершенъ быти, иди, продаждь имеше твое 
и даждь нищими: и имети имаши сокровище на небеси 
(Мате. XIX, 21)“70). Впрочемъ, эта добродетель обяза­
тельна только для техъ, кто можетъ вместить. Такъ по­
ступали, напримеръ, подвижники: Антошй Велиюй, Павелъ 
Оивейсшй, Серий Радонежсгай и др. Итакъ, богатство 
можетъ быть благомъ, если имъ пользуются для спасешя 
своей души. Но богатство можетъ быть и зломъ, если 
люди, во 1, ложными путями стремятся къ богатству и 
достигаютъ его, и, во 2, неправильно имъ пользуются. 
Кто поставили себе цел!ю жизни внешнее довольство, 
чувственный удовольствия, тому, естественно, нужны деньги

70) Если хочешь быть совнршеннымъ, пойди, продай имЪше твое и 
раздай нищимъ; и будешь имЪть сокровище на небесахъ (Мате. XIX, 21).
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для удовлетворен этихъ потребностей. Впрочемъ, есть 
люди, которые любятъ деньги ради самыхъ денегъ и ста­
раются всю свою жизнь служить этому золотому тельцу. 
Лица 1-го разряда считаютъ деньги средствомъ для раз- 
наго рода чувственных!» удовольствгй, а лица второго — 
цЪлпо, и въ этомъ ихъ разница. Но какъ тЪмъ, такт» и 
другимъ одинаково нужны материальный средства, и они 
всю свою жизнь ищутъ денегъ для своихъ безнравствен- 
ныхъ цЪлей. Эта погоня за материальными благами из- 
вращаетъ всю ихъ жизнь. Страсть къ деньгамъ, какъ 
бурный потокъ, охватываетъ ихъ всецЪло и противъ воли 
несетъ ихъ въ пучину грЪха и разнаго рода преступлений. 
Воля такихъ людей парализирована, и они уже не оста­
навливаются въ погонК за богатствомъ ни предъ какими 
препятствиями. Совесть, честь, законъ, благо ближнихъ: 
все это приносится въ жертву золотому богу. Ради обо­
гащения, ради золота происходят!» убийства, подлоги, об­
маны, ставка на карту своей чести и развратъ. Въ конц'Ь 
концовъ уд'Ьломъ такихъ лицъ является разбитая жизнь 
и полное нравственное недовольство. Это — лица, кото­
рый и неправильными путями стремятся къ богатству и 
неправильно имъ пользуются. Апостолъ Павелъ въ своемъ 
посланш къ Тпмоеею говоритъ такъ : „Хотяпци богатитися 
впадаютъ въ напасти и сЬть, и въ похоти многи немыс­
ленны и вреждаюшдя, яже погружаютъ человЪки во всегуби- 
тельство и погибель. Корень бо всКмъ злымъ сребролюбие 
есть : его же нКщи желающе заблудиша отъ вКры и себе 
пригвоздиша болКзнемъ многими (1-е Тим. VI, 9—10)“ 71).

71) Желаюпце обогащаться впадаютъ въ искушете и въ сЪть, и 
во мнопя безразсудныя и вредный похоти, которыя погружаютъ людей 
въ бЪдств1е и пагубу. Ибо корень всЪхъ золъ есть сребролюбие, кото­
рому предавшись, некоторые уклонились отъ вЪры и сами себя подвергли 
многими скорбямъ.
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Апостолъ 1аковъ говорить объ этомъ же еще сильнее: 
„ Пршдите ныне, богаты, плачитеся и рыдайте о лютыхъ 
скорбехъ вашихъ, грядущихъ на вы. Богатство ваше изгни, 
и ризы ваше мол!е поядоша. Злато ваше и сребро изо- 
ржаве, и ржа ихъ въ послушество на васъ будетъ, и 
снасть плоти вашя аки огнь: его же сникаете въ послЗзд- 
шя дни. Се мзда делателей, дЪлавшихъ нивы вашя, удер­
жанная отъ васъ, вошетъ, и вошешя жавшихъ въ уши 
Господа Саваооа внидоша. Возвеселистеся на земли и на- 
сладистеся: упитаете сердца ваши аки въ день заколе- 
шя. Осудисте, убисте праведнаго: не противитися вамъ 
(Таковъ V, 1—6)" 72). Нужно заметить, что есть и ташя 
лица, который думаютъ оправдать благочестивою цЪлтю не­
правильные способы пршбрЪтешя богатства, прикрываютъ 
грехи одеждой святости, наружнаго благочесття; а есть и 
таше люди, которые злоупотребляютъ правильно нажитыми 
или перешедшими къ нимъ по наследству деньгами и иму- 
ществомъ. Какъ для тГхъ, такъ и для другихъ лицъ бо­
гатство является зломъ и ведетъ ихъ къ вечному осужденью. 
I. Христосъ говорили народу, чтобы люди береглись любо­
стяжания, потому что жизнь человека не зависитъ отъ изобилы 
его имешя (Лук. XII, 15), и эту мысль Онъ пояснилъ притчей 
о богаче, у котораго уродилась нива (Лук. XII, 16—21). 
Предостерегая отв любостяжешя, I. Христоси вместе си 
теми учили, каки христтанинн долженп относиться ки ма- 
тертальнымп благами. Не заботьтеси, говоритп Они, о томи, 

72) Послушайте вы, богатые, плачьте и рыдайте о б’ЬдствТяхъ ва­
шихъ, находящихъ на васъ. Богатство ваше сгнило, и одежды ваши 
изъедены молью. Золото ваше и серебро изоржавИло, и ржавчина ихъ 
будетъ свидКтельствомъ противъ васъ, и съ’Ьстъ плоть вашу, какъ огонь : 
вы собрали себ-Ь сокровище на послЬдиТе дни. Вотъ, плата, удержанная 
вами у работниковъ, пожавшихъ поля, вошетъ ; и вопли жнецовъ дошли 
до слуха Господа Саваооа. Вы раскошествовали на землК и наслажда­
лись. напитали сердца ваши, какъ бы на день заплатя. Вы осудили, 
убили проводника; онъ не противился вамъ (Таков. V*, 1—6).
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что есть, или что пить, или во что одеваться, потому ЧТО 
Отецъ вашъ небесный знаетъ, что вы имеете нужду во 
всемъ этимъ. Посмотрите на небесныхъ птицъ: они не 
сЪютъ, ни жнутъ, ни собираютъ въ житницы, а Отецъ не­
бесный питаетъ ихъ. А вы? Вы гораздо лучше ихь. 
Посмотрите на полевыя лилш, какъ он'Ь растутъ: ни трл - 
дятся, ни прядутъ. Соломонъ во всей своей славе не 
одевался такъ, какъ всякая изъ нихъ. Если траву поле­
вую, которая сегодня есть, а завтра оудетъ орошена Вв 
печь, Богъ такъ одЕваетъ, то о васъ Онъ заботится гораздо 
больше. Итакъ, ищите прежде всего царства Бож1я и 
правды его, заботьтесь главными образомъ о спасены своей 
души, а это все вами будетъ дано (Мате. VI, 25—33; 
Лук. XII, 22—31). Что сказано про богатство, тоже са­
мое нужно сказать и про бедность. Бедность въ нрав- 
свенномъ отношены ни добро, ни зло. Она можетъ быть 
Добромъ только тогда, когда хрисыанинъ терпеливо и без­
ропотно несетъ ея тяжесть и жизненный неудобства, какъ, 
наприм., 1овъ, или бедный Лазарь. 1овъ даетъ намъ при- 
мЪръ своего терпЪливаго переносешя бедности. Когда 
вестники донесли ему, что все его стада, дома и дКги 
погибли, онъ только благословилъ Бога. „Нагъ я вышелъ 
изъ чрева матери моей“, сказалъ онъ, „нагъ и возвращусь. 
Господь далъ, Господь и взялъ; (какъ угодно было Господу, 
такъ и сделалось), да будетъ имя Господне благословенно 
(1ов. I, 21)“. Не менее терпеливо переносилъ бедность и 
приточный Лазарь. Не имея ни крова, ни приличной пищи, 
онъ лежали у вороти богача и довольствовался теми, что 
выбрасывали собаками. И ни одно слово ропота при этомъ 
не выходило изи его наболКвшаго сердца. Терпеливое 
перенесете бедности есть благо для христианина, потому 
что оно укрепляетъ нравственный его характера, и разви- 
ваетн преданность воли Бож1ей. Напротивп, если человеки 
стонетп поди тяжестью бедности и ропщетн на свою судьбу, 
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на горькую жизнь, то, разумеется, для такого человека 
бедность есть зло. А есть и так!я лица, который изъ-за 
бедности решаются даже на воровство и убгйство. Поэтому, 
1исусъ сынъ Сираховъ и замечаетъ, что зла есть нищета во 
устехъ нечестиваго, т. е. для нечестиваго человека нищета 
является зломъ (I. сына Сираха XIII, 30). Въ виду опас­
ностей и искушешй со стороны богатства и бедности въ 
книге Притчей Соломоновыхъ возносится такая просьба къ 
Богу: „Двухъ вещей я прошу у Тебя; не откажи мне 
прежде, нежели я умру: суету и ложь удали отъ меня, 
нищеты и богатства не давай мне, питай меня насущными 
хлебомъ, дабы пресытившись я не отрекся отъ Тебя и не 
сказали: „кто Господь?“, и чтобы обедневи не сталь 
красть и употреблять имя Бога моего всуе (Притч. XXX, 
7—9)“. Апо сто лъ Павелъ советуетъ верующими быть до­
вольными теми немногими, что нами дано оти Господа 
Бога. Ви послаши къ Тимоеею они говорить такъ : „Ве­
ликое приобретшие —- быть благочестивыми и довольными. 
Пбо мы ничего не принесли ви м!ри; явно, что ничего не 
можемъ и вынести из и него. Имея пропиташе и одежду, 
будемн довольны теми (1-е Тимое. VI, 6—8)“.

Обязанности христианина по отно- 
шешю къ ближнимъ.

Христ1анская любовь.
Все обязанности христ1анина по отношешю къ ближ­

нимъ должны выражаться въ любви, въ той новой заповеди, 
которую Сами I. Христосъ принеси на землю. „Заповедь 
новую даю вами“, сказали Господь Своими учениками, 
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„да любите другъ друга: яко же возлюбихъ вы, да и вы 
любите себе (1оанн. XIII, 34) “ 73). Чтобы указать, въ какихъ 
формахъ должна проявляться и проявляется истинная лю­
бовь, нужно обратить внимаше на т4. выражешя апостола 
Ioanna Богослова, где говорится, что Богъ есть любовь. 
Богъ любы есть, и пребываяй въ любви, въ Бозе пребы- 
ваетъ, и Богъ въ немъ пребываетъ (1 Ioan. IV, 16). Въ 
другомъ мЪстЪ: „не любяй не позна Бога, яко Богъ любы 
есть (1 1оанн. IV, 8)"74). Если Богъ называется любовью, 
то потому, что такимъ Онъ проявляетъ Себя въ отношены 
къ м!ру и человеку. Изъ священнаго писашя известно о 
Боге, что Онъ есть духъ вечный, всеблапй, всев4>дущ1й, 
всеправедный, всемогупцй, вездесущий, неизменяемый, все- 
довольный и всеблаженный (Катихиз. Фил ар.). Все эти 
свойства Божш могутъ быть разделены на два порядка:

свойства, характеризующая Бога Самого въ Себе, и на 
свойства, характеризуются Его въ отношены къ м!ру и 
человеку. Такъ какъ существо Бож1е познать нельзя, то 
и свойства 1-го рода есть свойства отрицательныя; наир., 
выражеше, „Богъ веченъ“ означаетъ, что къ Богу не 
применима мера времени; выражеше, что „Богъ вездесущъ“ 
означаетъ, что мера пространства не можетъ быть при­
ложена къ Богу, что Богъ стоить вне этихъ условие и 
т. д. Свойства 2-го рода — суть следуюпця: всеблагость 
и всеправедность. Эти два свойства и характеризуютъ 
Его отношеше къ м1ру вообще и человеку въ частности. 
Невидимому эти два свойства стоятъ въ противоречпвомъ 
°тношеши одно къ другому, но это только невидимому, 

73) Заповедь новую даю вамъ, да любите другъ друга, какъ Я воз- 
Лю би лъ васъ, такъ и вы любите другъ друга.

74) Богъ есть любовь, и пребывающих въ любви пребываетъ въ 
ЬогЪ, и Богъ въ немъ. — Кто не любить, тотъ не позналъ Бога, потому 
Что Богъ есть любовь.
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такъ намъ представляется, на самомъ же деле они идутъ 
паралельно одно съ другими, въ полномъ согласш, какъ 
объ этомъ говорится въ псалме: „у Господа милость 
и истина ср'Ьтост'Ься, правда и миръ облобызастася 
(пс. LXXXIV, 11)“75). Въ этихв двухъ свойствахъ, во 
всеблагости и во всеправедности, и проявляется любовь 
Бога къ Mipy и человеку. Такъ какъ люди сотворены по 
образу Бож1ю и цЪль жизни ихъ состоитъ въ уподоблены 
Богу, стр ем лены сделаться въ нравственномъ отношены 
совершенными, какъ совершенъ Отецъ небесный (Мате. V, 
48), то мы должны естественно подражать данному Хри- 
стомъ намъ идеалу и воспитывать въ себе тГ свойства, въ 
какихъ проявляется любовь Бога къ роду человеческому. 
Идеалъ не достижимъ, следовательно, наша любовь къ Богу 
и людямъ можетъ выражаться не во всеблагости и все­
праведности, а только въ благости или милосерды съ 1-й 
стороны и справедливости съ 2-й. Итакъ, христианская 
любовь должна проявляться у насъ въ формахъ милосерды 
и справедливости, направляемыхъ естественными или от­
кровенными закономн Божшмв. Истинная любовь должна 
проявляться ви указанными формахп везде, будетн ли это 
любовь кн Богу, или же любовь кв ближнему, каки, наприм., 
любовь родителей кн детямъ, братьевъ и сестерн между 
собою, любовь мужа кв жене, любовь мужчины кв жен­
щине и т. д. — Нужно иметь вв виду, что любовь можетв 
иметь неправильный ложный характерв. Это можетв слу­
читься тогда, когда милосердие и справедливость идутв не 
паралельно другв св другомв, а перевешиваютв одна сто­
рона другую. Если любовь уклоняется вв сторону мило­
серды, ложно понимаемаго, то получается, такв называемая, 
гуманная любовь, любовь кв человеку со всеми его недо­

75) Милость и истина срВтятся, правда и миръ облобызаются.
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статками, любовь извиняющая и оправдывающая въ чело- 
вйкЪ всЬ его дурныя стороны; если же, наоборотъ, любовь 
уклоняется въ сторону, ложно понимаемой справедливости, 
то получается другой видъ ложной любви, именно любовь 
ригористическая, любовь суровая, которая наказашями раз- 
наго рода изгоняетъ милосердие, прощеше. — Говоря о 
проявлешяхъ любви, нужно сказать и о ея развитш въ 
дупгЬ человека. — Какъ и всякое чувство, чувство любви 
развивается у человека постепенно, потому что постепен­
ность есть основной законъ какъ физической, такъ и ду­
ховной природы. На первыхъ порахъ очень трудно бываетъ 
заметить и отличить это чувство любви отъ другихъ сим- 
патическихъ чувствъ, какъ бываетъ трудно отличить одно 
растете отъ другого на первыхъ порахъ ихъ жизни. Лю­
бовь человека къ другой личности проявляется прежде 
всего въ томъ, что человйкъ испытываетъ въ своей душГ 
чувство довольства отъ присутств!я извЪстнаго лица и чув­
ство недовольства, пустоты, когда это лицо отсутствуете 
На 1-хъ порахъ это чувство неопредЪлено, темно, оно 
прюбрЪтаетъ ясность постепенно, насколько люди узнаютъ 
другъ друга, узнаютъ хоропля стороны характера, который 
собственно и служатъ предметомъ любви. ВмГ>ст1> съ со­
знательно ст!ю этого чувства въ дупгЬ человека является 
болГ>е сильное тяготите къ предмету своей любви, является 
потребность жить общею жизнпо, радоваться его радостями 
и делить его горе. Такое сочувствие убиваетъ, или по 
крайней мГрГ, останавливаетъ въ человеке всЪ эгоисти- 
чесгая черты характера, развиваетъ милосердие и справед­
ливость и поселяетъ въ душе небесный миръ и спокойствте. 
Но и на степени сочувствия развит1е истинной любви не 
Должно останавливаться. Любовь должна охватывать мало- 
по-малу все существо человека, не только умъ и сердце, 
но и его волю и выражаться въ деятельной помощи своем) 
ближнему, доходящей до самопожертвовашя, какъ и гово­
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рится въ священномъ писаши, что болыпи сея любве никто 
же имать, да кто душу свою положить за други своя 
Иоанн. XV, 13)76). Это самая высшая степень проявленья 
любви. Итакъ, истинная любовь должна охватывать всего 
человека. Кто долженъ служить объектомъ нашей любви ? 
Объектами любви долженъ служить, во 1, Богъ. а во 2. 
всК люди, потому что ближшй наши всяюй человеки. Но 
чтобы дойти до любви ко всКмн людямъ, наше чувство 
должно пройти две предыдущая степени. Человеку есте­
ственнее всего любить тКхъ, кого онъ видитъ прежде 
всего в округи себя, кто заботится о неми, воспитываетп 
его, это любовь ки родителями, близкими, родными, 
друзьями, благодетелями. Это любовь, каки говорите L 
Христосъ, еще не заслуживающая особенной похвалы, по­
тому что и грешники любятъ любящихъ ихъ (Мате. V, 46) 
Выше стоитн любовь ки теми, кто неприязненно относится 
кн нами, это любовь ко врагами. I. Христосъ оби 
этомъ говорить такъ: „любите враги ваша, благословите 
кленущ!я вы, дооро творите ненавидящими васи, и молитеся 
за творящих и вами напасть и изгоняющая вы: яко да 
будете сынове отца вашего, иже есть на небесКхи, яко 
солнце свое стяетв на злыя и блапя, и дождити на пра­
ведный (Мате. V, 44 45) “77). Самая высшая степень 
любви есть любовь ко всеми людями безп различ!я ихъ 
нацюнальности, вЪроисповедашя, ихъ расположешя къ 
намъ, или вражды и т. д. Любовь къ Богу такъ тесно 
связана съ любовью къ ближними, что, кто любитп своихи 

76) Нйтъ больше той любви, какъ если кто положить душу свою 
за друзей своихъ.

77) Любите враговъ вашихъ, благославляйте проклинаюшихъ васъ, 
благотворите неиавидямъ васъ и молитесь за обижающихъ васъ и го- 
няющихъ васъ, да будете сынами Отца вашего неоеснаго; ибо Онъ ио- 
велЪваетъ солнцу Своему восходить надъ злыми и доьрыми, и посылаетъ 
дождь на праведныхъ и неправедныхъ.
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ближнихъ, тотъ т4>мъ уже самымъ любитъ и Бога, потому 
что соблюдаетъ Его заповеди. Самъ I. Христосъ говоритъ: 
„Имйяй заповеди Моя и соблюдая!! ихъ, той есть любяй 
Мя. Аще кто любитъ Мя, слово Мое соблюдетъ (1оанн. 
XIV, 21, 26)“ 78). Апостолъ 1оаннъ Богословъ выражается 
такъ: „с!я есть любы Бож!я, да заповеди Его соблюдаемъ 
(1 Ioan. V, 3)" 79). Въ изображены страшнаго суда I. 
Христосъ прямо выражаетъ ту мысль, что кто любитъ 
ближнихъ своихъ, тотъ т^мъ самымъ любитъ и Бога. И 
отв!>щавъ Царь речетъ имъ (праведникамъ): аминь глаголю 
вамъ, понеже сотвористе единому сихъ братгй моихъ мень- 
шихъ, МнЪ сотвористе (Мате. XXV, 40)“80). Наоборотъ, 
кто не любитъ своихъ ближнихъ, тотъ не любитъ и не 
можетъ любить Бога. Въ изображены страшнаго суда гово­
рится : „И отв4>щаетъ Царь имъ (грйшникамъ), глаголя: 
аминь глаголю вамъ, понеже не сотвористе единому сихъ 
меньшихъ, ни мн$> сотвористе (Мате. XXV, 45)“ 81). Апо­
столъ 1оаннъ Богословъ говорить такъ: „Аще кто речетъ, 
яко люблю Бога, а брата своего ненавидитъ, ложь есть: 
ибо не любяй брата своего, его же вид4>, Бога, его же не 
видЪ, како можетъ любити (1 1оанн. IV, 20)“ 82). Итакъ, 
ч4>мъ полнее и сильнее любитъ христтанинъ своихъ ближ­
нихъ, т4>мъ сильнее онъ любитъ Бога.

78) Кто имЬетъ заповеди Мои и соблюдаетъ ихъ, тотъ любитъ 
Меня. Кто сюбитъ Меня, тотъ соблюдетъ слово Мое.

79) Любовь къ Богу состоитъ въ томъ, чтобы мы соблюдали запо­
веди Его.

80) И Царь скажетъ въ отвКтъ праведникамъ: истинно говорю 
вамъ, такъ какъ вы это сделали одному изъ сихъ меньшихъ братьевъ 
Моихъ, то сделали Мне.

81) Тогда скажетъ въ ответъ грешникамъ: истинно говорю вамъ, 
такъ какъ вы не сделали этого одному изъ сихъ меньшихъ, то не сде­
лали Мне.

82) Кто говоритъ: я люблю Бога, а брата своего ненавидитъ ; тотъ 
лжецъ; ибо не любяпдй брата своего, котораго видитъ, какъ можетъ лю­
бить Бога, Котораго не видитъ.
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Готовность творить добро ближнему, миро- 
л юб1е перенесен iе обидпь, честность и пре­

ступность лжи.
Христ1анская любовь, какъ видели выше, выражается 

въ формахъ милосерд!я или благости и справедливости. 
Милосерд1е состоитъ въ полной готовности творить добро 
ближнему, въ миролюбш и терпЪливомъ перенесены обидъ; 
а справедливость, во 1, въ соблюдены нами правъ ближ- 
нихъ, именно: жизни, чести и собственности и, во 2, въ 
пресечены у ближнихъ зла, каковое, т. е. пресечете зла 
должно носить характеръ исправительный, а не карательный.

Готовность творить добро ближнему есть одна изъ 
сторонъ милосердья и состоитъ въ томъ, чтобы мы всГ>мъ 
сердцемъ откликались на нужды и несчастья ближнихъ. 
Сюда относятся слГ>дующ!я добродетели: алчущаго напитать, 
жаждующаго напоить, одеть нуждающегося въ одежде, 
посетить находящагося въ темнице, навестить сольного, 
послужить ему и помочь его выздоровлению, или христиан­
скому приготовлены» къ смерти, странника принять въ домъ 
и успокоить, погребать умершихъ въ убожестве, неведущаго 
научить истине и добру, подать ближнему добрый и благо­
временный советъ въ затруднены, или замечаемой имъ 
опасности, молиться за него Богу, утешить печальнаго и 
облегчить состояше несчастнаго83). Основаше готовности 
творить добро ближнему кроется въ томъ, что мы, любя 
ближняго, темъ самымъ любимъ Самого Бога.

Другая сторона милосерды заключается въ миролюбш. 
Миролюб1е требуетъ, чтобы мы поступали со всеми друже­
любно и не подавали причинъ къ несогласно; случившееся 
несогласие старались прекращать даже съ уступкой нашего 
права, если только sto не противно долгу и ни для кого 
не вредно; оно требуетъ, чтобы мы старались мирить и 

83) Катихизисъ Филарета о V-й заповеди блаженства.
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другихъ, враждующихъ между собою, если имЪемъ въ этомъ 
возможность, а если не можемъ, то чтобы молили Бога о 
ихъ примиреши (Катихизисъ Филарета о VII заповеди 
блаженства). Апостолъ Павелъ въ послаши къ Римлянамъ 
говорить: „аще возможно, еже отъ васъ, со всеми чело- 
вЪки миръ имейте (Римл. XII, 18)" 84). Хриспанинп дол- 
женъ жить въ мире со всеми и мирить другихъ, если 
только это возможно. Но ради сохранешя мира хриспанинъ 
не дслженъ нарушать закона Бож1я. —- Съ миролюб!емъ 
тесно связано терпеливое перенесете обидъ, такъ что кто 
не прощаетъ обидъ, тотъ т-Ьмъ самымъ не стремится къ 
сохранении мира. I. Христосъ о прощенш обидъ учитъ 
такъ: „кто ударитъ тебя въ правую щеку, подставь ему и 
другую; и кто захочетъ судиться съ тобою и взять у тебя 
рубашку, отдай ему и верхнюю одежду . . . Любите вра- 
говъ вашихъ, благословляйте проклинающихъ васъ, благо­
творите ненавидящимъ васъ и молитесь за обижающихъ 
васъ и гонящихъ васъ, да будете сынами Отца вашего не- 
беснаго (Мате. V, 39—40; 44—45)". ПримЪръ тернели- 
ваго перенесешя обидъ показалъ намъ Самъ I. Христосъ 
особенно въ последше дни Своей земной жизни, когда 
быль судимъ у первосвященниковъ, у Пилата, у Ирода и 
быль распять.

Честность есть требование справедливости и состоишь 
въ соблюденш правь ближняго, — именно: жизни, чести 
и собственности. Апостолы на 1ерусалимскомъ соборе вы­
разим это требоваше въ следующей форме: „пусть ни­
кто не делаетъ другими того, чего не хочетъ себе (Деян. 
XV, 20)“. Право жизни есть самое первоначальное право 
%аждаго человека. Богъ, сотворивъ человека, благословилъ 
его и сказали: „плодитесь и размножайтесь (Быт. I, 28)".

84) Если возможно съ вашей стороны, будьте въ мирЬ со всКми 
людьми.

7*
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Благословляя Ноя и его детей, Богъ тоже сказалъ имъ : 
„плодитесь и размножайтесь“, и къ этому прибавилъ: „Я 
взыщу вашу кровь, въ которой жизнь ваша, взыщу ее отъ 
всякаго зверя, взыщу также душу человека отъ руки че­
ловека, отъ руки брата его. Кто прольетъ кровь челове­
ческую, того кровь прольется рукою человека, ибо человекъ 
созданъ по образу Божпо (Быт. IX, 1, 5—6)“. Чрезъ 
Моисея была ясно и решительно выражена для евреевъ 
воля Бож!я въ заповеди: „не уб!й (Исх. XX, 13)“ и въ 
ограждение права жизни было заповедано евреямъ, что 
если кто убьетъ какого-либо человека, тотъ преданъ будетъ 
смерти (Левит. XXIV, 17; Исх. XXI, 12). Въ новомъ за­
вете вместо суровости заповедуется милосердие, но взглядъ 
на убийство еще более расширенъ. Въ нагорной проповеди 
I. Христосъ, объясняя заповедь „не уб!й“, говоритъ, что 
всяки!, гневаюпцйся на брата своего напрасно, подлежитъ 
суду; кто скажетъ брату своему: „рака (пустой человекъ)“, 
подлежитъ синедрюну; а кто скажетъ: „безумный“, под­
лежитъ геенне огненной (Мате. V, 22)“. Следовательно, 
гневъ и обида словами своего ближняго I. Христомъ от­
носятся прямо къ нарушений VI-й заповеди закона Божья. 
Сюда же относятся все дела и слова противныя любви и 
несправедливо нарушающая спокойствие и безопасность ближ­
няго, и, наконецъ, внутренняя ненависть противъ него, хотя 
бы она и не обнаруживалась. Всякъ , ненавидяй брата 
своего, человекоубгйца есть (1 Ioan. III, lõ)8°).

Право чести требуетъ, чтобы мы относились съ долж­
ными уважешемъ къ ближнимъ, имея въ виду, что все 
люди сотворены по образу Божпо и все могутъ быть чле­
нами Церкви Христовой. Отсюда требуется, чтобы мы по­
читали начальствующихъ, старшихъ и не призирали млад- 
шихъ, и съ полнымъ уважешемъ относились ко всемъ безъ * 

85) Всякгй. ненавидянцй брата своего, есть челоаКкоуб!йца.
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исключешя. — Право чести требуетъ отъ насъ искренности, 
т. е. чтобы мы всегда говорили правду своими ближними. 
Побуждешеми ки этому является то, что мы члены одной 
Церкви, тЕла Христова. Отложже лжу, глаголите истину 
к!йждо по искреннему своему: зане есмы други другу 
удове (Ефес. IV, 25)86). Ложь прямо противоположна 
истинЪ. Источники лжи есть д!аволи. Это видно изи 
слови I. Христа, обращенныхи ки фарисеями: „Вы отцы 
вашего д!авола есте, и похоти отца вашего хощете творити: 
они человЕкоубгйца 6Е искони, и во истинЕ не стоити: 
яко нЕсть истины въ неми: егда глаголетъ лжу, оти своихн 
глаголетъ, яко ложь есть и отеци лжи iIoann. VIII, 44)“ 87). 
Итаки, дгаволи есть ложь и отеци лжи, слЕдовательно, 
ложь преступна, она есть грЕхи. Преступная ви своей 
основЕ ложь преступна и ви своихн послЕдств!яхп. Во 
1, мы имЕемв право на взаимное уважеше, а ложь, скры­
вая или искажая истину, нарушаетв право чести, подрывая 
уважеше кв ближнимв. Во 2, ложь разрушаетв гармонию 
семейной и общественной жизни, внося недовЕр!е и от­
чуждение между людьми. Наконецв, вв 3-хв, ложь является 
основою другихв грЕховв, потому что она искажаетв при­
роду человЕка. Кто привыкв лгать, тотв способенв и на 
друг!я преступления противв ближняго, на воровство, из­
мЕну и т. д.

Право собственности требуетв чтобы мы не желали и 
не отнимали у своихн ближнихв принадлежащаго ими. — 
Это право подтверждается мЕстами священнаго писашя, 
гдЕ ограждается собственность ближняго (Исх. XX, 15;

86) Отвергнувъ ложь, говорите истину каждый ближнему своему, 
потому что мы члены другъ другу.

87) Вашъ отецъ д)аволъ ; и вы хотите исполнять похоти отца ва­
шего. Онъ былъ человекоубийца отъ начала и не устоялъ въ истинЪ, 
ибо нВтъ въ немъ истины. Когда онъ говоритъ ложь, говоритъ свое, ибо 
онъ лжецъ и отецъ лжи.
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XXII, 1—15). Въ новомъ завете взглядъ на неприкосно­
венность собственности ясно высказанъ апостоломъ Петромъ 
по следующему поводу. Общество первыхъ христ!анъ 
соединяла такая тесная любовь, что у нихъ, по свиде­
тельству книги Деяшй апостольскихъ, было одно сердце 
и одна душа. Мнопе изъ нихъ продавали свои имешя и 
деньги приносили апостоламъ, которые раздавали эти деньги 
каждому неимущему (Деян. IV, 32—35). По примеру ихъ 
некто Анашя съ своей женой Сапфирой тоже продалъ свое 
имеше и деньги принесъ апостолу Петру, утаивъ часть 
ихъ. Апостолъ Петръ и сказалъ Анаши: „Для чего ты 
допустилъ сатане вложить въ сердце твое мысль солгать 
Духу Святому и утаить изъ цены земли ? Чемъ ты вла- 
делъ, не твое ли было, и приобретенное продажею не въ 
твоей ли власти находилось ? Для чего ты положили это 
въ сердце своемъ ? Ты солгалъ не людямъ, а Богу (Деян. 
V, 1—4)“. И после этихъ словъ Анашя палъ мертвымъ. 
Изъ этихъ словъ апостола Петра видно, что священное 
писаше не только не отвергаетъ, а защищаетъ собственность. 
Къ поступкамъ, нарушающимъ право собственности, от­
носятся грабительство, воровство, обманъ, святотатство, си- 
мошя, мздоимство, тунеядство и лихоимство (Катих. Фила­
рета о 8-й зап. зак. Бож1я).

Учтивость.
Учтивость есть внешняя форма выражешя отношешй 

между людьми приличная хрисианамъ, иначе сказать, она 
есть внешняя форма выражешя любви. Состоитъ она въ 
ласковомъ и тактичномъ обхождеши съ людьми, растворен- 
номъ любовью. Апостолъ Павелъ въ своемъ посланш къ 
Римлянамъ пишетъ такъ: „братолюб!емъ другъ къ другу 
любезни : честью другъ друга болыпа творяще (Рим. XII, 10)“, 
т. е. будьте братолюбивы другъ ко другу съ нежностью; 
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въ почтительности другъ друга предупреждайте. Нужно 
имЪть въ виду, что эта учтивость должна всегда вытекать 
ИЗЪ истинной любви къ ближнимъ; это ея главное свойство. 
По своему характеру христианская учтивость рЪзко отли­
чается отъ простой вежливости. Вежливость светская 
есть холодное соблюдете общественныхъ прилитий и не 
вытекаетъ изъ чувства любви къ ближнимъ. Можно быть 
и вежливыми, но не только не любить, а даже ненавидеть 
человека. Ненависть иногда и прикрывается светскою 
вежливостью. Поэтому, светская вежливость, не выте 
кающая изъ внутренней настроенности души, не только не 
совместима, а прямо противна духу христханства.

Мгцете. какпь порокъ.
Мщеше есть стремлеше человека воздавать своему 

ближнему въ усиленной степени зломъ за причиненное ему 
зло. I. Христосъ въ нагорной проповеди говорить такъ: 
„Азъ глаголю вамъ не противитися злу: но аще тя кто 
ударить въ десную твою ланиту, обрати ему и другую. II 
хотящему судитися съ тобою, и ризу твою взяти, отпусти 
ему и срачицу. И аще кто тя пойметъ по силе поприще 
едино, иди съ нимъ два (Мате. V, 39—41)“ 88)- Здесь I. 
Христосъ не только не позволяетъ противопоставлять обиде 
обиду, но говорить, что оскорблеше, причиненное намъ зло 
нужно побеждать добромъ. Живой примерь такого учешя 
Онъ даль намъ Самъ, когда распятый на кресте Онъ только 
молился за Своихъ враговъ, говоря: „Отче, прости имъ,

/

88) Я говорю вамъ: не противиться зломъ (ёГш ХгТи> удй>, йкигфы 
ты тсо^трш я говорю вамъ, — не противиться зломъ, злыми средствами , 
но кто" ударить тебя въ правую щеку твою, обрати къ 
и кто захочетъ судиться съ тобою и взять у тебя рубашку, отдай ему и 
верхнюю одежду; и кто принудить тебя итти съ нимъ одно поприще, иди 
съ нимъ два.
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ибо оии не знаютъ, что дКлаютъ (Лук. XXIII, 34)“. Апо- 
столъ Павелъ въ посланы къ Римлянамъ, увещевая хри- 
ст!анъ жить въ миргЬ говорить такъ: „Ни единому же зла 
за зло воздающее, промышляюще добрая предъ всЪми чело­
веки .... Не себе отмщающе, возлюбленны, но дадите 
м4>сто гневу: писано бо есть: мне отмщеше, азъ воздамъ, 
глаголетъ Господь (Рим. XII, 17, 19)“89). Въ другомъ 
своемъ посланы онъ говорить еще яснее: „Уже убо от­
нюдь вамъ срамъ есть, яко тяжбы имате между собою. 
Почто не паче обидими есте; почто не паче лиыени 
бываете: Но вы сами обидите и лишаете, да еще братпо. 
Или не весте, яко неправедницы царств!я Бож1я не на­
следить (1-е Корин. VI, 7■—9)“90). Итакъ, мщеше съ 
христианской точки зрешя есть порокъ. Если взглянуть 
на последствия мщешя, то легко видеть весь вредъ этого 
порока. Мщеше вызываетъ противомщеые, это последнее 
въ свою очередь опять мщеше и т. д. Если же мщеше 
есть стремление человека нанести своему ближнему за зло 
вредъ въ большей степени, то всякая легкая обида, на­
смешка можетъ разростись до самой сильной вражды. 
Поэтому, мщеше разрушаетъ какъ семейныя, такъ и обще­
ственный и государственный основы, внося въ нашу жизнь 
споры и раздоры и убивая въ корне любовь къ ближнимъ.

Поединокъ.
Дуэль или поединокъ есть сражеше двухъ лицъ для 

возстановлешя попранной чести, принимаемое совершенно 

89) Никому не воздавайте зломъ за зло, но пекитесь о добромъ 
предъ всЪми людьми. . . Не мстите за себя, возлюбленные, но дайте 
мйсто гнЬву Бож1ю, ибо написано: мнЬ отмщеше, Я воздамъ, говорить 
Господь (Втор. XXXII, 35).

90) Весьма унизительно для васъ, что вы имеете тяжбы между 
собою. Для чего бы вамъ лучше не оставаться обиженными ? Для чего 
бы вамъ лучше не терпеть лиешя ? Но вы сами обижаете и отнимаете, 
и притомъ у братьевъ. Или не знаете, что неправедные Царства Бож1я 
не наслйдуютъ ?
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свободно, обдуманно, безъ всякаго принуждешя со стороны 
противника. Церковь смотритъ на дуэль, какъ на одно 
изъ самыхъ тяжкихъ преступлена и видитъ въ ней троякое 
нарушеше закона Бож1я, именно: самоубийство, уб1йство и 
мятежъ противъ правительства. Идущ1й на дуэль им'Ьетъ 
въ виду убить своего противника, следовательно, идетъ на 
убийство; во 2, онъ рискуетъ своею собственною жизшю, 
подставляя свою грудь подъ пулю или подъ ударъ шпаги, 
слЬдовательно, решается на самоубийство, и въ 3-хъ, само­
вольно стремится наказать своего врага, избегая законной 
власти, следовательно, онъ является мятежникомъ противъ 
правительства. Являясь тройными порокомъ , дуэль не 
можетъ и возстановить попранной чести, нравственнаго до­
стоинства. Честь можно возстановить только нравственно­
доброй жизшю, христианскими поведешемъ, а не поединкомн. 
где все зависите оти физической ловкости, оти уменья 
противника владеть оруяйеми. Православная Церковь ли- 
шаети погребешя павшихп на дуэли (см. прим. 63).

Уважен!е къ духовнымъ лицамъ, къ началь­
никами, къ родителями и ко всЪмъ старшими:

Духовными лицами называются пастыри духовные: епи­
скопы, священники и д!аконы. Пастыри христианской Церкви 
ведутъ свое начало оти Самого I. Христа. Апостолъ Па- 
велъ оби этомп говорили такъ: „Той (I. Христо си) дали 
есть овы убо апостолы, овы же пророки, овы же благо- 
вестники, овы же пастыри и учители, ки совершенно свя- 
тыхъ ви дело служенья, ви созидаше тела Христова 
(Ефес. IV, 11, 12)“91). Имея начало оти I. Христа, па­

91) Онъ (I. Христосъ) поставили однихъ апостолами, другихъ про­
роками, иныхъ евангелистами, иныхъ пастырями и учителями, къ совер­
шенно святыхъ (къ усовершенствована хриспанъ), на дЪло служешя, для 
созидашя тЪла Христова (для устройства и распространена на землЬ 
Церкви Христовой).
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стыри церковные поставляются Святымъ Духомъ. Это видно 
изъ словъ апостола Павла, сказанныхъ при прощаши съ 
ефесскими пастырями: „Внимайте убо себ-Ь и всему стаду, 
въ немже васъ Духъ Святый постави епископы, пасти Церковь 
Господа и Бога, юже стяжа кровно своею (ДГян. XX, 28)“ 92). 
Получая благодатное наставление отъ Святого Духа, пастыри 
Церкви призваны, во 1, учить людей вЪрЪ христовой, во 2, 
низводить на нихъ благодать Святого Духа въ таин­
ств ахъ и, въ 3-ихъ, пасти ихъ, т. е. исправлять уклоненья 
пасомыхъ въ сторону зла. Выставляя на видъ важность 
пастырскаго служешя, слово Бож1е говорить, что кто при- 
нимаетъ пастыря Церкви, тотъ принимаетъ I. Христа, и кто 
отвергаетъ пастыря Церкви, тотъ отвергаетъ I. Христа. 
„Слушаяй васъ, мене слушаетъ: и отметаяйся васъ, мене 
отметается: отметаяйся же мене, отметается пославшаго мя 
(Лук. X, 16)", сказалъ I. Христосъ ученикамъ93). Апостолы 
намъ прямо заповЪдуютъ почитать пастырей церковныхъ и 
повиноваться имъ. Въ 1-мъ посланш къ 0ессалоник1йцамъ 
апостолъ Павелъ пишетъ такъ: „Молимъ вы, братае, знайте 
труждающихся у васъ, и настоятелей вашихъ о ГосподЪ и 
наказующихъ вы: И имейте ихъ по преизлиха въ любви 
за дГло ихъ (1 Эесс. V, 12—13)" 94 95). Тотъ же апостолъ 
въ первомъ посланш къ Тимоеею пишетъ такъ: „Приле- 
жащш же добрГ пресвитеры сугубыя чести да сподобляются: 
паче же труждающшся въ словГ и учеши (1 Тим. V, 17)" 9 °).

92) Итакъ, будьте внимательны къ себ'б и ко всему стаду (въ 
паствЬ), въ которомъ Духъ Святой поставилъ васъ блюстителями пасти 
Церковь Господа и Бога, которую Онъ пр1обрЪлъ кров!ю Своею.

93) Слушающей васъ Меня (т. e. I. Христа) слушаетъ, и отвергаю­
щиеся васъ Меня отвергается; а отвергающейся Меня отвергается послав­
шаго Меня.

94) Просимъ васъ братья, уважать трудящихся у васъ и предстоя­
телей вашихъ въ Господа и вразумляющихъ васъ, и почитать ихъ пре­
имущественно съ любовью за дЪло ихъ.

95) Достойно начальствующимъ пресвитерамъ должны оказывать 
сугубую честь, особенно тКмъ, которые трудятся въ словК и учеши.
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Въ посланш къ Евреямъ апостолъ Павелъ заповЪдуетъ 
хрисйанамн повиноваться своими пастырями : „Повинуйтеся 
наставникомн вашими и покоряйтеся: тш бо бдятп о душахп 
вашихн, яко слово воздати хотяще: да си радостно cie 
творятн, а не воздыхающе: несть бо полезно вамп cie 
(Евр. XIII, 17)“ 96 97). Слово Boade-во многихн мЪстахп вы- 
ражаетп ту мысль, что пасомые должны давать пропиташе 
своими пастырями. Таки I. Христосн, посылая Своихи 
учениковп на проповедь, сказали ими, чтобы они не брали 
си собою ни золота, ни серебра, ни меди, ни двухн одежди, 
ни обуви, ни посоха, потому что трудяпцйся достоинн про- 
питашя, и что, если ихи где примутн, то чтобы они оста­
вались тами, пили и ели, что у тЕхи есть, потому что 
трудяпцйся достоинн награды за свои труды (Мате. X, 
б—10; ср. Лук. X, 1—9). Апостолп Навели ви 1-ми по­
сланш КН Коринеянамп говоритп таки: „Не весте ли, яко 
д’Клающш священная, отн святилища ядятп; и служащш 
алтарю со алтаремн делятся; тако и Господь повелЪ про­
поведующими благовЪсНе отн благовЪсНя жити (1-е Корин. 
IX, 13—14)“ 97).

Начальниками называются лица, поставленный 
верховною властно для блага своихи подданныхн. Сюда 
относятся, во 1, начальству юнце ви училищахп и настав­
ники, которые заботятся о нашемп воспиташи, во 2, началь­
ники гражданств, которые охраняюти насп отн безпорядкови 
и неустройства ви обществе, ви 3-хи, судьи, которые за- 
щищаюти насп отн разнаго рода о биди силою законовп,

96) Повинуйтесь наставникамъ вашимъ и будьте покорны, ибо они 
неусыпно пекутся о душахъ вашихъ, какъ обязанные дать отчетъ: чтобы 
они дКлали это съ радостно, а не воздыхая, ибо это (работа по при­
нужденно и со скорбно) для васъ неполезно. •

97) РазвК не знаете, что священнодействующие питаются отъ свя­
тилища. что служапце жертвеннику берутъ долю отъ жертвенника ? такъ 
и Господь повелЪлъ проповЬдаюшимъ евангел)е жить отъ благовъство-
вашя.
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въ 4-хп, начальники военные, которымъ Господь ввЪряетъ 
охрану и защиту общественной безопасности отъ враговъ, 
и, наконецъ, господа по отношение къ тГмъ, которые имъ 
служатъ и которыми они владЪютъ (Катихиз. Филарета о 
5-й заповеди закона Бож1я). Священное писаше говорить 
намъ, что начальники получаютъ власть отъ Самого Бога, 
и, поэтому, всякий противящейся власти тГмъ самыми про­
тивится божественнымъ установлениями. Апостолн Навели 
оби этомн говоритп таки: „Всяка душа властемн предер­
жащими да повинуется, нЪсть бо власть, аще не оти Бога: 
Супця же власти отъ Бога учинены суть. ТЪмже про- 
тивляяйся власти, Божпо повелГшю противляется (Римл. 
XIII, 1 —2)" 98 99). О повиновенш властями апостолн Петри 
говоритп таки : „ Повинитеся убо всякому человЪчу созданпо 
Господа ради: аще царю, яко преобладающ :̂ аще ли же 
княземн, яко оти него посланными, во отмщеше убо зло- 
д’Ьеми, ви похвалу же благотворцемп (1-е Петр. II, 13—14)").

Начальствующее, говоритп апостолн Навели ви посланш 
ки Римлянами, страшны не для добрыхи дГли, а для злыхи, 
поэтому, кто хочети не бояться власти, тотп долженн дГ- 
лать добро и будетн имЪть похвалу оти начальства; если 
кто дГлаетп зло, тотп долженп бояться, потому что на­
чальники есть Бож1й слуга, отмститель ви наказаше де­
лающему злое. Поэтому, заключаете апостолн Навели, 
должно повиноваться начальствующими не только ИЗИ страха 
наказашя, но и по совести (Римл. XIII, 3—5).

98) Всякая душа, (т. е. всяшй человЪкъ) да будетъ покорна высшимъ 
властямъ, ибо нКтъ власти не отъ Бога; существующая же власти отъ 
Бога установлены. Посему, противящейся власти, противится Бож1ю 
установлению.

99) Итакъ, будьте покорны всякому человеческому начальству для 
Господа: царю ли, какъ верховной власти, правителямъ ли, какъ отъ 
него посылаемыхъ для наказашя преступниковъ и для поощрения дЪлаю- 
щихъ добро.
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По отношенью къ родителямъ мы должны им-Ьть осо­
бенное почтеше. Оно выражается, во 1, въ почти- 
тельномъ обращены съ родителями; во 2, въ полномъ 
новиновены имъ: въ 3, въ заботливости о нихъ во 
время болезней и старости; въ 4, въ томъ, чтобы до­
рожить ихъ благословешемъ и не доводить ихъ до раз­
дражены и гн£ва, и, наконецъ, въ 5, въ томъ, чтобы всегда 
при жизни, а равно и после смерти молиться о спасены 
душъ ихъ и верно исполнять ихъ завещаны, непротивныя 
закону Божпо и гражданскому (Катих. Филарета о 5-й зап. 
зак. Бож1я, орав. Записки по предмету зак. Божы прот. 
А. Лаврова, стр. 293). Въ ветхомъ завете за непочтеше 
къ родителямъ полагалась, во 1, смертная казнь, а во 2, 
прокляты. РТже б1етъ отца своего, или матерь свою, смертно 
да умретъ. Иже злословить отца своего, или матерь свою, 
смерПю да умретъ (Исх. XXI, 15—16 ; срав. Лев. XX, 9)“ 10°). 
Проклятъ безчестяй отца своего, или матерь свою (Втор. 
XXVII, 16)100 101). За почтеше къ родителямъ, напротивъ, 
обещалась счастливая и долголетняя жизнь. Чти отца 
твоего и матерь твою, да благо ти будетъ и да долгол4>тенъ 
будеши на земли блазе, тоже Господь Богъ твой даетъ 
тебе (Исх. XX, 12; срав. Втор. V, 16) 102). I. сынъ Си- 
раховъ говорить такъ: „Чтый отца очиститъ грехи: и яко 
сокровищствуяй, прославляяй матерь свою. Чтый отца, 
возвеселитса о чадГхъ, и въ день мольбы своей услышанъ 
будетъ. Прославляяй отца, долгоденствовати будетъ; и 
послушаяй Господа упокоить матерь свою . . . ДГломъ 
и словомъ чти отца твоего и матерь, да найдетъ ти благо-

100) Кто ударитъ отца своего или свою мать, того должно предать 
смерти. Кто злословить отца своего или свою мать, того должно предаю 
смерти.

101) Проклятъ злословящей отца своего или матерь свою.
102) Почитай отца твоего и мать твою, чтобы тебЪ было хорошо л 

чтобы продлились ДНИ твои на землЪ, которую Господь Богъ твои даетъ 
тебК.
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словеше отъ нихъ. Благословеше бо отчее утверждаетъ 
домы чади, клятва же материя искореняетъ до основашя 
(Прем. I. с. Сир. III, 3—6, 8—9)“ 103). Въ новомъ завЪтК 
тоже подтверждается заповедь о повиновеши родителями, 
и за исполнеше ея обещаются так!я же блага, какъ и въ 
ветхомъ завКтк Такъ апостолъ Павелъ въ посланы къ 
Ефесянамъ говорить такъ: „Чада послушайте своихъ ро­
дителей о Господ^: cie бо есть праведно. Чти отца твоего 
и матерь: яже есть заповедь первая во обЪтоваши: да 
благо ти будетъ, и будеши долголКтенъ на земли (Ефес. 
VI, 1—3)“ 104). Въ послашн къ Колосаямъ тотъ жо апо­
столъ говорить такъ: „Чада, послушайте родителей своихъ 
во всемъ: cie бо угодно есть Господеви (Колос. III, 20)“ 105). 
Пзъ священной исторш ветхаго завета можно видКтъ, что 
Богъ даетъ особенную силу благословенно родителей. Такъ 
сыновья Ноя Симъ и 1афетъ, за почтете ихъ къ своему 
отцу, получили особенное благословеше его, и потомство 
ихъ пользовалось особенными благоденств!емп; напротив^, 
Хами непочтешемп ки отцу своему навлеки на себя и на 
свое потомство пр ок ляпе его, и ви его потомства быстро 
размножились грКхи, которые и были причиною его по­
рабощены (Быт. IX, 19 —27). Исааки благословили мень­
шого сына своего 1акова преимущественно предп старшими 
сыномп Исавомн, и потомство 1акова сделалось избранными

103) Почитаюпцй отца очистится отъ грЪховъ, и уважающей мать 
свою — какъ приобретающей сокровища. Почитаюгщй отца будетъ иметь 
радость отъ дКтей своихъ и въ день молитвы своей будетъ услышанъ. 
Уважаюпцй отца будетъ дологодействовать, и послушный Господу успо­
коить мать свою. . . Деломъ и словомъ почитай отца твоего и мать, 
чтобы пришло на тебя благословлете отъ нихъ, ибо благословлете отца 
утверждаетъ домы дЬтей, а клятва матери разрушаетъ до основашя

104) Дети, повинуйтесь своимъ родителямъ въ Господа, ибо сего 
требуетъ справедливость. Почитай отца и мать: это — первая заповедь 
съ об'Ьтовашемъ : да будетъ тебе благо, и будешь долголетенъ на земле.

105) Дети, будьте послушны родителямъ вашимъ во всемъ, ибо это 
Олагоугодно Богу.
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народомъ Божшмъ, а потомство Исава лишилось учасыя 
въ обЪтовашяхъ Божшхъ и, большею част!ю, бедствовало. 
Ту же силу благословешя родителей можно видеть и въ 
iicTopiii Руеи (Записки по предмету закона Бож1я пр от. 
А. Лаврова 294—-295 стр.). Святое евангел!е говорить 
намъ, что I. Христосъ показалъ намъ примерь повиновешя 
Пресвятой Деве Марш и нареченному отцу Его 1осифу 
(Лук. II, 51). А будучи на кресте I. Христосъ не оставили 
Своей Матери. Онъ поручили ее Своему любимому ученику 
1оанну Богослову (Ioann. XIX, 26—27).

Нравственная обязанность каждаго человека по­
читать и старшихъ возрастомъ. Они должны пользоваться 
почетомъ съ нашей стороны, во 1, потому что за ними 
есть известный житейск!й опытъ, и вв этомп отношеши 
они могутв быть руководителями младшихъ въ жизни, а 
во 2, священное писаше учить насъ, что старость есть 
награда за благочестивую жизнь. Почтеше къ старшимъ 
возрастомъ было заповедано какъ въ ветхомъ, такъ и въ 
новомь завете. Въ книге Левитъ говорится такъ: „ Бредь 
лицемъ седаго востани, и почти лице старчо: и да убо- 
ишися Господа Бога твоего, азъ Господь Боги ваши 
(Левит. XIX, 32)" 106). Апостолн Навели въ 1-мъ послаши 
къ Тимоеею такъ пишетъ: „Старцу не твори пакости, но 
утешай, якоже отца (1 Тим. V, 1)" 107).

Любовь православнаго къ своему отечеству, 
требующая жертвъ и самоотвержешя.
Отечествомъ называется та страна, въ которой чело- 

векъ родился и живетъ, и подчиняется существующимъ 

106) Предъ лицомъ сЪдого вставай и почитай лице старца, и бойся 
Господа Гога твоего. Я Господь Вогъ вашъ.

107) Старца не укоряй, но увЪщавай, какъ отца.
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въ ней законами и правительству. Отечество есть гро­
мадная семья, въ которой государь является отцомъ, и 
поэтому, обязанности подданныхъ по отношешю къ государю 
и отечеству должны выражаться въ любви. Прямыхъ ука- 
зашй о любви къ отечеству въ священномъ писаши н'йтъ; 
тамъ только говорится, что гражданств союзы людей 
произошли по воле Творца, который отъ одной крови про­
извели весь роди человЪчесшй для обиташя по всему лицу 
земли и назначили определенный времена и границы ихи 
существовашю (Деян. XVII, 26). Поэтому, если граждан­
стве союзы произошли по воле Бога, то долги всякаго 
человека, принадлежащая ки такому союзу, любить это 
общество и повиноваться ему. Христтанство заповедуетп 
нами любить всехп людей, потому что ближшй наши всяюй 
человеки. Поэтому, любовь къ отечеству, какъ къ опре­
деленному обществу людей, не исключаетъ ли любви ко 
всеми людями.? Не исключаетъ, потому что любовь по 
своему характеру есть добро, нравственность и изгоняетъ 
всякую ненависть. Любовь къ своему отечеству изгоняетъ 
холодное и враждебное отношеше къ другому государству, 
потому что любовь не мыслить зла. Подобный вопроси 
походили бы на то, что любовь кв своей семье исключаете 
ли любовь кв другими ? Любовь эгоистическая ложная узка, 
а любовь хрисНанская отличается своею широтою. „Языч­
ники не умели любить своего отечества иначе, каки не­
навидя чужеземцевв. Когда просвещенные граждане древ- 
няго м!ра сетовали на то, что ихи соотечественники изв- 
за взаимныхв раздоровв оставляютв вв покое не покоренные 
еще римскому владычеству народы (Лук1анв), или св желч- 
нымв негодовашемв смотрели на смешеше иноземцевъ св 
природными римлянами на площадяхв и улицахъ Рима 
(Ювеналв); то вв нихв, безв сомнешя, говорило патрюти- 
ческое чувство, но — насквозь, таки сказать, пропитанное 
эгоизмомп. Своя страна, свой народи особенно дороги и 
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для христианина, но все же отечество не составляетъ для 
него цЪлаго Mipa, вне котораго все было бы ему чуждо. 
Онъ признаетъ право всякаго человека не только на спра­
ведливость, но и на братское расположение къ себе другихъ, 
и только противъ враговъ своего отечества, посягающпхъ 
на его честь или благосостояние, готовь действовать всеми 
законными средствами защиты, хотя бы, защищая свою 
страну, онъ долженъ быль наносить вредъ другой, ибо въ 
подобныхъ случаяхъ действиями христианина управляетъ не 
ненависть и злоба, а желайте обуздать злую волю другихъ 
и оградить законную свободу отъ беззаконного насилия 
(См. Очерки нравственнаго православно-христтанскаго учешя 
пр от. Н. Оаворова; 1894 г. стр. 197—198)“.

Любовь къ отечеству должна выражаться въ техъ же 
формахъ, въ какихъ выражается вообще любовь христианина 
къ своимъ ближнимъ, именно: въ справедливости и мило­
серды. Въ силу справедливости хриспанинъ долженъ охра­
нять права жизни, чести и собственности другихъ людей, 
соблюдая законы и требования начальства, а въ силу мило­
серды мы должны содействовать внутреннему благосостояние 
государства, именно: должны содействовать образованно, 
укорененью нравственныхъ началъ и устройству и процве­
тание общеполезныхъ учреждений , какъ то: больницъ, 
страннопршмницъ, богаделенъ и др. Со стороны силы 
чувство любви къ отечеству должно доходить до самопо­
жертвования, потому что, по словами I. Христа, болыпи 
сея любве никто же имать, да кто душу свою положить за 
други своя (1оанн. XIII, 15), т. е. петь больше той любви, 
какъ если кто положить свою душу за друзей своихъ. Это 
высшая степень проявлены любви къ отечеству.

Верховная власть, ея важность и права.
Власть верховная, по учешю священнаго писаны, 

имеетъ свое начало отъ Бога. Въ книге Притчей гово-
8 
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рится: „Мною цар!е царствуютъ, и сильны пишутъ правду: 
мною вельможи величаются и властители мною держатъ 
землю (Прит. VIII, 15—16)“ 108). Въ книге Премудростей 
Соломона говорится: „Слышите убо цар!е и разумейте, на- 
учитеся суды концевъ земли: внушите содержащш мно­
жества, и гордящшся о народехъ языковъ: яко дана есть 
отъ Господа держава вамъ, и сила отъ Вышняго (Прем. 
Солом. VI, 1—3)“ 109). Въ новомъ завете тоже есть ука­
заны на происхождение верховной власти отъ Бога. Такъ, 
I. Христосъ на суде, на вопросъ Пилата: „мне ли не от­
вечаешь ? Разве не знаешь, что я имею власть распять 
Тебя и власть имею отпустить Тебя“, сказалъ: „ты не 
имелъ бы надо Мной никакой власти, если бы не было 
дано тебе свыше (Ioann. XIX, 10—11)“. Апостолъ Павелъ 
въ посланы къ Римлянамъ выражается такъ: „Всяка душа 
властемъ предержащимъ да повинуется, несть бо власть, 
аще не отъ Бога: супця же власти отъ Бога учинены суть 
(Рим. XIII, 1)" 110). Важность верховной власти видна изъ 
техъ месть священнаго писанья, где цари называются 
слугами Божшми, призванными для водворены и сохранены 
между людьми закона Божы. „Князи не суть боязнь доб- 
рымъ деломъ, но злымъ: Хощеши ли не боятися власти, 
благое твори, и имКти будеши похвалу отъ него, Бож1й бо 
слуга есть, тебе во благое. Аще ли злое твориши, бойся: 
не бо безъ ума мечъ носить: Бежит бо слуга есть, от- 
мститель въ гневъ злое творящему (Рим. ХШ, 3—4)“ 1И).

108) Мною (т. е. отъ Бога) цари царствуютъ, и повелители узако- 
няютъ правду; Мною начальствуютъ начальники и вельможи, и всъ 
судьи земли.

109) Итакъ, слушайте цари, и разумейте, научитесь, судьи концевъ 
земли! Внимайте, обладатели множества и гордяпцеся предъ народами! 
Отъ Господа дана вамъ держава и сила отъ Вышняго.

110 Смотр. примЪч. 98-е.
Ш) Начальствующее страшны не для добрыхъ дЪлъ, а для злыхъ. 

Хочешь ли не бояться власти ? ДЪлай добро и получишь похвалу отъ
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Въ книге Премудрости Соломона обещается строггй сл дъ 
царямъ, не соблюдавшимъ въ своемъ управлении закона 
Бож1я. „ Слышите цар!е и разумейте,............. яко дана 
есть отъ Господа держава вамъ и сила отъ Вышняго, иже 
истяжетъ дела ваша, и помышлешя испытаетъ: яко слузи 
суще царства его, не судисте право, ни сохраняете закона, 
ниже по воли Бож1ей ходисте. Страшно и скоро явится 
вамъ: яко судъ жесточайший преимущимъ бываетъ (Прем. 
Солом. VI, 3—5) “ * 112). Въ пояснеше важности верховной 
власти архм. Гавршлъ приводитъ следующую паралель. 
Начальство въ обществе тоже, что крепкая связь бревенъ 
въ доме; правители въ государстве тоже, что нервы въ 
т'ЬлГ человЪческомъ. Уничтожьте эту связь, посшибайте 
углы у избы, и ваши жилища обрушатся, бревна въ без- 
порядкЪ падутъ одни на друпя, или коль скоро нервы 
крепки и не ослаблены болезнями, то и все части тЪла 
хорошо держатся и отправляютъ свое служеше тЪлу; а 
если нервы слабы, обезеилены и доведены до разстройства, 
то и все тГло теряетъ живость и энергпо. Хотя человЪкъ 
и кажется живымъ, но въ то же время тяготится болез­
ненною жизшю. Такъ и въ государстве, удалите отсюда 
начальство или правителей, дайте подчиненнымъ полную 
свободу, и государство придетъ въ безпорядокъ и падетъ 
(Нравств. богословие архим. Гавршла, 1884 г. стр. 832). 
Сообразно важности и высокому назначение верховной власти, 
даются ей и болышя права. Права верховной власти 
елйдуюиця: издаше законовъ, приложеше ихъ къ жизни 

нея, ибо начальникъ есть Бож1й слуга тебЪ на добро. Если же дКлаешь 
зло, бойся, ибо онъ не напрасно носитъ мечъ: онъ Божш слуга, отчети- 
тель въ наказание делающему злое.

112) Слушайте цари, и разумейте, . . . что отъ Господа дана вамъ 
держава и сила отъ Вышняго, который изслКдуетъ ваши дКла и ис­
пытаетъ намЪрешя, ибо вы, будучи служителями Его царства, не cj дили 
справедливо, не соблюдали закона и не поступали по вол-fe Божхеи. 
Страшно и скоро Онъ явится вамъ, и строгъ судъ надъ начальствующими.

8*



116

подданныхъ и оберегаше своего государства отъ вн!шнихъ 
враговъ. Издаше законовъ принадлежитъ верховной власти, 
потому что она является, по выражешю священнаго писания, 
слугой Божшмъ, проводникомъ въ жизнь подданныхъ боже­
ств енныхъ идей. Эти законы должны выражать идею высо­
чайшей любви, должны быть построены на закон!» Божшмъ. 
Прим!неше этихъ законовъ состоитъ въ томъ, чтобы на­
граждать честныхъ слугъ и наказывать виновныхъ ослуш- 
никовъ закона (Римл. XIII, 3—4). Самымъ сильными на­
каз ашемъ является смертная казнь за особенно тяжше 
проступки. Для ограждешя отъ вн!шнихп враговъ государь 
долженъ им!ть войско и защищать войною безопасность 
своихъ подданныхъ. Война, какъ и смертная казнь, есть 
зло , ненормальность съ нравственно - христханской точки 
зр!шя, но т!ми не мен!е эти явлешя и неизбежны въ 
этомъ Mipt» зла и оправдываются священными писашемъ. 
Въ саду Гефсиманскомъ I. Христосъ сказалъ Петру, когда 
тотъ хот! ль мечемъ защитить своего Учителя: „возврати 
мечъ твой въ его м!сто, ибо вс!, взявпие мечъ, мечемъ 
погибнуть (Мате. XXVI, 52)". Апостолъ 1оаннъ Богословъ 
въ Апокалипсис! говорить такъ: „ Аще кто оруж!емъ уб!етъ, 
подобаетъ ему оруж!емъ убтену быти (Анок. XIII, 10)" пз). 
Апостолъ Петръ наказалъ Анашю и Сапфиру за ложь 
смертно (Д!ян. V, 1 --10). Апостолъ Павелъ на суд! у 
Феста сказалъ, что онъ не сд!лалъ никакого преступлешя 
ни противъ закона 1удейскаго, ни противъ храма, ни про- 
тивъ кесаря, и что, если онъ неправъ и сд!лалъ что-ни­
будь достойное смерти, то не отрекается умереть, т. е. при­
нять смертную казнь (Д!ян. XXV, 8—11). Отсюда ста­
новится совершенно ясными и понятными, почему наказаше 
преступника смертью по правосудно и уб!еше нещнятеля * 

113) Кто мечомъ убиваетъ, тому самому надлежитъ быть убиту 
мечомъ.
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на войне за государя и отечество относятся къ незаконо­
преступному убийству (Катих. Филарета о VI зап. зак. 
Бож1я).

Обязанности подданныхъ къ своему Государю.
Выше мы видели, что верховная власть ведетъ свое 

начало отъ Бога и призвана она къ весьма важному слу­
женью. Отсюда видны и обязанности подданныхъ къ своему 
государю. — Во 1, Государь есть помазанникъ Бож1й и, 
какъ таковой, долженъ пользоваться съ нашей стороны 
всякимъ уважешемъ и почетомъ. Въ книгГ Псалмовъ 
говорится, чтобы люди не прикасались къ помазанниками 
Вожшмъ (Пс. 104, 15; ср. 1 Паралип. XVI, 22). Апостолъ 
Петръ говорить: „Богабойтеся, царя чтите (1 Петр. II, 17)“1П). 
Во 2, Государь есть отецъ великаго отечества, и какъ къ 
отцу поданные должны питать къ Нему чувство любви. Въ 
3-хъ, такъ какъ Государь есть слуга Бож1й, призванный 
для водворешя и сохранешя между людьми закона Бож1я, 
для награждешя добрыхъ и наказашя злыхъ, то подданные 
должны безпрекословно и охотно подчиняться Его законамъ 
и сами содействовать внутреннему благоустройству госу­
дарства. Въ 4-хъ, такъ какъ Государь есть слуга Бож1й, 
то и судьей надъ Нимъ является Самъ Богъ, а мы не 
должны позволять себе о немъ легкомысленныхъ и дерзкихъ 
суждешй. Слышите убо цар!е и разумейте.............яко 
дана есть отъ Господа держава вамъ и сила отъ Вышняго, 
иже истяжетъ дГла ваша и помышлешя испытуетъ: яко 
слузи суще царства его, не судисте право, ни сохраняете 
закона, ниже по воли Бож1ей ходисте, Страшно и скоро 
явится вамъ, яко судъ жесточайппй преимущимъ бываетъ 
(Прем. Солом. VI, В-5)114 115). Наконецъ, имея въ виду 

114) Бога бойтеся, царя почитайте.
115) Смотр, примйч. 112-е.
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трудность служешя Государя, мы должны молиться за Него 
Богу, чтобы Господь вразумили и укрепили Его въ Его 
великомъ служены. Апостолъ Павелъ въ своемъ 1-мъ по­
сланы къ Тимоеею говоритъ такъ: „Молю убо прежде всГхъ 
творити молитвы, молешя, прошешя, благодарешя за вся 
человеки: за царя и за всГхъ, иже во власти суть: да 
тихое и безмолвное житте поживемъ во всякомъ благочестш 
и чистоте: cie бо добро и прыно предъ Спасителемъ нашими 
Богомп (1 Тим. II, 1—3)" 116).

Верноподданническая присяга.
Верноподданническая присяга дается на верность 

служешя Государю Императору и Его Наследнику. Присяга 
читается по особо составленному тексту, и такими же по- 
рядкомп, каки происходитъ и всякая присяга. Подробности 
см. ви вопросе о клятве.

Состоян1е семейное. Святость супружескаго 
союза.

Основою государства является семья. Безв семьи не 
мыслимо государство, таки же, каки бези клеточки живой 
организма. Семья есть основа государства не потому только, 
что человеческ!я гражданская общества состояти изи семей, 
но и потому, что семья даети первый основы человеку по 
отношении кп Церкви и ки государству. По отношешю ки 
Церкви добродетельная семья составляетв необходимое 
условие правильнаго хриспанскаго воспиташя, потому что 
вв семье человекв почерпаетв первый основы релипозно- 

116) Итакъ, прежде всего прошу совершать молитвы, прошешя, мо­
лешя, благодарешя за всИхъ людей, за царей и за всЬхъ начальствую- 
щихъ, дабы проводить намъ жизнь тихую и безмятежную во всякомъ 
благочестап и чистотВ, ибо это хорошо и угодно Спасителю нашему Богу.
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нравственнаго направлешя. Въ примЪръ можно привести 
изв'Ьстн'б.йшихъ отцевъ Церкви святыхъ Василия Великаго, 
Григор1я Богослова и Ioanna Златоуста. BcL они перво­
начальное религюзно-нравственное направлеше получили въ 
дохгЬ своихъ родителей. Первые детсше годы св. Василич 
Ведший провелъ подъ надзоромъ и руководствомъ своей 
благочестивой бабки, св. Макрины, родомъ изъ Неокессарш, 
и благочестивыхъ своихъ родителей и воспитанъ ими въ 
вере и благочестив Самъ Василш Велики! о себе пишетъ 
такъ: „Я воспитанъ своею бабкою, блаженною женою, i о- 
ворю о знаменитой Макрине, отъ которой заучилъ я изре­
чения блаженнаго Григор1я, сохранившаяся до нея по пре­
емству памяти, кои и сама она соблюдала, и во мне еще 
съ малолетства напечатлевала, образуя меня учешемъ благо- 
чеспя. ПоняПе о Боге, которое пр!обрелъ я съ детства 
отъ блаженной матери своей и бабки, возрастало во мне 
съ раскрыпемъ разума“. Св. Григор1й Богословъ говоритъ 
о своемъ друге и сподвижнике Васил1е Великомъ такъ: 
„Первый возрастъ Васил1евъ подъ руководствомъ великаго 
отца, въ лице котораго Понтъ имелъ общаго наставника 
добродетели, повитъ былъ пеленами и образованъ въ лучшее 
и чистейшее создаше. Подъ симъ то руководствомъ чтдный 
Василий обучается делу и слову, который въ немъ воз­
растают вместе и содействуют одно другому. II какъ 
благодетельно было для Василия, что онъ дома имелъ 
образецъ добродетели, на который взирая, скоро сталъ со 
вершенными“. (См. жит1я святыхъ за январь преосвящ. 
Филарета, 1885 г. стр. 7). Снятый Григорич Богословъ 
пишетъ о своей матери такъ: „Мать моя, наследовавъ отъ 
отцовъ святую вГру, наложила и на детей своихъ viro 
золотую цепь. Въ женскомъ теле нося мужественное 
сердце, она для того только касалась земли и заботилась 
о м1ре, чтобы чрезъ здешнюю жизнь приготовиться къ 
жизни небесной (Св. Григорий Богословъ Четыркина стр. 1-я) .
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Не менее знаменита была и святая Анеуса, мать св. Ванна- 
Златоуста, имевшая славу не только у хрисианъ, но и у 
язычниковъ. Язычникъ Ливашй, напр., знаменитый учитель 
красноречия выразился про нее такъ: „как1я удивительный 
жены у хрисианъ" (См. жит. св. Ванна Злат.). Жит1я 
святыхъ даютъ намъ много и другихъ примЪровъ, показы- 
вающихъ, что чЪмъ добродетельнее семья, темъ лучше 
благосостояние Церкви. По отношешю къ государству семья 
является первой школой, где человекъ научается любить 
своихъ ближнихъ, старшихъ, равныхъ и младшихъ, на­
учается подчинению, дисциплине и развиваетъ въ себе все 
те качества, кашя необходимы для каждаго члена госу­
дарства.

Въ книге Быт1я на первыхъ страницахъ говорится о 
происхождеши семьи. Сотворивъ Адама и Еву, Богъ благо- 
словилъ ихъ плодиться и размножаться (Быт. I, 28). Адамъ. 
когда Богъ привелъ къ нему Еву, высказалъ, по внушешю 
Ьож!ю, такой взглядъ на семью.' „вотъ, это кость отъ костей 
моихъ ±1 плоть отъ плоти моей; она будетъ называться 
женою, ибо взята отъ мужа своего. Поэтому, оставить чело­
векъ отца своего и мать свою и прилепится къ жене 
своей, и будутъ два одна плоть (Быт. II, 23—24). Этотъ 
высоки! взглядъ на оракъ въ христианстве еще более воз- 
вышенъ темъ, что бракъ сталъ великимъ таинствомъ, какъ 
образъ единешя Христа съ Церковью. Апостолъ Павелъ 
говорить объ этомъ такъ : „оставить человекъ отца своего 
я матерь ii прилепится къ жене своей, и будетъ два въ 
плоть едину. Iайна ein велика есть; азъ же глаголю во 
Христа, и во Церковь (Ефес. V, 31—32)" 117). Изъ этихъ 
словъ видно, что жизнь мужа и жены должна быть такъ

1'7( Оставить человекъ отца своего и мать, и прилепится къ женК 
своей, и будутъ двое одна нлоть. Тайна с!я велика; я говорю по отно­
шение къ Христу и Церкви (т. е. бракъ служить образомъ духовнаго 
союза Христа съ Церковно).
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дружна, такъ тЕсна, что у нихъ должны быть один и тЕ 
же взгляды, одни и тЕ же цЕли и стремлешя; одними 
словомъ, они должны образовать собою какъ бы одного 
человека; идеаломъ ихп жизни долженъ служить идеальный 
союзъ Христа съ Церковно. Бракъ, поэтому, есть самая 
полная форма выражешя хрисыанской любви. Любовь есть 
благо, есть нравственность; поэтому, союзъ брачный есть 
союзъ нравственный и для нравственныхъ цЕлей. ГдЕ 
нЕтп истинной любви между брачущимися, тамъ не можетъ 
быть и счастья.

Въ книгЕ БыНя говорится, что когда Богъ сотворили 
Адама, то сказали, что не хорошо быть человеку одному, 
сотворимъ ему помощника, соотвЕтственнаго ему (Быт. II, 18), 
и сотворили Еву. Этими самыми Боги назначили жену 
быть помощницей мужа и, следовательно, поставили ее ви 
подчиненное положеше по отношение ки мужу. Эта зави­
симость оти мужа увеличилась со времени падешя первыхп 
людей. Ви числЕ наказаний, наложенныхн Богомн на людей, 
было с лЕ дующее, обращенное кн ЕвЕ: „ни мужу твоему 
будетъ влечете твое и они будетп господствовать пади 
тобою (Быт. Ш, 16)“. Подчинеше жены своему мужу под­
тверждается и ВИ хрисйанскомп бракЕ: „Жены своими 
мужемн повинуйтеся, яко же Господу: зане мужи глава 
есть жены, яко же и Христосп глава церкве, и той есть 
спаситель тЕла. Но якоже церковь повинуется Христу, 
такожде и жены своими мужемн во всеми (Ефес. 1 , 
22—24)“ 118). Но это подчинеше не уничтожаете ви жен­
щинЕ человЕческаго достоинства, потому что христианство 
уравниваетн духовно-нравственныя права мужчины и жен­
щины. Си христианской точки зрЕшя всЕ одно во ХристЕ

118) Жены, повинуйтесь своимъ мужьямъ, какъ Господу", потому* 
что мужъ есть глава жены, какъ и Христосъ глава Церкви, и Онъ же 
спаситель тЪла. Но какъ Церковь повинуется Христу, такъ и жены 
своимъ мужьямъ во всемъ.
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1исусгЬ (Галат. Ill, 28). Утверждая въ семье главенство 
мужа надъ женой, христианство требуетъ, чтобы это гла­
венство было не деспотическаго характера, а полно истинной 
любви, чтобы мужъ любилъ свою жену такъ же, какъ онъ 
любитъ самого себя, любилъ такъ же, какъ и Христосъ 
любитъ Церковь (Ефес. V, 28, 25).

Несмотря на всю возвышенность и святость супружескаго 
союза, священное писаше ставить девство выше супруже­
ства. Апостолъ Павелъ объ этомъ говорить такъ: „не 
оженивыйся печется о Господнихъ, како угодити Господеви: 
а оженивыйся печется о м!рскихь, како угодити жене. 
Разд Г лися жена и дева: непосягшая печется о Господнихъ, 
како угодити Господеви, да будетъ свята и тГломъ и ду- 
хомъ : а посягшая печется о м!рскихъ, како угодити мужу 
(1-е Корин. VII, 32—34)“ 119). Девство выше супружества, 
но не все люди способны вести девственную жизнь. ТЕ, 
которые не могутъ сохранить девства въ чистоте, доляшы 
жениться, вести семейную жизнь, а те, которые могутъ въ 
чистоте сохранить девство, должны быть девственниками. 
Учете объ обязанности брака и безбрач!я I. Христосъ ясно 
высказалъ въ одной изъ Своихъ беседъ. Въ беседе съ 
фарисеями Спаситель высказалъ взглядъ о нерасторжимости 
брака, исключая вины прелюбодеяшя. Ученики, слыша 
такое учете, несогласное съ 1удейскимъ закономъ, сказали 
своему Учителю, что, если такъ тяжелы условтя брачной 
жизни, то лучше человеку вовсе не вступать въ бракъ. 
I. Христосъ и ответишь на это, что вести безбрачную жизнь 
должны только те, кому это дано отъ Бога. Онъ же рече 
имъ: не в си вмещаютъ словесе сего, но имже дано есть.

119) Неженатый заботится о Господнемъ, какъ угодить Господу; а 
женатый заботится о м)рскомъ, какъ угодить женК. Есть разность между 
замужнею и дЪвицею: незамужняя заботится о Господнемъ, какъ уго­
дить Господу, чтобы быть снятою и т-Ьломъ и духомъ, а замужняя за­
ботится о м1рскомъ, какъ угодить мужу.
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Суть бо скопцы, иже изъ чрева материя родишася тако: 
и суть скопцы, иже скопишася отъ человеки: и суть скопцы, 
иже исказиша сами себе, царств!я ради небеснаго. Moriii 
вмЪстити, да вместить (Мате. XIX, 11—12)120), Способ­
ность къ безбрачной жизни есть даръ Бож1й некоторыми 
людями, обусловливаемый, впрочемъ, ихъ доброю волею и 
хотешемъ, почему есть вместе и подвиги си ихи стороны. 
Не все, ведупле безбрачную жизнь, совершаютп это, каки 
подвиги, ибо есть люди, которые недобровольно проводят^ 
такую жизнь, почему она и не вменяется ими ви подвиги. 
Таки, есть скопцы, которые изи чрева матери родились 
таки: люди оти природы не могупце вести брачной жизни; 
это не подвиги. „Не думайте о себе высоко, скопцы по 
природе, потому что целомудрие ваше не подвергалось ис- 
кушеюю и не доказано опытоми. Что сделано добрано по 
естественному влечешю, то не заслуживаетп одобрешя, а 
что сделано по свободному произволен!«), то похвально. 
Какая честь огню, что жжети, или воде, что течети'?" 
(Григ. Богос.). Потоми, есть скопцы, которые оскоплены 
оти людей, чрезъ насил!е и искажеше природы, лишенные 
возможности проводить жизнь въ брачноми союзе. (Ви 
древности были обычай скопить евнухови, приставленныхъ 
служить ви гаремахп царей и вельможи. Оскоплеше было 
обычаеми у язычниковъ и ви некоторых^ другихъ случаяхъ.) 
Наконецн, есть скопцы, которые оскопили сами себя для 
царств!я небеснаго : здесь разумеется не телесное оскоплеше, 
но истребление злыхи помыслови, ибо отсекаюпцй чаенн 
подвергается проклятью, и кроме того наши пожеланья не 
только не укрощаются си отсечешемп членовп, но еше 

120) Онъ же сказалъ пмъ: не всЪ вмКшаютъ слово cie, но ком\ 
дано. Ибо есть скопцы, которые изъ чрева матери родились такъ , и есть 
скопцы, которые оскоплены отъ людей; и есть скопцы, которые сделали 
сами себя скопцами для царства небеснаго. Кто можетъ вместить, д- 
вместить.
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болЪе раздражаются. Это есть духовное скопчество, реши­
мость вести безбрачную жизнь ради более удобнаго слу- 
жешя Христу и Его делу. Это подвиги, потому что тутъ 
неизбежна борьба (см. Толков, еванг. еписк. Михаила, 
1884 г. стр. 363—364). Кто способенъ быть честными, 
девственникомп, тоти долженп быть ими, а кто не можети, 
тотп долженп жениться (Мате. XIX, 12, ср. 1 Корин. МП, 
1—2, 8—9).

Воспитайте д'Нтей въ духЪ православной вЪры.
Священная обязанность родителей — воспитывать дЕтей

ДУХГЬ православной веры. Апостоли Навели говоритп : 
„ отцы, не раздражайте чади своихи, но воспитывайте ихи 
въ наказаши и учеши Господни (Ефес. VI, 4)121). Наука 
и опыти. показываютъ, что направлеше, данное человеку 
ви детстве, имеетн громадное вл!яше на всю его будущую 
жизнь. Разительные примеры этого можно видеть ви 
жизнеописашяхн святыхп. Ни предисловш ки Часослову 
говорится о вл1янш воспиташя ви детстве на всю после­
дующую жизнь следующее: „Искусством^ повседневными 
научаеми есмы, читателю православный, яко чесому всяче­
ская животная ви тонцей младости научаются, то до ста­
рости глубошя, паче же до кончины самыя содержати обыкоша. 
Не точтю же та, но и самая древеса, силу растешя имущая, 
како и камо во младости устроятся, тако и тамо си воз­
растомн клонятся. Еще, ими же тукоми сосуди новый 
умащенп бываетп, того вони или благоприятный, или зло- 
смрадныя, не скоро и неудобь испразднится. Подобие же 
и ви человечестемп роде, чесому тонкое детство обучено 
бываетп, того дряхлая старость неудобь оставляете: ибо 

121) Вы, отцы, не раздражайте дКтей вашихъ. но воспитывайте ихъ 
въ учен!и и наставлеши Господнемъ.
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учащешемъ дЪла обычай воспр!ятый, и многимъ временемъ 
нравъ утверждейся, естества имать силу. ТЪмъ же все­
прилежно блюсти подобаетъ православнымъ своя чада, да 
не сквернослов1ю, срамноглаголашю и суетному велерйшю 
отъ младенства научаются, яже суть душегубительна: ниже 
во тщетныхъ играшихъ златое детства время, никоею воз- 
вратимое цЗзною, погубляютъ: но яко въ веснЪ жизни своея, 
нивы сердецъ своихъ учешемъ тяжутъ, и семена слова 
Бож1я, отъ учителей с'Ьемая, радостно пр!емлютъ, еже оо 
класы душепитательныя въ жатвы годъ собирати, и т^хъ 
плодовъ обишемъ и здгЬ зиму старости прежити честно, и 
въ небесную преслаными житницу чрезъ нескончаемое веч­
ности время, тгЬхъ ради насыщенными быти. А занеже 
первое подобаетъ слово молитвы стяжати къ дающему въ 
трудЪхъ noco6ie, потомъ же трудитися въ тяжаши семъ 
духовномъ, приплодовашя ради Божества и мудрости слова 
(Предисловие къ Часослову стр. 2—3)“122). Если такъ 

122) Читатель православный, мы видимъ изъ повседневнаго опыта, 
что чему всгЬ животныя научаются въ ранней молодости, то обыкновенно 
сохраняютъ до глубокой старости, даже до смерти. Не только они, но и 
растуцця деревья куда и какъ направлены въ самомъ начали, такъ и 
туда и клонятся съ возрастомъ. Еще, какнмъ веществомъ бывастъ про­
пит анъ новый сосудъ, отъ того запаха, пр!ятнаго или дурнаго, не скоро 
и не легко освобождается. Подобными образомъ бываетъ и въ человъ- 
ческомъ родЪ; чему научаются люди въ раннемъ дИтствИ, то не легко 
оставляютъ и въ дряхлой старости, потому что обычай, привитый повто- 
решемъ и укоренившейся въ течете долгаго времени, имЪетъ силу при­
вычки. Поэтому, православнымъ самымъ прилежнымъ образомъ слъдз ет и 
беречь своихъ лЪтей, чтобы они съ самого младенчества учились не 
сквернословию, худымъ рПчамъ и свЪтской болтовни, что очень вредно, 
и чтобы пустыми играми не губили золотой поры дИтства, не- 
возвратимаго никакой цНной, но чтобы они въ веснН своей жизни 
прюбрНтали учешемъ нивы своихъ сердецъ и охотно воспринимали 
сНемыя учителями сИмена слова Бож1я, чтобы во время жатвы собрать 
Душепитательпые колосья и за обишемъ тИхъ плодовъ и здНсь прожить 
честно зиму старости и тамъ насыщаться все нескончаемое время вь * 
ности ими, пересланными въ небесную житницу. Поэтому, прежде всего 
слИдуетъ прюбрНтать слово молитвы, дающее помочь вь трудахъ. 
потомъ трудиться въ этомъ духовномъ стяжати ради прюбрЬтетя зн - 
11 мудрости слова.
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важно пользоваться временемъ детства, то родители и должны 
обратить все свое внимаше на датскую и юношескую пору своихи 
д^тей и посиять въ ихъ душГ семена слова Бож1я. Прежде 
всего родители должны развить въ христ1анскомъ направлены 
сердце, волю и умъ ребенка. Они должны научить его молиться, 
и для этого должны вмЪстЪ съ нимъ молиться , должны 
научить сочувственно относиться къ бедности и несчаст1ями 
ближнихъ, воспитать дисциплину и послушайте къ старшими; 
вообще развить умъ, сердце и волю въ релипозно-нрав- 
ственномъ направлены. Действовать они должны на детей 
главными образомп примеромъ, а во вторыхп, и словомн. 
Каки ви основаны воспитаны должна лежать христианская 
любовь, таки и само воспиташе всегда дожно итти ви духе 
хрисианской любви и не уклоняться ни ви сторону ложнаго 
милосерды, ни въ сторону суровой справедливости. Иначе 
воспиташе приметъ въ первомъ случае характеръ гуманный 
(любви къ человеку со всеми его недостатками), а во вто- 
ромъ — строго ригористический, что очень вредно отзовется 
на нравственно-религюзноми направлены ребенка. Священное 
писаше допускаетъ въ воспитаны детей и наказаны, но 
требуетъ, чтобы они носили характеръ любви, а не суровости. 
„Сыне мой", говорили апостолн Навели, „не премогай на- 
казашеми Господними, ниже ослабей, оти него обличаемы 
Его же бо любитп Господь, наказуетн: б1ети же всякаго 
сына, его же ищем лети. Аще наказание терпите, яко же 
сыновомп обретается вами Боги. Который бо есть сынв, 
его же не наказуетв отецв: Аще же бези наказаны есте, 
ему же причастницы быша вси: убо прелюбодейчищи есте, 
а не сынове (Евр. XII, 5—8)" 123).

123) Сынъ мой, не пренебрегай наказашя Господня и не унывай, 
когда Онъ обличаегъ тебя. Ибо Господь, кого любить, того наказываетъ ; 
бьетъ же всякаго сына, котораго принимаетъ (Притч. III. 11—12). Если 
вы терпите наказание, то Богъ поступаетъ съ вами, какъ съ сынами. 
Ибо есть ли какой сынъ, котораго бы не наказывалъ отецъ ? Если же 
остаетесь безъ наказашя, которое всгЬмъ обще, то вы незаконный дЪти, 
а не сыны.
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Обязанность православнаго во вс'бхъ обстоя- 
тельствахъ жизни и въ затруднен! я хъ руко­

водиться учен!емъ святцоннаго писан!я и 
святой Церкви.

Естественный нравственный законъ является для людей 
недостаточно надежными и правильными руководителемп. 
ЧеловЕкп, слЕдуя этому закону, можети уклоняться ни 
сторону зла и при этомк считать данный путь за спра­
ведливый. Таки поступаетв человеки ви спокойноми со­
стояли. Ви жизни таки много непр1ятностей, несчастий, 
что легко выбиться изв колеи и потерять хладнокровие. 
А ви раздраженномп состоянии у человека, предоставленнаго 
самому себЕ, начинаютв действовать страсти и, хотя на 
время, парализуюти этоти законъ. Чтобы не уклоняться 
въ сторону зла и не быть рабомъ страстей, христ1анинъ 
должени всегда руководиться учешемъ священнаго писашя 
и святой Церкви. — Въ св. писаны, равно каки и въ 
учены св. Церкви, заключаются не только вЕчныя истины 
добра, не только вЕроучеше и нравоучение, но это святое 
учете можетъ дать утешете больному сердцу, пролить 
отраду въ страждущую душу, ниспослать туда небесный 
мири. Напр., возьмеми книгу Псалмовв: Василей Ведший 
таки говоритп оби этой книге: „никакля иныя книги таки 
не славятп Бога, каки Псалтирь. Она полезна для души 
человека теми, что славити си ангелами Бога, прогоняете 
бесовп, молитн Бога за весь м1ри, за царей и князей 
(введете ви Псалтирь, изд. 1894 г., стр. 13 на обороте)“. 
„ПЕше псалмовн“, говорить- Августини учитель, „украшаети 
души, призываети на помощь ангелови, прогоняетв демо­
нови, подаети грешному человеку укрЕплеше ума, заглажи- 
ваетъ грехи, прибавляетв вЕру, надежду, любовь, угашаетв 
тЕлесныя похоти, утишаетв всякую ярость и подаети душЕ 
мири (введете ви Псалт., стр. 15-я, изд. 1894 г.)“. Что 
сказано о Псалтири, то самое можно сказать и о всеми 
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священномъ писаши, какъ говорить апостолъ Павелъ: 
„измлада священная писашя умевши, могущая тя умудрити 
во спасеше, верою, яже о Христе Тисусе. Всяко писаше 
богодухновенно и полезно есть ко учешю, ко обличенпо, 
ко исправлению, къ наказанью, еже въ правд!» (2 Тим. Ш, 
15—16)"124). Кроме того священное писаше и святая 
Церковь даютъ намъ побуждешя къ добродетели, пред- 
ставляютъ намъ примеры I. Христа и святыхъ, руководиться 
и подражать которыми есть долги каждаго христаанина.

124) Ты изъ детства знаешь священный писашя, которыя могутъ 
умудрить тебя во спасеше вЪрою въ Тисуса Христа. Все писан!е бого­
духновенно и полезно для научешя, для обличен!я, для исправления, для 
наставлешя въ праведности.
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