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Sissejuhatus

Olen lapsena korduvalt pithade ajal Muhu mehi obstsdonse sisuga rahvalaule laulmas
kuulnud. Minu vanaonu f{itles kord iihe limberiitlevat keelt kasutava, kuid selgelt
obstsdonse laulu kohta, et see on ,,pehmelt ropp laul”. Miletan, et selliseid laule ei
lauldud igal ajal ning neil lasus omamoodi saladuseloor, mida kergitati vaid sobivas
situatsioonis, niiteks kui oli pidu peetud ja rohkem alkoholi pruugitud. Samuti jaid
Muhu obstsoonsed laulud mulle silma Eesti Rahvaluule Arhiivis (ERA) oma
bakalaureusetod jaoks allikmaterjali koondades. Magistrantuuri véltel sedalaadi
arhiiviainesega kokku puutudes olen joudnud veendumusele, et ka obstsdonsed laulud
on Muhu (ja laiemalt kogu Eesti) rahvakultuuri tdiediguslik osa, ent see ei ole senimaani
kiillaldaselt uurijate tdhelepanu koitnud. Elavas esituses uuemaid rahvalaule Muhus
enam véga tihti ei kuule, see-eest leidsin magistritood tegema asudes ERAst veel hulga
enda jaoks uusi Muhust iiles kirjutatud obstsoonseid uuemaid rahvalaule.

Siinse uurimustoé eesmargiks on anda {iilevaade, kui palju ja milliseid
obstsdonseid uuemaid rahvalaule on Muhust ERAsse jaddvustatud. Magistritdo
keskseks kiisimuseks kujunes, mida voOib arhiivimaterjali pohjal teada saada Muhu
obstsdonsete uuemate rahvalaulude esituskonteksti, funktsiooni, temaatika ja
loomemehhanismide kohta Muhus nende laulude elava esituse perioodil.

Samuti huvitab mind kiisimus, kui representatiivne on arhiivis leiduv obsts6énne
laulurepertuaar: kas arhiivi voib olla jaddvustatud enamik Muhu sedalaadi lauludest voi
peegeldab see elavat laulutraditsiooni vaid osaliselt?

Obstsoonseid uuemaid rahvalaule ldhemalt vaatlema asudes tuli mul esmalt endale
selgeks teha, missugune tdhendusvili on omadussonal obstséonne ja moistel obstsoonne
rahvalaul. Eesti Keele Seletav Sonaraamat (EKSS 2009) annab obstsoonse vasteks
‘nilbe, rove, ropp’. Ka Voorsonade Leksikon (VSL 2012) annab modistele sama

tadhenduse. VSLi pdhjal tuleneb omadussdna obstséonne ladinakeelsest sonast



obscoenus, mis tdhendab vastikut, inetut ja koledat. Seega tiahistame sonaga obstséonne
midagi ebasobivat, mittesoovitavat, siindsustunnet solvavat, moraali riivavat ehk
mingite iihiskonnas kehtestatud normide ja védirtustega vastuollu minevat. Folklorist
Thomas A. DuBoisi (1997: 593) sonul ldhtub obstsdonsuse defineerimine igal ajahetkel
véairtustest ja hinnangutest, mis on iihiskonnas parajasti valdavad ehk obstsoonsuse
mdistmine voib olla grupiti erinev ning selle tihendus muutuv. See tdhendab, et sdna
obstséonne on hinnanguline ning selle tihendus ldhtub alati obsts6onsuse defineerija
positsioonist.

Magistritoé puhul olen obsts6onsust késitlenud eelkdige uurijapoolsest ehk eetilisest
(ingl. k. etic) vaatepunktist, mis tdhendab, et millegi obstséonsust on méairatletud pigem
uurijate poolt, mitte rahvaparasest ehk eemilisest (ingl. k. emic) vaatepunktist.
Tdendoliselt ei kasitlenud esitajad obstsdonseid rahvalaule omaette eemilise liigina,
kuigi ilmselt tajuti selle materjali puhul muudest lauludest eristuvaid tunnuseid. Ka
uurijate poolt ei ole konstrueeritud eraldiseisvat obstsdonse rahvalaulu liiki, kuid
vihemalt Eesti folkloristid on eristanud obstsoonseid laule omaette kategooriana —
naiteks tihistades need arhiivi registris sdnaga lori/lora’ (vt Kalkun, Sarv 2014: 92), vai
luues Vanas Kandles nende jaoks omaette alaosa Carmina obscoenae. Teisalt voib
obstsoonsust nidha teisese, laulude liigitamise seisukohast kOrvalise tunnusena (koigis
Vana Kandle véljaannetes eraldi obstséonsete laulude alaosa ei ole).

Magistritoo seisukohalt on kogujate ning arhiivitdotajate poolt obstsoonse rahvaluule
iseloomustavat ,,mérgistamist* siiski oluline rdhutada. Aramirgitud laule kasutasin
obstsoonsete laulude tekstikorpuse koostamisel aluseks ja eeskujuks. Liigimadratluse-
laadse ,1lori“ margistusele lisaks jdlgisin ka teatud mottes halvustava lactusega
margistusi, mis viitasid obstsdoonsete laulude keelamisele ja eraldamisele muust
rahvaluulest. Nendeks Noukogude perioodist parinevateks tahisteks olid obsc., kinnine
fond ja prohib.

Folklorist Horace Becki (1962: 199) sdnul on obstsdonsus rahvaluules tihedalt
seotud seksuaalsuse, erootilisuse ja muude kehaliste toimingutega. Ka eesti regilaulude

puhul on uurijad obstsdonsust méadratlenud peamiselt seksuaaltemaatika esinemise

! Huvitava faktina vib esile tuua, et rahvalaulude suurkoguja Jakob Hurt kasutas oma kogumistod
algusperioodil viljendit ,,lori“ ka iildiselt uuema rahvalaulu kohta (vt Mdlk 1963: 54).



pohjal. Folklorist Cathy Lynn Prestoni (1997: 233) sonul on erootilisus samuti
kultuuriline konstruktsioon, mis tdhendab lihtsustatult, et nditeks tithe grupi jaoks ei
pruugi teise grupi erootiline rahvaluule sellisena mojuda. Selle tdttu kasutan ka
seksuaalse sisuga rahvalauludest radkides minu arvates iildisemat obstséonsuse mdistet.
Magistritod raames mdistan Muhu obstsdonsete uuemate rahvalaulude all laule, mille
sdnalist ja sisulist poolt iseloomustavad tabustatud keele® kasutamine ning temaatika,
milles lauldakse suguelunditest, suguiihtest, lubatud ja keelatud seksuaalsetest
naudingutest ning muudest kehalistest intiimtegevustest nagu roojamine, urineerimine ja
peeretamine (vt Kalkun, Sarv 2014: 92). Oluline on mdista, et rahvalauludes esinev
obstsdOnsus on viga heterogeenne: obstsoonsust voib esineda sona, varsi, motiivi, siizee
vm tasandil. Teema poolest vaib obstsoonne olla kogu laul, aga sellele vdivad osutada
ka vaid tiksikud virsid voi sOnad. Siinses uurimuses keskendun eelkdige laulude
tekstidele ning voimalusel ka laulude esitamise kontekstile. Obstsoonsete Muhu laulude

muusikalise poole olen tdiel médral kdrvale jitnud.

Uurimuse allikaks on Muhust jdddvustatud obstséonsed uuemad rahvalaulud, mis on
kogutud kiill erinevate institutsioonide poolt (sh Keele ja Kirjanduse Instituudi
rahvaluule sektor ja Tartu Riikliku Ulikooli eesti kirjanduse ja rahvaluule kateeder),
kuid praeguseks hetkeks koondatud Eesti Rahvaluule Arhiivi. Tekstikorpuse
koostamisel ldhtusin mitmest aspektist.
1. Koigepealt koondasin obstsoonsete laulude alla need laulud, mis olid
Noukogude perioodil arhiivitootajate poolt ebasobivaks vOi kinnistesse
fondidesse mirgitud, kogude kontrollijate * poolt kustutatud, soditud vdi

eemaldatud (va poliitilistel pohjustel eemaldatud laulud).

2 Ajalooliselt on tabusénad olnud seotud uskumuste, kartuse voi arusaamadega siindsusest. Need olid
sonad, mida tuli nt ohu tdrjumiseks véltida. Eestis olid tabusonad eriti levinud jahinduses, kalanduses jms,
kus saaklooma nimetamine oli saagidnne sdilimise pohjusel keelatud. Ténapéeval peetakse tabusdnadeks
ehk keeldsonadeks enamikke varjatud (so intiimsete) kehaosade nimetusi ning suguakti kirjeldavaid sonu
(EKKR 2000: 484).

¥ Kaisa Kulasalu sdnul on tsensuur ja materjalile kehtestatud juurdepéésupiirang Eesti Rahvaluule Arhiivi
kontekstis kaks paralleelset nédhtust. Juurdepéddsupiirang tuleneb Noukogude perioodi ajal kehtestatud
ajalooarhiivide praktikatest, kus isikute, ettevdtete ja riigi huvides osa materjalist erifondidesse viidi,
kustutati v6i muul moel eemaldati. Tsensuuri all ndhakse pigem riiklikku kontrolli triikis avaldatava
materjali iile, et takistada voimuesindajate arvates kahjulike ideede ja andmete levimist. (Kulasalu 2013:
11-15) Magistritod kontekstis olen tsensuuri kasutanud kahes tdhenduses: 1) Ajaloolisest ja riiklikust



2. Teiseks tegin valiku 1944. aastal Vassili Kolga Muhu lauluvara aktsiooni raames
kogutud materjalide hulgas aktsiooni ldbiviija poolt ,,Roppude ja rdvedate
laulude® kladesse (EFA, Kolk 12) koondatud uuemate rahvalaulude seast. Sealt
jatsin vilja 10 laulu, mida ei osanud tdnapdeva arusaama jirgi enam mitte
kuidagi obsts6onseks pidada.

3. Kolmandaks koondasin analiilisitavasse korpusesse laulud, mida oli vdimalik
iseloomustada eelnevalt mainitud obstsddnsete rahvalaulude tunnuste alusel ning
mis olid oma sisult sarnased arhiivitodtajate poolt eemaldatud voi dramérgitud
lauludele.

Laulutekstide korpus on koostatud peamiselt rahvaluulekogude registrite pohjal.
Registritest markisin {iles kdik viited, mis osutasid Muhu uuematele rahvalauludele.
Leitud viited koondasin kokku ja kandsin tabelisse, mille abil pidasin laulude arvu kohta
eraldi arvestust kogude ja koidete kaupa. Laule asusin 1dbi tootama ajalises jarjestuses —
vanemad kogud esimestena, kogude laulumahukamad koited kdigepealt. Fonoteegi
materjalide l4bitdotamise puhul jargisin helisalvestiste registrisse kandmise jarjestust.’

Ajalisel skaalal paigutuvad lédbivaadatud ja hiljem analiilisitavaks tekstikorpuseks
koondatud laulud vahemikku 1890-1983. Eraldi tasub mainida uurimuses Kkasutatud
Muhu lauluvara aktsiooni kogust parinevaid obstsoonseid laule, mis koguti 1944. aasta
suvel muhulaste endi eestvedamisel ja teostusel. Selle kogu puhul on oluline teada, et
obstsdonsete rahvalaulude médiramine toimus aktsiooni eestvedaja Vassili Kolga
isikliku ndgemuse pohjal ning ehkki laule kirjutati lisaks késikirjalistele laulikutele tiles

ka suulisest esitusest, ei ole nende laulude puhul loojaid ja esitajaid teada.

tsensuurist kirjutades (ptk. 1.) olen silmas pidanud viimast, riigipoolset ametlikku kontrolli avaldatava
materjali iile; 2) Rahvaluulekogude tsenseerimisest kirjutades (ptk. 2.) lihtun ERAs ténapédevalgi
kasutatavast {ildistusest, mida kirjeldab Kulasalugi. Selle pohjal tdhistab sona tsensuur rahvaluulekogude
kontrollimist, nendele (voi iiksikutele paladele) juurdepéddsupiirangute kehtestamist ning materjali
eemaldamist ja kustutamist.

* Muhu uuemaid rahvalaule on ERAsse koondatud suurel hulgal. Kdigi laulude leidmine ning libi
lugemine/kuulamine osutus {isna ajamahukaks ning seetdttu jétsin peale tdhtsamate kogumisaktsioonide
materjalidega tutvumist teadlikult moningad kogud ja kdited 1dbi todtamata, kus arvasin obstsdoonseid
laule vihem leiduvat. Reeglina ei leidunud obstséonseid laule kdidetes, kuhu olid koondatud iiksikud
uuemad rahvalaulud. Osalt selle ja ldbivaatamist vajavate uuemate laulude suure arvu tottu jéid 1dbi
vaatamata need RKM kogusse kuuluvad koited, milles leidus registri jérgi viis vdi vihem Muhu uuemat
rahvalaulu. Heliarhiivist jéid ajapuudusel 14bi kuulamata EKRK, Fon ja KKI, RLH kogudesse kuuluvad
helisalvestised.



Esitatud laulundidete juures ning laulikutest rddkides olen enamasti loobunud
informandi parisnimest, markides viidetes lauliku elukoha, vanuse ja soo. Otsustasin nii
kédituda laulikute ja nende jéreltulijate isikute ja maine kaitsmiseks. Samuti olen
eetilistel kaalutlustel jitnud informandi nime vélja tsitaatidest, mis périnevad
kogujapéevikutest.

Muhu obstsoonsete uuemate rahvalaulude koondamisel, analiiiisimisel ja
tdlgendamisel olen kasutanud kultuuriajaloolist ja historiograafilist 1&henemist, mida
olen kombineerinud statistilise analiiiisiga (st olen teinud laulukorpuse liigendamisel eri
tunnuste alusel statistikat). Uurimuse tekstianaliilisi osas olen rakendanud ka
kirjandusteaduslikku  ldhenemist  laulude  jutustajavaatepunktide = méidramisel.
Magistritoos olen ldbivalt toetunud Andreas Kalkuni ja Mari Sarve (2014) seksuaalse
sisuga regilaulude kisitlusele, seda nii rahvalaulude obsts6dnsuse madratlemisel kui ka

obstsoonsete uuemate rahvalaulude sisulises analuusis.

Magistrit66 koosneb kolmest peatiikist.

Esimeses peatiikis vaatlen laiemalt, kuidas 18. sajandil alguse saanud tihiskondlikud,
majanduslikud ja kultuurilised muutused vormisid 19. sajandi kultuurilisi véértusi ning
norme ning mojutasid seeldbi tolleaegsete Euroopa ja Eesti haritlaste suhtumist ja
arusaamu obstsoonsusesse iildiselt ning kitsamalt obstsdonsesse rahvaluulesse. Lithidalt
kirjeldan ka Muhu kui uurimuse fookuses oleva piirkonna kultuurilisi erinevusi ning
seda, kas ja kuivord sellel perioodil Eestis toimunud muutused saarelist elu mdjutasid.

Teises peatiikis annan kronoloogilise {lilevaate Muhus uuemaid rahvalaule
jaddvustanud tdhtsamatest kogujatest, ulatuslikumatest kogumisaktsioonidest ning
pohiperioodidest, mil obstsdonseid uuemaid rahvalaule jdddvustati. Liihidalt puudutan
ka Noukogude perioodi alguses ldbi viidud tsenseerimisprotsessi, mis juba arhiivi
talletatud obsts6onsete Muhu rahvalaulude kittesaadavust mdjutas.

Kolmandas peatiikis analiiiisin obstsoonsete uuemate rahvalaulude ning véhese
arhiivi joudnud esituskonteksti kohta kdiva info pdhjal konealuste laulude suulise ja
kirjaliku loomise protsessi, vodimalikke funktsioone, kirjeldan populaarsemaid
esitussituatsioone ning puudutan lihidalt laulikute ja laulude autorite soo ning

enesetsensuuri kiisimusi. Peatiiki teises osas pdoran tidhelepanu obstsdonsete uuemate



rahvalaulude temaatikale, lahtudes seksuaalse sisuga regilaulude liigitusest (vt Kalkun,
Sarv 2014). Peatiiki kolmandas osas vaatlen pdgusalt Muhu obstsdonsetes uuemates
rahvalauludes esinevaid jutustajahoiakuid. Peatiiki selle osa iiks eesmérk on vilja
selgitada, milliseid jutustajavaatepunkte on Muhu lauludes kdige enam kasutatud.
Lisaks analiiiisin jutustaja vaatepunktist ldhtuvalt, kumma sugupoole silme lébi on
seksuaalset tegevust lauludes enam vahendatud ja kuidas need vahendajad nidevad {ihe
vOi teise soo esindajate rolle voi kditumist seksuaalses suhtlemises.

Too 10ppu olen lisanud tabeli kujul koigi leitud Muhu obstsdonsete uuemate
rahvalaulude viidete loendi. Tabelis kajastub laulu esimene vérsirida voi laulu nimi,
seda juhul, kui nimi on esitaja voi késikirjalise lauliku kaudu arhiivi joudnud. Muhu
lauluvara aktsiooni laulude puhul olen kohati iiles mairkinud nii koguja poolt
ileskirjutatud laulu nime kui ka laulu esimese virsi, sest selle kogu puhul mitmed
pealkirjad kattuvad. Pealkirju olen tahistanud piistkirjas ning vérsiridu kaldkirjas. Lisaks
on tabelisse margitud voimalusel esitaja sugu, rahvaluulepala lithike viide, kogujad ja
laulu kogumise aasta. Viimases lahtris mérgin eraldi dra laulud, mis on arhiivitootajate

poolt tsensuuri kdigus dra méargitud voi mille teksti on kustutatud voi eemaldatud.

T66 valmimisel on mulle abiks ja toeks olnud mitmed inimesed. Kdigepealt tahan
tdnada koiki neid, kes olid toeks ja abiks siinse t60 teema leidmisel. Toetavaid sonu ja
ideid jagasid paljud Eesti ja vordleva rahvaluule osakonna todtajad, neile koigile suur
tanu, sealhulgas eriline tinu Merili Metsvahile. Siigava kummarduse tahan teha Kaisa
Kulasalule. llma tema ideede ja igavese abivalmiduseta poleks see t66 ilmselt sellisel
kujul valminud. Samuti tinan teda alati kiirete vastuste eest minu kiisimustele ning tema
visimatuse eest joosta Eesti Rahvaluule Arhiivi keldri vahet. Lahke vastuvotu ja abi
eest tdnan ka Kadri Tamme ja teisi ERA todtajaid, kes samuti minu tdttu monel paeval
mitu korda fondidesse pidid jooksma. Veel tahan tdnada oma elukaaslast Ethelit, kes oli
terve selle stressirohke perioodi véltel ddretult hoolitsev ja mdistev.

Lopetuseks olen suure tdnu volgu oma juhendajatele Janika Orasele ja Ergo-Hart
Vistrikule, kes leidsid endas joudu mind iisna vihese ajaga tdiesti uue teemaga tagasi
rajale juhatada. Uhtlasi tidnan neid ka selle eest, et nad andsid endast alati parima, et

jouda parimate lahendusteni.



1. Obstsoonsus ja euroopalikud viartused 19. saj. teisel poolel
ja 20. saj. alguses

Andreas Kalkuni ja Mari Sarve (2014: 91) sonul peegeldab Eesti Rahvaluule Arhiivi
jaadvustatud parimus selle kogumise aega ehk seda, missugune on olnud lauljate
mottemaailm, millised on olnud populaarsed teemad jms laulude jdddvustamise ajal.
Lisaks peegeldab arhiivi joudnud parimus mitte ainult lauljate, vaid ka laulukogujate ja
-uurijate mottemaailma, uurimisparadigmasid jms. Obsts6onse rahvaluule puhul tuleb
arvestada, et tisna kindlalt on suur hulk sedalaadi ainest jdanud kogujate poolt
jaddvustamata (vorreldes muu rahvaluule kogumisega) ning arhiivis leiduv kajastab
elava esituse mitmekesisust vaid osaliselt. Tanaseks ERAsse koondatud obstsddnse
rahvaluule mdoistmiseks tuleb seetdttu arvestada obstsoonse rahvaluule kogumisaja
kontekstiga. Kogumiskonteksti tuleb arvesse votta ka selle ainese hilisemal
tolgendamisel. Obstséonse rahvaluule teadlik kogumine Eestis (ja Muhus) algas 19.
sajandi teisel poolel ning lihe voi teise pala obstsdonsuse iile otsustas rahvaluulekoguja.
Nii on oOigustatud kiisida, miks pidasid toonased rahvaluulekogujad mingit osa
folkloorist ebasobivaks ning kuidas kujunesid nende arusaamad ja hoiakud

obstsoonsusest tildiselt?

1.1. Triikikolbmatu rahvaluule

Obstsoonne rahvaluule, olles olemuselt kiill kultuuri tdiediguslik osa, on tdenéoliselt
oma ebasobivaks peetud olemuse tottu pigem véhe folkloristide tdhelepanu palvinud.
Nii oli obstsoonse rahvaluule saatuseks juba 19. sajandil jadda, moningate eranditega,
publitseerimise asemel pigem rahvaluulekoguja voi —uurija kasikirjalistesse kogudesse.
Siiski on uurijatepoolne suhtumine obstsdonsesse rahvaluulesse tdnapdevaks tunduvalt

leebemaks muutunud.

10



Ameerika folklorist D. L. Ashliman kirjutab oma essees ,,Tales not fit to
print” (2006), et tinapdeval tunduvad reeglid ja nduded, mida rakendati 19. sajandil
trikki  minevale folkloorimaterjalile (ta peab silmas erinevate Euroopa
rahvaluulekogujate materjalide publitseerimist) ddarmuslikult ranged. Ta védidab, et veel
20. sajandi alguseski jélgiti rahvaluulekogude triikkkiandmisel iga sona suure
tdhelepanuga, vilistamaks igasugust solvavate viljendite vOi episoodide avalikuks
saamist. Ashliman kritiseerib viktoriaanliku ajajérgu ja hilisemate perioodide Opetlasi
selles, et nood ei ndinud vastuolu argikultuuri séilitamises ilma sellele omaste
vulgaarsete viljenditeta. Siiski hakati acgamisi aru saama, et teaduse seisukohalt on
vajalik ka obstsdonsuste jaddvustamine. Ta viitab iiksikutele kogujatele nagu vennad
Grimmid ja Aleksander Afanasjev, kes on materjali valikuliselt avaldanud voi
obstsdonse rahvaluule vihemalt oma kogudes tervikuna siilitanud. Ashliman toob vilja
levinumad pdhjendused, miks selline (peamiselt erootiline) folkloor teostest kdrvale jéi:
jutte ja muid rahvaluuleliike peeti sobimatuks lastele ja nende emadele; veel 20. sajandi
alguses ei peetud obstsoonsusi sisaldavaid tekste sobivaks teostes, mida kasutati
»dzentelmenide* harimiseks; samal perioodil usuti, et sellised tekstid mdjuvad
kaasaegsete laste jaoks liialt primitiivsetena jne. (Ashliman 2006) Sellest jareldub, et 19.
sajandil ja 20. sajandi alguse folkloristid seostasid obstsdoonsust eelkdige (negatiivse)
mojuga inimeste moraalile ja siindsustundele.

Probleeme ,,triikkikdlbmatu* rahvaluule avaldamisega esines folkloristikas veel 20.
sajandi keskpaigani. Gershon Legman on analiilisinud moningate sajandialguse
folkloorikogujate valitoopraktikaid ja toob nende nditel vélja, et pohiline torge
obstsdonsete rahvalaulude kogumisel oli enamasti kogujapoolne. Mdne koguja puhul ei
jaddvustatud obstsdonseid rahvalaule ainult seepérast, et neid poleks saanud avaldada.
Teiste kogujate puhul niiteks obstsdonseid laule kiill koguti, ent viljaandesse joudsid
nendest vaid fragmendid voi mitte-obstsdonsed salmid. (Legman 1990: 262-263) Varem
on Legman vilja toonud, et paljudel folkloristidel oli veel 20. sajandi keskel obstsdonse
rahvaluule avaldamisega seoses hirm oma senine positsioon ja tdsiseltvoetavus kaotada,
ehkki on ka niited selle kohta, et taolise rahvaluule avaldamine pole avaldaja karjdérile

kuidagi negatiivselt mdjunud (Legman 1962: 204-205). Niisiis peitus folkloristide jaoks
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obstsdonse rahvaluule (mitte-) avaldamises lisaks moraalikiisimusele ka nende isikliku
uurijakuvandi ja autoriteedi hoidmise probleem.

Publitseerimisest keeldumine ja kontrolli rakendamine 19. sajandil ning veel 20.
sajandi alguses peegeldab tolleaegsete haritlaste distantseerumist kultuurist, kust
obstsoonne rahvaluule pédrineb. Distantseerumist esines isegi  juhul, kui
rahvaluulekoguja kuulus samasse rahvusrithma, kuhu kuulus obstsoonse folkloori
kandja. Voiks isegi arvata, et sellisest rahvaluulest enda distantseerimine ning selle
Htrikikdlbmatusele™ viitamine nditab uurijate ja kogujatepoolset hirmu, justkui oleks
tegemist millegi ohtlikuga.

Léhenedes 19. sajandi obsts6onse rahvaluule avaldamise kiisimusele koguja- ja
uurija-keskselt, tuleb tddeda, et otsustajaks selle iile, mida publitseerida ja mida mitte,
mida peeti sobivaks ja mida sobimatuks, oli 16puks indiviid. Ent sel indiviidil tuli lisaks
isiklike piirangute seatud piiridele (vt Halpert 1962: 191) tegutseda mingites {ihiskonna,
kultuuri ja ilmselt ka seaduste poolt ette antud raamides. Vadidan siinkohal, et Euroopas
valitses 19. sajandil hulk iihiseid véirtusi ning norme, mis kujundasid tollaecgsete (ka
Eesti) haritlaste, rahvaluulekogujate ja varaste folkloristide arusaama ja suhtumist
obstsoonsesse rahvaluulesse. Samadele iihistele véirtustele ja normidele tuginesid
ilmalikud ja vaimulikud institutsioonid, mis kehtestasid véértuste kaitse nimel seadusi ja

piiranguid. Need mdjutasid omakorda obstsdonse rahvaluule kogumist ja publitseerimist.

1.2. Eesti haritlaskonna kujunemine ja Muhu eripéara

Euroopas toimus 18.-19. sajandi vahetusel kultuuriline murrang, mille kéigus
intellektuaalid avastasid enda jaoks lihtrahva suulise kultuuri, mida tuli Kirjaliku
kultuuri massilise pealetungi eest ,,pddstma‘ asuda. Levisid ideed lihtrahva harimisest ja
valgustamisest, nende elujirje tdstmisest. (vt Jaago 2009) Romantismi levik ning selle
tekitatud noudlus ,,primitiivse* ja ,,metsiku® vastu tdi kaasa folkloori ulatusliku
kogumise. Nendes oludes kerkisid esile ka esimesed eesti soost haritlased, kes hakkasid

rahvusromantismi vaimus Eesti rahvuskultuuri kujundama.
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Haritlaskonna kujunemine. Et mdista paremini Eesti rahvaluulekogujate suhtumist
obstsdonsesse folkloori, tuleb vaadelda, kuidas ja milliseks kujunesid iihised
kultuurilised védartused, mis mdjutasid folkloriste ja rahvaluulekogujaid nii meil kui
mujal Euroopas 19. teisel poolel ja 20. saj alguses. Varaste folkloristide-kogujate
kultuurilise tihisosa olen piiritlenud sotsioloog Robert Bierstedti kultuurimiératluse
kahe peamise komponendi pohjal: 1) thised ideed — siia hulka kuuluvad hised
religioossed tdekspidamised (idisem kristlik maailmavaade), valgustuslike ideede levik
jms, folkloori vddrtustamine ja sellest tulenev kogumise téhtsus jne; 2) iihised normid —
Eesti, baltisaksa ja ka Venemaa haritlaskond oli 19. sajandil tihedalt seotud euroopalike
vairtuste ja normidega, sh hariduslikud pohimdtted jm. Need kaks komponenti on
tihedalt seotud ideoloogiaga. See tdhendab, et {ihiste vaértuste mojualas olevaid inimesi
mojutavad samad ideed ja nende tegutsemist juhivad thiselt kujundatud normid.
(Bierstedt 1970: 148-165)

Poliitiliselt kuulusid Eesti alad 18. sajandi algusest 20. sajandi alguseni Vene
impeeriumi koosseisu, samal ajal tagas aga alates 18. sajandi algusest kehtinud Balti
erikord siin tegelikult lddneliku baltisaksa kultuuri domineerimise. Etnoloog Elle
Vunderi sonul oli eesti haritlaskond tildiselt kuni 19. sajandi 10puni tugeva baltisaksa
kultuurilise, religioosse, ja majandusliku moju all. Isegi eesti oma rahvuskultuuri eripara
teadvustamine toimus esialgu baltisaksa kultuuri kontekstis, viimasest asuti teadlikult
eemalduma alles sajandi 10pus. (Vunder 2008: 468-469)

Pérast périsorjusest vabastamist hakkas talurahva hulgas senisest enam levima
kirjaoskus. Samuti suurenes koolihariduse andmise kvaliteet ja koolide arv. See
soodustas omakorda eesti soost haritlaste arvu kasvu ja levitas talurahva hulgas
euroopalikke ideid. Usuelu seisukohalt domineeris eestlaste hulgas enamasti luterlus ja
selle loodud kultuurilised vaartused ja normid. Isegi vennastekogudused, kes esindasid
lihtrahva jaoks senisest vabamat, jdikadest dogmadest eemalduvat isiklikku usku ning
kes mujal Euroopas viga iseseisvalt tegutsesid, jdid Eestis ametlikult luteri kiriku
koosseisu. (Jansen 2008: 498-499) Ka eesti soost intelligentsi hulgast olid paljud (sh
rahvaluulekogujad) kiriku teenistuses. Luterlus oli (hilisemast digeusu pealetungist
hoolimata) tsaarivoimu poolt soodustatud ning kohalike luteri pastorite jaoks tdhendas

igasugune korvalekalle luteri usust kiriku senise voimu vihenemist. Vennastekogudused
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sattusid siiski pikapeale oma siiveneva ddrmusluse tdttu luteri pastorite ebasoosingusse
ning said rahvakultuuri suhtes vaenuliku suhtumise tottu ka 19. sajandi 10puveerandil
tegutsenud folkloorikogujate kriitika osaliseks (vt Plaat 2009).

Muhu eripéra. 19. sajandil Mandri-Eesti rahvakultuuris edukalt vastu véetud uued
Euroopalikud ideed joudsid Muhusse tunduvalt aeglasemalt. Vordluses kiire
tthiskondliku, majandusliku ja kultuurilise arenguga Mandri-Eestis jdi areng Muhus
iilejadnud Eestile tublisti alla. Ago Rullingo sonul sdilisid Muhus peamiselt asendilise
eraldatuse ja kehvade majanduslike tingimuste tottu tugevamalt senised, eelmodernsele
agraarithiskonnale tunnuslikud arhailised jooned, mis peegeldusid rahvakommetes ja
igapdevastes toimetustes veel 20. sajandi alguskiimnetelgi. Kiillaltki kehvad kooliolud
19. sajandi alguses ja 1840ndatel 1dbi viidud usuvahetus, mis senistele juba tdusuteel
olnud luterlikele koolidele laastavalt mojusid, vihendasid kirjaoskusliku talurahva arvu
tublisti. Sajandi 16pupoole kooliolud kiill paranesid, kui luteri ja digeusu kirikud sunniti
hariduse andmisel koostodd tegema, ent probleeme jitkus siiski. Alamotiveeritud ja
halvasti tasustatud kirikudpetajatest ning koolmeistritest moodustus kiill saare vdikene
haritlaskond, ent see ei olnud viletsate olude tottu eriti aktiivne. 19. sajandil oli Mandri-
Eesti kultuuriringkondadega tihedamalt seotud vaid liks muhulane, Rinsi kdster-
koolmeister Aleksei Pallasmaa (vt 1ahemalt ptk. 2.1.). Koolmeistrite harimine valjaspool
saart oli kulukas ning saarel pakutav haridus jéi algtasemele. Kdige selle tulemusena ei
levinud terve 19. sajandi viltel Muhusse mujal Mandri-Eestis populaarsed rahvuslikud
ideed ning muhulased tdrkavast eesti kultuurielust eriti osa et votnud. Ka muhulaste
suhtumine kirikusse ja usku pohines osalt majanduslikel ja diguslikel hiivedel. 1846.
aastal alanud massiline usuvahetusliikumine oli kantud justnimelt lootusest paremale
elule ning saksa soost voimuesindajate ja vaimulike hoiatused pigem Shutasid protsessi.
(Rullingo 2001: 188; 543-557)

Toendoliselt tihendas arhailisem elulaad ka teistsugust suhtumist obstsoonsesse
rahvaluulesse ja obstsdonsesse eneseviljendusse iildisemalt. Kiisitav on seegi, kas 19.
sajandi Muhu talurahva seas obstsoonsust uute ideede valguses iildse uutmoodi ja
habenemisvédrsena tajuti. Vdhene haritlaskond ning kesiste kooliolude tottu aeglane
kirjaoskuse levik ei soodustanud ilmselt ka uute, modernistlike ideede kiiret vastuvattu,

mis oleks toonud kaasa obstsoonsuse ,,mirkamise” ja sellest vodrandumise. Uue
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elustiiliga kaasa ldinud lihtrahvas maal ja too6lised linnades votsid korgemate
tihiskonnakihtide vaateid suurel mééral tile. Néiteks 19. sajandi ldpuperioodi Peterburis
votsid niidelda kultuursusest ja enesevairtusest teadlikud todlised iiks iihele ile eliidi
arusaama obstsoonsustest (Smith 1998: 181). Modernne linlik elulaad voeti Muhus
omaks alles 20. sajandi alguses, mis tdhendab, et eliiti kopeerivad protsessid 19. sajandi
Muhus kuigi tugevalt ei toimunud. Selle asemel siilis saarel traditsiooniline elulaad ja

vanapéarased hoiakud.

1.3. Voimuinstitutsioonid véirtuste ja normide kujundajatena

Poliitiline voim. 19. sajandi alguses tekkinud kirjaoskuslik, kihistunud, linlik elulaad
toi kaasa modernse korgkultuuri tekke kogu Euroopas. Riigivéim muutis selle kogu
tihiskonna toimimise aluseks ning asus korgkultuuri soodustama ja kaitsma. (Vunder
2008: 460) See tahendab, et uute vairtuste ja normide kandjateks said nii poliitiline eliit
kui ka intelligents, kelle kultuur seati teistele tihiskonnakihtidele eeskujuks.

Modernsete ideede levikuga muutusid ka arusaamad obstsoonsusest. Senisest enam
hakati seksuaaltemaatika vahendamist nt triikkivdljaannetes ja suulises suhtluses ndgema
ebasobivana ja inimese moraali O0d0nestavana. Ajaloolane Lynn Hunt véidab, et
seksuaalse akti kirjeldamist (peamiselt triikitud kujul) on juba 16.-18. sajandil kasutatud
riigivoimu ja religiooni kritiseerimiseks. 19. sajandi alguses hakati seda jirjest enam
poliitilise vahendi asemel ndgema erutuse tekitajana ning seega moraalile ohtlikuna.
(Hunt 1993: 12-13) Samas iritas riigivdim inimeste moraalseid vdértusi kujundada ja
kontrollida, sest ka moraalitunnetuse muutumises ndhti ohtu kehtivale korrale.
Folklorist Gershon Legman (1962: 201) on rdhutanud, et seksuaalset huumorit on
kasutatud vahendina autoriteedi (olgu need siis voimuesindajad, preestrid voi oma
vanemad) vastu. Kultuuriloolane Sarah Leonard lisab omalt poolt, et obstséonsusel oli
oma roll ka modernistlikes muutustes, mis toimusid Saksamaal. Niiteks toob ta vilja, et
ehkki 19. sajandi alguse Saksamaal ei olnud religioon nii tugevalt vdoimuga seotud kui
Prantsusmaal, kus valgustuslike ideede kandjad religiooni ja seeldbi voimu aktiivsemalt

riindasid, siis oldi ettevaatlik ideede suhtes, mis triikitud kujul sealt Saksamaale iisna
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edukalt levisid. Lisaks vabariiklikku valitsuskorda propageerivatele ideedele kardeti, et
levivate seksuaalsete tekstide moraalitus mdjutab saksa lugeja haavatavat hingeelu.
(Leonard 2005: 30-32) Seega négid nii religioosne kui riigivoim obstsdonsuses ohtu
senisele voimustruktuurile.

Ameerika ajaloolane Lisa Z. Sigel toob vélja, et 19. sajandi keskpaigas asusid
mitmete Euroopa riikide voimud kontrollima seksuaalse kirjanduse levikut. Moraalset
allakdiku peeti niivord ohtlikuks, et oma tegevuse pohjenduseks toodi “ndrkade” kaitse,
kusjuures norkade all moeldi eelkdige noori naisi, aga ka mehi, keda usuti olevat
amoraalsustele vastuvotlikumad. (Sigel 2005: 5-6) Teine ameerika ajaloolane, Gary D.
Stark on toonud Saksamaa riikliku tsensuuri niitel vélja tdsiasja, et selline tegevus ei
kaitse mitte kdige ndorgemate huve — nagu seda on piiiitud nédidata —, vaid vastupidi
kindlustab koige tugevamate, domineerivate tihiskonnakihtide seljatagust, sdilitamaks
senist seisusekihtide vahelist hierarhiat ja suhet (Stark 2009: xxiv). Naiteks kehtestati
Saksamaal alates 19. sajandi algusest mitmeid seadusi, mis lubasid ringlusest vilja
korjata nn hébitu kirjanduse (unziichtige Schriften). Probleemiks polnud niivord
seksuaalse tegevuse kirjeldamine kui sellest Opitav teadmine normist erinevatest
sugudevahelistest suhetest ning elustiilist, mis allus vaid naudingutele. (Leonard 2005:
28-29)

Suhtumine obstsoonsusesse ja selle defineerimine ldhtus niisiis mdjust inimese
vooruslikkusele, moraalile ja seega ka kiitumisele ning vdimudepoolset kontrolli
oOigustati sellega, et see pidi kaitsma kogukonna huve ning iildist sotsiaalset korda.
Leonard lisab, et sajandi 16puks oli rohk kogukonna huvide kaitsmiselt nihkunud
indiviidi huvide kaitsmisele ning obstsoOnsuse kisitlusse lisandus ka seksuaalsuse
Kujutamine erutuse tekitamise eesmargil, mida tuli hakata indiviidi moraali paastmiseks
suulises ja kirjalikus kultuuris piirama (samas 2005: 30).

Euroopalikud viértused levisid 19. sajandil samal ajal ka Vene impeeriumis ning
sealgi pidasid voimuesindajad oluliseks senise korra kaitseks samme astuda. Et Eesti
alad kuulusid kisitletud perioodil Vene impeeriumi koosseisu, mojutasid keisririigis
levitatud ideed ka Eestimaal tegutsevaid haritlasi. Seda ajajirku iseloomustavad
ladnelike reformide ldbiviimine ja riigi moderniseerimine sajandi alguses,

talurahvaseaduste alusel périsorjuse kaotamine, saksa kultuuri mdjuvdim balti

16



provintsides, mis mojutas lihtlasi ka koolikorraldust, sest pdhines peamiselt saksakeelsel
oppel, kirikukorralduse muutused, millega allutati senini iisna iseseisev luteri kirik
iilevenemaalise luteri kiriku jérelvalvele, massiline usuvahetusliikumine sajandi
keskosas ning keiser Aleksander III venestuspoliitika sajandi 1opukiimnetel, mis iiritas
kaotada senist balti erikorrast tulenevat saksalikku kultuuri ja iihtlustada elukorraldust
kdigis Venemaa provintsides.

Ajaloolane Steve Smith on Kkirjutanud, et 19. sajandi teises pooles oli vene
intelligentsi omavahelises suhtluses lihtrahva madal intelligentsus ja ignorantsus
pohiliseks jututeemaks: lihtrahvast peeti pimedaks massiks ja sotsiaalse taandarengu
kandjateks. Huvitaval kombel ndhti lihtrahva taandarengu pohjusena moderniseerumist
ja linlikku elulaadi, mis t3i kaasa jérjest enam leviva harimatuse ja seksuaalse allakdigu.
(Smith 1998: 172-173) Vahe talupoegade, linnades elava lihtrahva ja eliidi vahel oli
Venemaal veelgi teravam kui 19. sajandi Eesti aladel, kus linliku elulaadi ilmingud
voeti maapiirkondades kiiremini omaks ning ldbikdimine maa- ja linnaeestlaste vahel
oli tihedam (vt Pardi 2008: 479).

Talupoegade linnadesse siirdumine tundus eliidile kuidagi ohtlikuna. Voimalik, et
peljati korgkultuuri, mille kaudu eliit end {ilejddnud klassidest eristas, veelgi kiiremat
mandumist. Seetottu asusid vOimukandjad lihtrahva ja teiste madalamate
tihiskonnakihtide esindajate véljenduslaadi jirjest enam piirama. Smithi sonul peitus
eliidi arvates Venemaa kultuuritus vandumises ja obstsdonses eneseviljenduses — see
takistas Venemaad joudmast kultuursete Euroopa riikide hulka ja paigutas pigem
Aasiasse, seetottu ndhti keele ja emotsioonide kontrollimist kultuurseks saamise
vaieldamatu vahendina. Kontrolli keelekasutuse iile ndhti kui vahendit tagamaks
sotsiaalset ja (kristlikku) religioosset korda. Siindsusetus keelekasutuses néhti ohtu
riiklikele institutsioonidele ja riiklikule autoriteedile. (Smith 1998: 174; 178)

Siingi ndeme sarnasust 19. sajandi Ladne-Euroopa valitsevate institutsioonide
tegevusega. Ehkki Venemaa eliit arvas, et tegemist on ainult nende probleemiga,
eksisteerisid sarnased hirmud ka Lddne-Euroopas. Erinevusena nditeks Saksamaal
kehtestatud seadustega, mille alusel ei keelatud dra koiki seksuaalse sisuga triikitud
teoseid, kehtestas Venemaa obstsoonsuste kontrolliks monevdrra tugevamad meetmed.

Tsaar Aleksander Il andis juba 1866. aastal politseile kédsu leviva liiderlikkuse ja
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moraalitusega tugevamalt tegeleda. Sihitult lonkimine ja obstsdonsete laulude laulmine
madratleti veel 20. sajandi alguseski huligaansuseks ja see tegevus oli seadusega
karistatav. Obstsoonses keelekasutuses ndhti nii suurt probleemi, et 1904. aastal viis
politsei Peterburis 14bi ulatusliku arreteerimislaine, mille kdigus arreteeriti koik, keda
kuuldi vandumas. (Samas: 174-176)

Kirik. Ka religiooni tuleb kisitleda omamoodi vdimuinstrumendina, sest kristlikel
vaartustel oli 19. sajandi ja 20. sajandi alguse Euroopa kultuuris keskne koht. Vene
keisririigis valitsenud riigivoimu ja religiooni suhet iseloomustab 1906. aastal iiles
mirgitud dialoog sama kiila elanike vahel, kus iiks meestest hakkas tsaari pilti ndhes
tsaari roppude viljenditega sdimama, mille peale kiisis teine, kas mees Jumala viha ei
karda (vt Smith 1998: 174-175). Moderniseerumisega kaasnenud moraali allakdiku
rohutasid tegelikult konservatiivsed kristlikud ringkonnad (ja eriti katoliku kirik) ka
Saksamaal ja muudes Ladne-Euroopa maades veel 20. sajandi alguses. Romantismi
vaimus slndinud modernistlikest ideedest kantud maailmakorraldus koigutas
konservatiivide arvates senist kristlike vddrtuste pohist maailma, kus korra aluseks oli
maailmavaateline arusaam, milles kodik jumalik ja piiha tdhistas moraalset ja inimlik
koike amoraalset. 20. sajandi alguseks sai senise iihe, kdigutamatu kristliku tde maailma
suurimaks ohuks arvamuste ja tdlgenduste paljusus. (Vt Dickinson 2014: 47) Ka
obstsdonse rahvaluule avaldamist teaduslikel eesmérkidel voiks vaadelda kui senise
konservatiivse maailmapildi muutmist uute, vabamalt tdlgendavate valikutega.

Modernistlikud ideed levisid 19. sajandil senisest laialdasemalt ka Eestis. PShiliselt
toimus see tidnu eestikeelse triikkisona levikule. Jédrjest enam hakati religioosse kirjanduse
korval vilja andma ilmalikku ilu- ja aimekirjandust. (Pardi 2008: 479) Ka Eestis esines
valgustuslike ideede vahendajate teostes teatavat konservatiivsust. Opetlike ja
silmaringi avardavate tekstide korval avaldati ohtralt kristliku moraali teele suunavaid
juhiseid. Naiteks végisonade pruukimise, varastamises, joomise ja muu sarnase
negatiivsest mojust kirjutas juba Otto Wilhelm Masing oma 18. sajandi 1opu ja 19.
sajandi alguse Uue Testamendi lugudes ja lugemisopikutes, sh 1823. aastal ilmunud
., Tdielises ABD-Ramatus® (Mattheus 2012: 519-520; vt ka Masing 1823). Huvitav on
ka Masingu isiklik suhe seksuaaltemaatika vahendamisega, sest tuleb ju piiblilugude

stseenides ette meeste ja naiste vahelise, kohati iisna vabameelse seksuaalelu
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kirjeldamist. Nende lugudega puutus Masing kokku, kui koostas kaht mahukat
usudpetusraamatutu, mis pdhinesid iiks Vana ja teine Uue Testamendi lugudel (ilmunud
1819 ja 1824). Kirjandusloolase Ave Mattheuse sonul oli Masing seksuaalsuhete
vahendamisel tiisna konservatiivne, jiattes oma Vana ja Uue Testamendi lugude
timberjutustustest vélja enamiku vabameelse seksuaalsuhte kirjeldustest. See tulenes
Masingu ptitidest propageerida uut, moraalselt vaoshoitud kodanlikku peremudelit.
Naisigi on Masing nimeliselt maininud ddrmiselt vihe. Mattheus selgitab, et Masingu
»konservatiivsus“ vOib oma algetelt ulatuda 18. sajandi keskpaika, sest alles siis asuti
saksa ja inglise lastepiiblites rakendama moraalset kontrolli. (Mattheus 2012: 522-524)
Seega hakati vaimulikes tekstides esinevaid seksuaalseid suhteid obstsdonsena
késitlema vordlemisi hilja ja seoses modernistlike ideede levikuga. Obstsoonset
eneseviljendust nii kones kui rahvaluules kisitleti 19. sajandi vaimulike silmis
toendoliselt vananenud iihiskonnakorra ning harimatu inimese tunnusena ja peeti seega
modernsele kodanikule ithiskonnale sobimatuks.

Konservatiivsemad kirikudpetajad ndgid muutunud oludes ja eestikeelse kirjanduse
abil levivates ilmalikes ideedes ohtu Kiriku positsioonile ka 19. sajandi teisel poolel.
Ajaloolase Mati Lauri sonul moodustas luteri vaimulikkond veel 18. sajandil omaette
seisuse koos Oiguste ja kohustusega. Baltimaade pastorite elujdrge peeti paremaks isegi
Saksamaa pastoritega vorreldes, sest peamine tulu tuli périsorjadest talupoegade
kirikumaksudest ning kiriklike talitluste eest lisaks laekuvatest tasudest. Paradoksaalsel
moel olid just pastorid need, kes algatasid kriitikat talupoegade périsorjuse teemal ning
argitasid rahvahariduse edendamist, ehkki senine majandussiisteem tagas Balti pastorite
sissetuleku ning sotsiaalselt jdi vaimulikkonna positsioon mdisnikuga sarnaseks.
Valgustus kui vaimne litkkumine 18. sajandil tdhendas teoloogilise ratsionalismi levikut
ning Baltikumi luteri kiriku jaoks vaimuelu ilmalikustumist, kuid kaugeltki koik
pastorid ei ldinud teoloogilise ratsionalismiga kaasa. Seega esines 19. sajandilgi
konservatiivsete ja uuenduslike luteri pastorite vahel iihiskondlike muutustega seotud
vastuseisu. (Laur 2003: 219-223; 238-239)

Huvitav on siinkohal jdlgida, kuidas alles kujunev rahvaluuleteadus oma julge
lahenemisega otsis teed kristliku moraalitunnetusega haritlaskonna keskel, kelle

kriitikast ei jddnud puutumata ka alates 1870ndatest laiahaardelist rahvaluule alast t66d
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korraldanud Jakob Hurt. Hurdale valmistas rahvaluule kogumise ja avaldamise
teadusliku tihtsuse tdestamine eriti usuringkondades kohati tdsist raskust. Peamiselt ei
peetud rahvaluule kogumist pastorile sobivaks tegevusalaks, selles ndhti ohtu kiriku
autoriteedile ja rahvaluule tihtsustamist peeti piihakirja solvavaks. (P6ldmée 1959: 409-
421)

Niiteks Eesti Kirjameeste Seltsi pdevil Jakob Hurda rahvaluulekogumist toetanud
kirikudpetaja Rudolf Kallas asus hilisemal perioodil Hurda tegevuse vastu aktiivselt
voitlema. Kallase arvates soodustas seni hédrrasrahva hulka kuulunud pastorite
liigfamiliaarne  suhtumine talupoegadesse  seisustevaheliste piiride (ja ka
voimuvahekorra) hiagustumist, mis v3is tema arvates viia kirikutegelaste ja kiriku senise
vOimupositsiooni langemiseni. Samuti sidus ta rahvaluule kogumise tldiselt rahva
vihenenud huviga evangeeliumi vastu, sest vanade muinasjuttude vaéartustamine haritud
meeste poolt vois rahvaluule seada jumalasdnast kdrgemaks. (Samas: 416-421, vt ka
Kallas 1889: 2) Ka Tartu Maarja koguduse opetaja Adalbert Hugo Willigerode avaldas
oma kirjas Jakob Hurdale kartust, et lihtrahvas asub ebasiindsaid laule aktiivsemalt
laulma, eriti niiiid, kui pastor ise obstsdonseid laule avaldab (Mélk 1963: 161). Nagu
todeb Rudolf Pdldméegi, on vdhemalt Kallase arvamuse puhul tegemist tollaegsete
pastorite seas darmusliku suhtumisega, ent kriitikat obstséonse rahvaluule avaldamisele
(ja seeldbi rahvale kittesaadavaks muutmisele) Jakob Hurda poolt tegid tdepoolest
paljud vaimulikud (vt Poldmde 1959: 410). Kriitika, mis kaasnes Hurda poolse
obstsoonse rahvaluule kogumise ja selle avaldamise teadusliku digustamisega, niitab, et
toonased kirikutegelased (ja miks mitte ka laiemalt muud vOimuinstitutsioonide

esindajad) tundsid muutuvas maailmas oma vdimupositsioonidele ohtu.

1.4. Eesti rahvaluule avaldamine ja tsensuur
19. sajandil mdjutas tsensuur rahvaluule publitseerimist peamiselt kahel tasandil. Uks

nendest oli koguja/uurija/avaldaja enesetsensuur, mis ldhtus talle omastest

toekspidamistest, vadrtushinnangutest ja normidest, mida ta jirgis. Teine tsensuuri vorm,
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riiklik tsensuur, mdjutas omalt poolt uurija enesekontrolli, sest autor voi kirjastaja pidi
paratamatult arvestama ametliku tsensuuri poolt kehtestatud nduetega.

Riiklik tsensuur ehk kontroll on olnud kaitsevahendiks riigivoimule, kirikule ja
valitsevatele poliitilistele liikumistele, toetades seeldbi kehtivat poliitilist korda,
religiooni ja moraali (Aarma 1995: 8). Ehkki Eesti aladel valitses Balti erikord ja
domineerisid euroopalikud véirtused, mojutas ka siinset trikkisdna (ja sisuliselt ka
ideede levikut) Vene impeeriumi vdoimudepoolne triikiste sisuline ja keeleline kontroll.
Esimene ulatuslikum tsensuuriseadus kehtestati Vene impeeriumis 1804. aastal, see oli
oma olemuselt vordlemisi vabameelne, kuid kontrolli alla méérati koik triikis ilmuvad
teosed. Ebasoovitavad osad parandati tsensori poolt ning pohilist tdhelepanu pdorati
sellele, et avaldatav ei oleks muuhulgas kahjulik valitsusele, religioonile ja moraalile.’
Tsaar Nikolai I voimuletulekuga 1825. aastal kontrollipoliitika tugevnes ning tsensuur
tdhendas niilid lisaks parandustele ka ebasobivate teoste eemaldamist triikist tsensorite
poolt. Peale keisri surma 1855. aastal saabus lithikeseks perioodiks vabam ohkkond
ning triikiste kontroll vdhenes. 1860ndatel ilmutasid aga baltisakslased rahulolematust
seoses eestikeelse kirjanduse leviku ja seeldbi saksavastaste ideede levitamisega.
Kaebustes rohutati eestlastepoolset rahvuste- ja seisustevahelise vaenu tekitamist, luteri
kiriku ja pastorite autoriteedi OOnestamist ja seeldbi senise korra alustugede
nOrgendamist. Alates sellest hetkest hakkas vdimupoolne kontroll taas tugevnema.
Aastatel 1881-1894 voimul olnud tsaar Aleksander III venestuspoliitika muutis
triikisona kontrolli veelgi jaigemaks. (Lumiste 1977: 111-114)

Trikitud véljaannete kontroll tdhendas ka folklooritekstide publitseerimise
kontrollimist. 19. sajandi esimesel poolel ei olnud Eesti rahvaluule triikis avaldajaid
veel kuigi palju. Olulisematest estofiilidest, kes ka rahvaluule publitseerimisega
tegelesid, voib dra nimetada J. H. Rosenplénteri, K. J. Petersoni, A. F. J. Kniipfferi, Fr.
R. Faehlmanni, A. H. Neusi ja Fr. Kreutzwaldi (Jaago 2009: 14). Mdnel kogujal tekkis
omaaegsete tsensorite tottu rahvaluule avaldamisega ka probleeme. Nditeks plaanis
Aleksander Heinrich Neus 19. sajandi keskpaigas vilja anda teadusliku eesti
rahvalaulude antoloogia. Neusi kolmeosaline ,,Estnische Volkslieder” ilmus lopuks

aastatel 1850-1852, kuid laulukogumiku avaldamise kaigus kurtis Neus kirjas

> MH 1933: 7.
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Kreutzwaldile, et tsensor eemaldas tema kogumiku késikirjast mitmed laulud. Peamiselt
eemaldati poliitilistel pohjustel orjus- ja nekrutilaule. (Mdlk 1963: 29-32)

Teise nditena vOib tuua Friedrich Nikolaus Russowi ja A. H. Neusi plaani avaldada
1859. aastal regilaulude rahvaviljaanne. Selle esimene osa ei ldinud tsensuurist 1dbi
ning kasikiri kadus (Koiva 2012: 53). Riikliku kontrolliga pidid arvestama kdik
rahvaluulet avaldada soovijad, kuid kas ka kdik kogujad riikliku tsensuuri kdsul oma
kasikirjadesse suuri muutusi pidid sisse viima, on praegu tagantjargi keeruline selgitada.

19. sajandi teisel poolel, kui Jakob Hurt kutsus inimesi koguma muuhulgas ka
obstséOnset rahvaluuletG, kerkis rahvaluule publitseerimisel teravamalt iiles kiisimus,
mida on moraalitunnetuse seisukohalt sobiv/ebasobiv triikkki lasta. Jakob Hurda ,,Vana
kandle* T ja II osa (mdlemad ilmunud 1886) olid esimesed mahukad kihelkondlikul
printsiibil koostatud teaduslikud rahvalaulupublikatsioonid. Tiiu Jaago sonul piistitas
Hurt avaldatavale materjalile mitmed teaduslikud nduded, muu hulgas tekstide
originaalkuju, murde ja erikuju siilitamine. Erinevalt Kreutzwaldist ei aktsepteerinud
Hurt tekstide poeetilist to6tlemist. (Jaago 2009: 41-43) Vaina Malgu (1963: 158-161)
sonul rdhutas Hurt {ihelt poolt ,,Vana kandle I osa saksakeelses eesdnas, et tegemist on
»teadusliku viljaandega®, mis andis talle seelédbi laulude valikus vabamad kéed. Teiselt
poolt tegi esimese osa puhul 10pliku valiku ikkagi Hurt ise, ldhtudes teadlase-eetika
korval tugevalt isiklikest vadartushinnangutest.

Rahvaluuleteaduse viljakujunemisega muutus teadlikumaks ka avaldatava materjali
valik, nt Hurda poolt loodi kriteeriumid, mida pidada rahvaluuleks ja mida mitte. Kui
varasemalt tuli avaldajal arvestada peamiselt riikliku tsensuuri nouetega, mis ldhtusid
pigem poliitilis-ideoloogilistest kiisimustest, siis Hurda tegevuse puhul lisandus
suurenenud enesetsensuur moraalsete kiisimuste vallas. Ehkki ta soovis avaldada kdik
vastavast piirkonnast kogutud laulud, jattis ta ,,Vanast Kandlest* siiski ainsa erandina
vilja enamiku obstsoonse sisuga laule ja laulud, mille liksikud vérsid olid ebasiindsad.
»Vana Kandle“ I osas on ta siiski teadlikult avaldanud iihe obstsoonse regilaulu. Sellest
vihesestki piisas toonaste haritlaste seas pahameele kiilvamiseks, sest Hurt sai
kolleegidelt ja mottekaaslastelt kriitikat ka ainult iihe avaldatud obstsdonse laulu eest.

(Samas)

® Uleskutsest on juttu 2. peatiikis.
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,»Vana kandle® II osa laulude puhul ldhtusid viljaandjad samadest pohimdtetest nagu
»Vana kandle” I osa puhul, l&henedes allikmaterjalile vdib-olla kogetud kriitika tdttu
isegi veel karmimalt, sest késikirjast eemaldati ka laule, mis sisaldasid vaid iiksikuid
ebasiindsaid sonu. ,,Vana Kandle* II osa puhul ei olnud tegemist liksnes Hurda
enesekontrolliga, vaid materjali valikut mdjutasid ka Hurda abilise vdartushinnangud ja
toekspidamised. Teose koostas kiill Jakob Hurt, kuid késikirja keeleliseks redigeerijaks
oli Peterburis Hurda juures abidpetajana viibinud Jaan Bergmann, kes kohaliku mehena
Kolga-Jaani murret tundis. Mélgu pdhjal aga tundub, et Hurt andis Bergmannile ka tisna
vabad kded laulude valimiseks ja muutmiseks. On ebatdendoline, et Bergmann
omaalgatuslikult ja Hurda valikust soltumatult laule kdsikirjadest vélja jattis, kuid Hurt
on teinud ,,Vana Kandle* II osa triikitud varianti algkésikirjaga vorreldes mérkusi
Bergmanni redigeeritud laulude kohta. Hurda arvates oli Bergmann mones kohas laule
pohjendamatult muutnud. (Milk 1963: 165-170) See kehtis ka obstsdonsete laulude
puhul. ,,Vana Kandle* II osa eesdnas antud selgitus, mille jargi on teosest vélja jaanud
laulud, mis dornemale lugejale vdivad ,liig kange tubakana® (Hurt 1886: xii) mdjuda,
illustreerib toonaste haritlaste ja kirikutegelaste {ildist muret obstsdonse materjali mojust

ka eesti lugeja moraalile.
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2. Muhu (obstsoonse) uuema rahvalaulu kogumine

2.1. Vene impeeriumi periood

Muhu saare uuema rahvalaulu jiidvustamine sai alguse 1870ndatel aastatel. ” Esimese
meieni joudnud obstsdonse uuema laulu kirjapanemiseni jai siis veel paarkiimmend
aastat, ent eeldused sedalaadi laulude arhiivi joudmiseks olid loodud. Obsts6onse
rahvaluule arvukam Kirjapanemine oli tdendoliselt seotud Jakob Hurda 1871. aastal
algatatud aktiivse rahvaluule kogumisega, mille iileskutset levitas ta triikitud kujul® (vt
Viidalepp 1934: 234-240). ,,Eesti Postimehe™ lisalehes ilmunud iileskutse 16pus rohutas
Hurt vajadust korjata ,ka kdige inetumaid rahva maélestusi ja kdige joledamat
ebausku® ning see ,.siindsaste kirja panna*“ (Hurt 1989: 25), ning juba 1872. aastast
parinevad Muhust esimesed obstsoonse sisuga regivarsilised pulmalaulud, mille on
saatnud keegi initsiaalide ,,0.T.K*° taha peituv talupoeg.’® Samal aastal joudis O.T.K.
sulest Hurdani ka iksikuid siirdevormilisi ja uuemaid rahvalaule, milles kiill
obstsdonsus puudub. Samuti on 1870ndatel Eesti Kirjameeste Seltsile uuemat
rahvalaulu saatnud Saaremaa kooli- ja ajakirjandustegelane Villem Rattur'!, kes oli
Muhus ka hiljem Jakob Hurda kaast66line (vt Viidalepp 1934: 246).

Vaadeldes Hurda kogusse Muhust joudnud obstsdonsete (peamiselt —siiski
regivirsiliste) laulude iisna arvestatavat hulka — umbes 30 laulu®® —, v3ib oletada, et
Hurda tolleaegsete kaastooliste teadvusesse oli joudnud arusaam ka obstsOonsete
laulude kogumise teaduslikust téhtsusest. Uldisi kultuurilisi virtusi ja norme, mis

rahvaluule kogumist 19. sajandil mdjutasid, kisitlesin juba esimeses peatiikis. Muhu

" Lithitilevaadet rahvaluule kogumisest Muhus vt Rullingo 2001: 570-574.

1872-1881. aastatel juhtis J. Hurt rahvaluule kogumist 1dbi Eesti Kirjameeste Seltsi tegevuse. Hurt lahkus
seltsist 1881. aastal ning rahvaluule suurkogumine algas peale mdningast pausi 1888. aastal. (Saukas
2005: 99-11; 125-130).

°H 14, 537/43; 548.

0 K aastoslise ,,O.T.K*“ kohta vt Saukas 2004: 165.

L EKS 4°2, 5/22; 25/37.

12 Eesti regilaulude andmebaasi otsingu tulemus novembris 2014.
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obstsdonsetest lauludest kui ka nende taustainfo olemasolust vdi mitteolemasolust
parema iilevaate saamiseks on vajalik veidi avada ka Muhus tegutsenud kaastooliste
taustu. Olgu alustuseks juba Oeldud, et erandina tundmatuks jddda sooviva O.T.K.
korval, kes pidas ennast “vdhese mdistusega talupojaks”, B kuuluvad koik teised
valdavalt haritud ringkondadesse.

Vordlesin regilaulude andmebaasi pdhjal Muhust kogutud laule, nende kogujaid ja
laekumisaega ning esmase iilevaate pohjal selgub, et haritud seltskond ei ilmutanud
kogumise vastu suuremat huvi enne 1888. aasta lileskutset, ehkki siingi eksisteerib
erandeid (nt V. Rattur). Iseenesest pole see iillatav, sest just 1888. aasta iileskutsele
jargnes rahvaluulekogumise hiippeline kasv ja haritlaskonna aktiveerumine terves Eestis.
Samas andis Richard Viidalepp 1934. aasta iilevaateartiklis Jakob Hurda kaastddlistest
ning nende kogutud rahvaluulest Saaremaalt (sh Muhust) kogutud materjali** mahule
vorreldes Mandri-Eestist (eriti Louna-Eestist) kogutud rahvaluulega kiillaltki kesise
hinnangu. Ja seda hoolimata sellest, et kaastodliste hulk Saaremaal ja Muhus oli lisnagi
arvestatav (Viidalepp 1934: 243-246).

1887., 1888, ja 1894. aastast pédrinevate (muu hulgas ka obstsddnsete) regilaulude
saatjaks osutub Muhus siindinud OJpetaja ja kirjanik ning hilisem koolijuhataja
Timotheus Kuusik'®. Haritud koolimehe seost obstsédnse materjaliga ei tule siiski
kaugelt otsida: nimelt oli koguja ema, Jekateriina Kuusik, Muhus tunnustatud ja suure
lauluvaraga pulmalaulik (Rullingo 2001: 604-605). Obsts6onsuste leidumine Muhu
pulmalauludes leiab aga kinnitust nii varasemates kui hilisemates arhiivijaadvustustes
(vt nt ptk 3.1.2) — seega voib arvata, et Kuusik oli taolise materjaliga tuttav varem ning
tileskutse peale selle teaduslikel eesmarkidel tileskirjutamine ja Hurdale saatmine ei
mojunud talle kuidagi loomuvastaselt.

1888. aastal tegi Hurdale kaastood ka Muhust périt koolidpetaja ja ajakirjanik
Aleksei Pallasmaa®™® (vt Rullingo 2001: 615), kelle saadetud siirdevormiliste laulude

hulgas kiill obstsoonset materjali ei leidu. Samuti ei leidu obstsoonsusi J. Roosimanni

BH 14,552

4 Kahjuks ei tipsusta Viidalepp kogutud materjali Zanrilist kuuluvust. Artiklis ja lisatud kaartidel on
,rahvaluuleainese* ja ,,vanavara“ mahtu arvestatud lehekiilgedes.

' H IV 2, 413/47; H IV 6, 525/72; H, R 3, 59/62; H, R 4, 51/4; 13/4.

' H 11 41, 540, 549/54.
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kogutud ja J. Willi'” 1889. aastal saadetud laulude seas, ent siit leiame ithe uuema laulu
juurde lisatud mérkuse, mis annab aimdust uuema laulu tegelikust levikust:

Siia panen seekord veel iihe J. Roosemanni iiles kirjutatud laulu, mis Muhu
saare toomehed ette iitelnud. Aga ta on uuema aja vormis, aga siiski annab ta pilti
rahva elust, kui pruuki véite, seesugusid on veel suur kogu.™
Mahukam obstsoonsete regilaulude saadetis péarineb 1890. aastast ning selle

kogujateks olid iilidpilased Peeter Saul ja hiljem Hurda suurkogujaks tousnud Gustav
Seen™ (vt Viidalepp 1934: 253). Kummagi mehe peale kokku on kogutud ligi 20
obstsoonset laulu. Ligi kolmandikku neist v3ib pidada pulmalauludeks. Temaatiliselt
puudutavad pea koik laulud seksuaaltemaatikat. Laadilt leidub nii naljatlevaid ja
méngulisi kui ka tdendoliselt sdimuna funktsioneerinud laule. Uuema rahvalaulu
esinemine Hurdale saadetud Muhu materjalide hulgas on pigem erand kui levinud
ndhtus — neid on regilaulude vahele sattunud moni {iksik. See on ilmselt tingitud
kogumistd6 pohisuunast, mis lahtus peakorraldaja J. Hurda soovist kirja panna eelkdige
regivirssi ning mitte uuemat laulu, mida toona ei késitatud rahvaluulena (Tedre 2003:
13). Sellest hoolimata ning kindlasti osalt ka tdnu uuema rahvalaulu suurele levikule ja
aktuaalsusele Muhus, leidub 1890. aasta Gustav Seene saadetises esimene obstséonse
uuema rahvalaulu ileskirjutus. Tegemist on Koguva kiila noorte meeste lauldud
(tdendoliselt) naljalauluga ,,Viiuli lugu“:20
Tere Sdere kordsi Viiu,
Keel venekieli kuiu;
Sorulane toi kdiu,
Loi Liisu taha vaiu,
Saarlane raius nuia,
Tahtis Muhulast liiia,
Muhulane kargas taeva,

Situs saarlase kaela.

T'Hn 3, 567/72.

BH1n 3,570/2.

¥ H 116, 325/612; 615/753.

2OH 11 6, 418/9 (73) < Muhu khk., Koguva k. — Gustaw Seen < Schmuulid, Tiiirid, Aerud (noored mehed)
(1890).
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Veidi hiljem, 1890ndate teises pooles kogusid Muhus rahvalaule ning sealhulgas ka
obstsoonseid regilaule kunstnikud Kristjan Raud % ning Hans Laipmann? (hiljem
Laikmaa). Uksikud laulud (sealhulgas ka uuemat rahvalaulu) on saadetud Alexander
Melsase® poolt 1895. aastal. T3si, obstséonset uuemat rahvalaulu neist kogudest ei leia.
Oluline on mainida ka Soome rahvalaulu-uurija A. Niemi?* 1898. aastal kogutut, mille
hulgast leiame lausa kaheksa uuemat rahvalaulu, ent tegemist ei ole obstsdonsete
lauludega.

Teadusloo seisukohalt on tegemist folkloristika kujunemisperioodiga, mida
iseloomustab tohutute materjalikogude koondamine. Rahvaluuleteadus iseseisvus,
eraldus teistest uurimisvaldkondadest ning siivenes spetsialiseerumine, mis kulmineerus
nn soome ehk ajaloolis-geograafilise uurimismeetodi viljakujunemisega (Jaago 2000:
10). 1888. aastal Olevikus ilmunud tileskutse pohjal jadb mulje, et Jakob Hurda jaoks
oli vajalik vdimalikult paljude tekstide talletamine. Ta vordleb ,,vanavara® materjaliga,
mille abil eesti teadust iiles ehitada ning seeldbi otsekui esemestab kogutava. Tema
arusaamise jargi oli tegemist hddbuva teadmisega, mis tuleb enne 15plikku unustamist
kokku koguda. (Hurt 1989: 45-56) See tdhendab aga, et oluline oli vaid rahvaluulepala
ise ning mitte olustikuline taust. Ulo Tedre on oma 1950ndate alguses valminud
viitekirjas kritiseerinud soome meetodi mdju tolleaegsele rahvaluule kogumisele, sest
meetod keskendus tema arvates liialt tekstile ning selle korval jéeti kdrvale olustikulised
andmed. Seega puuduvad meil tolle perioodi materjalidest piisavad selgitavad ja
kommenteerivad mirkused, mis ei lase uurijal rahuldaval tasemel tdlgendada niiteks
laulude funktsiooni. (Tedre 2003: 16) Tdepoolest ei leidu nende iiksikute uuemate
laulude juures iihtki tdiendavat mérkust, digupoolest ei leidu midagi mérkimisvéérset ka
regilaulude  juurest, kui vélja jitta  pulmalauludele lisatud liithikesed
kombestikukirjeldused ning obstsoonsete laulude pealkirjaks maérgitud ,,Lori® voi
,Poiste lori®, millest vdiks teha jareldusi lauljate soo ja laulu staatuse ning vdimalike

eesmarkide kohta laulu esituskeskkonnas.

2L H 11 65, 73/182.

221 |1 54, 365/516.
BHIV 7, 147/66.

24 5K, Niemi I, nr 24-38.
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Hurda-perioodi laulukogumise tulemuste pdhjal Muhus® ei saa veel obstsdonsuse
jaddvustamist ja uuemat rahvalaulu koos iseloomustada, kuid edasiste
kogumisaktsioonide tausta selgitamiseks tuleb kumbagi lithidalt vaadelda:

1) Obstséonsust kui sellist kogumistoo organiseerijate ja informantide seisukohast
tildiselt ei peljatud (seda iildises plaanis — mis koik périselt litlemata voi kirjutamata
jaeti, pole voimalik ilmselt kunagi teada saada). Obstsoonne ,,vanavara“ oli rahva
moistmiseks ja 6petamisek526 sama tdhtis kui ,,ilus* materjal ning selle olemasolu ei
eitatud. Haritud ringkondadesse kuuluvate kogumise lébiviijate seas vOis obstsdonse
rahvaluule vastu esineda vastandlikke tundeid, néditeks Hurdale ebatsensuurseid
moistatusi jadddvustades vaisid ithed muutmata kujul kirja panna koik kuuldu, kui teised
ileskirjutamisest loobusid voi viisid rahvaluulepalades Hurda tahte vastaselt lébi
omapoolseid muudatusi (vt Saukas 2005: 165-167). Milline oli kogumise lébiviijate
isiklik suhe obstsdonsustesse Muhus, me tépselt ei tea, ent jaddvustatud obstsdonsete
laulude hulga pdhjal ei saanud vastuseis olla viga tugev.

2) Uuem rahvalaul ei olnud veel (hinnatud) rahvaluule. Sellise pdhimdtte jargimine
selgitab uuema laulu vidhest esinemist mainitud perioodi materjalides. Samas aspektis
peegeldub ka rahvaluuleteaduse spetsialiseerumine ja zanripiiride véljakujunemine:
haritud kaastoolised teevad Hurda Opetuste pohjal paremini vahet regilaulul ning
uuemal laulul, talupoeg O.T.K. pole Zanriméairatlusel nii range olnud — temalt esineb
regilaulude korval mitmeid siirdevormilisi ja uuemaid rahvalaule. Huvitaval kombel on
just tema teistest kogujatest enam laulude juurde selgitavaid markmeid kirjutanud.

Oluliseks verstapostiks uuema rahvalaulu kogumisel Muhus voib lugeda Oskar
Kallase poolt algatatud Eesti Ulidpilaste Seltsi (EUS) rahvaviiside ja -laulude
kogumisaktsiooni, mis saarel viidi ldbi 1907. aastal. EUSi aktsiooni iseloomustab
vorreldes varasemate kogumistega tunduvalt teadlikum ldhenemine kogutavale,
informandile ning koguja todle. Siin kasutati Soome uurijate eeskujul vélja tootatud

meetodeid, mida vilitodde kéigus tdiustati: kogujatele maksti sdidu- ja elamiskulud,

% Hurda perioodi laulukogumine — nimetan selliselt, sest tegemist oli esimese ja tol perioodil ainsa
suurema laulude kogumisega, Eiseni materjalidest leiame iiksikuid regilaule ja uuem rahvalaul puudub.

% Hurt kirjutab sellest 1871. aasta ,,Eesti Postimehe* lisalehes nr 26 ja 27, kus ta leidis, et tunda on vaja
nii talurahva ,mélestuste* ,kaunist kui ,inetut poolt. Ta leidis, et nn ,,inetu* poole tundmine aitab
kiriku- ja koolidpetajatel vilja juurida talurahva seas levivat ,.ebausku‘ (Hurt 1989: 24-25).
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kiisitlemiseks kasutati muusikateadlase llmari Krohni koostatud juhendit, millele iisna
kogumistdo alguses lisas Oskar Kallas omapoolse kiisimustiku laulude konteksti,
funktsiooni, esitajate, paritolu, saate ja muu sarnase taustainfo kohta (Sarv 2002: 283-
286, vt ka Tamm 2002a: 90). EUSi laulude ning viiside kogumise kaugem eesmirk oli
eesti rahvaviiside baasil loodud rahvusliku heliloominguga Euroopasse jouda.
Toendoliselt valitses EUSis jitkuvalt hurdalik arusaam kogumismeetoditest ning
parimuslikust materjalist, mida kogumis- ning padstmisvaarseks pidada — seega oli
regilaulude kogumine ja eelistamine aktsiooni kéigus vaikimisi iseenesestmdistetav.
Ometi ei sdnastatud iiheski EUSi kogumisjuhendis regilaulu eelistatust, vaid vastupidi
oOhutati kdigi rahvaviiside kirjapanekut. (Oras 2006: 191; 205-206) Selle tulemusena
esineb EUSi kogus ohtralt uuemat 18ppriimilist rahvalaulu (Tedre 2003: 14).

EUSi kogus ulatub Muhu uuemate rahvalaulude hulk ca 40 lauluni, mis on vdrreldes
varasemalt erinevate kogujate poolt kogutuga (~15 laulu) tuntav hiipe. Teadlike
meetodite ja kiisimuste kdrval méngis sellise tulemuse saavutamisel kindlasti rolli ka
kogujate teadlik valik. Muhus viisid kogumistoé 1dbi Mihkel Pehka, kes oli Riia
muusikakooli dpilane (vt Sarv 2002: 284), ja saarelt périt Villem Griinthal®’, kes samal
perioodil (1906-1909) oppis Helsingi iilikoolis soome keele ja kirjanduse ning
Pohjamaade ajaloo kdrval ka folkloristikat (vt Rullingo 2001: 594-595). Oskar Kallas
lisas kogujatele mdeldud juhendisse juba kogumisaktsiooni kiigus ka reisikirjelduse
noude, mida voib oma pohiosas kdrvutada tinapédevase kogumispaevikuga. Ehkki 1907.
aastal nduti kogujatelt reisikirjeldust, jai reaalsuses nii monigi kirjeldus koostamata voi
ei joudnud kuidagi Kallaseni. (Tamm 2002a: 90-91) Mihkel Pehka ja Villem Griinthali
reisikirjeldus kuulub nende hulka, mis on kahjuks jaanud koostamata, seda selgitas
Pehka ise arusaamatusega kogujate vahel: /../ meie odieti dra ei otsustanud, et kumb
meist kirjutab, lootsime vist teine teise peale ja nii viisi on seniajani kirjutamata.?
Selles hoolimata kirjeldas ta paari lausega iildist kogumise kéiku, mis heidab veidi
valgust tolleaja koguja-informandi suhtele ja materjali loovutamisele:

Paljud lauljad ja mdngijad oliwad suurele maale téole ldinud, nonda et ei

saanud neid kdtte. Wastu wotmine Muhulaste poolt oli lahke, mones kiilas olliwad

2T EUS IV 1259/462.
BEUS TV 1267.
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moned umbukslikud ja ei tahtnud ilmalige laulusid laulda, et see olewad patt.

Hulga aja peale ajamisega saime wiimati ikka sonad widlja ja ka laulud. Ilma

wiinata oli see asi raske, pdrast muretsesime enestele wiina, siis liks see asi

natukene paremine, ka rahwas ise iitlesiwad, et siis saawad natukene julgust juure,

et muidu ei saawad kuidagi peale hakkada.”
Selliste teadlikult loodud tingimuste ja vilitoomeetodite (ja voib-olla ka V. Griinthali
Muhu péritolu) tulemusena leiame EUSi Muhu materjalidest hulga obstsdonsete
regilaulude korval ka viis obstsoonse sisuga uuemat rahvalaulu. Vabariigi-eelse
perioodi uuema rahvalaulu kogumise I16petab 1910. aastast péarinev Lalli-Saadu Riina
laulude kogu, mille on saatnud Hurda kaastdolise Timotheus Kuusiku poeg Vladimir
Kuusik.*® Selle peamiselt regilauludest koosneva kogu hulgas leidub ka neli uuemat

rahvalaulu.

2.2. Maailmasadade vaheline periood

2.2.1. Rahvaluule professionaalne kogumine

Ago Rullingo (2001: 571) on ka sddadevahelise rahvaluulekogumise tulemust Muhus ja
Saaremaal hinnanud kesisemaks vorreldes iilejadanud Eestiga ning Muhu materjali
omakorda vihemaks Saaremaa omast, sealjuures rohutab ta siiski laulude osatdhtsust
kogutud materjalis. Védhene huvi kohaliku parimuse ja selle kogumise vastu 1920-
30ndatel aastatel ei ole Muhus digupoolest midagi uut, sest juba J. Hurda 1888. aasta
ileskutse leidis Muhus iisna vdhest vastukaja, nii et Hurt pidi kogumist6os kasutama
mujalt péarit kaastoolisi (Rullingo 2001: 570).

Eesti Vabariigi viljakuulutamine pani aluse ka rahvaluule kogumise ning uurimisega
tegelevate professionaalsete institutsioonide siisteemile. 1919. aastal loodi Tartu
Ulikooli juurde Eesti ja vordleva rahvaluule dppetool, mille esimeseks professoriks

kutsuti Walter Anderson, kes oli veendunud ajaloolis-geograafilise meetodi teoreetik ja

P EUS TV 1267/8.
0 EKS 41, 2/49.
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esindaja. Omariikluse esimestel aastatel oli rahvaluule kogumine ning uurimine

L mille

koondunudki &ppetooli, kuni 1927. aastal loodi Eesti Rahvaluule Arhiiv,?
iilesanne oli koondada kdik olemasolevad rahvaluulekogud (ka J. Hurda kogu) ning mis
muutus seeldbi eelkdige rahvaluule kogumisel kandvaks institutsiooniks. (Leete, Tedre,
Valk, Viires 2008: 17, 20-21) Kuidas ja millal mainitud institutsioonid tekkisid ning kes
mingitel aastatel kogumistdod korraldasid, on mdjutanud ka uuema rahvalaulu kogumist
Muhust. 1920ndate alguses joudis Muhusse W. Andersoni®* lastelaulude kogumise
aktsioon, mille raames koguti laule 1922. ja 1923. (ning hiljem ka 1936.) aastal.
Laulude kogumisel rakendas Anderson aktiivselt kohalike koolidopetajate abi, samas tdi
koolilaste ja -Opetajate kasutamine vélja uudse probleemi, mahakirjutamise, mis
mdjutas tihtlasi kogutud iileskirjutatud laulude variantide ja koguarvu usutavust (Samas:
20). Et Muhus votsid aktsioonist osa algkoolid, siis polnud obsts6onse materjali
leidmine Andersoni kogust véga tdenéoline.

Korrespondentide vahendusel jitkas oma kogumistood M. J. Eisen ning kasutas
aastatel 1921-1927 selleks stipendiaatide abi (samas). Eisen oli vabariigi
alguseperioodil iiks vdheseid, kes iildse aktiivse kogumisega tegeles, samas oli tema
kogumise pShirdhk jutupdrimusel ning lauludestki eelistas ta regivérsilisi (Tedre 2003:
14). 1927. aastal tegi Muhus Eisenile kaastood muuhulgas Vassel Noot®, kes tol
perioodil dppis Tartu Ulikooli filosoofiateaduskonnas (vt Rullingo 2001: 555). Mujale
suunatud rohuasetuse tulemusena on temalt 1927. aasta materjalide seas arhiivi joudnud
vaid {ksikuid wuuemaid rahvalaule. 1930ndate alguses kogusid Kuressaare
iihisgiimnaasiumi opilased ®* vihemal midral uuemat laulu. Aastatel 1930-1931
jaddvustas Eisenile Muhust rahvaluulet Tartu iilikooli iilidpilane Oskar Peters®, kes
oma hilisemas magistrivéitekirjas uuris just uuemat rahvalaulu. Petersi viitekirja puhul
on tegemist monograafilise uurimusega laulust ,Eesti mees ja tema
sugu.*“ Uurimismeetodilt esindas Peters soome koolkonda, otsides laulu tekkeaega ja -

kohta ning algkuju ning autorsust. (Tedre 2003: 19; vt ka Jaago 2014)

3! Eesti Rahvaluule Arhiivi loomisest tapsemalt vt Berg 2002.
32 A 878/97; 2406/8; 16 212/36.

3 E, StK 38, 3/55; E, StK 42, 165/6; 192; 219/47.

¥ ERAI 3.

B ERA 11 34, 117/34.
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Tugevama touke rahvalaulukogumisele andis 1927. a asutatud Eesti Rahvaluule
Arhiiv, mis asus viljatootatud siisteemis (vilitodd, korrespondendid, iilidpilased) taas
ulatuslikemaid vilit6id tegema (Rumm 2012: 8-9). Asjaolu, et Eesti Rahvaluule Arhiivi
ulatuslikumad vilito6d Muhusse jdid alles 1930ndate 10ppu, on ilmselt seotud noore
institutsiooni iilesehitamise ning ressursipuudusega. Esimestel aastatel koondati arhiivi
koik olemasolevad kisikirjalised rahvaluulekogud, mida asuti seejdrel korraldama:
koostati registrid, kopeeriti materjale, loodi kartoteegid. Kaastooliste abil alustati
jérelkorjandusi eelkdige kihelkondadest, kust oli varasemast materjali kdige vdhem.
Pohiliseks kogumistdd organiseerijaks ja lébiviijaks tdusis Richard Viidalepp ning
laulude alal ka Herbert Tampere. Inimressursi puudusele viitab ka vajadus kasutada
lisat66joudu, mida tasustati tootute abiraha fondist saadud toetusega. (Leete jt. 2008: 21)

Sodadevahelise perioodi olulisim rahvaluulekoguja Muhus oligi Eesti Rahvaluule
Arhiivi folklorist Richard Viidalepp®, kes teostas vilitoid 1937. ja 1938. aastal (koos
Marta Viidalepaga). Muu materjali korval ei ole uuemad rahvalaulud ka temal viga
mahukalt esindatud (ca 50 laulu ringis), kuid sellest hoolimata on tema kogutu seas ka
obstsoonseid laule. Kaastoodena joudis 1930ndate keskel arhiivi rahvaluulet Ed.
Puumannilt (1934)%" ja Loetsa koolidpetajalt Georg Viltolt® (saatjaks A. Hanko) (1936).
Uuemat rahvalaulu joudis arhiivi ka Madis Peegli materjalide seas, saatjaks Juhan
Peegel®® (1938) — materjali hulgas leidub ka iiks obstséonne laul. Oluline on kindlasti
dra mérkida 1939. aastast pdrinev peamiselt uuemat rahvalaulu sisaldav materjalikogu,
mille koostajaks ja saatjaks oli kohalik mees Vassili P3ld. * S&dadevaheline
rahvalaulukogumine toimus Muhus niisiis paari juhtfiguuri eestvedamisel ning lisa
andsid tiksikud saadetised, sealhulgas vastused Eesti Rahvaluule Arhiivi poolt koostatud
kiisimustikele.

Mis aga soodustas vaadeldud perioodil uuema rahvalaulu, sh obstsdonse materjali
teadlikku kogumist ning kuidas voime kogunenud materjali folkloristikas toona tooni

andnud seisukohtade valguses iseloomustada? Eeldus selleks loodi arvatavasti juba

% ERA 11 130; ERA 11 191, ERA 11 201, ERA 11 298.
STERA 11 84, 363/7; 373/9.

B ERAII 132.

% ERA 11 201, 569/71.

‘0 ERA Il 255, 9/104.
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varem, sajandivahetusel, mil O. Kallas EUSi jaoks tulemuslikku laulude
kogumismetoodikat vidlja tootades ndudis, et regilaulude kdrval peetaks oluliseks ka
uuemate laulude kogumist. See pdhimdte viidi ka EUSi kogumisaktsiooni kdigus ellu.
Lisatduke andis kindlasti Friedebert Tuglase 1912. aastal kirjutatud essee, milles
kirjeldatakse esmakordselt riimilise rahvalaulu tekkimist ning levikut. Seni véhe
tahelepanu saanud zanri jaadvustamisele suunas isikliku eeskujuga ka professor W.
Anderson, kelle jaoks uuem 10ppriimiline rahvalaul oli ddrmiselt huvipakkuv, mis
peegeldub nii tema enda kui ka tema iiliopilaste toddes. Ehkki uurimistodle podrati
vorreldes kogumisega vdhem tdhelepanu, valmis 1930ndate alguses uuemale
rahvalaulule soodsamaks muutunud oludes mitu uurimustééd W. Andersonilt, H.
Tamperelt ning A. Kurlentsilt, millele 1935. aastal lisandus veel ka Muhust materjali
kogunud Oskar Petersi magistritdo. Ajastut iseloomustades esindas enamik nendest
toodest soome koolkonda ning tegeles pelgalt virsianaliiiisiga. Hulgaliselt koostati ka
véiksemaid uurimusi. Uuemale rahvalaulule hakati enam tdhelepanu podrama ka Eesti
Rahvaluule Arhiivi t66s: muu materjali korval hakati uuemat rahvalaulu ulatuslikult
koguma. Niiteks koostas Herbert Tampere 1934. aastal kiisimuskava uuema rahvalaulu
talletamiseks. (Tedre 2003: 16-20)

Teadusloo seisukohalt oli tegemist perioodiga, kus vdhemalt uuema rahvalaulu
uurimises valitses eelkdige vrdlev-ajalooline* koolkond. Aktiivselt analiiiisiti uuema
rahvalaulu kujunemist ning vdimalikke eeskujusid kirjalikust kultuurist, samuti
vormilisi tunnuseid ning erinevusi vorreldes regilauluga. Olulisel kohal oli vordlev-
ajaloolisel meetodil pShinev vérsianaliiiis, mille abil otsiti laulude algvormi, tekkeaega
ning -levikut (tuli ette ka vordlusi triikivariandiga). (Riiiitel 2012: 36-42) Seega on
uurijatele oluline olnud tekst ise ning vdhem selle juurde kuuluv taustinformatsioon.
Siiski on ka sellele tdhelepanu pooratud. Herbert Tampere 1934. aastal koostatud
kiisimuskavas esinevad kiisimused laulu esitaja, laulu paritolu, laulude kirjutamise
(loomise) aja ning laulude laulmise v&i laulmadppimise kohta (Tampere 1934: 1).
Vajalikuks on peetud ka valitdopédevikute pidamist ning informanti ning esituskonteksti

puudutavate markmete tegemist (vt ldhemalt Rumm 2012: 9).

* Ingrid Ruiitli (2012) kasutatud méiratlus. Argikultuuri uurimise terminoloogia e-sdnastiku jargi
geograafilis-ajaloolise koolkonna/meetodi siinoniiiim (Seljamaa 2008).
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Sodadevahelises teaduses valitsenud suunad peegelduvad {isna ilmekalt ka Muhust
kogutud aineses. Laulude juurde lisandus jarjest enam informatsiooni laulja nime,
vanuse ning sageli ka elukoha kohta, samas kui J. Hurdale saadetud materjalis oli osa
sellest teabest sageli puudu. Jatkuvalt vihe tehti lisamarkmeid laulu péritolu ja laulmist
puudutava kohta; erandina v4ib tuua R. Viidalepa kogutud materjali, kuhu on lisatud ka
laulu loojate nimesid ning nende elukohainfot. Samuti on Viidalepp iiles markinud
tiksikute laulude esituskonteksti puudutava teabe. Oma vilitdokogemuse pohjal kirjutas
Viidalepp artikli ,,Muhu kiilalaulikuist ja nende lauludest, mis ilmus 1938. aastal
ajakirja ,,Eesti Nooruse* 6. numbris. Selles kirjeldas ta lisna tilevaatlikult Muhu uuema
rahvalaulu  loojaid, loomispohimoétteid ja  -tehnikaid, laulude temaatikat,
laulmiskonteksti ning traditsiooni muutumist ajas (vt Viidalepp 1938).

1930ndatel ilmnesid teravamalt professionaalsete folkloristide valitoojaadvustuste ja
kohalike kaastooliste saadetiste erinevused. Nditeks Vassili POllu saadetises, mis
koosneb peamiselt kisikirjalistest laulikutest timber kirjutatud tekstidest, puuduvad
igasugused andmed allikate kohta, samas kui R. Viidalepp on iiles mérkinud lauliku
omaniku, tema vanuse ja elukoha.”? Mis puutub obstséénse materjali kogumisse, siis
sddadevahelisel iseseisvusperioodil teadvustasid eesti folkloristid obstsoonse materjali
olemasolu ning jatkasid selles kiisimuses J. Hurda pohimotteid. Obstsdonse péarimuse
kogumise praktikast annab tunnistust ka 1920-30ndatel H. Tampere ja R. Poldmaie poolt
WC seintelt ning juhuvestlustest iiles kirjutatud ropp rahvaluulematerjal (Kulasalu 2013:
18). Uhe ,,pehmema“ niitena vdib tuua H. Tampere poolt 1929. aastal Pirnu Turu
Klosetist kirjutatud uuema rahvalaulu laadse salmi:

Oh armu juur,
sinu auk on suur,
ei tdida teda tikk ei ruun,
ei rattarumm, ei raiepakk,

Vaid veskivollgi selleks napp.43

“ ERA 130, 473.
“ ERA I 16, 9 (4) < Pérnu, Turu klosett — Herbert Tampere (1929). Konkreetne salm ja sarnane parimus
asub hetkel ERA tsenseeritud materjalide hulgas.
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Sel perioodil WC seintelt kogutud veelgi julgema sOnakasutusega salme vodib
sarnasuse poolest vorrelda Teise maailmasoja ajal Muhust kogutud uuema rahvalauluga,

mida jargnevas alapeatiikis pohjalikumalt kédsitlen.

2.2.2. Muhu lauluvara aktsioon 1944

Edasise pohjalikuma kogumistod katkestas Teise maailmasdja algus. Reziimide
muutusega kaotasid mitmed folkloristid t60, suunati mujale vOi lausa vangistati.
Institutsioonid vahetasid alluvussuhteid, mis tekitas materjalide kditlemises segadust.
Uue rahvaluule kogumise asemel tuli esimeses jarjekorras pédsta olemasolev — nii
evakueeriti ERA kogud 1943. aastal maale ning toodi 1944. aasta siigisel taas Tartusse.
(Leete jt. 2008: 28) Selles keerulises olukorras viidi Muhus iillatuslikult 14bi ulatuslik
rahvalaulude kogumise aktsioon, mille tulemusena tekkis kogu, mis annab senise
kogumisega voOrreldes iisna mahuka ja hea iilevaate tol ajaperioodil Muhus olemas
olnud rahvalauludest. Tosi, kogu tegelik véirtus selgus alles 2001. aastal, kui see
Noukogude perioodi talup6oningul peidus olnud materjal leiti. (Vt Mereédédr 2010; Oras
2002)

Rahvalaulude kogumine ehk ,,Muhu lauluvara aktsioon“** viidi pohiosas libi 1944.
aasta suvel ning tagasihoidlike jarelkogumistega kuni 1952. aastani vélja. Kogumise
initsiaator ja pohiline ldbiviija oli kohalik ettevdtja ja kodu-uurija Vassili Kolk.
Laulukogujana tegi Kolk arhiivile kaastood juba aasta varem (1943), kuid pettus tellitud
vilitod metoodikas ja materjaliootuses (Oras 2002: 298-304, vt ka Mereddr 2010: 14).
Pohiline kriitika, mida Kolk seniste vilitdode aadressil véljendas, seisnes selles, et tema
arvates ei tunnetanud professionaalsed kogujad (folkloristid, iilidpilased) kohaliku
materjali kogu viirtust ning kippusid koguma vaid nende arvates viirtuslikke laule.*®
Sellegipoolest otsustas Kolk 1944. aastal votta abi saamiseks iihendust Eesti Rahvaluule
Arhiiviga, kus tal Onnestus saada kontakti Richard Viidalepaga. Jéargnenud
kirjavahetuses sai Kolk Viidalepalt nou aktsiooni ldbiviimiseks ning laulude

kogumiseks vajalikke juhiseid. Praktikas osutus Kolga kogu iiheks suurimaks

“EFA, Kolk.
S EFA, Kolk 1, 64.
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puuduseks isiku- ja tdpsemate kohaandmete puudumine, millele Viidalepp
kirjavahetuses ka koheselt wviitas. Osaliselt vabandas Kolk end sdjaolukorra
teadmatusega ning sellest tuleneva ohuga laulude esitajate voi loojate vabadusele-elule
ning arhiivijuhiste liiga hilise saabumisega. (Oras 2002: 299-306)

Kogu iseloomustabki iihest kiiljest suur tekstide arv — kokku iile 1500 teksti, millest
valdava osa moodustab uuem rahvalaul, peale selle veel regilaule ning albumisalme,
kusjuures teisendid (so variandid) praktiliselt puuduvad (Meredar 2010: 16-18).
Tegelikult on Kolga poolt juba 1944. aastal Viidalepale saadetud 223* laulu selle aja
valitoid arvestades lisna suur kogus, ent kahjuks on need arvatavasti peamiselt
keeruliste aegade tOttu suurema tdhelepanuta jaddnud ning vdhemalt osa nendest
arhiveeriti alles 1950ndate alguses.*’ Kolga kogu on heaks niiteks professionaalse ja
isehakanud rahvaluulekoguja to6pohimdtete ja tulemuste erinevustest. Kolga suhtumine
laulude ,,rahvapérasusse® oli tunduvalt vabam, liigituse- ja stiilipuhtuse asemel oli
oluline laulude lauldavus ja populaarsus. Samalaadne vabam suhtumine esines juba
eelmainitud O.T.K. saadetise juures.

Teisest kiiljest on kogu miinuseks tekstikesksus. Kogumiskdiku selgitavast osast
(EFA, Kolk 1) leiame tiksikud aktsiooni piirkonnajuhtide ametikohal olnud isikute
nimed ning piirkonnakaardid, kust kiiladest laule koguti. Laulude juures puudub
tdpsustav informatsioon pea téiesti. Kdigest hoolimata on tegu tdnuviérse lisaga Muhust
kogutud lauludele, seda eriti obstsdonse materjali seisukohalt. Et Kolga eesmirgiks oli
korjata kokku voi kirjutada iiles koik laulud mida leitakse rahvasuus liikumas voi mis
laulukladesse iileskirjutatud on, siis rOhutas ta, et korjamata ei tohi jitta ka roppe voi
rovedaid laule.®® Selle tulemusena sisaldab »~Muhu lauluvara aktsiooni* kogu kladet
number 12* “Ropud ja rdvedad laulud”, millesse on kogutud umbes 70 laulu, mis
kogumise ldbiviijate toekspidamiste pohjal obstsdonsena &dra mdirgiti ning mis
moodustab koigist varem ja hiljem Muhust kogutud obstsdonsetest uuematest lauludest
pea poole. Kui palju obstsdonseid laule kogu teistes kladedes voib peituda, jéi selle t66

mahukuse tottu kontrollimata.

S EFA, Kolk 1, 7.
TRKM 11 36.

8 EFA, Kolk 1, 98.
Y EFA, Kolk 12.
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2.3. Noukogude periood

2.3.1. Rahvaluuleteaduse ja kogumispoliitika muutumine

Noukogude perioodi algusega muutusid olud ka rahvaluule kogumise ja uurimisega
tegelevates asutuses. Varasema kahe institutsiooni — ERA ja TU eesti ja vordleva
rahvaluule dppetooli — asemel tekkis niitid kolm asutust, mis kdik tegelesid rahvaluule
kogumisega. ERA tegutses edasi Kirjandusmuuseumi® rahvaluule osakonnana (RO),
dppetool Tartu Ulikooli juures muutus TRU (Tartu Riikliku Ulikooli) eesti kirjanduse ja
rahvaluule kateedriks. 1947. aastal loodi Tartus lisaks eelnevatele Teaduste Akadeemia
Keele ja Kirjanduse Instituudi (TA KKI) rahvaluulesektor, mis 1952. aastal Tallinnasse
tile kolis. (Oras 2008: 58-60)

SQjajargsetel aastatel kasutati esmalt varem véljakujunenud meetodit: vélitid viidi
13bi iiksi vOi paari-kolme kaupa, samuti kasutati kogumisel tudengite abi ning vilitood
el kestnud viga pikalt. Alates 1948. aastast alustati asutustevahelise koostod raames
korraldatud iihiskogumistega. Vilitodde perioodid muutusid pikemaks, nt KM
rahvaluule osakond hakkas 1956. aastast alates ldbi viima pikaajalisi (kuu vdi rohkem
aega kestvaid) ekspeditsioone. (Tamm 2002b: 228) Ka korrespondentide kasutamisel
sdilis sOjaeelne praktika. Parimuse kogumisel peeti vilitoode korval jatkuvalt viga
oluliseks kohalike kaastooliste kasutamist, eriti kuna see kogumismeetod aitas katta ka
piirkonnad, kuhu organiseeritud ekspeditsioonid ei joudnud. Korrespondentide t66
organiseerimiseks, jdddvustatava pirimuse mahu ja kvaliteedi tdstmiseks peeti
kaastoolistega tihedat kirjavahetust, saadeti vélja triikiseid (sh korrespondentide
juhendamiseks moeldud ,,Rahvapdrimuse koguja®) ja korraldati regionaalseid
kogujatele mdeldud konverentse. (Haan 1966: 190)

1940ndate 16pus kritiseeris Eduard Laugaste varasemat kogumistoé metoodikat, mis

pOhinevat geograafilis-ajaloolise meetodi pohimotetel ning mis ei arvesta Noukogude

0 Ametlikult ENSV Teaduste Akadeemia (TA) Riikliku Kirjandusmuuseumi (1953. alates Fr. R.
Kreutzwaldi nim. Kirjandusmuuseum) — Oras 2008: 58
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rahvaluuleteadlaste vajadustega (Ahven 2007: 32-33). Selle tulemusena asetasid
rahvaluule kogumisega tegelevad institutsioonid 1950ndate alguseks kogumise
rohuasetuse Laugaste poolt (ning ka Moskvas) rohutatud kolhoosnike ja toolisklassi
kaasaegse parimuse kogumisele. Néiteks KKIs valmistuti muu hulgas revolutsiooniliste
uuemate laulude kogumiseks. (Ahven 2007: 80-81, vt ka Oras 2008: 60-64) Samal ajal
ei tohi kahe silma vahele jitta tolleacgse kogumise ja uurimise pohimdttelisi erinevusi
ja vastuvoetud otsuseid, mis mojutasid otseselt ka laulude kogumist. Sellest kirjutab
Janika Oras: Kogumise formaati muudeti ning seati ka uued eesmirgid, ent vorreldes
uurimisega jdid kogumisel materjali valides domineerima sissekujunenud, sodjaeelsed
traditsioonid. Valitsevatele oludele kohandati ka sdjaeelseid ideid kogutava rahvaluule
spektri 0sas — nditeks otsustati enam tdhelepanu poorata folkloori funktsioonile, mis oli
olnud juba Oskar Looritsa ideede seas. (Oras 2009: 708) Klassikalise folkloori
kogumise juurde siirduti ulatuslikumalt tagasi 1950ndate teises pooles ja 1960ndate
alguses (Oras 2008: 65).

Samasse perioodi jddb ka ulatuslikum noorte teadlaste pealekasv. Kui senimaani
tootasid kolmes eelmainitud institutsioonis peamiselt sdjaeelse taustaga (ERAs
alustanud) inimesed (H. Tampere, R. Viidalepp, S. Litt jt), siis niitid lisandusid virske
verena noored uurijad, kes tegelesid aktiivselt uuema rahvalaulu uurimise ja
kogumisega (Ingrid Riiiitel, Olli Kdiva, Kristi Salve, Ingrid Sarv, Ulo Tedre jpt.) (samas:
58-60). See tdi rahvalaulu (ka uuema) uurimisse ja kogumisse (kus — eriti tilikoolis —
valitses juba monda aega tekstikeskse ldhenemisega filoloogiline suund) senise
metodoloogia kriitikat ja uusi ldhenemisnurki (Jaago 2000: 11): Kui osa vanemast
generatsioonist (E. Laugaste) ldhtus tiipoloogias arhetiilibi tinglikust olemasolust, siis
nooremad uurijad hakkasid analiilisis jirjest enam arvestama laulude funktsiooni ja
kasutuskontekstiga, mis oli seotud Tampere esindatud etnoloogilise suunaga (samas:
16-17). Téhelepanu poorati uuema laulu tekkimist toetanud pdhjuste kogumile, laulude
sisule, sh sotsiaal-olustikulisele tagapdhjale, laulude tekke ajaloolisele olukorrale jms
(Rutitel 2012: 43-36). Tekstikeskne ldhenemine, kuid samal ajal jirjest enam teksti
»tagusest ja funktsioonist huvitumine tdhendas uuema laulu kogumisel lisateabe
(laululoojate elulugude, laulmiskoha ja -aja, laulmise pdhjuse ja laulmisel muu

iseloomuliku, nt kditumusliku eripéra) aktiivsemat ja mahukamat tilesméarkimist.

38



Sellega oli omakorda lahutamatult seotud tehnika areng ning kasutuselevott
vilitoodel. Aktiivsem folkloori audiovisuaalne jaddvustamine algas 1950ndate teisel
poolel, mil folkloori uurimisega tegelevatesse asutustesse hangiti uued, senistest
fonograafidest tookindlamad magnetofonid ja filmikaamerad. Taustaandmete
salvestamist mdjutasid {ihelt poolt eelmainitud nn klassikalise parimuse ,,paddstmine* ja
teisest kiiljest tehnilised voimalused. Lindipuudusel jdeti osad palad lindistamata voi
arhiveerimata, linte puhastati sissejuhatavatest voi laulule jdrgnevatest markustest.
Lintide puhastamine ning muude taustaandmete kustutamine 10petati, kui Ingrid Riiiitel
sai 1969. aastal KM rahvamuusika sektori juhatajaks. (Oras 2008: 74-86) Naiteks
1970ndatel Muhus tehtud salvestustel on laulude juurde kuuluvat lisajuttu juba
vOrdlemisi rohkem. Samas meenutab Ingrid Riiiitel, kuidas rahvaluulepalade
helikvaliteedi tagamise taha vdis teinekord jadda viaartuslikku infot konteksti jms kohta:

Kui lindistasin ise, kiisisin alati palju taustandmeid ja votsin koéik [lindile.

Olulisemate salvestuste juurde oli tavaks kutsuda kvaliteedi tagamiseks

heliinsener, kes ta siis parasjagu juhtus olema. Nemad tihti liilitasid mikrofoni

sisse vaid laulu voi muusikapala ajaks, muud juttu ei salvestanud. Nii ka Muhu
meeste puhul, kahjuks.*

Uldse vihendas lindistustehnika kasutuselevdtt kisitsi tehtavate mirkmete osakaalu
tublisti (seda on tunda ka 1960.-1970ndate kasikirjalistes koidetes). Kirjandusmuuseumi
helilindistamise pohirdhk oli kuni 1970ndateni suunatud laulude lindistamisele, seda
tanu laulu-uurijast arhiivijuhataja Herbert Tamperele. (Oras 2009: 713).

1980ndate aastate jooksul suurenes konteksti roll rahvaluuletekstide analiiiisil veelgi,
samuti véljendus see vilitoopraktikas (vt Jaago 2010: 593-595). Paraku viidi Muhus
parast 1970ndaid 1dbi veel vaid moni iiksik ulatuslik rahvalaulude kogumise

ekspeditsioon ning ka kaastodliste saadetised vihenesid margatavalt.

*! Kirjavahetus Ingrid Riiiitliga mértsis 2015. Mérkmed autori valduses.
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2.3.2. Laulude jaidvustamine korgaeg

1940ndad. Noukogude periood oli Muhu rahvaluule kogumise poolest iisnagi Vviljakas.
Vilitoid ja kiisitluskavadele saadetud vastuseid leidub igast aastakiimnest. Esimesed
pérast soda arhiivi joudnud uuema rahvalaulu saadetised on périt juba 1946. ja 1947.
aastast ning need sisaldavad iile 40 laulu. Tdendoliselt on tegemist Kuressaare
kirjandusringi®* kogutud materjalidega, mille kogumisel osales ka muhulasi (Rullingo
2001: 573). Esimene ulatuslikum kogumisretk teostas vastloodud KKI samuti juba 1947.
aastal, libiviijateks Muhus juba korduvalt kiinud Richard Viidalepp® ja tema noor
kolleeg Udo Migi.>* Uuema rahvalaulu koha pealt ei olnud tegemist viga tulemusliku
kogumiskédiguga — laulude koguarv jdi kahe mehe peale alla kiimne. See-eest esineb
(eelkdige Migi kogutus) nii obstsoonset regi- kui uuemat rahvalaulu. Sama kiimnendi
10pus, 1949. aastal, kiilastasid Muhut ka KM rahvaluule osakonna tdotajad Selma Latt™
ja Herbert Tampere koos Tallinna Riikliku Konservatooriumi iilidpilase Lembit
Verliniga® . Viimaste pdhirdhk oli peamiselt rahvaviiside kogumisel >’ ja uuema
rahvalaulu tekste kirjutati iiles 4drmiselt vihe.

1950ndad. 1950ndate alguses kogusid rahvaluulet Muhu keskkooli opilased Gpetaja
Aarne Vinkeli*® juhatusel, arhiivi joudnud saadetised parinevad 1951., 1952. ja 1954.
aastast, sisaldades iisna suurel hulgal uuemat rahvalaulu, kokku ca 350 teksti. Tegemist
on selle perioodi suurima uuema rahvalaulu koguga Muhust. Peamiselt iilidpilaste
osalusel toimunud ekspeditsioon, kooseisus E. Veskisaar, I. Tammekand, I. Sarv, S.
Saks ja H. Tamm, viidi Muhus 14bi 1954. aastal®. Kirjandusmuuseumi poolelt vdttis
juhendajana osa Ottilie-Olga Koiva (siis Niinemégi). Uuema rahvalaulu osas on

tegemist suhteliselt eduka vélitddga, ilidpilastel Onnestus jdddvustada ka moni

52 RKM 11 5, 281/460.

8 KKI 3, 11/323.

% KKI 1, 383/552.

5 RKM Il 1, 245/374.

% RKM 11 57, 73/92.

% Rullingo 2001: 574.

%8 RKM 11 36; RKM 11 38; RKM 11 39; RKM 11 41.
¥ EKRK 1 6.

40



obstsdonne laul, saadud materjal jaotati Kirjandusmuuseumi ja TRU kirjanduse ja
rahvaluule kateedri rahvaluulekogude vahel.

1956. aastal korraldasid KM folkloristid (teiste hulgas H. Tampere, E. Tampere, O.
Niinemé’tgi)60 ekspeditsiooni tollasesse Orissaare rajooni, mille raames tehti vélitoid ka
Muhus. Ehkki uuema rahvalaulu osatdhtsus kogutus on pea olematu, oli rahvaluule
kogumise seisukohast tegemist olulise slindmusega: Saaremaa vélitdodel Onnestus
esimest korda fonograafi kdrval kasutada uut kaasaskantavat magnetofoni Dnepr 8. (vt
Oras 2008: 76) Esimene koosto6 Kirjandusmuuseumil Eesti Raadio ja Aino
Strutzkiniga® Muhus toimus 1958. aastal, mil kaidi lindistamas Pauliine Vapperit,
kellelt kogutu hulgas leidus ka moni iiksik uuem rahvalaul. 1959. aastal kiis parimust

1°2, kes 1dpetas aasta varem folkloristina TRU

kogumas Muhu juurtega Alviine Schmuu
ning todtas esimest aastat KKI assistendina (Ahven 2007: 227). Uuemat rahvalaulu ta
eriti ei jaddvustanud, ent iisna pikalt on {iles méargitud laulmissituatsioonide kirjeldusi.
Obstsddnsusi Schmuuli kogutust ei leia. Uhtlasi oli tegemist Keele ja Kirjanduse
Instituudi korraldatud viimase iseseisva vilitooga Muhus, mille kdigus koguti ka
uuemat rahvalaulu. Samal aastal kogus Olli J(N)gever63 Saaremaal Leisis vilitoid tehes
mone Muhust parit uuema rahvalaulu.

1960ndad. 1960ndate algus uuema rahvalaulu koha pealt suurt lisa ei toonud. KM
rahvaluulearhiivi joudsid tliksikud saadetised, ulatuslikumaid vélitoid 14bi ei viidud.
Teistel Saaremaa ajalooliste kihelkondade aladel elavatelt muhulastelt kogutud laule
saatis 1961-62 aastal arhiivi A. Kald®*. Parnumaalt saatis Muhus kirjutatud kaustikutest
ja kasikirjalistest laulikutest iimberkirjutatud laule 1962. aastal Salme Karu %
Kiimnendi keskpaigas, 1966. aastal, kogus Muhu kihelkonna 8-klassilise kooli
kirjandusring®® Saaremaal Kihelkonna vanadekodus viibivatelt muhulastelt pirimust,

sealhulgas kirjutati iiles ka uuemat rahvalaulu. 1960ndate teises pooles taaselustus

ulatuslikum uuema rahvalaulu kogumine akadeemiliste institutsioonide korraldatud

%0 RKM, Mgn 11 11-15.

1 RKM, Mgn 11 304-306.

82 KKI 27, 165/302.

8 RKM 11 85, 598/603.

8 RKM 11 122, 574/7; 603/4, 649/59.
8 RKM 11 127, 98/321.

% RKM 11 129, 223/40.
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vilitoodel. 1968. aastal jaddvustasid KM ekspeditsiooni raames Hanila kihelkonna
aladelt muhulase Georg Heina esituses paarteist Muhu uuemat rahvalaulu Herbert ja
Erna Tampere® . Samal retkel kogus Hanilase elavate muhulaste rahvaluulet veel
Regina Praakli®®. Samal aastal viisid ulatuslikuma kogumise libi TRU iilidpilased Anita
R36m, Mare Luuk, Andrus Esko ja Ivo Linna®, muude laulude hulgas usaldati
iliopilastele ka paar obstsoonse sisuga laulu.

1970ndad. 1970ndad olid uuema rahvalaulu kogumise seisukohalt Muhus oluline ja
tulemusrikas periood. Tdhelepanu pédramine Muhu rahvaluulele just siis tulenes arhiivi
toopoliitikast: ~ 1950ndatest  alates  lootis  Herbert Tampere kogu  Eesti
kogumisekspeditsioonidega taas siistemaatiliselt 14bi kiia, see sai KM RO jargmiste
aastakiimnete missiooniks (Oras 2008: 68). Ingrid Riilitel meenutab, et 1970ndateks oli
Herbert Tampere koostatud plaanide jargi Muhu aeg lihtsalt kétte joudnud. Kogumise
viljakusele aitas tema sonul kaasa ka asjaolu, et laulmine oli meeste seas jatkuvalt
aktiivne tegevus, lindistamisel oli tunda, et vanu laule oli isekeskis lauldud ka varem.”
Sel perioodil viidi 1dbi kaks suuremat vélitdoretke, lisaks véiksemaid jérelkorjandusi
ning materjali laeckus mitmetelt korrespondentidelt. Oluline on mérkida, et ei varem ega
hiljem pole uuemat rahvalaulu sellises ulatuses tiles lindistatud.

1970ndatel helilindistatud uuemate rahvalaulude arv Muhust ulatub iile 900. 1972.
aastast périnevad lindistused paariteistkiimnest laulust ja 166tsaloost, kogujaks kohalik
Leida Vokk™. 1973. aasta aprillis kidis Muhus rahvaluulet kogumas Jaan Kaplinski’?,
kelle liheks informandiks oli teiste hulgas laulik Pauliine Vapper ehk Kdue Liina.
Kaplinskilt périnevad ka V. Tormise kaudu saadud Eesti Raadio jaddvustatud laulude
ileskirjutused. Arvatavasti samal aastal lindistas Muhus meeste laule Moskva telefilmi
salvestusmeeskond”®, keda abistas kohalik Martin Kivisoo. Osa sellest materjalist saatis

Kivisoo talvel KM rahvaluule arhiivi ning saadetud materjal oli iihtlasi ajendiks, et

SRKM 11 252, 620; RKM, Mgn 11 1416-1418.

8 RKM 11 253,

% EKRK 1 65.

"0 Kirjavahetus Ingrid Riiiitliga mirtsis 2015. Mérkmed autori valduses.
"L RKM, Mgn 11 2650-2651.

2 RKM 11 310, 337/54.

" RKM, Mgn 11 2647-2648.
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Muhus ulatuslikum meestelaulu kogumine 1dbi viia — tegemist oli elava traditsiooniga
ning arhiivi fonoteegis praktiliselt puudusid sellelaadsed laulud.”

18.-28. juunil 1974. aastal korraldas KM RO ulatuslikumad vilitood Muhu parimuse
kogumiseks. Teiste hulgas votsid neist kogujatena osa I. Riiiitel, O. Kiis, K. Salve, O.
Koiva ja KKI poolt L. Briedis™®. Eesmirgiks oli jaddvustada rahvaluulet koikidest
liikidest vordselt, siiski eelistati neid zanreid, mille abil loodeti saada lisa planeeritud
viljaannetele, ning eraldi tousis esile ka meestelaulu helisalvestamine (Paar sammukest
eesti.., 1984: 135-136). Edukale ekspeditsioonile tuli jarg juba jargmise aasta juunis, mil
ekspeditsiooniga liitusid enne 10ppu ka Eesti Raadio lindistusmeeskond. Seekord oli
kogujaid vihem: 1. Riiiitel, K. Salve, E. Tampere ja O. Kiis.’® Kummagi vilitos’’
kogumispraktika oli sarnane: kogujale oli méaratud oma piirkond (kindlad kiilad ja
talud), esimestel pdevadel kiilastati talusid, loodi kontakte ning margiti késikirjaliselt
tiles rahvaluulepalu. Oluline on maérkida, et 1970ndatel oli helilindistamine veel
suhteliselt piiratud ning lindistamisvahendeid tuli uurijatel jagada, seetottu lepiti
infomantide juures eraldi kokku lindistamispdevi, mis mdjutas omakorda kogutud
materjali hulka ja kvaliteeti. Sageli juhtus seda, et esimesel kohtumisel kuuldud
rahvaluulet ei Onnestunud kogujatel kokkulepitud kohtumisel enam salvestada.
Vilitoode edu kiire muutumise néiteks toon Erna Tampere 1975. aasta valitoopaevikus
kirjeldatud seiga:

Lopuks leian [informandi], kes on siindinud 1898. aastal, aga veel reibas ja
roomus ning on kohe nous laulma Rdssa papa laule.”® Réissa on siin naaberkiila.
Laule on ta kuulnud palju, aga osalt ununenud. Ja peamine laulmine on olnud
purjus peaga. Saan paberile panna moned laulud ja mdrkmed Rdssa papa kohta.
Mees laulab neid mélaga (viisiga). Siit juhatatakse mind Rdssa kiilla. [../ [Neli
pdeva hiljem- M.M.] Viimane peatus on Véikiilas, kus tahame lindistada Rdissa
papa laule. Siit leiame aga suure seltskonna noormehi eest, kes ilmselt

parandavad esmaspdeva puhul pdid, tundub aga, et monel mehel on homme pea

" Kristi Salve kogumispievik 1974 — RKM 11 315, 485.

S RKM 11 310, 240/82; 289/336; RKM Il 315, 175/536; RKM, Mgn | 1-6; RKM, Mgn |l 2641-2645;
RKM, Mgn 11 2649; RKM, Mgn 2652-2654; RKM, Mgn |1 2704-2708.
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"7 Kristi Salve ja Erna Tampere kogumispéevikute pdhjal — RKM 11 315,

"8 Rissa Papa kohta ldhemalt vt ptk. 3.1.1.
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sama haige, kui tdna. Ka meie laulik [informant] on nende hulgas. Kui saame ta

laulma, milleks hoogu annab ka seltskond, selgub, et ta ei pea hdsti viisi ning

sonugi pole tal palju meeles. Teeme liihidalt ja sellega ongi tinaseks koik. 7
Siinjuures tasub mainida, et Tampere koges sarnaseid vahejuhtumeid veelgi. Rédssa
kiilas kohtus ta iihe teise laulikuga, kes tundis paljusid Réssa papa ning ka muid laule.*°
Mees oli naabrimehega parajasti heinatool ning t66d saatis ka kodudlu. Tampere kuulis
mehe kdest mitmed laule, sealhulgas ka regilaule. Kahjuks puudus Tamperel tol paeval
lindistamisvoimalus. Kokkulepitud lindistamispdeval ei soodustanud olukord aga
esialgu laulmist:

12. juunil soidame hommikul Réssa, et lindistada [informant] taadi laulud. Téina
on asi tabar. Ta magab pdrast eilset t66d ja olle ning viina maitsmist nii raskelt,
et ei kuule meie koputusi. Ma Ilihen naabertallu vaatama ehk on seal.
Naabriperenaine tuleb ise vaatama ja leiab [informandi] voodist. Niiiid tuleb ta
tiles aga tuju on tisna rdbal ja pea haige, kuidas sa ikka laulad. Eilne sober toob
veel pudelipohja jddnud peaparandust ning [informant] hakkab laulma. Niitid on
meil toas kolm meest ja igaiiks tahab anda seletusi.™
Alkoholist ja muudest pdhjustest tingitud takistused laulude lindistamisel esinesid

oigupoolest juba 1974. aastal Kristi Salvel:

[Meeste] lindistamine ei ldinud korda nii lihtsalt. Esimene tiritus ebadnnestus,
sest [informant] oli lihtsalt kadunud. Otsisime kiill kodunt, kiill pollult, kus ta pidi
vdetist kiilvama, kuid asjatult. Pdrast olid isegi pereliikmed, kes kiill enne meid
kui tiilitajaid veidi viltu oldi vaadanud, otsima hakanud. Teisel korral said laulud
siiski lauldud, kuigi monigi kord kippusid sonad kiest ununema. [Informant] otsis
rohtu veinipudelist, kuid see tegi asja pikapeale hullemaks.®?

Samuti mojutas kogujaid nende hallatava tehnika todkindlus ja saavutatud kvaliteet.
1970ndatel oli salvestustehnika veel kogukas ja raske ning saavutatud helikvaliteet ei
rahuldanud paljude kogujate ndudmisi. Nii kurtis Kristi Salve 1975. aastal, et ei teadnud

" RKM 11 315, 371; 379/80.

8 Huvitavaks vahemirkuseks, millest Erna Tampere ka oma kogujapievikus kirjutab, on fakt, et
kdnealune informant oli poisikesena iihe Rissa papa tehtud ,,Kirju koera laulu® peategelaseks. Laulus
kiusab poisike koera ja saab siis viimase kdest pureda.

' RKM I1 315, 384/5.

2 RKM 11 315, 489/91.
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Oigeaegselt Eesti Raadio helitehnika vélitdddele saabumisest ja kahetses, et see joudis
kohale liiga hilja. Eesti Raadio tehnikaga oleks salvestuste kvaliteet olnud tuntavalt
parem. Uhtlasi lootis ta, et tema Reporter-5ga tehtud lindistused jiid ikkagi piisavalt
head.®® Samas hindas Ingrid Riiiitel 1970ndatel kasutatud helitehnikat juba piisavalt
korralikuks.®*

Rahvaluulealaste vélitoode seisukohalt iisna omapérane aktsioon oli 1974. aasta
meestelaulu lindistamine. Lindistamine® oli planeeritud jaanilaupdevaks. Selleks oli
kokku kutsutud hulk mehi, erinevatest kiiladest. Kaetud oli suupistelaud ja joogiks
Martin Kivisoo poolt valmistatud kodudlu. Meeste suur hulk, erinev taust (kiila ja
kogukond) ja osalt ka joogiks pakutav dlu muutsid lindistamise kokkuvdttes keeruliseks
— esile tousid tugevamad solistid, nende repertuaarieelistused ning ilmnes, et
laulueelistused erinevad ka piirkonnapdhiselt.

Esialgu aeti niisama juttu ja riiiibati 6lut. Uht-teist sai juba iiles kirjutada. Kui
lauluks lahti liks, siis selgus, et kokkukutsutud meestekamp oli liigagi suur. Viga
paistis olevat just selles, et mehi oli liiga mitmest kiilast ja iihine repertuaar oli
vaid iihekiila meestel.®®

Seega tuli kogujatel vdiksemate gruppidega kokku leppida lisa-lindistusaegu. Ingrid
Riititli sonul repertuaarierinevused eriliseks probleemiks ei ostunutud, mehed olid
ennemini varmad laule esitama:

Kui mitu meest oli koos, polnud iildse raske neid laulma saada, nad laulsid lausa
voidu! Uks juhtlaulja lopetas, teine alustas, kusjuures kaasa laulsid kéik, sest ka
uuemaid meestelaule lauldi ridu voi siis vdrsipaare korrates. Enamik mehi oli ka
varem koos laulnud ja osa laule teadsid koik. Aga ikka oli nii, et mone laulu sonu
teadis iiks voi teine paremini.®’

Lobusas ohkkonnas lindistati meestelt kokku tile 60 laulu, millest enamiku moodustas

uuem rahvalaul. Esitati nii klassikalisi meestelaule® kui ka sentimentaalsema sisuga

% RKM 11 315, 532.

8 Kirjavahetus Ingrid Riiiitliga mirtsis 2015. Mérkmed autori valduses.

8 Kristi Salve kogumispievik — RKM 11 315.

% RKM 11 315, 485/7.

87 Kirjavahetus Ingrid Riiiitliga mirtsis 2015. Mérkmed autori valduses.

% Ingrid Riiiitli sdnul tihistab meestelaul laiemalt kogu meeste poolt lauldud repertuaari, kitsamalt meeste
laulud olustikulisi kiilalaule, kiilakroonikat, sdduri-, meremehe jms meeste tegevusega seotud laule.
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laule. Mitmed laulud esindasid no kiilakroonika zanri, kus iseloomustati Muhu kiilasid
ja inimesi, veel lauldi Muhu piihadekommetest, meremeeste elust, dlletegemisest ja -
joomisest, noortevahelistest suhetest ja paljust muust saarelise eluga seonduvast.
Vorreldes laulude koguarvuga obstsdonseid laule viga palju ei esitatud, kokku saadi
neid linti viis.

Teine sarnane (mitte kiilll kogujate poolt) eelnevalt organiseeritud laulude
jaadvustamine toimus 1975. aastal kuue Muhu naisega, mille kohta Kristi Salve kirjutas:

Tagasitulek jdi tisna hiliseks ja kui Saare talu uksest sisse astusin, oli pidu juba

kdimas. Laua taga, millel oli toidupoolise koval ka veini ja viinapudel, istus kuus

vana naist. [Informant] iitles: ,, Teil véib-olla tundub imelik, et vanaeided

niimoodi viinapudeli iimber istuvad, aga noh, tiihja kah!* Pakuti mullegi iihte kui

teist, aga mul polnud mahti siitiagi, sest naistel kippus laul peale ja pidin vaatama,

et aga magnetofon kdima saada.®®

Uuema rahvalaulu kogumise seisukohalt oli mdlemal aastal tehtud vilitédde puhul
tegemist eduka ettevOtmisega. Materjal nditab uuema laulu korget positsiooni
1970ndate eesti folkloristikas. Siiski v3ib modlema koguja (Salve ja Tampere)
valitoopdevikutest vilja lugeda, et jdtkuvalt oli enam kui soovitav lindistada ka
regilaulu. Et regilaulud olid 1970ndatel elavast esitusest praktiliselt hddbunud, siis on
moistetavad ka kogujapdevikutes leiduvad iiksikud emotsionaalselt lactud mérkused
uuema rahvalaulu kohta. Iseloomustagu seda véidet Kristi Salve lithike mérkus: M.
Tarvis oskas ,, Musta naist“, kahjuks oli selle lopp paari riimis reaga rikutud. % Samuti
kogunes nimetatud vilitoodel obstsdonset materjali: uuemat rahvalaulu koguti
paarikiimne laulu ringis, lisaks veel obstsdonseid siirdevormilisi- ja regilaule ning
lastelaule ja titlusi.

Kristi Salve™ viis veel iiksinda 1976. aasta juunis libi ulatuslikuma jirelkogumise.
Arvatavasti andis selleks tduke kogujate iildine ajapuudus ja kiilastamata jdénud

piirkonnad, millest ta tegi juttu juba molema eelneva ekspeditsiooni puhul. Seekordne

Siinse t60 kontekstis on kasutatud viimast, kitsamat tdhendust. — Kirjavahetus Ingrid Riiiitliga mértsis
2015. Mirkmed autori valduses.

* RKM 11 315, 518/9.

' RKM I1 315, 532.

%' RKM 11 346, 277/376; RKM, Mgn 11 2829-2837.
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vilitod keskendus pigem jutupiarimusele, ent sellegipoolest lindistas Salve ja maérkis
kasikirjaliselt iiles iile 80 uuema rahvalaulu. Seekord obstsoonset materjali arhiivi ei
jaadvustatud.

1977. aastal salvestas toonase Tallinnfilmi helioperaator Enn Sade® Muhus L. Meri
filmi ,,.Linnutee tuuled tarvis eranditult meeste esituses rahvalaule. Enamik lauludest
olid uuemad rahvalaulud ning jaiddvustati ka obstsoonse sisuga laule. 1970ndate 16ppu
jadvad veel 1978. aastal Jaan Kaplinski ja Martin Kivisoo® teostatud kogumine, mille
kdigus jdddvustati lile 30 uuema rahvalaulu, sealhulgas obsts6onseid laule ning 1979.
aastal U. Lippuse ja L. Garsneki® libi viidud helisalvestamine, kus jéédvustati iile 40
uuema rahvalaulu. Arvatavasti nende abil joudis arhiivi ka kohaliku mehe, August Voki
lindistatud laulude lint, millel peal viis uuemat rahvalaulu. Lippuse ja GarSneki
jéadvustatud laulud on saadud peamiselt naistelt ning nende puhul on tegemist
sentimentaalsete ja ringménglauludega, ehkki esindatud on tiksikud olustikulised laulud,
seda ka meeste esituses. Samal aastal jéddvustasid I. Riiiitel ja M. Jallai*® Tallinnas
Adele Sulase laule. Kohalikest kaastoolistest tasub mainida Ludmilla Luhti® ja Raissa
Rulli®” kogutud materjale, eelnevate vilitodde kdigus mdlemat naist ka lindistati.

1980ndad. 1980ndad tdid kaasa languse uuema rahvalaulu kogumisesse Muhus.
1984. aastal kiis taas Muhus laule lindistamas Ingrid Riiiitel®®. Arvatavasti toimus
lindistamine koos M. Soosaare filmitava ringvaatefilmi ,Rahvalaulikutest
Muhus* jaddvustamisega. Linti saadi lisna mitu uuemat rahvalaulu, sealhulgas meeste
esituses, ent tulemuses andis juba tugevalt tunda vanemate laulikute kadumine, sonade
unustamine ja uuemate laulude elava esituse kadumine. Uks viimaseid ulatuslikumaid
vilitéid TRU iilidpilaste poolt Muhus korraldati 1983 aastal, osalejateks Mare Janneste,

Signe S66mer, Paul Hagu, Urmas Oras, Janika Oras, Juunika Lohmus, Tiina Saluvere®.

% RKM, Mgn 11 3680-3681.

% RKM, Mgn 11 3001-3004.

% RKM, Mgn 11 3361-3364.

% RKM, Mgn 11 3835; RKM, Mgn 11 3837.

% RKM II 315, 390/2.

9 RKM I1 321, 264/314; RKM 11 326, 337/62.
% RKM, Mgn 11 3891.

% EKRK | 82; EKRK | 83.
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Janika Oras'® on Muhust materjali kogunud ka hiljem, 1989. ja 1990ndal aastal. 1987.
aastal jaddvustas Anu Korb™ Juurus Muhust périt Juuli Magilt iiksikuid uuema laulu
fragmente. Arhiivile on sel kiimnendil ning veidi ka 1990ndate alguses kaast6od teinud
tollal 14 aastane Irena Vapper'® (1985), Ludmilla Luht*®® (1989; 1990; 1991) ja Salme
Abe'® kes on saatnud nii omaloomingut kui dpilaste kogutud materjale (1988/89; 1990;
1991).

Eesti Vabariigi taasiseseisvumise hetkeks oli nn meestelaul, sealhulgas obstséonne
rahvalaul elavast traditsioonist hdibumas. Seda nditab juba eelneval aastakiimnel
kogutud meestelaulude védhesus ja meesoost laulikute kadumine informantide
nimestikest. Néiteks Ingrid Riiitli sonul oli 1984. aasta kogumisretkeks nendest
kiimnest Suuremdisa mehest, kes kiimme aastat tagasi lindistamisel laulsid, elus ainult
kaks.'®® Juba uuemate rahvalaulude kogumise kdrghetkel tundus kohalike eneste jaoks
meestelaulu laulmise aega 14bi saavat. Kdva laulumees Vassili Oidekivi (Kiisa Vassel)
kommenteeris hddbuvat laulmistraditsiooni 1974 aastal nii: Vanast sai kaks nddalat
talust talusse kdidud (moeldud jouluaegset kiilaskdimist), siis olid laulud meeles. Niiid
on laulukoorid, kuula neid, ise ole vakka.’® Ka Kapi kiila Matvei Soop (Riida Madis)
kurtis juba jargmisel aastal, et enam ei peeta selliseid piihasid, kus hea laulda oleks ja
varsti polevat ka enam kellegagi koos laulda. Hiljuti oli peetud iihe laulumehe

matuseid.*%’

2.3.3. Muhu laulude institutsioonide-poolne kontrollimine

Noukogude perioodiga seostub ka eesmérgipdrane obstsdonse rahvaluule kontrollimine

ja sellele juurdepdidsu piiramine. Jargnevalt avangi selle seoseid Muhust kogutud ja

100 RKM 11 418, 317/78; RKM, Mgn Il 4231-4232; RKM, Mgn 11 4235; RKM, Mgn Il 4280; RKM, Mgn
1 4295.

101 RKM, Mgn 11 4015.

102 RKM 11 384, 367/94.

103 RKM 11 423, 393/519; RKM 11 436, 290/412; RKM 11 443, 443,

104 RKM 11423, 311/92; RKM 11 436, 413/45; RKM 11 443, 272/432.

1% Kirjavahetus Ingrid Riiitliga mértsis 2015. Mérkmed autori valduses.

106 K risti Salve kogumispievik — RKM 11 315, 397 (4).

107 Kristi Salve kogumispdevik — RKM 11 315, 517.
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arhiividesse jaadvustatud obstsoonsete rahvalauludega. Tegemist on arhiivipoolse
kontrolliga, seda nii poliitilis-ideoloogiliste aktsioonide korras kui ka kogujapoolse
enesekontrolliga (esitajate enesekontrolli kohta vt ptk 3.1.3.). Muhust professionaalsete
folkloristide kogutud ja korrespondentidelt saadetistena arhiivi jaddvustatud (v.a. Muhu
lauluvara aktsioon) obstsoonsete laulude seast vahemalt pooled on mingil ajahetkel
registrites margitud ebasobivaks, laulude tekst on muudetud loetamatuks voi laule
kandvad lehekiiljed koguni eemaldatud. Pohiline kogude kontroll, ebasobiva sisu
eemaldamine voi peitmine ja piirangute seadmine toimus Noukogude perioodi ajal, ehk
ajal, mil ERA oli iimber nimetatud Kirjandusmuuseumi rahvaluule osakonnaks (RO).
RO ja tegelikult ka KKI kogude *® kontrollimise lugu on pikk ja niiansirikas,
labivaatamisele ja eemaldamisele kuulunud rahvaluuletekste oli palju ning pdhjuseid
selleks mitmeid — nii ideoloogilisi, poliitilisi kui eetilisi. Tdpse ja detailse iilevaate hilis-
stalinistlikul perioodil 1&bi viidud rahvaluule kontrollimisaktsioonidest on teinud Kaisa
Kulasalu oma magistritoos (vt Kulasalu 2013), seega ei lahka ma siin l&hemalt RO ja
KKIs 14bi viidud tegevuse tagamaid ja kdiku.

Esimese ulatuslikuma kontrollimislaine kéigus 1945.-46. aastatel oli tdhelepanu
pooratud peamiselt poliitiliselt tundlikule materjalile. Obstséonse materjali
kontrollimisega tegeldi ROs peamiselt 1950. aastate alguses. Kontrolli peamine rohk oli
enamasti erootilise voi seksuaalse sisuga, tabulist kehalisust kirjeldavatel, suguelundeid
ja muid intiimkehaosade nimetusi sisaldavatel paladel. Kontrollimine oli keeruline ja
mahukas t00, eriti obstsoOnsuse mdiste hajusate piiride tottu. 1950ndate kontrolli
iseloomustab korraga d4rmine detailsus obstsoonse materjali leidmisel (ebasobivaks on
margitud ka nt seksuaalset tegevust viga moddaminnes kirjeldavaid kohti) kui sellest
tuleneva toomahu tottu paljude kergemate obstsdonsuste ,rahulejdtmine®. (Kulasalu
2013: 81-86).

EUSI kisikirjad on kdige vanem Muhu obstséonseid uuemaid rahvalaule sisaldav
kogu, mille sisu arhiivi poolt kontrollima ning osalt ebasobivaks mérkima asuti. Tekste
loetamatuks muudetud ega koitest eemaldatud selle kogu puhul ei ole. Seevastu on

registrites vastavad laulud tdhistatud mirkega obsc. Selle pdhjuseks voib olla

1% Mainin siin alapeatiikis vaid neid kahte, sest mujale jaddvustatud Muhu laule 1950ndate
kontrollimislaine ei puudutanud.
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kontrollijate pdhitdihelepanu suunamine Eesti Vabariigi ja saksa okupatsiooni aegadel
kogutud rahvaluulele (vt Kulasalu 2013: 26). Laulude puhul on tegemist seksuaalsele
tegevusele ohutamise voi selle kirjeldusega, vihesel médral esineb ka tabustatud keelt,
kuigi enamasti kdsitletakse teemat pigem kujundlikult.

Sddadevahelisel perioodil jadddvustatud obstsdonsete rahvalaulude puhul on
kasutatud juba fiitisilist lauluosade kustutamist vdi eemaldamist. Néiteks 1937. aasta
materjali sisaldavas koitest (ERA II 130) on {iks laul tindiga iile kaetud. Siiski pole
tindikiht olnud véga paks ning laulusdnad on sinise korra alt téiesti loetavad. Hiljem
ongi laulu juurde lisatud paberileht kustutatud laulu sonade ja markega: 9.111.1973,
VK, mis tahendab, et laul on uuesti kirjutatud 1973. aastal. 1939. aastal Muhust
kogutud iileskirjutustest koostatud koitest (ERA II 255) on mitme laulu obstsdonsed
read tindiga iile kaetud, koitest on eemaldatud seitsme laulu sdnad, kusjuures monel
juhul on leht eemaldatud poole laulu pealt. Véimalik, et lehtede eemaldamine on
pohjustatud tindi halvast katvusest, sest sellegi koite puhul on iilesoditud sonad kiillaltki
lihtsalt loetavad. Kontroll, virsside sodimine ja lehtede eemaldamine on ldbi viidud
1951. aasta juunis. Lauludes esineb samuti seksuaalse temaatika kirjeldusi ja vdhesel
madral tabulist keelt. Tegevuse pohjalikkusele viitab nditeks see, et iile on soditud ka
read, kus viide seksuaalsele vahekorrale on esitatud niivord iimberiitlevalt ja
kujundlikus keeles, et tdnapdeval voib tekkida kiisimus, kas tegemist on ikka
obstsoonsusega. Niide sellistest ridadest: Me eitsime siis armuga / see tema voodi
hingama. Samuti on iile soditud rida, kus mainitakse sakslast, ehkki laulu konteksti
arvestades viitab sOna ennemini salapiiritusele, mida selle sdonaga kutsuti. Ka
eemaldatud lehtedel asuvaid vérsiridu on tindiga tile soditud.

Keele ja Kirjanduse Instituudi folkloorikogu loomine jdib juba Noukogude perioodi.
1947. aastal 1dbi viidud valitoode tulemus (KKI 1) kontrolliti 1954. aastal. Koitest
eemaldati kaks obstsoonset uuemat rahvalaulu, kus jutustatakse suguelundite avalikust
eksponeerimisest ning koosmagamise soovist, mille eemaldamine néitab juba iseenesest
kontrolli pdhjalikkust.

Ulatuslikum ja organiseeritud kontrollimisaktsioon Kirjandusmuuseumi rahvaluule

osakonnas 10ppes juba 1950. aastate alguses, muude tegurite korval peamiseks

199 ERA 11 130, 379 (128).
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pohjuseks ideoloogilised muutused ning t66 keerukuse tdttu kiisimuse alla sattunud
otstarbekus. Kontroll jdi niisiis pooleli ning sellisel kujul seda enam ei jétkatud.
(Kulasalu 2013: 75-81)

Kulasalu sonul rahvaluule kontrollimine siiski jatkus. Sisuliselt ei tdhendanud see
enam kogude aktsiooni korras tagantjdrele kontrollimisi, vaid pigem arhiveerimisel
materjalile pandud piiranguid, mis 1&htusid enamasti kogujate/arhiveerijate teadlase-

eetikast.*1°

Kuigi mingil maéral tuli arvestada ka poliitilis-ideoloogiliste piirangutega.
(Kulasalu 2013: 7) Kasikirjalistes kdidetes Muhu lauludele piiranguid rohkem ei seatud,
kiill margiti dra mitmed heliarhiivi kuuluvad uuema rahvalaulu palad. 1974. aastal
varustati fonoteegi registris méarkusega prohib seitse laulu. 1975. aastal veel kaks. 1978.
aastal lisati registrisse kolme laulu juurde mérge kinnine fond. Koikide laulude puhul oli
tegemist seksuaalse tegevuse (pigem otsesonu) kirjeldamisega, suguelundite avaliku
eksponeerimise ja tabuliste sonade kasutamisega.

Voib arvata, et mingil méaéral mojutasid 1940-50ndate kontrollimisaktsioonid ja neid
reguleeriv arhiivipoliitika ka rahvaluulealaseid vélitoid. Naiteks vois koguja ennast
kontrollides piitida esitajat sadsta. Olulisi muudatusi see rahvaluulekogumisele muidugi
kaasa ei toonud, sest sdjajargne kogumispraktika ldahtus paljuski sdjaeelsest kogemusest
jaideedest (vt Oras 2009: 708). Selle pdhjal oli kontrollihirmust tugevam koguja-eetika,
mille jargi oli olulisem séilitada kdik késitletava kultuuri osad. See puudutas otseselt ka
obstsoonsete laulude kogumist. Ingrid Riitli mélestuste pdhjal  1970ndate
kogumisretkedest voib jireldada, et vdhemalt institutsiooni tasandil ei pruugitud
obstsoonse rahvaluule kogumisele alati hésti vaadata, samal ajal koguja-tasandil ei
tehtud sellest suurt numbrit ja nditeks obstsdonseid laule jdddvustati ilma suuremate
stitimepiinadeta:

Kogujana ei seadnud ma kiill mingeid kiske ega keelde, mehed laulsid neid
laule, mida tahtsid. Kui naistele tuli vahel ,,vrada* ette ndidata, et kas mdletate,
mida lastele lauldi voi mida mingi t06 voi kombe juures lauldi, siis meestele

polnud vaja midagi ette Gelda.***

10 Koguja-eetikast lihtuv kontroll oli olemas juba enne 1950ndate kontrollimislaineid ning kehtib
arhiveerimispraktikas ka tinapédeval, 1dhtudes muu hulgas ka sellest, kas rahvaluuleesitaja poolt kogujale
antud materjal v3ib avalikuks saades allikat kahjustada.

11 Kirjavahetus Ingrid Riiiitliga mértsis 2015. Markmed autori valduses.

51



Ka ilmneb tema kommentaaris rahvaluuleteadlaste tolleacgne laiem huvi ,tekstitaguse
maailma“ e viiside ja esituskonteksti vastu:
Mina kindlasti ei viltinud n.o. ,,altpooltnaba laule” (Saaremaa meeste termin),
kuid otse ma nende laulmist ka ei initsieerinud. Tegelikult ma lindistamise ajal
kuulasin pigem rohkem esitust kui sonu, pdrast isegi imestasin, kui palju

e ) 112
obstsoonsusi ma olen salvestanud!

2.4. Muhust jdddvustatud uuemad rahvalaulud arvudes

Muhust rohkem kui saja aasta viltel jdddvustatud uuemate rahvalaulude hulk ulatub
hinnanguliselt vdhemalt nelja tuhande késikirjalise teksti ja lindistatud pala kanti.
Obstsdonseid laule leidsin nende seas 118. Muhu lauluvara kogu ,,Roppude ja rovedate
laulude® kladesse (EFA Kolk 12) koondas Vassili Kolk veel 10 laulu, mille hulgas
leidub poliitiliselt sobimatuid laule, selliseid, mida tidnapdeval enam obsts6onseks
pidada ei oska vOi mis ei vastanud minu poolt midratud obsts6onsete laulude
kriteeriumitele (vt Sissejuhatus). Laulude koguarvust ei moodusta obstséonsed uuemad
laulud just vdga suurt osa (ca 2-3%), ent see-ecest on neid jddadvustatud koigil

kogumisperioodidel.

Periood Uuema laulu | Obstsoonseid uuemaid | Nendest arhiivis ebasobivaks
suurusjirk laule mirgitud

Vene impeerium 60+ 6 4

Sodadevaheline 140+ 14 11

Muhu lauluvara aktsioon 1500+ 61+10

1944-1952 (EFA Kolk)

Néukogude periood 2000+ 37 14

Tabel 1. Obstsoonsete laulude esinemine ja ebasobivaks mdrkimine kogumisperiooditi.
Obstsoonsete laulude koguarvu puhul tuleb arvestada asjaoluga, et mitte koik
jaddvustatud laulud pole ,,ainueksemplarid, eri aastatest pdrineb iithe laulu mitmeid

variante. Selliseid laule, millel esineb kaks voi rohkem teisendit, leidsin kokku seitse.

12 Kirjavahetus Ingrid Riiiitliga mértsis 2015. Mérkmed autori valduses.
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Laul Variante Sodadevaheline | Muhu Noukogude
lauluvara periood
aktsioon

Umber Muhu laul 8 1 7

Ma laulan 4 1 3

patulangemisest

Muhumaa on laulumaa 3 3

Vat joulu aal kui palju 3 1 2

kust

Uudist kuulda 3 3

Vanapoiss 2 2

Joulud toovad palju 2 2

nalja

Tabel 2. Korduvate obstséonsete laulude esinemine tekstikorpuses.

Tabelis ei ole esindatud Vene impeeriumi periood, sest hilisematel perioodidel sellel
ajal jaddvustatud obstsoonsete laulude variante kogutud ei ole. Ka sddadevahelisel ajal
kogutud laulude hulgas leidsin teisendeid vaid iihe laulu puhul. Uldiselt iseloomustab
teisendeid tugev sOnatasandi ihtlus, st laulude sdnu ja nende jarjekorda vérsis (ka
vérsside jdrjekorda) olulisel méédral muudetud ei ole, on esinenud mdningat unustamist
vOi héaidldusest tulenevat arusaamatust, monel juhul on muutunud laulus esinevad
kiilanimed. Iseloomulikuma tunnusena erineb teisendite pikkus ja sellest tulenev
lootdius. Kas unustamise tottu voi muul pdhjusel on édra jdetud sisuelemente ning mdni

variant kujutab endast seetdttu vaid lithikest ent siiski dratuntavat fragmenti.

Vene impeeriumi perioodil kogutud obstsoonne uuem rahvalaul moodustab pea 10%
koikidest siis kogutud uuematest rahvalauludest. Siiski tuleb arvestada, et esimese
perioodi kogumislugu on hilisematest kdige pikem, kestes pool sajandit. Kogumise
algaastatel ,.tilkus* laule lihekaupa, seda eelkdige suhtumise tdttu, mis uuemaid laule
rahvaluulena ei tunnustanud. Sajandivahetuseks kujundati (eelkdige EUSi ja Oskar
Kallase tegevuse tulemusena) vilja kogumismeetodid rahvalaulude siistemaatiliseks
jaadvustamiseks ning ka uuemat rahvalaulu kirjutati {iles rohkem kui varem. Uuema
rahvalaulu tunnustamine rahvaluulena julgustas korrespondente, kaastoolisi ja

stipendiaate ka obstsoonseid laule koguma ja kogumise korraldajatele saatma.
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Maailmasddadevahelisel perioodil muutus rahvaluuleteadus professionaalseks.
Teadustdoks ja rahvaluulekogude séilitamiseks loodi ametlikud institutsioonid: eesti ja
vordleva rahvaluule Oppetool Tartu {ilikooli juurde ning Eesti Rahvaluule Arhiiv.
Rahvaluule kogumine jitkus aktiivselt korrespondentide ja kaastddliste vorgustiku abil,
ent ka varasemalt kogutud rahvaluule hulk oli suur ning osa tdhelepanust suunati selle
korrastamisele ja siistematiseerimisele. Vilitoodel kujunes vélja tava, kus rahvaluule
kogumist viis korraga 1dbi maksimaalselt paar inimest ning seega oli mone suurema
kogumisala puhul rahvaluule iilesmérkimise joudlus vdike. See peegeldub ka Muhust
kogutud véheste uuemate rahvalaulude nédol. Samas oldi obsts6dnsest rahvaluulest juba
teaduslikul tasemel teadlikud ning ka sddadevahelisel perioodil moodustasid
obstsdonsed rahvalaulud Muhust kogutud uuematest rahvalauludest pea 10%.

Teise maailmasdja ebakindlad olud aktiviseerisid saarel Muhu hariduslikult ja
kultuuriliselt drksamaid tegelased ning 1944. aastal koondati suur hulk Muhus sellel ajal
suulises levikus ja kisikirjalistes laulikutes leidunud rahvalauludest. Tegemist oli
esimese korraga kui rahvalaulude kogumisel kasutati Muhus kiimnete inimeste kaasabi.
Korralduslikust kiiljest oli aktsioon {ihelt poolt mdjutatud omaaegsest professionaalse
rahvaluulekogumise pShimotetest (nduanded ERAst, Richard Viidalepalt), teiselt poolt
mojutas Idpptulemust siiski aktsiooni korraldajate ndgemus. See peegeldub kogujate
julgemas lauluvalikus (koguti ka laule, mille rahvaluulelisus on kiisitav) ja piiratud
ressurssides nagu paber ja trilkkkimisvdoimalused, mis vihendasid tuntavalt teisendite ja
esitajaandmete joudmist kogusse. Julgem lauluvalik tdhendas ka seda, et kogusse joudis
kiimme korda rohkem obstsoonseid laule kui uuema rahvalaulu kogumise esimesel
perioodil.

Noukogude perioodi algus muutis professionaalsed institutsioonid obstsoonse
rahvaluule suhtes ettevaatlikumaks. Perioodi algaastail viidi 1dbi ulatuslikke
rahvaluulekogude kontrolle ning -palade eemaldamist, kustutamist jms. Institutsioonide
timberformeerimine ja killustamine ning rahvaluuleteaduse allutamine ideoloogilistele
eesmarkidele mojutas ka rahvaluule kogumise korraldust. Taas vdeti plaani terve maa
siistematiseeritud ldbikdimist, ekspeditsioonid muutusid pikemaajalisteks ja kogujate
poolest arvukamateks. Tehnika areng (lindistamise ja filmimise nédol) vdimaldas

jaddvustada suuremal hulgal rahvaluulet kui kunagi varem. Ka uuemate rahvalaulude
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jaadvustamine kasvas hiippeliselt. Rohkem kui nelikiimmend aastat kestnud perioodi
kdigus koguti uuemat rahvalaulu arhiividesse igal kiimnendil, kogumise tippaeg asetus
aga 1970ndatesse. Rahvaluule kogumispraktikas elasid edasi sddadevahelise perioodi
ideed, jitkus ka obstsoonse rahvalaulu kogumine. Obstsdonsete laulude suhtarvu
vaadates tundub, et arvatavasti ,.kadus® obstséonne materjal muu ainese hulka, mille

jaadvustamine niitid lindistamisega senisest kergemaks muutus.
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3. Muhu obstsoonsete uuemate rahvalaulude esituskontekst,

temaatika ja vaatepunkt

3.1. Laulude esituskontekst

Euroopas ja Eesti aladel 18. ja 19. sajandi viltel toimunud mitmed murrangulised
sindmused ja muutused talurahva elulaadis mdjutasid ka siin elavate inimeste
maailmatunnetust, vaimulaadi ja tdid kaasa laulutraditsiooni muutumise (Riiiitel 2012:
29). Laulutraditsiooni muutumise tiheks osaks oli uuema rahvalaulu levik ja regilaulude
elavast esitusest taandumine. Ulo Tedre sdnul seisneb oluline erinevus regivirsiliste ja
uuemate rahvalaulude vahel nende laulmise koha ja aja valikus (Tedre 2008: 429).
Regilaulude esitamisel oli esiplaanil t66d saatev ja rituaalne funktsioon, mis erines
oluliselt uuema rahvalaulu puhul domineerivast meelelahutuslikust funktsioonist.
Regilaule peetakse enamasti naiste lauludeks, need kuulusid naise eluringi juurde,
olid osa selle viéljendusest ja tolgendusest ning saatsid naise igapdevased voi piihiseid
tegevusi ja toid. Regilaulude naisekesksust tundub kinnitavat ka meestegelaste vihesus
lauludes. Samal ajal ei olnud meeslaulikud laulude tileskirjutuste pdhjal siiski haruldane
néhtus. (Tedre 2008: 429) Mulje regilaulutraditsiooni naisekesksusest tuleneb asjaolust,
et laulude jdddvustamise ajaks 19. sajandi 16pus oligi regilaulutraditsioon muutunud
naisekeskseks. Kui ka kunagi eksisteeris regivérsiline meestelaul, siis ei olnud see
laulude suuremamahulise jdddvustamise ajaks enam sdilinud. Meestelt jaddvustatud
regilaulude puhul ei kerki vorreldes uuemate rahvalauludega nii tihti esile laulude

sooline spetsiifika'

ning samu laule on esitanud ka naised. Niiteks Muhust leidub
ERA kogudes meeste esituses veel teisigi regivarsilisi laule nagu Laisk ketraja, Kass
kaevus jne. Otsing regilaulude andmebaasis néditab, et obstsdonseid regilaule, mille

esitajateks on olnud mehed, leidub {ile kiimne.

113 Brandina voib naiteks tuua laulu Must naine, kus peategelane on meessoost ning Muhust on sellest
meeste esituses jdddvustatud mitu varianti.
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Uuemad rahvalaulud ei kuulunud enam t66 juurde, vaid vastupidi, tditsid acga, mil
tood ei tehtud, mil peeti puhkehetke. Tedre arvab selle muutuse pdhjuseks, et uuem
rahvalaul vois toimida t66d takistavalt. (Tedre 2008: 432-433) Uuemate rahvalaulude
peamisteks laulikuteks kujunesid ennekdike mehed ning selle pdhjal voib oletada, et
lauluaja ja -koha muutumine on osalt tingitud just meeste to6ode eripérast.

T66 juurde mittekuulumine on iiks olulisemaid uuemate rahvalaulude tunnuseid.
Laulmise aja ja koha muutumine hdlmab ka paljusid teisi aspekte: laulude suuline voi
kirjalik loomine, uus funktsioon ja konkreetne esitusaeg, esitaja sugu ja isikuomadustest
tulenevad mojud laulude loomisele ja laulmisele. Jargnevalt vaatlengi lithidalt neid

aspekte Muhust jaddvustatud arhiiviainese pdohjal.

3.1.1. Laulude suuline ja kirjalik loomine

Uuemate rahvalaulude loomise kasitlemisel on uurijate seisukohast olnud probleemiks
selle folkloorne piirimaisus. Kas individuaalloomingust saab rahvalaul voi ei, seda
nditab eelkoige traditsioon, vastuvétt kollektiivi poolt, suuline levik ja kollektiivi osa
laulu edaspidises saatuses (Riiiitel 2010: 447). Mitme Muhust 1970ndatel
rahvaluulearhiivi lackunud laulu puhul méletati veel nende autorit, samas olid need
laulud laialt tuntud ja paljude laulikute repertuaaris. Naiteks iiheks tuntud Muhu
laululoojaks oli Ivan Saartok ehk Méksa Jaan (1864-1951). Tema laulude loomislaadist
ei onnestunud mul arhiivimaterjalidest kahjuks andmeid leida, kiill aga iseloomustas
Miksa Jaani laule eriline, isegi irooniline teravus, mille tttu olevat ta isegi kohtusse
sattunud (Rullingo 2001: 620). Teine teadaolev laulumeister oli Tonu Kann e. Simmu
Tonu (1849-1926), kes pidas Vanamodisa ja Réssa kiilas koolidpetaja ametit ja oli
kindlasti kirjaoskaja. Seega on vdimalik, et Tonu kirjutas oma laulud loomise ajal ise ka
tiles.

Ehkki toendoliselt oli 19. sajandi 106pus ja 20. sajandi alguses ka uuemate laulude
laulmise kdigus improviseerimine tuntud liksikute Muhu laululoojate seas, ei tundu see
uuema rahvalaulu puhul enam viga levinud olevat. Uheks teadaolevaks laululoojaks,

kes suutis laulmise kiigus improviseerida oli Jaen Ullisaar e. Rissa papa (1841-1916).
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Muhus on 1970ndatel laule jaddvustanud folkloristidele radgitud, et Réssa Papa olevat

114 teise teate

olnud kirjaoskamatu ning lasknud oma laulud kiilapoistel iiles kirjutada,
jargi olid iileskirjutajateks tema enda tiitrelapsed, mainitud on Timmu (arvatavasti
tiitrepoeg Timofei Vaga) ilusat kéekirja. 15 Riimimise oskus olevat Rissa papal aga
niivérd hea olnud, et isegi tavasuhtluses olid tema sonad riimis.**®

Uldiselt eeldas uuemate rahvalaulude loomine aga tegevusevaba ohkkonda.
Improvisatsioon oli iseloomulik regilaulule, mis oma olemuselt kuulus suulisesse
kultuuri. Uuema rahvalaulu (kui rahvaluuleliigi) kujunemisloos on tihtipeale rdhutatud
selle suhteid kirjanduse ja kirjaliku kultuuriga. Ingrid Riiiitli sonul lisandus uuemale
rahvalaule regilauluga sarnase suulise leviku korvale kirjalik e késikirjaline levik.
Lisaks levimisele iseloomustas uuemat laulu ka Kirjalik loomine. Laulude sobivuse
korral vottis kogukond need omaks ning asus suuliselt edasi kandma. (Riiiitel 2010:
441-442) Viidalepa sonul testiti Muhus sonade sobivust pahejaamisega ja laulu kirjutati
(st loodi) enamasti tiksi, mitte teistega koos (Viidalepp 1938: 208). Viidalepp on oma
artiklis ,,laulude kirjutamise® all mdelnud laulude loomist laiemalt, ehk ka laulude
loomist suulisel, pahejatmise teel, aga voib uskuda, et paljud laulumeistrid kirjutasid
oma laulude sonad iiles ja muutsid neid vastavalt vajadusele. See on tdendoline eriti
pikkade, isiklike ja ,kuivade® eluloolaulude puhul, mis nii kergelt suulisesse levikusse
el joudnud ning mida laulis arvatavasti laulumeister iiksi, kui samal ajal {ilejddanud
laulud levisid suust suhu (vt Viidalepp: 1938: 210).

Muhu uuemate rahvalaulude iiksinda loomine ei vilistanud lauluosade (voi -
motiivide) ,rdndamist” {ihest laulust teise nagu see on levinud regilaulude puhul.
Viidalepa sonul juhtus ka nii, et moningaid lori- vdi pilkelaule loodi hoopis tihiselt,
samuti esines iiksteiselt kopeerimist ning iihe autori laulu edasiarendusi ja pikemaks
venitamist (Viidalepp 1938: 208-211). Laulu pikendamisel on niiteks populaarseks
obstsoonseks virsirihmaks olnud Tusti ja Volla tidrukud. Need vérsid on périt on

Simmu Tdnu Umber Muhu laulust, kuid neid esineb ka teistes lauludes.

4 RKM, Mgn. 11 2681 g < Kingissepa raj., Rissa k., Uieelu /Muhu/ — E. Tampere, 1. Riiiitel ja O. Kiis <
Juula Ling, snd. 1900.a. (1975). Lit. E. Tampere 1991.

15 RKM, Mgn. 11 2682 b < Kingissepa raj., Rissa k., Antsu t. /Muhu/ — E. Tampere, 1. Riiiitel ja O. Kiis <
Mihail Lasn, 77 a. (1975). Lit. E. Tampere 1991.

18 RKM, Mgn. 11 2681 f < Kingissepe raj., Rissa k., Uieelu /Muhu/ — E. Tampere, 1. Riiiitel ja O. Kiis <
Juula Ling, snd. 1900. a. (1975). Lit. E. Tampere 1991.
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Kui Vit ja Tusti tiidrukud seal tee peal mind koik néigid,
neil taga karvapadrikud, mul ihu roomsaks tegid.

Mis voisin ma siis teha muud, et see kiill ull vois olla.

Ma lapi lahti vétsin siis ja nditsin paljast kella. (1938). *8

Seda ndhtust selgitas 1975. aastal Joosep Tuust:

., Vaat Muhus oli niisugune asi, et sddl tihti peale olemas olevatel, loodud lauludel
poogiti veel otsa palju teisi laule ja et teda pikendada ja laiendada. Mida pikem,
seda ausam laul oli. Seda véiirtuslikum oli /../***°

Enamikes uuemate rahvalaulude iseloomustustes tuuakse esile, et nende laulude

esitajate ja autorite hulgas olid tlekaalus mehed. Vdhemalt Muhu arhiiviaineses
leiduvate mirkused laulude teadaolevate autorite kohta kinnitavad seda seisukohta.
Samas on vdimalik, et uuemate laulude naisautoritest pole lihtsalt rddgitud. Samamoodi
nagu regilaule esitasid mehed, vdisid uuemate rahvalaulude loojateks olla ka naised,
ehkki see praktika tundub tldist tendentsi vaadates pigem erandlik. Muhus on meeste
korval teada iiksikud naislaulikuid, kes esitasid samu (vOimalik, et ka obsts6onseid)
laule, mis mehedki. Niiteks on iihe naislauliku kohta Jekaterina Lahke (Nuka Kati)
1954 a. oelnud nii: Maria Jogi on teinud [20. sajandi alguses] mitu laulu kellegi

pilkamiseks, hoiatuseks teistele.'?

3.1.2. Laulude funktsioon ja laulmise aeg

Rahvaluulearhiivi jaddvustatud rahvalaulude juurde kuuluv lisateave on pigem napp kui
infomahukas, siiski annab see vdhenegi arvestatava ettekujutuse laulude loomulikust

esituskeskkonnast ning seda 1dbi mitme kogumisperioodi. Info laulmisaja konteksti

Y7 Enamikes Muhust jiddvustatud variantides on kasutatud Vélla kiila nimetust, mis on Tusti
naaberkiilaks.

M8 ERA 11 191, 299/306 (19) < Muhu, Hellamaa v, Kansi k, Jiiriviirava t — Richard Viidalepp < mees, 71
a. (1938).

MIRKM, Mgn. Il 2690 f < Kingissepa raj., Ridase k. < Tusti k. [Muhu] — 1. Riiiitel ja O. Kiis < Joosep
Tuust, 66 a. (1975).

120 EKRK 1 6, 120/1 < Muhu, Liiva k — Ellen Veskisaar, Ingrid Sarv < Jekaterina Lahke (Nuka Kati), 60 a.
(1954).
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kohta périneb peamiselt esitajate lisajutust ja mairkustest, mida nad on laulude
jaadvustamisel juurde radkinud.

Joulud. Laulmise ajana on koige enam nimetatud piihasid, eriti joulupiihasid.
Viimase populaarsus on igati loogiline, sest Muhus on joule piihitsetud pikalt. Selma
Léti sonul on joulud saartel, Ladne-Eestis ja paiguti isegi pdhjarannikul kestnud isegi
kuni kiiiinlapdevani vélja (Litt 1970: 56). Sama kinnitab ka Muhust kogutud parimus.**

Joulu ikka ollekapa juures joru aeti: muidu tiks ajaviid[e]. 4-5 laulu tihe viisi

peal — vois settida nii, kuidas paremini klappis. 122

Joulupiihade tdhtsustamine ja selleaegne laulmine just noorte meeste seas oli seotud
saarelise elu isedrasustega. Saarte majandusliku mahajaédmuse ja téopuuduse tottu kéisid
19. sajandi 16pus ja veel 20. sajandi alguseski noored mehed (ja ka naised) mandril
palgatool (Rullingo 2001: 374). Kiilmematel kuudel poorduti saartele tagasi ja rahvaarv
kiilades suurenes. See voib olla ka itheks pohjuseks, miks joulupiihasid kooslaulmise
juures koige enam mainitud on. Voib arvata, et koju jddnud vanemad mehed laulsid ka
teistel piihadel.

Poiste kampas kdimine oli laialt tuntud iile saare, kui mina olin neiu. Suvel
kdisid noored mehed to6l mandril. Siigisel, oktoobri kuus, tulid koju, siis algas
kampas kdimine. Eriti joulu [aegu], siis kdidi kaks nddalat jdrjest. Kodus
vahepeal ei oldud, terve ring tehti iimber saare. Panid kampa oma 10-12 poissi,
hakkasid kodust peale, pere-perelt, kiila-kiilalt kdidi libi, see oli piihade pidamine.
Laulsid, tantsisid. Igal kampal oli oma pillimees. /../**

Piihadeaegne laulmine oli ka hea aeg, mil laulud vanematelt noorematele levisid.

L Riiiitel: Midagi veel oli seal otsas, mis enam ei lauldud.

J. Tuust: Jah, seal oli ikka veel neid, aga ainult meelest juba ldinud, mis nad olid,

aga, aga niipea, seda ma tean, seda ma mdletan kiill kui piihadeajal mehed kdisid

koos ja, me ikka niiku koolipoisid ka ikka nende kannul, seal sai just uvipdrast. Ja
siis mehed laulsid seda suure ooga. Ollekapp kiis ringi ja siis laulsid ise jaa.

Seda ma, seda [Umber Muhu] laulu ma olen lauldes kuulnudki. Piihade ajal nii.

121yt RKM 11 346, 346 (3).
122 EKRK 1 6, 485 < Muhu, Kallaste, Vanaelu — H. Tamm, O. Niinemigi < Matvei Seur, 61 a. (1954).
123 KKI 27, 248/9 (3) < Muhu, Kapi k — Alviine Schmuul < Riina Riisalu, snd. 1888 (1959).
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Jaa, nii vanemad mehed tulid kokku ja siis, ja siis laulsid seda Haljava laulu
[méeldud sama laulu] ja kéik.***
Olu ja laulmine. Olle tegemine ja joomine tundub iildiselt olevat laulmise juures
loomulik ja vajalik komponent. Richard Viidaleppki kirjutab Muhust vilitoode kdigus
saadud info pohjal, et lorilaule ja ,,ropendusi* lauldi ikka enamasti purjuspéi (Viidalepp
1938: 211). Tublimal laulumehel andis alkohol piisavalt hoogu, et ka iiksinda oma
repertuaari esitada. Nagu eespool (vt ptk. 2.3.2) mainitud, viidi ka 1974. aasta
meestelaulu jaddvustamine 1dbi kodudlle toel. 1984. aastal ilmunud KM tegevuse
kroonikas nimetati seda chtsaks esitusmiljooks (Paar sammukest eesti... 1984: 136).
Ingrid Riititel sonul on meeste koos laua déres istumine ja laulmine (eriti joulude ajal,
kui kaidi perest peresse) olnud kindlasti taoliste laulude loomulikuks esituskeskkonnaks.
Piihade- ja muude siindmuste aegne dllejoomine kindlasti soodustas vaba dhkkonda.'?
Uheskoos joomine tugevdas kambavaimu ja vdis anda tuge ja julgust ka vanematele
meestele, kes muidu enam iihekoos litkkunud ja laulnud poleks: Vanast mehed joid ja
lakkusid, siis mindi vilja lauldi. **® Kunagi Ldetsa kiila poiste ebadnnestunud
kalapiitigist tehtud naljalaulu (mis kiill obstséonne ei olnud) esitamise kohta on laulja
rahvaluulekogujatele 6elnud: Mehed on seda laulnud olle kruusi juures. 127 \Jabam
ohkkond soodustas teinekord ka vanemate obstsoonsete laulude esitamist. 1975. aastal
koneles Mihail Lasn arvatavasti naaberkiila Voikiila Posti talu peremehest, kes olevat
laulnud regivarsilist laulu Teopoisi tillike: Posti Tdhve laulis seda laulu, kui ta vintis
oli.’?® Et teate esitaja ja Posti Tahve (kes siindis 1867. aastal) iihine eluaeg paigutub 20.
sajandi algusesse ning 1930ndatesse, siis vOib uskuda, et veel tollal esines just vanemate
meeste repertuaaris obstsdonsete uuemate rahvalaulude korval hilisema ajaga vorreldes
enam ka obstsdonseid regivérsilisi laule.

Muidugi alati ei pruugitud purjus peaga laulmisele histi vaadata. Kiillap olenes

taoliste laulude aksepteerimine publikuks olevast inimesest. Arusaam laulude

esteetilisusest vais ju olla laulude esitaja omast tdiesti erinev. Kui levinud oli mdtlemine,

124 RKM, Mgn. Il 2690 f < Kingissepa raj., Ridase k. < Tusti k. [Muhu] — I. Riiiitel ja O. Kiis < Joosep
Tuust, 66 a. (1975). Lit: E. Tampere 1991.

1% Kirjavahetus Ingrid Riiiitliga mirtsis 2015. Mérkmed autori valduses.

126 RKM 11 315, 256 (9) < Muhu, Simiste, Uiekézru — E. Tampere < Eulaalia Pallasmaa, snd. 1897 (1975).
127 RKM 11 315, 158 < Pihtla, Liiva-Putla < Muhu — A. Kald < Juuli Kald, snd. 1909. (1975).

128 RKM 11 315, 336/7 (13) < Muhu, Rissa k, Antsu t. — E. Tampere < Mihail Lasn, 77 a. (1975).
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et taolised laulud olid oma obsts6onse Sisu ja esituslaadiga ometi osa tolle aja kultuurist,
arhiivimaterjali pdhjal ei selgu, ent ka selliseid arvamusi esines:

/../ meite isa oli musikaalne ja ta tegi ise omal laulud. Liks vahel kopli tiidrukute
sekka ja, ja pani seal oma mdingu lahti. /../ Ise mdngis ikka viiuliga kaasa. Noh mis,
need joonud meeste laulud. Need pole kenad laulud, aga need ollid siis sel ajal.

Niiteks on esitaja toonud liihikese fragmendi isa lauldud laulust:

Kui situd dra sina dhi,

sormega dra perset piihi. 129

Muud piihad ja kooskidimised. Lisaks jouludele ja kiiiinlapdevale on Muhus teiste
hulgas eriti tdhtsaks peetud jiiripdeva, jaanipdeva e leedupdeva, mihklipdeva ja
mardipdeva. Kdikide piihade puhul oli oluline 6lle olemasolu. Mitmed ERA teatedki
viitavad Ollejoomisele ja laulmisele just nende pithade ajal. On margitud, et mehi
ptihade ajal ilma ollekapata ette ei kujutatud, samuti on rdhutatud, et neid péevi
tunnetati teistest erinevalt, neid tihistati nagu piihapdeva ning nendel piihadel oli tavaks
tantsida ja laulda.’®® Soojade aastaacgade piihasid ja piihapdeva on peetud Muhus ka
kitkumise pdevadeks — kiige all méngiti ja tantsiti ja sel puhul kiisid kiige all noortele
lisaks ka vanemad inimesed™! (vt ka Vissel 2003).

Vaib julgelt viita, et sellistel kooskdimispiihadel ei puudunud dlle korvalt ka meeste
esitatud uuem (obstsoonne) rahvalaul. Seda eriti puhkudel, kui tehti kampadlut, st.
mehed tdid igaiiks kiilimitu linnaseid, osteti koos humalad ja tehti mitme mehe peale
tihiselt olut. Lisaks piithadele voidi kampadlut teha ka viiksemate tdhtpdevade puhuks.
Olle tegemine algas juba laupdeval, kohale tulid enamasti ainult mehed, piihapieva
ohtul lisandusid seltskonnale ka naised.**? Vaib arvata, et 19. sajandi 10pu ja 20. sajandi
alguse tihiseid olletegemised on seotud kollektiivse elulaadiga. Teisalt ei pruukinud igal
mehel omal olla Olletegemiseks vajalikke anumaid voi ldhteaineid ja {ihine

oOllevalmistamine oli seetdttu otstarbekas. Samas meenutab iihine linnaste kogumine ja

129 RKM, Mgn. 11 2663 k < Kingissepa raj., Rebaski k., Sepa t. [Muhu] — K. Salve < naine, 78 a. (1975).
Lit. E. Tampere 1991.

130yt KKI, WS < Muhu, Ldetsa — J. Arike (1939); KKI, WS < Muhu, Soonda — J. Arike (1937-41);
RKM I1 1, 245 (2) < Muhu, Liiva — S. Latt (1949); RKM 11 315, 260 (15) < Muhu, Simiste — E. Tampere
(1975), RKM 11 315, 439 (8) < Muhu, Tupenurme — K. Salve (1974).

131 ERA 1T 191, 391/40 < Muhu khk, Mila k < Viira k — Richard Viidalepp < Ruudu Noor, 72 a. (1938).
132 KK1 3, 202/3 (11) < Muhu, Nautse k — R. Viidalepp < Albert Haljas, 22 a. (1947).
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humalate ostmine ning hilisem Slle piitha vdi peo kiigus tarbimine vadjalaste ja isurite
bratsina Olle valmistamist. Ka selle tarbeks koguti iihiselt linnaseid ning valmistati
mone kirikukalendri tdhtpdeva puhul dlut, mis tihiselt dra joodi (Vastrik 2007: 104-115).
Sarnasena mdjub ka setude kevadine Peko-praasnik, mis oli rangelt meestepiiha.
Piithadedlle jaoks koguti tihiselt otri ja dlut tarvitati riituse kéigus. (Hagu 1975: 167)
Miski ei vilista, et ka saartel on tihisel dlletegemisel olnud usundiline rituaalne tdhendus,
ehkki selle tdhendus tundub olevat varem unustatud.

Niisiis on Muhus erinevaid seltskondlikke kokkusaamisi, mida on saatnud uuem (ja
toendoliselt ka obstsoonne) rahvalaul, olnud iisna palju. Kusjuures laulmise aega ei ole
piiratud ainult ptihade ja tdhtpdevadega, vaid lauldud on ka muudel puhkudel, kui
noored mehed kokku juhtusid. Uheks selliseks puhuks oli vabadel dhtutel perest peresse
kdimine: (Kui jutustaja veel noormees olnud, siis siin Muhus:) Lauba 60si poisid kdisid
kiila kauda. Siis lauldi. Mindi tallu sisse, mdngiti pilli. 133

Ka moningaid laulmisega seotud tegevusi on peetud humoorikaks, tdnapédeval voib
sellisest naljast aga konteksti teadmata olla raske aru saada.

Poisid ldksid voorasse kiilasse, kus ei tuntud. Liksid tuppa, said juua. Tehti lugu
dra, siis mindi uksest vilja. Teised arutasid pdrast, et ei tea, kes nisuksed ollid.
Tehti kahekesi voi neljakesi, paaristikku. (Tema ise ka leinud).134

Talgud. Uhistegevuseks olid ka igasugused talgud. Heina-, puu-, turba- ja
palgiveotalgutel olid osalejateks peamiselt mehed, pikematel reisidel oli kaasas mitme
péeva toit ja kindlasti ei puudunud ka 6lu. Sageli vdeti lisaks veel lisa talgupdev, mil
joodi ja méangiti kaarte. Talgutel oli tavaks Ohtuti iihine s60mine ja joomine ning péris
ohtul tantsupidu, laupdevaste talgute puhul voeti pidutsemiseks lisaks veel pﬁhapéiev.135
Uhed olulisemad kevadised iihistegevused olid sdnnikuveotalgud, mille 1dpetamise

peodhtul domineeris tihtipeale meeste laul:

K: Millal lauldi?

1BERA 11 130, 129 (2) < Muhu, Hellamaa v, Kuivastu < Raegma — R. Viidalepp < Juri Siid, 63 a. (1937).
13 ERA 1I 130, 375 < Muhu, Hellamaa v, Lalli k, Pdllu t < Kesse — R. Viidalepp < Mihail Kovamees, 80
a. (1937).

135t ERA 11 293, 540/54 (15) < Muhu, Hellamaa algkool (1941).

ERA 11 293, 511/21 (15) < Muhu, Hellamaa v, Oina k — M. Vaga (1941).

ERA 11 191, 392/3 (24) < Muhu, Mila k — R. Viidalepp (1938).
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V: Kui hulgakesi koos olid. Koige rohkem, kui olid talgud. Sonnikutalgus ohta siis

lauldi neid laule. Mehed olid koos ja laulsid.

K: Aga naised?

V: Naised voisid ka laulda, kes neid keelas, aga naised ei tahtnud jdlle.

Tiidrukutel olid omad laulud.**®

Pulmad. Viimase laulmisajana tuleb &ra maérkida inimese eluringis olulisel
positsioonil paiknevat iileminekurituaali — pulm. Oli see ju omaaegses kiilaiihiskonnas
iiks laulurikkamaid siindmusi (Tedre 1973: 107). Valdavalt teatakse pulmalauludena
regilaule, mille hulgas on oma koht ka obstsdonsetel lauludel. Et aga arhiiviteadetes on
radgitud ka pulmades lauldud muudest lauludest, on vajalik sedagi esitussituatsiooni
veidi ldhemalt vaadata. Obstsoonne regilaul pulmalauluna oli seotud konkreetse
tegevusega. Niiteks pruudile tite pakkumisel pruudi poolelt vastu lauldavad read olid
lisaks meelelahutusele ka osa pulmarituaalist.

Noh siis ldksid, kui ole lauda ldind, istusiva ja sis viidi noorikule titt. Siis
paprede sissi, sissi pand[i] paprisse. Pandi sissi paprissi ja sis titt ikka noordel
inimestel. Nojah siis akatse vastu laulma:

Ma pole teilt titte palunud,
ma pole teilt titte kiisinud.
Ise mina tittetegija,
ise mina kellakergitaja,
ise mina munnimuusutaja.*®’

Ulo Tedre sdnul on eesti pulmalaulud saatnud konkreetseid tavasid ning sageli on
nad esinenud kahe pulmalistegrupi omavahelistes rituaalsetes kahekdnedes, vastu- ja
voistulaulmises. Obstsdonsed laulud paigutusid siin muuhulgas pilkeliste Opetus-,
tanamis- vOi laulikute omavaheliste sGimulaulude sekka. (Tedre 1973: 106-107). Ka
Muhust on muudele obstsoonsetele pulmalauludele lisaks iiles kirjutatud

laulikutevahelisi obstsoonse sdnakasutusega sdimulaule. **® Muhu pulmades olid

B¥EKRK I 82 < Muhu, Suuremdisa k, Kdue t — Juunika Ldhmus, Tiina Saluvere < Pauliine Vapper (Koue
Liina), 80 a. (1983).

BT RKM, Mgn. 11 2649 b ja ¢ < Kingissepa raj., Soonda k. [Muhu] — L. Riiiitel ja O. K&iva < naine, 80 a.
(1974). Lit: E. Tampere 1991.

¥ Nt H, R 4, 133/4 (3) < Muhu — Timotheos Kuusik (18??) ja H, R 4, 134 (4) < Muhu — Timotheos
Kuusik (18?77?).
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pohilaulikuteks enamasti naised — nagu see oli valdavalt kombeks ka mujal Eestis (vt
Tedre 1973: 106) —, kelle repertuaari moodustasid reeglina regivérsilised pulmalaulud.

Oleks vale arvata, et mehed seepdrast pulmades vait oleks olnud. Pigem tundub, et
meestel olid pulmades oma laulud (hilisemal ajal tdenéoliselt siirdevormilised ja/voi
uuemad rahvalaulud) ja neid lauldi omaette ja pigem meelelahutuseks kui pulmarituaali
olulise osana. See nditab, et erinevalt regilaulust ei olnud obsts66nne uuem rahvalaul
rituaaliga enam otse seotud. 1983. aastal meenutas naisinformant pulmas laulmise
traditsiooni, puudutades sealhulgas pulmalaulikute soo temaatikat:

K: Mees ei voinud [pulmalaulik] olla?

V: Mehed laulsid ise oma kampas. Need tegid oma torupillilugu. Mehed jagati
gruppideks. I grupp hakkas: ,, Meie tahame, meie tahame. Il grupp: ,,dra votta,
dra votta.” Il grupp: ,,Sel kuldil, sel kuldil. *“ Ja 1V kamp. ,, Need munnid, need
munnid.“ Lopp oli: ,,Kadariku Kadri, jopp ole vait, Kadariku Kadri, jopp, ole
vait. “ Mudu iiks sodi oli. Olletoop oli ka kiies ja jorasid. Istusid iiksteise kérval ja
laulsid. Joulupiiha ajal kuni kiilla Ildksid, siis seisid piisti ja laulsid kesk porandat,
aga pulmas ei.**

Voib oelda, et iiks olulisemaid obstsoonsete uuemate rahvalaulude funktsioone ka
iildiselt, mitte vaid pulmas meeste poolt esitatud laulude puhul, oligi meelelahutus.
Sama iseloomustuse on laululiigi kohta andnud ka Ingrid Riiiitel, kes rohutab, et
uuemate laulude kujutamislaadis oli iildvalitsev huumor, pilge ja satiir (Riititel 1971:
64). Nalja pakkuvad laulud olid vaieldamatult kdige populaarsemad ning sellest
lahtuvalt ei olnud tegelikult oluline, kas laule esitasid mehed voi naised ja kas tegemist
oli regivirsiliste v0i uuemate lauludega. 1937. aastal kiisitletud meessoost informandi
meenutuse pdhjal vaib jidreldada, et naislaulikute obstsdonset repertuaari nautisid ja
tunnustasid mehed ka publikuna. Niiteks on hinnanud mehed seda, kuidas naised on
lauldes ise opetanud, mil moel neile, naistele — arvatavasti moeldud pulmadol pruuti —

seksuaalselt 1dheneda voiks:

139 EKRK 1 82 < Muhu, Suuremdisa k, Koue t — Juunika Lshmus, Tiina Saluvere < naine, 80 a. (1983).
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(Pulmalaulikutest**®) Siis — u. 40 a tagasi — olid sehoksed naised, kes kohe kdisid
pulmas laulmas. /.../ Kuradi toredad sonad olid, kuidas peab 0dsi akkama naist

katsuma jne.**

3.1.3. Lauljate sookiisimus ja enesekontroll

Friedebert Tuglas kirjutas 20. sajandi alguses, et meie rahvaluule hakkab liikuma
naiselikult liitirikalt mehelikuma, eepilise loomingu poole (vt Tuglas 1912: 56). See
arvamus pohines muuhulgas ka uuemate rahvalaulude kasvaval levikul ja uute laulude
esituse laadil. Sellest, et uued laulud olid olemuselt eepilisemad ning uuema aja laulikud
olid pigem mehed, samal ajal kui vanad laulud jdid naiste laulda, kirjutab 1938. aastal
Mubhu laulikute ja laulumeistrite nditel ka Richard Viidalepp (1938: 208).

Muhust jaddvustatud obstsdonsete laulude esitajate hulgas on iilekaal samuti meestel.
118 laulust saab kindlalt esitaja sugu méirata 46 laulu puhul.** Meeste esitatud laule on
kokku 39, nende hulgas on rohkem kui ithe mehe poolt esitatud, st koos lauldud laule 15.
Naiste esitatud laule on kokku seitse, teisenditena meestega samasse repertuaari kuulub
neist kolm. Tdendoliselt ei kuulunud ka iilejddnud neli laulu ainuiiksi naiste repertuaari,
vaid mehed on laulnud teisigi naistelt rahvaluulearhiivi kogutud laule. Obstsoonsete
laulude esinemise kohta naiste repertuaaris 1970ndatel meenutas Ingrid Riiiitel:

Mehed esitasid neid [obstséonseid laule] meelsasti, eriti kui neid oli rohkem koos,
kuid jdi mulje, et Muhus polnud see ka naiste puhul mingi tabu, pigem elu osa. Naiste
suhtumine oli erinev, soltus nende iseloomust ja maitsest™.

Huvitavaks aruteluteemaks oleks siinkohal naise positsioon selliste — eriti seksuaalse
sisuga — laulude suhtes. Kuhu asetab ennast laulik, kui laulu sisuks on vahekord
vaadatuna l&bi mehe silmade? Kas naislaulik distantseerib end laulu sisust ja nideb laulu
nalja vahendajana? Kas laulmise kdigus mdistetakse laulus mainitud ,,end kergelt kétte

andvad‘ naised tiihiselt hukka, vastandudes niiviisi laulutegelastele? Kahjuks on naiste

140 Richard Viidalepa lisandus.

11 ERA 11130, 130 (4) < Muhu, Hellamaa v, Kuivastu < Raegma — R. Viidalepp < Juri Siid, 63 a. (1937).
2 Laulude iildarvust olen maha arvestanud Vassili Pdllu ja Vassili Kolga kogutud tekstid, mis on
enamikus kasikirjalistest laulikutest maha kirjutatud ning nende puhul ei ole laulu esitaja sugu tuvastatav.
43 Kirjavahetus Ingrid Riiiitliga mértsis 2015. Mérkmed autori valduses.
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lauldud obsts6onseid uuemad laule liiga vdhe, et heita taolistele kiisimustele
arhiiviainese pdhjal piisavat valgust ning laulikut puudutavad lisamédrkmed puuduvad
selleks tiiesti.***

Meestelt ja naistelt jaddvustatud variantide vordluses suurt vahet ei esinenud — naised
kasutasid samu sénu ja viljendeid, mis mehedki, ainult iihel juhul jattis esitaja'®®
obstsoonse koha laulmata. Enesekontrolli, mille tulemusena on moni obstsdonne koht
esitamata jddnud, esines ka meestelt jdddvustatud lauludes. Mdne sellise laulu puhul
vois tegemist olla isikliku barjdiriga, mida ei soovitud jaddvustamisolukorras iiletada.
Teiselt poolt vais asi olla koguja isikus voi soos, nditeks meessoost esitaja ei soovinud
noorte naiste juuresolekul obstsdonseid ridu laulda.

1937. aastal ei soovinud laulik obstsoonset laulu Richard Viidalepale téielikul kujul
edasi anda ja lisas laulule kommentaari: Kéike ei taha iitelda: iiks séna oli veel.**®
Samuti leidus juhus, kus meessoost laulik esitas laulus juba obstsdonseid vérsse, ent
lisas 13pus juurde: No seal on veel, map taha iitleda mitte, sie lopp on kéige tahedam.™*’

Moningatel juhtudel on obstséonsed read usaldatud ainult meessoost kogujale.
Suguiihet kirjeldavate vérsiridade jdddvustamist on Paul Hagu 1983. aastal
kommenteerinud: Viimast kaht rida ei tihanud [laulik] neiude juuresolekul laulda.
Lopuks sosistas mulle korva sisse. 148

Ulatuslikumaid jéreldusi {iildise suhtumise kohta obstsdonsetesse lauludesse on
lisamérkmete pohjal pigem keeruline teha. Piihadeaegne purjus meeste laulmine on

olnud iseenesestmdistetav ndhtus, nende laulegi on peetud loomulikeks purjus meeste

lauludeks. Vdhene pahameel, mida voib lugeda arvamustest et joonud meeste laulud

144 Vihemalt osade naiste elus tundub obstséonne rahvaluule olevat olnud iisna tavalisel ja igapievasel
kohal. Lisaks uuematele olustikulistele rahvalauludele ja pulmalauludele, millest viimaste esitus oli
valdavalt seotud tavandiliste toimingutega, on arhiivi jiddvustatud ka naiste poolt esitatud obstsdonse
sisuga lastelaule. Samal ajal on iiks naislaulik maininud, et lastelaulu ,,Pill-pill-pill-paabu®, mida laulikki
esitas, on kunagi lastele laulnud tema vanaisa ning teine laulik esitas paar fragmenti oma isa
laulurepertuaarist. See voib tdhendada, et meeste ja naiste iithine obsts6onne repertuaar Muhus vdis olla
suurem kui arhiivi joudnud laulud seda niitavad.

Y EKRK 1 6, 268-270 (32) < Muhu, Viira k, Kéiru t < Linnuse — S. Saks, J. Tammekand < naine, 74 a.
(1954).

M8 ERA 11 130, 375/6 (115) < Muhu, Hellamaa v, Lalli k, P3llu t < Kesse — R. Viidalepp < mees, 80 a.
(2937).

YTEKRK 1 65, 239/40 (1) < Muhu, Ridasi k — Anita R36m, Mare Luuk, Andrus Esko, Ivo Linna < mees,
92 a. (1968).

148 EKRK 1 83, 80 (4) < Muhu, Pérase k, Kispri t — P. Hagu < mees, 78 a. (1983).
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pole kenad laulud (vt. eespool ptk 3.1.2.) taandub iildisele arusaamale, et sellised laulud
on normaalsed ja loomulikud kogukonnaelu osad. See ei vilista muidugi tiielikult
laulikute enesekontrolli kogukonna sees.

Uksikud korrad, mil on jiiddvustatud indiviidi vastuseisu obstsdonsetele lauludele,
tunduvad olevat pigem kogumissituatsioonist tulenevad erijuhtumid, sest esitajal on
tulnud end representeerida kogukonnaelust viljapoole. Samuti vdisid end
kogumissituatsioonist héirituna tunda obstsdonsete laulude esitaja lahedased. Niiteks on
huvitav situatsioon, Kus naislauliku mees soovitab naisel obstséonset laulu (siin
tegemist regivirsilise pulmalauluga) mitte esitada. Laulik otsustab siiski laulda, ent
mirgib, et laulu iiles ei kirjutataks.**® Ehkki lauliku pereliige on obstséonsete laulude
esitamise vastu, on temalt jiidvustatud siiski ka iiks obstsd6nne uuem rahvalaul. Uhel
juhul on laulik vdljendanud oma pahameelt, et teised muhulased televisioonis roppusi
laulavad: /../ Vihemalt pahandas ta [lauliku] iile, kes televiisoris rumalaid laule laulvat
(pdrast  selgus, et pdris mitmel pool peeti seda lastelaulu ,, Pill-pill
Paabu** sobimatuks). 150

Muhu uuemaid rahvalaule puudutava arhiiviainese pohjal tuleb vilja, et Muhus veel
19. sajandil tsna elujoulise vana kogukondliku kultuuri elemente (vt. ptk. 1.2.), sh
toekspidamisi esines Muhus veel 20. sajandi teisel poolelgi, paralleelselt uuema linliku
tthiskonna eetiliste tdekspidamistega. Sealjuures olid muhulased siis modernse
tihiskonna eetilistest toekspidamistest ja normidest ammu teadlikud (vrdl. 19. sajandiga,
mil uued ideed levisid saarele aeglaselt).

Laulikute enesekontroll soltus sellest, kui tugevat kontrasti tunnetati oma
kogukondliku kultuuri ja modernse tihiskonna vahel. Tunnetust ja seeldbi suhtumist
obstsoonsustesse mojutasid nii publik, kellele lauldi, kui koguja, kes laulu juhtus
kuulama ning kogumissituatsioon. Obstséonsuste ,,edastamine‘ sdltus lihelt poolt sellest,
milliseks oli kogumise hetkel kujunenud kogukonnasisene suhtumine obstsdonsesse
rahvaluulesse ning teisalt sellest, kuidas taheti end viljapoole representeerida. Muhust
périt arhiiviainese pohjal ei selgu, kas obstsdonse rahvaluule esitamist mojutas kuidagi

erinevalt ka kogumise eesmirk v0i vastava asutuse (arhiiv, raadio, televisioon), kuhu

S EKRK 16, 66/7 < Muhu, Liiva k — Ellen Veskisaar, Ingrid Sarv <naine, 60 a. (1954).
10 RKM 11 315, 508 < Muhu — K. Salve < naine (1975).
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rahvaluulet jiddvustati, esindajad ning kui mdjutas, siis mil maéiral. Erinevuste

mirkamiseks on erinevad institutsioonid Muhust kogunud liiga harva.

3.2. Laulude temaatika ja sisu

Uuema rahvalaulu obstsdonsus on suures osas védga sarnane regilauludes esinevale
obstsoonsusele. ' See viljendub sarnases temaatikas, sGnakasutuses ning isegi
poeetilises  kujundiloomes, st. modlemad laululiigid kasutavad obstsdonsuse
véljendamiseks lisaks tabulisele keelele ilustatud, iimberiitlevat konet. Temaatika —
seksuaalsus, erootika ja muud ihulised intiimtegevused — ja kasutatav tabustatud keel
ongi arvatavasti olnud nende laulude obstséénseks pidamise™ peamine phjus (Kalkun,
Sarv 2014: 97). Regilaulul ja uuemal rahvalaulul on olnud siirdevormiliste laulude néol
ihisosa. Regilaule ja uuemaid rahvalaulude on lauldud paralleelselt samal ajaperioodil,
need on olnud laulikute repertuaarides pdimunud, seetdttu mojub regilaulu obstsdonsus
otsekui uuema rahvalaulu obstsoonsuse eelkdija. Moningate muutustega on edasi
kandunud ka endine temaatika, muutunud on peamiselt vorm.

Seksuaalsusega seotud teemasid vahendavate regilaulude liigitamisel kasutasid
Andreas Kalkun ja Mari Sarv soome folkloristide (Apo 1995; Timonen 2011)
runoparimuse sisu ja funktsiooni analiilisimiseks vilja todtatud jaotust. Selle pdhjal
liigituvad seksuaalse sisuga laulud: miiiitilisteks ja maagilisteks; fantastilisteks;
naturalistlikeks ja realistlikeks; pilkavateks ja kuulujutulisteks (Kalkun, Sarv 2014: 98-
99). Etteruttavalt v3ib juba Oelda, et Muhu obstsdonsetes uuemates rahvalauludes
esinevad teemad on seotud eelkdige seksuaalsusega, ka vdhem esinenud ihulised
intiimtegevused (urineerimine, roojamine, peeretamine) on mitmes laulus seotud
seksuaalse tegevusega. Seega on vodimalik Kalkuni ja Sarve uurimuses rakendatud

liigitust kasutada ka uuema rahvalaulu puhul, seda vastavalt vajadusele mugandades.

31 Vardluse aluseks on obstsdonsete regilaulude (lorilaulude) kisitlus Kalkun, Sarv 2014,

152 paljud obstsdonsed regilaulud on ERAs samade tunnuste alusel mirgitud kategooriasse ,,lori/lora (vt
Kalkun, Sarv 2014: 92). Arvatavasti on hilisematel perioodidel, mil rahvaluulekogusid kontrolliti,
toimunud uuemate rahvalaulude obstséonseks médramine lora-kategooriasse kuuluvate regilauludega
sarnaste tunnuste alusel.
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Oluline vahe, mis tekib seoses obstsdonsetes Muhu uuemates rahvalauludes ja soome
runoparimuses  kasitletud seksuaaltemaatikaga seisneb selles, et mitte koike
seksuaalsusega seonduvat ei saa runopdrimuse juures lahterdada obstsdéonseks, sest
seksuaalsus ulatub selles néiteks ka usundilisse sfadri (Timonen 2011: 31). See vahe on
mirgatav ka seksuaalse sisuga regilaulude jaotuses, kus maagilis-miiiitiline kategooria
on teistega voOrreldes eraldatum, sest tegeleb tosiste teemadega (usundilised
tdekspidamised, rituaalid). Ulejiinud kategooriad seostuvad eelkdige huumoriga. Muhu
uuemate rahvalaulude puhul tdsiseltvoetav usundiline seksuaalsuse kujutamine puudub,
koik seksuaalse (voi muu tabulise) sisuga laulud on tdlgendatavad obstsdonsena.

Muhu obstsoonsete laulude liigitamisel olen analiilisinud koiki leitud obstsoonseid
uuemaid rahvalaule. Statistikas ei arvestanud ma laulude variante, mis on oma sisus

153 {ihe numbri alla. Et

iiksteisele vdga sarnased, vaid koondasin need né laulutiitibina
analiiisiks kasutatud kategooriate ehk késitluslaadide piirid on uuemate rahvalaulude
puhul veelgi ahmasemad kui nad on seda regilaulu puhul ja soltuvad eelkdige analiiiisija
tolgendusest, siis peegeldavad viljatoodud arvud eelkdige minu kui uurija nigemust
Muhu obstsdonsetes uuemates rahvalauludes esindatud kasitluslaadidest ja pole seetdttu

ranged ja 10plikud. Pigem loodan, et need aitavad saada paremat iilevaadet nende

laulude tunnuslikest joontest.

Kategooria Laulude arv kategoorias
Maagiline/miiiitiline 4
Fantastiline 11
Realistlik 61
Kuulujutuline ja pilkeline 23

Tabel 3. Laulude jaotumine kategooriatesse kdsitluslaadi alusel.

153 Ingrid Riititel vdidab, et uuema rahvalaulude puhul oleks laulutiiiibi mddramine lihtsam kui regilaulu
puhul laulude vdiksema varieeruvuse ja stereotiiiipsete elementide vihesuse tdttu. Samas moonab ta, et
osade laulude puhul (nagu timberkiilalaulud) tekiks sellega probleeme. (Riiiitel 2012: 100) Esimene katse
uuemaid rahvalaule laulutiiibi jérgi registrisse seada oli Bernard S66di magistritod ,,Eesti uuemad
rahvalaulud M. J. Eiseni rahvaluule kogus* 1927. aastal (vt S66t 1927). Ulo Tedre on S66di t66
miinuseks toonud asjaolu, et S66t iiritas registrit koostada laulude esimese stroofi pohjal, mis ei arvesta
voimalusega, et laulu variandid vdivad alata erineva algusvarsiga (Tedre 2003:16-17). Hiljem on uuemate
laulude , kirjususe® (vt nt Laugaste 1977: 227) tottu uuemate rahvalaulude tiipologiseerimisest loobutud
(st puudub tiielik register) ja laulude iildiseloomustuse andmiseks kasutatakse tdnapdevani teematika
alusel koostatud rithmi (vt Tedre 2008: 432-433). Siinse t66 jaoks loodud laulutiiiibid on méératud minu
poolt, ega jargi iihtki varasemat registrit. Tiilibi médramiseks olen enamasti kasutanud kogumisel
jaddvustatud laulupealkirja voi laulu esimest vérsirida, kui see variantides iihiselt esines.
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Siinne liigitus l&htub niisiis laulude sisust, vaadeldes iihtlasi, kuidas on erinevate
kisitluslaadide puhul lauludes esinevat seksuaalsust viljendatud, ja vdhem nende

vOimalikust funktsioonist.

3.2.1. Maagiline ja miiiitiline kisitluslaad

Regilaulude puhul voib ridkida seksuaalsuse maagilisest rollist praktilistes rituaalides ja
toimingutes. Olgu siinkohal niiteks kasvdi pulmatseremoonias kasutatavad laulud voi
obstsdonse sisuga loitsud. (Kalkun, Sarv 2014: 99) Obstsdonse uuema rahvalaulu
meelelahutuslik funktsioon laulude maagilist kasutamist ei toeta, seetdttu on maagilis-
miiiitilist kategooriat ka keeruline uuemate laulude puhul rakendada. Kui jatta korvale
laulude funktsioon ja keskenduda laulu sisule, siis olen siia kategooriasse erandkorras
sobitanud {tiksikud laulud, mis peamiselt parodeerivad usundilisi tdekspidamisi ja
praktikaid. Laulude maagilis-miiiitilisi arusaamu parodeeriv laad tuleneb seega laulude
siizeest, seksuaalsete praktikate kujutamise laadilt ei erine need kuigi realistliku
kategooria lauludest. Néiteks on Muhust iiles kirjutatud laul, kus on edasi antud dpetus
armumaagias kasutatava so6gi valmistamiseks:
Kolm karva, koige pikemad
Mis kupe murdes kasvavad.
Need tuleb vilja kitkuda
Ja saia sisse sotkuda.
Seda kallist karva kakku
Katsu sai ka karja Juku,
Karva kakk tal kange oli,
Kikki ajas poisi tilli. /../*>*
IImselgelt on laulu pdhieesmirk olnud huumorit ja nalja pakkuda ning on ebatdendoline,
et seda mdne tavandilise tegevuse saateks kasuti. Naljana annab ta siiski edasi olulist
usundilist teavet. Armukaku voi karvakaku tegemine on Eestis tuntud praktika. Lisaks

karvadele on leiva sisse soovitatud panna kuupuhastuse verd, higi, vaiku, kannaalust

1% EFA Kolk 12, 100.
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mustust jms. Praktika eesmirgiks on sd6ja enesega sidumine vOi tema tahte allutamine
enda omale. (Vesik 1997: 137-138) Laul holmab niisiis korraga nii praktika labiviimise
opetust kui kirjeldust armumaagia mojust.

Maagilise temaatika paroodiana mdjuvad ka iihiskondlikke norme vo6i usundilisi
toekspidamisi huumori koverpeeglis vahendavad ja selgitavad laulud. Selle naiteks on
laul, kus joodik asub surnuaias roojama. Tegevust on kirjeldatud detailselt ja olemuselt
kuuluks laul otsekui realistlikku kategooriasse. Maagilis-miiiitilisse kategooriasse asetab
laulu aga hauast tousev surnu, kes roojajat sdimama hakkab.

Surnu aed oli vaik ja vaga
Kuu see taevast valgustas
Haua kiinkal, risti taga
Sant, see pasal kiikitas.
Aki tousis torm ja maru
Haud ldks lahti korraga.
Kooljas iitles; kas sa néru
Tohid mo peal pasanda.
Sa kdid sital surnuaial,
Lontrus, lurjus, latakas.
Sandil perses oli péial,
Minema ta paterdas.™>
Uleloomulik surnu ilmumine ning viimase sdim vdivad peegeldada kalmistul kiitumise
normi, mida roojaja on rikkunud. Ulesehituselt vdib konkreetset laulu pilkava fassaadi
taga seega vorrelda usundilise muistendiga, mille liheks funktsiooniks on arvatud ldbi
opetlike iileloomulike kogemuste kirjeldamise kditumismudelite reguleerimine ning
tihiste védrtuste ja tabude selgitamine (vt Metsvahi 2005: 39-41).

Vanemat kombestikku kirjeldavad uuemad rahvalaulud ei ole Muhus tegelikult
haruldased. Pulmakombestiku, juba ununenud ja ununemas rahvakommete kirjeldamist
Muhu lauludes rohutab juba Richard Viidalepp (1938: 210). Levinud on mitmed laulud,

kus kirjeldatakse kosjaskdiku ja kosjaskdigu kombestikku, samuti on mone uuema

15 EFA Kolk 12, 97 (1).
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rahvalaulu  siizeesse poimitud pulmakombestiku kirjeldusi. **° Piihadekombeid
kirjeldavate laulude heaks niiteks on Muhus histi tuntud ,,Pahklilaul“.™®” Laul kirjeldab
Muhus joulude ajal tdhtsaks peetud kommet, kus peresid kaudu kéivad poisid ndoudsid
tiidrukute kéest pahkleid, igal tiidrukul pidi olema midagi jagada. Nagu lauluski selgub,
jagati paremaid pahkleid meeldivale noormehele ja kehvemad, aukudega
LHtivulised” nendele, kes ei meeldinud. Muhu lauludele omaselt vahendatakse kommet
labi huumori: tiidrukul ldheb pahklite jagamisel midagi valesti ja peigmees saab hoopis
Htiivulised”. Vaimalik, et kunagi on ka sellel toimingul olnud usundiline taust, seotud
noorte omavaheliste suhete vOi viljakusega. Taoliste laulude seas pole ma seni
obstsdonseid variante leidnud. Eelneva armukaku laulu obsts6dnsus tuleneb kirjeldatava
maagilise praktika tabulisest olemusest.

Rahvalaulud voivad teinekord vahendada ka miitoloogilist maailmapilti, andes edasi
kunagisi tosiseltvoetavaid usundilisi tdekspidamisi (nagu regivarsiline ,,Loomislaul®)
voi tehes seda 1dbi huumori kdverpeegli. Laenuliste miiiitide e piiblilugude ainesel, mis
on osa juudi ja hiljem ka kristlikust miitoloogiast, on Muhus lauldud mitmeid laule.
Uheks selliseks on ka mandri-Eestis levinud ,,lisrael liks kéndima*, mis oma olemuselt
meenutab nn ,.kiila moédda kdimise* laule, kus perede kiilastamise asemel satub laulik-
Jjutustaja piibliepisoodidesse. Sellest laulust ma Muhust périt arhiivisalvestuste hulgast
obstsoonset varianti ei leidnud. Elavas esitussituatsioonis olen kuulnud varianti, kus
eelmainitud liikuv Tusti ja Vélla tiidrukute salm (vt. ptk. 3.1.1.) on lisatud laulu 16ppu.
Kiill aga esines Muhust kaks obstsoonset ,,laulutiiiipi®, mis kirjeldavad inimese ja
tihtlasi ka mehe ja naise suguelundite ning seksuaalelu tekkimist. Tinglikult voib laulus
esinevat seksuaalsust miiiitiliseks voi maagiliseks pidada just suguelundite tileloomuliku,
1abi jumaliku vde loomise tottu. Selliseid arusaamu kajastab ndide laulust ,,Laaberjahh*:

/../ Vot Aadam esimene mees
Siin suure laia ilma sees

Tal sinna oli loodud kont

1% vt naiteks EFA Kolk 9 klade.

BT RKM, Mgn. | 1 e < Muhu khk., Suuremdisa k. — I. Riiiitel, O. Kdiva, K. Salve, O. Kiis < juhib Mihkel
Alt (Pendu Mihkel), snd. 1905; Villem Saarik (Mdisa Villem), snd. 1909; August Vokk (Voka Kusti), snd.
1913; Bernhard Tuulik (Toomu Pérni), snd. 1914; Vassili Vili (Padaeite Vassel), snd. 1906; Vassili
Oidekivi (Kiisa Vassel), snd. 1905; Vassili Heinla (Piiri Vassel), snd. 1907; Joosep Aruméde (Mihkli
Joosep), snd. 1901; Andrei Ausmeel (Andruse Reiu), snd. 1906. (1974).
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Kus poistel ripub liha lont
Siis jumal raske une toi
Ja sellest kondist neiu /6i
Ta vottis kondi viilja sddilt
Pani augu kinni koige pddlt
Sinna augu kohta jdi punn
Sest kasvas Aadamale munn
Ja sinna jdi augu koht
Kus neiul otsa loppes koht. /../*®
Selle laulu jargmistes vérssides astuvad Aadam ja Eeva vahekorda. Samal
piiblimiitidil esimese mehe ja naise loomisest on loodud ka teine laul, mis suguelundite
loomise asemel kirjeldab suudlemise ja vahekorra praktikate tekkimist. Esimese
tegevuse Opib Aadam é&ra peale seda, kui mesilane on Eeva huulte peale mett jatnud,
teise tegevuse ,,vahendajaks on miistiline leerilind:
/..l Et Eeva all oli selili
Ja Aadam peal oli kohuli.
Ai trull-all pomm, kéhuli
Et Aadam peal oli kohuli.
Siis lendas veel tiks linnuke,
Mis hiititaks leeri linnukseks.
Ai trull-all pomm, linnukseks
Mis hiititaks leeri linnukseks.
Sest ajast tulnud moodisse,
Et taha pandaks pruudile.
Ai trull-all pomm, moodisse,
Et taha pandaks pruudile.™
Paroodiad pohinevad Vana Testamendi esimeses raamatus e esimeses Moosese
raamatus jutustatud inimkonna alguse miilidil esimestest inimesest, Aadamast ja Eevast

(IMs 2:4-3:24). Miiiidis 161 jumal lageda maa peale esimese inimese, Aadama. Et

18 EKRK | 83, 215/18 (17) < Muhu — Laine Noor (1983).
9 EFA Kolk 12, 15/6.
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Aadam oli ainus omasugune, pani jumal Aadama peale raske une ja 161 tema kiiljeluust
esimese naise, Eeva. Eedenis, kus esimesed inimesed elasid, kasvas hea ja kurja
tundmise puu, millest madu &rgitas Eevat sooma. Naise dhutusel soi sealt ka Aadam ja
selle tulemusena loodi maailma patt ja inimeste riides kdimise komme. Paroodiates on
Aadama ja Eeva lugu vahendatud {isna detailselt ja slizees on jargitud Vana Testamendi
loo kidiku. Lauludes on lisaks suguelundite loomisele, mis kuulus miiiidis inimese
loomise juurde, pohilise obstsoonse kohana kasutatud stseeni, kus madu ahvatleb Eevat
keelatud vilja sooma. Lauludes asendab keelatud vilja soomist vahekorra kirjeldus, mis
viitab iihtlasi ka sellele, et rahva seas oli piiblimetafoorile omapoolne seletus téiesti

olemas.

3.2.2. Fantastiline Kkisitluslaad

Siinses kategoorias on esindatud seksuaalsusega seotud fantastilisi lauluteemasid
vahendavad obsts6onsed uuemad rahvalaulud. Ka seksuaalsust ennast voib olla

kujutatud mingil moel nihestunult, normaalsest*®

erineval kujul. Siia kategooriasse
laule paigutades ldhtusin regilaulude analiiiisil kerkinud mirksdnadest nagu irreaalne
seksuaalsus voi siindmustik, inimlikustatud suguelundid (mis liiguvad ja tegutsevad
iseseisvalt), tilisuured voi fantastiliste omadustega suguelundid jms (Kalkun, Sarv 2014:
100-102). Sarnaselt maagilis-miiiitilistele lauludele on osadel fantastilistel lauludel
tihisosa realistliku kategooriaga, see avaldub enamasti sdnatasandil, st kui nendest
lauludest eemaldada fantastiline sonakasutus vdi mdte, jadb alles realistlik siizee. Olgu
selle nditeks ddrmuslikumat seksuaalsust, nekrofiiliat kujutav laul, milles laulik astub
surnuga vahekorda, laulu 16pus surnu aga ootamatult drkab ja asub elavat 6petama.161
Fantastilise lori kategooriasse kuuluvate regilaulude {iiheks pohiolemuseks on
seksuaalse keele ja kujundite fantaasiarikkus (vt samas: 100). Uuemate rahvalaulude
puhul esineb samuti sOnaméinge, leidlikke véljendeid, fantaasiarikast sdnakasutust

obstsoonsete tegevuste timberiitlemiseks, ent nende kujundiloome ei kiiiindi sellisele

160 Sjin ei ole mdeldud tavapdrases mottes normaalsest seksuaalsusest kdrvalekaldumist e. erinevaid
tabulise seksuaalsuse avaldusvorme, vaid ka tavapérase seksuaalsuse nihestatud kujutamist.
'* EFA Kolk 12, 105.
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kunstilisele tasemele kui regilauludes. Ometi olen kuulnud Muhus mehi kiitvat {ihe voi
teise laulu virsiloome korget taset, mis paneb kiisima, kas niiteks mehed ei vdinud
regilaulude ja uuemate rahvalaulude kujundite fantaasiarikkust hinnata erinevatel alustel.
Ka Richard Viidalepp on Muhu uuemaid rahvalaule iildiselt iseloomustades vilja
toonud nende osavat ja poOnevat iitlemist ja kujundeid, kuid nimetanud laulude sisu
sageli horeda ja viga venitatud oleva (Viidalepp 1938: 209).

Fantastikasse kalduvaid, irreaalseid kujundeid kasutavaid ja keeleméngulisi (,,roppus
roppuse pérast™) laule, kus kirjeldatav kaldub eemale tavaelus kogetavast reaalsusest,
leidub kodige enam Muhu lauluvara aktsiooni kladest (EFA, Kolk 12). Vodimalik, et nii
,krobedad“, vdhese silizeega laulud ei olnud laiema kuulajaskonna hulgas viga
populaarsed ja jdid seetdttu kitsa ringi esitada.

Levinuimad on fantastilised laulud, kus suguelunditele ja nende tegevusele on
omistatud inimlikud, esemelised voi tileloomulikud jooned ja nende kditumine vdib
toimuda inimesest eraldi, iseseisvalt. Siia juurde kuuluvad ka nditeks laulud
suguelundite iseseisvast eksisteerimisest. Naiteks laulus Tiidruk leiab tiira maast leiab
neiu maast peenise, arvates, et tegemist on vorstiga.

Tiidruk leidis tiira maast
Arvas vorsti olevat,
Hakkas seda nésima.
Leidis sitked sooned seest /../ 1%

Ehkki omaaegsed taluiihiskonna inimesed olid olemuselt pragmaatilised ning Muhus
el polatud teinekord dra maast leitud toitu’®®, on siiski vihetdendoline et sellel laulul
oleks tosieluline tekkelugu. Toendoliselt igapdevases kiilaelus sellist stseeni ei juhtunud.
Fantastilises votmes vdib olla pilgatud ka naisterahva kogenematust — tavaliselt esineb
sellist pilkamist enam realistlikus voi kuulujutulises kategoorias. Laulu 16pus drkab riist
ellu ja kiilastab iseseisvalt naissuguelundit, sarnaselt jirgmisele nditele laulust Inglis
merilind:

1..I Tiira mdéngis vitus viiulid

162 EFA Kolk 12, 90 (1).

183 Olen vanaemalt kuulnud t3sielulist juttu, kus Muhu heinalised on éra pdlanud keedetud angerjatiikid,
sest kala meenutas ussi. Kalatiikid visati pddsa alla ja modduv kiilamees korjas need maast oma miitsi
sisse ja viis koju.
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Kdis ldbi putsi riiulid.
Vana vitt, kui palju rddi
Munni tee kdib keskelt ldbi.
Tiira sa maailma lake
Puts, kui lagund sauna ake[n].
Siis vitu nahk tommati taeva peale kummi
Ja inglikoor mdngis seal vitu peal trummi. 164

Nagu ndha, voib fantastilistes lauludes kujundikeel ja vordlused olla tinapédeva
mdistes kiillaltki kummastavad. Randava suguelundi motiivi esineb veel mitmes laulus,
Muhu obstsdonsetes uuemates rahvalauldes on rdndavana kujutatud enamasti
meessuguelundit, mille tavaliseks ridndamise keskkonnaks on just naissuguelundi
sisemus.

Suguelundite omaduste juurde sobib ka nende iileloomuliku suuruse réhutamine,
huumoriloome seisukohalt voisid sddrased liialdused naljakalt mdjuda ja aidata
laululoojal saavutada kuulajate tunnustust kunstiliste kujundite eest. Jargnevalt ndide
laulust Kord oli iiks neiu:

Kord oli iiks neiu kel oud oli puts,
oli veel suurem kui voorimehe miits,
seal ujusid pardid ja suplesid sead
ja kalamies paadiga séitis seal peal. |..I**®

Inimkeskse seksuaalsuse kdorval leidub fantastika kategoorias iiksikuid laule, kus
tegelasteks loomad voi putukad. Siinsete laulude seksuaalsust voi intiimkehaosade
kirjeldust voib iihelt poolt pidada realistlikuks, teisalt on tegelastele omistatud kiillaltki
inimlikud omadused ning nende tegevuse valguses mdjub ka obstsdoonsus fantastiliselt.
Niiteks laulus Kirp ja tdi on kirbu ja tdi ndupidamine ja vigikaikavedu lahendatud
obstsdonse 10ppakordiga:

Kirp, tdi kord nou pidasid
Jja vigikaigast vedasid.

Kirp, tdi kord nou pidasid

1% EFA Kolk 12, 92/3.
15 RKM, Mgn. 11 3680 (10) < Muhu, Koguva k. — E. Side < mees, snd. 1906, mees, snd. 1915 ja mees,
snd. 1909. (1977). Lit: Riina Rehe ja E. Tampere 1992.
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Jja vigikaigast vedasid.
Siis vedamine algas seal
algas seal.

Siis vedamine algas seal
just sita augu serva peal.
Siis vdgikaigas raksatas, raksatas,
siis vdgikaigas raksatas.
Tdi sita auku lipsatas.
Kiill kirbul oli hea meel,
hea meel.

Kiill kirbul oli hea meel,

. . 166
et tdi see siples sita sees.

3.2.3. Realistlik kasitluslaad

Realistlik temaatika seksuaalsust sisaldavates lauludes ning realistliku (ja isegi
naturalistliku) seksuaalsuse kujutamine on sarnaselt regilaulule ka uuema rahvalaulu
puhul kdige enam levinud. Seksuaalsuse avaldumise spekter on nende laulude puhul lai
ning végagi sarnane regilauludele (vt Kalkun, Sarv 2014: 102-106), alustades jutustaja
erootilistest soovidest ja unelmatest 10petades kdorvaltvaatajana antud hinnangutega
ekstreemsematele tabulise seksuaalsuse avaldustele. Vaheldusrikas on ka selliste
laulude siizeevalik, vaieldamatult on populaarsed talupoja igapdevaelust tulenevad
teemad: Ohtused poiste kiilastuskdigud neidude juurde, dige pruudi valimine ja
konkurentide edestamine, vallaslapse saamine (ja vahel ka lapsest vabanemine),
vanatiidrukute mured mehelesaamise pirast, kosjareisid, vanapoisi dhkamised ja veel
palju muud sarnast. Samuti leiab lugusid meremeeste seiklustest sadamalinnades ja
linnade 60elust. Hukkamdistu leiavad mujalt périt voi teisest rahvusest vooraste
kiilaskdigud ja labikdimine kohalike neidudega — eriti teravalt kritiseeritakse vooraste

soduritega lavimist.

186 FFA Kolk 12, 98.
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Uhe suurema lauluriihma moodustavad seksuaalsete soovide ning seksuaalsete
olukordade labielamist kasitlevad laulud. Seksuaalsus nendes vdib olla kirjeldatud kas
minategelase soovide ja kogemustena voi korvaltvaataja kirjeldustena mone teise
tegelase soovidest ja kogemustest. Kumbagi jaotust esineb realistlikes lauludes umbes
vordselt. Selle lauluriihma puhul on levinud vahekorra kaudsem voi ddrmiselt detailne
kirjeldus. Laulus Kiill olli juba pikk ja pime 66 on kirjeldatud Muhu uuemates lauludes
iisna populaarset ohtuti neidudele kiilla minemise kaiku.

Kiill olli juba pikk ja pime 66,
ei tee niitid raskust poisile.
Mis sest, et maailm eksind teelt
vaid kinkis linna pooled 66d.
Ja ilma pika jututa,
siis teki all ju olli ta.
Kiill neiu vaene virises,
kui rinnal ronib raske mies.
Ta roomu pdrast kiiratas,
kui poisil passis parajast.
Ta tegi aga poisil pika pai
ja mitu keele musu sai.
Kui aetud poisil tahtmine,
siis alles neiul algas vaev.
Akkas iimber poisi kaela,
ta iitles tee veel, dra keela.
Too poiss takseeris omal joul,
kus on siis ehtsal koigil pool.
Neid siis kella peose vottis,
kotistas ja oerus ise.
Takka tulli enne valjust,
neiu ennast otsa muljus.
Laskis liikuda koik virgid,
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nii et seljas suitsvad sirgid. /../ **

Eelmise lauluriihmaga on sarnased laulud, kus pilgatakse voi naerdakse (mitte
tingimata halvustavalt) naise seksuaalsust, partnerivalikut ja kogenematust. Ehkki
toendoliselt on laulu autoriteks olnud eelkdige mehed, kasitletakse naiselikku
seksuaalsust lauludes 1dbi mdlema sugupoole silmade. Mehelik pool naerab sageli naiste
partnerirohkust, naiselik pool eksponeerib oma seksuaalset aktiivsust. Naiteks on 1975.
aastal salvestatud laul Mullu mina lootsin pruudiks saada, milles naisterahvas kurdab
oma kontrollimatu seksuaalsuse iile, mille tulemuseks on vallaslaps. Laulu alguses on
omistatud siiii mehele, ent naissoost laulu-mina pddrab laulu 16pus siiili enesele.

/..I Mis mina siga sisse lassi,
hunti oma oetele votsi.
Poérane a'as polved lahti,
vallatusega sai jahti.

Ise mina alt ka andsin jooni,
miiiisin oma neiu krooni. /../**®

Samal ajal voib naise seksuaalne aktiivsus olla vahendatud ka moraali lugemata ja
hinnanguid andmata. Laulu Liisu iitles sonades on tegemist on naisepoolse seksuaalsele
tegevusele ahvatlemisega, mis tegelikult voib olla meestepoolne isiklike thade naistele
projitseerimine. Vaib olla on sellise lauluga naiste ihade iile naerdud, ent sonatasandil
see niimoodi ei avaldu.

Liisu titles: Loome lusti!
Liikka sa minu reied piisti.
Katsu sa minu karvamdge.
Tiikk oli metsa, teine lage.

Aiiri kaudu on tal mdgi,

Keskelt viilja jookseb jogi. 169

17 RKM, Mgn. 11 2647 j < Kingissepa, raj., Suuremdisa k. [Muhu] — M. Kivisoo ja Moskva telefilm <
mees, snd. 1914. a., mees, snd. 1905. a., mees, snd 1906. a., mees, snd. 1912. a. (1974). Lit: E. Tampere
1991.

168 RKM, Mgn. 11 2696 e < Kingissepa raj., Kantsi k. [Muhu] — 1. Riiiitel, K. Salve ja O. Kiis < mees, snd.
1905. a. ja mees, snd. 1906. a. (1975). Lit: E. Tampere 1991.

189 ERA 11 130, 379 (128) < Muhu, Hellamaa v, Lalli k, P5llu t — Richard Viidalepp < mees, 80 a. (1937).
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Seksuaalse aktiivsuse korval on huumori allikana kasutatud ka naisterahva

seksuaalset kogenematust. Nditeks on laul Sorme arstimine, Kus arst kisib neiul paises

sorme suguelunditesse pista, siis saavat see terveks. Kogenematu neiu teeb seda ja sorm

paraneb. Arstile nditama minnes tahab arst ka enda ,,sorme* parandada, alles laulu 16pus

selgitab neiu ema neiule, mis juhtunud on.

1.1 Siis tiidruku viis voodi ta
Ja hakkas sorme arstima.
Kiill hirmsasti see paistetas,
Tal kiitint polnd enam olemas.
Ei ldinud kaua aega ka
Siis hakkas mdda jooksema.
Ja sorm, mis kova nagu kiisk
Sai pehmeks nii kui silgu niisk.
Siis tiidruk kodus emale
Seal rddkis et ta tohtrile

Ka tema sorme terveks tein,

. ) 170
Ja mis ta muud veel linnas ndin. /../

Kogenematus ei pruugi véljenduda mitte ainult seksuaalses tegevuses, vaid inimkeha

tundmises laiemalt. Joulude ajal populaarne olnud laul ,,Vat jouluaal kui palju

kust* pilkab noort naist, kes ei ole enne mehe suguelundit ndinud ning ei tea, et peale

urineerimist seda raputada voib. Huvitava lisandusena on sisse toodud eestlaste-

sakslaste vastandus — noor ja kogenematu naisterahvas kuulub sakslastest moisnike

hulka.
Uks preili, kellel teadmata
Et kella voib ka raputa

Ta iitles aru andma pead,

Miks vaevad sa seda vietimad.

Naise seksuaalsusega voib seostada ka lauludes kujutatud prostitutsiooni. Selle

temaatika puhul on siindmuspaigana lauludesse

0 EFEA Kolk 12, 27/9.
1 EFA Kolk 12, 3-5.

lisandunud linnakeskkond.



Prostitueerivad naised paigutatakse tegutsema linnades asuvatesse bordellidesse voi
kirjeldatakse nende to0pédeva tinavatel. See on teistest teemadest enam sattunud pilke ja
halvustava suhtumise adressaadiks. Laulus Minu viimne laev oli Inglisboks, mis raagib
laevalt maale tulnud, so lepingu Idpetanud meremehe Ohtust sadamalinnas, kust ei
puudu ka ohtralt alkoholi ja raha eest saadavaid naisi. Prostituutidesse suhtub laulu
peategelane iileolevalt, sest tal on piisavalt raha, et neid kasutada.

Viru viraval mind ootsid

litsid motlesid ja lootsid.

Raha aisu tunda said need,
mul jérel jooksivad kui aid.*"

Realistlikus késitluses esineb ka nd soovunelmaid vahendavaid laule. Peamiselt on
tegemist erootilisest kogemusest unistavate vOi erootilisele fiilisilisele kontaktile
kutsuvate lauludega. Usna mitmes laulus peegeldub fantaasia aktiivsest naispoolest, kus
kogenematut meesterahvast juhendab kogenud naine, kes on siinsetes lauludes ka
pdhiline vahekorrale keelitaja. Ka laulus Neiu dpetus kurdab naine, et mees teda kuidagi
erootiliselt katsuda ei taha.

/.. Ei magatan mina muidu sind,
sa kuskilt poolt ei katsu mind.
Need 6od, mis sa mo juures kdind,
Need on kéik tiihja tuulde liind. /../*"®
Uhel juhul, laulus Vanapoisi héida, on lauljaks vanapoiss, kes igatseb Eeva-taolist naist,
kes teda patuteole keelitaks.
|..I Seesama iihe ounaga
Ta dira petnud Aadama.
Mis Aadam Eevaga tein ees,
tahab jdrel teha igamees.
Uks neiu on see Eeden ju

Tal allpool naba keeltud puu. /../*™

2 RKM, Mgn. 1 5 h < Muhu khk., Suuremdisa k. — I. Riiiitel, O. Kiis < mees, snd. 1914 Suuremdisa k.;
mees, snd. 1909 Suuremdisa k.; mees, snd. 1913 Liiva < Suuremdisa k. (1974). Lit. R. Uustulnd 1992 ja
E. Tampere.

3 EFA Kolk 12, 44/5.
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Omaette lauluriihma moodustavad laulud, milles radgitakse suguelundite avalikust
eksponeerimisest ja teistest tabulistest tegevustest nagu roojamine, urineerimine ja
peeretamine. Regilaulude puhul on arutletud, kuivord on taoline huumor mdistetav
tanapdeval — pigem tekitab see mdistmatust ja mdjub lapsikult (Kalkun, Sarv 2014: 104).
Kindlasti on ka tidnapédeval publikut, kes neid teemasid naljana naudivad, ent vdib
oletada, et iihiskonna moderniseerumisega, koolihariduse levikuga ja nendest tulenevate
iildiste kultuurimuutustega 19. sajandi teisel poolel (vt Vunder 2008) vihenes sellise
huumori tarbijate ring.

Suguelundite paljastamist kirjeldavatest lauludest on tuntuim lugu Umber Muhu laul,
kus laulik liigub mé6da Muhu kiilasid ja peresid ning mingil hetkel tulevad talle vastu
kahe kiila neiud, kelle suguelundeid laulik siis kas ndeb vOi nendest fantaseerib ning
nditab neidudele oma suguelundit. Laulu 1dpuski viitab laulik veelkord oma
suguelunditele kui reisipassile, mida soovijad voivad vajadusel niha.

Kus kiisib keegi: kes on ta,
Kas Muhu saares reisin kaa?
Siis kostan ma: iiks kéija poiss,
Kel lapi all on reisipass.
Mis neiud voivad lugeda,
Kui juhtub nii et mdtlik maa,
Kiill jogede ja soonte peal,

Minu pass saab iiles loetud seal. 17

Roojamise, rooja vO1 urineerimisega seotud laulud on samuti sageli seksuaalse
ldbielamisega seotud, tdiendades niiteks vahekorra kirjeldust, olles selle realistlik
(laulus See oli Kaegu Andrei poiss)

1.1 Siis tunni aja pdrast ka
Sai neiu kusi jooksema /../*"
voi kujundlik tdiendaja (laulus Kell tagus nurkas)
/../ Ara sa valjult peereta,

mul praegu panna isu.

174 EFA Kolk 12, 108.
S ERA 11 191, 299-306 (19) < Muhu, Kansi, Jiirivirava — Richard Viidalepp < mees, 71 a. (1938).
1 EFA Kolk 12, 6-7 (2).
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Ma panen nii, et kusi must
ja sitt kui valge nisu.”

Realistliku seksuaalsuse ddrmuslikumate ndidetena on lauludes kasutatud selliseid
tabulise seksuaalsuse avaldusi nagu sodoomia ja nekrofiilia. Tosi, neid teemasid ei esine
véga arvukalt. Kujutamislaad nendes ei ole hinnanguid andev vaid meelelahutuslik ning
kisitleb olukorda pigem neutraalselt. Kalkun ja Sarv on sarnaste regilaulude puhul
markinud, et tdendoliselt on moningad teemad tdnapédeval enam tabustatud kui laulude
loomisajal ning sodoomia voib olla tiks nendest (vt ka Kalkun, Sarv 2014: 105). Siinne
laul Muru Mats (tuntud ka nime all Utsa pale) voib olla nditeks, et regilaulu-aegne
arusaam sodoomiast joudis iile kanduda veel uuematele rahvalauludelegi.

/../ Teise kiega teisest korvast
Nii ta seale sisse servas.
Esmalt t60 ei ldinud hdsti,
Katsus polvil, katsus piisti.

Akki tousis kiikakile
Tombas uitsa perse siille.
Aga siis oli ime hdisti.

Mardil siis lcks sisse toesti. /./*™

3.2.4. Kuulujutuline ja pilkav kisitluslaad

Kuulujutulise ja pilkava kategooria kasutamine on uuema rahvalaulu puhul monevorra
problemaatiline, digupoolest tekitab segadust selle nimi. Ka seksuaalsusega seotud
realistlike teemade hulgas on palju neid, mis kedagi pilkavad ning kuulujutt on oma
olemuselt pigem selja taga ja oletamisi rddkimiseks, laulmine on seevastu {isna otsene ja
avalik viis midagi vélja 6elda. Samuti on see lauluriihm oma seksuaalsuse Kirjelduselt
sarnane realistliku seksuaalsusekujutusega, vahekordi ja seksuaalset kaitumist
vahendatakse tosielulise tdpsusega. Pohiline vahe realistliku ja pilkava kategooria puhul

seisneb viimase adresseerituses konkreetsetele isikutele. Muhu laulude puhul pean vahet

T EEA Kolk 12, 82.
18 EEA Kolk 12, 65/6.
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tegemist oluliseks, sest selgelt dratuntavatest voi lauludes kirjeldatud paikade jargi
»koju aetavatest“ muhulastest jutustavaid (ka mitteobstsoonseid) olustikulisi laule
esineb Muhust jaddvustatud rahvaluule hulgas tuntavalt palju. Siinses laulurithmas ongi
pohiliselt tegemist nimeliselt vidlja toodud voi laulu loomisajal dratuntavate isikute
seksuaalse tegevuse kirjeldamisega. Lisaks iseloomustab selle kategooria laule see, et
eelmisest kategooriast enam on siinsetel lauludel kiilakroonikalik roll ning nii mdnigi
laul v&ib olla toiminud kuulujutu laadselt. Teemaderingis on lahendatud armukadeduse
kiisimusi — pruudiks soovitud neiut pilgatakse peale tiidrukust ilma jddmist lauliku poolt
seksuaalselt aktiivseks vOi pilgatakse tuttavaid neidusid lihtsalt nende seksuaalsete
omaduste poolest. Lauludes vahendatakse ka kogukonnasiseseid probleemteemasid
nagu kellegi vigistamine vOi antakse hinnanguid kogukonnaliikmete seksuaalsele
kéitumisele. Siia liiki kuuluvad ka kellelegi kédttemaksuks tehtud laulud. Olen kuulnud
jutte, et nditeks laul ,,Laul Tupenurmest®, kus kirjeldatakse Tupenurme kiila tiidrukuid
kui roppe, kiimaseid joodikuid, on olnud selle kiila tidrukutele kéttemaksuks tehtud.
Pohjust pole dnnestunud vélja selgitada.
/../ Neiu kari vastu tulid
Ise viinast purjus olid.
Sest Lauri viinamdrjuke
See annab julgust koigile.
Ivan voeti pikka maha.
Ei me tee sul palju paha.
Aga siis ei olnud nalja
Kell tal voeti piiksist vilja. /M
Siia kategooriasse kuuluvad ka mitmeid sellised laule, mille puhul v3ib arvata, et
kunagi on tegelaste isikud vdhemalt kiilatasandil teada olnud, ent arhiivi joudnud
variantides ei ole need enam laulu sisu pdhjal tipselt kindlakstehtavad. Jargnevas laulus
Rinsi kirgu laul on radgitud kolmest Hellamaa kiila neiust, kes arvatavasti on eelistanud
mone kaugema kandi poisse ja seelédbi pilkelaulu dra teeninud:
I..I Kolm neidu moisa pollu seest

Kes kiitust teeninud mu kdest

9 EFA Kolk 12, 12/3.
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Ehkki kiillaltki paljude laulude puhul on selgelt tunda drapanemist ja sdimu, on
suurem rohk selle kategooria lauludes siiski huumoril. Samuti esineb mdningal mééral
kuulujutulisi laule, mis ei pruugi oma olemuselt tingimata halvustavad olla. Nende
puhul voib oletada, et tegemist on olnud laululooja tuttavatega, kes nalja saamiseks on
laulus mdnevdrra obstsddnsesse olukorda asetatud. Uksikute eranditega on laulude
pilkeobjektis olnud valdavalt ikkagi naisterahvad. Naerdud on ka tuttavaid mehi, ent
obstsodnselt kirjeldatakse neid pigem harva. Uheks selliseks vormiks on meeste
omavahelise piithadeaegse kiitumise kirjeldamine, kus pohirohk on joomisel ja

urineerimisel nagu kirjeldatud laulus Kui mina kdisin moisas korral:

Kiilasisese ,,kollase ajakirjanduse* meelisteemaks olid ikkagi noored naisterahvad ja

nende kditumine, millele lauludes lisati seksuaalseid niiansse, mida tihtipeale ka

See on iiks tore neiu liik
Neil Hellamaal on elupaik /../
/../ Ma tunnen mitut neidu sealt,
kes andvad poistel 6lma-alt.
Neist kolmest pea kelmidest
niitid laulge poisid kellel lust.
Mis moodi nende elu viis
Jja koidud Rinsi kirgu reis.
Sest on nad poiste jutu all,
kel stidamed kiilmad koikidel.
Niiiid tiksi nende armuksed

on peenid linna hulgused.*®

1.l Siis seal moisa suures toas
Sdcdse-Ants oli pitkas moas
Tal toru talgu mdrga tdis
Et ots tal piiksist vilja kois
Seal viiuliga Kdinkri jooksis

Nénda, et tal t... tousis. I../*%

180 ERA 11 255, 78-86 (14) < Muhu — Vassili P5ld (1939).

81 EKRK | 65, 239/40 (1) < Muhu, Ridasi k — Anita R36m, Mare Luuk, Andrus Esko, Ivo Linna < mees,

92 a. (1968).



ebadiglaselt voimendati. Jargnevalt Ennu Ruudu laulus antud iseloomustus iihele
peretiitrele:
/.1 Siis tuli jutt mul selle peal
Kas poissa kdib ka paastu aal
Siis vastas Ruudu uhkest mul
Siin poissa kdib kiill igal 66!
Neid sisse laska ma ei taha
Sest oma kiila poisid nad
Ei taha ma neid sallida
Nad heast ei oska magada
Ei polve vahel aja nad
Vaid rahuliste magavad
Ja piibu suitsu laskvad nad

.. o~ . 182
Mis mina ei voi sallida /../*®

Muhu obstsoonsete uuemate rahvalaulude puhul ilmneb, et eelistatud on enamasti
ikkagi realistlikke, igapédevaelule ldhedasi ja tuttavaid seksuaalsusega tegelevaid
teemasid. Fantastilise temaatikaga laule on Muhus kiill esinenud, kuid obstsdonsete
laulude puhul on tegemist pigem roppus-roppuse-pérast-tiilipi, sageli keeleménguliste
lauludega, mis on edastatavale sdnumile irreaalse kuju andnud. Seetdttu kumab ka
fantastiliste teemade taga pigem nd kahe jalaga maa peal suhtumist. Uleloomulik ja
muinasjutuline maailm on jddnud regilaulutraditsiooni. Uuema rahvalaulus esinevate
teemade puhul on Muhus {isnagi populaarne olnud personifitseeritud drapanemine, pilge
ja kuulujutulisus. Voimalik, et uuem rahvalaul vdimaldas regilaulust enam tegeleda
sotsiaalsete pingetega ja laululiigi teistsugune vorm tegi lihtsamaks kellestki
konkreetsest rddkimise. Muhu obstsdonsete uuemate rahvalaulude liigitamine niitas, et
obstsdonsus, mis Muhu laulude puhul viljendus peamiselt seksuaalsuse kujutamises, on

keerukas ja heterogeenne nihtus, millele on konkreetseid raame kiillaltki raske anda.

182 ERA 11 255, 59/69 (10) — Vassili P3ld (1939).
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3.3. Jutustaja vaatepunkt ja laulutegelaste sugu

3.3.1. Jutustaja vaatepunkt

Kirjandusteaduse seisukohalt on autor teose looja. Autori kaudu peegelduvad teoses
tema ajastu ideed ja maailmavaade ning ildised probleemid, mis on autori ajale
iseloomulikud. Samuti seab ajastu autori mdtlemisele teatud piirid, st ta saab ldhtuda
ainult enda ajastule omastest vaartustest, normidest ja teadmistest. (Annus 2007: 142-
144) Muhu uuemate rahvalaulude, ka obstsoonsete laulude lauljad ja kogukond olid
terve uuema rahvalaulu elavas traditsioonis olemise viltel (19. sajandi 10pust 20. sajandi
teise pooleni) vdhemalt osaliselt teadlikud laulude autoritest (nt ptk. 3.1.1. oli juttu
kolmest Muhu laulumeistrist). Ehkki enamuse Muhust arhiivi kogutud laulude autoreid
pole praegu vdimalik enam vilja selgitada, on need laulud konkreetse autori v4i autorite
poolt kunagi loodud. Laulude sisus kajastuvad loojate arusaamad, mis iseloomustavad
tervet ajastut ja mida on voimalik analiiiisida ja tdlgendada ka tdnapéeval.

Selles alapeatiikis on minu eesmérk vaadata, kelle hdél kdlab lauludes ja milliseid
ajastuomaseid hoiakuid seksuaalsetele suhetele ja iildisemalt sugudevahelistele suhtele
see viljendab. Selleks on kdigepealt vaja teada saada, milline sugupool lauludes
koneleb, kelle vaatepunktist ndhakse lauludes seksuaalseid ja sugudevahelisi suhteid, sh
kummast soost mina-jutustajat enam kasutatakse ning kui seksuaalselt aktiivsena teda
lauludes kujutatakse. Jutustajahoiakuid analiiisides ndeme ka seda, kumma soo
esindajaid on jutustaja (ja thtlasi lauluautori) poolt enam kujutatud seksuaalselt
aktiivsetena, seksuaalset tegevust initsieerivatena juhul, kui jutustaja voi minategelane
ise laulus seksuaalselt aktiivsena ei esine.

Olenemata sellest, kas laulu autor on teada v&i unustatud, nagu enamike Muhu
uuemate rahvalaulude puhul, on laulus kujutatud tegevus esitatud alati kellegi
vaatepunktist. Sarnaselt kirjandusteosele antakse ka Muhu uuemate rahvalaulude puhul
vaatepunkti edasi jutustaja kaudu. Kirjandusteaduslike vaatepunktiteooriate seisukohalt
on jutustajahoiakud mitmekesised ja paljude omadustega. Jutustaja voib asuda loo sees,
olles selle pea- voi korvaltegelane, ta voib asetseda tekstist véljas, andes tegevust edasi

neutraalselt vOi omapoolsete selgituste, hinnangute ja arvamustega. Tekstisisene
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jutustaja voib ldhtuda vaid teadmistest, mida autor on omistanud tegelasele, voi olla
koiketeadev, st jilgida piiramatult, otsekui jumaliku pilguga koike loos toimuvat ja
avada seda tikskoik, millise nurga alt. (Lias 1992: 556)

Kirjandusteoreetiku Epp Annuse sonul jagunevad jutustajahoiakud kolme
suuremasse rithma:

1) Mina-jutustaja: tegevust vahendatakse esimeses isikus, oma piiratud

vaatepunktist 1dhtuvalt.

2) Tema-jutustaja: tegevust vahendatakse kolmandas isikus, tegelasest ldhtuv

piiratud vaatepunkt voib liikuda mitme tegelase vahel.

3) Koiketeadev jutustaja: piiramata vaatepunktiga ning vaga liikkuv, analiilisiv voi

kuivalt kirjeldav, suudab lugeda tegelaste métteid. (Annus 2007: 158-160)

Muhu obstsoonsete uuemate rahvalaulude puhul ilmnes, et ka eelmainitud
jutustajahoiakute ehk jutustaja vaatepunktide sees leidub moningaid erisusi. Naiteks
tekkis probleem jutustaja vaatepunkti leidmisega juhtudel, kus minajutustaja loo
tegevusest osa ei votnud, ent oli laulus sellegipoolest esindatud. Vi siis juhul, mil kogu
laulu siizee oli edasi antud dialoogi vormis, mehe ja naise kahekdnena. Nende
probleemide lahendamiseks otsustasin kasutada moningaid kirjanduskriitiku Norman
Friedmani (1955) poolt vilja todtatud ja artiklis ,,Point of View in Fiction™ avaldatud
kitsamaid jutustajahoiakuid. Otsustasin kasutada nelja tildisemat kategooriat:

1)  Kaoiketeadev toimetaja — omapoolsete hinnangute ja arvamustega rikastatud

stindmuse kirjeldus, jutustaja kohalolek on tajutav, kasutab sageli ,,mina* voi
,meie*“ vormi, kuid oskab lugeda ka tegelaste motteid.

2) Peategelane e mina-jutustaja — tegevust vahendatakse ldbi minategelase

silmade, vaatepunkt on piiratud ainult jutustaja teadmistega.

3)  Tema-jutustaja — tegevust vahendatakse kolmandas isikus ning Kirjeldus on

piiratud karakterile autori poolt omistatud teadmistega.

4) Tunnistaja-mina  — mina-jutustaja erivorm, mille olen kohandanud

obstsoonsete laulude jaoks. Selle vaatepunkti puhul vdib jutustaja olla kiill
peategelane, ent seksuaalse tegevuse ilmumisel, millest jutustaja ise aktiivselt

osa ei vOta, jadb minajutustajale tunnistaja roll. (Friedman 1955: 1169-1176)
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Jutustaja vaatepunkti kdorval pakkus mulle eelkdige huvi, keda kujutatakse
analiilisitavates Muhu obstsdonsetes rahvalauludes seksuaalselt aktiivsena. Seksuaalse
aktiivsuse kujutamist ehk seda osa laulust, mis laulu obstsé6nseks muudab, pidasin ka
vaatepunkti maarates sageli primaarseks. Niiteks kui moningate laulude loo jutustaja
tundub esialgu peategelasena, siis tema poolt kirjeldatud seksuaalse tegevuse puhul olen
vaadelnud peategelasena seksuaalselt aktiivseid karaktereid — jutustaja asetub
korvaltvaataja ehk tunnistaja rolli. Et uuemad rahvalaulud vdivad teinekord koosneda
mitmest omavahel ndrgalt seotud voi siizee seisukohalt tdiesti sidumata episoodist
(nditeks keset laulu muudetakse teemat ja kirjeldatakse hoopis uut siindmust), siis tuli
ette, et laulu alguses arendati siizeed mina-jutustaja vaatepunktist, ent mingiks hetkeks
oli mina-jutustaja tekstist vélja tdrjutud ja seksuaalset tegevust kirjeldati hoopis
kolmandas isikus nagu poleks mina-jutustajat laulu alguses esiplaanil olnudki. Sellistel
juhtudel votsin vaatepunkti madramisel aluseks, milline jutustajahoiak on seksuaalset
tegevust vahendades domineeriv.

Alljargnev tabel iseloomustabki Muhu obsts6onsetes uuemates rahvalauludes
domineerivaid jutustajavaatepunkte. Arvude kdrvutamise peamine eesmirk oli saada
statistiline tilevaade, mis tiilipi jutustajahoiakut esineb Muhu obstséonsetes lauludes
koige enam ehk millist vaatepunkti kasutati laule luues kdige rohkem ning millist kdige
vihem. Sarnaselt laulude liigitamisele késitluslaadi alusel ei arvestanud ma arvulises

statistikas sama laulu variantidega, sest jutustaja vaatepunkt oli teisendites sama.

Jutustaja vaatepunkt Laulude arv
Koiketeadev toimetaja 43
Peategelane e mina-jutustaja 26
Tema-jutustaja 21
Tunnistaja-mina 9

Tabel 3. Eri jutustaja-vaatepunktide kasutamise sagedus obstsoonsetes lauludes.

Kodiketeadev toimetaja. Kdiketeadva toimetaja vaatepunkti iseloomustab piiramatus, st
jutustus ei ole piiratud tegelaste teadmistega, vaid jutustaja teab ise koige kohta kdike.

Jutustaja kohaolek loo teemaarenduses on tajutav. Ta kirjeldab toimuvat, ent edastab
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tegelaste motetele ja tegudele lisaks omapoolseid arvamusi, hinnanguid, tundeid jms.
(Friedman 1955: 1169-1172) Muhu obstsdonsetes uuemates rahvalauludes esineb
koiketeadva toimetaja vaatepunkti kdige enam. Peamiselt vdljendub see repliikides, kus
votab sdna laulik ise. Jadb mulje, nagu lisaks inimene, kes seda laulu parajasti esitab,
laulule omapoolseid kommentaare.
Laulikupoolset sdnavottu esineb véga tihti nditeks laulu sissejuhatuses, kus laulik
kutsub oma lugu kuulama voi lihtsalt laulu sisse juhatab.
Niiid Muhumaa on lauluga
nii kuulus kui Itaalia,
sest selle saare noored mehed,
ma kirjutan teil moned téihed.
Arge seda pange imeks,
esimene tiio mul vilets.
Ma siiskit sonad kokku sian
ja tiitarlastest laulma pian. /../*®
Samuti vOib jutustaja anda tegevuse keskel tegelastele ja/voi tegevusele hinnanguid
vO1 kommenteerida tegevuse najal iildisi toekspidamisi. Jargnevas ndites on laulik
oOigustanud meestegelast, kes paljast naist ndhes seksuaalselt erutus.
[..] Kes moistab Aadamale siiiid,
see laulu sees ma noomin teid.
Ai-ai-aa, tale-rale-raa,
see laulu sees ma noomin teid.
Ma iitlen pane tihel vend,
ka loomal augu katteks dnd.
Ai-ai-aa, tale-rale-raa,
ka loomal augu katteks dnd.
Kui inimesel pal’jas see,
kas see siis silmaimu ei tee.

Ai-ai-aa, tale-rale-raa,

183 RKM, Mgn. | 2 e < Muhu khk., Suuremdisa k — I. Riiiitel, O. Kdiva, K. Salve, O. Kiis < mees, snd.
1906. (1974). Lit. R. Uustulnd 1991 ja E. Tampere.
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kas see siis silmaimu ei tee. /../*%

Koiketeadva toimetaja vaatepunkti puhul on iisna sage ka laulu Idpetamine
laulikupoolse kokkuvottega. Tegevuse 1oppedes jargnevad laulikupoolsed 16petussonad,
mis voivad olla mdeldud moraalina voi siis Utlevad otse, et laul hakkab 14bi saama.
Sageli iseloomustab laulik mone sdnaga ka laulu ennast, andes selle dnnestumisele voi
viljenduslaadile omapoolse hinnangu.

/../ Ma olen laulu valmis tein
ja mones kohtas ropuks ldin.
Kui teistkord rohkem aega saan,
Siis uuest vimber parandan.
Ja kui ma iikskord dra suren,
See on tiitrukute mure,
et nad mind siis maha matvad
ja minu aua ddrel nutvad.
Paluvad mul oige armu,
munnid jdadvad mulla pormu.
Et nad mind sddilt viljab kisu,
nendest ei saa keegi kasu.
Siis vaik ja rahus on minu haud
ja tiitrukutel poiste poud.**®

Sellise vaatepunktiga lauludes on seksuaalne tegevus seotud karakteritega, keda
kirjeldatakse kolmandas isikus. Nemad on lauludes need, kes astuvad vahekorda,
viljendavad oma erootilisi unelmaid ja soove jms. Jutustaja seksuaalsesse tegevusse
ildiselt fiiisilisel kujul ei astu ja asub tegevusest ,,véljapool”. Obstsodnsusi voib
jutustaja kiill vdljendada niiteks tabulise keele, ropu sdimu vm kaudu. Eelnevaski nédites

on jutustaja kasutanud tabulist keelt.

184 RKM, Mgn. | 5 f < Muhu khk., Suuremdisa k. — 1. Riiiitel, O. Kiis < mees, snd. 1914 Suuremdisa;
mees, snd. 1909 Suuremdisa k.; mees, snd. 1913 Liiva < Suuremdisa k. (1974). Lit. R. Uuustulnd 1992 ja
E. Tampere.

185 ERA 11 255, 41/7 (6) < Muhu — Vassili P5ld (1939).

92



Peategelane ehk mina-jutustaja. Populaarsuselt jargmine vaatepunkt Muhu
obstsdonsetes uuemates rahvalauludes on peategelase ehk mina-jutustaja vaatepunkt.
Peategelase-kesksetes lauludes on jutustajast saanud tegelane loos, tegevust néhakse
1abi tema silmade ning ta ise votab siindmustest aktiivselt osa. Kirjeldatakse ainult seda,
mida ndeb, motleb voi teeb peategelane. (Friedman 1955: 1175-1176). Ka seksuaalselt
aktiivseks tegelaseks, seksuaalsete tegevustega seotud vOi muu obstsodnsuse
véljendajaks on nende laulude puhul alati mina-jutustaja.
Ukskord neiu hirmsast oigas,
ja mind viimaks kohtu kaibas.
Et ma olen teda nikkunud,
ja tema riista rikkunud.
Siis mind vaest miest voeti kinni,
tohter jdrel vaatas munni.
Ja munni tema mootis vaksaga,
olin uksest vilja korraga,
peasin ma sellest pargist,
aga mis oli neiu argist. /../ 1%
Samasse jutustaja-kategooriasse kuulub niiteks ka juba varem korduvalt mainitud
Umber Muhu laul (vt. 3.1.1.), kus laulik rindab mé6da Muhumaa kiilasid ja kirjeldab
isiklikust vaatepunktist, mida ndeb ja milliseid inimesi kohtab. Ka suguelundite

paljastamise stseeni vahendab mina-jutustaja nii, kuidas tema asja nagi.

Tema-jutustaja. Tema-jutustaja puhul koneldakse toimunust kolmandas isikus.
Toimuvat vahendatakse tegelaste piiratud vaatepunktist, kuid vaatepunkt voib liikuda
tihelt tegelaselt teisele. (Annus 2007: 159) Oluline on, et tema-jutustaja vaatepunkti
puhul puudub mina-kujuline v&i eristatav kdiketeadva autori hdil ning karakterite
tegevust juhitakse umbisikuliselt (Friedman 1955: 1172-1174). Kui koiketeadva
toimetaja vaatepunkti puhul ei olnud alati iiheselt aru saada, kes kannab laulus

peategelase rolli, kas jutustaja ise vOi moni tegelane, kes laulus kujutatud tegevuses

18 RKM, Mgn. 11 3680 (10) < Muhu, Koguva k. — E. Side < mees, snd. 1906, Bernhard Tuulik, snd. 1915
jamees, snd. 1909. (1977). Lit: Riina Rehe ja E. Tampere 1992,
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figureeris, siis tema-jutustaja puhul on peategelaseks alati iiks laulus esinevatest
karakteritest. Sellest tulenevalt on nende kanda ka seksuaalne tegevus. Tema-jutustaja
vaatepunkti kasutavate laulude hulgas on levinumad minevikuvormis Kirjeldatud
realistlikud (igapédeva) stindmused nagu ohtul meeldivale tiitarlapsele kiillaminek.
Ei sie teind raskust poisile,
mis sest et vahest eksi ties.
Sai neiu juure puolest tiost
ja ilma pika jututa
poiss teki alla puges ka.
Siis neiu (aga) roomust virises
(aga) soarlane sina oled ere,
pitk ja lai on sinu pere.
Sina tellid ennast porgu,
igavese tule orgu.
Sa ei stinni teiste ligi,
sest ei soa sina taevariiki.'®’
Tema-jutustaja kategooriasse paigutasin ka osad keeleméngulised, katkendliku voi
puuduva siizeega laulud, kus mina-jutustaja hailt ei esine, kuid kus ei saa rddkida ka
tihegi teise konkreetse karakteri tegevusest. Friedmanil (1955: 1172-1173) on
koiketeadva toimetaja vaatepunkti korval vilja toodud veel erapooletu kdiketeadev
hoiak, milles jutustatakse neutraalselt kolmandas isikus ja jutustaja hoidub omapoolsest
tegevusse sekkumisest ning hinnangute ja selgituste andmisest. Olemuselt sobiksid
eristamatu vaatepunktiga laulud just selle kategooria alla, kuid kuna selliseid laule ei
esine véga palju, siis sobib tema-jutustaja kategooriat ka iildistavalt nende laulude puhul
kasutada.
Sire vare, sire vare
Siksit naada.
Kuksit, seda pole kuskilt saada.

Kopik maksab koinimine

87 RKM, Mgn. 11 3680 (3) < Muhu — E. Side < mees, snd. 1906, mees, snd. 1915 ja mees, snd. 1909. a.
(1977). Lit: Riina Rehe ja E. Tampere 1992.
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Teine selga ronimine.
Kaks kopikit karva kulu

Neli neiu vitu valu.'®®

Tunnistaja-mina. Tunnistaja-mina vaatepunkt on niisiis mina-jutustaja erivorm. Selle
kategooria puhul esineb loos minategelane, kes ei ole peategelane ning kes ise ei vii
pohitegevust edasi. Stindmuste kdiku ja teisi karaktereid vaadeldakse 14bi minategelase
piiratud vaatepunkti. Erinevalt kdiketeadva toimetaja vaatepunktist on tunnistaja-mina
ise loo tegelane. (Friedman 1955: 1174-1175) Muhu obstsdonsete uuemate laulude
kisitluses on tunnistaja-mina vaatepunkti eraldi viljatoomine minupoolne réhutus, et
ndidata, milliste karakterite kaudu, lisaks peategelasele, on veel seksuaalset tegevust
edasi antud. Muhu obsts6onsete laulude puhul pidasin oluliseks vaadata laulu
teemaarendust seksuaalsest tegevusest ldhtuvalt ja siinsetes, tunnistaja-mina
vaatepunktiga lauludes ei ole minategelane ise seksuaalselt aktiivne, vaid ainult
kirjeldab oma kogemust nahtust voi kuuldust.
Jargnevas néites plaanib mina-jutustaja pruudile kiilla minna, kohale joudes leiab ta
eest palju vooraid mehi.
/../ Kui ma uksest sisse astsi,
motlesin, et olen tiksi.
Tubatdis oli véeruid mehi,
eri kiisida ei tohi.
Poisid niikui sénnikari,
koigil keema ldinud veri.
Tombasivad piissid vinna,
tahtsid mdrki laskma minna.
Kui oli kustund tuleiha,
ndgin ma iiht paljast kiha.
Kiill nad sihtsid, juhtsid kaua,
korvale aan piissiraua.

Tiiu oidis mdrgilauda,

188 EFA, Kolk 12, 56 (2).
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nii et gikskit kuul kauda.
Kuulid joosid ¢hte auku,
tihegil polnd kuulda pauku.189
Nii6elda timberkiila laulude seas v&ib esineda ka tunnistaja-mina vaatepunkti, Kui
jutustaja, kes muidu iihest perest teise (kiilast kiilla) raindab ise seksuaalselt aktiivne ei
ole (vrd Umber Muhu lauluga, Kus jutustaja ise suguelundeid niitab):
Mul Rdssa randas vdike koht,
Kus tihti tiihjaks ldheb koht.
Siis ldhen ma vdlja luurama
ja ilma elu uurima.
Sealt paistab Jirve patarei,
Kust tihti ma ka iile kdin.
Siis paistab silma kivitee,
ei niitid ma enam eksi dd.
Niiiid veidi ringi vaatsin ma,
kui sirge see peaks olema.
Kui kilomeetri dra kdin,
Siis pooru peale seisma jdin.
Seal maha l66dud vdike post,
Kus venelased sootvad hoost.
Siis ndgin seal ka majakest,
ei tea kes siin peaks olema.
Voib dra oelda iga mees,
tal punane kardin akna ees.
Siin elab kuulus ... Leena,
ei tema kroonu meestel keela.
Ta iitleb: iihe ohtuga
Voib terve meeskond proovida.

Kord seal elas leitnant Maksi,

189 RKM, Mgn. | 3 h < Muhu khk., Suuremdisa k. — 1. Riiiitel, O. Kdiva, K. Salve, O. Kiis < mees, snd.
1909 Suuremdisa k.; mees, snd. 1914 Suuremdisa k.; mees, a. 1913 Liiva k.; mees, snd. 1906 Kantsi k.;
mees, snd. 1905 Liiva < Kantsi. (1974). Lit. R. Uustulnd 1991 ja E. Tampere.
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See oli tdiesti riksi-raksi.
Ta pdeval voodis Leenaga

ja é6sel oma naesega. I..**°

3.3.2. Laulutegelaste sugu

Andreas Kalkun on setu autobiograafiliste laulude kohta delnud, et neid ei saa kuidagi
pidada sooliselt neutraalseteks tekstideks, sest sugupoolte sotsiaalne ja majanduslik
positsioon peegeldub ka rahvaluules. Tema sonul peegeldavad ja kindlustavad
rahvalaulud sugudevahelisi stereotiilipe ja tdekspidamisi, kuid lubavad viljendada ka
oma sotsiaalset rahulolematust, viha jms. (Kalkun 2003: 7-8)

Muhu obstsoonsete uuemate rahvalaulude puhul on tunda meeste maailma
domineerimist. See véljendub nii laulude meestekeskses sisus, kus (seksuaalne) tegevus
teenib meeste huvisid, lisaks vdib pidada enamike laulude algseteks autoriteks mehi
ning ka enamik laule on jaddvustatud just meeste esituses. Seega on tdenidoline, et Muhu
obstsdonsed uuemad rahvalaulud peegeldavad just meeste ndgemust sugudevahelistest
suhetest ja soolistest stereotiiiipidest ning ilmselt kasutati neid laule ka eespool mainitud
soostereotiiiipide kindlustamiseks. Prantsuse sotsioloog Pierre Bourdieu jérgi oli
meestekeskne maailmandgemus veel lahiminevikus omamoodi neutraalseks tasandiks,
tilejadnud ihiskondlik kord toimis selle alusel, seda kordagi kahtluse alla seadmata.
Sama kord miéras dra ka sugupooltele omased tegevused (meestetdo, naistetod) jms.
(Bourdieu 2005: 22) Sellised arusaamad olid levinud ka 19. sajandi ja 20. sajandi alguse
Eestis, sh Muhus. Muhu obstséonsete uuemate rahvalaulude puhul tdhendab see seda, et
kui laulude loojaks vois olla niiteks naisterahvas, siis tegutses ta ikkagi domineeriva e
meestekeskse maailmandgemuse raamides.

Jutustajahoiakute analiiiisist selgub, et jutustaja sugu saab kindlalt méddrata vaid
mina-jutustaja ja tunnistaja-mina vaatepunkti puhul. Kdiketeadva toimetaja vaatepunkti
puhul vOib jutustaja hinnangute ja repliikide pohjal aimata, et tegemist on meessoost
jutustajaga, kuid péris kindlalt seda iga laulu puhul méérata ei saa. Muhu obstsdonsete

uuemate rahvalaulude puhul on minategelase soolise statistika arvestuses tuntav iilekaal

0 EFEA, Kolk 12, 30/2.
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meessoost tegelastel — enamikus lauludes on minategelane meessoost. Jargnevas niites
kirjeldab minategelasest vanapoiss oma seksuaalseid soove.
Kiill selle sita ilma sees
Ndeb risti, vaeva igamees.
Ei vaeva mind siin keegi muu
Kui vana kuivand poisiluu.
Sa oled vanapoisi louk
Mul siiski piiksis kova rouk.
See peksab mul kui pukspill ees
Mis mangund on kiill selle sees?
Kiill see on imeilus pai
Ldéiheb ihu sisse nii kui vai.
Seda neiud armastavad koik
Ja iitlevad et tal hea maik.
Ei seda jdlle vaia tohi ma
Neile pdievavalgel ndidata.
Kui nad teda pdevavalgel néiciks
Siis hoopis nende kiitte jédiks. I..1**

Vaid viiel juhul osutus minategelaseks naisterahvas ehk tegevust oli jélgitud 1abi
naise silmade.

Mina-tegelase (ja laiemalt teiste jutustajate) soo kiisimuse korval huvitas mind
lauludes kirjeldatud seksuaalselt aktiivsete tegelaste sugu, ehk millise soo esindajatele
omistati lauludes initsiatiiv seksuaalse tegevuse algatamiseks, labiviimiseks,
soovimiseks vms. Kdige lihtsamalt oli see jilgitav tema-jutustaja vaatepunkti puhul.
Tunnistaja-mina vaatepunkti puhul tegi seksuaalselt aktiivse tegelase leidmise
lihtsamaks minategelase isoleerimine seksuaalsest tegevusest. Kodige segasem oli
seksuaalselt aktiivsete tegelaste leidmine kdiketeadva toimetaja vaatepunkti puhul, sest
jutustaja hinnangute ja kommentaaride vahel ei selgunud alati, kes seksuaalset tegevust
initsieeris. Uldiselt oli initsiaatorite seas tugev iilekaal naistel — enamikke seksuaalseid

tegevusi algatasid, soovisid, viisid 1dbi, Ohutasid, ahvatlesid meest tegutsema jne

PLEFA, Kolk 12, 51/2.

98



naised.'® Ahvatlemise all ei motle ma seda, et naine lihtsalt mdjub ahvatlevana ega saa
selle suhtes midagi teha, ahvatlus tihendab siin teadlikku initsiatiivi. Meestepoolset
initsiatiivi esines pea poole vidhem. Ka lauludes, kus minategelaseks (so mina-
jutustajaks) on naised, on seksuaalne initsiatiiv tulnud enamasti jutustaja ehk naise
enese poolt, vaid iihel juhul on seksuaalselt aktiivne olnud kdigepealt meessoost
korvaltegelane.

Jargnevas ndites on minategelaseks naisterahvas, kuid esmaseks initsiaatoriks mees.
Samas ei viljenda minategelane mehe tegevusele mingit vastuseisu ning ohutab
stindmuste kiigule isegi takka.

/../ On juba pool mul sees.
Mul kusi taga kees.
Kiill 6orub tiiraga

Mu vittu armuta.
Vist tahab kellata,
Ei talle keela ma.

Ta selle mottega
Mind tulnud vaatama.
Oh noormees siruta
Ei sulle keela ma.

Oh suru stigavamal sa,
Ei muidu himmu otsa saa!™®

Erandina oli esindatud ka kahekdne vormis laul, kus initsiatiiv langes molemale
sugupoolele.

Sdh isand, siin on puhas pesu.
Ja maksa vdlja rutuste.
Nii sain ma mammalt kova késu

Pean rutust koju minema.

192 Naiste suhteliselt suur seksuaalne aktiivsus peegeldub juba obstsdonsetes regilauludes. Meeste kdrval
on sealgi naistel (ja neidudel) oma seksuaalsed ihad ja vajadused, mille kujutamine vastandus euroopalik-
kristlikule moraalitunnetusele, mille jérgi seksuaalsus ja sellest rddkimine eriti naiste puhul oli sobimatu.
(Kalkun, Sarv 2014: 108)

S EFA, Kolk 12, 64.
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Oh sina imeilus neiu
Ei see voi nonda siindida.
Sest enne suudelda sind tahan
Las tige mamma oodata.
Ei suudelda ma ennast lase
Su kova habe kutistab.
Aeg uuesti kullast muudab vase,
Ei arm minu rinnus polgtud saa.
Miks litsud sa minu reide vahel?
Miks kohu alt nii kutistad?
Ma nden sul touseb niku himmu
Mu tissid jdta rahule.

Oh ndidake ka oma tiira
Kui pikk ja jime ta sul on.
Tema timber kasvab karva jéiru
Ja kova voib ta olla teil.

Oh keerakem niitid uksed lukku
Ei suuda enam pidada.
Niiiid void minu armurinnal tukku

Ja tugevast mind hoorata!***

Muhu obstsoonsetes uuemates rahvalauludes esinev meestekeskne seksuaalsuse
kirjeldamine tekitab omamoodi vastuolulise olukorra, kus fiihelt poolt ndhakse
seksuaalselt aktiivset naist positiivsena, ta on seotud meeste seksuaalsete soovunelmate
ja fantaasiatega. Teisest kiiljes vOidakse seksuaalselt aktiivset (ja initsieerivat) naist
ndha negatiivsena, moraali ja abieluvdirtuste 10hkujana, kellegi ,teise” ja
ebasoovitavana. Peamiselt ilmneb see realistliku ja kuulujutulise késitluslaadi puhul.
Seega on iihelt poolt seksuaalselt aktiivse naise laulutegelasena kujutamine seotud
meeste fantaasiaga. Kristiina Ehin (2002: 66-67) on liiroeepilise regilaulu
,Kuldnaine®“ analiiiisil] toonud esile vOimaluse, et laulus loodav naine tdhistab nii

laulutegelaste kui lauliku jaoks mingit naise ideaalvormi voi siis hirme, mida périselus

¥4 EFA, Kolk 12, 19.
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naisevotuga seostatakse (nt naine hakkab endist kodu igatsema). Senni Timonen (2000)
on regilaulude puhul eristanud omalaadset utoopia-tasandit, milles Kkirjeldatud
fantastiline tegevus viljendab tegelikult lauliku igapédevaseid hirme, muresid,
vajakajddmisi ning mis toimib nendega hakkamasaamise vahendina. Uuemate
rahvalaulude keel on vorreldes regilaulukeelega argisem ning kujundid lihtsakoelisemad,
kuid ka nende laulude puhul on tegemist kunstilise vahendiga igapéevaste soovide,
unelmate ja probleemidega tegelemiseks. Seksuaalsus Muhu uuemates rahvalauludes ei
pruugi seega olla pelgalt meelelahutuslik igapdevaelu ja kohalike inimeste
sugudevaheliste suhete peegeldus (ehkki paljus ta seda on), vaid kindlasti voimendasid
mehed niiviisi lauludes omaenese fantaasiaid ja soovunelmaid, mis neil seoses
vastassugupoolega tekkisid. Niiteks on lauldud mehe vastu lahkest ja iilihoolitsevast
pruudist:
Kui aina oosel salajas,
kus ilma rahvas hingamas.
Siis ldksin ma patseerima,
Kus siida iial igatses.
Ei kartnud ma 60 pimedust,
ei tunnud aja igavust.
Kui ukse taha joudsin ma,
Siis tititsin tee uks lahti sa.
Mul ukse lahti tegi siis,
mind oma jdrel kambri viis.
Me eitsime siis armuga
see tema voodi hingama.
Kus armastus meid uhkeks veab,
arm stidamed meil kokku seob.
Ta iitles, armas on sul ka
Voi on ehk madalas so pea.
Kui on sinul kiilm siis title sa,
sul teki peale panen ma.

Mu armuke sest sa ei tea,
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mul on nii iitlemata ea. I../**°

Vastuolu teine pool avaldub lauludes, kus naissoost initsiaatoreid on teadlikult
kujutatud mitte unelmate vahendajana, vaid kui negatiivset eeskuju, kuidas kogukonnas
mitte kéituda. Hindava, normeloova grupi moodustavad mehed, ,,omaks* on tdenéoliselt
hinnatud ka kehtestatud norme jargivad, kolbelised naised. Vastanduvaks, ,.teiseks* on
peetud amoraalseid naisi, eriti abielueelses staatuses naisi (see voib olla seotud
asjaoluga, et neiuna oli naisel suurem vabadus kui abielunaisel, kuid neiude lauludes
esiletdstmise taga vdivad vabalt olla ka meeste ,,unelmad* noortest naistest). Usna
selgelt avalduvad lauludes oma-voora vastanduse tunnused. Eda Kalmre jargi
kujunevad ,teistest™ grupisiseselt stereotiiiibid, mis vdivad olla kiillaltki robustsed.
Negatiivselt viljendatud stereotiiiibid loovad grupile ,.teisest* vaenlase (Kalmre 2007:
597). Noorest amoraalsest naisest saab obstsdonsetes lauludes “normaalse” grupi
vaenlane — keegi, kellest eemale hoida. Isegi kui laulus on dra toodud mdni konkreetne
isik, siis Kirjeldus temast vastab laiemas mastaabis kultuuriliselt ,,teisele* projitseeritud
omadustele, kuulujutu vai pilke objekti kirjeldatakse laulust laulu iisnagi stereotiilipselt
ja sarnaselt (nt suur seksuaalne aktiivsus, moraalitus jne). Isikule omast iseloomu
praktiliselt ei kirjeldatagi.

Teadaolevate kiilatiidrukute laimamiseks tehtud laulu on raske ndha fantaasia
vahendajana (kuigi teatud ebatraditsioonilisel seksuaalsuse tasandil vOib see ka
fantaasiana mojuda), pigem loob see distantsi meesoost hindajate ehk normide loojate ja
moraalitute naiste ehk ,,teise” gruppi kuulujate vahel.

/.1 Siis tuli kuulus Panga Mann,
ei kadund pole tema onn.
Tema iitleb tulisema jutt,

mis kena kurruline kott.
Kes selle koti ommelnud,
need kurrud sisse pressinud.
Tupenurme litsi pesa,
Neiud laskvad kiinda kesa

195 ERA 11 255, 38/40 (4) — Vassli P3ld (1939).
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Kiindejaks neil --- ------
Toovad kaasa seemne kotid.
Seemne eest ei noua tasu.
Ainult mone moka musu.
Igaiiks a’ab oma vagu,

Nii et korgeks touseb magu.
Siis Vanagalt tuli veel iiks lits,
kel riist ja kui voorimehe miits.

Ta tostab jalgu korgele
Ja annab ndiha poistele.
Tema annab poistel kindla kdsu,

andke minu riistal musu.*®’

Muhu obstsoonsete uuemate rahvalaulude jutustajavaatepunktide analiilis néitas, et
koige meelsamini kasutatakse lauludes kdiketeadva toimetaja vaatepunkti, mille puhul
on laulikul véimalik anda omapoolseid hinnanguid, teha kommentaare ja avaldada laulu
sisu osas arvamust. Mdistagi on enamik jutustajarepliike juba lauluteksti sisse pandud,
ent lauluteksti loomisel on see andnud omamoodi vabaduse. Kdiketeadva toimetaja
vaatepunktile jirgnes populaarsuselt mina-jutustaja vaatepunkt, mis nditab samuti, et
stindmusi eelistati lauluvormis edasi anda eelkdige isiklikust vaatepunktist l&htuvalt.
Voib-olla aitas mina-vormi kasutamine laulule publiku seas usutavust juurde anda voi
mdjus seeldbi humoorikamalt.

Muhu obstsoonsete laulude seksuaalne temaatika l&htub meestemaailmale omasest
motlemisest. See peegeldab meeste arusaamu sugudevahelistest suhetest, meeste ihasid
ja fantaasiaid. Samal ajal tootavad obstsoonsed laulud ka soostereotiiipide ning
moraalsete véirtuste hoidjate ja kinnitajatena. Viimast rakendatakse eelkdige 1dbi pilke

ja moraalsete korvalekallete kirjeldamise naeruvédristamise kaudu.

196 Arvatavasti on kellegi isikunimi juba laulu kogujate poolt vilja jaetud.
YT EFA, Kolk 12, 12-13.
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Kokkuvote

Muhust jdddvustatud uuemate rahvalaulude koguarv ulatub iile nelja tuhande
késikirjalise teksti ja helisalvestatud pala. Obstsoonseid laule leidub selles tohutus
kogus vaid paari protsendi jagu, veidi iile saja laulu. Obstsdonseid uuemaid rahvalaule
on Muhust jaddvustatud iihtlaselt pika kogumisaja jooksul alates 1890ndatest kuni
1980ndateni vélja. Kas ja kuivord kajastavad need paar protsenti obstsdonsete uuemate
rahvalaulude ja muude uuemate rahvalaulude tegelikku vahekorda traditsioonis, jiib
arhiiviainese pohjal 10plikult vilja selgitamata, liiati kui arhiivi kogutud uuema
rahvalaulu korpus isegi ei pruugi adekvaatselt peegeldada selle tegelikku hulka
omaaegses elavas traditsioonis. Siiski Kinnitab obstsoonsete laulude olemasolu
arhiiviaineses ning jaadvustuste pikk ajavahemik (nende jdddvustamine eri perioodidel),
et obstsoonne uuem rahvalaul oli Muhu rahvakultuuri arvestatav osa. Muhu
obstsdonsete (ja laiemalt) uuemate rahvalaulude praegusel esindatusel arhiivimaterjalis
on mitu pdhjust, mis hdolmavad folkloristika arengut ja rahvaluule kogumisprintsiipe,
aga peegeldavad ka eri perioodide suhtumist obstsdonsesse rahvaluulesse ja uuemasse
rahvalaulu.

Obstsoonse rahvaluule laiaulatuslikum kogumine Eestis sai alguse 1870ndatel
aastatel seoses Jakob Hurda iileskutsega koguda muu rahvaluule korval ka
»inetut” ainestikku. Sel perioodil domineerisid Vene impeeriumis (kuhu Eesti alad
toona kuulusid) euroopalikud védrtused ja normid, mis olid vélja kujunenud
valgustuslike ideede mdjul alates 18. sajandist. Nende jérgi peeti obsts6onsusi ohuks
inimeste moraalile ja usuelule ning seeldbi ka ohuks voimule, kirikule ja muudele
autoriteetidele. Riikliku tsensuuri tdottu muutus obstsdonse rahvaluule avaldamine (sh
teaduslikes véljaannetes) riskantseks. Obstsdonse parimuse avaldamist mojutasid ka

rahvaluulekogujate isiklikud sisemised piirangud, samuti tugev kriitika avaldaja
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kaasaegsete poolt — molemate taga olid tollal iildiselt omaks voetud kultuurilised
normid.

Ehkki obstsoonset rahvaluulet iildiselt ei avaldatud, seda siiski koguti, hoolimata
valitsevatest normidest ja véirtustest. Muhu obstsdonsete uuemate rahvalaulude
jaadvustamist mojutas kogumise algusest 20. sajandi alguseni pigem fakt, et uuemaid
rahvalaule ei peetud jaddvustamisvéddrseks (st neid ei kisitletud rahvaluulena).
Maailmasddadevahelisel perioodil, mil Eestis loodi folkloori kogumise ja uurimisega
tegelevad institutsioonid, asuti uuemaid rahvalaule (sh ka obstsoonseid Muhu laule)
aktiivsemalt ja suuremas mahus koguma. Obstsoonsete laulude jaddvustamist ei
piiranud sel perioodil mitte niivord kogujate eetilised probleemid, kuivdrd ressursside
(kogujad, salvestusvahendid) puudumine. Oigupoolest saabus Muhu uuemate
rahvalaulude (sh obstsoonsete laulude) jaddvustamise tipphetk alles Noukogude
perioodil, 1970ndatel, mil kogujad said kasutada kvaliteetseid helilindistamist
voimaldavaid seadmeid, millega oli voimalik talletada oluliselt tdpsemalt ja rohkem
ning mis torjusid peagi késikirjalise jaddvustamispraktika tahaplaanile.

ERAs leiduvate Muhu obstsd0nsete uuemate rahvalaulude juures on kiillaltki vihe
kirja pandud voi salvestatud lisainfot. Paljus peituvad pohjused t66s kirjeldatud
kogumistehnilistes probleemides, aga ka folkloristika arengus, mille kdigus jouti
rahvaluuletekstide kontekstimaailmani samuti alles maailmasddadevahelisel perioodil
ning ulatuslikumalt alles Noukogude perioodi 1dpuaastatel. Sellegipoolest leidub
jaddvustatud Muhu obstsoonsete laulude juures infot, mis lubab avada laulude
esituskonteksti ja teha oletusi nende funktsioonide kohta. Samuti annab laulude
temaatika ja kasitluslaad, seostatuna esituskontekstiga, aimu laulude loomis- ja
esitusperioodidel valitsenud sotsiaalsetest sugupooltevahelistest suhetest.

Arhiivitekstid ja laulude juures leiduvad lisamidrkmed lubavad véita, et Muhu
obstsoonsete uuemate rahvalaulude laulmine kuulus puhkeaja ja pithade juurde, mil
reeglina ei puudunud laulmise juurest ka alkohol (enamasti kodudlu). Laulmisaeg vdis
olla seotud mone suurema tdodga nagu talgud, kuid laulmine toimus reeglina peale
toopdeva 10ppu. Peamiselt kuulusid need laulud meeste repertuaari, kuigi teada on
naislaulikud, kes ka ise uuemaid laule tegid. Jdadvustamisolukordade Kkirjeldustest

selgub obstsoonsete laulude tavapdrasest erinev staatus lauljate endi jaoks.
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Rahvalaulude jdddvustamine véljast tulnu (so koguja) poolt mdjus mitmel puhul
héirivana ning lauljad rakendasid enesetsensuuri, jittes mones obstsdonses laulus nende
arvates ebasobivad kohad laulmata. V3ib oletada, et kohalikule publikule samu laule
esitades enesetsensuuri nii rangelt ei rakendatud — samas voidi seda siiski teha monel
teisel pohjusel (nt lapsed publiku hulgas vms).

Muhu obstsoonsete uuemate rahvalaulude temaatika keskendub pdhiliselt
inimestevahelisele seksuaalsusele. Lauludes Kirjeldati seksuaalsuhteid, lubatud ja
lubamatuid naudinguid ja erootilisi soove, vidhemal mééral olid esindatud ka
ekstreemsemad seksuaalsuse ilmingud nagu zoo- ja nekrofiilia ning muud ihulised
intiimtegevused nagu urineerimine, roojamine ja peeretamine. Obstsdonsete laulude
peamine funktsioon oli meelelahutus ja nali. Valdavalt késitleti Muhu obstsoonsetes
uuemates rahvalauludes realistlikke, igapdevaelust tulenevaid teemasid, néiteks
pruudiotsing, hirmud {tiksikuks jddmise vOi abielurikkumise ees. Realistlike laulude
korval ja nendega seotult olid levinud kuulujutulised ning konkreetseid isikuid pilkavad
laulud. Nende loomise ajendiks vdis olla ka kittemaks ja vajadus leevendada
kogukonnasiseseid pingeid.

Laululoomes kasutati koige enam jumaliku lauliku-jutustaja vaatepunkti. Paljusid
teemasid ja siizeid vahendati isiklikust arvamusest ldhtudes, nii sai laulik/autor anda
laulus (ja seeldbi laiemalt kogukonnas) toimuvale hukkamoistvaid voi takka kiitvaid
hinnanguid. Selle jutustajahoiaku korval esines paljudes lauludes minajutustaja
vaatepunkti, kus laulik ise kehastus ka loo peategelaseks. Obstsoonsetes lauludes
kasutatud jutustajavaatepunktid néditavad, et laulude loomisel meeldis autoritele-
lauljatele rohutada oma isiklikku kohalolu, mis vois lauludele usutavust voi
humoorikust juurde anda.

Muhu obsts6onsed uuemad rahvalaulud véljendavad peamiselt meestemaailmale
omast motlemist, kuid laulude esituskontekst ja sisu ei olnud seotud iiksnes meeste
isoleeritud grupiga, sest laulud jutustasid ju ka naistest. Naised olid taoliste laulude
loomisel oluliseks inspiratsiooniallikaks, laulude sisus kisitletud seksuaalsus viljendas
enamasti meeste fantaasiaid ja ihasid seoses naissugupoolega. Selle korval toimisid
obstsoonsed laulud ka iihiskondlike moraalsete normide ning sooliste stereotlilipide

kandjate ja kinnitajatena.
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Allikad:

Eesti Rahvaluule Arhiivi Kisikirjalised kogud

H — Jakob Hurda rahvaluulekogu

SKS — Soome Kirjanduse Seltsi eesti rahvaluulekogu

EUS — Eesti Ulidpilaste Seltsi rahvaluulekogu

EKS - Eesti Kirjanduse Seltsi rahvaluulekogu

E, Stk — M. J. Eiseni stipendiaatide rahvaluulekogu

A — Walter Andersoni lastelaulude kogu

ERA — Eesti Rahvaluule Arhiivi rahvaluulekogu

RKM — Eesti TA Fr. R. Kreutzwaldi nim. (Riikliku) Kirjandusmuuseumi rahvaluule
osakonna rahvaluulekogu

EKRK — Tartu Ulikooli eesti kirjanduse ja rahvaluule kateedri kogu
KKI — Keele ja Kirjanduse Instituudi rahvaluule sektori rahvaluulekogu

EFA — Eesti folklooriarhiivi rahvaluulekogu

Eesti Rahvaluule Arhiivi heliarhiivi kogud

RKM, Mgn — Riikliku Kirjandusmuuseumi rahvaluulekogu magnetofonisalvestused
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Summary: Obscene rhymed folksongs of Muhu island:
collecting history, performance context, themes and point of

view

The purpose of the MA thesis is to provide an overview of how many and what kind of
obscene rhymed folksongs from Muhu island have been collected to the Estonian
Folklore Archives. A central issue of the thesis is what can be learned about the
performance context, function, themes and composition mechanisms of the songs of
Muhu obscene rhymed folksongs based on the material in the archives. | am also
interested in the question of how representative is the obscene song repertoire in the
Estonian Folklore Archives: do the archives hold the majority of the songs of this nature,
or do they reflect only partly the one-time singing tradition of Muhu island?

The total number of recorded rhymed folk songs from Muhu island is more than four
thousand handwritten texts and audio recordings. Obscene songs, slightly more than one
hundred songs, make up just a few percent of this huge amount. Obscene rhymed folk
songs were recorded during the period from 1890s until the 1980s. Whether and to what
extent do these few percent reflect the actual ratio between obscene rhymed folksongs
and other types of rhymed folksongs in living tradition remains unclear. Let alone if the
number of rhymed folk songs collected to the archives do not reflect adequately the
traditional repertoire. However, the plain existence of obscene songs in archives means
that these songs had significant position in Muhu folk tradition. There are several
reasons why such a number of obscene folksongs were collected. These reasons include
the developments within the discipline of folkloristics and principles of folklore
collecting, but they also reflect the status of obscene material during various periods.

The extensive collection of obscene folklore began in the 1870s in connection with
Jakob Hurt’s call to collect “indecent” folklore alongside other materials. In this period
the Russian empire (where the territory of Estonia belonged to) was dominated by the
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European values and standards that were developed under the influence of
Enlightenment from the 18th century. At that time obscenity was seen as a threat to
human morality and religious life, and was thus considered to be a threat to authorities,
to the church and to other institutions of control. Early folklorists considered the
publishing of obscene folklore (including scientific publications) risky due to the state
censorship. The publishing of obscene folklore was also affected by collector’s personal
internal constraints, as well as strong criticism from their contemporaries — both aspects
were affected by generally accepted cultural norms.

Although obscene folklore was generally not published, it was however still
collected, regardless of the prevailing norms and values. From the beginning of the
collecting activities in the 19™ century until the beginning of the 20 century the
collecting of obscene rhymed folk songs of Muhu island was rather affected by the fact
that the rhymed folk songs were not considered worthy of collecting (i.e. these songs
were not regarded as folklore). During the interwar period, when professional
institutions that specialized in collecting and studying folklore were founded, began a
period when rhymed folk songs (including obscene songs) of Muhu island were
collected in larger volumes. At that time collecting of obscene songs was limited not by
collectors ethical problems but by the lack of resources. In fact the prime time of
collecting rhymed folk songs (including obscene songs) arrived during the Soviet period,
in the 1970s. Only then the collectors were able to use high-quality recording devices,
which enabled to store much more information and soon the practice of writing down
folklore texts by hand was superseded by modern devices.

Obscene rhymed folk songs of Muhu found in the Estonian Folklore Archives have
relatively little contextual information. Reasons for this lie in technical problems related
to collecting activities as described earlier, but also in developments within folkloristics
where interest in the context of the songs emerged only during the interwar period (i.e.
1918-1941) and became extensive until the final years of the Soviet period. Nonetheless,
there is some information available that allows us to study the performing context as
well as to make assumptions about these features. It is also possible, based on the
content of songs, to examine social relations between sexes at a time these songs were

created and sung.
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Additional notes belonging to texts of songs suggest that the (obscene) rhymed
folksongs of Muhu island were mostly sung during holidays and periods of rest. The
singing was often accompanied by alcohol (mostly homemade beer). Singing could be
related to some acts of joint work, such as a working bee, but the singing usually took
place after the end of the workday.

These songs were mostly part of men’s repertoire, although female singers were
known to have composed and sung obscene rhymed folksongs. The descriptions of
collecting-situations reveal that obscene songs had special status for the singers
themselves. When obscene folk songs were collected by an outsider (i.e. by a folklorist)
it could have a disturbing effect to the singing process. The singer would then use self-
censorship, leaving some obscene parts, unsuitable by his or her opinion, unsung. It can
be assumed that when performing same songs to local audiences, self-censorship was
not so strictly used — however it could be used for some other reason (for example,
children in the audience etc.).

Obscene rhymed folk songs of Muhu island focused mainly on the topic of sexuality.
The songs dealt with sexual relationships, permitted and impermissible erotic pleasures
and desires. To a lesser extent, more extreme manifestations of sexuality, such as
zoophilia and necrophilia were also represented. Also other intimate bodily actions like
urinating, defecating and farting. The main function of obscene songs was entertainment
and joke. Realistic issues of daily life were predominantly discussed in obscene rhymed
songs of Muhu island, issues concerning search for bride, fears of remaining solitary
and fear of adultery. Next to (and bound to) realistic songs spread rumour-like songs
about specific individuals. They may have been created to alleviate the tensions within
the community and for retaliation.

Most used point of view in obscene songs was the editorial omniscience. Most of the
themes and plots were mediated on the basis of individual opinion that allowed the
singer/author to give a condemning rating or a positive assessment to things happening
in the song (and thus in the community). Next to editorial omniscience there were many
songs using narrator’s point of view where the singer himself became the protagonist.

Points of view reflected in obscene songs show that singers/authors liked to emphasize
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one’s personal presence, which may have provided the songs with more successful
humour and credibility.

Obscene rhymed folk songs of Muhu island reflect predominantly the male world of
thinking but the context and the content of the songs were not only related to an isolated
group of men, after all most of the songs are about women. Women were the source of
inspiration for the creation of such songs, the sexuality expressed in these songs dealt
mostly with male fantasies and desires concerning women. Obscene songs also

mediated and confirmed social and moral norms.
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Lisa 1. Muhu obstsoonsete uuemate rahvalaulude nimeloend,

viited ja kogumisandmed

Laul Esitaja(d) Viide Koguja(d) Aasta | Arh.
mdérkus/toiming
Viiuli lugu Mehed H116,418/9 | G. Seen 1890
(73)
Téina ohtul lihme Mees EUS IV 1304 | M.Pehka 1907 | Obsc
meie ... (19) W.Griinthal
Ma laalan ale Naine EUS IV M.Pehka 1907 | Obsc
meelega ... 1401/2 (118) | W.Griinthal
Nénna see laul koib igas | Mees EUS IV M.Pehka 1907 Obsc
valdas ... 1455/6 (148) | W.Griinthal
Oh aga kui see lae Mees EUS IV M.Pehka 1907 | Obsc
tulli ... 1457/8 (149) | W.Griinthal
Niuhka laul Naine EUS IV M.Pehka 1907
1316/7 (34) W.Griinthal
Liisu iitles: ,,Loome Mees ERA 11 130, R.Viidalepp 1937 Kustutatud
lusti! “... 379 (128)
Isa iitles emale jomm ... | Mees ERA 11 130, R.Viidalepp 1937
375/6 (115)
Kiill suur ja lai on Mees ERA 1 191, R.Viidalepp 1938
Muhumaa [Tuntud ka 299/306 (19)
kui Umber Muhu laul]
Kuulge niiiid mo armsad | Mees ERA 11 201, J. Peegel 1938
sobrad 581/7 (5)
Kallike. Kui aina éosi [Kasikirjalisest | ERA Il 255, V. Pold 1939 | Read kustutatud
salajas ... laulikust] 38/40 (4)
Poua laul. [Késikirjalisest | ERA Il 255, V. Pold 1939 Read kustutatud,
laulikust] 41/47 (6) lehed eemaldatud
Saare laul [Késikirjalisest | ERA Il 255, V. Pold 1939 Lehed
laulikust] 51/54 (8) eemaldatud
Targa Mihkli laul [Késikirjalisest | ERA Il 255, V. Pald 1939 Read kustutatud,
laulikust] 54/59 (9) lehed eemaldatud
Ennu Ruudu laul [Késikirjalisest | ERA I 255, V. Pald 1939 Read kustutatud,
laulikust] 59/69 (10) lehed eemaldatud
Roodevilja laul [Kasikirjalisest | ERA Il 255, V. Pold 1939 | Read kustutatud,
laulikust] 69/71 (11) lehed eemaldatud
Naissaare seiklus [Késikirjalisest | ERA Il 255, V. Pald 1939 Read kustutatud,
laulikust] 72176 (12) lehed eemaldatud
Rinsi kirgu laul [Késikirjalisest | ERA Il 255, V. Pold 1939 Read kustutatud,
laulikust] 78/86 (14) lehed eemaldatud
Muhu poiste laul [Késikirjalisest | ERA Il 255, V. Pold 1939 Read Kkustutatud
laulikust] 86/98 (15)
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Kuulda juttu [Késikirjalisest | ERA 11 255, V. Pald 1939 Read kustutatud
laulikust] 98/104 (16)

Oine vaikus [Késikirjalisest | EFA, Kolk V. Kolk 1944
laulikust] 12,2

Vat joulu aal kui palju [Késikirjalisest | EFA, Kolk V. Kolk 1944

kust ... laulikust] 12, 3-5

Piima neiu rikkumine [Késikirjalisest | EFA, Kolk V. Kolk 1944
laulikust] 12,6 (1)

See oli Kaegu Andrei [Késikirjalisest | EFA, Kolk V. Kolk 1944

poiss ... laulikust] 12, 6/7 (2)

Neiuke. Vabariigi [Késikirjalisest | EFA, Kolk V. Kolk 1944

pealinnas ... laulikust] 12, 8/9

Neiuke. Oh neiuke [Késikirjalisest | EFA, Kolk V. Kolk 1944

nooruke kena ... laulikust] 12, 10/1 (2)

Laul Tupenurmest [Késikirjalisest | EFA, Kolk V. Kolk 1944
laulikust] 12,12/3

Eedeni laul [Késikirjalisest | EFA, Kolk V. Kolk 1944
laulikust] 12, 15/6

Neiu saatus. Seda koik [Késikirjalisest | EFA, Kolk V. Kolk 1944

siin ilmas teadvad ... laulikust] 12, 16/8

Neiu voim. Sdh isand, [Késikirjalisest | EFA, Kolk V. Kolk 1944

siin on puhas pesu ... laulikust] 12,19

Neiu lust. Poisid pange | [Kaésikirjalisest | EFA, Kolk V. Kolk 1944

laulul pihta ... laulikust] 12, 20

Armastus, sa [Késikirjalisest | EFA, Kolk V. Kolk 1944

mesimagus ... laulikust] 12,21

Minu Manni [Késikirjalisest | EFA, Kolk V. Kolk 1944
laulikust] 12,2213

Poiste halbtus [Késikirjalisest | EFA, Kolk V. Kolk 1944

neidudega laulikust] 12, 24/5

Plika [Késikirjalisest | EFA, Kolk V. Kolk 1944
laulikust] 12,26

SOrme arstimine [Késikirjalisest | EFA, Kolk V. Kolk 1944
laulikust] 12,2113

Uus laul. Mul Réssa [Késikirjalisest | EFA, Kolk V. Kolk 1944

randas vdike koht ... . 12, 30/2
laulikust]

Neiu mina olen ... [Késikirjalisest | EFA, Kolk V. Kolk 1944
laulikust] 12,33

Minu pruut oli pikk ja [Késikirjalisest | EFA, Kolk V. Kolk 1944

peenike ... laulikust] 12, 40

Laul naljatuseks [Késikirjalisest | EFA, Kolk V. Kolk 1944
laulikust] 12,41

Patulangemisest [Késikirjalisest | EFA, Kolk V. Kolk 1944

. 12, 42/3

laulikust]

Neiu dpetus. Ma palun [Késikirjalisest | EFA, Kolk V. Kolk 1944
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selget vastust siis ... laulikust] 12, 44/5
Neiu dpetus. Ma olen [Késikirjalisest | EFA, Kolk . Kolk 1944
stindind Muhumaal ... . 12, 46/8
laulikust]
Vanapoiss. Kiill selle [Késikirjalisest | EFA, Kolk . Kolk 1944
sita ilma sees ... laulikust] 12, 51/2
Vanapoisi paradiis [Késikirjalisest | EFA, Kolk . Kolk 1944
. 12, 53/4
laulikust]
Nooda randas [Késikirjalisest | EFA, Kolk . Kolk 1944
laulikust] 12,55
Tohter Aadu [Késikirjalisest | EFA, Kolk . Kolk 1944
laulikust] 12,56 (1)
Siksit naada [Késikirjalisest | EFA, Kolk . Kolk 1944
laulikust] 12,56 (2)
Aadam ja Eeva. Kui [Késikirjalisest | EFA, Kolk . Kolk 1944
looja iikskord loodust . 12, 57/8
I6i laulikust]
Uks laul. Kéik laupdieva | [Kisikirjalisest | EFA, Kolk . Kolk 1944
60d liheb ldbi ... . 12,59 (1)
laulikust]
Salaja neiu juurde [Késikirjalisest | EFA, Kolk . Kolk 1944
. 12, 60/1
laulikust]
Metsa tee [Késikirjalisest | EFA, Kolk . Kolk 1944
laulikust] 12,63
Kui ma noorelt [Késikirjalisest | EFA, Kolk . Kolk 1944
nikkusin ... . 12, 64
laulikust]
Muru Mats [Késikirjalisest | EFA, Kolk . Kolk 1944
laulikust] 12, 65/6
Armulill. Kes uudist [Késikirjalisest | EFA, Kolk . Kolk 1944
kuulda armastab ... . 12, 67-71
laulikust]
Hakkavad meil jouluks [Késikirjalisest | EFA, Kolk . Kolk 1944
kandma ... . 12, 71/3
laulikust]
Uudist kuulda [Késikirjalisest | EFA, Kolk . Kolk 1944
. 12, 74/9
laulikust]
Kah laul. Ukskord kaks [Késikirjalisest | EFA, Kolk . Kolk 1944
onneli ... . 12,80
laulikust]
Kell tagus nurkas [Késikirjalisest | EFA, Kolk . Kolk 1944
tiheksa ... . 12, 82
laulikust]
Tiitarlaps. Ei minatea | [Kasikirjalisest | EFA, Kolk . Kolk 1944
mis minu viga ... 12, 83-86
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laulikust]

Tiidruk leidis tiira [Késikirjalisest | EFA, Kolk . Kolk 1944

maast ... laulikust] 12,90 (1)

Vanaeit vahtis [Késikirjalisest | EFA, Kolk . Kolk 1944
laulikust] 12,90 (2)

Sirevare [Késikirjalisest | EFA, Kolk . Kolk 1944
laulikust] 12,91 (1)

Ots ja pdhi [Késikirjalisest | EFA, Kolk . Kolk 1944
laulikust] 12,91 (2)

Nisinal nasinal [Késikirjalisest | EFA, Kolk . Kolk 1944
laulikust] 12,92 (1)

Inglis merilind [Késikirjalisest | EFA, Kolk . Kolk 1944
laulikust] 12,9213 (2)

Ole vakka [Késikirjalisest | EFA, Kolk . Kolk 1944
laulikust] 12,93 (1)

Esimese viikse [Késikirjalisest | EFA, Kolk . Kolk 1944
laulikust] 12,93 (2)

Poiste laul. Ohtul algab | [Kisikirjalisest | EFA, Kolk . Kolk 1944

poistel linnas ... laulikust] 12,94

Surnu aed oli vaik ja [Késikirjalisest | EFA, Kolk . Kolk 1944

vaga ... laulikust] 12,97 (1)

Kiikakil [Késikirjalisest | EFA, Kolk . Kolk 1944
laulikust] 12,97

Kirp ja tédi [Késikirjalisest | EFA, Kolk . Kolk 1944
laulikust] 12,98

Kusemine. Kui see kusi | [Kaésikirjalisest | EFA, Kolk . Kolk 1944

kustud sai ... . 12,99
laulikust]

Kolm karva [Késikirjalisest | EFA, Kolk . Kolk 1944
laulikust] 12,100

Kui linnast koju [Késikirjalisest | EFA, Kolk . Kolk 1944

soitsime ... . 12, 101
laulikust]

Nonni pesa [Késikirjalisest | EFA, Kolk . Kolk 1944

. 12,102

laulikust]

Hooramaja ukse taga ... | [Késikirjalisest | EFA, Kolk . Kolk 1944

. 12,103

laulikust]

Metsast leidsin [Késikirjalisest | EFA, Kolk . Kolk 1944

surnukeha ... 12, 105
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laulikust]

Rumalust mul kiill ei [Késikirjalisest | EFA, Kolk V. Kolk 1944
ole ... . 12, 107
laulikust]
Vana poisi hida [Késikirjalisest | EFA, Kolk V. Kolk 1944
laulikust] 12,108
Munnist. Mis on mul [Késikirjalisest | EFA, Kolk V. Kolk 1944
munnist kasu ... . 12,109
laulikust]
Suur ja lai on Mees KKI 1, U. Migi 1947 | Eemaldatud
Muhumaa ... [Tuntud ka 529/35 (309)
kui Umber Muhu laul]
Uks jiime linna Mees KKI 1, 543/6 | U. Mégi 1947 Eemaldatud
lihunik ... (317)
Kiill suur ja lai on Naine EKRK 16, S. Saks, 1954
Muhumaa ... [Tuntud ka 268/270 (32) | J.Tammekand
kui Umber Muhu laul]
Kui mina kdiisin moisas Mees EKRK 1 65, A. ROOm, 1968
korral ... 239/40 (1) M. Luuk,
A. Esko,
I. Linna
Kiill suur ja lai on Mehed RKM, Mgn. | | L Riiiitel, 1974 Prohib
Muhumaa ... [Tuntud ka 2h 0. Kdiva,
kui Umber Muhu laul] K. Salve,
0. Kiis
Niiid Muhumaa on Mehed RKM, Mgn. | | L. Riiiitel, 1974
lauluga ... 2e 0. Kdiva,
K. Salve,
0. Kiis
Mes sa sitt ennast Mees RKM, Mgn. | | 1. Riiiitel, 1974
laulma topid ... 3b 0. Kdiva,
K. Salve,
O. Kiis
Joulud toovad palju Mehed RKM, Mgn. | | L Riiiitel, 1974 Prohib
nalja ... 3h 0. Kdiva,
K. Salve,
0. Kiis
Laaberjaht. Ma laulan Mehed RKM, Mgn. | | L. Riiiitel, 1974 Prohib
patulangemist ... 5f 0. Kiis
Mul viimne laev oli Mehed RKM, Mgn. | | L. Riiiitel, 1974 Prohib
inglisboks ... 5h 0. Kiis
Vat jouluaal kui palju Mehed RKM, Mgn | | L. Riiiitel, 1974 Prohib
kust ... 6 (c) 0. Kiis
Muhumaa on Mehed RKM, Mgn. M. Kivisoo ja | 1974
laulumaa ... 11 2647 f Moskva
telefilm
Kuu oli taevas tihti Mees RKM, Mgn. M. Kivisoo ja | 1974 Prohib
palju ... 11 2647 i Moskva
telefilm
Kiill oli pikk ja pime Mehed RKM, Mgn. M. Kivisoo ja | 1974 | Prohib
0o ... 11 2647 j Moskva
telefilm
Kui suur ja lai on Mehed RKM, Mgn. M. Kivisoo ja | 1974
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Muhumaa ... [Tuntud ka 112648 ¢ Moskva
kui Umber Muhu laul] telefilm
On mehi, kes naisi Mees RKM, Mgn. M. Kivisoo ja | 1974
omavad ... 112648 e Moskva
telefilm
Joulud aga toovad palju | Naine RKM, Mgn. L. Riiiitel, 1974
nalja ... 11 2649 a 0. Kdiva
Ma soitsin aga ldbi Mees RKM, Mgn. 1. Riitel, 1975
Muhumaa ... [Tuntud ka 11 2690 f 0. Kiis
kui Umber Muhu laul]
Vat jouluaal kui palju Mees RKM, Mgn. L. Riiiitel, 1975
kust ... 112690 g 0. Kiis
Utt-tull-lutt ... Mees RKM, Mgn. 1. Riiiitel, 1975
112690 r 0. Kiis
Mullu mina lootsin Mehed RKM, Mgn. I. Riiiitel, 1975 Prohib
pruudiks saada ... 11 2696 e K. Salve,
0. Kiis
Muhumaa on Mehed RKM, Mgn. I. Riiiitel, 1975 Prohib
laulumaa ... 11 2696 f K. Salve,
0. Kiis
Tie tie, kui sa saad ... Mees RKM, Mgn. L. Riiitel, 1975
11 2697 e 0. Kiis
Tantsulaul Mees RKM, Mgn. L. Riiitel, 1975
11 2697 i 0. Kiis
Rdissa kiilas seitse Mees RKM I1 315, | E. Tampere, 1975
peret ... 318 (5) 1. Riiiitel,
0. Kiis
Ei sie teind raskust Mehed RKM, Mgn. Enn Séde 1977
poisile ... 11 3680 (3)
Kiill suur ja lai on Mehed RKM, Mgn. Enn Sade 1977
Muhumaa ... [Tuntud ka 11 3680 (5)
kui Umber Muhu laul]
Kord oli iiks neiu kel Mehed RKM, Mgn. Enn Side 1977
oud oli puts ... 11 3680 (10)
Ukskord neiu hirmsast Mehed RKM, Mgn. Enn Sade 1977
0igas ... 11 3680 (10)
Ennem Kesselaid voiks Naine RKM, Mgn. J. Kaplinski 1978
liiku ... 11 3001 (6) M. Kivisoo
Kui laubadhta oli kde ... | Naine RKM, Mgn. J. Kaplinski 1978 Kinnine fond
11 3001 (41) M. Kivisoo
Ma laulan seda laulu nii | Mees RKM, Mgn. J. Kaplinski 1978 Kinnine fond
suure murega ... 11 3003 (3) M. Kivisoo
Laalan jdlle Mees RKM, Mgn. J. Kaplinski 1978 Kinnine fond
pattulangemisest ... 11 3003 (10) M. Kivisoo
Kui saan mahti ... Mees RKM, Mgn. J. Kaplinski 1978
[Tuntud ka kui Umber 113003 (11) M. Kivisoo
Muhu laul]
Anduviljal Mees EKRK| 82, M. Janneste, 1983
anemunad ... 306 (14) S. S66mer
Oh méisa Mann, sa Mees EKRK I 83, P. Hagu 1983
kena lind ... 80 (4)
Laberjahh. Ma laulan [Késikirjalisest | EKRK | 83, L. Noor 1983
patulangemist ... laulikust] 215/18 (77)

127




Lihtlitsents 10putoo reprodutseerimiseks ja loputooé iildsusele kittesaadavaks
tegemiseks

Mina, Marti Mereéir,

1. Annan Tartu Ulikoolile tasuta loa (lihtlitsentsi) enda loodud teose ,,Muhu
obsts6onne uuem rahvalaul: Kogumislugu, esituskontekst, temaatika ja vaatepunkt*,
mille juhendajad on Janika Oras ja Ergo-Hart Vastrik

1.1. reprodutseerimiseks sdilitamise ja iildsusele kittesaadavaks tegemise eesmairgil,
sealhulgas digitaalarhiivi DSpace-is lisamise eesmaérgil kuni autoridiguse kehtivuse
tédhtaja 16ppemisent; '

1.2. iildsusele kittesaadavaks tegemiseks Tartu Ulikooli veebikeskkonna kaudu,
sealhulgas digitaalarhiivi DSpace’i kaudu kuni autoridiguse kehtivuse tdhtaja
16ppemiseni.

2. olen teadlik, et punktis 1 nimetatud digused jddvad alles ka autorile.

3. kinnitan, et lihtlitsentsi andmisega ei rikuta teiste isikute intellektuaalomandi ega
isikuandmete kaitse seadusest tulenevaid digusi.

Tartus 22.05.2015

Marti Meredar

128



