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REFERAAT

Kéesolevas magistritods analiilisisime valitud gruppide védrtushinnangulisi
erinevusi. Valimi moodustamisel kasutati ekspertvalikut ja tasakaalustatud
valikumeetodit. Valimi moodustamisel ldhtuti pustitatud empiirilisest {iilesandest
vorrelda usklike ja mitteusklike véirtushinnanguid. Kahe grupi moodustamisel l4htuti
sellest, et need, kes Gpivad Eesti Metodisti Kiriku Teoloogilises Seminaris on usklikud
ja Tallinna Pedagoogikaiilikoolis O&ppivad seda ei ole. Et leida kinnitust
védrtushinnangute osas mitteusklike seas, voeti teiseks grupiks Tallinna Majanduskool.
Tallinna Majanduskooli vaértushinnangud on sarnased Tallinna Pedagoogikaiilikooli
vaartushinnangutega.

Probleemiasetus lahtus sellest, et kogu ajaloo viltel antiikajast tdnapdevani on
isiksuse védrtuste pingerea esikohtadel domineerinud kristlikud véairtused (diglus,
armastus, enesekontroll ja méddukus ,tarkus ja vaimsus). Uurimise probleemi késitleme
kiisimusena, miks tegelikkuses eetilis-kristlikud véértused ei asu véértuste skaalal
pingerea alguses?

Lihtudes probleemi piistitusest oli uurimisto6 aluseks I. Kanti kategoorilisele
imperatiivile baseeruv hiipotees, vastavalt millele vidrtushinnangulised erinevused
mittemateriaalsete véirtuste skaalal ilmnevad usulise positsiooni tasandil. Usulist
positsiooni méiratleme skaalal stigavalt usklik kuni ateist.

Kiisitluses osales 102 katseisikut vanuses 18-65 eluaastat. Kdige rohkem oli 19 ja
20 aastaseid katseisikuid (vastavalt N=25 ja N=22). Kiisitlus viidi l&bi ajavahemikus

oktoobrist 1997 kuni novembrini 1997. Katseisikuteks olid Tallinna Pedagoogika



Ulikooli iilidpilased (N=33), Eesti Metodisti Kiriku Teoloogilise Seminari iilidpilased
(N=36) ning Tallinna Majanduskooli Opilased (N=33). Kiisitletutest oli naisi 71%
(N=73) ja mehi 28% (N=29).

Uurimise metoodikana oli kasutusel psiihhomeetriline lihenemine.

Vairtushinnangute véljaselgitamiseks oli kiisimustikuna kasutusel W. A. Scotti
isiksuse véidrtuste skaala liihendatud versioon. Védrtuste vaheliste seoste selgitamiseks
kasutati statistiliste meetoditena korrelatsioonianaliiiisi, klasteranaliilisi  ning
Kolmogorov-Smirnovi testi.

Statistilise analiitisi (korrelatsioonianaliiiis, klasteranaliiiis, Kolmogorov-Smirnovi
test) pohjal vOime Oelda, et erinevused mittemateriaalsete vidrtuste hindamisel
ilmnevad usulise positsiooni (stigavalt usklik kuni ateist) tasandil.

Leiti olulised seosed ustavuse ja intellektuaalsuse, akadeemilise karjddri ja
intellektuaalsuse, fiitisilise arengu ja intellektuaalsuse, fiiiisilise arengu ja sotsiaalsete
oskuste, fiiiisilise arengu ja akadeemilise karjdari, staatuse ja sotsiaalsete oskuste ning
aususe, lahkuse, enesekontrolli ja religioossuse vahel.

Tallinna Pedagoogikaiilikoolis ja Tallinna Majanduskoolis Gppijate véértuste
pingerida iihegi véirtuse osas oluliselt (p>.05) ei erine. Olulised (p<.05) erinevused
ilmnevad kristlike véirtuste (enesekontroll, lahkus, ausus, religioossus) tasandil. Kui
Eesti Metodisti Kiriku Teoloogilise Seminari iilidpilaste vaértuste pingereas neli esimest
kohta kuulusid sellistele viirtustele nagu: religioossus, ausus, lahkus, enesekontroll, siis
Tallinna Pedagoogikaiilikooli ja Tallinna Majanduskooli dppijate védrtuste pingereas

olid nimetatud véértused neljal viimasel kohal.



Saadud empiirilised tulemused kinnitavad, et vidrtushinnangulised erinevused
mittemateriaalsete védrtuste hindamisel ei sdltu isiku vanusest, soost ega to6tamisest voi
mittetootamisest.

To60 teoreetiline uudsus seisneb selles, et esmakordselt uuritakse Eestis isiksuse
védrtushinnanguid I. Kanti kategoorilise imperatiivi teooriast ldhtuvalt..

T66 rakendatavuse aspektist tahame rohutada, et pedagoogide pdhi- ja
tdienduskoolituses tuleb senisest rohkem tdhelepanu poorata vidrtustamise ja
védrtusteadvuse kujunemisega seotud problemaatikale. Tulemusi on vdimalik rakendada
(1) pedagooge ettevalmistavates Oppeasutustes kutsesobivuseksamil
pedagoogikandidaatide véirtusteadvuse arengutaseme viljaselgitamisel, toetudes
eelkdige isiku usulisele positsioonile (skaalal stigavalt usklik kuni ateist) ning
metoodikat (2) tdienduskoolituses todtajate vadrtushinnangute viljaselgitamisel, vottes
aluseks mittemateriaalseid véartusi modtev W.A. Scotti isiksuse véirtuste skaala.
Vairtusteadvuse arenguga seonduvat on voimalik kasutada ka koduses kasvatuses, kus
rajatakse vundament kogu eelseisvaks eluks.

To6 on kirjutatud 88 lehel (lisad kaasa arvatud), sisaldab 4 joonist ja 9 tabelit.

Kirjanduse loetelus on 84 nimetust.



ZUSAMMENFASSUNG

In der vorliegenden Arbeit geht es um die Aufklirung und die Analyse des
Wertsystems der von uns ausgewdhlten unterschiedlichen sozialen Gruppen (Tallinner
Pddagogische Universitédt, Tallinner Wirtschaftsschule, Theologisches Seminar der
Estnischen Methodistischen Kirche). Hier geht es um die Vergleichung der
Wertrangordnungen der Glaubigen und der Ungldubigen.

Die Problemstellung geht davon aus, dass im Laufe der ganzen Geschichte die
ethisch-christlichen Werte (Gerechtigkeit, Liebe, Selbstkontrolle, Weisheit, Geistigkeit)
der Rangordnung nach theoretisch die ersten Plétze eingenommen haben.

In der Wirklichkeit nehmen die obengenannten Werte der Rangordnung nach die
letzten Pldtze ein. (Szakalczai&Fiistos; Schwartz 1992; Verkasalo, Daun, Niit 1994;
Orn 1998; Saarniit 1995; Hansson 1993). Warum gibt es einen wesentlichen
Unterschied zwischen der Wirklichkeit und der idealen Vorstellung? Warum, ausgehend
von dem Aspekt der Selbsentwicklung der Person, sind die Erwachsenen nicht
geniigend imstande selbstindig zu denken und zu uerteilen? Eine der
Losungsmoglichkeiten bestehet in dem Akzeptieren von kategorischem Imperativ von 1.
Kant.

Unter einem Wert verstehen wir die positive Bedeutung, die einer Person, einer
Gruppe oder der Gesellschaft zukommt.

Auf der Ebene eines Wertes als jeglichen Objektes unterscheidet man zwischen
den materiellen oder ideellen, zwischen den vorgestellten oder realen Gegenstdnden,

worauf die Person Wert legt. Unseres Erachtens wird die Entwicklung des Wertsystems



einer Person von dem religiosen Glauben beeinflusst. Von diesem Standpunkt aus lsst
sich das Ziel unserer Untersuchung setzen.

Wir haben uns zum Ziel gesetzt die Lehrer und Lehrkrifte auf neue Denkweise
aufmerksam zu machen. Darunter verstehen wir vor allem die Fahigkeit der
Selbstanalyse, die Fahigkeit die Griinde der Probleme herauszufinden. Es ist von
grosster Bedeutung in der heutigen Orientierungslosigkeit der Wertrangordnungen. Von
unserer Zielsetzung ausgehend wollen wir zeigen, dass sich bei der Vergleichung der
nichtmateriellen Werten die Unterschiede der Wertrangordnungen der Glaubigen und
der Ungldubigen auf der Ebene der religiosen Position erweisen. Wir wollen zeigen,
dass es zwischen I. Kants Theorie von dem kategorischen Imperativ (basiert auf Gottes
Idee als unbedingtes Moralgesetz) und den Wertrangordnungen der Person
Zusammenhédnge bestehen.

Die Wertskala bestand aus 12 Werten: (1) Intellektualitit, (2) Freundlichkeit, (3)
soziale Féahigkeiten, (4) Loyalitdt, (5) akademische Karriere, (6) physische Entwicklung,
(7) Status, (8) Ehrlichkeit, (9) Religiositét, (10) Selbstkontrolle, (11) Kreativitit, (12)
Unabhéngigkeit.

Von der Zielsetzung des Problems ausgehend ldsst sich die Hypothese der
Untersuchung formulieren: die Unterschiede der Wertrangordnungen der Glaubigen und
der Ungldubigen erweisen sich auf der Ebene der religiosen Position.

An der Befragung beteiligten sich 102 Personen im Alter von 18-65 Jahre. Die
Befragung wurde in der Zeitspanne von Oktober 1997 bis November 1997 durchgefiihrt.
Die Befragten waren aus Tallinner Pddagogischen Universitit (N=33), aus Tallinner
Wirtschaftsschule (N=33) und aus dem Theologischen Seminar der Estnischen

Methodistischen Kirche (N=36). Um die Wertrangordnungen der ausgewéhlten sozialen



Gruppen herauszufinden, nutzte man die von W. A. Scott entwickelte Skala der Werten
der Personlichkeit. Man bediente sich der gekiirzten Version. Um die entsprechenden
Zusammenhdnge zwischen den Werten zu erklédren, nutzte man die Korrelationsanalyse,
die Klasteranalyse, den Test von Kolmogorov-Smirnov.

Anhand der obengenannten statistischen Analysen kann man behaupten, dass sich
die Unterschiede der Wertrangordnungen der ausgewdahlten sozialen Gruppen (Glaubige
contra Unglédubige) bei der Bewertung der nichtmateriellen Werten auf der Ebene der
religiésen Position erweisen (von Tiefgldubige bis Ateist).

Es hatten sich zwischen den Werten verschiedene Korrelationen herausgestellt
(zwischen der Vertraulichkeit und der Intellektualitdt, der akademischen Karriere und
der Intellektualitdt, der physischen Entwicklung und der Intellektualitét, der physischen
Entwicklung und der sozialen Kenntnisse, der physischen Entwicklung und der
akademischen Karriere, dem Status und der sozialen Kenntnisse und zwischen der
Ehrlichkeit, der Freundlichkeit, der Selbstkontrolle und der Religidsitét).

Zwischen den Wertrangordnungen der Lernenden an der Tallinner Péddagogischen
Universitdit und in der Tallinner Wirtschaftsschule bestanden keine wesentliche
Unterschiede (p>.05). Bedeutende (p<0,5) Unterschiede ergaben sich auf der Ebene der
christlichen Werte wie Selbstkontrolle, Freundlichkeit, Ehrlichkeit, Religiositdt. Die
Wertrangordnung der Studierenden des Theologischen Seminars der Estnischen
Methodistischen Kirche ist dadurch gekennzeichnet, dass solche Werte wie
Selbstkontrolle, Freundlichkeit, Ehrlichkeit und Religiositit der Wertrangordnung nach
die ersten vier Plitze eingenommen haben. An der Tallinner Péddagogischen Universitit
und in der Tallinner Wirtschaftsschule haben die letztgenannten vier Werte der

Wertrangordnung nach die vier letzten Plidtze eingenommen.



Die herausgefundenen empirischen Resultate lassen sich behaupten, dass die
Unterschiede der Wertrangordnungen der nichtmateriellen Werten nicht von dem Alter,
dem Geschlecht und der Arbeitstdtigkeit der Person abhéngen.

Das theoretische Neue der Arbeit besteht darin, dass man in Estland das erste Mal
die Zusammenhidnge zwischen den Wertrangordnungen der Person und der Theorie von
dem kategorischen Imperativ untersucht. Im Rahmen dieser Arbeit geht man bei der
Untersuchung der Wertrangordnungen von der Skala der nichtmateriellen Werten aus.
(Scott 1965).

Die Ergebnisse und die Methodik sind sowohl in den Lehranstalten, in denen die
Padagogen vorbereitet werden als auch in der Erwachsenenbildung bei der
Herausstellung des Wertsystems der Erwachsenenbildner verwendbar.

Die Arbeit hat einen Umfang von 88 Listen. Die Arbeit besteht aus 4 Zeichnungen

und 9 Tabellen. In dem Literaturverzeichnis stehen 84 Quellen.
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SISSEJUHATUS

Teema valik on pohjendatud viimaste aastate suurte muutustega Eesti
tihiskondlik-poliitilises ja majanduselus, mis on kaasa toonud {imberkorraldusi
sotsiaalsfddris ning pohjustanud inimeste véirtushinnangute olulist muutumist.
Puuduvad teave ja oskused muutunud tingimustes oma elu suunata ning iseseisvalt
toime tulla, mis pdhjustavad abitustunnet ja hirmu tuleviku ees.

To6 teoreetiline uudsus seisneb selles, et esmakordselt Eestis uuritakse viirtusi 1.
Kanti kategoorilise imperatiivi teooriast ldhtuvalt.

Antud t66s enamkasutatud mdistete tdhendused:

- usuline positsioon - iga Kkatseisik médratleb oma usulise positsiooni (kui

suhtumise kristlikusse maailmavaatesse) seitsmepallilisel skaalal. See on antud

kontekstis iiks voimalikest 1dhenemisviisidest. Andmeanaliiiisi seisukohalt saame
radkida end usklikeks ning mitteusklikeks pidavatest inimestest ning nende kahe
grupi vahelistest erinevustest véirtustele antud hinnangute osas. Usulise
positsiooni all mdeldakse inimese enese médratlemist seitsmepallilisel skaalal

“stigavalt usklik” kuni “ateist”.

- voordumine - vOoOrdumine on seotud jdrgmiste ilmingutega: eristumine,

marginaalsus, koige iimberhindamine rahaks, jOuetuse tunne, identiteedi

purunemine ning anomaalne tegevus;

vddrtus - védartuseks on koik see, mis omab tdhtsust inimesele, grupile voi

tihiskonnale; véartuseks voib olla iga objekt, materiaalne voi ideaalne, kujutletud

12



v0i reaalne, millele inimene omistab téhtsust ja mille saavutamise poole ta oma
tegevuses piirgib;

- vddrtussiisteem - antud t60s késitleme véirtussiisteemi isiksuse vidrtuste
hierarhia tdhenduses.

vddrtustamine - véidrtustamine tdhendab nihtusele (protsessile) tdhtsuse
omistamist;

- vddrtusteadvus - viairtusteadvus teadvuse ithe komponendina sisaldab teatud
hulgal teadmisi viértuste kohta; neid teadmisi omandab inimene vastavate
tunnetusprotsesside abil: aistingu, taju, mélu, kujutluse ja motlemise abil;
védrtusteadvus kujundab meie kiditumist. Teadvuse struktuuri on vdimalik
vaadelda olemuslikul ja reflektiivsel tasandil. Teadvuse struktuuri kdikide

komponentidega on seotud mdisted “tdhendus” ja “mote” (vt. k. 2&).

Véértusproblemaatika olulisus ilmneb nii globaalsel kui ka lokaalsel tasandil.

Mblemal tasandil on {iiha aktuaalsemaks muutunud sellised probleemid, nagu

taastumatute loodusvarade vastutustundetu raiskamine, keskkonda saastav tootmine, iiha

suuremat osa maakera elanikkonda puudutav nédljahdda ning isiksuse tasandil

maailmavaate puudumine. Euroopa tuntud andragoog P. Jarvis on arvamusel, et

maailmas on praegu véga palju amoraalset. “Ulimalt kalli tehnoloogiaga ravitakse vaid

mond tiksikut inimest, samal ajal kui suuri rahvamasse ei ravita isegi mitte madala

tehnoloogiaga. (...) Mida me eelistame, kas tehnoloogia arengut voi eetilist suhtumist

timbritsevasse. See on tdiskasvanute hariduse seisukohalt vdga tahtis kiisimus.” (Jarvis

1996, 1k. 20). Paljud teadlased leiavad, et eetiline kriis tihiskonnas ldheneb haripunktile.

13



Meid vaevab vaimne okupatsioon, millest pole kerge vabaneda. Meie muserdatud ja
risustatud  sisemaailm, fragmentaarne  maailmapilt, omavahel iihendamata
teadmistevaldkonnad on vorreldavad sillapostidega, millel sild ise puudub. Tulemuseks
on peataolek, hirm ning ebakindlus. Oleme vaimsed vangid. Me pole veel vabanenud
vaimsest okupatsioonist. (Gyatso 1992; Kirchner 1991). Vaimsest okupatsioonist
véljapdds seisneb “(...) inimese poolt omandatud terviklikus kultuuriosas: viirtuste,
normide, miiiitide, tabude, ideaalide, uskumuste, suhtumiste, hoiakute, mdtlemismallide
sellises koosluses, mis annaks inimestele iildise orientatsiooni, adekvaatse mina- ja
maailmapildi, kujutluse eetikast ning vajaliku kompetentsuse toimetulekuks isiklikus
elus.” (Turnpuu 1995, 1k.59). P.P6ld (1993) on veendunud, et vabadusega algab
personaalsus, iseennast médrav, iseenese eest vastutav inimene.

Sellest ldhtuvalt fikseerub ka postmodernismiajastu pedagoogide ja andragoogide
tiks pohitilesannetest: kuidas aidata Gppijaid tasemele, kus nad ise oleksid véimelised
nidgema (avastama) probleemide olemust (s.t. probleemide tekke-, laienemise voi
stivenemise pdhjusi). Seda on oluline rdhutada, kuna relativistlikus meedia- ning
infotihiskonnas valitseb tendents, lasta teistel enda eest mdtelda ning otsustada. Nagu
néitas 700 Eesti Opetaja sotsiaalse kompetentsuse valmiduse uurimine (Orn 1998), ei ole
meie Opetaja valmis iseseisvalt otsustama ja vastutama.

Nimetatud probleeme on elanikkonna véairtushinnangutest ldhtuvalt kéasitlenud J.
Orn, S. Kera, E.-M. Vernik (1998), E. Savisaar ja L.Valt (1983), P.Anttila ja M.Ojanen

(1996), B. Kirchner (1991) ning J. Ross (1991).
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Eestlaste védrtushinnanguid on pohjalikumalt uurinud J. Saarniit (1995), L.
Hansson (1993), S. Schwartz (1992), M. Kiili (1995), J. Orn, S. Kera ja E.-M. Vernik

(Orn 1998) ning V. Ruus (Ruus 1998).

Rahvusvahelisel tasandil on muutusi vdértushinnangutes ning sellega kaasnevaid
probleeme pikka aega jélginud ja oma publikatsioonide kaudu avalikkust teadvustanud
kauaaegne tuntud “Die Zeiti” peatoimetaja, doktor Marion Donhoff. Ta on kindlal
seisukohal, et elame tootjate-tarbijate iihiskonnas, kus domineerivad eelkdige
majanduslikud huvid, tootmine, kaubandus ning raha- {ihesdnaga materiaalsed
védrtused. (Donhoff 1996).

“Kogu hdda pohjuseks on materiaalse karjddri kui Onneallika liigne
tiletdhtsustamine. Ma ei vaidle vastu, et edust v3ib tunda elurddmu. Samuti ma ei vaidle
vastu sellele, et raha on teatud dnnetaseme saavutamiseks vajalik. See on ka koéik. Edu
on ja jaab dnne puhul ainult tiheks koostisosaks. Kui teised dnneelemendid edu nimel
ohvriks tuuakse, siis on makstud selle eest kiill liiga kallist hinda.” (Russell 1932,
1k.35). Edu on seotud pideva konkurentsivoistlusega. Ténapédeval on konkurentsivoistlus
seotud tleiildise kultuurivdértuste devalveerumisega. (Russell 1932). Prantsusmaa
presidendi Mitterandi eksndunik J. Attali on seisukohal, et vaesus saadab meid “ténu”
turumehhanismidele ja ideoloogiale, mis baseerub vabaduse, isikliku edu ja egoismi

vadrtustamisel.

Probleem
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Kogu inimajaloo véltel antiikajast tdnapdevani on isiksuse véirtuste pingerea
esikohtadel domineerinud véértused nagu: Giglus, armastus, enesekontroll ja mdddukus
ning tarkus ning vaimsus.

Mitmed uuringud néitavad, et tegelikkuses asuvad eetilis-kristlikud véirtused
védrtuste pingerea 16pus (Szakolczai&Fiistos 1996, Saarniit 1995, Hansson 1993, Orn
1998, Ruus 1998, Verkasalo, Daun, Niit 1994). Millest on tingitud vastuolu tegeliku ja
soovitava vahel? Uurimise probleemi késitleme kiisimusena, miks lébi aecgade kdrgelt
hinnatud ildinimlike, oma olemuselt kristlike védrtuste tdahendus on ténapdeval
vidhenenud? Miks enesearengu aspektist vaadatuna paljud tédiskasvanud ei ole piisavalt
valmis iseseisvalt motlema ning viirtustama? Uhe véimaliku lahendusena antud
probleemi puhul ndeme I. Kanti kategoorilise imperatiivi aktsepteerimist véadrtusi

selekteeriva faktorina.

Eesmirk

Toetudes vadrtusteooriatele ning empiirilisele uurimusele, tahame niidata, et I.
Kanti kategoorilise imperatiivi aktsepteerimine véértusi selekteeriva faktorina aitab
kaasa iseseisvale otsustamisele ning véartustamisele. Sellest ldhtuvalt on koolitajate kui
védrtuskandjate teadvustamine uue ldhenemisviisiga, mille kohaselt eneseanaliiiis,
probleemide pdhjuste ndgemine ning avastamine on héddavajalik praegu valitsevas
védrtuste segaduses. 700 Eesti Opetaja uurimine niitas, et Opetaja ei ole valmis

iseseisvalt otsustama ja vaartustama (Orn 1998).

Hiipotees
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Toetudes I. Kanti kategoorilise imperatiivi teooriale oletame, et
védrtushinnangulised erinevused usklike ja mitteusklike vahel ilmnevad usulise

positsiooni tasandil.

Ulesanded
Uurimistoo etappidest lahtuvalt piistitati jirgmised iilesanded:
1) Anda véidrtushinnangute arengulooline ning teoreetiline késitlus ja seos I.
Kanti kategoorilise imperatiivi teooriaga;

2) Vorrelda usklike ning mitteusklike vaartushinnanguid.

Meetodid

Uurimist6d meetoditena oli kasutusel Scotti isiksuse véirtuste skaala (1965)
lithendatud versioon, mis koosneb 60 viitest.

Vididrtuste vaheliste seoste selgitamiseks kasutati statistilisi meetodeid:

korrelatsioonianaliiiisi, klasteranaliitisi ning Kolmogorov - Smirnovi testi.

Uuringu tulemuste rakendatavus

Too rakendatavuse aspektist tahame rohutada, et pedagoogide pdhi- ja
taienduskoolituses tuleb senisest rohkem tdhelepanu poorata védrtustamise ja
védrtusteadvuse kujunemisega seotud problemaatikale. Uurimistulemusi saab rakendada
pedagooge ettevalmistavates Oppeasutustes kutsesobivuse eksamil pedagoogi
kandidaatide vaadrtushinnangute véljaselgitamisel ning tdienduskoolituses tootajate
vadrtushinnangute (kui tdiskasvanuhariduse tihe komponendi, vt. Eesti Vabariigi

Haridusseadus §18) viljaselgitamisel. Vairtushinnangute véljaselgitamisel vdetakse
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pohialuseks Oppija v&i koolitaja wusuline positsioon. Viirtushinnangute
viljaselgitamiseks saame metoodikana kasutada W.A.Scotti Isiksuse Viirtuste Skaalat.
Viirtusteadvuse arenguga seonduvat on vdimalik kasutada ka koduses kasvatuses, kus

rajatakse vundament kogu eelseisvaks eluks.

Senised uuringud

Eestis seni ldbiviidud uuringud kajastavad peamiselt vaimsete ja materiaalsete
véidrtuste (nditeks raha, positsioon, vdim, ausus, headus, halastus) pingerida soolisel,
ealisel jne. tasandil. (Peterson 1992; Saarniit 1995; Hansson 1993; Orn 1998; Ruus
1998; Schwartz 1992). Kéesolevas t60s uurime ainult vaimsete véirtuste pingerida
(nditeks intellektuaalsus, lojaalsus, ausus, loovus, headus, enesekontroll jms.), kuna
vaimseid védrtusi on kogu ajaloo viltel Kkisitletud elu  mdtestavate

fundamentaalviirtustena

Ulevaade

To6 koosneb kolmest osast. Eeltoodust ldhtudes antakse esimeses peatiikis
lilevaade uuritavast problemaatikast ning t66 teoreetilis-metodoloogilised seisukohad.
Teises — empiirilises - osas esitatakse uurimuse metoodika kirjeldus- andmete kogumise
ja tootlemise meetodid. Kolmandas - arutelu osas tehakse kokkuvdte uuringutulemustest
ning sellest ldhtuvalt piistitatakse uusi hiipoteese.

T66 sisaldab tabeleid (10), jooniseid (3) ja “Isiksuse Véadrtuste Kiisimustikku”.

Téanuavaldused
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1. VAARTUSHINNANGUTE ARENGULOOLISED JA TEOREETILISED

LAHTEKOHAD

1.1. Viiirtuste teoreetilis-metodoloogilised alused

1.1.1. Viirtuste moiste

Kédesoleva osa eesmirgiks on anda iilevaade uuritavast problemaatikast ning t66
teoreetilis-metodoloogilistest seisukohtadest.

Rédkida kasvatusest ilma véirtusteta, on niisama mottetu kui radkida vairtustest
ilma kasvatuseta. Kasvatus ldhtub alati mingitest véirtustest, mis kujundavad kasvatuse
eesmirgi. Kasvatamist vdib vaadelda kui véirtustamist. Véadrtustamise kidigus kujuneb
inimese véirtuseline suhe teda imbritsevasse ja iseendasse, midagi védrtustub inimese
jaoks. G. Scherer (1976) leiab, et inimesele on loomuomaselt iseloomulik iikskdik, kas
teadlikult voi alateadlikult mistahes situatsioonis toimida “motestatult” teatud
védrtustest ldhtudes, valikuid tehes. Vadrtuste ning véirtustamise ndol on tegemist
erakordselt komplitseeritud ndhtusega, millega puutub rohkemal v&i vihemal miédral
kokku iga pedagoog ning andragoog. Ollakse arvamusel, et pedagoogika kui teaduse
stidameks on védrtusdpetus (Tuulik 1995). Sotsioloogias Kkisitletakse véirtusi
tihiskondliku teadvuse ja kultuuri elementidena, mis on isiksuse jaoks normatiivsed.
Sotsiaalpsiihholoogias kasitletakse védrtusi koos isiksuse sotsialiseerumisega ja
adapteerumisega ldhtuvalt grupinormidest ja nduetest.

Kbige laiemas méttes on véértuseks koik see, mis omab tahtsust inimesele, grupile
vO1 iihiskonnale. Viirtuseks voib olla iga objekt, materiaalne voi ideaalne, kujutletud

vOi reaalne, mida inimene vidrtustab ja mille saavutamise poole ta oma tegevuses
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piirgib. (Kadakas 1997). “Viirtus on hiive, millest ldhtudes valitakse ja otsustatakse”
(Orn 1998, 1k.12)

Laias plaanis eristatakse vitaalseid, materiaalseid (majanduslikke), tunnetuslikke,
esteetilisi, diguslikke, eetilisi ning usulisi (kristlikke) véartusi (Rokeach 1973; Schwartz
1992; Pold 1993). S. Schwartzi védrtuste struktuuri iseloomustab kaks pdhidimensiooni:
esiteks alalhoidlikkus (conservation) ja avatus muutustele (openness to change), teiseks
eneseiiletamine (self-transcendence) ja eneseupitamine (self-enhancement). S. Schwartzi
védrtuste struktuur koosneb jargmistest védrtustiitipidest:

(1) vdim (sotsiaalne vOim, otsustamisdigus, jukus, oma reputatsiooni

hoidmine); (2) saavutus (edukus, véimekus, auahnus, mdjukus); (3) nautlemine e

hedonism (meeleline rahuldus, elu nautimine); (4) stimulatsioon (erutus, uudsus,

uljus, mitmekesine ja pdnev elu); (5) enesemiiratlemine (loovus,
uudishimulikkus, vabadus, séltumatus); (6) kdikehaaravus (elutarkus, sallivus,
sotsiaalne diglus, vordsus, rahu maailmas, kaunis maailm, keskkonna kaitsmine);

(7) heasoovlikkus (abivalmidus, ausus, andestamine, usaldusvéirsus); (8)

traditsioon (vagadus, vdhendudlikkus, traditsioonide austamine, mdddukus); (9)

konformsus (viisakus, oma vanemate ja vanade inimeste austamine, kuulekus,

enesedistsipliin); (10) turvalisus (puhtuse armastamine, rahvuslik julgeolek,

sotsiaalne kord, perekonna turvalisus) (Schwartz 1992).

Varem oli S. Schwartzil olemas ka eraldi valdkond, mida ta nimetas vaimsuseks
voi hingelisuseks (spirituality), kuhu alla kuulusid sellised iiksikvéédrtused nagu:
sisemine harmoonia, vaimuelu, eluméte (Schwartz 1992).

M. Rokeachi véirtuste struktuur koosneb 18 vahendvéirtusest (ambitsioonikas,

salliv, andekas, rdoomsameelne, puhas, julge, andestav, abivalmis, aus,
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kujutlusvdimeline, sdltumatu, intellektuaalne, loogiline, armastav, kuulekas, viisakas,
vastutustundeline, enesekontrolli omav) ja 18 16ppvéairtusest (mugav elu, pdnev elu,
tatuslikkuse tunnetamine, rahu maailmas, kaunis maailm, vérdsus, perekonna turvalisus,
vabadus, onnelikkus, sisemine harmoonia, kiips armastus, rahvuslik julgeolek, nauding,
lunastus, eneserespekteerimine, tdeline sdprus, tarkus) (Rokeach 1973).

H. Rickert esitab omapoolsed véértuste valdkonnad: teadus, milles realiseeruvad
loogilised véddrtused; kunst, milles realiseeruvad esteetilised viirtused; miistilised
vadrtused, mis viljenduvad isikulise, jumalata religioossetes kultustes (ndit. budism);
eetilised hiived ja neile vastavad kdlbelised vididrtused ja sotsiaaleetilised véirtused;
isiklikud véértused (armastus, headus, sdprus jne.) ja religioossed védrtused (usk
isiklikku Jumalasse) (Rickert 1928).

Toetudes W. Wundtile (1904) vdime eetilisi védrtusi vaadelda kolmel tasandil:

1. Individuaalsed véértused (iseendast lugupidamine, kohusetunne);
2. Sotsiaalsed védrtused (austa oma ligimest nagu iseennast);
3. Humaansed vaértused (alandlikkus, andumus).

Mittemateriaalsete védrtuste fundamentaalsuse hindamisel toetume K. Jaspersile
ning ldhtume jargmistest kriteeriumidest: absoluutsus, kestvus, konstantsus
(universaalsus). (Jaspers 1988).

Vaiirtusi voib vaadelda eseme, ndhtuse, siindmuse jms. tdhenduses nii iiksikisiku
kui ka kogu tihiskonna jaoks. Kui objekti tunnetatakse kui tdde, siis objekti védrtust
tunnetatakse kui hiive, headust, ilusat ning tilevat. Viirtused on igavesed, absoluutse
tdhendusega tiletildised printsiibid ning ideaalid, mis ei allu mdistuslikule tdestusele.

Véidrtusi ja védrtushinnanguid pole vdimalik vaadelda lahus véirtustavast

subjektist. J. Dewey (1922) véidab, et vairtuse stinnitab situatsioon ja inimese tegevus.
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Andragoogilisest aspektist on oluline rohutada, et vairtuslikku keskmist suudab teostada
vaba isiksus, kelle puhul domineerib iseseisev ning sdltumatu mdtlemine ning
véadrtustamine. Kes eelistab olla pigem mittemdtleja, lastes teistel enda eest mdelda, ei
suuda eristada védrtuslikku vahemvédrtuslikust ning olulist mitteolulisest. Vairtused ja
vadrtusekandjad on erinevad- sdprus kui selline jddb vddrtuseks ka siis, kui konkreetne
sOber reedab. (Saarinen 1995; M. Scheler 1966 ). Mida tdiuslikum on inimene, seda
rohkem viartusi on ta voimeline ndgema. Iga inimene loob endale oma viirtusmaailma,
mis vOib teiste vadrtusmaailmast erineda. Kuigi vdime erinevate pdlvkondade ja ajastute
védrtustes tdheldada teatud erinevusi, on ometi kdikjal ja alati kehtivaid (absoluutseid)
vadrtusi, mille edasiandmine pdlvest polve ongi kasvatuse iilesanne.

Antud t66s kisitleme védrtussiisteemi isiksuse védrtuste hierarhia tdhenduses.
Igale kultuuri- ja tihiskonnatiilibile on omane spetsiifiline véairtussiisteem, véértuste
hierarhia, mida toetab ja kaitseb iihiskonna &igus- ja normidesiisteem. Uhiskonna
védrtussiisteemi tipu moodustavad need vidrtused, mida peetakse {ihiskonna
funktsioneerimise ja arenguaspektist kdige olulisemateks ja mida piiiitakse sisendada
enamusele iihiskonna liikmetest. Uhiskond peab iihed voi teised ndhtused, protsessid
koigepealt enne ise vadrtustama (neile védédrtuse omistama), alles siis saab taotleda, et
inimene need omaks votab. Uhiskonna tasandil vaib vaadelda viirtusi kogu iihiskonnas
kehtivate normide, reeglite ning tavade tasandil. “Kui tihiskond véairtustab positiivset
eneseteostust, plititakse ka pere ja kooli tasandil maast-madalast Ghutada lapsi kasutama
oma vdimeid edu saavutamiseks (Talts 1998, 1k.64).

Uldistatult véime 6elda, et viirtused ilmnevad kultuuris, kultuur on viirtuste
kandja. “Vaartused kujutavad kultuuri tdhtsaimat avaldumisvormi.” (Ruus 1998, 1k.44).

Andragoogilisest ja pedagoogilisest aspektist on oluline réhutada, et kultuuri vundament
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rajatakse kodus. Kodu on see koht, kus pannakse paika kdige tdhtsamad viirtused,
suhtumised, hoiakud- alus edaspidiseks. Véairtused on kogu iihiskonna “pdhivooluse”

osundajad ning inimlike piirgimuste ja kditumise reeglistajad.

1.1.2. Viirtustamine ja viirtusteadvus

Viairtustamine  tdhendab  ndhtusele  (protsessile)  tdhtsuse  omistamist.
Vadrtustamine saab toimuda vaid hinnangulise tegevuse kaudu, kusjuures hindamine on
tunnetusega samaaegselt kulgev protsess. (Kirchner 1991; Szakolczai&Fiistos 1996).
Viértustamine on subjektiivne suhtumine millessegi, sellele oma tdhenduslikkuse
omistamine. Viértused suunavad inimese toiminguid ja tegevust ning garanteerivad
seejuures inimese kditumise (Kera 1998). Emotsioonid on védrtustamise kui
hinnangulise tegevuse esmane vorm. Emotsioonid on eelkdige sisemine ldbielamine,
kaasaelamine, omaksvotmine vo&i &rapdlgamine. Hinnangute aluseks on subjekti
vajadused, huvid, piitidlused ning hoiakud.

Siinkohal ldiab kisitlemist ka pedagoogiline probleem, mille kohaselt lapsel ei ole
kaasastindinud suhtumisi, hoiakuid ja kindlaid véértusi. Need omandatakse elu jooksul.
Lapse védrtuste omandamise viisi on tdhistatud nelja E-ga (Tuulik 1995): exhortation
(manitsus), example (eeskuju), expectation (ootused), experience (kogemus).

Esimesel tasandil tdiskasvanu radgib lapsele, mis hea, mis halb ning lapselt
ndutakse vastavat kditumist. Lapsi juhendatakse elama kindlate normide jérgi.

Teisel tasandil omandab laps véirtusi jéljendamise teel. Ta jédljendab teatud

kéitumist. Mida positiivsem on lapse suhtumine jiljendatavasse, seda tugevam on mdju.
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Kolmas tasand tdhendab ootusi ja vastutegutsemist. Védrikalt koheldav laps
tavaliselt ongi enesest lugupidav. Iseendast lugupidamine oli ka W. Wundti (1964)
arvates fundamentaalne individuaalsete véirtuste tasandil.

Neljandal tasandil on oluline isiklik kogemus (learning by doing). Lapse
praktilisel tegevusel on vdértuste omandamisel hindamatu téihtsus.

Uhelt poolt kodu ja vanemad, teiselt poolt kool ja petajad peavad aitama lapsel
selgusele jouda oma védrtustes. Iseendast lugupidamine (iseenda kui isiksuse
aktsepteerimine) on eelduseks, et peetakse lugu ka teistest inimestest. Opilased, kelle
védrtushinnangud pole selged voi puuduvad, on apaatsed, heitlevad ja piisimatud.

Esitame siinkohal vidértuse testimise iildtunnustatud kriteeriumid:

1. véirtus on see, mis on inimese valitud;

2. valik peab olema vabatahtlik;

3. valida peab saama alternatiivide hulgast;

4. valik on inimesele kallis;

5. valiku on inimene avalikult tunnustanud;

6. valik ei ole iihekordne ja juhuslik, vaid regulaarne. (Tuulik 1995, 1k.94).

Isiku ebamugavus dilemmade ees on votmeks véirtustest arusaamisel. Koolitaja
tilesandeks on édrgitada diskussioone, mille abil piiiitakse leida vastuseid kiisimustele,
missugune on Oige tegutsemisviis ja miks. See arendab ka iseseisvat mdtlemis- ja
arutlemisoskust. See on tdiskasvanute koolituse iiks vo&tmekiisimusi. “Otsuste
vastuvOotmise protseduure on vdimalik tutvustada ja harjutada dppeprotsessi raames
vastavate otsustus- ja imitatsiooniméngude, tulevikustsenaariumide koostamise jm.

votete kasutamisega” (Ruus 1998, 1k.59).
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Erinevate psiiiihiliste protsesside (aistingu, taju, mélu, métlemise, fantaasia) kaudu
Opivad erinevad inimesed maailma erinevalt tundma. Me peame mingisugust maali
ilusaks, endale sealjuures tdpsemalt teadvustamata, milliste maali ilu hindavate
karakteristikute abil me kunstiteose véirtust médratleme. Samamoodi v&ib mdni
inimene meile tunduda ebasiimpaatsena, ilma et me tipsemalt teaksime, millistele
kindlatele isiku karakteristikutele me seejuures toetume. See on meie intuitiivne
vadrtustunnetus. Véértustamise aluseks on hinnanguline suhtumine maailma, mis
selekteerib selle ilmingud véga téhtsaiks, neutraalseiks, vihetihtsaks voi tahtsusetuiks.
Sellised hinnangud omakorda johtuvad inimeste vajaduste ja huvide spetsiifikast.

Viéirtustamist pole voimalik vaadelda lahus inimese teadvusest. R. Reininger
(1978) viidab, et igal inimesel on oma individuaalne véirtusteadvus. Viirtusteadvus
teadvuse iihe komponendina sisaldab teatud hulgal teadmisi viirtuste kohta. Neid
teadmisi omandab inimene vastavate tunnetusprotsesside abil: aistingu, taju, mélu,
kujutluse ja motlemise abil.

Teadvuse struktuuri on vdimalik vaadelda kahetasandilisena: olemuslik ja
reflektiivne tasand. Teadvuse struktuuri k&igi komponentidega on seotud mdisted
“tdhendus” ja “mote” (Lefevr 1990). Eriti oluline seos ilmneb refleksiivsel tasandil.
Téhendust vaadeldakse traditsiooniliselt psithholoogias kui sdnale omistatud tihendust,
teisel juhul kui tihiskondliku teadvuse sisulist tdhendust, mida indiviid omab. Inimese
teadvus ei arene eraldiseisvana, vaid kultuurikeskkonna keskel, kus on aegade jooksul
talletunud tegevuse, suhtlemise ja maailmatunnetuse kogemus, mida inimene ei pea
ainult omandama, vaid millele ta ehitab enda kogemuse.

Seega on tidhendus vaadeldav teadvuse vormina, see tihendab inimene teadvustab

enda isiklikku olemust.
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Mboiste “Mote” tdhendus viéljendub inimese olemuse individuaalses teadvuses.
Mate seondub inimese olemusega, samal ajal kui tdhendus seondub kultuuriga.

PGhjalikumalt on uuritud igapdevaelu ja teadusliku teadvuse kujunemist.
Teadvuses ei ole mitte ainult tihendus, vaid ka suhtumine. Mdte on juurdunud
igapdevaellu ning palju tegeletakse sellega, kuidas méte ellu rakendub

Oluliseks peetakse uurida ka tihenduse ja mdtte transformatsiooni. Need
protsessid puudutavad mdtte tihistamist ja tdhenduste matestamist.

R. Reininger véidab, et véirtustamine leiab aset inimeses endas. Teiste sdnadega:
inimene elab sisemiselt 14bi vdirtuselamusi. Kiisimus on selles, kuivord korrastatud voi
segipaisatud on inimese sisemaailm. Inimese sisemaailma voib pidada korrastatuks, kui
ta omab pohjendatud tdekspidamisi, millele toetudes on vdimalik teha arukaid otsusi
ning valikuid, sealjuures kandes hiljem isiklikult vastutust oma tegevuse vdimalike
tagajargede eest. Selle iile, kas indiviidil on vilja kujunenud adekvaatne voi
mitteadekvaatne véirtusteadvus, saab otsustada selle pdhjal, kas otsuste ja valikute
tegemisel toimitakse intuitiivselt-instinktiivselt vdi toimub eelnevalt siidametunnistuse
argumentidele (Ibid., k. 43) toetudes tegevusmotiivide tdsine libikaalumine.

Et antud probleemile enam valgust heita, peame pdhjalikumalt késitlema subjekti

védrtusteadvuse kujunemist.

1.1.3. Individuaalne viirtussiisteem I. Kanti jirgi

Inimene slinnib nn. “valmis” thiskonda- spetsiifilise kultuuri, véirtus- ja
normidesiisteemiga, kditumis- ja tegevusmallidega. Algab sotsialiseerumine, mille
kdigus kujuneb véirtussiisteem. Antud t66s huvitab meid eelkdige see, kuidas

orienteeruda védrtussiisteemis. TG0 autor on seisukohal, et 1. Kanti Jumala ideele
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baseeruv kategoorilise imperatiivi teooria kisitleb fenomeni (kategooriline imperatiiv),
mis on lihelt poolt objektiivne ning apodiktiline ja teiselt poolt vaba empiirikast. Antud
teooria puhul on tegemist viliskeskkonna muutustest sdltumatu ning kdigile iihtaegu
kehtiva muutumatu fenomeniga. Tahtevabadusele baseeruvale kategoorilise imperatiivi
teooriale voib ehitada piddeva moraaliteooria.

Igasugune védrtustamine on seotud umbisikulise optatiiviga: peaks toimima nii,
asi peaks olema nii. Vaatleme sellist véddrtust nagu ausus. Iga inimene teab (vihemalt on
sellest kuulnud), et peab olema aus. See, et subjekt teab, et peab olema aus, ei garanteeri
veel seda, et ta ise on aus. Indiviid métleb antud juhul umbisikuliselt. Kditumuslikust
aspektist vaadatuna on antud vidrtus (ausus) subjekti jaoks passiivne, kuna inimene
tunnustab antud véértust ainult teoreetiliselt (oodates teistelt inimestelt antud véirtuse
teostamist). Toetume siinkohal I. Kantile (1920), kes on seisukohal, et kdige reaalsem
meie kogemuses on kolbeline teadvus, kiusatuse korral viltimatult tekkiv sisemine
tunne, et see vOi teine tegu on halb. See kdlblusseadus kehtib niisama absoluutselt nagu
fuiiisikalised loodusseadused. See seadus kehtib koikide inimeste kohta kéoikides
tihiskondades ja koikidel aegadel. Me vdime jarele anda kiusatusele, aga tunne on siiski
olemas. Mis pdhjustab meis kahetsuspiina ja uusi otsuseid? See on kategooriline
imperatiiv meis, meie siidametunnistuse tingimatu késk:” Toimi alati nii, et sinu tahte
maksiim (elureeglid) voiks iihtlasi alati olla tildise seadusandlikkuse printsiibiks.” Mitte
mdtleva kaalutluse, vaid elava ja otsese tunde kaudu me teame, et peame hoiduma
sellisest kditumisest, mis muudaks vdimatuks tihiselu. (Kant 1905; Déring 1947). Niitid
oleme joudnud I. Kanti teooria tuumani, milleks on kategooriline imperatiiv ehk
stidametunnistus. Siinkohal ei leia pdhjalikumat kisitlemist I. Kanti hiipoteetilise

imperatiivi teooria, mille jargi imperatiivi kdsud kehtivad ainult teatud tingimustel.
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(ndit. Et vanaduses mitte kdnguda, tuleb nooruses kokku hoida). Inimene v3ib oma
loomusundi, stidametunnistust ignoreerida. Moraalinduded on kirjutatud inimese
stidamesse ja piisivad seal muutumatult. Moraaliseadus ei hoolitse meie Snneseisundi
eest, vaid néitab, kuivord vihe meie loomus on kooskdlas moraaliseadustega. Koik meie
kohustused on moraalivaldkonda kuuluvad jumalikud seadused. Moraalinduete
tunnetamine jumalike kdskudena aitab inimesel kergemini moraalselt kiituda. (Kant
1905; Kant 1920; Doring 1947).

Subjekti aktiivne suhtumine umbisikulisse optatiivi muudab umbisikulise optatiivi
imperatiiviks, mis kutsub teda iiles sihikindlale teotsemisele. I. Kant réhutab, et
kolblusseadus meie siidames on apodiktiline, tingimatu ja absoluutne- teiste sdnadega:
stidametunnistust on alust pidada véirtusi selekteerivaks objektiivseks fenomeniks, mis
on sdltumatu koigist muutustest, mis leiavad aset poliitilisel voi majanduslikul tasandil.
Stidametunnistus pakub pluralistlikus {ihiskonnas orientatsiooni (Kiirzdérfer 1993).

Stidametunnistusel on véirtusi selekteeriv funktsioon. Siidametunnistus dpetab
inimest vahet tegema hea ja kurja, véirtusliku ning vihemviirtusliku vahel. “Riik
respekteerib oma kodanike stidametunnistuse arengut, hinnates seda antropoloogilisest
aga mitte moraali aspektist (Kiirzdorfer 1993). Kui subjekt aktsepteerib
stidametunnistust kategoorilise imperatiivina, siis ilmnevad viirtuste (niiteks
abivalmidus, halastus, ausus) realiseerimisel mitmed irriteerivad faktorid nagu niiteks
uhkus, iilbus, egoism. Kui umbisikulisest “peaks nii toimima” on tinu stiidametunnistuse
aktsepteerimisele saanud “mina peaksin nii toimima”, siis subjekt hakkab
harjumuspéraselt ratsionaalsel tasandil arutlema:”Kas siis mina”, “Miks siis mina”, “See
pole mulle kasulik”, jne. Meie Opilased ja Opetajad (hoolimata sellest, kas nad on

usklikud vo6i mitteusklikud) teavad piisavalt, mis hea, mis halb. Teadmine véértusest ei
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ole veel vidirtuse olemasolu tunnuseks, kuna suure hulga teadmisi omandab inimene
vaid ratsionaalsel tasandil ja need ei tarvitse aluseks olla véirtushinnangule, objekti
védrtustamisele.

Jumala ideele baseeruval stidametunnistusel ehk kategoorilisel imperatiivil on
véartusi selekteeriv funktsioon. Stidametunnistuse héél on meis kiusatuse ning valiku
korral véltimatult tekkiv objektiivne ning tingimatu fenomen. Kategooriline imperatiiv
on vaba empiirikast ning seega apodiktiline. Kategoorilist imperatiivi tuleb
aktsepteerida hoolimata selle kasulikkusest vdi kahjulikkusest. Selleks rakendame oma
vaba tahte. Oma vaba tahte rakendamisest kategoorilise imperatiivi teostamisel sdltub
isiku valmisolek iseseisvaks motlemiseks ja véirtustamiseks. Ebapiisav valmisolek
iseseisvaks motlemiseks ja vddrtustamiseks on seotud I. Kanti kategoorilise imperatiivi
kui védrtusi selekteeriva objektiivse fenomeni teadliku mitteaktsepteerimisega (vt.
joonis 1). Kategoorilise imperatiivi kui sisemise kdlblusseaduse aktsepteerimisest voi
mitteaktsepterimisest sdltub, kuivord me oleme valmis iseseisvalt mdtlema, otsustama

ning vairtustama.

Joonis 1. Kanti kategooriline imperatiiv.

UHEAEGNE VABA
KEHTIVUS EMPIIRIKAST

KATEGOORILINE IMPERATIIV
SUDAMETUNNISTUS
KOLBLUSSEADUS
JUMALA IDEE
TEKIB ABSOLUUTNE
VALTIMATULT OBJEKTIIVNE
MUUTUMATU 30




Siinkohal toome eraldi vilja I. Kanti eetikaalased seisukohad:

— Kategooriline imperatiiv on vooruse aluseks;

— “Toimi nii, et sinu toimimise pdhimdte vdiks kehtida iildise seadusena”!

— Moraaliseadus  nditab, kuivdrd meie loomus on kooskdlas
moraaliseadustega;

— Usk Jumalasse on moraali valdkond;

— Praktiliste kdskude tunnetamine jumalike kiskudena, aitab inimesel
kergemini moraalselt kéituda;

— Meie moraalne paranemine algab mé&tlemisviisi muutmisest.

P. Pollu (1993) védrtuskasitlus sarnaneb I. Kanti (Kant 1905; Déring 1947)
védrtuskdsitlusega, mille kohaselt siidametunnistuses (praktilises mdistuses) toimub
védrtuste selekteerimine. P. P&ld (1993) eristab jargmisi véirtusi: tervis, kasum,
motlemine, kunstiteosed, tegevusvabadus, vaimsus, kolblus, lootus, armastus ning
alandlikkus. Need sisemiselt omaksvdetud véirtused médravad nii iihiskonna kui
terviku kui ka tksikisiku kditumise. P. Pold on veendunud, et kristlikud viirtused
(lootus, armastus, alandlikkus, halastus jne.) annavad elule mdtte. Ainult kristlikud
véidrtused leiavad oma tidhenduse elu totaalsuses. Usulisi véértusi teadvustatakse nende
labielamise tulemusena.

Kategoorilise imperatiivi realiseerimist takistavatest faktoritest (uhkus, ahnus,
kadedus) iilesaamiseks on vaja rakendada oma tahteotsust (oma vaba tahet):”’Maksku,
mis maksab, ma tahan olla aus, diglane, abivalmis, hoolimata sellest, kas see on mulle
isiklikult kasulik voi mitte.” Siinkohal toetume taas I. Kantile, kes viidab, et ainus
tingimatult hea asi siin maailmas on hea tahe- tahe jirgida kdlblusseadust hoolimata

selle kasulikkusest vdi kahjulikkusest. Sealjuures mitte mdelda oma dnnele, vaid tdita
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oma kohust. Meie toimimise eesmirgiks olgu tahe saavutada tiiuslikkust iseendas ja
onne teistele.” (Kant 1905; Doéring 1947). I. Kant kisitleb head tahet eeldusena
kategoorilise imperatiivi poolt ndutavat teostada. Tervis, rikkus, andekus, julgus ja
teised kiiduvddrt omadused on kahtlemata head, aga need vdivad osutuda dirmiselt
halbadeks ja kahjulikeks, kui pole head tahet, mis neid peab rakendama.

Tahteotsusele jérgneb konkreetne tegu: ma tahan ja ma teen . Iga teoga kaasnev
kogemus voib subjektis esile kutsuda positiivseid vdi negatiivseid emotsioone.
Kogemusega kaasnev emotsioon teo hindamiskriteeriumina on takistuseks tahteakti
objektiivsel hindamisel ning vairtusteadvuse adekvaatsel kujunemisel. Visrtusteadvuse
adekvaatsus ilmneb selles, kuivord subjekt aktsepteerib siidametunnistust métlemisel,
otsustamisel ning toimimisel objektiivse ning sdltumatu fenomenina. Kogemusega
kaasnenud emotsiooni hindamisel ldhtub enamus inimesi ainuiiksi ratsionaalsest
aspektist: kui olen alati aus, siis vdin kasu asemel kahju saada. Pidev ning teadlik
sisetunnetuse ignoreerimine loob eeldused viirtusteadvuse mitteadekvaatseks
kujunemiseks. See ilmneb sisemises tiihjuses, mida iseloomustab tarve seltskonna,
igatlaadi meelelahutuse ning luksuse jdrele. See viib omakorda aja, raha ning tervise
pillamiseni, mille paratamatuks tagajdrjeks on nii fiiiisiline kui ka vaimne viletsus.
Viirtusteadvuse adekvaatse kujunemise eelduseks on kategoorilise imperatiivi
aktsepteerimine hoolimata selle kasulikkusest v&i kahjulikkusest. Véiirtusteadvuse
adekvaatse kujunemise eelduseks on samuti adekvaatne enesetunnetus. Taiskasvanu

peaks teadma, mida ta teab, oskab ning suudab.
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1.1.4. Viirtussiisteem ning selles orienteerumine

Elame relativismi ajajargul, kus paljud on vdimetud iseseisvaks ning kriitiliseks
mdtlemiseks. 700 Eesti dpetaja uurimine néitas, et meie Gpetaja ei ole valmis iseseisvalt
otsustama ja vastutama (Orn 1998). Selle tulemusena on paljude inimeste jaoks kdik
suhteline. On suhteline, mida keegi peab armastuseks, headuseks, usalduseks, aususeks,
vaimsuseks, hariduseks, toeks, onneks jne. Loetletud fenomenide suhtelisust piiiitakse
seletada v6i koguni Oigustada tolerantsusega, sallivusega, isikuvabadusega voi
demokraatiaga, viimaste kohta vdibolla tervikkujutlust omamata. (Russell 1932). Iimselt
on tuttavad sellised véited nagu: igal tihel on oma tdde, oma arusaamine armastusest ja
Onnest, igal tihel on oma isiklik ndgemus headusest ning diglusest. Sona “oma” v&ime
siin késitleda tdhenduses “omamoodi”, “lemmik”. Senist loogikat jéitkates vdime viita
jargmist: igal tihel on oma arusaamine tdest (ehk lihtsalt tdekspidamine), armastusest
ning aususest. Paratamatult tdstatub siin meie ette (retooriline) kiisimus: kas
sOnapaaridest “oma tdde” ja “oma arusaamine armastusest” tuleb analoogselt aru saada,
kui sGnapaaridest “oma auto” ning “oma maja”? Toetudes I. Kantile ja J. G. Fichtele on
alust viita, et vidrtuste hierarhias orienteerumiseks on ldhtealuseks absoluutne
kolblusseadus. (Doring 1947; Kant 1905; Fichte 1998).

Meie ette tostatub pedagoogiline ja andragoogiline kiisimus, milliste védrtuste ja
kditumisnormide jdrgi orienteeruda 20. sajandi 1dpus ning 21. sajandi alguses, et iiha
kiirenevas tempos muutuvas iihiskonnas iseseisvalt ning edukalt toime tulla, s.t. leida
elu mote, mida teostades inimene tunneks end sisemiselt dnnelikuna ning rahuldatuna?
Kuidas iseseisvalt orienteeruda tihiskonna poolt kehtestatud védrtussiisteemis?
“Inimeste  védrtushinnanguid kujundavad oluliselt iihiskonnas aktsepteeritavad

véaartused.” (Talts 1998, 1k.63).
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[. Kanti jérgi voib stidametunnistust viirtussiisteemis orienteerumisel pidada
absoluutseks ning objektiivseks véirtuste selekteerijaks. Elutarkus on hiipoteetiline,
selle juhtmdtteks on aus olla, kui see on kasulik. K5lblusseadus meie siidames aga on
apodiktiline, tingimatu ja absoluutne. Moraal ei ole I. Kanti jirgi abivahend, kasuallikas
ega vOiduvdti. “Kui iiletildse on midagi, mille olemasolu juba iseenesest sisaldab
absoluutset vddrtust, midagi, mis eesmirgina iseeneses vdiks olla seaduste aluseks, siis
selles ja ainult selles oleks vdimaliku kategoorilise imperatiivi, see on praktilise
mdistuse alus.” (Kant 1905, 1k.421).

Viirtushinnangud mdjutavad subjekti eluhoiakuid, kditumisnorme (-motiive) ning
ellusuhtumist laiemas tihenduses. Just védrtused on selleks lihtealuseks, millele
toetudes oleks vaja tuletada tdiskasvanute koolituse eesmirgid. Kiisimus on selles,
kuidas saab piisivddrtusi nagu headus, ausus, lahkus, enesekontroll viirtuste hierarhias
jalle aukohale seada? Autoriteedid aitavad siin tdendoliselt vihe, samuti seadused ja
maédrused. Toetume siinkohal P. P6llule, kes viidab, et “inimene tohib olla teadmata
paljudestki asjadest, kuid kolblusetult toimida ta ei tohi. Ja ainult religioossed vairtused
on need, mis annavad joudu kdlbelistelegi, millele viimased toetuvad.” (P3ld 1932,
lk.41). P. P5ld (1993) on veendunud, et ristiusk on vajalik inimeseks saamiseks, kuna ta
annab elu mottetuses vaevlevale inimesele julgust ja kindlust. Kristlikku maailmapilti
eviv inimene mdistab, et elul endal on juba suur viirtus. Toetudes 700 eesti Opetaja
uurimistulemustele on alust viita, et meie Opetajad on kdige madalamalt hinnanud
eelkdige kristlikule moraalile omaseid véirtusi (alandlikkus, kuulekus, lunastus, Jumala

arm), kusjuures taoline hinnang on jahmatavalt iiksmeelne. (Orn 1998).
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1.1.5. Voordumine kui sotsiaalne niihtus ja protsess

Vodrdumist seostatakse ebakindlusega iihiskonnas valitsevate véirtuste ja
normide suhtes (Allardt 1980). Kategoorilise imperatiivi kui kogu véirtussiisteemis
orienteerumise aluseks oleva apodiktilise ning objektiivse fenomeni teadliku ning
tahtliku ignoreerimise tulemuseks on v6drdumine. Teadlased on vodrdumist seostanud
jirgmiste ilmingutega: eristumine, marginaalsus, koige {imberhindamine rahaks,
jouetuse tunne, identiteedi purunemine, anomaalne tegevus jne. Uheks dsrmuslikumaks
vodrdumise vormiks on enesetapp. Vodrdumisilminguid seostatakse jérgmiste
pdhjustega:

1. kui iihiskonna véértuste stisteem laguneb;
2. kui iihiskonna véirtuste siisteem ise on vastuoluline.

Uhiskonna suutmatus selgitada oma pdhivéirtusi, mille poole inimene voiks
piirgida, on aluseks vddrdumisprotsessile. Voordumine tekib oluliste sotsiaalsete ja
individuaalsete viirtuste puudumise tulemusena, mis juhivad inimese elu ja annavad
sellele motte.

Sellised anomaaliad nagu kuritegevus, prostitutsioon, narkomaania, alkoholism,
abielulahutused, enesetapud on vodrdumise ilmingud ning viitavad siigavatele
vastuoludele indiviidi ja tihiskonna véértuste ning normide vahel. Kuna massikultuur on
agressiivne, siis nn. “massiinimene” sageli ei teadvusta védirtusi, vaid jdrgib oma
tegevuses motlematult ainult teiste eeskujusid, minetades oma isikupéra ning muutudes
seejuures tahtmatult teiste manipuleerimise objektiks. Tegemist on andragoogilise
probleemiga, kus pole piisavalt teadmisi ega oskusi eneserefleksiooniks. Refleksiooni

all moistame endast teadlikuks saamist, iseendasse poordumist, mida vdib pidada
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sotsiaalse kiipsuse nditajaks. Sellega voib kaasneda eristumine reaalsusest, teistest
inimestest ning iseendast.

Vodrdumist voime kisitleda tahtlikkuse voi tahtmatuse aspektist. Tahtlik
voordumine ilmneb selles, et subjekt teadlikult eristub (tdmbub tagasi, vdordub)
iihiskonnast, kuna ta ei suuda (ei taha) aktsepteerida tihiskonna pdhivéartusi. Tahtliku
vddrdumise pdhjuseks vaib olla ka see, et isikul puuduvad tihiskondlikud vahendid oma
vidrtustest johtuvate eesmérkide saavutamiseks. Tahtlikult véordunud inimesel on
tildjuhul teadvustatud véirtussiisteem, sest eitav suhe teatavatesse iihiskondlikesse
vadrtustesse ja normidesse eeldab ka nende tundmist.

Tahtmatu vddrdumine vdib johtuda olemasolevate védrtuste ja normide
puudulikust teadmisest. Sellistel inimestel on iildiselt teadvustamata véértussiisteem,
mille tagajérjel nad vdivad kergemini langeda tihiskondlike siisteemide manipuleerimise

objektideks.
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Uldistades v3ime viita, et

1. Vasrtuseks voib olla iga objekt (materiaalne, ideaalne, kujutletud, reaalne) voi
ndhtus, mis omab tdhtsust inimesele, grupile vdi tthiskonnale ning mille saavutamise
poole oma tegevuses piirgitakse. Vidrtus on hiive, millest lahtudes valitakse ja
otsustatakse;

2. Viirtussiisteemis orienteerumise aluseks on I. Kanti kategooriline imperatiiv.
Kategoorilise imperatiivi kui sisemise kdlblusseaduse sihikindel aktsepteerimine loob
eeldused iseseisvaks motlemiseks ning védrtustamiseks . See omakorda tagab isikule
sisemise kindluse ning rahu. See ei sdltu véliskeskkonnas iiha sagedamini aset leidvatest
muutustest;

3. Viirtustamine (védrtussiisteemis orienteerumine) eeldab igal juhul véirtustavat
subjekti, kes juhindub oma tegevuses kategoorilisest imperatiivist, aga mitte vastavalt

iihiskonnas domineerivatest (pidevalt muutuvatest) vadrtushinnangutest.
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1.2. Viirtusproblemaatika kiisitlemisest erinevatel ajalooetappidel

Kéesolevas t60s on peamine rohk asetatud mittemateriaalsete véértuste (ausus,
headus, enesekontroll, religioossus, intellektuaalsus jne.) késitlemisele, kuna vaimseid
vadrtusi on kogu ajaloo viltel kisitletud elu mdtestavate fundamentaalvidértustena.
Ajaloolise iilevaatega rohutame tdsiasja, et ndgemus korgematest, mittemateriaalsetest
védrtustest, ei ole sajandite jooksul pdhimétteliselt muutunud.

Kiesolevas osas kisitleme suuri métlejaid, kelle filosoofilised seisukohad enne ja
pdrast 1. Kanti kdige rohkem toetavad I. Kanti kategoorilise imperatiivi teooriat, kui

keskset teooriat antud to0s.

1.2.1. Antiikaeg

Antiikfilosoofide véirtushinnanguid uurides voib vélja tuua sarnasused suurte

motlejate vddrtushinnangutes (vt.tabel 1).

Tabel 1. Antiikfilosoofide vadrtushinnangud (Salumaa 1992; Saarinen 1996)

Viidrtused Filosoof Daatum
rahulolu Herakleitos (544-483)
sisemine harmoonia Empedokles (490-430)
vaimne tegevus Demokritos (460-371)
diglus, kohustused Sokrates (469-399)
kolbeline teadvus Platon (427-347)
tahe, mdddukus, ausus Aristoteles (384-322)
mdoistus, abielu Stoikud u.300a. eKr.
mdistus, mdddukus, diglus Epikuurlased u.300a. eKr.

Piitaagorlased (Philolaos, Archytas- ca 500 a. eKr.) védrtustasid oma praktilises
kolblusdpetuses aukartust vanemate, iilemate, seaduste ja isamaa ees. (Salumaa 1992,
1k.20). Antiikfilosoofide viirtuskésitlusele (Saarinen 1996; Salumaa 1992) toetudes on

alust vdita, et ainult tdelist enesetunnetust eviv inimene saab olla tdeliselt hea ja
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vooruslik. Ciglane saab olla see, kes selgesti teab, milles seisavad tema kohustused
teiste inimeste suhtes.

Sokratese jaoks ei olnud viélise ja ainelise heaolu taotlemine primaarne. Ta pidas
oluliseks hinge eest hoolitsemist. “Vairtused olid Sokratesele objektiivsed.” (Saarinen
1996, 1k.20).

Platon ndeb vooruses midagi kaasastindinut. Voorused asuvad tema arvates
kolbelises teadvuses. “(...) véirtustel ja hiivedel on objektiivne alus, millele saab
puistitada padeva moraaliteooria.” (Saarinen 1996, 1k.32). Ténapdeva védrtuseetika
baseerub suuresti Platoni voorusdpetusel.

Eetika kui filosoofiline distsipliin algab Aristotelesega. Tema jaoks on voorus
oma laadilt hoiak, mis méddrab iga inimese iiksiku teoakti kui ka kogu tegevuse.
“Iseloomu voorusteks on niiteks m66dﬁkus, ausus, sobralikkus.” (Saarinen 1996, 1k.70).
Antud hoiaku omamise eelduseks on eesmérgi selge tunnetamine. Aristoteles peab
voorusi kui hoiakuid tahtevaldkonda kuuluvateks. Neid sisemisi hoiakuid saab arendada
ja tugevdada harjutamise teel. Isikul peab olema vdimalus valida ilma ihegi
korvalmdjuta. Véértused on oma olemuselt objektiivsed. Védrtused teadvustanud isik on
voimeline valima ning teostama vairtuslikku keskmist kdigis asjus. Millistest allikatest
me oma naudingud ammutame, see méaérab ka meie kditumise. Aristotelese jargi kasvab
Oige nauding vélja tegevusest (Aristoteles 1798). Mida enam saab mdtestatud tegevus
subjekti olemuseks, seda suurem nauding teda saadab. Aristotelese jérgi on inimesel
véddrtus, kui ta on pithendunud kindlale tegevusele. Nauding omakorda tdstab
tegevusindu. Kes teeb oma t66d rddomuga, hindab oma asju teravamalt ning to6tab

tdpsemalt.
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Kombekus tekib harjumuse kaasabil. Kombekast harjumusest peab saama
tahteakt. Filosoof on arvamusel, et igal inimesel on eeldusi vooruslikuks kditumiseks.
Tahte aluseks peab aga olema vabatahtlik tegevus. Tahet pole vdimalik kdrvalseisjal
dpetada. (Jodl 1912, 1k.42-45).

Stoikud (Zenon, Kleanthes, Chrysippos, Seneca) olid veendunud, et voorus kui
vairtus on ainus vahend Onne saavutamiseks. Stoikute arvates saab dnnelik olla vaid
vooruslik elu. Stoikud usaldasid vidrtustamisel oma mdistust, kuna targale inimesele on
tema eludnn kindlustatud. Tark védrtustab mdddukust, kuna ta ei lase millelgi enda iile
isandaks saada. Rumal inimene elab vilismdjudest ergutatud tungide, ihade ja himude
ajel, ega saavuta seepdrast iialgi vajalikku rahu, tasakaalu ning onne (Jaspers 1988,
1k.165-167). “Tark ei seo end millegagi siin maailmas. Ta ei lase millelgi enda iile
isandaks saada.” (Salumaa 1992, 1k.166). Sellest tulenevalt on alust viita, et
mitmesugused tungid, himud ning ihad nagu rikkus, vdim, ahnus dikteerivad
madalamaid vaartusotsustusi.

Epikuurlased ( Hermarchos, Kolotes, Apollodoros) tddesid, et tdeline nauding
seisneb vaimses naudingus. Arukus oli nende poolt vaadatuna oluline seetdttu, et see
vabastab inimese eelarvamustest, rahutuks tegevaist, tiithiseist kujutlustest ja soovidest,
mis koik hiirivad meelerahu (P6ld 1993, 1k.184-185). "Epikuurlust on peetud elutarkuse
v0i elukunsti Gpetuseks.” (Salumaa 1992, 1k.187).

Antiikfilosoofias fikseeritud pShimdtted on olnud nii- voi teistsugusel mdééral
mddduandvaks kogu filosoofilise mdtlemise ajaloos tdnapdevani. Antiikfilosoofia on
aluseks filosoofilise probleemiseade omapéra ning iseloomu paremaks mdistmiseks.

Antiikne filosoofia haarab kd&iki inimlikule mdtlemisele tdhtsaid ning

lahendustvajavaid kiisimusi nagu: kes on inimene? Milles seisab tema olemasolu mate
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ning otstarve? Pikka aega koitis antiiksete métlejate meeli inimese kolbelise elu olemus
ning selles sisalduvad eetilised véirtused. “Eetika ja sellega paratamatult seostuv
praktiline elufilosoofia olid iihtlasi selleks kanaliks, mille kaudu filosoofiline mdétlemine
leidis tee laiematesse hulkadesse.” (Salumaa 1992, 1k.250). Uldistades antiikfilosoofide
seisukohti on alust viita, et dnne seisund ja sisemine hingerahu on saavutatav kdrgemate
vddrtuste teostamise teel. See tdhendab midagi enamat kui iiks toredasti veedetud tund,

kus inimene andub silmapilgu naudinguile.

1.2.2. Keskaeg. Patristiline ja skolastiline ajastu.

Keskaja suurte mdtlejate (Augustinus, Aquino Thomas, Meister Eckhart, Johann
Tauler, Martin Luther) véértushinnanguid uurides véib vilja tuua jérjepidevuse, mille
kohaselt kdige enam viértustati Piithakirja fundamentaalvdirtusi nagu: usk, lootus,
armastus. Keskaja aatelise 6hkkonna teoreetiline votmekiisimus puudutas mdistuse ning
usu suhet. Keskaegses motlemises domineeris autoriteedi kiisimus. Selleks autoriteediks
oli Piibel, kust ammutati elu mdtestavaid viértusi. Alljargnevale tabelile toetudes
ilmneb, et patristilise ja skolastilise ajastu suurte motlejate véadrtushinnangud on

sarnased Piihakirja fundamentaalvéirtuste tasandil. (vt. tabel 2).
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Tabel 2. Patristilise ja skolastilise ajastu filosoofide védrtushinnangud (Salumaa

1993)

Vidrtused Filosoof Daatum
ligimesearmastus, ausus, diglus Augustinus (354-430)
usk, lootus, armastus Aquino Thomas (1225-1247)
usk, lootus, armastus Meister Eckhart (1260-1327)
mdddukus Johann Tauler (1300-1361)
usk, lootus, armastus Martin Luther (1483-1546)

Augustinuse (1993) ajal peeti alavadrtuslikuks seda, kui inimene kéitus vastavalt
oma loomupérastele himudele ja ihadele. Korgelt hinnati kannatlikkust, loobumist,
elupuhtust ja ligimesearmastust. (Koneldes armastusest, peeti silmas eelkdige “agape™t,
tingimusteta ligimesearmastust).

Kogu tunnetuse aluseks oli usk. “Usk kui selline ei tdhenda mingi juhusliku
objekti tunnustamist, mitte mingit religioosset, ebamdérast “uskumust” (...) v6i omal
valikul fikseeritud objekti, vaid andumuslikku kuuletumist teatud kindlaisse tdsiasjusse,
antusse. (...) Uskuda voib inimene palju, kuid tdelisele ja véirtuslikule
jumalatunnetusele viib teda ainult iiks, teatud kindlate antustega seotud usk.” (Lewis
1992, 1k.61).

Ligimesearmastus oli Augustinuse eetiline ideaal, kuna ligimesearmastus ei ole
passiivne, nautlev eluhoiak, vaid aktiivne armastustegu (armastusega tehtud tegu).
Armastusteole omistati suur védrtus, kuna siin ei kiisita, mida ja kui palju ma selle eest
saan. Augustinuse veendumuse kohaselt on armastus koigi védértuste kogusumma. Oma
ligimesse armastusvaérselt suhtuv isik on endastmdistetavalt ka vapper, aus ja diglane.

Ka Augustinus oli arvamusel, et iga inimene omab loomu poolest kalduvusi

mingile voorusele.
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Tomistliku eetika jargi asuvad moraaliseadused ja -normid inimese
siidametunnistuses. A. Thomas on veendunud, et Jumal on kdige véértuste ja
hinnangute absoluutne alus. “Jumalat on vaja, et véirtustel ja hinnangutel oleks alus.”
(Saarinen 1996, 1k.34). Thomas véidab, et siidametunnistus dpetab inimesele, kuidas
vahet teha hea ja kurja vahel. (Jodl 1912-1920, lk.111). Tema arvates on vooruste
teostamine Opitav ning harjutatav. Enesearengu aspektist vaadatuna on seda oluline
rohutada ka andragoogilises kontekstis.

Saksa filosoofiakeele alusepanija M. Eckharti arvates on armastus korgeim
vadrtus, kuna ta peletab inimhingest kartuse. Armastus on surmast tugevam, sellepérast
peab kogu inimelu koosnema armastustegudest. Usku peab M. Eckhart tunnetuse
vooruseks, lootust tahte vooruseks ning armastust tundeelu reguleerivaks vooruseks.
(Jaspers 1988).

Eckharti opilane J. Tauler on epikuurlastega samal seisukohal, kui ta véidab, et
“toeliselt vadrtuslik vooruslikkus tdhendab esmajoones mdddupidamist ning on oma
olemuselt kesktee darmuste vahel.” (Jaspers 1988, 1k.130).

Piihakirja vaieldamatut autoriteeti tdstis kdige enam esile renessanssiajastu
usureformaator ning saksa kirjakeele alusepanija M. Luther.(1827; 1988). Ta toetub,
sarnaselt oma  eelkidijatele = A. Thomasele ja M. Eckhartile, Piibli
fundamentaalviirtustele: usule, lootusele, armastusele ning diglusele. M. Luther juhtis
tahelepanu riigi moraalsele ning eetilisele kaosele, millest véljapédds on vdimalik iiksnes
nimetatud fundamentaalviirtuste teadvustamise ning teostamise kaudu nii riigijuhtide
kui ka lihtrahva tasandil. M. Luther tddes, et kui kdrgemal tasandil midagi ei muutu,

pole pdhimdttelisi muutusi oodata ka poobli vadrtushinnangutes.
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Keskaegne mottemaailm kandis oma ajastu pitserit. Seetottu vdime viita, et see
motteperiood oli oma vormilt peaaegu ainulaadselt kristliku motlemise periood.
Filosoofia pidi teenindama teoloogiat kui iilimat teadust. Keskaegses mdtlemises hinnati
individuaalset usku ja kaemuslikku kiilge.

Ajastut Augustinusest M. Eckhartini iseloomustab Piihakirja suhteline autoriteet.
(Jaspers 1957). M. Lutheri ajal saavutas Piihakiri enneolematu autoriteedi. (Luther
1827). M. Luther kutsus inimesi iiles oma elus juhinduma Piihakirja véirtustest- usust,
lootusest ning armastusest. Usk oli sdna otseses mdttes kdigepealt kui kogetav,
jouduandev, inimest sisemiselt uuendav ning vaimse ja kdlbelise roiskumise eest kaitsev
“Jumala vidgi”, mis inimest haaras. See “vidgi” valdas teda sootuks teisiti ning

stigavamalt kui mingi “uus dpetus” v4i uudne maailmavaateline ideoloogia.

1.2.3. Keskaeg. Humanismi ajastu

Humanismi kui keskaja uut kultuurilitkumist iseloomustab maise elu ja selle
hiivede teadlik tunnustamine iseseisvate vidrtustena. Humanismiajastut iseloomustav
renessanss viljeles klassikalist antiikkultuuri, mille eesmirgiks oli taaselustada antiikse
kultuuri pédrandit. Renessanssiajastut iseloomustab loobumine autoriteedist - eriti
Piihakirja ja Aristotelese autoriteedist. RGhutati huvi looduse ning loodusteaduste vastu.

Alljargnevas tabelis anname {iilevaate suurte motlejate véirtuseelistustest
16.sajandist kuni 20. sajandi alguseni. Tabelile toetudes on alust viita, et humanismi

ajastul peeti esmatdhtsaks tarkust ning vaimsust. (vt. tabel 3)
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Tabel 3. Humanismi- ja uusaja filosoofide védrtushinnangud (Kant 1905; Fichte
1988; Schopenhauer 1994; Schweitzer 1984; Nietzsche 1993; Kiinnapas

1992).

Vidrtused Filosoof Daatum
tarkus, headus Francis Bacon (1561-1626)
mdtlemine Rene Descartes (1569-1650)
tarkus, Benedictus de Spinoza | (1632-1677)
tagasihoidlikkus

mdistus John Locke (1632-1704)
maistus Voltaire (1694-1788)
individuaalsus, Jean Jaques Rousseau | (1712-1778)

vabadus, isetegevus
tahe, sisemine
moraaliseadus

Immanuel Kant

(1724-1804)

tahe, siidametunnistus, | Gottlieb Fichte (1762-1814)

armastus

vaimsus, tervis, tahe Artur Schopenhauer (1788-1860)

vaimsus, tarkus, tahe Albert Schweitzer (1875- 1965)

vaimsus, usk Soren Kierkegaard (1813-1855)
enesevalitsemine Friedrich Nietzsche (1844-1900)

Humanismiga opositsioonis olnud inglise riigitegelane ja filosoof F. Bacon
vidrtustas korgelt teadmist kui joudu.(1969) F. Bacon hindas korgelt raamatutes
sisalduvat tarkust. Ta oli seisukohal, et raamatuis me keskusteleme tarkadega nagu
tegelikus elus rumalatega. F. Baconi jaoks oli headus suurimaks védrtuseks. “Selleta
oleks inimene vaid askeldav, pahatahtlik ning armetu olevus, mitte parem roomajatest.
(...) Kalduvus head teha peitub siigavalt inimloomuses” (Subbotin 1980, 1k.95).
Moningate allikate pdhjal pidas F. Bacon armastust suurimaks véairtuseks, (...) mille
kohta iihtlasi viidetakse, et polevat vaja millalgi karta selle tilekiillust. Kuna see iilim
voorus voib ilmneda ainult tegudes, siis peetakse aktiivset elu vadrtuslikumaks
kontemplatiivsest.” (Salumaa 1997, 1k.31). Eetika juures tuleb arvestada konkreetseid

tegusid, nagu seda on kasvatus, harjumused, lektiiiir, kehtivad seadused ja kombed.
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Suhtlemisel kaasinimestega pidas F. Bacon oluliseks mdddukat keskteed siiruse ja

vaikimisoskuse vahel.

1.2.4. Uusaeg- Ratsionalism. Empirism. 16.-20.sajand

Uusaja filosoofiline métlemine algab renessanssiajastuga. Oli tulnud aeg murda
vélja senisest mdistetesiisteemist. Oli tulnud aeg rajada tee uuele teadusele. Keskaja
maailm oli end ammendanud.

R. Descartesest sai uusaja filosoofia rajaja. Tema arvates oli kdik kaheldav.
Léhtuma pidi eeltingimustevabast motlemisest. Samas mdistuse jou piire ei tunnistatud.

Suure motleja R. Descartes’i jargi oli motlemine sama, mis kahtlemine,
arusaamine, taipamine, jaatamine, eitamine, fantaseerimine, tahtmine. Md&tlemine oli
olemise aluseks (Descartes 1962). Tommates paralleele tdnapdeva Eesti arenguga, on
alust vdita, et olemise aluseks on mdtlematu tegutsemine. R. Descartes aga tddeb, et
ainult motlemise ja mediteerimise teel on voimalik jouda tdeni.

Toetudes R. Descartese filisoofiale viddrtustas ka juudi paritolu siistemaatik B.
Spinoza (1919) mdistust ja mdtlemist olemise alusena. Ka tema jaoks oli mdtlemine
primaarne ning fundamentaalne. Subjekt avastab iseennast ning maailma eelkdige
abstraktse ning iseseisva mdtlemise teel.

Sellest ldhtuvalt fikseerub ka meie aja pedagoogide ja andragoogide iiks
pohiiilesannetest: kuidas aidata 6ppijaid tasemele, kus nad oleksid suutelised iseseisvalt
mdtlema ning védirtustama hakkama. B. Spinoza (1919) tddeb, et mdistuse abil vdib
koike tundma Oppida, et intellekt suudab oma mdétlemisega haarata tdelist tegelikkust

16puni. Ainus piisiv dnn on tarkuse taotlemine ja md&istmisrddom. B. Spinoza imetleb
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tagasihoidlikkust ning pdlgab uhkust. Uhkus vdib osutuda suureks barjdériks pideva
enesetdiendamise teel. Ollakse arvamusel, et olemasolevatest teadmistest ja oskustest
piisab. Keegi ei kdnele muust, kui ainult omaenese suurtest tegudest ja teiste vigadest.

Empirismi ehk kogemusfilosoofia alusepanija J. Locke peab sarnaselt B.
Spinozale ja R. Descartesele digust toimida oma mdistuse jérgi korgeimaks véértuseks.
J. Lockele toetudes vdime viita, et subjekti jaoks on primaarne intuitiivne teadmine, see
tdhendab - midagi ei ole mdistuses, mis varem poleks olnud meeltes. Kogemus on
kriteerium, mis méirab meie uskumuste tdesuse voi mittetdesuse.

Prantsuse valgustusfilosoof Voltaire (pdrisnimega Francois Marie Aronet)
védrtustab ainult neid tddesid, mida on vdimalik loogiliselt voi katseliselt toestada.
“Ratsionalistina seada elu iilimaks eesmérgiks vabastada inimese vaim eelarvamustest,
usulisest fanatismist ja sallimatusest. (...) Ta oli veendunud mdistuse vdimes muuta elu
paremaks ja diglasemaks.” (Kirchner 1991, 1k.159).

Maoistus ning mdtlemine olid valgustusaja filosoofia lahtekohtadeks.

Prantsuse romantismi eelkdija, Voltaire suurim vastane J. J. Rousseau pidas
oluliseks inimese tundeelu ning kuuletumist oma siidame argumentidele. Inimesed
voivad J. J. Rousseau jéirgi kuulda Jumala hdélt oma stidames. (1997). J. J. Rousseau
tddeb, et mdistus peab kuuletuma tundmustele ehk siidame argumentidele.
Pedagoogilisel tasandil peab ta esmatéhtsaks individuaalsust, vabadust ning isetegevust.

Ratsionalistide —ning empiristide (Leibniz-Wolff contra  Locke-Hume)
vaidluskiisimuses, mis on primaarne, kas mdistus vdi kogemus, pakkus omapoolse
versiooni vilja 19.sajandi suur saksa filosoof /. Kant.

[.Kant pirines siigavalt kristlikust kodust ning tema usulised veendumused

kujundasid oluliselt ka tema filosoofiat. Ta pidas oluliseks kaitsta ristiusu pdhialuseid.
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Uldistades 1. Kanti teooriat vdime viita, et kategoorilise imperatiivi praktilised kisud on
vabad empiirikast ning kehtivad iiheaegselt koigi inimeste jaoks. Ulimat pShimdtet,
mida I. Kant oma moraaliteoorias tunnustab, kutsub ta kategooriliseks imperatiiviks.
Jumala ideele baseeruv kategooriline imperatiiv (erinevalt hiipoteetilisest imperatiivist,
kus imperatiivi kdsud kehtivad vaid teatud tingimustel- ndit. Et vanaduses mitte
kidnguda, tuleb nooruses kokku hoida) on absoluutne, objektiivne ning kiusatuse voi
valiku korral viltimatult tekkiv “praktilise mdistuse hdil”. Koik inimesed teavad, mis
on dige ja védr. Me ei tea seda mitte seetdttu, et oleme seda dppinud, vaid sel pdhjusel,
et see teadmine peitub meie mdistuses. See tdhendab, et mdistus vdib meile igal ajal
oelda, mis on kolbeliselt dige voi védr. Tahte vabadus teeb vdimalikuks kategoorilise
imperatiivi, kuna vaid vaba ratsionaalne olend saab olla moraalne. Tema arvates oli
inimese kolbluse seisukohalt hddavajalik eeldada, et Jumal on olemas ning et inimesel
on vaba tahe. (Kant 1905; Kant 1920; Doéring 1947). Moraaliprintsiipide iile arutledes
on I. Kant seisukohal, et tahtele tuleb anda iildise seadusandluse vorm. I. Kanti kuulus
titlus on: toimi nii, et sinu toimimise pohimote voiks iihtaegu kehtida tildise seadusena.
I. Kant viidab, et kategooriline imperatiiv on vaba igasugusest empiirikast. Iga inimene
leiab selle aprioorselt oma mdistuses. Kategooriline imperatiiv on kogu moraali
“pohiseadus”. Sellest tulenevalt peab subjekt toimimisel ldahtuma jargmistest
pohimdtetest: kas pShimdte, mille jérgi ma oma tahet méératlen voiks samaaegselt
kehtida tildise seadusena? Kas ma tahan, et kdik inimesed toimiksid samade pohimdtete
jargi? Kui keegi on kahevahel, kas valetada vdi mitte, siis sel juhul tuleb endalt kiisida:
kas ma tahan, et koik valetaksid? I. Kant (1905; 1956) on veendunud, et moraalse
olevusena on igal inimesel joudu aktsepteerida oma sisemist moraaliseadust. Kuigi

Jumala olemasolu ei ole tdestatav, arvab I. Kant nditeks meie moraalitaju toetuvat
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Jumala ideele (Doring 1947). 1. Kant on seisukohal, et moraali kindel alus siilib
muutumatuna ning absoluutselt. Sellest tulenevalt moraal ei vaja kogemusel pdhinevat
kinnitust. Filosoofi jaoks oli fundamentaalse tdhtsusega toimimise motiiv. Kui keegi
osutab teisele abi selleparast, et iihiskond ootab korralikult indiviidilt vastavat kditumist,
siis subjekt kéitub kiill seadusekohaselt, kuid mitte moraalselt, kuna tahteakt ei johtu
sisemisest moraaliseadusest. Antud juhul iihiskonna moraaliseadus kattub indiviidi
sisemise moraaliseadusega. Kuna iihiskonna moraalinormid ning véirtushinnangud
muutuvad, tuleb I. Kanti tddemuse kohaselt oma toimimisel ldhtuda kategoorilisest
imperatiivist kui muutumatust fenomenist. See on I. Kanti eetika tuum.

Ajaloolisest aspektist vadrtusproblemaatikat kasitledes leiame eelnevaga seoseid
ka I. Kanti ldhima jarglase G. Fichte filosoofias. G. Fichte (1988) on veendunud, et
stidametunnistus ja tahe on védrtusteadvuse adekvaatse kujunemise aluseks. G. Fichte
(1988) viidab, et tdde asub siidametunnistuses. “Tema, see minu siidametunnistuse haal
iitleb mulle igas minu olemasolu eriolukorras, mida mul tuleb selles olukorras kindlasti
teha, mida viltida; kui ma teda ainult tdhelepanelikult kuulan, saadab ta mind lébi k&igi
mu elujuhtumuste. (...) Teda kuulata, talle ausalt ja siiralt, ilma hirmu ja keerutamiseta
kuuletuda, see on minu ainus méératlus, see on kogu minu olemasolu otstarve. (...).
Ainuiiksi need stidametunnistuse késud toovad tdde ja reaalsust minu kujutlustesse.”
(Fichte 1988, 1k.105).

G. Fichte ndeb tahet ja siidametunnistust vastastikkuses seoses. “Mu tahe kuulub
mulle ja ainus, mis kuulub tdiesti mulle ja séltub minust endast ja tema kaudu olen ma
juba niitid kaaskodanik vabaduse ja iseenesliku mdistuse tegevuse riigis. Milline on

tahte madratlus, (...) seda titleb mulle iga silmapilk stidametunnistus. Ma tahan nagu ma
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pean. (...) Ma pole vastutav edu, vaid ainult tahte eest.” (Fichte 1988, 1k.130-132).
Siidametunnistus ajendab inimest taotlema kdrgemaid véértusi ning eesmarke.

G. Fichte oli M. Lutheriga samal seisukohal, et elu ilma armastuseta oleks surm ja
hiving.

Inimese vaimsust védrtustav A. Schopenhauer (1994) viidab, et tdhtsam sellest,
mida me omame, on see, kes me oleme. Antud viide kétkeb endas kéesoleva sajandi
16ppu iseloomustavaid aktuaalseid probleeme, kus omamine on olemisest {iha
tahtsamaks muutumas. Ka filosoofi péevil tegeldi enam rikkuse kogumisega kui
vaimuharidusega: “(...) sisemine tiihjus, mis end reedab alatises erksa tdhelepanus
koigi, isegi véikseimate maailmasiindmuste vastu. See sisemine tithjus on igavuse
toeline late. (...) Peamiselt sellest sisemisest tiihjusest johtub aga tarve seltskonna,
meelelahutuse ja igat laadi luksuse jdrele, mis paljusid viib pillamisele ja sealt
viletsusse.” (Schopenhauer 1994, 1k.20).

Onnelik on see inimene, kellele piisab oma sisemisest rikkusest ja kes vajab oma
meelelahutuseks vdga vihe. Mitteintellektuaalseid naudinguid peetakse madalamat laadi
naudinguteks, kuna vaimsete huvidega inimene elab oma tavalise elu kdrval veel
intellektuaalset elu. See saab talle aegamodda peamiseks eesmérgiks.

A. Schopenhauer nimetab vaimsete vajadusteta inimest filistriks, kelle elu
korgpunktiks on austrid ning shampanja ja elu eesmérgiks selle hankimine, mis
soodustab kehalist hiiveolu, balle, teatrit, seltskonda, kaardimingu, hasartmingu,
voiduajamisi, naisi, joomist, reisimist jne.. Miski sellist inimest ei rddmusta ega eruta.
Kokku puutudes vaimsete vOimetega dratavad nad temas pigem vastumeelsust, isegi

viha, sest ta tunneb kadedust, mida ta piiliab varjata ja isegi enda ees salata. Kdigi
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filistrite suureks hidaks on, et vaimsed védirtused ei paku neile mingit ajaviidet, vaid
igavusest padsemiseks vajavad nad alati kdega katsutavaid 16busid.

Eeltoodule toetudes on alust viita, et 21. sajandisse suunduv inimene oma
pohiolemuselt 18.-19.sajandil elanud inimesest ei erine. Vaimsete véirtuste teostajad on
olnud alati vdhemuses.

A. Schopenhauer on seisukohal, et iiksindus on vabaduse eelduseks. “Tiesti ta ise
olla tohib igaiiks seni, kui ta on iiksi, ainult tiksi olles ollakse vaba. (...) Sest iiksinduses
olles tunneb armetu kogu oma armetust, suurvaim kogu oma suurust, lithidalt, igaiiks
end sellisena, nagu ta on.” (Kirchner 1991, 1k.106) Sarnastel seisukohtadel on ka F.
Nietzsche ja M. Heidegger, kui nad viidavad, et “iseendaks saada, end iiletada (...) ning
jouda oleva olemise mdistmiseni on vdimalik vaid vaikuses ja iiksinduses.” (Liimets
1997).

Filosoof peab takistuste iiletamist elu tdisnaudinguks. A. Schopenahauer
vadrtustab inimese tervist (kui fiiiisilise, vaimse ning sotsiaalse heaolu seisundit) kui
vitaalset védrtust. Tervis kaalub {iles kdik vélised hiived, et terve kerjus on tdendoliselt
onnelikum kui haige kuningas. “Koos tervisega muutub kdik naudingu allikaks (...). Siit
aga jdreldub, et suuremaid rumalusi on oma tervise ohverdamine, olgu see kasvoi
sissetuleku, ametikdrgenduse, Gpetatuse voi kuulsuse parast, rddkimata iharusest voi
pdgusast naudingust, pigemini tuleb neid koiki tervisest vdhem téhtsaks pidada.”
(Kirchner 1991, 1k.17).

Sarnaselt 1. Kantile (1905) ja G. Fichtele (1988) on ka A. Schopenhauer (1994)
seisukohal, et tahe on maailma tdeliseks olemuseks. “Tahe on meie tugev pime mees,
kes kannab oma 6lul jalutut négijat. Me ei taha midagi selleparast, et meil oleks pShjust

tahta, vaid me leiutame pShjusi sellepérast, et me seda tahame.
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Milu on tahte teenija ja tahte igavene vaenlane on surm. Iseenesest pole tahtel
mingit eesmérki, kuid ta asetab endale selle. Kui tahe ei saavuta endale teatud eesmérki,
tekib kannatus. Ei saa olla tdielikku vditu pahede iile, kuni tahe pole tdielikult alistatud
teadmusele ja intellektile.

A. Schopenhaueri jérgi on ilma vaimsete huvideta inimene oma elu pillaja, aja
raiskaja ning tervise hévitaja.

Uliinimese teooria alusepanija F. Nietzsche eelistab (1993) sarnaselt oma
eelkiijatele vaimuvara materiaalsele rikkusele. F. Nietzschega algas moraali ja véértuste
halastamatu iimberhindamine. F. Nietzsche pidas muusikat omaette vaértuseks.

Stidametunnistus  olevat omane juutlusele, kristlusele, kodanlusele ja
demokraatiale. Primaarne oli F. Nietzsche jaoks enesevalitsemine. Kuigi F. Nietzsche
elukisituse keskne mdiste oli vdimutahe, siinnitavad alles enesevalitsemine ja
enesedistsipliin, nende oskuslik suunamine, vdimutahte selle vdimsaimal kujul.
(Nietzsche 1993; Saarinen 1996).

F. Nietzsche oli veendunud, et alles hinnanguis selgub véirtus ja ilma hindamiseta
oleks olemasolu kui tiihi pahklikoor (Nietzsche 1988).

F. Nietzsche eesmirk (sarnaselt A. Schweitzerile) oli kirjeldada ideaalset,
iseseisvat, sdltumatut, uut loovat inimest. F. Nietzsche iiliinimene- see on iiletatud ehk
iseendani joudnud, iseendaks saanud, iseendale mddduks olev inimene.

Arst, teoloog ja filosoof 4. Schweitzer 1aheneb vidrtusproblemaatikale kultuuri ja
eetika seisukohalt. 19.sajandi kultuuri tasandil ilmnenud néhtused on vorreldavad meie
kaasaja kultuurinihtustega. A. Schweitzeri teooria kohaselt on vabad inimesed kultuuri
eelduseks, kusjuures sonal “vabadus” on laiem tdhendus kui lihtsalt antoniilim sdnale

“vangis”, “kinni”, vdi “seotud”. Ta ndeb vabadust seoses mdtlemisvoimega, pidades
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viimast inimese vaimseks algeks. Andragoogilised ja pedagoogilised probleemid
ilmnevad iseseisva ning abstraktse md&tlemisvdime puudumisel. A. Schweitzer, nagu
teisedki loogilist ning iseseisvat mdtlemist védrtustavad filosoofid, tddeb, et motlemine
ja keskendumine on paljude indiviidide jaoks komplitseeritud. Toetudes elu reaalsusele
on alust viita, et inimene eelistab olla mittemdtleja, lasta teistel enda eest motelda. A.
Schweitzer on veendunud, et mittemdtlejad ei otsi haridust, vaid erinevaid ajaviiteid,
mis esitavad vidhem vaimseid ndudmisi.Védrtusi ja vddrtustamist ei saa kisitleda lahus
motlemisest. A. Schweitzeri ndgemus tolle aja inimesest sarnaneb ndgemusega meie
kaasaja inimesest. “Mottelagedus on saanud tdnapéeva inimesele teiseks loomuseks. See
ndhtub nditeks seltskondlikust labikdimisest. Endasarnasega juttu ajades jérgib ta seda,
et jutt piisiks ildistes tdhelepanekutes ega areneks tdeliseks mottevahetuseks:”
(Schweitzer 1984, 1k.13).

Paljud loobuvad mdtlemast vabade isiksustena. Sealjuures minetatakse oma
individuaalne eripdra, mille tulemusena lédhtutakse oma tegevuses vaid {iildsuse poolt
heakskiidetud tdekspidamistest. A. Schweitzer kinnitab, et minevikus antud véértusliku
vastu pole meil eriti palju huvi. “Mineviku suuri vaimseid saavutusi registreeritakse
mdistmatult. Puudutada me ennast neil ei lase. (...) Meil on viértust vaid sellel, mida
saab iihendada meie praeguste plaanide, kirgede, tunnete ja esteetiliste meeleoludega.

(...) Meie aja materialism podrab vahekorra vaimse ja tegeliku vahel pea peale.”
(Schweitzer 1984, 1k.27).

Miiravaks instantsiks on vaim, kelle iilesandeks on maailmavaate loomine.
Maiératletud maailmavaate puudumine tiksikisiku tasandil avaldab hukutavat mdju kogu

inimiihiskonnale.
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Mbistus méédrab inimese vaimse olemuse, kus tunnetus ja tahe on omavahel
seotud. A. Schweitzerile toetudes on alust viita, et tahet tuleb rakendada vastavalt
sisetunnetusele. Sisetunnetuse eiramine viib filosoofi arvates fantaseerimiseni.

“Ohtumaa vaimu taasirkamine peab niisiis algama sellest, et haritud ja harimatud
meie hulgas peavad saama teadlikuks oma maailmavaatetusest ning tajuma selle
seisundi koletuslikkust. Igasuguse védrtusliku vaimse elu algus on kohkumatu usk
tdesse ja tema avalik tunnistamine.” (Schweitzer 1984, 1k.54). Tde ja Oiguse
vundamendiks on humaansus, vaimse elu aluseks aga eetilisus. Viimast defineerib A.
Schweitzer kui aukartust elu ees. Uhiskonnas, kus domineerib materialistlik-
pragmaatiline maailmavaade, ei ole eeldusi vaimu arenemiseks. Meie kultuuri kui
massikultuuri areng on vorreldav 19. sajandi 15pu kultuuri arenguga. “Hingelise kultuuri
puudumine viib kohutava agressiivsuseni. Me oleme muutunud agressiivseks, kogu
inimkond. Mitte tiks rahvas, vaid kodik. Kui k&ik ldheb nii nagu praegu, ei arene
humanitaarkultuur, vaid agressiivsus, ka meie hakkame kajakate kombel priigimiel
elama. (...) Massikultuur on agressiivne.” (Tuulik 1995, 1k.24). “Meie kultuuri
Onnetuseks on see, et materiaalselt on ta palju tugevamini arenenud kui vaimselt. (...)
Koige tildisem oht, mille materiaalsed saavutused kultuurile kaasa toovad, seisneb
selles, et tdnu elutingimustes toimunud murrangutele muutub suurel hulgal vabu inimesi
mittevabadeks.” (Schweitzer 1984, 1k.71-72). M. Heidegger nimetab massiinimest
“substantsiks, kes kunagi pole tegelikult tema ise ja keda vdib iga hetk kestahes teisega
asendada. Man - (tuletatud saksakeelsest umbisikulisust viljendavast partiklist man) see
on keskpérane ja stereotiilipne inimene, kes on lahustunud kommunikatsioonide ja
massiinfovahendite impersonaalsuses ja keda tdidab pidevalt vajadus konelda, iiha

lobiseda ja lobiseda, et luua endale illusioon oma elu tdelikkusest, aimamata, et
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tegelikult koob ta oma lobaga enese timber iiha tihedamat vérku.” (Liimets 1997, 1k. 30-
31)

A. Schweitzer on veendunud, et inimese tdeline onn seisneb eelkdige vaimsete
védrtuste teadvustamisel ning teostamisel. Vastavaks teotsemiseks saab subjekt ajendid
stidametunnistusest. Inimestele on antud tahtevabadus ning oma siidames ja mdistuses
me avastame kolblusseaduse, mis on méératud iiksikindiviide ja inimkonda tiiusele
viima.

Kui me enam tdsiselt ei esita inimkonnale vaimse progressi nduet, langeme
ohvriks pessimismile. Optimistlik maailmavaade pédseb alles siis mdjule, kui isiku
tasandil domineerib mdtlev maailmavaade. Filosoof jouab tddemuseni,mille kohaselt
“eetiliseks saada tdhendab tdeliselt motlema hakata. Mdtlemine on minus aset leidev
voitlus tahte ja tunnetuse vahel.” (Schweitzer 1984, 1k.264). A. Schweitzer (1984) on
veendunud, et paljud iiksikindiviidid peavad hakkama oma elu iile jirele motlema.
Inimesed unustavad moétlemise, sest elementaarne motlemine iseenda iile on neile
vooraks jadnud. Abi voib tulla ainult sellest, et loobume vdimust, mis on antud meile
tiksteise vastu. Nii riigi kui indiviidi tdeline joud on vaimsuses ja eetilisuses. Filosoof
on seisukohal, et antud joudu véime ammutada evangeeliumist, kus domoneerib eetiline
opetus. Kristlik maailmavaade aitab vabaneda pessimistlikust maailmavaatest. Kristlike
baasvédrtuste (usk, lootus, armastus) teadvustamine ning teostamine vdib séista
tihiskonda materialismi ning pragmatismi hukutavast mdjust. Sellest pddsemine ei
tulene abindudest, vaid uutest mottelaadidest.

Massiiihiskonna negatiivset moju tiksikindiviidile tdi esile ka eksistentsialismi
juhtivfilosoof S. Kierkegaard. Ta elas ajastul, mil vaimsust peeti kogu olemise aluseks.

S. Kierkegaard oli veendunud, et vaimsuses seisneb eksistentsi tuum ning kandejdud.
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Filosoof aitas inimestel leida iseennast. Ta oli seisukohal, et lahendus koikidele
probleemidele seisneb usus Jumalasse. Ilma Jumalata upub inimene oma argipieva
pisimuredesse ja kujuneb isetuna ainult massiiihiskonna arvuliseks iiksuseks. Seelidbi on
ohustatud inimese tuumvéértus - tema ise. Filosoofi viite kohaselt teevad need inimesed
koike harjumusest kaasa, vaevumata millegi iile mdtlema. Selle tulemusena jdéb isik
tiksnes teiste jédljendajaks.

Uusaja filosoofide védrtushinnanguid wuurides voib viita, et tolleaegses
humanistlikus {ihiskonnas véartustati eelkdige mdistust ning motlemist. Tolleaegset
motlemist iseloomustab voitlus kahe vastandliku maailmavaate, empirismi ning
ratsionalismi vahel. Arutleti selle iile, mis on primaarne, kas kogemus v6i mdistus.
Selles vaidluskiisimuses pakkus vilja omapoolse ndgemuse I. Kant, kelle arvates kdige
aluseks on absoluutne, objektiivne ning kiusatuse voi valiku korral viltimatult tekkiv
empiirikast sdltumatu fenomen, mida ta oma moraaliteoorias nimetab kategooriliseks

imperatiiviks.
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1.2.5. Viirtused ajaloo loikes.

Uldistades kogu ajaloolist etappi antiikajast tinapdevani on alust viita, et
soovitavate fundamentaalvédrtustena on védrtuste hierarhias domineerinud mdddukus
(enesekontroll), vaimsus (vaimne vabadus), iseseisev mdtlemine ning armastus. Neid
védrtusi on kogu ajaloo viltel kisitletud elu motestavate vdartustena. Andragoogilisest
aspektist on oluline rohutada, et neid véartusi sisemiselt omaks vottes ning teostades,
saavutab indiviid sisemise rahu, iseseisvuse mdotlemise ja vdidrtustamise tasandil ning
sisemise vabaduse, mis on soltumatud vilistest, pidevalt muutuvatest asjaoludest.
Suurimad métlejad antiigist tdnapdevani on mdoistnud iiheselt, et inimese olemasolu
mote seisneb intellektuaalses ja kolbelises tdiustumises. Antiikajast tdnapédevani
védrtuste hierarhias ideaalina domineerinud mdddukust ning tarkust voib pidada
fundamentaalvaértusteks. Oluline on (iseseisvalt) leida igas olukorras kesktee d4rmuste
vahel. See osutub voimalikuks vaid iihel tingimusel- taasvdartustada nii pedagoogilisel
kui ka andragoogilisel tasandil iseseisvat, kriitilist ning sdltumatut mdtlemist,
eneserefleksiooni ning védrtustamist. Refleksiooni abil kujunevad inimesel
enesehinnang ja minapilt (Ogurtsov 1987) ning kéitumist ja mdtlemist reguleeriv
normiteadvus (Zdarzil 1978). Siuisteemne ning kriitiline mdtlemine aitab viltida
langemast info- ning meediatihiskonna manipuleerimisobjektiks. Inimene avastab
iseennast ning seoseid Umbritsevaga vaid iseseisva mdtlemise teel. See on isiku
enesearengu aspektist vaadatuna tdeline tarkuse ldte, mille tdhtsust on mdistnud kdigi
aegade suured motlejad.

Kogu peatiikki iildistades on alust véita, et vdirtusi ei saa vaadelda lahus

kasvatusest, kuna kasvatus ldhtub alati mingitest vaértustest, mis kujundavad kasvatuse
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eesmirgi. Véadrtustamise aluseks on aga Jumala ideele baseeruv I. Kanti kategooriline

imperatiiv, millele toetudes isik suudab teostada kdiges viirtuslikku keskmist.
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2. UURIMISTOO METOODIKA

2.1. Scotti isiksuse viirtuste kiisimustik. Valimi suuruse valik.

Empiirilise osa eesmérgiks on vilja selgitada, millisel tasandil ilmnevad
erinevates dppeasutustes (Tallinna Pedagoogikaiilikool, Tallinna Majanduskool, Eesti
Metodisti  Kiriku Teoloogiline Seminar) Oppivate noorte védrtushinnangulised
erinevused ning millest on need erinevused tingitud. Uuritavate gruppide valikul ldhtuti
nende erinevast profiilist. Tallinna Pedagoogikaiilikool on pedagoogilise, Tallinna
Majanduskool majandusliku ning Eesti Metodisti Kiriku Teoloogiline Seminar
teoloogilise profiiliga.

Léhtuvalt uurimustoole piistitatud iilesandest selgitame, kas valitud gruppide
vahelised erinevused ilmnevad soolisel, vanuselisel, religioossel vdi tootan/ei toota
tasandil.

Kisimustikuna kasutati W.A4.Scotti isiksuse vddrtuste skaala (1965) liihendatud
versiooni, kuna antud t60s analiilisitakse ainult vaimsete vé#rtushinnangute vérdlemisel
ilmnenud erinevusi. Antud kiisimustik kannab eesti keeles nimetust IVS (Isiksuse
Viirtuste Skaala).

IVS koosneb 60 erinevast viitest (neist neli on esitatud vastuviidetena). IVS
voimaldab leida skoorid 12 véirtuse skaalale. 12 sdltumatu viirtuse esinemist mtvad
skaalad koosnevad omakorda neljast kuni kuuest viitest. Siinjuures anname liihiiilevaate
védrtuste skaalast (kiisimustik IVS on esitatud magistrit66 lisas):

(1) Intellektuaalsus (intellectualism), (2) Lahkus (kindness), (3) Sotsiaalsed

oskused (social skills), (4) Lojaalsus (loyalty), (5) Akadeemiline karjdir
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(academic achievement (grades)), (6) Fiitsiline areng (physical development), (7)

Staatus (status), (8) Ausus (honesty), (9) Religioossus (religiousness), (10)

Enesekontroll (self-control), (11) Loovus (creativity (originality)), (12) S&ltumatus

(independence).

Subjekti vadrtuseelistuste kohta antakse hinnang, summeerides kdik iiht omadust
mddtvate véidete vastused (mitte ei vaadelda igat vastust eraldi), kusjuures osa vastuseid
enne summeerimist pdoratakse.

Esitatud viiteid hinnati kolmel skaalal: “alati imetlen”, “oleneb olukorrast”, “on
vastumeelne”. “Alati” hdlmab viirtuste absoluutset olemust, samal ajal, kui sdna
“imetlen” vdeti W. A. Scotti poolt kasutusele kui sotsiaalselt enam aktsepteeritud viis
hindamaks headust vdi halbust, digsust voi vdartust.

Vaartushinnangute  viljaselgitamiseks korraldati  ajavahemikus oktoober-
november 1997 ankeetkiisitlus Tallinna Pedagoogikaiilikoolis (edaspidi TPU, kus osales
33 katseisikut), Tallinna Majanduskoolis (edaspidi TMK, osales 33 katseisikut) ning
Eesti Metodisti Kiriku Teoloogilises Seminaris (edaspidi ~ Seminar, osales 36
katseisikut). Kiisitlus viidi labi loengute ajal.

Valimi moodustamisel kasutati ekspertvalikut ja osaliselt tasakaalustatud valiku
meetodit. Gruppide suuruse valikul ldhtuti optimaalsuse printsiibist (Talvik 1998),
mistottu voime Oelda, et valimi suurus on valitud optimaalselt ja tagab tulemuste
usaldusvédrsuse.

Valimi moodustamisel lahtuti piistitatud empiirilisest iilesandest, mille kohaselt
vorreldakse usklike ja mitteusklike védrtushinnanguid. Kahe grupi moodustamisel
lahtuti sellest, et need, kes dpivad Seminaris on usklikud ja TPU-s &ppivad seda ei ole.

Et leida kinnitust védrtushinnangute osas mitteusklike seas, valiti teiseks mitteusklike
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grupiks TMK. Hiljem andmetest selgub, et TMK véértushinnangud on sarnased TPU-s
Oppijatega.

Isiksuse védrtuste kiisimustikule vastamiseks kulus umbes 10-15 minutit.

Kuna ko&ik kiisimustikud sisaldasid instruktsioone, siis testide tditmise kohta
mingeid tdiendavaid instruktsioone ei antud. Vastajatele anti tulemustest tagasiside
tildistatud kujul- eritlemata tiksikuid indiviide.

Kiisimustikele vastamine oli anoniilimne. Uurimuses osavdtjatele réhutati, et koik

andmed on konfidentsiaalsed.

2.2. Statistiline analiiiis

Analiitis on tehtud programmipaketi STATISTICA abil. Statistiliste meetoditena
kasutati klasteranaliitisi (klasteranaliitisi abil grupeeritakse vdirtused eesmirgiga muuta
kergemaks tulemuste analiilisimine ja interpreteerimine; klasteranaliiiisi eesmérgiks on
objektide rithmitamine niiviisi, et tihte riihma e. klastrisse kuuluvad objektid oleksid
omavahel sarnased (ldhedased), eri riilhmade objektid aga tldiselt erinevad (kauged)
(Tiit & Viil 1992, 1k.299); korrelatsioonianaliiiisi (korrelatsioonianaliiiis voimaldab
leida véirtustevahelised olulised seosed ja konstrueerida korrelatsioonigraafid;
korrelatsioonianaliitisi kasutatakse eesmirgiga analiiiisida ja kirjeldada véértuste
vaheliste seoste struktuuri); ning Kolmogorov-Smirnovi testi (Kolmogorov-Smirnovi
testi abil arvutatakse vélja teststatistik, mille védirtuse olulisuse maérab olulisuse
tdendosus p; Kolmogorov-Smirnovi testi abil vorreldakse kahe grupi tulemusi ning
selgitatakse erinevusi gruppide hinnangutes. Antud testi abil selgitatakse, kas naiste

hinnangud erinevad meeste hinnangutest, kas vanusegrupiti on hinnangud erinevad, kas
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t60] kéivate hinnangud erinevad mitte toGtavate hinnangutest ning kas end usklikeks

pidavate hinnangud erinevad end mitteusklikeks pidavate inimeste hinnangutest.

2.3. Katseisikud

Kiisitleti 102 katseisikut (73 naist, 29 meest), kelle domineeriv vanus oli 24+9
(M=£SD) aastat. Kiisitluses osalenutest annavad iilevaate alljargnevad tabelid. (vt. tabelid
6-8).

Katseisikute arvuline koosseis oli TPU-s ja TMK-s 33 ning Seminaris 36. Naiste

ja meeste arvuline koosseis oli kdige sarnasem Seminaris ( naisi 19, mehi 17; vt. tabel

4).
Tabel 4. Katseisikute sooline jaotus vastavalt dppeasutustele
OPPEASUTUS SUGU SUGU | Kokku
N M

TPU 30 3 33

SEMINAR 19 17 36

TMK 24 9 33

Kokku 73 29 102

102 Kkatseisikust to6tas 42 inimest. Opingute korvalt totajaid oli kolmes

Oppeasutuses enam-viahem tihepalju (13-15; vt. tabel 5).

Tabel 5. Katseisikute jaotus toGtamise ja mittetdGtamise jdrgi vastavalt

Oppeasutusele
OPPEASUTUS TOOTAB El Kokku
TOOTA
TPU 13 20 33
SEMINAR 14 22 36
TMK 15 18 33
Kokku 42 60 102
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Kisitlusest selgus, et stigavalt usklikke oli ainult Seminaris (26). Usklikke oli
TPU-s ning Seminaris peaaegu ithepalju (vastavalt 7 ja 10). TMK-s oli vaid kaks

usklikku. TPU ja Seminari uuritav kontingent sarnaneb veel selle poolest, et iikski neis

dppeasutustes vastanutest ei pidanud end ateistiks. TMK-s oli ateiste neli. (vt. tabel 6).

Tabel 6. Katseisikute usuline positsioon vastavalt dppeasutusele

OPPE- Stigavalt | Usklik | Kahtlen, | Kahtlen | Kahtlen, |Mitteusklik| Siigavalt | Kokku
ASUTUS usklik kuid usus,ei kaldun mitteusklik,
kaldun usu| usklik ega mitte ateist
poole | mitteusklik [ uskuma

TPU 0 7 8 6 7 5 0 33
SEMINAR 26 10 0 0 0 0 0 36
TMK 0 2 3 10 6 8 4 33
Kokku 26 19 11 16 13 13 4 102

Valdav enamus TPU ning TMK vastajatest peab end usus kahtlejateks (ei usklik

ega mitteusklik).

Seminari pohikontingendi moodustasid stigavalt usklikud (26 inimest) ning

usklikud (10 inimest).

Joonis 2 annab tilevaate dppijate usulisest positsioonist.

Usulise positsiooni all ei mdelda usulist staatust vdi usulist kuuluvust, vaid isiku

enesehinnangulist aspekti kristliku maailmavaate tasandil. Seega on tagatud vastaja

suurem anoniiimsus.
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Joonis 2. Katseisikute usuline positsioon sdltuvalt dppeasutustest

Sugavalt usklik Usklik Kahtlen, kuid Kahtlen usus,ei Kahtlen, kaldun Mitteusklik Stigavalt

aTPU
kaldun usu poole usklik ega mitte uskuma mitteusklik, ateist
mitteusklik @TEOLOOGILINE SEMINAR
OTMK

2.3.1. Skaalade reliaablus ja valiidsus

Kéesoleva uuringu raames osutati tahelepanu sisereliaablusele, et selgitada skaala
eri osade vastavust skaalasse kui tervikusse. Sisereliaablust viljendab arvuliselt
Cronbachi alfa. Reliaabluse koefitsent Cronbachi alfa ulatus 0,28-st (sdltumatus) kuni
0,86-ni (religioossus) (vt. tabel 7), mis sarnaneb W. A. Scotti (1965) poolt labiviidud
uuringutega. See viitab sellele, et W. A. Scotti isiksuse véirtuste skaala on reliaabluse

seisukohalt korge ning kdlblik andmet6otlusanaliitisiks.
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Tabel 7. Cronbachi alfa koefitsendid alaskaalade 1dikes

Cronbachi alfa
1. Intellektuaalsus 51
2. Lahkus .60
3. Sotsiaalsed oskused 40
4. Lojaalsus .55
5. Akadeemiline karjaar 32
6. Fiisiline areng .53
7. Staatus 38
8. Ausus .67
9. Religioossus .86
10. Enesekontroll .63
11. Loovus 38
12. Soltumatus 28

W. A. Scotti isiksuse védrtuste skaala on kdlblik andmetdotlusanaliiiisiks.

W. A. Scotti isiksuse vidrtuste skaala on valideeritud W. A. Scotti poolt
jargmiselt: nditeks religioossuse skaala paikapidavuse kontrollimiseks vorreldi lojaalsete
ja ebalojaalsete hinnanguid. Leiti, et hinnangud kahe grupi vahel erinesid oluliselt (Scott
1965). Sarnaselt talitles W. A. Scott (1965) ka iilejdanud kiimne skaala osas ja kinnitab,
et meie uuringus kasutatud W. A. Scotti isiksuse védrtuste skaala vastab valiidsuse
kriteeriumidele. Eestis kiisimustiku valiidsust eraldi kontrollitud ei ole. Toetudes skaala
reliaabluse ja valiidsuse nditajatele voime véita, et W. A. Scotti isiksuse védrtuste skaala

on kolblik andmetddtlusanaliitisiks.

2.3.2. Viirtuste vahelised seosed

Leiti olulised seosed ustavuse ja intellektuaalsuse ( r= 0,31, p< 0,001),
akadeemilise karjddri ja intellektuaalsuse ( r= 0,37, p< 0,000), flisilise arengu ja
intellektuaalsuse ( r= 0,35, p< 0,000), fiitisilise arengu ja sotsiaalsete oskuste ( r= 0,31,
p< 0,001), fuitisilise arengu ja akadeemilise karjdéri ( r= 0,34, p< 0,000), staatuse ja

sotsiaalsete oskuste ( r= 0,32, p< 0,001), aususe ja lahkuse ( r= 0,48, p< 0,000),
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religioossuse ja aususe ( r= 0,61, p< 0,000), enesekontrolli ja religioossuse ( r= 0,48, p<

0,000), loovuse ja staatuse ( r= 0,38, p< 0,000) vahel. (vt. tabel 8).

Tabel 8. Korrelatiivsed seosed alaskaalade vahel

Intellek- Lahkus Sotsiaalsed | Lojaalsus Akadee- Fuisiline Staatus Ausus Religioos- Enese- Loovus
tuaalsus oskused miline areng sus kontroll
karjadr
Lahkus -.0179
p=860
Sotsiaalsed oskused 2119 .1857
p=034 p=.064
Lojaalsus 3139 .2065 3110
p=.001 p=.039 p=.002
Akadeemiline karjair 3710 .0034 1638 2399
p=.000 p=.973 p=.103 p=.016
Fuiusiline areng 3520 -.1394 3152 2557 3471
p=.000 p=.167 p=.001 p=.010 p=.000
Staatus 3075 -.0895 3264 .2681 3310 3354
p=.002 p=376 p=.001 p=.007 p=.001 p=.001
Ausus -.0697 4848 -.0430 .0364 -.0306 -.2458 -.0680
p=491 p=.000 p=.671 p=719 p=.763 p=.014 p=.501
Religioossus .0362 5917 .0536 1605 0145 -.1671 -.0559 6181
p=720 p=000 p=597 p=111 p=886 p=097 p=581 p=.000
Enesekontroll -.1281 4930 .2368 .0683 0251 -.2229 -.0576 4105 4853
p=.204 p=.000 p=018 p=.499 p=.805 p=.026 p=.569 p=.000 p=.000
Loovus 3736 -.0898 2729 .2107 1887 3202 3861 -.1944 -.0889 .0181
p=.000 p=374 p=.006 p=.035 p=.060 p=.001 p=.000 p=.053 p=379 p=858
Soltumatus -.0158 -.2740 -.0003 -.1303 -.0321 -.0970 .1004 .0076 -.2763 -.1929 -.0270
p=3876 p=.006 p=997 p=.196 p=.751 p=1337 p=320 p=.940 p=.005 p=.055 p=.790

Nagu néhtub korrelatsioonianaliitisist (vt. tabel 9) on arvestatavaid seoseid kdige
rohkem jargmiste védrtuste vahel:
- intellektuaalsus (seostub akadeemilise karjéddri, fiiiisilise
arengu, staatuse, ustavuse ja loovusega);
- fiitisiline areng ( seostub intellektuaalsuse, sotsiaalsete
oskuste, akadeemilise karjééri, staatuse ja loovusega);
- staatus (seostub intellektuaalsuse, sotsiaalsete oskuste,
akadeemilise karjdari, fuiiisilise arengu ja loovusega).
Sarnased seosed ilmnesid ka S. Schwartzi (1992) uuringus, kus leiti seosed
moddukuse ja enesedistsipliini, vagaduse ja sonakuulmise, sallivuse ja aususe ning

sotsiaalse digluse ja usaldusvaérsuse vahel.
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Nagu nidhtub korrelatsioonianaliiiisist (vt. tabel 8), esineb oluline
vddrtustevaheline seos nelja véidrtuse vahel: “enesekontroll”, “lahkus”, “ausus”, ja
“religioossus”. (vt. joonis 3).

Korrelatsioone kajastavat joonist 3 aluseks vottes vdime viita jdrgmist: aus
inimene on ka lahke, religioosne ning ennastvalitsev. Religioosne inimene on
korrelatiivseid seoseid silmas pidades lahke, aus ning ennastvalitsev. Kristlikest
védrtustest moodustunud klastri neli vadrtust (religioossus, ausus, enesekontroll, lahkus)

on iiksteisest lahutamatud. (vt. joonis 3).

Joonis 3. Viirtuste vahelised korrelatiivsed seosed

religioossus ausus ustavus
enesekontroll lahkus intellektuaalsus akadeemiline
karjaar
loovus futisiline areng
sotsiaalsed
staatus ol

Vastavatest véddrtusriithmadest annab hea iilevaate klasteranaliiiis.
Esimese klastri nimetame vaimsete vidirtuste klastriks, kuhu kuuluvad sellised
vddrtused nagu soltumatus, akadeemiline karjddr, fiiiisiline areng, staatus, loovus ning

intellektuaalsus. Teisele klastrile anname nimetuse kristlikud viirtused. Sellesse

67



klastrisse kuuluvad enesekontroll, religioossus, ausus ning lahkus. Uhe vadrtusega
klastrid on sotsiaalsed oskused ning lojaalsus.
Seega oleme leidnud neli klastrit (vt. joonis 4): (1) vaimsed viirtused; (2)

kristlikud véagrtused; (3) sotsiaalsed oskused; (4) lojaalsus.

Joonis 4. Viirtuste rithmitamine klasteranaliiiisi meetodi alusel

21 21
20 20
19 19
18 18
17 | 17
16 | | 16
15 15
14 14
13 13
12 12
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Vorreldi kolme grupi (TPU, TMK, Seminar) Sppijate vahelisi véartushinnanguid
Kolmogorov-Smirnovi testi abil. Selgus, et uuritavate katseisikute visrtushinnangud ei
erine (p>.05) soolisel, vanuselisel ega ka to6tan/ei toota tasandil.

Erinevused (p<.05) kolme grupi vahel ilmnesid usulise positsiooni tasandil.
Usklikena vaadeldi  gruppi, kes pidasid end siigavalt usklikeks ning usklikeks.

Mitteusklikena vaadeldi neid, kes pidasid end usus kahtlejateks, mitteusklikeks ning
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ateistideks. Seminari katseisikud olid k&ik siigavalt usklikud véi usklikud, samas kui
TPU ja TMK uuringukontingent koosnes valdavalt usus kahtlejatest.

Arvestatavaid seoseid leiti vaimsetest véirtustest moodustunud klastri véirtuste
(sOltumatus, akadeemiline karjddr, fiilisiline areng, staatus, loovus, intellektuaaksus)
ning kristlikest véartustest moodustunud klastri védirtuste (ausus, enesekontroll, lahkus,

religioossus) vahel.

2.3.3. Viirtuste hierarhia

Vorreldes Kolmogorov-Smirnovi testi abil TPU, TMK ja Seminari Sppijate
gruppe, selgus, et TPU ja TMK katseisikute vadrtushinnangute vahel markimisvasrseid
erinevusi ei ilmnenud (p>.05). Viimati nimetatud gruppide véértushinnangud erinesid
(p<05) Seminari vairtushinnangutest nelja vdirtuse poolest: “religioossus”, “ausus”,
“lahkus” ning “enesekontroll”. (vt. tabel 9). Ka ligikaudu 700 Eesti dpetaja uurimine
néitas, et kristlikule maailmapildile omased vairtused nagu lunastus, Jumala arm ja
sonakuulelikkus ei asunud 7-pallilisel skaalal esikohtadel: lunastus - 3,72; Jumala arm -
3,76; sonakuulelikkus - 3,79. Selgub, et meie dpetajad hindavad kdige madalamalt
kristlikule moraalile omaseid véadrtusi ning et taoline hinnang on jahmatavalt iiksmeelne
(Orn1998).

Viéirtuste hierarhias moodustavad eraldi grupi kristlikud véartused: religioossus,
ausus, lahkus ning enesekontroll. Nimetatud viirtuste tasandil on katseisikute
védrtushinnangutes koige suuremad erinevused. Katseisikute vésrtushinnangud on

sarnased akadeemilise karj44ri ning staatuse osas.
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Tabel 9. Védrtuste pingerida TPU-s, TMK-s ning Seminaris

Nr | TPU TMK Seminar

1. Fiiisiline areng Séltumatus Religioossus

2. Intellektuaalsus Fiiisiline areng Ausus

3. Lojaalsus Sotsiaalsed oskused Lahkus

4. Séltumatus Staatus Enesekontroll

5. Loovus Loovus Lojaalsus

6. Akadeemil. karjdar Akadeemil. karjdar Sotsiaalsed oskused
7. Staatus Intellektuaalsus Staatus

8. Sotsiaal-d oskused Lojaalsus Akadeemiline karjasr
9. Lahkus Enesekontroll Intellektuaalsus

10. | Ausus Lahkus Loovus

11. | Enesekontroll Ausus Fiitisiline areng

12. | Religioossus Religioossus Soéltumatus

TPU-s ja TMK-s &ppijate viirtuste pingerida tihegi védrtuse osas statistliselt
oluliselt (p>.05) ei erine. Kuigi niiteks sotsiaalsed oskused on TPU-1 kaheksandal ja
TMK-1 kolmandal kohal, puudub nende vahel statistiliselt oluline (p>.05) erinevus.

Olulised (p<.05) erinevused ilmnevad vaid kristlike véirtuste (enesekontroll,
lahkus, ausus, religioossus) osas. Seminari iilidpilaste véartuste pingerida erineb (p<.05)
vaid kristlike véirtuste poolest TPU ja TMK opilaste viirtuste pingereast. Kui
Seminari véirtuste pingereas neli esimest kohta kuuluvad sellistele véirtustele nagu:
“religioossus”, “ausus”, “lahkus”, “enesekontroll”, siis TPU ja TMK-i viirtuste

pingereas on nimetatud véirtused neljal viimasel kohal.

Uurides grupisiseseid erinevusi, leiti, et TPU ja TMK katseisikud (usklikud versus
stigavalt usklikud) oma véidrtushinnangutes ei erine. Kiill aga leiti Seminaris ppijate
vahel erinevus usklikud versus stigavalt usklikud gruppide vahel. Erinevuse p&hjus on
tdendoliselt selles, et iiks osa vastanutest pidas end usklikuks religioossesse {ihendusse
kuulumise jdrgi ning teine osa vastanutest sisemiselt omaks voetud kristliku

maailmavaate jdrgi. “Sama kaua kui on harrastatud religiooni on vastuolu viliste
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tunnusmérkidega piiratud usklikkuse ja sisemiselt, isiklikult kogetud usklikkuse vahel
olnud valusate tiilide pdhjuseks.” (Saarinen 1996, 1k.121).

Viirtustele “enesekontroll” (“mdddukus™), “tarkus™, “diglus” ning “armastus” kui
plsivédrtustele on kogu ajaloo viltel omistatud vértuste pingereas teistest védrtustest
kdrgem positsioon. Jérelikult voib vaatlusaluseid védrtusi pidada teoreetiliselt
fundamentaalseteks.

Kisitlustulemustest selgus, et mittemateriaalsete véértushinnangute puhul
ilmnevad katseisikute vahelised erinevused vaid usulise positsiooni (skaalal siigavalt
usklik kuini ateist) tasandil. Soo, vanuse ning té&tamise/mittetdGtamise tasandil

katseisikute vadrtushinnangutes arvestatavaid erinevusi ei ilmnenud.
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3. UURIMISTULEMUSTE ARUTELU

Meie ees tdstatub kiisimus: miks Seminari iilidpilased pidasid olulisteks ausust,
religioossust, lahkust, enesekontrolli (seades nimetatud visrtused viirtuste pingereas
esikohale) ning TPU ja TMK iilidpilased mitteolulisteks (seades nimetatud véirtused
védrtusete pingereas viimasele kohale)? (Ibid., 1k./30.

Sarnased tulemused ilmnesid ka S. Schwartzi (1992) poolt labiviidud uuringus.
Uuriti 20 erineva riigi (s.h. Eesti) dpetajate ja tiliopilaste védrtushinnanguid ning leiti, et
usklikud hindavad mitteusklikest kdrgemalt vagadust, vihendudlikkust, m&ddukust ning
mitteusklikest madalamalt otsustamisdigust ning joukust.

Meiepoolne hiipotees baseerub antud kiisimuse puhul 1. Kanti kategoorilisele
imperatiivile, mille kohaselt isiku kristlik maailmavaade mojutab  vidrtuseelistusi
ceskdtt vddrtuste: ausus, enesekontroll, lahkus ning religioossus tasandil.

Antud kiisimust v3ib késitleda ka siidametunnistuse problemaatikast ldhtuvalt, kus
subjekt teeb oma védrtusotsustusi vastavalt siidametunnistuse argumentidele (Ibid.,
Ik. 1. K. Kiirzdérfer viis 1dbi andragoogilise eksperimendi, mille tulemusena ta viidab,
et thel kolmandikul isikutest oli erk ning kahel kolmandikul isikutel tuim
stidametunnistus. Ta on seisukohal, et demokraatiaga kaasnevad kriisid tuimestavad
stidametunnistust (Kiirzdorfer 1993). Siigavalt usklik (kristliku maailmavaate esindaja)
tavaliselt aktsepteerib stidametunnistust véértusi selekteeriva kategoorilise imperatiivina
(nditeks: pérast hddavale hakkab siidametunnistus piinama (Kasdorf 1988). Ka I. Kant
véidab, et ainus tdeline religioon on kristlik religioon, mis aitab inimesel teostada

kristlikule religioonile omaseid pdhivésrtusi. Kaasaja Euroopa iiks nimekamatest
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andragoogidest P. Jarvis on seisukohal, et “moraalinormid ja eetilised vidrtused on
kdige rangemalt paika pandud usklikel inimestel.” (Jarvis 1996, 1k.20). Samas viidab P.
Jarvis ka seda, et mingis mdttes elame k&ik usumaailmas. Me usume, et teatud viisi
kéditumine on Jige, teatud viisi vale. Me usume teatud pShimdtetesse ja eetilistesse
vadrtustesse, millest praktilises elus otsuseid langetades lihtume. Milline roll on
siidametunnistusel (sisemisel kdlblusseadusel) subjekti viirtusteadvuse kujunemisel,
vaatlesime ldhemalt esimeses, vairtusi ajaloolisest aspektist kasitlevas peatiikis. (vt. ptk.
1, p.1.2).

Eelnevalt sdnastatud kiisimuse raames viiriks pShjalikumat kisitlemist ka oletus:
“Kas usklik véirtustab ausust sellepdrast, et usklikuks olemine eeldab temalt aususe
védrtustamist?”” Uks véimalik ldhenemisviis antud kiisimusele oleks selline, et usklikud
tahtsustavad ausust, religioossust, enesekontrolli ning lahkust, kuna nad (toetudes
vabale tahtele) vastavalt oma maailmavaatele “on ausamad ning usaldusvéirsemad.”
(Loo 1980; O’Hagan & Edmunds 1982, lk. 583). V&ib-olla on usklikud vérreldes
mitteusklikega enam veendunud selles, et usulised viirtused annavad elule métte. Seda
rdhutas ka P. Pold (Pold 1993), kui ta viitis, et ristiusk on vajalik inimeseks saamiseks.
Ta oli seisukohal, et kristlikku maailmapilti eviv inimene mdistab, et elul endal on juba
suur védrtus. P. Pollu (1993) jargi leiavad ainult usulised viirtused oma tihenduse elu
totaalsuses.

Antud peatiiki alguses esitatud kiisimuse vdib formuleerida ka jirgmiselt: kas
inimesest saab tema aususe tottu usklik voi muutub ta tinu usule ausaks?

On alust viita, et inimene on siinnijirgselt ebastabiilne (Eysenck & Eysenck
1985). Ebastabiilsele inimesele on iseloomulik tujukus, tundlikkus, argus, siilitunne,

madal enesehinnang, irratsionaalsus, pingulolek ja tugevad emotsioonid. (Eysenck
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1977). M. Talvik (1994) nendib, et end usklikuks pidavad inimesed on reeglina
ebastabiilsed. Jarelikult on alust viita, et ebastabiilsele inimesele juba loomupéraselt
omane kristlik maailmavaade.

J. Vahtmde (1997) viidab, et ebastabiilsus on vidga téhtis humanistliku
maailmavaate ennustaja (p< 0,001). Eestis enamlevinud religioonid (nditeks luteriusk,
Oigeusk) on humanistliku maailmavaate (vdrdsus ja sotsiaalne 6iglus) kandjad.
Ebastabiilsele inimesele on juba tema tundlikkuse ja empaatilisuse tdttu peale enda
heaolu oluline ka teiste heaolu ehk humanistlik maailmavaade. H.J .Eysencki jdrgi on
ebastabiilsus kaasasiindinud bioloogiline faktor, mis oma pohiolemuselt elu jooksul ei
muutu, kuid muutuda vdib nende viljendusvorm (Companion Encyclopedia of
Psychology 1994, Ik. 635).

Kui vétta aluseks viide, et inimene on siinnijirgselt ebastabiilne ning seetdttu on
talle omane kristlik maailmavaade s.h. eetiline kiitumine, siis miks TPU ja TMK
uuringukontingent seadis kristlikku maailmavaadet iseloomustavad viirtused (ausus,
religioossus, enesekontroll, lahkus) védrtuste pingereas viimasele kohale?

Kui nelja nimetatud virtust {iksikasjalikumalt uurida, selgub, et tegemist on
pigem “olemist” kui “omamist” peegaldavate védrtustega. Koik sGltub sellest, millisest
aspektist me inimese véirtust hindame. Kas selle jérgi, kes ta on, vdi selle jirgi, mida ja
kui palju ta omab. Hoolimata kaasasiindinud ebastabiilsusest, ldheneb suurem osa
indiviide vairtustele tdendoliselt rohkem pragmaatilisest aspektist. Juba I. Kant hoiatas,
et ainus tingimusteta hea asi selles maailmas on hea tahe jargida kdolblusseadust
hoolimata selle kasulikkusest v6i kahjulikkusest. Uurimistulemused kinnitavad, et just
tosikristlaste osas jdrgitakse kolblusseadust eelpool nimetatud I. Kanti printsiibist

léhtuvalt. Siinkohal v&ime toetuda taas saksa ajalehe “Die Zeit” kauaaegsele
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peatoimetajale, dr Marion Dénhoffile, kes viidab, et kdik metafiiiisiline, iga
transtsedentne seos on torjutud eemale. Huvi on suunatud eranditult ainult
majandusalale: toota, tarbida ning raha ja kasumit teenida. Pdhjus vdib olla selles, et
meie sajandi motte ja tegutsemise raskuspunkt on suundunud materiaalsele ja
kommertsiaalsele. A. Zinovjev (1975) mirgib, et véirtused, mida ldéine iihiskonnas
idealiseeritakse, on raha, vdim ja kuulsus, kusjuures pohivédrtused jddvad enamasti
tahaplaanile. Elu piisimist Maal on hakanud ohustama humanistlikke vairtusi eirav
inimtegevus (Gyatso 1992). Meie iihiskonda hoiavad koos saavutused, tehnika
voidukiik, optimaalne ratsionaalsus, korgendatud tootmine ja tarbimine. Kultuur,
vaimsus, filosoofia- humanitaaria iildiselt- omavad jdrjest viiksemat tihtsust. Toimub
pidev moraalsete vairtuste allakiik (Peccei 1985). “Materiaalses kindlustatuses ja rahas
nahakse enamikul juhtudel positiivset viirtust” (Ruus 1998). Turumajanduses, mis
baseerub konkurentsil, on kdige tihtsam olla parem kui teised. Prantsusmaa presidendi
Mitterandi eksnduniku J. Attali arvates ei piisa turust ja demokraatiast tsivilisatsiooni
loomiseks, kuna tegemist on vastuoluliste ning iseend hivitavate védrtustega (Kiik
1999). Turul ei ole vaja piire, samas kui demokraatia seda néuab. Turumajandus iilistab
egoistlikke ambitsioone ja kiitinilist kosmopolitismi. M. K. Hookeri arvates tekib
inimestes juurtetus ja eesmérgipuudumine. Tekib olukord, kus inimesel ei ole millegi
nimel elada, millelegi oma elu piihendada; seega inimesel puudub tihendusrikas tegevus
(Kidder 1989). Andragoogilisest aspektist on oluline rohutada, et iiha enam siiveneb
tendents, kus inimesed hakkavad kaotama individuaalsust ja personaalsust. Inimestele
surutakse peale mingi iihtne standard, nad muutuvad iiksk&ikseks ja apaatseks.
Individuaalsuse kadumise oht on aktuaalne tihiskonnas, kus rahategemine, v&istlus ja

nn. vditlus on muutunud véga oluliseks.
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1993. aastal dpilaste poolt kirjutatud kirjanditest (N=271) selgub, et materiaalses
kindlustatuses ja rahas nihakse enamikul juhtudel positiivset vaartust (Ruus 1998). M.
Verkasalo, A. Dauni ja T. Niidu poolt libiviidud kolme maa tlidpilaste (Eesti, Soome,
Rootsi) vordlusuuringu tulemustest selgub, et eestlased hindavad soomlastest ning
rootslastest kdrgemalt voimuga kaasnevat materiaalset jdukust (Verkasalo, Daun, Niit
1994).

Kiisimusele, milline faktor emotsionaalsuse kdrval on veel oluline kristliku
maailmavaate ennustajana, piitiab vastata J. Vahtmie (1997), kes nendib, et lisaks
ebastabiilsusele on ka sugu humanistliku maailmavaate ennustaja. J. Vahtmée (1997)
uurimustoost selgub, et naised on reeglina humanistlikumad kui mehed. Antud asjaolu
vOib seletada soorolliga. Poistele sisendatakse varakult, et mehed ei nuta. Naised
tegutsevad enam valdkondades, kus on vaja kellegi eest hoolitseda, kedagi ravida voi
kasvatada.

Kaesoleva magistritoé empiirilises uurimuses selgus, et sugu el modjuta
védrtushinnanguid. PShjus on ilmselt selles, et Scotti isiksuse viirtuste skaala (1965)
moddab ainult mittemateriaalseid viirtusi nagu: intellektuaalsus, lahkus, religioossus,
enesekontroll, lojaalsus, loovus, soltumatus jne. Soolised erinevused (lisaks
religioossetele) ilmnevad materiaalsete ja mittemateriaalsete viirtuste skaalade
vordlemise korral (Niit 1997; Hansson 1993). Antud uurimustsé empiiriline osa piirdub
isiku védrtuste skaalal ainult mittemateriaalse aspektiga.

Teisi Eestis labiviidud vdartusuuringuid (Hansson 1993; Saarniit 1995; Verkasalo,
Daun, Niit 1994) aluseks vottes voime viita, et erinevatesse kategooriatesse kuuluvaid
védrtusi modtes ilmnevad soolised, ealised ja elukohajérgsed erinevused. Soolised

isedrasused ilmnesid ka S. Schwartzi (1992) uuringus. Selgus, et vanus on positiivses
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korrelatsioonis rahvusliku julgeoleku, sotsiaalse korra, perekonna turvalisusega ning
negatiivses korrelatsioonis hedonismi ning elu nautimisega.

Kéesoleva empiirilise uurimuse raames vorreldi kolme gruppi (TPU, TMK,
Seminar) vanuse, soo, tédtan/ei toota ja usulise positsiooni aspektist. Kuna empiirilise
uurimuse aluseks oli mittemateriaalseid viirtusi madtev isiksuse visrtuste skaala (Scott
1965), siis vastavalt meie poolt piistitatud hiipoteesile védrtushinnangulised erinevused
gruppide vahel ilmnesid vaid usulise positsiooni tasandil. Toetudes uurimistulemustele
tapsustame, et gruppide vahelised erinevused ilmnesid just nelja véirtuse (ausus,
enesekontroll, lahkus, religioossus) osas. PShjus on ilmselt selles, et W.A.Scotti Isiksuse
Viirtuste Skaala (1965) kitkeb endas mitmeid just kristlikule maailmapildile omaseid
baasvéidrtusi nagu: ausus, lahkus, enesekontroll ning religioossus. Sugu, vanus ning
toGtan/ei toota (sotsiaaldemograafilise faktorina) mittemateriaalsete vidrtuste (nagu ka
IVS) hindamisel olulist rolli ei mangi.

Uurimistulemused kinnitavad, et véirtuste ausus, lahkus, enesekontroll ning
religioossus osas ilmnevad katseisikute vahelised erinevused vaid usulise positsiooni
(skaalal stigavalt usklik kuni ateist) tasandil.

TPU ning TMK iilidpilaste vidrtuseelistused iseloomustavad teatud madral
védrtuste pingerida kogu Eesti iihiskonnas ning on sarnased teiste uuringutulemustega
(Hansson 1993; Kiili 1995; Niit 1997; Schwartz 1992; Verkasalo, Daun, Niit 1994).
Uuringutulemusi aluseks vdttes saame viita, et inimeste védrtushinnanguid kujundavad
oluliselt tihiskonnas aktsepteeritavad virtused. Jérsk tileminek uutele majandussuhetele
161 soodsa pinnase materiaalsete viirtuste iiletihtsustamiseks ja muutumiseks paljude
inimeste jaoks elu pdhivairtuseks. Meie kultuur on materiaalselt palju tugevamini

arenenud kui vaimselt. K&ige suurem oht, mille materiaalsed saavutused kultuurile
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kaasa toovad, seisneb selles, et tinu elutingimustes toimunud murrangutele muutub
suurel hulgal vabu inimesi mittevabadeks. Praeguses sotsiaalkultuurilises situatsioonis
pole kiisimus ainult selles, milliseid védrtusi eelistatakse (kas materiaalseid v&i
vaimseid), vaid selles, et véirtustamise platvormiks on iseseisev mdtlemine ja
véddrtustamine.

Tuleviku perspektiivis nduab pohjalikumat uurimist  uskliku maailmavaate
problemaatika, s.t. kas usklik inimene vasrtustab kristlikke viirtusi (nditeks: ausus,
lahkus, enesekontroll) sellepérast, et ta on oma olemuselt-olemiselt aus (rakendades
vaba tahet ning aktsepteerides siidametunnistust (hoolimata selle kasulikkusest v&i
kahjulikkusest) vai olles “pastetud™) vai sellepérast, et vastavasse sotsiaalsesse gruppi
(kristlikud organisatsioonid) kuulumine eeldab temalt kristlike véidrtuste aktsepteerimist

ning omaksvotmist.
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KOKKUVOTE

Eestis seni ldbiviidud uuringud kajastavad vaimsete ja materiaalsete viirtuste
(ndit. raha, edu, positsioon, v&im, ausus, headus, halastus) pingeridade v&rdlust
soolisel, ealisel, hariduslikul tasandil. (Orn 1998; Ruus 1998; Talts 1998; Niit 1997,
Peterson 1993; Saarniit 1995; Hansson 1993). Kéesoleva uurimustéé eesmirgiks seati
vilja selgitada, kuivérd usulise positsiooniga (kristliku maailmavaate tasandil) seotud
erinevused mdjutavad erinevate valitud gruppide (Tallinna Pedagoogikaiilikool,
Tallinna ~ Majanduskool, Eesti Metodisti  Kiriku Teoloogiline  Seminar)
védrtushinnanguid. Tulenevalt uurimustoéle seatud eesmaérgist:

(1) Leiti, et suurimad métlejad antiigist tdnapdevani on méistnud tiheselt, et
inimese olemasolu méte seisneb intellektuaalses ja kolbelises tdiustumises. Antiikajast
tdnapdevani on védrtuste hierarhias soovitavate fundamentaalvéirtustena domineerinud
sellised plisivadrtused nagu mdddukus, vaimsus ning armastus. Nimetatud véirtusi on
kogu ajaloo viltel kisitletud elu métestavate vadrtustena. Neid véirtusi sisemiselt
omaks véttes ning teostades (toetudes vabale tahtele) saavutab inimene sisemise rahu ja
tasakaalu, mis on sdltumatu vilistest, pidevalt muutuvatest asjaoludest nii poliitilisel kui
ka majanduslikul tasandil;

(2)  Kasitleti  vasrtusproblemaatikat  teoreetilisest (filosoofilisest  ja
sotsiaalpsiihholoogilisest) aspektist lhtuvalt. Toetudes pdhiliselt I. Kanti kategoorilisele
imperatiivile (“Toimi alati nii, et sinu tahte maksiim voiks tihtlasi alati olla iildise

seadusandlikkuse printsiibiks”) tddeti, et viirtuseks vib olla iga objekt (materiaalne
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vOi ideaalne, kujutletud vsi reaalne), mis omab tihtsust inimesele, grupile vai
thiskonnale. Mittemateriaalsete  viirtuste fundamentaalsust hinnati Jargmiste
kriteeriumide alusel: absoluutsus, kestvus, konstantsus. Todeti, et tingimatut ning
absoluutset kdlblusseadust meie siidames v&ime nimetada stidametunnistuseks, mida on
védrtustamisel alust pidada objektiivseks vidrtusi selekteerivaks fenomeniks.
Stidametunnistus vértusi selekteeriva fenomenina on sOltumatu kdigist poliitilisel vai
majanduslikul tasandil aset leidvatest muutustest. Pedagoogilisest aspektist leiti, et just
vadrtused on selleks ldhtealuseks, millele toetudes oleks vaja tuletada kasvatuse
eesmirgid. Sellest ldhtuvalt peavad iihelt poolt kodu ja vanemad ning teiselt poolt kool
(koolitusasutus) ning koolitajad aitama vastavalt lapsel vdi tdiskasvanul iseseisva
mdtlemise ning eneserefleksiooni teel selgusele jouda oma virtustes;

(3) Leiti seosed 1. Kanti kategoorilise imperatiivi teooria ning uurimistulemuste
vahel, mille kohaselt siigavalt usklikud oma vaba tahet teostades tavaliselt ei
kiisi, kas on kasulik olla aus ja lahke. Stigavalt usklikud vasrtustavad korgelt
ausust, lahkust, religioossust ning enesekontrolli, kuna nende moraalitaju
baseerub Jumala ideele. Sellest lihtuvalt moraalinduete tunnetamine jumalike
kdskudena aitab t&siusklikul kergemini moraalselt kiituda;

(4) Hiipotees sellest, et véértushinnangulised erinevused (eelkdige védrtuste ausus,
lahkus, enesekontroll ning religioossus osas) usklike ja mitteusklike vahel

ilmnevad usulise positsiooni tasandil, leidis kinnitust.

Uurimusto6 kiigus kiisitleti 102 isikut, neist 33 dppisid TPU-s, 33 TMK-s ja 36

Seminaris. Katseisikute domineeriv vanus oli 19 ja 20 aastat (vastavalt N=25 ja N=22).
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Vastanutest olid 73 naised ning 29 mehed. 42 katseisikut t56tasid opingute korvalt ning
60 mitte.

Kiisimustikuna kasutati W. A. Scotti isiksuse védartuste skaala (1965) lithendatud
versiooni, mis kannab eesti keeles nimetust “IVS”. Kiisitlustulemuste analiiiisi alusel
selgitati vilja, et uuritavate katseisikute véartushinnangud ei erine soolisel, ealisel,
vanuselisel ega ka tootan/ei toota tasandil. Véirtushinnangulised erinevused kahe
erineva grupi (usklikud contra mitteusklikud) vahel ilmnesid usulise positsiooni
tasandil. Usklikena vaadeldi gruppi, kes pidasid end siigavalt usklikeks v&i usklikeks.
Mitteusklikena vaadeldi neid, kes pidasid end usus kahtlejateks, mitteusklikeks voi
ateistideks. Seminari katseisikud olid kaik stigavalt usklikud v&i usklikud. TP ning
TMK uuringukontingent koosnes valdavalt usus kahtlejatest.

Viéirtushinnangulised erinevused TPU, TMK ja Seminari vahel ilmnesid
kristlike vairtuste (enesekontroll, lahkus, ausus, religioossus) tasandil.

Antud uurimust6d tulemustest lihtuvalt nduaks edasist uurimist jirgmine
kiisimus: miks Seminari tlidpilased pidasid olulisteks ausust, lahkust, enesekontrolli ja
religioossust ning TPU ja TMK tiliopilased mitteolulisteks?

Senisest pdhjalikumat kasitlemist nduab ka jargmine kiisimus: kas usklik
vdartustab ausust ning teisi kristlikke visrtusi seetottu, et ta ise tdsiusklikuna on aus vai
sellepérast, et vastavasse sotsiaalsesse gruppi  (kristlikud usuorganisatsioonid)
kuulumine eeldab isikult aususe, enesekontrolli, ja lahkuse kui sotsiaalselt soovitava
védirtustamist?

Leiti, et oluliselt on seotud: (1) intellektuaalsus (intellectualism); (2) fiiiisiline

areng (physical development); (3) staatus (status).
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Nagu nidhtub korrelatsioonianaliiiisist, mdjutavad vastastikku iiksteist koige
rohkem neli kristlikku védrtust: “enesekontroll”, “lahkus” (kindness), “ausus” ja
“religioossus”. (ptk. 2.3.2, joonis 3).

Vaimsete véirtuste klastrisse kuulusid sellised védrtused nagu sdltumatus,
akadeemiline karjddr, fiilisiline areng, staatus, loovus ning intellektuaalsus. Teise klastri
moodustasid kristlikud véirtused nagu enesekontroll, religioossus, ausus ning lahkus.
Uhe vasrtusega klastrid olid sotsiaalsed oskused ning lojaalsus.

Et eetilis-kdlbelised vidrtused leiaksid aktsepteerimist kogu tihiskonna tasandil,
tuleks autori arvates koolidesse (alates algkoolist) sisse viia kdlblusdpetus iseseisva
oppeainena. Antud Oppeaine raames peaks iga Oppija saama iilevaate eetikast ning
kristlikust maailmapildist. See eeldab ka teatavaid muudatusi Spetajate pedagoogilises
ettevalmistuses. Pedagoogide p6hi- ja tdienduskoolituses tuleb senisest rohkem
tdhelepanu poodrata védrtustamise, vddrtusteadvuse ning eneserefleksiooni kujunemisega
seotud problemaatikale, kuna refleksiivsust on nimetatud ka postmodernismiaja
peamiseks kvaliteediks. Ilmselt senisest rohkem tuleb pedagoogilisel ettevalmistusel
tihelepanu  poorata  sellistele  dppedistsipliinidele  nagu  moraalifilosoofia,
religioonifilosoofia ning religioonipsiihholoogia. Ka K. Kiirzdorfer on seisukohal, et
usudpetus koolis aitab kaasa dpilaste siidametunnistuse adekvaatsele kujunemisele (K
Kiirzdorfer 1993). Riigiametnike sotsiaalse kompetentsuse tdstmiseks tuleks vilja
tootada tihtne ametnikueetikakoolitusprogramm, mille raames késitletakse eetika- ja
moraalinorme koos viirtushinnangutega nii organisatsiooni kui ka tiksikisiku tasandil.

Meie dpetajate sotsiaalse kompetentsuse valmiduse uurimine nditas, et dpetajad ei

ole valmis iseseisvalt otsustama ja vastutama. Sellest ldhtuvalt oleks Oppeprotsessi
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raames vajalik tutvustada ja harjutada otsuste vastuvotmise protseduure vastavate
otsustus- ja imitatsioonimangude v&i tulevikustsenaariumide koostamise votete abil.
Andragoogilis-filosoofilises plaanis teeb t66 autor ettepaneku vaadelda iseseisvat
mdtlemist ning viirtustamist I. Kanti kategoorilise imperatiivi teooria vaatenurgast,
kuna Eestis pole seni veel véirtusproblemaatikat késitletud I. Kanti kategoorilise
imperatiivi teooriast lahtuvalt. Vadrtuste kriisile néhakse lahendust (I. Kanti
kategoorilisele imperatiivi teooriale toetuva) iseseisva mdtlemise, eneseanaliilisi ning

vadrtustamise tasandil.
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Vs

Kiisimustik

Instruktsioon
Palun lugege jargnevad seisukohad l4bi ja ndidake igaithe puhul (tehes ristike sobivasse lahtrisse), kas see on omadus, mida te alati imetlete teiste inimeste juures
v6i omadus, mis on Teile vastumeelne vai oleneb olukorrast, kas te nimetatud omadust imetlete v3i mitte.

Alati Oleneb On vastumeelne
imetlen olukorrast

1. Omab suurt huvi rahvusvaheliste, rahvuslike ja kohalike sindmuste vastu

2. On lahke inimeste vastu isegi siis, kui nad kaituvad vastupidi tema ootustele

3. Omab hiid kombeid ja kaitub seltskonnas digesti

4. Kaitseb oma grupi au, millal iganes seda kritiseeritakse alusetult

. Opib histi, et saada koolis hiid hindeid

6. On liigutustes graatsiline ja korrektne

7. On lugupeetud auvaarsete inimeste poolt
8. Ei tilssa mitte kunagi ega sekku ebaausatesse afidridesse isegi mitte s3bra heaks
9. On oma religioosses usus siiras

10.  Valitseb ennast

11.  Oskab luua ilusaid ja kunstipdraseid objekte

12.  Utleb otsekohe ja avameelselt vilja, mis talle meeldib, mis mitte

13.  Omab siigavat intellektuaalset uudishimu

14.  Aitab tunda end turvaliselt, isegi nendel, kes talle ei meeldi

15.  Riietub ja kiitub viisil, mis on olukorrale kohane

16.  Tootab kovasti selle heaks, et parandada oma grupi prestiizhi ja staatust

17.  Tootab kdvasti, et saada tunnustust akadeemilises ringkonnas

18.  Hoolitseb histi oma fiiiisise tervise eest, nii et on alati terve

19.  Saab tunnustust oma saavutuste eest

20. Raagib alati tott, isegi siis, kui see haavab teda ennast vdi kedagi teist

21.  Elab alati oma usutavadele vastavalt ka igapaevases elus

22, Vastab vihale leebusega

23, Arendab asjade tegemisel uusi ja erinevaid meetodeid

24, Moatleb ja tegutseb vabalt ilma ithiskondlikke piiranguid arvestamata

25.  Arendab kunstimaitset muusika, draama, kirjanduse ja balletti kaudu

76, Aitab teistel inimestel saavutada oma eesmirke ka siis, kui see vib segada tema enda plaane

27.  On vdimeline inimestega koostod tegema

28.  Aitab organiseerida grupi tegevust

29.  Piiiiab grupis saavutada kdige korgemat keskmist hinnet

30.  Tuleb hasti toime teatud spordialadega

31.  On positsioonil, mis véimaldab juhtida ja suunata teiste elusid

32.  Ei valeta mitte kunagi, isegi mitte selleks, et teha olukorda mugavamaks
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33. Kiilastab alati regulaarselt ja ustavalt jumalateenistusi

34.  Eikaota kunagi kannatust, mis ka pShjus poleks

35. Leiab pidevalt uusi elukésitluse voimalusi

36.  On soltumatu, originaalne, teisitimdtleja, teistest erinev

37.  Omab teaduslikku huvi kdikide asjade vastu

38.  “Poorab ette teise pdse” ja andestab teistele, kui nad on talle haiget teinud
39.  On koikides olukordades tasakaalukas, suuremeelne ja veetlev

40.  Suhtub oma grupi laimamisse kui isiklikku laimamisse

41. Opib pidevalt, et saada korgelt haritud inimeseks

42.  Arendab fiiiisilist joudu ja nobedust

43, Omab voimet teisi juhtida

44 Aitab lahedasel sobral kitsikusest valja tulla, kuigi see nduab teatud maaral toe védnamist
45, Valdib Piiblis keelatud fiiisilisi monusid

46.  Ei viljenda viha, kuigi selleks on pdhjust

47.  Leiutab 16bu parast uusi seadeldisi

48, Kohandub mistahes olukorra nduetele ja teeb seda, mida temalt oodatakse
49.  On intellektuaalne

50. Oskab labi saada igat liiki inimestega, kas nad seda virivad vdi mitte

51.  Varjab korvalseisjate eest grupis esinevaid ebameeldivusi ja lahkarvamusi
52.  Muudab oma keha kauniks, et teised teda imetleksid

53, Naitab iiles tdelisi juhtimisoskusi

54 Julgustab teisi kiima jumalateenistustel ja elama religioosset elu

55.  On inimestega alati kannatlik

56.  Loob ilusaid asju teiste rodmuks

57.  Tootab ja elab teiste inimestega harmooniliselt koos

58 On grupis see isik, kes on kdige populaarsem vastassoo esindajate hulgas
59 Teeb kdik selle heaks, et oma grupi prestiizhi iiles ehitada

60. Pithendab kogu oma energia uute teooriate arendamiseks

SUGU: VANUS: Palun mégrake oma suhtumine religiooni ja tdmmake ring imber

LOPETATUD OPPEASUTUSE NIMETUS JA LOPETAMISE AASTA:

KAS TOOTATE OPINGUTE KORVALT (kui jah, siis kellena)?

sellele numbrile, mis vastab Teie usulisele positsioonile:

S OA LA B (B

TANAME TEID!

siigavalt usklik

usklik

kahtlen, kuid kaldun usu poole
kahtlen usus, ei usklik ega mitteusklik
kahtlen, kaldun mitte uskuma
mitteusklik

siigavalt mitteusklik, ateist
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