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Sissejuhatus

Inimene on kogukondliku eluviisi raames endale ikka teatud miitoloogise maailmapildi loonud.
Erinevate kultuuride pirimused pakuvad uurijale hulgaliselt materjali kunagi valitsenud
maailmakorralduse, vdimusuhete, eluolu ja iihiskondlike struktuuride kohta. Miiiidid'
kajastavad iihtlasi inimese motlemislaadi, ja seda, kuidas eri ajastutel on maailma tajutud ning
lahti motestatud. Miiiitidest ajaloolist tdde otsida ei saa, kuid erinevate kultuuriruumide
miitoloogilist materjali voib korvutada ning vdordluse teel {iihiste nimetajate alla viia.
Kogukondade religioosset maailmapilti kujundas ja vdljendas lisaks miitoloogiale ka rituaalne
tegevus, ja kuigi geograafiliselt piiritletum, tiletab seegi iihe kultuuriruumi piirid, pakkudes

paralleelide leidmiseks miiiitidega samavairset uurimismaterjali.

Kéesolev t66 keskendub miiiitides levinud mustrile, milles jumalus v4i kangelane ldheb
teatud perioodiks dra voi sureb, jargneb kaoseperiood ning iihes tegelase tagasituleku voi
taasslinniga normaalsus taastatakse. Uurimise alla on vdetud Kreeka, Mesopotaamia ja
Egiptuse nimetatud mustrit esindavad miilidid ja nendega seotud rituaalne tegevus. Kreeka
miitoloogiast pakuvad enim vordlusainet viljakusjumalanna Demeteri ja tema tiitre Persephone
ning Aphrodite ja tema sureliku kaaslase Adonise miiiit. Kreeka osa tdiendab sarnase kaduva
figuurina orfilise traditsiooni Dionysos ning selles versioonis tema emaks peetav juba allilma
valitsev Persephone. Kreeka miiiitilise materjali puhul ei saa korvale vaadata Lahis-Ida mdjust
ning nonda lisanduvad iildpilti Inanna ja Dumuzi, kelle Kreeka edasiarendust Aphrodite ja
Adonis endast kujutavad. Egiptuse suunalt pakub vordlusainest Isise ja Osirise miiiit.

T60 on iiles ehitatud kolme suurema teemaplokina (Kreeka, Mesopotaamia ja Egiptus),
millest igailiks sisaldab esmalt peamiseid miilidiversioone ja seejdrel kirjalike allikate ning
arheoloogiliste leidude pohjal tuvastatud rituaalset praktikat. Esimeses peatiikis leiavad
kisitlemist klassikalised kreeka miitidid ning neid toetavad rituaalid, teises peatiikis jargnevad
Mesopotaamia ja kolmandas Egiptuse analoogse loogikaga lood ning nendega kaasnev
rituaalne tegevus. Neljandas peatiikis esitatakse kolme kultuuriruumi vordlus figuuride,
motiivide ja kultustegevuse korduste ning vdimalike paralleelide abil. Vordluste puhul on

lahtutud arusaamast, et Kreeka kultuuriruumi siseste seoste esitamine voiks luua soodsa pinnase

! Séna ,,miiiit (kr k udfog) esines Homerosel tihenduses ,,kdne, deldud sdna“ voi ka ,lugu, mille laulikud
publikule ette kandsid; klassikalisel ajajargul lisandus sdnale ,,meelelahutusliku loo* ja Roomas juba
,.viljamdeldud jutustuse/faabula“ varjund, kuid hilisemad viited fantastikale ja ebatdesusele teevad liiga miiiidile
kui sisemise, ja tdese, loogikaga jutustusele, nii nagu seda lugude tekke kaasajal mdisteti. Kreeka religiooni
kasitluste klassikuks peetav Walter F. Otto kasutab Homerose miiiitidega edastatud sisu toonase tdhenduse
edasiandmiseks sona ,,maailmataju (Weltanschauung), milles pdimuvad nii miiiitides kujutatud kui ka inimesi
reaalselt imbritsev maailm.



sellele jargnevale Mesopotaamia ja Egiptuse parimuse lisamisele. Seejuures ei piitia vordlus
tuvastada Tthtset, koiki miilite holmavat versiooni, vaid piitiab illustreerida parimuse
paindlikkust ning pakkuda konealusele miitoloogia-rituaali kompleksile omapoolseid
tolgendamisvoimalusi. Kreeka miitoloogiline materjal jadbki uurimust ldhtepositsioonina

raamima.

Vordluse osa viib t00 teise eesméirgini, mis voiks olla uuritavale mustrile vastavate
miiitide kirjeldamise ning vordlemise korval teatud miilidiloogika tuvastamine. Peategelasi,
lugude narratiivi ja kultuse vorme uurides kumab l4bi tava looduses toimuvaid aastaajalisi
muutusi (nii kevade tulekut kui ka viljakusaasta vaheldumist) sarnaselt miiiiti vormida, lisaks
korduvad iilestdhendused surmajérgse elu kindlustamise ja surmastsenaariumi labiméngimise
osas. Egiptuse Osiris on tihedalt surmasfairiga seotud, sama saab viita allilmas kdiva Dumuzi
ning leinalaulude adressaadi Adonise kohta. Ka dioniiiislikus sfadris on teispoolsus kesksel
kohal ning Demeteri ja Persephone rituaalides tagatakse {ihe voimalusena rahulik surmajargsus.
Teoreetilise osana lisandub viies peatiikk, mis ldheneb teemale vodrdleva miitoloogia
seisukohast. Et aga t60 liiga laialivalguv poleks, on tehtud subjektiivne valik nende teooriate
kasuks, mis keskenduvad sarnasele kaduva jumaluse mustrile. Miiiidi ja rituaali probleemistiku

keerulistele kiisimustele kidesolev t00 vastata ei soovi.

To66 pohineb antiikautoritel ja nende seas domineerivad kreeka-rooma nimed, Egiptuse
ja Mesopotaamia parimuse fragmente leiab raidkirjadelt. Algallikate puhul on voimaluse korral
kasutatud triikis ilmunud tdlkeid, nende puudumisel voi raske kittesaadavuse korral peamiselt
digiraamatukogu ,Perseus Digital Library*. Kuna algallikatest saab konkreetset miiiiti
eraldiseisvana vaadeldes anda parema llevaate, siis ei ole autorite loetelu iihes kohas tiies
mahus vélja toodud. Selle leiab iga uue miilidi puhul vastava peatiiki algusest. Mdlema maa
miilidi ja rituaali kirjelduses on kasutatud ka arheoloogilist leiumaterjali.

Sekundaarkirjanduse osas on religiooniloolise tausta loomisel abiks James G. Frazer,
Henri Frankfort, Mircea Eliade, Arnold van Gennep ja Sarah Iles Johnston,> Kreeka puhul
Walter Burkert, Fritz Graf, Geoffrey Kirk, Martin P. Nilsson ja Walter Pater.® Orfilist parimust

2 Frazer (1912: kui vdimalik, siis on teostele viitamisel kasutatud esmatriiki ilmumisaastat, Frazeri mahuka ja
mitmes etapis ilmunud teose puhul peatiiki ,,Adonis, Attis, Osiris“ ilmumist) edastab idee
vegetatsioonijumalustest, kelle surma ja taassiinniga méngitakse 1dbi aastaajalised muutused. Frankfort (1948)
vordleb Egiptuse ja Mesopotaamia valitsemiskorraldust ning selle religioosset tdhendust, Johnstoni (2004)
kogumik sisaldab esseid ning entsiiklopeedilist lilevaadet vana maailma religioossete sildade funktsioneerimisest.

3 W. Burkertilt (1972, 1984, 1985, 1987) on kasutatud rohkem teoseid, need kisitlevad ohvrirituaale, Kreeka
religiooni orientaalset osist ja lisaks périneb temalt Kreeka religiooni iiks pohjalikumaid iilevaateid. Veinijumala
miisteeriumikultust kirjeldab Nilsson (1985). Fritz Grafi (1985), Geoffrey Kirki (1983) ja Walter Pateri (1928)
teosed pakuvad miiiidi ja rituaali tdlgendamisvdimalusi.
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avavad Joseph O. Plassmann, Apostolos N. Athanassakis ja Benjamin M. Wolkow,* Osirise
kultust J. Gwyn Griffiths ja Saksa egiiptoloogide viljaanne Kemet,” Mesopotaamia ja Adonise
seost Tryggve Mettinger, mesopotaamlaste religioossete arusaamade ja rituaali osas Vladimir

Sazonov, Andreas Johandi Peeter Espak ja Johanna Stuckey.®
Nime- ja mdisteseletuste puhul on kasutatud Antiigileksikoni, Oxfordi Ulikooli

klassikalist sOnaraamatut, vanakreeka-inglise leksikoni Liddell-Scott ja Menge-Giithlingu

vanakreeka-saksa etlimoloogiasonastikku.

4 Plassmanni (1982) tdlgitud orfiliste hiimnidega kaasneb autoripoolne iilevaade orfismi pohipunktidest, sama
kordub Athanassakise ja Wolkowi (2013) uuemas versioonis.

3 Griffith (1980) avab Osirise miisteeriumide tausta.
® Mettingeri (2001) teos edastab idee Adonisest kui surevast ja taassiindivast jumalusest, Espak (2009) kisitleb

sumerite teispoolsuse kontseptsioone, Stuckey (2005) piiha abielu rituaali. Sazonovi, Johandi ja Espaki kogumik
Vana-Léhis-Ida ajalugu.



1. Kreeka

1.1 Demeter ja Persephone

Miiiit. Demeteri ja Persephone loo pohinarratiivi leiab Homerose hiimnist Demeterile (VII-VI
saj’). Kuna lugu oli Kreeka ruumis iiks populaarseimaid, selle rituaal Eleusise miisteeriumite
ndol aga Ateenas liks aasta tippslindmusi, siis esineb Demeteri ja Kore motiive viga paljude
autorite tekstides. Hesiodos (VIII-VII saj) mainib Theogonias Kore miiiiti kui iidset ja teada-
tuntud lugu.® Miiiidi aktuaalsust kinnitavad Aleksandria poeedid Theokritos (III saj) ja
Apollodoros (II saj). Detaile lisavad Sitsiilias to6tanud Diodoros (I saj), Rooma poeet Ovidius
(I saj—I saj m.a.j) ja mahuka Kreeka reisijuhi autor Pausanias (II saj m.a.j). Rituaali asjus avavad
tausta kristlikud autorid Clemens Aleksandriast (II-III saj m.a.j) ja Hippolytos (III saj m.a.j).
Samuti kristlikult Arnobiuselt (III-IV saj m.a.j) leiab lisandusi miilidi pdhiosisele. Tausta
loovad ka miiiitilisele Oprheusele omistatud hilishellenistlikud v6i Rooma-aegsed orfilised

hiimnid.

Homerose hiimni alguses veedab Demeteri tiitar Persephone Nysa véljal Okeanose
tiitardega meeldivalt aega.’ Peagi koidab tema tihelepanu peajumala otsustusel neiule
ahvatluseks seatud eriti kaunis nartsiss, mille jargi Persephone ka molema kidega haarab. Maa
16heneb kaheks ning Perspephone haaratakse allilma valitseja Hadese voimusesse. Tema
meeleheitlikud karjed ei leia vastust ja ainsana mirkavad midagi kuujumalanna Hekate ning
paikesejumal Helios. Peagi aimab Demeter kurja, roivastub tumedatesse toonidesse ning asub
modda maad tiitart otsima, loobub leina nditamiseks jumalate toidust ambroosiast ning
pesemistalitlustest. Helios teatab Demeterile toe ja vihast Zeusi vastu véldib Demeter siitpeale
Oliimposel jumalate kokkusaamisi, asub tiitar otsima ning jouab Keleose kotta Eleusises. Ka
seal hoidub niitidseks vana naise kuju votnud Demeter koigist mugavustest, istudes madalal
taburetil ja juues vaid kykeoni (segu odrast, miindist ja veest). Keleose naine Metaneira usaldab
Demeteri hoolde oma ainsama poja, Demophoni, kelle Demeter tahab tules hoidmise ning
ambroosiaga vdidmise l14bi surematuks muuta. Metaneira ehmub jumalanna néiliselt kohutava
tegevuse peale ning vihastunud Demeter viskab Demophoni maha, avaldab oma tdelise
jumaliku olemuse ning kisib Eleusise elanikel tema auks miisteeriumite kultus rajada. Keleos
ehitabki suure rahvahulga abil Demeterile templi. Kuna aga Demeter pole siiani oma tiitart ndha

saanud, toob ta inimkonnale iile kogu viljaka maa Onnetuse kaela: edaspidi vili ei tdrka.

7 Koik aastaarvud enne meie ajaarvamist, kui pole margitud teisiti.
8 Hesiodos, Theogonia, 913.

9 Homerose hiimn Demeterile, (siin ja edaspidi: HHD, teiste td6s ettetulevate Homerose hiimnide ees seisab ,,HH*
ja hiimni number).



Oliimpose jumalad paluvad Demeterit maaviljakus taastada ja 1opuks lubab Hades Persephone
oma valdustest ema juurde tagasi. Et aga Persephonest mitte tdielikult ilma jdida, poetab allilma
valitseja Persephonele granaatduna seemneid sO60miseks. Need kindlustavadki miitidi
16pplahenduse: kolmandiku aastast peab Persephone allilmas veetma, iilejidnud aja saab aga
maa peal viibida Demeteri ning teiste jumalate juures. Kevade saabudes annab Demeter
inimkonnale taimede viljaka kasvu tagasi ning siit saab alguse Eleusise miisteeriumite
regulaarne tihistamine. Uhtlasi on Demeter kinkinud Eleusise valitsejatele oskuse vilja
kasvatada.'”

Apollodorose versioon erineb mdningate detailide osas.!! Tema pdhjal sai Demeter tde
teada Hermione inimestelt, autor mainib ka Keleose kojas leinavat jumalannat 15bustanud

t!2 ning viimase siivutute sdnade rolli Demeterile piihendatud siigisesel

vanamoori lambe
Thesmophoria viljakusfestivalil. Erinevalt Homerose hiimnist ei jad Demophon ellu, kuid miiiiti
on sarnaselt Homerosega sisse kirjutatud viljakasvatuse algus: selle dpetas Demeter taas
Triptolemosele, kuid Apollodorose sdnul on Triptolemos Demophoni vend.!® Sitsiillane

Diodoros aga viidab, et Kore rodv toimus Sitsiilia saarel.'*

Ovidiuse sulest pirit ,,Proserpina'® ro6v* sisaldab juba uusi niiansse.'® Jutustuse algusest
tuleb vilja, et Pluton p66rdub ise Venuse ja tema teenri Cupido poole, et see teda armastuse
noolest tabaks ning Proserpina temaga {ihendaks. Allilma sisenetakse Cyane allika kaudu,
konelemisvoime kaotanud Cyane ei saa aga Ceresele tott 6elda, mispeale Ceres loeb veest leitud
Proserpinale kuuluva v66 kaudu vélja, et tiitar on rodvitud. Jumalanna katkub juukseid ja taob
vastu rinda, seejérel toob maa peale kaosejoud ja viljatuse. Tde iitleb talle niimf Alpheias ja
palub seejirel maa karistamine l10petada. Jutustus 10ppeb Cerese palvega peajumala poole, et

see oma tiitre parast stidant liigutaks. Jupiter vastab, et Pluton pole iildse halb abikaasa, kuid

10 HHD, 150-155, 470-480. Keleose tiitar oli jumalannale Eleusise hiid valitsejaid tutvustanud: Triptolemost ja
Dioklost, Polyxeinost ja Eumolpost, Dolichost ning enda isa Keleost. Nendele samadele meestele oskus Homerose
pohjal parandatigi.

' Apollodoros, Bibliotheca, 1.5.1-2.

12 Jambe esines ka juba Homerosel, mil hoolikas vanadaam iiritab Demeterit naljadega meelitada s66gi- ja
joogipoolist vastu votma: HHD, 200-205.

13 Triptolemose piritolu jddbki lahtiseks: samas 1digus pakutakse poisi vanemateks veel Eleusise miiiitilist
valitsejat Eleusist ja vanemale taustale viitavaid Okeanost ja Gaiat. Ovidiusel kannab juba laps ise, keda jumalanna
poletamisrituaalis surematuks soovib muuta, Demophoni asemel Triptolemose nime: Fasti, IV.547-554.

14 Diodoros, V.2-3. Sitsiilia saart kujutatakse réGvimiskohana selle eriliselt lopsaka looduse ja viljakandva maa
tottu, mistottu avaldus Demeteri ikaldav karistus saarel eriti drastiliselt.

15'S.t Persephone; 15igu 16puni kdik nimed rooma-piraselt (Venus — Aphrodite, Cupido — Amor, Ceres — Demeter,
Proserpina — Persephone, Pluton — Hades, Jupiter — Zeus). Sama kordub hilisemates viidetes.

16 Ovidius, Metamorfoosid, V.353-578.



lubab neiu siiski allilmast maa peale. Lopuridadest périneb teistsugune sfaédride jaotus:
Proserpina peab poole aastast Plutoniga veetma, teise poole saab aga maa peal viibida.

Veel mainimata tegelasena esineb Eleusise loos Iakchos,!” kellega seostatakse viga
mitmesugust parimust. Orfilised hiimnid seostavad Iakchose teiste Eleusisest tuntud
figuuridega, nagu Dysaules ja Eubuleus.'® Nende kahe tegelase kohta edastab Pausanias
Orpheuse sonad: Eubuleus ja Triptolemos olid Dysaulese pojad Bauboga ja said mdlemad
Demeterilt tinutiheks tiitre kadumise info edastamise eest oskuse vilja kiilvata.!® Clemensi
sonul on Baubo ja Dysaules ning nende pojad Triptolemos, Eumolpos ja Eubouleus Eleusise
ammused elanikud.?® Eubuleuse kohta toob Clemens vilja, et ithes Persephonega haaras
siigavus ka tolle sigu.?! Clemens mainib Baubo mirksa siivutuma tegevuse kirjelduses Iakchost
otseselt, lastes Orpheusel kdneleda: “(Baubo) Utles seda (Demeterile) ning tdstis oma kleidi
iiles, nditas kogu oma keha ega hiabenenud. Ja vdike Takchos naeris ning 161 kdega vastu Baubo
iilakeha. Kui jumalanna (Demeter) seda mirkas, naeris ta stidamest, vottis joogindu ning joi
segujooki.” Baubo eesmirk sai tdidetud ning selle stseeni motiividest kujunes hilisem
miisteeriumite tunnuslause.?? Arnobiuski kinnitab Baubo tegevuse ebasiindsust, kuid Iakchost
sellega seoses nimepidi ei maini.?* Ovidius samastab Iakchose hoopis Bakchosega, mis oli iiks
Dionysose hiiiidnimedest.?* Demeteri ja Kore kdrval etendavad Iakchose ja Baubo tegelaskujud

rituaalis teistest eelmainitutest olulisemat osa.

Rituaal. Demeteri ja Persephone lugu méngiti rituaalsel tasandil 1dbi Eleusise miisteeriumitel.
Miisteeriumite 10ppfaasis ndidati piihitsetud inimestele sadade vaatajate silme all kindlas
ruumis (nn Telesterionis) saladust, kuid hésti dokumenteeritud on vaid nende esimene osa —

avalikud eelriitused Ateenas ja rongkiik Eleusisesse. Juba Homerose hiimn mainib kultuse

17 Tegelast/nimetust mainib varaseimalt Herodotos, mil pirslaste riiiisteretkede tdttu tiihjaks jiéinud Atikas kostub
Eleusisest tolmupilvena komisevat (sdja-)hiiliet ,,Jacchus, Tacchus®, mis miisteeriumipraktikasse kuuluvana olevat
ateenlastele ja tema liitlastele hea enne: Herodotos, 8.65.1-2.

18 41, hiimnis emand Antaiale (maaemana tihti Demeteri tihenduses) viidatakse Dysaulese pojale (ja kes vdiks olla
seesama lakchos), kes juhatas Demeteri Hadesesse Persephone juurde. 42. hiimnis jumalanna Misele mainitakse
Eubuleust ning mdlemasoolist Iakchost, kes osalevat Eleusise Demeteri miistilistel riitustel.

19 Pausanias, 1.14.3. Baubod mdistetakse hilisema versiooni lambena, siivutud naljad korduvad mdlema puhul.
20 Clemens, 2.20-21. neist pirinesid iihtlasi hiljem miisteeriume korraldanud preestrisood.

21 Ibid., 2.17.2.

22 Etteruttavalt: ,, Kdrgeauline Brimo on ilmale toonud Brimose.* Hippolytos, V.2.

23 Arnobius, Adversus Nationes, V.25-26. Baubo 106bustab taas jumalannat esmalt ebasiindsate sdnadega, siis
raseerib oma privaatosad ning sinna ilmub lapsekujutis — v3ib-olla seesama Iakchos.

24 Ovidius, Metamorfoosid, IV.15.



rajamist ning tihtsust iga inimese jaoks.?’> Diodorose sonul nigi antiikmaailm Eleusise erilise
omadusena selle tdsidust ning jumalike tegevuste puhtust.?® Asja iva aga iikski kirjeldus ei anna
(,,saladust™ ei paljastata), seepdrast jadb vaid oletada, mis miisteeriumite kdrgpunktis toimuda
vois. Ainuke initsiatsioonil osalemise tingimus oli puhas, veresiilita minevik ning kreeka keele
oskus, osaleda vdisid nii mehed, naised kui ka orjad.?’ Festivali peeti Ateenast 30 km viljas,

Eleusise linnas.

Pidustused jagunesid vidiksemateks ja suuremateks miisteeriumiteks. Viiksemad
misteeriumid toimusid Anthesteroni kuus (mértsis) Ateenas Ilissose joe kallastel Agrai
eeslinnas sealses Meteri templis ja tegu oli arvatavasti suurtele miisteeriumitele eelneva

rituaalse puhastumisega. Diodoroselt pirineb detail, et need rajati Heraklese jaoks.?®

Suured miisteeriumid toimusid atika kalendri esimeses kuus Boedromionis (septembris)
ning kestsid itheksa pdeva (15-23. Boedromion), milles sisaldusid ka 1dplikule
puhitsemisriitusele eelnevad initsiatsioon ja protsessioon. Miisteeriume viisid 14bi hierofant,
torvikukandja (kr k dddovyog), sonumikuulutaja/piihaduse teadustaja (kr k igpoxijpvl) ja
Demeteri preestrinna. Pidustused said alguse Ateena linnast ning miisteeriumitega méngiti
miilidis esitatud muster ldbi. Korraldusliku poole eest kandsid hoolt kaks aristokraatlikku

perekonda: Eumolpidai ja Kerykes, kelle seast parinesid ka eelnimetatud preestrid.

Paar pdeva enne pidustuste algust olid preestrid rituaalsed esemed Eleusisest Ateena
akropolil asuvasse Eleusioni templisse toonud. Mainitakse seaohvrit, mis igal osalejal tuli
isiklikult enne pidustusi Demeterile teha,?® meenutades ndnda iihes Persephonega maapdue
haaratud Eubuleuse sigu. Sarkofaagidelt leitud reljeefide abil on piiiitud vilja lugeda edasist
tegevust, mil initsieeritaval tuli looritatult jddranahaga kaetud istmel istuda, lasta preestrinnal
oma pea kohal vilja tuulutamissdelaga iile kiia ning pdleva tdrvikuga keha lihedalt mddduda.*®
Mingil kujul méngiti 1dbi ka Demeteri ja Kore tulemine. Looritatusest tulenev kdhedustunne

ning jumalannade paari ldhedalolu pidi initsiandis tekitama kannatust ja ldbielamist kandva

2 HHD, 480-483: ,,Onnelik on see, kes on Demeteri miisteeriumitesse piihitsetud, see aga, kes pole nende saladust
nédinud, jadb pimedas ja trodstitus sealpoolsuses igavesti heast kiekaigust ilma.*

26 Diodoros, V.4.4.

27 Miisteeriumide kirjeldust struktureerivad W. Burkerti Eleusist puudutavad peatiikid: Burkert 1972, 260-290.
28 Diodoros, IV.14.3.

2 Plutarchos, Phocion, 28.3.

30 Burkert 1983, 266. Tuulutamine viitab puhastumisele ning miiiidist leiab selle kohale viite Demeteri sisenemisel
Keleose kotta: ta keeldus uhketest istmetest ning vottis looritatuna istet madalal jddranahaga kaetud taburetil
(HHD: 192-211).



meeleolu.’! Eelriituse 1dpetasid protseduurid, millega seostatakse kiste (kasti) ja korviga seotud
salajast tegevust. Detailsem kirjeldus kiste ning selle timber toimunud tegevuste kohta parineb
Clemensilt: ,,olen paastunud, olen kykeoni joonud, olen kistest votnud, tootanud, korvi
asetanud, korvist vilja votnud ja kistesse tagasi asetanud.“*? Parimusest ongi teada vaid lause
ise ning ,,to6tamise* tdhendust allikad ei valgusta, aga kuna lause all moisteti teatud salasdna
(kr k otvOnua, ,,mirk, signaal®), siis oligi selle tihendus arusaadav vaid riitusel osalejatele.*?
Kui miisteeriumitesse piihitsetav isik oli need etapid ldbinud (seaohver, istmel istumine,
jumalannade paari kohalolu tajumine ja kistega seotu), jargnes protsessioon Ateenast

Eleusisesse.

Pausanias kirjeldab Ateena linnavérava juures asunud pithamut, milles asusid Demeteri,
Persephone ning tdrvikut kandva lakchose kujud.** Aristophanese ,,Konnades* kutsuvad
initsiatsiooni ootavad inimesed Iakchost piithamust vélja hiitidega ,Iakch o’lakche*
initsiatsiooni ootavate austajate tantsuga iihinema ning mitmekordselt tGusnuna neid Gise

35 Ka Plutarchose sonul juhtis osalejaid Iakchos.*®

riituseni torvikukandjana juhtima.
Protsessiooni alustati iidsest piihamust — nn Pompeionist — Keramaikose vérava juurest, kust
suunduti Eleusisesse. Iakchose tulekut tdhistav sona ,iilestulek® (kr k @voodog) siimboliseerib
madalamatest sfddridest tulekut ning piltlikult v3ib ka protsessiooni all mdista ,,piihade
korgusteni® tdusmist. Kephisose joge iiletades hiiiiti pilkeid, mis matkisid Demeterit lohutanud
Iambe siivutuid 18busdnu, terve protsessiooni viltel aga kajas ,Jakch o’Iakche.?” Eleusisse
joudnud, puhati jidrgneva pdeva tarbeks, mil tuli Demeteri kombel tema leina maélestuseks
paastuda. Paast 10petati kykeoni joomisega ning kétte joudis pidustuste tipphetk — Telesterionis
ptihitsemine (20-21. Boedromion).

Kui protsessiooni osas leiab antiikautoritelt killukesi siit ja sealt, siis pidustuste tipphetk

on suudetud ajaloo varju jitta. Selle tarbeks moeldud initsiatsiooniruum mahutas mitu tuhat

31 Aristoteles, fragment 15. Kasutatud verbist zafeiv/mdoyw on tuletatud nimisdna ,,paatos*, mis peaks esile
kutsutud meeleolu edasi andma.

32 Clemens, 2.18.5-8. Ka niiteks Platonilt leiab huvitava seose: Siimpoosium, 210d-212¢, kus sdnastatakse see, et
miisteeriumide kdigus omandatakse jumalate piiha sona/dpetus (kr k Adyo¢) ja sellega on seotud seesama kiste.

33 Burkert 1972, 289-270.

34 Pausanias, 1.2.4.

35 Aristophanes, Konnad, 316-318, 324-354. Siin peetakse Iakchost Persephone vennaks voi kaasaks (338) ja
ndnda ka Demeteri pojaks. Kirjeldus ldheb edasi Iakchose ja tantsu samastamisega ning itha enam sarnaneb
tegelane Dionysosega Bakchose ekstaatilistest riitustest.

36 Plutarchos, Alkibiades, 34.3.

37 Pausanias, 1.37.3-4. Siivutu sdnaménguga (kr k yepopiouo?) podrati normaalne olek tagurpidi. Protsessioonile
eelnenud tseremoonia kujutas mingis mottes sarnast harjunud olustiku timberméngimist (looriga kaetud isik viibis
pimeduses ja oli endaga toimunu {ile kontrolli kaotanud).
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inimest ning osalejatele ndidatavad piihad esemed asusid véikses kivist pithas ruumis (kr k
avaxtopov). Nii palju kui on teada, kordus rituaalis miiiidis esitatud lapse pdletamise motiiv,
milles tuli viitas mingil moel jumalikustamisele, seejérel kutsus hierofant kongildokide saatel
Kore allilmast naasma, kuulutades selle teostumise jarel jumalikku siindi: ,,korgeauline Brimo
on toonud ilmale Brimose*.*® Pole &eldud, kes need Brimo ja Brimos on ja kuidas nad kultusega
seotud miitoloogiast tuntud tegelastega seostuvad. Loppfaasis 15igati vaikuses iiks viljapea ja
see pidanuks ateenlaste ndgemuses kehastama téiuslikku valgustumist, mis on inimeste osaks
saanud korgemate tahte ldbi.° Telesterionis toimuvaga seotakse hierofandi ja Demeteri

preestrinna salajane tegevus, mida on tdlgendatud piiha abielu (hieros gamos) kombestikuna.*

Kokkuvdtvalt garanteerigi miisteeriumite piihadus kolmekordselt: osalejad nagid Koret,
hierofant teatas Brimost puudutava fragmendi ning tdi seejdrel néhtavale l6igatud viljapea.
Pithadust ndinuid nimetati sellest tulenevalt ,,kolmekordselt dndsateks“.*' See kolmekordne

ondsus tagas surmajirgsed eelised, mida initsieeritutele lubati.

Lisaks Eleusisele tdhistati Thesmophoria festivali. Festivalil vdivad olla vanemad
juured ning seda peetakse tihti kiviaegseks.*’ Herodotos mainib, et Thesmophoria toodi
Kreekasse danaiidide poolt Egiptusest ning Danaos dpetas selle pelasgi naistele.** Pausanias
kirjeldab Boiootiat késitlevas peatiikis Asopose joe ldhedal asunud hiit, kus olid Demeteri ja
Kore kujutised.* Seal visati noori sigu siigavustesse ja oodati, et need ilmuvad jirgmisel aastal
Dodona tammikus uuesti vilja. Sedasama motiivi korrati Thesmophorial, lisaks meenutati taas
Eubuleuse sigu, kes koos Korega maapdue haarati. Ateenas algaski Thesmophoria esimene
pédev protsessioonile jirgnenud Shtuse rituaaliga, mil sead visati Demeteri ja Kore sligavusse.
Seejdrel toid piihad naised loomade sdilmed {iles ning asetasid need altarile ja kes neist osa

vottis, sellele tagati jargneval aastal hea viljasaak.*’ Teisel pieval paastuti ja lebati maapinnale

38 Ibid., V. 3.

3 Hippolytos, V.2. Miisteeriumidel avaldus kristliku Hippolytose sdnul kogu oleva saladus ja viljapea illustreeris
elu kulgemist siinnist surmani, 16igatud viljapea seega uut elu. ,,Eleusis* tdhendavadki kdrgema tarkuse suunatud
laskumist (kr k éledoeafau kui , tulema).

40 Burkert 1972, 283-284.

41 Sophokles, Frag. 719.

42 GR, 13. Demeteri pithamutest on leitud seaohvreid, terrakotakujusid ja nditeks Hermionist kivitahvlitel kujutatud
ohvrirituaale.

43 Herodotos, 2.171.2. Danaiidid olid Egiptuse valitseja Danaose 50 tiitart, kes pdgenesid iihes isaga Argosesse
neid végisi naida pliidnud Danaose venna Aigyptose 50 poja eest. Danaosest 1dhtub kreeklaste {iks nimetusi
(,,danaoslased”), mida Homeros on kasutanud oma eepostes kdrvu ahhailastega. Pelasge peetakse Kreeka
oletatavateks pdliselanikeks, Homerose sonul on nad iiks Tessaalia hoim.

44 Pausanias, X.8.1.

4 Pseudo-Lukianos, Dialogi Meretricii, 2.1. Ka oli Lukianose pdhjal tegevuse eesmirk inimeste soo jitkumine.
Ules toodud asjade seas olid mao-, fallose- ja médnnikdbikujulised esemed. Siigavusi kaitsesid aga maod, kelle
eemale peletamiseks tegid naised kdva larmi.
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selleks tarbeks valmis seatud asemetel, et ktooniliste*® jumalannade sfdirile lihemal olla.*’
Kolmandal péeval téhistati ,,ilusat siindi“ (kr k Kalliyévera) ja selle all voib mdista Kore
tagasitulekut. Festivalil méngisid mingit rolli siivutud naljad, mille taga peitus Diodorose sonul
tdsine kavatsus: need pidid vilja valmimisaega kiirendama.*® Clemensi sdnul sdddi festivalil

granaatduna vilju, mis seostub mitmeid motiive pidi surmajirgsusega.*’

1.2 Ktoonilise Dionysose roll uuritavas mitiidimustris

Dionysos on iiks keerulisema olemusega jumalusi ning sedasama kinnitab tema siinnilugu:
sellest esineb eri versioone Homerose hiimnidest titaanliku taustaga orfikute jumaluseni.
Diodoros ja orfilised hiimnid edastavad uuritava miilidimustri jaoks vajaliku klassikalisest
versioonist™ kdrvale pdikava Persephone ja Dionysose seost niitava versiooni. Hesiodoselt,
Herodotoselt ja kolmanda sajandi astronoomist poeedilt Eratostheneselt leiab detaile Dionysose

poolt pohjustatud isikute surma kohta.

Diodoros radgib Dionysosest, kes oli stindinud ammustel acgadel Zeusi ja Persephone
koosolemisest. See Dionysos on seotud tsiviliseerivate omaduste ning hérja ikestamisega,

mistdttu ta kannab kujutistel sarvi.’! Siind leidis vdib-olla aset Kreeta saarel®?

ja ithendusest
stindinud jumalus kandis Friiligia taustaga nime Sabazios v0i Zagreus. Armukade Hera sai
Zeusi peale pahaseks ning drgitas titaanid Dionysose vastu iiles. Jumala voitmiseks kasutati
kavalust: Dionysosele kingiti peegel ning samal ajal kui jumal sellesse vaatas, leidsid titaanid
sobiva hetke riindamiseks, tiikeldasid, keetsid ning sdid jumala &ra. Raevunud Zeus purustas
titaanid pikselddgiga ning 161 nende sdilmetest inimsoo, Dionysose neelas aga alla. Sellest

siindis Semele ja Zeusi poeg, uus Dionysos.>

46 Maa (kr k yOcv) alt périnev voi ,,siigavusega seotu (omadussdnana siis y06viog). Ktooniliste jumalate
austamisega seotud riitused viiakse 14bi pimeduses, tihti kajastub nendes inimese lootus surmajérgsust kindlustada.
Demeter on oma olemuselt ktooniline jumalanna.

4T De Iside, 378e.

48 Diodoros, V.4.6.

4 Clemens, 2.19. Granaatdun pirinevat Dionysose verest. Ka Persephone oli allilmas granaatduna seemneid
s6onud, mis tingis sealt lahkumise vdimatuse.

30 Homerose hiimnides (1., 7. ja 26.) on Dionysos Zeusi ja Semele poeg. Semele soovinud Zeusi ,,piris kujul“ niha
ning sai valguloodgist surma, ellu jadnud last kasvatas Zeus oma reies ning andis siis Hermesele, kes viis tolle
Foiniikia ja Niiluse vahel olevatele Nysa viljadele niimfidele kasvatada (siit ka tema nimi ,,Zeusi ja niimfide laps®,
kr k 4i6vvoog). Ka ,,Bakhantides* siinnib jumal Zeusi pikselodgi jarel: Euripides, Bakhandid, 275-284. Diodoros
kinnitab Semelet jumala emana: Diodoros, IV.2.2-4.

3! Diodoros, I11.62-64. Tsiviliseeriv tegevus avaldus ka niiteks veinivalmistamise dpetamises ja dioniiiisliku tantsu
saatel rahvaste lepitamises. Emaks pakub Diodoros Persephone korval ka Demeterit.

52 Ibid., V.75.4.

33 Diodoros, I11.64.

12



Plutarchoselt leiab detaili, et vdikest Dionysost kasvatati viljapeksukorvi sees (kr k
Jirvov).>* Prasiai elanikel olevat omakorda lugu, mida keegi teine kreeklane ei tunne: Semele
isa Kadmos oli seejérel, kui Semele oli Zeusi lapse ilmale toonud, tiitre iihes Dionysosega kirstu
pannud ning see kirst kanti merelainete poolt Prasiai elanikeni.>> Semele polnud enam elus,
kuid talle korraldati suurejoonelised matused. Oma rannakutel sattus ka Ino nende maale ning
ndustus Dionysose eest hoolitsema. Teati ,,Dionysose aiaks® nimetatavat koobast, kus
meenutati Ino hoolitsustodd. Apollodorose sonul palus Zeus Inol jumalust tiidrukuna kasvatada
ning noore Dionysose puhul vdidi miiiiti sisse mingida Persephone lugu.’® Orfiline pirimus
nimetab Persephone ema Demeterit Bromiose (Dionysose) kaaslaseks, viidates Demeteriga

seoses muidu veinijumalale omistatavatele menaadlikele omadustele.®’

Orfilise traditsiooni keskmes on surmajidrgsus ning hinge surematust puudutavad
kiisimused. Miiiitilisele Orpheusele omistatud dpetuse kohaselt on inimestel titaanide surelike
jérglastena koigil osake Dionysost sees ning meie ililesanne maa peal on see jumalik osa ellu
4ratada ja materiaalse (titaanliku) keha iile valitsema panna.>® Hiimnidest leiab motiive kogu
Dionysose péarimust hdlmavale kompleksile®® ning nii nagu pole vdimalik esitada selgepiirilist
Dionysose pédrimust, ei saa seda teha ka orfismiga. Orfiline parimus kinnitab Persephonet
jumaluse emana (hiimnis nr 29) ning Zeusi isana (nr 30) ja valdavalt iihtib jumala stinnilugu
teiste autorite poolt kirjeldatuga. Dionysos Likintesele (viidates mainitud viljapeksukorvile)
piihendatud 46. hiimnis saadetakse Nysa viljadel iiles kasvanud jumalus Zeusi késul
Persephone valdustesse. 53. hiimnis podrdutakse teatud intervalli tagant allilmast tdusva

ktoonilise jumaluse poole, mis viitab loole Dionysose minekust ja tulekust.*

Dionysose puhul on miiiidi ja rituaali vahele keeruline joont tdmmata, seda eriti
Persephone emadusest konelevas versioonis, ja algallikateski seguneb miilit rituaaliga. Esindab
ju bakhantide rituaalide jumal Bakchos Kreeka religioonis ainulaadset juhust, mil jumalus ja

tema jérgijad kannavad sama nime.%! On teada, et Dionysose miisteeriumid olid juba V sajandil

34 De Iside, 365a..
3 Diodoros, 111.24.3-6.
6 Apollodoros, 111.4.3.

57 Hiimn nr 40-9. Hiimnide tildises jérjestuses liigutakse Dionysosele pithendatud hiimnidest (31-38) Eleusise
teemadeni (40-43).

38 Plassmann 1992, 14-15.

59 Niiteks hiimnis Friiiigia isandale Sabaziosele (nr 47, viidates Zeusile) leiab mainimist Dionysose kasv jumala
puusas ning jumaluse viimine amm Hippa juurde Tmolose méaele Anatoolias.

% Hiimnis ,,iga-aastaste pidustuste jumalusele® kutsutakse Bakchost/Dionysost Persephone sfiirist maa peale
pidustusi pidama ning iihes sellega mainitakse vilju — see voiks tihendada kevadist tulekut.

81 GR, 162.
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olemas ja seda kinnitab Herodotos iihe ilmeka stseeniga.®? Zeusi ja Semele poeg Dionysos
kasvas iiles Nysa viljadel, mis iikskdik millise geograafilise méératluse puhul asetuvad kuskile
teadaoleva maailma #irealadele.%® Persephone rodviti Nysa viljadel ja nii nagu tema éraoleku
ajal, mil leinav Demeter pohjustas maa peal viljaka elu lakkamise, eelneb Dionysose
naasmiselegi mitmesugust katastroofiolustikku. Dionysose endaga stindinu
(rebimismotiividega titaanide mdrv) peegeldub rituaalses praktikas, lisaks kujutab parimus
Dionysosega seotud figuuride puhul sarnast hukkumismustrit. Jumala kultust eitava Teeba

4 sama saatust kandis

kuninga Pentheuse rebis Kithaironi miel tiikkideks tema enda ema,®
Lykurgos, kelle naised liikkasid Nysa mielt jumaluse mitteaustamise tdttu kuristikku.®
Péarimuse jérgi avaldas Dionysos veinisaladuse esmalt Ikarosele, Atika talupojale, kes tapeti
kaaslaste poolt siitidistusega, et ta oli nad miirgitanud. Tema tiitar Erigone leidis isa surnukeha
purskkaevust ning poos end iiles.® Minyase tiitarde loos muudab Hermes oma lapsed hukanud
neiud 66kullideks ja nahkhiirteks.®” Ka nemad polnud Dionysose kultust omaks tunnistanud.
Veinijumalat saadavad seega tihti hullunud naiste grupid, kelle tegevuses leidub oma voi teiste
laste tapmist ning korra vastu astunud emasid/naisi karistatakse. Jumala kultuse rajamise

algetapis esineb silmapaistev vigivaldsus, jumal tuleb siimboolselt {iha uuesti kohale kutsuda,

ja selles tdhenduses siinnib Dionysos lisaks miiiidi tasandile ka rituaalis mitu korda.

Eratosthenes mainib Anthesteria festivali, millel méngiti 1dbi Dionysose tuleku, ja

8

kaudselt vdibolla Dionysose endaga,®® seonduvad katastroofid. Anthesteria festivali nimi

tahendab “lillede piiha” ning aset leidiski see Anthesterioni kuus (veebruaris-martsis),
tihistades iihtlasi kevade algust ning eelmise viinamarjaldikuse ajal tehtud veini valmimist.®’
Eristamaks Anthesteriat peagi jargnevatest suurtest Dionysose pidustustest, kutsusid ateenlased
seda ,,vanemaks dioniiiisiaks“.”" Esimesel pieval tehti Dionysosele vastavatud tiinnidest

joogiohver, teisel leidsid aset veinijoomisvdistlused, Ohtul korraldanud linn Dionysose

62 Herodotos, 4.79-80. Autor kirjeldab skiiiitlaste iipris veriseid kuningamatmisrituaale ning seejirel Borysthenese
linnas valitsenud Skylest, kes enne Bakchose miisteeriumidesse usaldamist sai nigemuse, milles tema maja tabas
riituse ldbiviimise ajal vélguldok. Rituaali viis Skyles vaatamata sellele 16puni. Skiiiitlased noomisid kreeklasi
sellise mehi hulluks ajava jumala austamise pérast ning Skyles aeti linnast vélja.

% Nysa asus pirimuses viga erinevates kohtades: niiteks Homerosel Foiniikia ja Egiptuse kandis (HH 1.8-9),
Herodotosel aga Araabia mail (Herodotos, 3.97.2). Aérealal viibimist kinnitab jumaluse nimi (vt viide 50).

% Euripides, Bakhandid, 977-1030.

% Homeros, Ilias, V1.130-135.

% Eratosthenes, Catasterismi, 71-81.

7 Qvidius, Metamorfoosid, 1V.1-40, 390-415.

% Diodoros, II1.62. Titaanide rebimismiiiit seostub veinivalmistusega: viinamarjade korjamisel neid justkui
rebitakse®, hiljem, veinisegu todtlemisel, pannakse ,,.tiikid“/viinamarjad taas kokku.

% GR, 164. Festivali iildkirjeldus sealtsamast.
70 Herodotos, 2.15.4. Suuri dioniiiisiaid peeti Elaphebolioni kuus (mértsis-aprillis).
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piihamus Lenaionis salatseremoonia. Rituaalselt anti kuninganna naine Dionysosele naiseks.”!
Usuti, et nendel pdevadel tulid surnute hinged allilmast maa peale kondima ning inimesed
nérisid viirpuu lehti ning méérisid kodude uksi kurjade joudude ennetamiseks tdrvaga. Kolmas
pdev tdhendaski surnute festivali, mil jumalatele ohverdati anumatest seemneid voi kliisid.
Anthesteria veinijoomist jdid varjutama pidustuse kujunemisloos esinevad végivaldsed
motiivid.

Pausanias edastab Dionysose allilma laskumise loo, mida seostatakse Lerna Oiste
miisteeriumitega.’? Jumala eesmirk olnud Semele allilmast iiles tuua ning Lerna jirve korval
mainitakse sissepddsuna veel Alkyonioni jdrve, mille ldhedal asus Demeteri ja Dionysose
kujudega piiha salu. Allilmas Semele jdrel kdinud Dionysose naasmist saab tdlgendada
taastdusmisena.’® Ikonograafiliselt kinnitavad Lerna ja Dionysose seost kesk-hellaadilisest ajast
pirinevaid kahe sangaga Dionysose kultusesse kuuluvad joogindud, kantharosed.” Plutarchos
mainib allilmase Dionysosega seoses friiliglaste tava jumal iga-aastaselt talveunest iiles
kutsuda.” Ajaliselt varasemates Homerose hiimnides allilma ei mainita, kuid nendest

kahekiimne kuuendas palutakse Dionysosel ka jirgmisel aasta viljakuse jagamisel lahke olla.”®

Igatahes kdib Dionysos teatud miilidiversioonides allilmas ning tuleb sealt tagasi ja
temaga seostuvad teispoolsusele viitavad rituaalsed praktikad. Miilidis Dionysos tapeti ning ta
siindis uuesti, pdhjustades oma taastulemisega inimlikke katastroofe, mis pidid tema endaga
juhtunut meenutama. Dionysose riiklikule kultusele’’ lisandusid veel orgiad, mille puhul saab
paralleeli tdmmata Eleusise miisteeriumitega: neid kutsuti juba varases mainimises sama

nimega.”

"I See seostub Theseuse ja Ariadne looga: Hesiodos, Theogonia, 947-950. Hesiodos mainib Dionysost, kes tegi
Minose tiitrest Ariadnest oma naise ning muutis neiu surematuks.

72 Pausanias, 11.37.1-5. Lernat peetigi iiheks tuntumaks paésuks allilma.

73 Nilsson 1985, 130-131. Miisteeriumide jérgijad ehk surmast drkamisse ei uskunud, vaid lootsid, et sealses elus
saavutatakse igavene ondsus.

74 GR, 15.
> De Iside, 378f.
76 HH 26. ,,Viljakuse* all mdeldakse hiimnis viinapuude rikkalikkust.

7 Dionysos oli kreeklaste festivalikalendris viiga prominente figuur ja jumala merelt saabumise auks peetud suur
dioniitisia kujutas endast aasta iiht tihtsamat siindmust.

8 HDD, 274, 476, kus mainitakse kreekakeelses tekstis sdna dpyia just Demeteri riituste kontekstis.
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1.3 Aphrodite ja Adonis

Miiiit. Adonise ja Aphrodite lool on mitmeid versioone ja sureva Adonise kuju oli Kreeka
maailmas hésti tuntud. Adon (,,isand*) oli Léhis-Ida viljakusjumaluse Tammuzi (Mesopotaamia
Dumuzi edasiarenduse) kultustiitel ja asus hellenismiaegses Bybloses tdhistama jumalat ennast.
Voib eeldada, et Adonis sisenes kreeklaste miiiitilisse teadvusesse Kiiprose Aphroditega.”
Esmalt esineb ta 600. aasta ringis Sappho vérssides, kus on nimetatud naiste kaebeid kauni
Adonise surma puhul.®® Miiiidi pdhinarratiivi esitab Apollodoros, liiiirilise armastusloo
edastavad kolmanda sajandi Aleksandria poeedid Theokritos ja Bion, kes molemad pdoravad
rohku jutustusega seonduvale rituaalile. Hiljem tdieneb miilidiversioon Ovidiuse
,Metamorfoosidega® ning Adonisele piihendatud salme leidub orfiliste hiimnidegi seas.
Rituaali osa valgustavad Atika néitekirjanik Aristophanes (V-IV saj) ning tema umbes sajand

hiljem tegutsenud ametikaaslane Menandros.

Apollodorose levinud versiooni kohaselt armus Kiiprose kuninga Kinyrase tiitar Smyrna
Aphrodite viha tdttu oma isasse ning veetis pimeduse katte all 12 66d tema juures.®! Kui isa
oma partneri tuvastas, asus ta tiitart raevukalt taga ajama ning jumalad muutsid neiu selle
palvete peale miirripuuks. 10 kuud hiljem siindis puust Adonis ja kasvas imekauniks
noormeheks, kellesse omakorda armus Aphrodite. Aphrodite peitis Adonise kirstu ja usaldas ta
Persephonele. Persephone aga ei ndustnud noormeest tagasi andma ning Zeusi otsuse jargi
jagati aasta kolmeks osaks: kolmandiku veetku noormees Persephonega, Aphroditele jidgu

kaks kolmandikku.

Theokritose poeemis ,,Naised Adonise festivalil“ on peategelased kaks naist, kes

votavad osa Adonise festivalist Alexandrias, kus esitati Adonise nutulaul.®

Aasta jaotumist
kirjeldab Theokritos pisut erinevalt, mainides viljaseemneid, mis veedavad pool aastat
Persephone ja pool Aphroditega. Sama festivali teises pooles kuulus esitamisele Bioni sulest
pirit poeem, mis kujutab endast juba ehedat kurblugu.®® Leina viljendab Aphrodite poeemis
raevukate liigutustega ja suundub siis metsadesse oma armastatud Assiiliria isandat (Adonist)

taga nutma. Aphroditel késtakse Adonis Oitele asetada ning tema kohal Siiiiria parfiiiime

7 Apollodoros, I11.14.5. Adonise isana mainitakse Kinyrast Paphosest, mis on traditsiooniliselt iiks Aphrodite
stindimise kohti. Kiipros ei asu ka Byblosest viga kaugel.

80 Sappho, fragment 140.
81 Apollodoros, 111.14.4.

82 Theokritos, XV idiill. Idiillis esitatakse pulmalugu, mille peategelased on Aphrodite ja tema armastatu Adonis,
Nutulaulu sisu kattub suures osas Apollodorose versiooniga. Viimane lause palub Adonisel veel {ihe aasta lahke
olla.

8 Bion, Leinalaul Adonisele.
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piserdada. Adonise nabast tiitub siigavus verega ning tema keha muutub veripunaseks ja iihes
Adonisega sureb ka Aphrodite ilu, veekogud aga kajavad nutulauludest Adonise jérele. Poeemi
16pus mainitakse, et Persephone ei lase Adonisel allilmast lahkuda, kuid Aphroditelel tuleb ka
jargneval aastal oma armastatut leinata. Ovidiuse “Metamorfoosidest” pidrineb niianss, et
Myrrha patutegemine leidis aset Cerese (Demeteri) festivali ajal, mil naistel oli riituste
reglementatsiooni kohaselt keelatud iiheksa 66d meeste juures olla ning neil tuli heledais rdivais
jumalannale viljaande tuua.®* Ka Ovidiusel armub Venus kaunisse noorukisse, saamata dnne
kaua nautida: kuigi Aphrodite hoiatab Adonist metssigade eest, leiab tema saatus teda
kubemepiirkonda riinnanud metssea 166gist kurva 15pu. Uhtlasi kirjeldatakse Adonia pidustuste
tekkelugu, millel osalejad pidid Adonise surmateate tottu meeleheitesse langenud, juukseid ja
riideid rebinud Aphrodite leina jiljendama.’® Orfiline hiimn Adonisele omistab tema
vanemateks Aphrodite poja Erose ja Persephone ning toob vilja Adonise kadumise ja

taasilmumise, mis seotakse narratiivis maaviljakusega.®

Rituaal. Adonise allilmast padsemise tdhistamiseks peeti kesksuvel Adonia pidustusi, mille
kdigus méngiti 14bi Adonise surm. ,,Adonise aedade* stsenaarium kujutas endast naiste esitatud
kaebelaule ning Adonise auks liihiajaliste potilillede kasvatamist (need nirbusid kaheksa
pievaga, viidates Adonise kurvale saatusele), mis 1dpuks visati merre.’’ Adonisega seotud
riitused Kreekas toimusid suvisel kuivaperioodil, mil taimed suuresti nirbuvad.®® Sappho
luuleridades kutsutakse naisi iiles surnud Adonist iileriiete tirimise ja rinnapeksuga leinama.®
Aristophanese poeemis ,,Lysistrata“ laulavad naised majakatustel Adonise nutulaulu ja taovad

samuti rindu.”® Peale nutulaule ohverdati Adonisele kui surnule, kuid juba jirgmisel pieval
kuulutati, et Adonis elab.

Theokritose idiillis kujutatud pidustustel viidi kahel jirjestikusel paeval 1dbi Adonise
meenutamine: esimene oli pulmalaulu tarbeks, mil etendati Adonise aiad hobedaste korvide ja
roheliste baldahhiinidega ning kahe armastaja ithinemine, teine pidev nutulauludeks (naised

leinasid lahtiste juuste ja palja tilakehaga, riided pahkluudeni vajunult, Adonist taga). Pidustuste

8 Ovidius, Metamorfoosid, X.298-560.

85 Ibid., X.748fT.

8 Qrfiline hiimn nr 56, kus Adonist kutsutakse mees- ja naissoost olevaks (kr k xotpy xai kdpe) ja head ndu
andvaks (edfovdeds). Samad epiteedid korduvad Dionysose puhul.

87 Menandros, Samia, 39-46.

88 Plutarchos, Alkibiades, 18. Siit leiab ajalise seose: ateenlaste laevastik ei saa samaaegselt tinavatel aset leidnud
Adonia pidustuste tottu Sitsiilia retkele teele asuda. Ettevotmine asetus suve keskpaika.

8 Sappho, fragment 140.
% Aristophanes, Lysistrata, 387-396.
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15pus visati Adonise kuju vette.”! Adonise kuju vette viskamise rituaali leiab ka Ateena suviste
Adonia pidustuste kirjeldusest, lisaks esitlesid naised festivali raames mitmel pool vidikeseid,
justkui omaste drasaatmiseks tehtud kujusid ning matkisid rindu liities ning nutulaule ette
kandes matmiskombestikku.’?

Teise kristlusejirgse sajandi autor Pseudo-Lukianos kirjutab oma teoses Foiniikia
uskumiste kohta Adonise kultusest Bybloses, kus usuti, et metssiga tappis Adonise just nende
territooriumil Adonise ja selle méletamiseks peksid naised rindu ning téhistasid leinaperioodi
riituste ja nutulauludega.”® Bybloses asus suur Astarte pithamu, milles tihistati Adonise
rituaale, lisaks kandis Nahr Ibrahimi jogi Bybloses ka Adonise nime. Siin toimus festival
arvatavasti kevadel, kuna sellega seoses on mainitud Adonise joe vidrvimuutust, mis just

kevaditi aset leiab. %

! Theokritos, XV Idiill, 129-136.
92 Plutarchos, Alkibiades, 18.2-3.
93 Pseudo-Lukianos, De Dea Syria, 6-9.

%4 Frazer 1994, 305, 331-332. Vihm peseb seal migedelt punakat mulda maha ja see suundub (justnagu Adonise
veri) joge pidi merre. Lisaks Jitseb iilane Siiiirias just kevadel.
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2. Mesopotaamia

Miiiit. Mesopotaamia parimusest leiab sarnase draminemismustri sumeri armastusjumalanna
Inanna ja karjase Dumuzi loos, mis on oluliselt Aphrodite ja Adonise parimust mdjutanud.
Miiiit liidab endas kaks eri lugu, Inanna laskumise ja Dumuzi surma, iihte narratiivi liideti need
ehk kuskil 2000 e.m.a. Hilisem akkadi miiiit IStari kdigust manalasse on oluliselt liihem, kuid
kindlasti sumeri algupdra, imberkohandamine vois toimuda umbes 1500 e.m.a. Akkadi
versioonis aasta osadeks jagamine ja kahes kohas asumine puudub. Mdlemaid lugusid saab
vaadelda iihtse allikana Babiiloonia miitoloogia kohta. Lisaks sisaldab Dumuzi ndgemust
arvatavasti kolmandast aastatuhandest parinev ,,Dumuzi unendgu®, teispoolsuse kohta aga saab
rohkem teada ka niiteks Gilgamesi tahvlite kaudu, kus peitub tipsem info sinna minemise ning
tagasituleku vdimaluste kohta. Gilgamesi standardversioon pédrineb Akkadi ajastust, sellele

aluseks olevad lugulaulud pirinevad aga varasemast sumeri perioodist.”

Sumeri miiiidi siizee leiab poeemist ,,Inanna kiik allilma*.*® Inanna ehib end ja asub
teele allilma. Mineku iiheks pdhjuseks voib olla allilma valitsejanna Ereshkigali mehe surm,
kelle riituste korraldamisel peab Inanna veiniohvrit pakkuma. Seitse allilma véravat avanevad
Inanna ees ja igast véravast 1dbi minnes voetakse talt iiks dra ehe ja koos sellega ka osa
jumalanna védest. Inanna proovib allilmas vOimu haarata, kuid viiakse seitsme allilma
kohtuniku, Annunaki ette. Need vaatavad teda surmapilguga ja jumalanna puuakse oksa kiilge.
Inanna oli allilma laskunud saatja Ninkuburiga, kellele andis eelnevalt kdsu tema surma korral
seda maa peal kuulutada ning leinarituaale korraldada. Kaval viljakuse- ja tarkusejumal Enki
abistab jumalannat, moodustades elutaime ja vee segu, millega Inannat piserdada tuleb. Inanna
dratatakse ellu, kuid Annunakid nduavad vastutasuks asendajat. Korratakse mitu korda ,,Inanna
touseb allilmast™ ja jumalanna tuuaksegi uuesti maa peale, saatjateks Gallud (allilma tegelased),
kes peavad Inanna asemel allilma kellegi viima. Gallude ees 16mitavad koik, ainukesena ei ndita
leinamismarke Kulaba valitseja Dumuzi, mispeale Inanna vihastub ning Gallud viivad Dumuzi
allilma jumalanna asendajaks. Vastuoluliselt asub Inanna niiiid kaasat taga nutma. Inanna
hakkab armastatut otsima ning ldpuks peab Dumuzi pool aastat ja tema dde Geshtinanna teise

poole aastast allilmas veetma.

% Annus 2005, 9-11.
% Inanna kiik allilma.
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Akkadi versiooni kohaselt peab IStar ldbima 7 allilma véravat, oma vdimuatribuudid
loovutama ja 18puks alasti ning jumalikkuseta oma &e Ereshkigali ette astuma.’” Allilma
tegelane Namtar saadab talle 60 haigust, maal valitseb aga sest saadik, kui IStarit enam pole,
viljatu keskkond. Ea (sumeri Enki) loob eunuhh AsuSunamiri, kes peab Ereshkigali veenma ja
IStarit eluveega pritsima. IStar saab jumalikkuse elemendid tagasi. Loo Idpus esitatakse Dumuzi
lugu, millel on IStari kdiguga suhteliselt 16tv seos. Dumuzit leinatakse ning moningasi mérke
on jumaluse tdusmisest. Akkadi versiooni jirgi ei lasku jumalanna allilma Dumuzit pdéstma,
asendusisiku otsimine jumalannale leidub aga nii sumeri kui ka akkadi versioonis. Dumuzi
iilestdusmine on vaid hetkeline paus tema viibimises allilmas IStari asendajana. Vastuolu tekib
kohas, kus jumalanna viibimine allilmas ja Dumuzi surnute riigis veedetud periood peaksid
justkui mdlemad viljatut perioodi kujutama, millest jdrelduks, et maa peal valitseb piisiv
katastroof. Akkadi versioon Ioppeb lausega, mis kutsub surnuid iiles tdusma ja suitsutust

hingama/nuusutama.”®

Dumuzi roll Inanna miiiidis on viimasemate uurimuste pdhjal segane: algses miiiidis
polevat Dumuzi iileiildse sees olnud ning Inanna laskumine allilma on ainuke koht, kus Inanna
ja Dumuzi vahele vastastikune, ja allilmse niiansiga, seos luuakse. Dumuzi seos aastaaegadega
olevat samuti hilisem lisandus ning ainus koht, kus Inanna otsus Dumuzi allilma saatmise kohta
teoks saab, on sumeri algses versioonis ja ,,Dumuzi ja Geshtinanna* miitidis, milles jagatakse

perioodiline teispoolsuses viibimine Dumuzi ja tema de vahel.”

Rituaal. Jumalanna ja tema armastatu kaotamise looga on seotud mitmed rituaalid ning
traagilise narratiivi saab vilja lugeda ka Mesopotaamia aasta koige tédhtsama festivali, Akitu
pidustuste piitha abielu kombestikust. Uldise teispoolsusemotiivistiku raames sobib vilja tuua,
et sumeri allilmakontseptsioon oli trodstitu ning edu saavutasid seal vaid maapeal edu
saavutanud isikud. Teistest vana aja rahvastest nad aga niivord ei erinenud ja nendegi
uskumuste kohaselt tuli allilma valitsejatele surmajirgsuses hea poli tagamiseks ohvreid

tuua. !0

97 IStari laskumine manalasse.

%8 Ibid., rida 140.

9 Katz 1996, 6-8.

190 Sazonov, Espak, Johandi (2017), 79-82.
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Jumalal oli kaks peamist festivali: leinamine kesksuvel Dumuzi kuus ja (vdimalik)
naasmine kevadel. Arvati, et Dumuzi vabaneb oma pidustustel osalemiseks allilmast, leidsid
aset erinevad matuseriitused ning pidustuste viimane péev kulmineerus Dumuzi surmaga, mis
to1 kaasa taimeviljakuse hddbumise. Dumuzi festivalidel vooliti jumalakuju ning surnud jumala
kujutist pesti puhta veega, niisutati dliga ning #ratati jumal aroomide abil ellu.'”" Jumalusele
esitati laulu, milles p&orduti Dumuzi poole ,,.Damu® nimega (eraldiseisev Mesopotaamia
viljakusjumalus, hiljem aga Dumuzi isikus samastunud), millega vdidi moelda taimede mahla,

mis allilma kadunud.'®

Akitu festivali keskpunktis olid jumalad, aga ka kuninga kohaolu oli festivali
labiviimiseks kogukonna esindajana vajalik. Babiiloonias tédhistati festivali kevadel, mértsis-
aprillis peajumal Marduki templis Esagilas. Pidustuste kdigus lavastati Marduki voit
kaosejoudude iile, kuid paralleele on vdimalik leida ka Inanna ja Dumuzi miiiidiga.
Mesopotaamlased uskusid, et jumal Dumuzi suri tihes looduse hddbumisega ja oma leina ning
ajutist ebakindlust viljaka looduse taastumise asjus viljendati nutulauludega, millele jargnes
protsessioon. Dumuzi surma l4bi ei mangitud, kuna kuivanud pdllud kujutasid seda isegi histi.
Festivali neljanda pédeva Ohtul esitati loomiseepos ,,Enuma elis®, sellele jargnes
patukahetsemise ja lunastuse paev, mil kuningas sisenes Marduki pithamusse, kus tuli ajutiselt
eemal viibiv peajumal rituaalselt tagasi kutsuda. Nii nagu jumalanna ,langes* miilidis oma
kaaslast tooma, ,,Jangesid* inimesed vangistatud jumalat vabastama, kuna aga allilma minna
el saanud, kutsuti meeleheite Ohustik esile nutmise ja halamisega. Marduk vabastati ning

seejirel koguti saatuste kambrisse jumalate kujud jirgnevaks saatuste méiramiseks kokku.!®

Saatuste lugemisele jérgnes protsessioon Bit Akituni, mis kujutas endast miiiitilist
jumalate vditlust koletisliku Tiamati vastu. Uheksandal péeval tihistati vditu pidusddgiga ja
sellele jérgnes piiha abielu rituaal. Mesopotaamias mdisteti piiha abielu ldbinud tegelaste all
tihti Inannat ja Dumuzit ja abielu peamine funktsioon oli tagada kuningale ja tema riigile hea
jargnev aasta:'® esmalt tehti Inanna tema pithamus kauniks, Dumuzi iihes saatkonnaga saabus
piihamusse ning armastuslaulude taustal andis Dumuzi jumalannale kingitused iile, edasi liiguti
kiilluslikult kaunistatud kambrisse ning jargnes suguiihe. Inanna lubas kaaslasele pikka elu ja
valitsemist, maale rikkust ja viljakust. Kui rituaal oli 14bi viidud, tdhistasid inimesed akti suure

pidustusega ja iihtlasi tdhistas abielu punkti, mis 1dpetas viljatu aja. Selleks et maa peal oleks

101 Frazer, 303, 341.

102 Mettinger 2001, 142-143.
103 Frankfort 1948, 313-333.
104 Stuckey 2005, 1-2.
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viljakus, pidi ptliha abielu rituaalil kdigepealt jumalanna ,,viljastatud saama* ja ndnda vois
rituaal kuningavdimu kinnitamise korval tihendada maaema (ja iithes temaga pdllumaa)
viljakaks tegemist.'® Rituaal leidis aset arvatavasti kiimnenda kuupieva ohtul, kuu
itheteistkiimnendal paeval toimus teistkordne saatuste médramine, peale mida jumalad naasid

koju ning jatkus tavapédrane pdldude harimine.

195 1hid., 5-7. Autor pakub jumalanna jumalikku armastatut kujutanud isikut preestriks ning jireldab, et preester
sai samuti moneks ajaks jumalaks. Labindgelikumad preestrid vdisid ndnda linnriigis voimu koguda, saades iiha
uuesti Uruki enideks (preesterkuningateks). Ka Dumuzi esineb varastes preestrinimekirjades iihe enina.
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3. Egiptus

Miiiit. Egiptuse jumalik kadumismotiividega pirjatud paar on Isis ja Osiris. Maa enda
parimusest leidub miiiiti kirjeldavaid allikaid vdhe ning peamine info pdrineb raidkirjadelt.
Klassikalise Isise ja Osirise loo edastab pdhjaliku Egiptuse-kirjelduse raamistikus Plutarchos
teoses ,,Isisest ja Osirisest™ ja thtlasi tdiendab Egiptuse osist Diodoros. Kuna Egiptuse
kultuuriline moju oli Vahemere ruumis lai, siis leidus juba antiikajal Egiptuse miiiitidest ja
rituaalsest praktikast hulganisti tdlgendusi. Ilmekalt illustreerib seda Rooma kirjaniku
Apuleiuse (Il saj m.a.j) ,,Metamorfooside* XI peatiikk, milles autor piihitsetakse isiklikult Isise
miisteeriumitesse.

Egiptuse Osiris esineb juba kolmanda aastatuhande keskpaigas viienda diinastia aegsetel
raidkirjadel, kus teda kujutatakse Isise ja Osirise poja Horose (elava kuninga) korval surnute
sfadri valitsejana, kelle poole peab Horos oma vdimu tagamiseks pddrduma.'®® Ka niitavad
Egiptuse allikad Osirist juba varasest ajast matuserituaalide peamise jumalusena. Osirise

107 need tiies mahus ei esita, kuid ikonograafiast leiab tema uppumissurma (seda kinnitas

miiiiti
ka Memphise teoloogia!®®), mis jumala kannatuste tdttu omas kdrgendatud tihendust. Seega
kinnitatakse varases Osirise parimuses tema jumalik kannatamine ning voit surma iile iihes

hukkunud Osirise tiikkke koguma asunud Isisega.

Osirise siinni puhul kuulutati iile maa, et ,,koikide Jumal liigub valguse suunas®, Isis
siindinud niisketel aladel ja ndnda avaldub jumalanna teogooniline seos vegetatsiooniga.'®
Osiris vabastas esimese asjana peale valitsema asumist egiptlased nende tahumatutest
kommetest, andis seadused ning dpetas jumalaid austama. Osirise tsiviliseeriva tegevuse ajal
hoiab Isis olukorral silma peal, kui too naaseb, on Typhon (Egiptuse versiooni Seth) Osirise
vastu 72-mehelise vandendu korraldanud: pidustustele viiakse ilusasti nikerdatud puukast ning
lubatakse see kinkida sellele, kes tépselt kirstu sisse mahub. Osiris tdidab iilesande ning kohe
peale seda liitiakse kaas kinni. Osirise surnukeha saadetakse teele Tanitikuse ava kaudu ning
oletatav kadumise kuupdev oli 13. november (Athyri kuus, Niiluse madaltaseme ajal).

Plutarchose sonul toovad Isisele surmateate paanid ja saatiirid Chemmise ldhedalt ning seepeale

106 K okkuvdte miiiidi Egiptuse taustast: Griffiths 1980, 2-12, 20-21.

107 Miiiidi lithikokkuvdte: Osiris viibib ajutiselt valitsemisest eemal, samal ajal korraldab tema vend Seth vandendu
ning kui Osiris naaseb, ta tapetakse ja heidetakse Niilusesse. Isis asub teda otsima ning leiab kirstu Byblosest. Seth
korraldab teise katse ja raiub Osirise keha tiikkideks. Isis kogub Osirise kehaosad kokku ning jumal elustatakse.
Osiris madratakse surnuteriigi valitsejaks, Isisest siinnib Horos, kes omab Sethi kukutamise jarel voimu maa peal.
108 See arvatavasti Vanast Kuningriigist parinev ja 25. diinastia ajal iimber kirjutatud teogooniline tekst kinnitas
Memphise voimu iihendatud Egiptuse iile. Teksti 10puridades palutakse Isisel ja Nephthysil (Isise allilmne
versioon/dde) uppuv Osiris péésta ning jumalus Ptah juurde tuua.

199 De Iside, 355e.
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16ikab jumalanna endalt leina mérgiks palmiku, tdombab selga tumeda rdiva ja rindab modda
maad. Osirise kirstu asukoha (Byblos) teatavad Isisele lapsed ning iihtlasi deldakse talle, et
Osiris on teadmatuses tema 0e Nephthysiga iihtinud. Sellest siindinud laps leitakse koerte abiga

iiles ning talle pannakse nimeks Anubis. !

Byblose kuningas on osa Osirise kirstust oma lossis toetussambana kasutanud. Isis istub

Demeteri kombel!!!

nutva ja dnnetuna allika &éres ning suhtleb vaid kuninganna, tema lapse ja
teenijannadega. Isis asub peagi lapse keha surelikke osi pdletama. Hiljem palub Isis mainitud
sammast endale, 10ikab seejarel Osirist sisaldava puuosa dra ja asetab selle Bybloses asuvasse
Isise templisse. Kirstu koos Osirise surnukehaga jétab ta Egiptuse pdhjaosas paiknevasse Buto
linna poja Horose juurde. Typhon leiab selle iiles ning rebib keha 14 tiikiks, mille peale asub
Isis neid soodest kokku korjama. Selle Osirise tiikeldamise tulemus on see, et Egiptuses leidub
palju tema haudasid ning Isis peab igas kohas matuserituaale. Osirise fallose olevat Typhon
jokke visanud ja Isis ei leia seda iiles, mille peale vormib ta selle ise uuesti.''> Nonda tuli fallost

protsessioonidel eriliselt austada — lugu {iihtib arusaamaga, et jumalalt périneva loova

viljakusjou edasikandumiseks ning toimimiseks oli vaja vett/vedelikke.'!?

Diodoros samastab Kreeka ja Egiptuse parimust kombineerides Osirise Dionysose ja
Isise Demeteriga.!'* Maal kasvava taimestiku, seal hulgas nisu- ja odravilja olemasolu
avastamine omistatakse Isisele, Osiris dppinud neid kultiveerima ning toi teadmise inimesteni.
Diodorose Typhon rebis Osirise keha 26 tiikiks ning Isis tegi iga tiiki (v. a suguelundite) timber
vahast ja viirtsidest Osirise suuruse keha, andis need saladuskatte all preestritele ning lile maa
tuli korraldada Osirise matused.!!> Seejirel kdrvaldas jumalanna Horose abiga Typhoni ja sai
maa valitsejannaks. Diodoros mainib ka titaanide vandendu kéest pédédstetud Horost ning
Typhoni voitnud Horost peeti Osirise surma ning allilma valdjaks kuulutamise jarel maad
valitsema jiinud kuningaks.!'® Plutarchoselt leiab iilestihenduse, et Horose vdimuletulekuga

16ppes Niiluse pouaaeg ja see voiks siimboliseerida korra taastamist.

119 pid., 356b-f. Viidatud 16ikudes sisaldub Typhoni kavaldamisplaan ning Osirise surmamotiivid. Isise tegevus
valitsuskojas: 357a-b.

11HDD, 97-100.

12 Diodoros, IV.6.3.

13 De Iside, 358a, 365c.

114 Diodoros, 1.13.2-14. Neid peab ta Kronose ja Rhea lasteks, samastades nad samaaegselt Zeusi ja Heraga.

15 Ibid., 1.21. Preestrid ise ei teadnud, et ka teised ametikaaslased olid sarnaste kujude omanikud. Siit avaldub
Isise nutikus: ndnda rajati kiiresti iilemaaline Osirise kultuse. Kiill andis Isis neile rituaalide tarbeks kolmandiku
maast.

116 Jbid., 1.25.6-8. Isis olevat Horost pédstes avastanud surematuks tegeva taime ning ndnda mdjus see titaanide
poolt vee alla surutud Horosele taaselustavalt.
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Rituaal. Osirise taganutmise, taastuleku ning kuningaks kroonimise rituaalse praktika kohta
leiab juba varast tdendusmaterjali.!'” On loomulik, et Isis ei lasknud oma kannatustel ning
Typhoni taltsutamisprotsessil unustusse vajuda ning pdimis piihadesse riitustesse oma
kogemuse mérke ja austusavaldusi. Need pidid jumalikkuse olemust kinnitama ning inimestele
rasketes olukordades lohutust pakkuma.!'® Kultuspraktikast vdiks rohkem esile tuua Kreeka

miiiidiosist toetavad punktid.

Osirise iiks tihtsamaid kultuskeskusi oli Abydos. Ulem-Egiptuses asuv kuninglik
residents kujunes jumala liheks peamiseks austamiskohaks, sest legendi jérgi leidis Isis sealt
Osirise pea.''” Uhtlasi oli see Vana-Egiptuse iiks olulisemaid nekropole. Olulise festivalina
tuleb mainida Khoiakit, millele vdib viidata Diodorose kirjeldus Isise poolt valmistatud Osirise
kujudest. Miisteeriumid toimusid Khoiaki kuus (oktoobri 16pp/novembri algus) ning nende
eesmadrk oli jumala siinni, surma ja eelkdige taassiinni lugu 1dbi méngida. ,,Miisteeriumite* sona
voib nende riituste kohta vaevalt kasutada, kuna iiritus oli avalik.'** Ainult viimases faasis, mil
jumal sai tdesti iilestousnuks, leidis aset véikeses ruumis vaid sisse Onnistatud preestrite ringile

lubatud tseremoonia. Riituse keskpunktis seisis itha korduv jumalakuju voolimine.'?!

Séilinud on kujur Ichernofreti kivisammas Sesostris III (19. saj e.m.a) ajast ning sellel
kirjeldatakse vaarao enda tehtud jumala austamist6d korval kujuri saatmist Abydosesse iihes
ettevalmistava tegevusega.'??> Kirjeldamist leiab ka tegelik rituaal: ,,suure protsessiooni
korraldamine, piltlik Osirise vaenlaste 160mine, jumaluse laeva teele saatmine (laev kannab
nime ,,Osiris on kohale tulnud®), jumalakuju kaunistamine ning Pekeri rajooni (endises
kuningate nekropolis Umm el Quaabis) saatmine. Kanti jumalakuju, havitati Osirise vaenlased
ning toodi jumalus lacvaga Abydosesse tagasi. Teed &déristavalt alalt leitud piliha kujude ning
esemete hulk néitab iildsuse huvi protsessioonist osa votta. Sellele jirgnes jumala matmine,
pole teada, kas kuju enda voi mdone muu vormina, kuna see osa on jadnud saladusse. Mainitakse
“magamise 66d”, mille kohta on vihe informatsiooni (ka “riiaka Horose 66”/Hakerfest), kuid

pakutakse, et Horos dratas templis jumala ellu.

"7 Griffiths 1980, 25. Autor mainib piiramiiditeksti, kus Osirise auks liiiiakse vastu keha, pekstakse kiisi, leinatakse
ning tiritakse juukseid.

18 De Iside, 361d-e.

9 Ibid., 359b.

120 Algselt tahendas sdna ,,saladust* vdi ,,salajast dpetust* ning see seoti enamasti Eleusise miisteeriumidega (kr k
mitmuses pootipiae). Mitmuses téhistasid miisteeriumid jumalusele piihendatud salajast austamist.

121 Budka 2000, 11.

122 Ibid., 12. Nonda on Abydose Osirise miisteeriumid suuresti seotud vana kuningakroonimise traditsiooniga, kuid
Keskmise Riigi ajal (2137-1781) omandasid need iga iiksikisikut puudutava meetme, garanteerides nendele
surmajirgse kindlustunde. Valitseja ettevalmistused holmasid Osirise arvatava laeva valmistamist, pithamu
ehitamist, kaunistamist, tunnimeeste ja preestrite ametisse seadmist ja teiste jumalate haudade eest hoolitsemist.
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Protsessioonile jiargnenud pidustus sai alguse riikliku “maakdplamispiihaga”, mis
rohutab senisest enam Osirise kui viljakusjumala rolli. Rituaalselt kiilvati otri, lina ja speltat.'’
Khoiaki kuu 12. pédeval astus pdllule Isis ning hoolitses seemnete segamise eest liiva ja veega,
valmis segu valati vormidesse, mis kujutasid igaiiks poolt Osirise kujust. Kujud asetati kivist
kiinadesse ja neid kasteti pdev 1dbi veega. 21. kuupideval kaks poolt iihendati ning viidi veeteed
pidi Osirise hauani. Kohalikud jumalad tdid Osirisele ohvrianumaid, mis olid kaetud nende endi
peakujulise kaanega. Selline kujutis vahetati Osirise haua juures eelmise aasta kuju vastu,
viimane aga balsameeriti. Seitse pideva hoiti muumiat avalikkuses (stimboliseeris Osirise ema
Nuti seitset lapsekandmise kuud), mdnes kohas asetati see puidust raamile. Kuu viimasel paeval
pandi kuju tema hauda tagasi. Plutarchose vihjab egiptlaste tavale Osirise inimesekujulisi

figuure fallostega kujutada.'>*

Niiluse tagasitdmbumisele jérgnesid pimedamad 66d, mil leidsid aset salajased riitused.
Maibhiti lehma kullaldikelist kujutist musta linasest riidesse, mis pidi siimboliseerima leina Isise
ja maaviljakuse jérele.!? Athyri kuu 19. pieva 66sel mindi alla vee dirde, preestrid tdid kasti,

'66

milles oli kuldne karp, sellesse valati joogivett ja hiiiiti, et ,,Osiris on taas leitud!*. Siis segati
vett viljaka mulla ning kallite iirtide ja viirukiga, sotkuti poolkuukujuline ese ning riietati see
maa- ja veejumalate (Isise ja Osirise) austamise illustreerimiseks kaunisti. Apuleiuse
,Metamorfooside* peategelane, dnnetu eesliks muudetud Lucius, pddrdub Isise poole isikliku
palvega inimese kuju tagasi saada, teeb mererannas ohvri, osaleb suurejoonelisel protsessioonil
ning piihitsetakse preestri juhendamisel jumalanna salajasesse Opetusse.'? Initsiatsioonile
eelnes kiimnepdevane paast, rituaali tipphetke Apuleius ammu kehtinud seaduse kohaselt ei

valgusta, kuid korduvad motiivid on pithade esemete nditamine, dpetusest osasaamine ning

kiilluslike ohvriandide tegemine. Hiljem piihitsetakse Lucius ka Osirise miisteeriumitesse.'?’

Noorkuu ajal Phamenothi kuus téhistasid egiptlased “Osirise Kuule joudmise” festivali,
mis siimboliseeris kevade algust (veebruari 10pu ja martsi piiril). Talvise pdoripdeva ajal
juhtisid Osirise asutajad lehma seitse korda timber Pdikese templi ning seda kutsuti “Osirise
otsimiseks” pdhjendusega, et talveaja jumalanna ihkas (kuivaperioodi jirel) vett.!?® Seega oli

otsimis-leidmis-motiivistiku l&bimédngimine Egiptuses rituaalselt piisivalt orbiidil.

123 1pid., 13.

124 De Iside, 3711-372a. Eredalt riietatud Osirise kujudega viidati tema viljakale ja kasutoovale jdule.
125 Ibid., 366d-f. Kujutist hoiti iileval neli pieva, pihta hakati Athyri kuu 17. pieval

126 Apuleius, Metamorfoosid, X1.16-24.

127 fpid., X1.27-28.

128 Ibid., 368c¢, 372e.

26



4. Vordlus

Vahemere religioosse ruumi késitlemisel ldhtuvad teadustood arusaamast, et klassikaline
Kreeka iihes tema miitoloogia ning kultuspraktikaga on véikses osas toonase geograafilise
Kreeka vdi Kreeta-Miikeene taustaga. Suur hulk elemente on tulnud idast.!” See, et miiiitide
peategelaste saatus ning jutustuse kulg on sarnane, torkab lugejale suurema vaevata silma.
Kreeka poolel esinevad draminejatena Persephone, Adonis ja Dionysos ja ka Demeteri otsingud
tahendavad tavapdrasest Oliimposest eemalolekut. Mesopotaamia miiiidis lahkuvad nii Inanna
kui ka Dumuzi, Egiptuse Isis ja Osiris kaovad ja naasevad mdlemad. Mustrikordusi leidub juba
kreeka miitidimaterjalis Persephone, Adonise ja ktoonilise Dionysose vahel ning kui sellele
lisada Mesopotaamia ja Egiptuse paralleel, ilmnevad nii monedki analoogiad. Vordluspeatiikis

on vilja toodud valik sarnasusi ja erinevusi.

4.1 Demeteri ja Persephone ning Dionysose telg

Demeteri ja Kore ning Persephone ja Dionysose parimuses leidub mitmeidki analooge.
Dionysost ei saa viljakusjumalannadest eraldiseisvana vaadata ja nii miiiit kui ka religioosne
praktika asetasid Demeteri ja Dionysose sarnasesse viljakusega seotud raamistikku. Dionysose
figuuris avaldub nii nais- kui ka meessoo tunnuseid'*’ ning miiiitilises teadvuses seostus
veinijumalagagi lisaks viljakusele (kiill tugeva orfilise rohuasetusega) surmajargne rahu.
Demeterit nimetatakse orfilistes hiimnides Dionysose kaaslaseks ja kordub menaadlik,
hullumeelsusele viitav motiivistik (ka Demeteri hullus tiitre otsingutel). Vili ja vein on
omavahel seotud ja ndnda sidus orfiline traditsioon koik iildise viljakusega seotud jumalused
ithte motiivistikku. Orfiliste hiimnide iildises jdrjestuses liigutakse Dionysosele piihendatud

hiimnidest (31-38) Eleusise teemadeni (40-43).

Kahe jumala sféérides kdituvad isikud vastupidiselt ning rituaalselt kordub muster, mille
jéargi naised eralduvad igapdevasest korrast ja nii-6elda ,,metsistuvad“. Nende (ja ka meessoost
isikute) normaalsuse taastamine méingitakse 14bi karistamise kaudu, kuid kui veinijumalus
paneb pigem teised kannatama, siis viljakusjumalanna karistab end ise ja kannatab, mistdttu ka
tema jdrgijad voisid seda ehk teadlikumalt teha. Bakhantide rituaalil hiiiiti Bakchost, kes esineb

ka Takchose kujul, ja see meenutab Eleusiseni liikunud protsessiooni algetappi, mil kutsuti

129 Kdige selgemalt viljendas suundumust Walter Burkert, teosega ,.Kreeklased ja idamaad* (1984). Orientaalne
mdju oli jatkuv ning uuenev (102), mida teos tervikuna ka kinnitab. Vordluse raamimiseks saab vilja tuua iihe
ithise nimetajana miiiitide seaduspérasuse.

130 Apollodoros, 111.4.3. Apollodorose sdnul palus Zeus Inol jumalust tiidrukuna kasvatada ning noore Dionysose
puhul voidi miiiiti sisse méngida Persephone lugu.
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lakchost piihamust vélja. Veini- ja viljajumaluse miiiiti seob ka tules pdletamise motiiv.
Demeter pdletas Metaneira poega Demophoni sooviga poisslaps surematuks muuta, Zeusi
pikseloogi jirel Semelest siindinud Dionysos lébis sarnase tulefaasi ning kuigi Dionysost ei
pruugitud otsekohe koikjal jumalana tunnistada, on surematus jumala olemusse sisse kirjutatud.
Tuli vois kinnitada uut elu ja kui vaadelda titaanide tuhast siindinud inimsugu uue eluetapi
algusena, siis leidub ju sealgi tuline Zeusi piksel66k, mis Dionysose alla kugistanud titaanid

koigepealt hivitanud oli.

Martin Nilsson kirjeldab Rooma ajal levinud uskumist, et kui noorelt surnud laps
ptihitseda koheselt Bakchose riitustesse, siis pakub see vanematele lohutuse korval turvatunnet
surnu edasise kiekdigu kohta.!3! Dioniiiislikel miisteeriumitel esines viinamarjadest tdidetud
ndu (miiiidiosas mainitud Aikvov) ja seda kasutati praktilistel vajadustel ka laste kandmiseks.'?
Kahe jumaluse kultuse vahel siinkohal paralleeli tdmmata on riskantne, ja kuigi Eleusises last
korvis ei kantud, liigub mote siiski Telesterionis piihitsemise kdigus mainitud kisteni, mis oli
eelaste riituseks, mis pidi ldbinule surmajirgsuses eelise andma. Korvidega on seega seotud
piihade (ja salajaste) esemete kandmine, rituaalne vaatlus/lIdhenemine, lapse siind ja surm ning
voibolla ka oodatav parem saatus surmajargsuses. Surm mingis molemas miiiidis ja rituaalis

olulist rolli ja nii viljakusjumalannade kultusel piihitsetu kui ka orfilise Dionysose traditsiooni

jérgija pani lootusi heldemale teispoolsusele.

Persephone ja Dionysose roll vegetatsiooniperioodi mdjutajatena, ning selle sdltuvus
allilmas kdigust ja tagasitulekust, on erinev. Kore tduseb allilmast ning tema tagasitulek tdhistab
kevade algust ja kuigi ka niiteks 53. orfilise hiimni Dionysos naaseb surnute sfairist iga-
aastaselt pidustusi pidama, millega seoses mainitakse vilju, on naasmise seos viljaka looduse
tarkamisega hapram. Homerose hiimnides vastutab jumal viinamarjade iga-aastase kasvu eest,
kuid tema draolek ei pruugi tdhendada allilmas viibimist. Friitiglaste tava Dionysos talveunest

dratada niib erandlik.

131 Nilsson 1985, 111, 155.
132 Ibid., 21-23, 33. Lapsed on siiski elus.
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4.2 Persephone ja Dionysose ning Adonise telg

Selles kolmikus paistab sarnasus silma eeskitt Persephone ja Adonise vahel. Modlemad
asetatakse tihti sama ,,kannatava“ jumala kategooria alla, kes kaotab oma noorusliku elujou,
liheb madalatesse sfiiridesse ning tduseb taas.!** Kadunud tegelase emale/partnerile tihendab
juhtunu kannatust, kuid miitidis leitakse peagi lahendus aasta jaotamise vahel perioodideks, mil
tegelane on kas maa all voi peal. Kannatav isik kiitub sarnaselt (kannab leinamérke, loobub
normaalsetest tingimustest ning asub kadunut otsima) ja rituaali tasandil esitavad jumaluste
austajad sedasama leina. Seos Adonise ja Persephone enda vahel avaldub ka Persephone réovi
puhul: iildise késitluse kohaselt on see iilane, mis Persephone Hadese valda meelitab, selle

tekkelugu seostatakse aga Adonise surma ja verega, millest lill olevat tdrganud.

Erinev on kahe tegelase puhul nende miiiidi traditsioonilisus Kreekas: Persephone lugu
tunneb Kreeka miiiitiline teadvus kirjalikul kujul kohe eepilise luule algusaegadest VIII sajandil
ning jumalannade paari kohta saab piiiidlikum uurija tdendeid leida juba Kreeta-Miikeene
ajastust, Adonis on aga kreeklaste jaoks algselt vodras figuur.!** Rituaali osas on erinevus
suurem: ,,Adonise aiad“ kannavad endas spetsiifilisemat tdhendust kui Demeteri ja Kore auks
peetavad miisteeriumid. ,,Adonise aedades” ndhti vaeva eriliselt kiiresti nérbuvate sortide
istutamisega, mis pidi illustreerima noore jumaluse varajast surma, ja seega pidi Adonis
inimeste miiliditeadvuses piisavalt tugevalt kohal olema. Eleusise miisteeriumitel osalejatelt
oodati kindla reeglistiku jargimist, samas kui Adonise kultus voimaldas naistel arvatavasti oma
ohjeldamatut emotsionaalsust vilja elada, mis polise rangetes raamides jumalannade kultusel

avalduda ei saanud.'?’

Dionysost Persephone ja Adonisega vorrelda on keerukam: miitidis on tema lahkumine
(Persephone ja Zeusi pojana, kelle titaanid alla neelavad) ning tagasitulek (Zeusi ja Semele
pojana vOiks teistkordne siind tdhendada ,taassiindimist) ehk olemas, kuid neid kahte
siinniversiooni saab vaid kaudselt Persephone ja Adonise puhul ilmneva allilmas kdimisega
vorrelda. Dionysos siinnib tdiel kujul uuesti, saades ka uue ema, Persephone ja Adonis

ema/partnerit ei vaheta ning siit kerkib kiisimus, kas ja mil moel saab allilmas kdimist (ka

133 Pater 1928, 94. Sajandi teise poole uurimused suhtuvad ,.kannatava“ jumala figuuri pigem kriitiliselt (hea
illevaate, miks, annab J.-P. Vernant M. Detienne’i Adonise kultust késitleva teose sissejuhatuses: iihte figuuri
piiritletud tdhendussfdiris vaadata tdhendaks sama kui miiiidile vaid tiiks tdhendus omistada, tegelaste suhe neid
imbritsevasse reaalsusesse on mitmekihiline ning stimboolne: Detienne 1972, ix-xii). Frazeri koolkonna
evolutsiooniline ldhenemine (maagia abil maailma lahtimotestamine on médaratud religioossuse etapi l14bides
litkkuma teadusliku, ,,0igeni*) kippus ka figuure tsiikliliselt késitlema (kannatava jumaluse figuur illustreerib aasta
tsiiklilisust).

134 GR, 42, 176-177. ,,Vdoras* selles tihenduses, et ilmus areenile peale eepilise luule ditsengut.

135 Ibid.
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ajutist) surma tdhenduses mdista. Surma vallas kdinud noore jumaluse naasmise ja kevade
tuleku vahel kohtab sagedamini vastastikust soltuvust, mida veinijumaluse puhul ei mainita, ja
see ilmnes juba Persephone ja Dionysose vordluse 10pus. Orfilises parimuses ilmnevad
Dionysose ja Adonise sarnasused esitab Apostolos Athanassakis hiimnide kommentaarides: !¢
molemate puhul kasutatakse epiteeti Eubouleus, Dionysost hooldavad niimfid ja Aphrodite ning
Adonistki hooldab armastusjumalanna. Mdlemad on Persephone pojad voi siis kuuluvad mingil
perioodil tema valdusesse. Epiteet “Eubouleus” viib Adonise ja Dionysose juurest loo tagasi
Demeteri ja Persephoneni, kus Demeteri parimusest leiab Dysaulese ja Triptolemose kaudu ka

Eubouleuse.

4.3 Demeteri ja Kore ning Inanna ja Dumuzi telg

Nii Demeteri kui ka Inanna puhul jdib inimkonnale suure téhtsusega ja viljakust genereeriv
jumalanna ilma talle kdige armsamast isikust. Silma hakkab kahe tegelase suhteliselt sarnane
roll: Demeteri ja Kore draolekul tabab maad justkui mdlema eemaldumisega eraldi seonduv
katastroof ning sama kordub Inanna ja Dumuzi puhul (siin pole kiill otsest seost viljaga, kiill
aga viljakusega). Sumeri loos pole tegemist ema ja tiitre draamaga, kuid nendes mdlemas
kordub surma, jumalanna leinast/vihast tingitud kaoseperioodi ja tagasituleku motiiv.
Araolekuperioodi illustreerivad maapealne viljatuskaos, leinajate meeleheidet kirjeldav
kditumine (rituaalne nutmine, riiete ja juuste rebimine ning ndo ja rinna kraapimine) ning
tumedates toonides meeleolu. Sotsiaalse korra kadumise ldbimadngimine aitavat juba ise seda
korda taaskehtestada'®’ ja meeletuses leinavad Demeter ja Inanna vdiksid siis oma kiitumisega

mirku anda, et lahendus peab tulema.

Huvitava seose voiks vilja tuua Akkadi versiooni 10pus leiduva suitsutust sisaldava
lause ja Demeteri kultuse vahel. Pdletamise ja puhastumise seos avaldus juba Eleusise
rituaalides, ning ka vilja tuleb enne (tule abil) kuivatada ja alles siis jouab see inimesteni. Lisaks
leiab molemast versioonist {ilestdusmise ja puhastumise: Eleusise miisteeriumil initsiatsiooni
saanud isik omandab eelnevast kdorgema, justkui ,,liles tousnud* ja puhastunud staatuse (sellele
viitab sonakasutuses dvodog ehk ,,lilestdusmine*, mida kasutatakse Eleusiseni protsessiooni
juhtinud Iakchose viljakutsumise korval ka Persephone maa peale naasmise puhul) ning ka
Inanna maa peale tulek toob inimestele iilevad emotsioonid, mis millegiparast seostatakse

»suitsutusega®. Akitu festivalil suundus protsessioon Bit Akituni, kus lavastati piliha abielu ning

136 Athanassakis 1977, 56. hiimni kommentaarid, 169.
137 Burkert 1983, 55.
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taastati normaalne elukorraldus. Bit Akitu asus linnast eemal'3®

ja Ateenast Eleusisenigi oli
omajagu maad. Modlema loo puhul sisenetakse allilma mingi ,,ava“ kaudu: Persephone
roovitakse maaprao kaudu, sumeri allilma sai aga tikskdik mis ajal kraavikaevamise v3i maagi
abil siseneda.!*® Inanna rolli piiha abielu rituaalis nihakse eduka valitsemisaasta kdrval ka

maaviljakuse tagamises, mis iihtib Kreekas Demeteri ja Kore kultusega seotud ootustega.

Esimene oluline erinevus, mis kohe silma torkab on armastatu voi kaotatud isiku sugu:
kreeka versioonis leinab ema oma tiitart, Mesopotaamia analoog kajastab aga kahe armastatu
vahelist tragdddiat. Erinevusena ldheb arvesse ka draminekute arv. Demeter lahkub justkui kaks
korda, kdigepealt Eleusisesse Keleose kotta, kus veedab leinas aega Demophoni kasvatades, ja
teistkordselt Metaneira uudishimu jérel, mil neab inimkonna pdldude viljakuse kadumisega.
Inanna aga lahkub vaid korra ning teistkordselt peab minema tema armastatu Dumuzi. Kore loo
puhul on siigavustesse tdmmatud isik Persephone (ja seega kannatab maa peal Demeter, seejérel
alles Demeteri 1dbi kogu inimkond), Inanna ldheb vabast tahtest allilma ja hiljem kannatab ta
ise hoopis Dumuzi pérast ning sellele jargneb inimkonna kannatamine. Seega on erinevad ka
allilmas kiijad (Demeter ise allilmas ei kéigi). Lisaks ei saa vordluses tdhelepanuta jétta allilma
emanda rolli: Persephone ,,Araminek* Hadese kaasaks teeb temast {ihtlasi allilma valitsejanna,
Inanna loos valitseb maa all tema dde Ereshkigal ning miiiit tema positsiooni kujunemist ega
muutumust ei maini. Mesopotaamia versioonis ei kuulu maaviljakus iiletildse allilma
valitsejanna mojusfddri, kuigi allilma emanda ja maapealse viljakusjumalanna vastasming

esineb mdlemal juhul.

4.4 Adonise ja Aphrodite ning Inanna ja Dumuzi telg

Aphrodite ja Adonise miiiit on Inanna ja Dumuzi (hilisema IStari ja Tammuzi) miitidi Kreeka
versioon ja kuna tegu on otsese ida laenuga, siis on sarnasused nii miiiidi kui ka rituaali tasandil
suured. Inanna ja Aphrodite on mdlemad armastusjumalannad, kellelt vdetakse dra noor ja
kaunis kaaslane. Dumuzi/Tammuzi tegelane kujunes Kreeka Adoniseks, Kreeka varases
pirimuses veel teadmata tegelaseks, ning niib loogiline, et tema kultus sisaldas ida elemente.'*
Leinarituaalides on kerge sarnasusi leida: nii Kreekas kui ka Siiliria suvisel Adonial on
tegelased naised, kes esitavad hukkunud Adonisele leinalaule ja médngivad tema surma kiiresti

nirbuvate taimede istutamise teel rituaalselt 14bi.

138 Frankfort 1948, 329.

139 Johnston 2004, 478.

140 Kirk 1983, 268. Uks miiiidis esinenud Adonise siinnipaiku, Kiipros, asub geograafiliselt punktis, kus Kreeka
maailma suhtlus Mesopotaamia kultuuriruumiga oli intensiivne.
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See, kuidas erinevad rahvused sarnase loogikaga lugu mdistavad, sdltub nende tildisest
maailmakisitlusest. Tdhtsa osa sellest kdikehdlmavast ideede kompleksist moodustab surm
ning selle olulisus ja lahtimotestamine kogukonna liikmete poolt. Mesopotaamlaste aursaama
jérgi ei pea jumala draolek (surm) tingimata suremist selle kdige otsesemas maottes tihendama,
surm vdib avalduda ka igaveses janus ning kdidikutes.'*! Nende ettekujutuses suundus inimene

allilma fiiiisilise kehaga, mitte vaimu/hinge kujul,'#?

mis annab ka teispoolsusele realistlikuma
ilme. Kreeklaste arusaam Adonise hukkumisest tihendab aga kindlat hukku. Mesopotaamia usk
el ndinud ka taassiindi sellises valguses, nagu seda tinapdeval kombeks on mdista — uuestisiind
tihendas pigem teatud viljasuremiseperioodi 16ppemist.'** Isegi kui Mesopotaamia ja Kreeka
parimusega paralleelse Byblose kultuse Adonist voiks teoreetiliselt sureva ja silindiva
jumalusena késitleda — Adonise surma all voiks mdista seemnete mahakiilvamist, mis justkui
»surevad® maa sisse, ja tema taasdrkamise all viljakehasid, millest surnud seemned taas

elustuvad!**

— polnud Kreekas sellist vaatepunkti voimalik iile votta. Jumalad on surematud (kr
k @éBavaror) ja Adonis sureva jumalusena kategoriseeriti kangelaseks, mistottu puudus vajadus

iilestdusmise rituaalide jirele.'%’

4.5 Isise ja Osirise miiiit dioniiiislike elementidega

Pltarchos, kellelt parineb Egiptuse osas vaieldamatult mahukaim siilinud tekst, asetas sealse
traditsiooni oma kreeka miitiditeadmiste valgusesse ja leidis Egiptuse miiiidis nii Dionysose kui
ka Demeteri pdrimuse jooni. Nii monedki analoogiad-etiimoloogiad on autor ise
konstrueerinud, kuid on selge, et Osirise miilidi motiivid kandusid Kreeka parimuses

rohkematele tegelastele iile.

Kreeka ja Egiptuse kontaktid muutusid 7. sajandil {iha intensiivsemaks ning oluline
ainese iilevotmine leidis aset Osirise ja Dionysose paralleelis.'*® Egiptuses oli surnutekultus
aastatuhandete pikkuse traditsiooniga ning koondus Osirise figuuri timber. Kahe maa miiiit on
pohiolemuses erinev, ja kuigi surnu muutmine rituaalsel tasandil Osiriseks, nagu seda Egiptuses

nihti, jdi kreeklastele vodraks, samastas juba Herodotos Osirise Dionysosega.'*’ Diodoros

141 Frankfort 1948, 321.

142 Espak 2009, 24. Inimene jddb vormilt samaks ja muutuvad vaid fiiiisilised olud. Hoopis keerulisem on tegeleda
kreeklaste abstraktse ,,hinge* (kr k woy#) mdistega, kes/mis kogeb allilmas arvatavasti muud kui fiitisiline keha.
Selline ndhtus tuleb esmalt iileiildse defineerida.

143 Frankfort 1948, 281-282.
144 Mettinger 2001, 33.

145 Burkert 1985, 201.

146 Burkert 1984, 114-115.
147 Herodotos, 2.42.2, 144.2.

32



omakorda mainib Dionysose festivale, mis kannavad Egiptuse traditsiooni jilgi.'*® Dionysos
kui hirg esineb Plutarchosel Apisele (Osirise hingelisele kehastusele) pithendatud avalikel
matmistseremooniatel: surnuraamil kantav Apise keha meenutab Bakchose protsessiooni, mille
tiirsoseid kédes hoidvad osavotjad katsid end hirvenahkadega ning kutsusid Apist veest
viljuma.'* Uhes pullisiimboolikaga meenutab see Dionysose kutsumist/tulekut merelt
(Dionysost kujutatakse 6. sajandi vaasimaalidel sageli pidulikus protsessioonis ratastele pandud
laevas, mis haakub sarnase temaatikaga). Lisaks leidub nii Osirise kui ka Dionysose puhul juba
Demeteri siimboolikas esinenud korvimotiiv: olles kinnitanud, et Dionysose ja Osirise sdilmed
asuvad mitmes kohas, kutsuvad Delphi elanikud Apolloni pithamus iiles ,,miistilise korvi‘
jumalat Dionysost.'*® Mitte niivord Kreekas, kuid seda enam hilisemas Roomas tihendasid
Bakchose riitused hinge puhastumist (justnagu vilja puhastatakse tuulutamisnduga), Isis
asetanud aga Osirise rebitud kehatiikid sdelale, mis seostub taas korvide ja tuulutamisndudega.

Erinevusi kahe miiiidi vahel leidub palju, kuid kodige tdhtsam oleks eristada egiptlaste ja
kreeklaste arusaama Osirise kujust. Egiptuses tdhendab Osirise roll surnute kuningana
valitsemiskontseptsiooni jatkumist ka surnute maailmas, ja kuna vaaraod olid kreeka
valitsejatest erinevalt jumalikud, siis tekib siit oluline lahknevuspunkt. Kreeklased jitsid

Osirise kuningavdimu puudutava osa tiiesti tihelepanuta.'>!

4.6 Isise ja Osirise miiiit Demeteri sfairis

Demeteri ja Isise puhul on kasulik esmalt vilja tuua erinevused, kuna suur osa jumalannade
otsimismiiiidist, ning osaliselt rituaalist, kattub (osaliselt muidugi Plutarchose hulgaliste
analoogiate tottu). Erinev on kahe maa algne nidgemus jumalanna ja tema kaaslase rollist:
Egiptuses funktsioneerib Isis kui maa kandev keha (lisaks vastutab ta Kuu eest), Osiris aga
kehastab Niiluse loovat jdudu.'*? Demeter ja Persephone ei vasta tépselt sarnasele rollijaotusele
selle lihtsa asjaolu tottu, et Kreeka looduslikud olud pole Egiptusega vorreldavad. Erinevalt

Demeteri kultuse piihast loomast, peeti Egiptuses siga ebapuhtaks.'>?

148 Diodoros, 1.22.4; 1.96.4f. Samas tekstis samastatakse taas Osiris Dionysosega (ja lisaks Isis Demeteriga).

9 De Iside, 364e-f. Uhtlasi mainib Plutarchos Elises viravahoidjale siigavusse visatavaid lambaid ning
bakchoslikesse rdivastesse riilitatud austajate kutsumisi trompetihelide saatel.

130 Ibid., 365a. Egiptuse osas: Nilsson, 37.

151 Frankfort, 292.

153 Ibid., 353f-354a. Kahaneva kuu ajal paaritununa pohjustavat see nendele, kes tema piima joovad, leeprat ning
stigelisi, kuid leidub hetk, mil tdiskuu ajal siga siiski ohverdatakse ning siitiakse.
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Osirise mereddrne leinamine ja 6ised miisteeriumid Niiluse madalseisu ajal viivad siiski
motte Demeterile mere déres tehtud seaohvrile ning kuigi siimbolid erinevad, siis vormilt
liiguvad kaks parimust iihes liinis. Nii Isise kui ka Demeteri puhul saab tiheldada kohaliku
valitsejanna (Demeteri puhul siis Metaneira, Egiptuse traditsioonis kutsuti seda valitsejannat
kas Astarteks, Saosiseks voi Nemanuseks, tema kaasat Malkanderiks) suurenenud huvi voora
naise vastu. Kordub sama muster: kuninganna palub jumalannal oma last hooldada, jumalanna
viib 14bi podletamise rituaali ning 10puks rikub ettevotmise kohalik valitsejanna oma
sekkumisega. Kuid Isise motiivid Malkanderi kojas on teistsugused. Ta teab, et Osiris on seal
ning korraldab lapse surematuks muutmise vaid imetluse péalvimiseks, et siis hiljem kuningalt
lossi seda sammast paluda, milles peitub Osirise surnukeha sisaldav kirst. Kreeklaste Demeter
viibib dnnetu emana Keleose kojas ning ei surnud ega elav Persephone pole selle kojaga seotud.
Isise tegevus Bybloses ongi agressiivsem ning kuna tema ei leina mitte inimlikku jarglast, vaid
teist jumalat, lubab selline niianss stsenaariumis kasutada julgemaid stimboleid: pérast Osirise
oletatava kirstu asukoha tuvastamist samba sees viskus Isis kirstule sellise lamendi ja nutuga,
et kuninga poegadest noorim suri kohapeal, vanima poja vottis ta aga endaga kaasa ning hiljem
kivistas selle, kuna poiss oli tema nutmise peale sattunud.'>* Isisega seotud karmimas olustikus
mangibki lapsesurma motiiv suuremat rolli, Demeteri puhul on sureva (voi surmaohtu sattunud)

lapse roll tiitre tegelasele iile kandunud.

Egiptuses ei kujutanud miisteeriumid Kreeka analoogiaga vdrreldavat avalikku
siindmust, kuid VI sajandil voidi Kreekas Osirise Oiseid (seega miistilisi) taganutmisi nonda
tdlgendada.!* Isise rituaalil osalejad pidid samamoodi nagu tema Osirist taga otsima ja see
meenutab Demeteri otsingute imiteerimist Eleusises. Isise kultusest périneb piiha anuma
temaatika ning naiste erilise rolli vidljamidngimine protseduuridesse sissednnistamisel:
preestrinnad kandsid salakirjutisi ning katsid need hoolikalt, et jumalikku infot varjata.
Apuleius kinnitab, et Isise miisteeriumites niidati osalejatele maa piihasid raamatuid.'>
Demeteri pitha jook kykeon sarnaneb firtidest koosneva seguga, mille Osirise preestrid
valmistasid Athyri-kuisel 0Oisel Niiluse taganutmisrituaalil peale seda, kui olid Osirise
naasmisteate vélja kuulutanud. Kokkuvdtvalt kordub sellegi vordlusliini puhul, nagu juba
eelnevates, otsimise ja leidmise/tagasisaamise muster, mis seostus otseselt surmajirgse

kindlustundega.

154 Ibid., 357 d-e.
155 Burkert 1987, 40.
156 Apuleius, Metamorfoosid, X1.17.2.
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5. Miiiidi ja rituaali diskursus: tolgendused

Pika kujunemislooga miiliditeooriaid kdesolev peatiikk tutvustama ei hakka, kasutatud on,
kahtlemata subjektiivselt, neid seisukohti, mis siinkirjutajale kdige moistetavamad. Tundub
arusaadav, et miiiidid seletavad inimest limbritsevat olevikku minevikust parinevate motiivide
abil. Koike ei suudeta ega polegi vaja moista, kuid miitoloogia raamistikku asetanuna saab
maailmas toimuva iildsusele arusaadavamaks muuta. Miilidid on osa religioonist ning iihes
riitustega suurendavad inimese uskumist jumalatesse. Ja selline iihine keel suurendab

kokkukuuluvustunnet.

Miiiit on illatavalt autonoomne néhtus, ka siis, kui tihegi miitidi puhul {ihte ja ainust
versiooni pole. Uhe pdhjusena selle fenomeni selgituseks sobib strukturalist Claude Lévi-
Straussi arusaam: miiiitide abil on inimesed piitidnud maailma iihe korraga hoomata ehk siis
haarata kdike, mis olnud, toimub ja tuleb.!>” Sarnase vaate toob vilja Fritz Graf: miiiit
peegeldab isiku mdttemaailma ja seepirast ongi miiiidid nii universaalsed.!*® P&hjus, miks miiiit
igavesti uue vormi saab, on tema omadus kdigega seostuda, ja kuna miiiidiga piiiitakse, vihem
vOi rohkem allegooriliselt, edasi anda kdike seda, mis on inimliku eksistentsi alus, siis olude
muutudes muutub ka miiiit. Ka Mircea Eliade’i miitididefinitsioon jirgi on miiiit vahend, mille
abil inimene kirjeldab teda timbritsevat reaalsust, ja just see autonoomne tihendusloome akt
annab miiiidile tema elujdulisuse ning toimunule ,,pitha* tihenduse.'>® Geoffrey Kirki teosest
leiab mérkuse, et miiiit ndib enne rituaali eraldi fenomenina juba olemas olevat, rituaal seda
loonud pole.!*® Arusaamade erinevuse illustreerimiseks vdib siinkohal tuua Walter Burkerti
seisukoha: miiiit tdhendab rituaali raamistust, mille abil kultuse erinevaid kiilgi saab enam-

viihem verbaliseerida/”jumalatest risikida”.!®!

Ka rituaali olemuse kohta leidub palju selgitusi, kuid enim siimpatiseerib Jane Harrisoni
nidgemus rituaalist kui korratavast vdi ettevalmistavast tegevusest.!> Huvitavana niib ka

tolgendus, et rituaali peamine funktsioon on séilitada l4bielatu pidevus, kuna muidu I5huks

157 Lévi-Strauss 2003, 22. Lévi-Straussi viis miliitide juurde soov inimese mdtlemislaadi paremini mdista. Autori

sonul on miitidid oma olemuselt kiill paradoksaalsed, kuid kuna miiiit peegeldab seda, kuidas m&tlemine ,,t66tab*,
ei tasu vastandada miiiitilist ja teaduslikku mottelaadi — molemad tegelevad mdistmisega ning nende
,fundamentaalne struktuur on koikides kultuurides, iihiskondades ja ajastutel sarnane* (33).

158 Graf 1985, 49.

159 Eliade 1958, 426.

160 Kirk 1976, 230. Autor esindaski seisukohta, mille pShjal miiiit ei tulene rituaalist.

161 Burkert 1987, 78-81. Ozoloyio kui ,piihade asjade teadus“. Selles teoses on rdhuasetus miisteeriumitel, kuid
miitididefinitsioon vdiks muudki kultustegevust kirjeldada.

162 Burkert 1972, 23, esimene viide Harrisoni asjus. Rituaali all saab mdista ka inimese katset siduda iileloomulikud

néhtused enda sisemuses toimuvaga, need kaks aspekti voisid aga iihiskonna fundamentaalses reeglistikus kokku
saada.
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vaimsel tasandil selle pidevuse viga inimlik omadus asju unustada.!®®> Eelmise sajandi alguse
antropoloogiavdidukdigu  taustal pakkus  Bronistaw = Malinowski  kolm  rituaali
kujunemisvoimalust: on olemas miiiit, millele antakse rituaalse tegevusega elav kuju, teiseks
on praktiline vajadus regulaarselt iihiselt tegutseda (néiteks suuremate ehitustéode tarbeks) ja
see kujuneb oma korduvuses rituaaliks, leides hiljem ka vajaliku miiiidi, kolmandaks kujuneb
meeldivast kooskdimisest, mis voidi siduda jumalate austamisega, rituaalne tegevus ning sellele
lisatakse lugu.'®* Rituaali kujunemist on ajalooliselt raske kaardistada, kuid kuna see nduab
rohkem iihist organiseeritust, seal-hulgas materiaalseid voimalusi, voiks rituaal Malinowski

kahe viimase tekkevoimaluse nditel miitidist enam peegeldada toonaseid olusid.

> on oma teostes kisitlenud

Rituaalse tegevuse iiht kategooriat, initsiatsiooniriitusi,'®
Arnold van Gennep. Nendel méngitakse rituaalselt 1dbi normaalsetest oludest eemale tostetud
initsiandi surm, mille ldbielamise ja sellest véljatulemise jirel naaseb isik uude normaalsusesse
teatud mdttes ,,taassiindinuna“.!®® Van Gennep ei maini initsiatsiooniriituste mustrit jérgivate
kultuste praktikas otseselt ei viljakust ega teispoolsust,'®” kuigi taassiindimine iseeneses peaks

surmavalla ajutist 1abikogemist eeldama.

Kolme miitidimaterjali késitlemisel tuleb meeles pidada, et tegemist on kolme erineva
kultuuriruumiga. Mesopotaamlaste maailmavaade oli kiillalt konservatiivne: maailm on juba
iidsest ajast paika pandud, kehtib praeguseni ja seda ka edaspidi.'® Egiptuses raamis
religioosset ilmaelu teistest kahest joulisem surnutekultus, lisaks seostub Mesopotaamias ja
Egiptuses erinevalt Kreekast allilmas kéinud tegelane kuningavdimu {iileandmise ja
kinnitamisega. Kui votta arvesse looduslikke mojutegureid, siis Mesopotaamias olid ajutised
pdua- ja niljaperioodid tiiesti tavaline nihtus'® ja Egiptuses ei saa kdrvale vaadata kogu elu
riitmi méiadravatest Niiluse iileujutustest.

Uhised nimetajad on kdigi siinkisitletud miiiitide ning rituaali tasandil tuli, rd6vimine,

tilkeldamine/muu végivaldne ldhenemine, vastaspoole kannatamine ning puhastav taastulemise

163 Graf 1985, 40.
164 Malinowski 1958, xx-xiv.

165 Initsiatsiooniriitustes kordub sama stsenaarium: normaalsetest oludest eemaldumine ja piihitsemiseks ndutud
puhastumine (nditeks rituaalne pesemine, juuste 16ikamine), vahefaas ilmalikust maailmast piiha sfdérini (tihti
hirmudhustikus ja mitmetihenduslik, korduvad keelemédngud, pimedus ja ebakindlus) ja tseremoniaalne
normaalsusesse naasmine, niilid siis initsieerituna.

166 Van Gennep 1960, 95. Taassiindi tihistati piiha joogi joomise ja valgussiimboolikaga.

197 Ibid., 90-91. Muster kordub ka niiteks siinni ja kihlumise, millel pole pdllumajanduse ega surmaga mingit seost.
168 Espak 2009, 23-24. Mesopotaamlaste maailm tekkis juba olemasolevate Taeva (An) ja Maa (Ki) lahknemisest,
millele jérgnes maailm juba kdigi teadavaolevate komponentidega (k. a jumalad), kellegi ,,korgem joud* seda
protsessi ei juhtinud.

169 Johnston 2004, 254.
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rituaal, mille abil kindlustatakse kas siis jirgneva aasta vegetatsioon vO0i inimeste surmajargne
hea poli. Pollumajandusaasta ja looduse iga-aastane tdrkamine pole teatavasti ajalises
vastavuses ning seetdttu esineb miiiitides esmapilgul ,,loogikavigu®. Kreeka miiiidi Kore kadus
kevadel, nartsissi noppides, kuid sellele esmasele kadumisele kohest talve ei jargnenud.
Viljasaak valmib Egeuse ruumis siigiseti, mis vastab ajaliselt miisteeriumitel tagasi kutsutud
Kore tulekule, kuid siis pole jéllegi tegu looduse tirkamisega seotud figuuriga, millega
Persephonet tildiselt seostatakse. Kolme piirkonna looduslikud olud on juba mainitult erinevad
ja sellest tingituna varieerus viljatu keskkonna pohjendusena miiiidis esitatud jumaluse
eemalviibimine, tuues lugude narratiivi omajagu segadust. Lisaks ei saa tagasivaatavalt hinnata,
kas pdldude viljakus ja looduse kevadine tirkamine toonases elukisitluses iiksteisest eraldati,
ja kui jah, siis mil médral. Loodusviljakuse vaheldumisega mustris esinevaid analoogiaid

seletada oleks seega ebapiisav.

Miilidimustri teine korduv element on surm. Surmasfdiri lahtimdtestamine toonases
religioosses maailmapildis nduaks omaette késitlust, ja selle néitlikustamiseks sobiks kéesolev
muster hésti, aga teispoolsuse tegelikku olemust likski uurimist6d avada ei suuda. Kui siiski
liikuda t66d alustanud Kreeka ema ja tiitre miiiidi iihe niiansi juurde,'’° siis Plutos kui ,,rikkus*
(kr k 7mlodrog, mida kasutatakse nii jumala nime kui ka rikkuse tdhistamiseks) on
pollumajandusliku aasta peamine tulu ja Persephone sidumine Hadesega vdiks tdhendada, et
paradoksaalsel kombel toob just surnute isand inimkonnale voimaluse vilja-aasta tulu nautida.

Edasiste jarelduste tegemine on riskantne, kuid iihe katse voib uurijale lubada. Miks oli
allilmas kéija jumalus? Vastus: inimene ei saaks tagasi tulla. Miks on vaja, et selline miiiit tooks
kellegi allilmast tagasi? Voimalik vastus: viljakuse taastamine. Miks on see viljakus surma ja
allilmaga seotud? Sellele vastata ei saa. Surm oli ja on iiks kdige vOimsamaid, ja kodige
abstraktsemaid, kontseptsioone ning juba kaugete aegade miiiitiline teadvus sidus ka siinpoolse
elu kdige vdimsamad-tdhtsamad komponendid selle mdistetamatu sfdédriga. Nii leiabki nii
miiiitide enda loogikast kui ka vastava materjaliga tegelenud teadlaste késitlustest viljakusaasta
vaheldumise siimboolika korval enim viiteid surmale ja teispoolsusele. Késitletud figuuridest

on otseselt surmasfédriga seotud Osiris, Dionysos ja Persephone.

170 Hesiodos, Theogonia, 970-975.
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Kokkuvote

Miitoloogilise materjali vordlus voiks ideaalis vastata kiisimusele, kas sarnase loo ja sellega
kaasneva rituaalistikuga soovitakse erinevates religioossetes ruumides edasi anda sama
tihendust voi mitte. Uhe universaalse kiisimuskohana liheb arvesse surmajirgsus ning sellega
seotud ootused. Lahenduse otsimiseks leiab parimusest allilmas kéiva ja tagasituleva jumaluse
miiidi ning seeparast késitleti kdesolevas t60s vastavat mustrit esindavat parimust. Uurimise
alla voeti Kreeka, Mesopotaamia ja Egiptuse miitoloogiline materjal, milles kordub

surmajdrgsuse korval viljakusaasta vaheldumise motiivistik.

Léhtepunktiks valitud Kreeka viljakusjumalannade Demeteri ja Persephone miilidis
taastatakse maapealse viljaka elu jatkumine allilmas kéinud Persephone tagasitulekuga ja
jumalannade peamises kultuses, Eleusise miisteeriumitel, lubatakse rituaalil osalenutele
teispoolsuses paremat saatust. Orfilise parimuse Dionysos sureb juba oma stinnimiiiidis, kéib
otseselt surmavallas dra, ja tema tagasitulekuga kordub miiiidis teda iimbritsenud isikute
véigivaldne hukkumine. Kultuses kutsutakse allilmset jumalat iiles tdusma ja sarnaselt
viljakusjumalannadele tagab tema miisteeriumitesse piihitsemine initsieeritutele surmajérgse
kindlustunde. Kreeka parimuse kolmas miitoloogiline paar, Aphrodite ja Adonis, néitlikustavad
armastusloo taustal kadunud figuuri ja kevade naasmise vahelist seost. Adonis viibib miiiidis
kolmandiku aastast allilmas, kuid tema festivalidel osalejatele viljakusjumalustest erinevalt
teispoolsuses eeliseid ei garanteerita. Koigi kolme liini rituaalne praktika 1dhtub aga miiiidis
esitatud allilmast tagasituleku tdhistamisest ja iihes sellega naaseb maaviljakus. Egiptuse
Osirise miitidis ilmneb nii aastaaegade vaheldumine, viljakus kui ka lootus paremale
teispoolsusele. Inanna ja Dumuzi pdrimus kinnitab allilmas viibinud isiku tagasituleku ja
maapealse viljakuse naasmise seost, kuid paremat surmajirgsust ei miilidis ega rituaali tasandil

el esine.

T60s jargnes kolme maa miiiidi ja rituaali esitamisele voimalike sarnasuste ja erinevuste
peatiikk. Analiiiisil sai kinnitust tddemus, et parimus pole ainult iihe kohaga seotud, ja ndnda
liigub eri miiiitide ja rituaalse praktika vahel nii narratiivis kui ka rituaalses kombestikus
iilevotmisi nii iihest, teisest kui ka kolmandast kultuuriruumist. Miiiidi ja rituaali teoreetilisele
taustale pilihendatud osa kinnitab sedasama ning {histest nimetajatest jddb erinevate
tolgendamisvOimaluste valguses kdlama surm. Tegelaste allilmas kiik ja viljaka eluringi

jatkumine on vastastikus sdltuvuses: viimane tagatakse esimesega, surmasfééris viibimisega.
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Inimene on seega geograafilisest ja kultuurilisest paigutusest olenemata tema iimber
toimuva kirjeldamisel, ning ka rituaalsel ldbiméngimisel, tihtemoodi motelnud. Ja see
maailmale miitoloogilise raamistiku abil tihenduse loomine avaldub eriti hésti kdikjal korduvas
elu ja surmasfééri vahelises kontaktis. Toonases maailmavaates neid kahte arvatavasti rangelt
ei eristatud ning kiillap leiaks viimase tdodemuse illustreerimiseks teisigi miilidimustreid.
Kreeka, Mesopotaamia ja Egiptuse kultuuriruumide vahelises miitidimaterjalis teatud loogika
tuvastamist aga, mis oli iihtlasi liks kdesoleva t00 eesmérke, to0s esitatud materjal edasiste
jarelduste tegemiseks piisavalt ei voimalda, kuid vdhemalt pakkus uurimisprotsess vanaaja

ithiskondade miitoloogia uurimisse head sissejuhatust.
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Summary

The Mythological Pattern of a Disappearing and Returning God in Ancient Greece,
Mesopotamia and Egypt

The bachelor thesis outlines a widely spread mythical concept in ancient religions in which a
figure pays a visit to the underworld the outcome of which is a chaos on the earthly level. As
the disappearing figure is accompanied by a divine partner there appears a repetition of ritual
seeking for, mourning and lamentation on her side. The figure’s loss is often described in terms
of infertility, abnormal conditions and deathly atmosphere. Archetypical sets are taken from
Greek, Mesopotamian and Egyptian mythology, respectively the fertility goddesses Demeter
and Persephone, the wine god Dionysos, next the divine couples of Aphrodite and Adonis and
Mesopotamian Inanna and Dumuzi, and finally, the Egyptian Isis and Osiris, the goddess of

fertility and the embodiment of the dead and resurrected king.

The aim of the treatise is to offer possible variants the mythical pattern could have
implied for its contemporaries as well as for historians of religion trying to understand far gone
societies. It is pursued in terms of a broader analysis of interjections and parallels that different
traditions bear within. The work is divided into 5 sections: the Ist part introduces Greek
tradition, following the assumption that a detailed overview of its myth and ritual would offer
better tools for further considerations, the 2nd part observes Mesopotamian and the 3rd
Egyptian tradition. In the 4th part a comparative analysis of similar features, divergences and
possible conjunctions in the storyline as well as on ritual basis are being offered. The 5th part
integrates theoretical approaches of myth and ritual and offers possible interpretations of the

material in question.

From the initial observations and the subsequent analyses of the mythological patterns
emerges that both, in myth and ritual, aspects of fertility intertwine with hopes for a better status
in the afterlife. The latter reveals that ritually staging death might serve as a guarantee for
prosperity, both within the realm of actual world and the one beyond. Conclusively, one is
allowed to sum up: the same mythological pattern depicts in different religious beliefs the basic

concern with a blessed afterlife. And death also encompasses that guarantee.
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