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Sissejuhatus

Minu bakalaureusetod eesmérgiks on uurida seda, milliste vahenditega kujutab Nonnos
tegelaste meeltesegadust Dionysiaka’s. Tapsemalt uurin ja vordlen kahte korvaltegelast Inot ja
Athamast, kes molemad aetakse hulluks. Analiiiisi teostan 1dbi leksikaal-semantilise analiitisi
ehk vaatan, milliseid sonu ja viljendeid on selle edasiandmiseks kummagi tegelase puhul
kasutatud. Vaatan erinevate kujundite kordumist ja seda, millised neist on pigem {iihele voi

teisele karakterile omased.

Teema valik on tulenenud nii enda isiklikest huvidest antud uurimisteemade vastu kui sellest,
et Ino ja Athamase hullumeelsuse kirjeldamine moodustab iilejdéinud tekstist eraldiseisva osa,
mistottu oli nende analiilisimine hdlpsasti teostatav. Kuna Ino ja Athamas on paar, kelle
meeltesegadus on teineteisega seotud, tundus eriti huvitav neid kahte tegelast vorrelda. Seetottu
piitian ka analiiiisi kdigus jouda arusaamale sellest, kas ja kuidas on nais- ja meestegelase
hullumeelsust erinevalt lahendatud. T66s analiiiisisin iiheksandast raamatust ridu 247-289 ja

kiimnendast 1-84.

Ma pole teadlik uurimistoddest, mis késitleks ainult Dionysiaka Inot ja Athamast — pigem on
neid mdnes t66s mainitud, ent nende juures pole pikemalt peatutud. Uldjuhul keskenduvad
Nonnose-uuringud muudele teemadele, nditeks autori usukiisimusele ja stiilile. ! Teema
uurmisel oli palju kasu R. F. Newboldi artiklitest, kes on palju késitlenud Dionysiaka
sOnakasutust ja korduvaid motiive?. Samuti oli abiks Giséle Chrétien’i (2003) kommenteeritud

Les Belles Lettres’i viljaanne Dionysiaka liheksandast ja kiimnendast raamatust.

T606 pohiline osa on jaotatud kolmeks. Esimeses ja teises esitan Ino ja Athamase individuaalsed
analiiiisid, kolmandas vdrdlen analiiiisi pdhjal kaht tegelast omavahel. Leksikaal-semantilise
analiilisi olen teostanud kategooriate abil, mis kujunesid vélja t66 kdigus. Kategooriate
tapsemat seletust voib lugeda peatiikist 2.1. “Tegelaste analiiiisi pohimotted”. T66 lisadest
leiab uuritavate tekstikatkendite tdlked koos originaaltekstiga. Tekst on tdlgitud voimalikult
originaalildhedaselt ja proosasse, selle eesmérk ei ole olnud ilukirjanduslik tdlge. Kéesolevas

t60s on koik tdlked minu enda omad, kui just pole mainitud teisiti.

'Vt Accorinti 2016a.
2Vt Newbold 1984; 1999; 2016.



Arusaamatuste véltimiseks teen moned mirkused t60 sOnakasutuse kohta. Nimelt olen
kasutanud hulluse mdiste juures erinevaid sdnu nagu “meeltesegadus”, “hullumeelsus” ja
“hullus”, mida olen kasutanud silinoniilimsetena. Seda tegin liigse sonakorduse viltimise
huvides, mis muidu modnes lauses hiirima hakkas. Samuti toon t60s esinevate nimede
kasutamise puhul vilja selle, et teose pealkirja Dionysiaka kéanamisel olen l&htunud
algupérasest vanakreeka keele rohust (4iovvoioxd), nimede puhul aga eesti keelele omasemast
rOhust. Sonade tdlkimisel ja liihendite kirjutamisel kasutasin Liddell-Scott-Jonesi sdnastikku.
Dionysiaka tdlkimisel ja lugemisel kasutasin Les Belles Lettres’i viljaannet, ent lisadest leitav
originaaltekst ja t60 sees tsiteeritud sonad voi katkendid on vdetud kopeerimise huvides
Perseus Digital Library digiteeritud versioonist (Rouse 1940). Uldjuhul need kaks versiooni

analiitiisitud osades ei varieerunud.

Paraku on selles t66s vihem kisitletud teksti taustalugu — Dionysiaka kirjutamise konteksti,
hilisantiigi kultuurilist olukorda ja kristluse tdusu. Olen sellest teadlik, ent ettendhtud to6mahtu
arvestades ei olnud edasine siivenemine voimalik. Samuti ei hdlma teoreetilises osas kastiletud
hullumeelsuse sonavara kindlasti mitte koiki, mida selle kirjeldamiseks vanakreekakeelses
kirjanduses on kasutatud. Pigem olen vélja toonud neid sonu, mis t66 kontekstis oluliseks

osutusid.



1. Teoreetiline taust

T60 teoreetilises osas tutvustan Nonnost ja tema loomingut, tdpsemalt teen iilevaate tema
teosest Dionysiaka, eriti 9. ja 10. raamatust. Teiseks kirjutan meeltesegaduse mdistest nii
ildisemalt kui ka antiikaja kontekstis, késitledes sealjuures erinevaid hullumeelsusega

seonduvaid sOnu.

1.1. Nonnos

Nonnos oli antiikautor, kes tegutses Rooma keisririigi perioodi 16pul, 5. sajandil pKr. Ta oli
parit Egiptuse linnast Panopolisest. Nonnose loomingust on teada kaks teost: eepos Dionysiaka
ja Johannese evangeeliumi parafraas, modlemad kirjutatud vanakreeka keeles ning
heksameetris. Palju arutlusainet on tekitanud nende teoste temaatiline vastandus — liks néiliselt
paganlik, teine kristlik. Kui varem oldi arvamusel, et Johannese evangeeliumi parafraas on
kirjutatud hiljem ja viitab paganliku autori usuvahetusele, siis uuemad analiilisid on seadnud
kristliku teksti ilmumisaja eeposest ettepoole ja heitnud kdrvale teooriad usuvahetusest.
(Accorinti 2016b: 1-7) Hilisantiigi kirjanduses voib iildisemalt ndha kristluse ja teiste usundite
kooseksisteerimist ja vastastikust mdjutamist. Samuti voeti sel ajal Egiptuses suurt eeskuju
hellenismiajast, mis kiill ei tdhenda, et seal tegutsevad autorid polnud kristlased. (Dijkstra

2016: 75-76)

Hilisantiigi Panopolises tegutses peale Nonnose ka teisi mérkimisvéarseid isikuid, niiteks
alkeemik Zosimos, abt Shenoute ja peale antiikaega miistik Dhu’l-Nun al-Misri. Seega oli
Panopolis, mis oli iiks Ulem-Egiptuse tihtsamaid linnu, iihtlasi kultuurinimeste
kogunemispaigaks. Kui varem oli Panopolis vihem hellenismist mdjutatud, siis hilisantiigis
said inimesed vabamalt liikuda ja tekkis rohkem vdimalusi tdusta korgemasse seisusesse,
samuti suurenes hariduse téhtsus. See kdik aitas kaasa kultuuri ditsengule, mille tagajérjel

tousid esile ka eelpool mainitud isikud. (Van Minnen 2016: 54-73)

Nonnose retseptsioonis vdib leida vastanduvaid arvamusi. Uhelt poolt on tema looming
palvinud hulganisti kriitikat oma iilespuhutud ja korduva stiili poolest. Tema luules jadavad
silma grotesksed ja liialdavad detailid, mis mone arvates mojuvad maitsetult. Teisalt on leitud,
et Nonnost on liialt valesti mdistetud. Palju arutlusainet on tekitanud Nonnose eeskujud, kuna

tema looming pulbitseb viidetest teistele kirjanikele. Nonda vdib Dionysiaka't vaadelda kui



mosaiiki, mis koosneb erinevate ajastute — eepika, klassikalise aja tragdddia ja rooma luule —
kirjanduskildudest. Seetdttu on Nonnose looming vairtuslik dokument, mis peegeldab hilise

keisririigi vaimulaadi. (Lightfoot 2019: 290-1)

1.2. Dionysiaka

Dionysiaka on 48 raamatuks jaotatud eepos, mis on antiikaja pikim sdilinud vérssteos. See
radgib peamiselt Dionysosest — tema siinnist, reisist Indiasse ja tagasitulekust. Sealhulgas
hdlmab teos endas mitmeid miilidilugusid ja tegelasi, millele on autor lisanud oma
interpretatsioone. Seetdttu erineb Dionysiaka teistest traditsioonilisematest miitidik&sitlustest.
Esineb palju vérvikat ja groteskset sOnavara, tegelased on ebakindlad ja kasutavad vdimu
kehtestamiseks tihti vdgivalda. Dioniitisoslik korratus puudutab tervet teost, kus miski ei ole
pusiv. Tihti tuleb ette ndilise ja tegelikkuse segiajamist, metamorfoose ning pettekujutelmasid.
Ebakindel ja murelik olustik viljendub ka selles, et dialoogi esineb vihe, pigem karjutakse,
hiilitsetakse muudel viisidel vdi peetakse endaga monoloogi. Omaette kaose siimbol koorub
teosest vilja madude ja draakonite kujul. Naistegelaste juures on need aga ka abivahendiks,
nditeks aitavad neil pddseda meestegelaste kallaletungi eest. Nonda on madudel kahetine
funktsioon, tdhistades iihtaegu ohtu ja kaitset selle eest. Dionysos ise, madude tapja, kannab

juustes pérjana madusid. (Newbold 1984: 89-98)

Viited kristlusele on Dionysiaka’s pigem kaudsed. Esineb ka erandeid, néditeks kirjeldus
leinavast Dionysosest, milles on ndhtud paralleele Jeesuse leinaga Aleksandria Kyrillose
kommentaarides Johanesse evangeeliumi kohta. Kahetisel arvamusel ollakse selles, kas
Nonnos on loonud tahtliku seose Dionysose ja Jeesuse vahel. Sarnasusi on leitud veel teistegi
erinevate Dionysiaka ja Piibli tegelaste vahel, kuid Dionysiaka’t uurides ei peaks kristlikke

mdjusid tile hindama, sest kdik need paralleelid on ikkagi vaieldavad. (Dijikstra 2016: 84—88)

Dionysiaka’s ilmneb ka hilisantiigi vaimustus miististsimi ja orfismi? vastu. Orfism levis
keisririigis koos teiste religioossete likkumistega nagu Dionysose kultus ja muud saladuslikud
rituaalid. Orfismi roll Dionysiaka’s on aga pigem asetatud kirjandusliku motiivi tasandile ja

erineb selle périselulistest ilmingutest. Nonnos on piitidnud Dionysiaka’s kokku tuua koike,

3 Orfism oli Dionysose kultusel pdhinev miistiline usuliikumine, mida seostati Orpheusega. Orfikute praktika
seisnes puhastusriitustes, karsklusnduetes ja salajastest pithendustalitsustes, mille eesmérgiks oli vabastada kehas
vangis olev hing. (Aniitigleksikon: orfism).



mis kuidagi seondub Dionysosega. Nonda pulbitseb teos viidetest erinevatele paganlikele
litkkumistele ja rituaalidele, mis kiill ei tdhenda, et Nonnos neid ise jirgis. Pigem niitab ta

sellega oma laialdasi teadmisi. (Bernab¢ ja Garcia-Gasco 2016: 91-110)

1.3. Dionysiaka 9. raamat

elc évarov okomiale xal oyeol viea Maing

Ovyatépag te Aduov kai Mbotida kol dpduov Tvodg.?

Uheksas raamat algab Dionysose siinni kirjeldusega (virsid 1-24), alguses kasvatavad teda
niimfid (25-54), seejdrel Ino (55-144), siis on ta Rhea juures (145-205). Ino dde Semele esitab
laimukdne Herale (206—242), misjérel aetakse Ino hulluks (243-274) ja pérast seda ravitakse
(275-289). Raamatu 1dpus otsivad teenijad Inot ja kirjeldatakse seda, kuidas Athamas saab
teise naise Themistoga lapsed (290-321).

Raamatus ilmnevad analoogsed stseenid, kus Dionysos-lapse kasvatajad meeltesegadusse
satuvad. Esimesena saavad karistatud Lamose tiitred, kes hullusehoo kiigus teisi riindavad ja
muudmoodi mératsevad. Jirgmisena votab Dionysose kasvatamise iile Ino, ent peagi vietakse
Hera raevu tottu laps ka temalt dra ja antakse edasi Rheale. Pérast esitab Ino dde Semele Herat
solvava monoloogi, mistdttu Ino suguvosale Onnetusi saadetakse. Jargnevalt toimub
Dionysiaka narratiivis vdike kdrvalepdige, kus kuni kiimnenda raamatu keskpaigani podratakse
tahelepanu vaid Inole ja Athamasele. Nonda puudutavad tilejddnud 9. laulu virsid 247 (voi 243
kui kaasata iilemineku read) kuni 289 Ino meeltesegadust ja ravimist. Sealhulgas on need kaks
osa erineva pikkusega — hullumeelsusele on pithendatud virsid 247-274, ravimisele aga 275—
289. Tépsemalt hakkab Ino oma meeltesegaduse alguses Dionysost otsima, eksirdnnakute jirel
jouab ta Delfisse, dratab korvalseisjates hirmu, kroonib end madudega ja peatab Delfi templi
riitused. Seejérel eksleb ta ringi ja hirmutab 1dhedal olijaid veelgi, sealhulgas ajab minema
Delfi piititia. Lopuks hakkab Apollon Ino vastu haletsust tundma, ravib teda ja viib Parnassose
méele, kuhu Ino jdéb neljaks aastaks, algatades seal Dionysose riitused. Ino tegevustes on

ndhtud stimmeetrilist kompositsiooni, mis on esitatud hullumeelsuse pulsatsioonidena — nii ei

* Tegu on liheksanda raamatu perioche’ga. mille leiab ka teiste raamatute algusest. Dionysiaka perioche’de
autorsuses on kaheldud. Uhelt poolt arvatakse, et need on Nonnose enda kirjutatud, teisalt aga vdib tegu olla
hilisema lisandusega. (Stefani 2016: 672).



ole alati voimalik tekstis konkreetselt teada Ino asukohta ega toimetusi, tema tegevuse riitm on

ithtaegu harmooniline ja ebaloogiline (Chrétien 2003: 10).

1.4. Dionysiaka 10. raamat

Kol oekat poviny Abouavtioa xai dpouov Tvoig,

DS PUYEVY €IS GAOG 01du0. oDV apTiTOK®w Meliképty.

Kiimnes raamat algab Athamase hulluse kirjeldusega (1-44), pirast seda naaseb Ino (4549),
seejirel tapab Athamas oma poja Learchose ja pistab teise poja Melikertese katlasse (50-71).
Viimaks pididstab Ino Melikertese ja pdgenedes ohverdab end, kukkudes merre (72-125).
Raamat 16peb Semele konega (126—138).

Athamase meeltesegadus algab ndgemis- ja kuulmishallutsinatsioonidega, mis Paani piitsa
vihina ja erinnlise madude kujul temas végivallahoo &ratavad. Seejirel rahuneb Athamas
moneks ajaks ja esiplaanile kerkib hoopis uitamine. Kirjeldatakse nii tema &revat ja ekslevat
pilku, kadunud ratsionaalsust kui ka segast keelt. Taaskord pettekujutelma néhes térkab aga
Athamases jdrjekordne vdgivallahoog. Seega viljendub Athamase meeltesegadus tsiikliliselt,
vaheldudes vigivalla ja uitamise vahel. Athamase hulluse kirjeldus on kohati kummaline, kuna
Nonnos on millegipérast teatud stimptomitele piihendanud mitu rida, teisi aga marksa lithemalt
kirjeldanud. Niiteks on mitu korda mainitud Athamase silmade pddritamist ja ekslevat pilku
(21, 22, 27). Samuti kéib kaks korda 14bi sdnade ebakdla (30, 33). Seevastu koondatakse
erinevad siimptomid nagu pettekujutelma nigemine (kuigi seda esineb ka mujal), ringi

hiippamine ja vahutav suu kdigest iihte lausesse (18—21). (Chrétien 2003: 49-50)

1.5. Meeltesegaduse moistest

Tihtipeale kasutatakse meeltesegaduse mdistet mitmesuguste vastuoluliste hoiakute ja peaaegu
igasuguse kiitumise kirjeldamiseks, mida saab kas digustada voi riinnata kui ddrmuslikku.
Kiesolevas to0s uuritakse aga kirjanduslikku hullumeelsust, mis on omaette ebamiiraste
piirjoontega teema. Kuigi kirjandustegelaste hullumeelsus vdib pohineda tegelikel inimestel ja
kogemustel, ei peegelda see tépselt hullumeelsuse tegelikke ilminguid. Teema juures, mis on
ndonda mdjutatud  sajanditepikkustest  poliitilistest,  sotsiaalsetest,  religioossetest,

meditsiinilistest ja isiklikest hoiakutest, ei ole vdimalik leida tihtegi tdiuslikku kirjeldust, mis



votaks kokku selle ebanormaalse kditumise olemasolu, mida peetakse hullumeelsuseks. (Feder
1980: 3-33) Lilian Feder on vilja pakkunud (1980: 5) sellise definitsiooni: hullumeelsus on
seisund, milles alateadlikud protsessid domineerivad teadvustatute iile sel mééral, et hakkavad
neid kontrollima ning juhivad kogetava tajumist ja reaktsioone sellele, nii et need on kehtiva

loogilise mdtlemise ja asjakohaste emotsioonide standardite jargi arusaamatud ja kohatud’.

1.6. Meeltesegaduse moistest antiikajal

Vanakreeka keeles olid kdige sagedasemad meeltesegadusele viitavad terminid mania (uavio,
mis seostub jumaliku inspiratsiooni ja lilemiddrase tundega) voi lyssa (Ldooa, mis seostub
maératsemise ja vigivaldse hullusega®). Sellegipoolest puudus, nagu ka praegu, iiks ja kindel
definitsioon, mis voOtaks kokku hullumeelsuse. Antiikirjanduses vdib kohata hullusega
seonduvate spetsiifiliste stimptomite kirjeldusi — nditeks voib tuua Kassandra vaikuse
Aischylose Agamemnonis (1050-71) voi silmade pdoritamise ja suu vahutamise Euripidese
Heraklese puhul. Hullumeelsus vdis samal ajal tdahistada ka igasugust kditumist, mida hinnati
tavapdrasest erinevaks voOi ddrmuslikuks. (Eidinow 2016) Antiikaja hullumeelsuse
kontseptsioonist voib eristada vihemalt kahte tiilipi, millest iiks on olemuselt iileloomulik ja

teine, mis on tingitud loomulikest pdhjustest (Dodds 1951: 64-5).

Nonda jagab ka Platon oma teoses Phaidros hulluse (uovia) kaheks:

SOKRATES: Aga et maanial on kaks liiki, iiks siinnib inimeste haigustest, teine aga
sellest, et jumalik vdgi viib inimese harjumuspirastest tavadest vélja (265a, tlk Marju

Lepajoe).

Jumaliku maania jaotab ta omakorda neljaks, omistades need jiargmistele jumalatele:
Apollonile mantilise inspiratsiooni, Dionysosele piihitsuste inspiratsiooni, muusadele
loomeinspiratsiooni ning Aphroditele ja Erosele armuhulluse (265b). Samuti nendib Platon, et

inimesed ei pea hullust hdbiviirseks ega laidetavaks, kui see on tulnud kingitusena jumalatelt.

® Federi tsitaat originaalis: “I define madness as a state in which unconscious processes predominate over
conscious ones to the extent that they control them and determine perceptions of and responses to experience
that, judged by prevailing standards of logical thought and relevant emotion, are confused and inappropriate.”
(Feder 1980: 5).

6 Eesti keeles on ka vilja pakutud vastet “meeletus” (Pill 2006: 612, Vanakreeka kirjanduse antoloogia,
mérkused ja kommentaarid Nonnose tdlke juurde), ent antud t66 kontekstis tundus sobilikum rohutada lyssa
vigivaldsuse ja mératsemisega seotud tdhendusvilja.



Sellega on leitud padsetee jumalate kultusesse, kus maania seab antud isiku véljaspool ohtu

seisjaks, vabastades ta kédesolevatest viletsustest (245¢).

Selle arutluse kéigus esitab Platon {ihe paljudest pdhjustest, miks hullus vdib kedagi tabada —
nimelt péritud needuse. Mujal antiikkirjanduses on hullumeelsuse pdhjustajaks ka jumalate
karistus. See voib olla pdhjustatud kannataja enda tegevustest, eriti jumalate solvamise’ vdi
morva tottu®. Kuid ajendiks vdib olla ka loits voi esivanemalt péritud needus. Uleloomulik
hullus vdib veel viljenduda jumalatelt saadetud pettekujutelmadena, nditeks voib tuua

Pentheuse ndgemused Euripidese Bakhantides (Eidinow 2016)

Meeltesegaduse sdnavarast ilmneb, et neil on erinevad tdhendusvarjundid, mis on mdjutatud
nii kasutuskontekstist kui ajastust. Nonda rohutati arhailisel perioodil uavia juures jumalikke
ja emotsionaalseid (armuhulluse) aspekte. Klassikalisel perioodil kasutati seda ka
patoloogiliste tdhendusvérjunditega. Niiteks Hippokratese jirgi on uavia haigus, mis voib
pohjustada kannatusi nii ajule kui ndarmetele’. Samal ajal sdilis ka uavio tileloomulik tdhendus,
nagu voib eespool mainitud Platoni Phaidrose katkendist ndha. Samuti kohtub jumalate
saadetud hullumeelsusega tihti tragoddiates. Adooa sdna kasutati aga pigem vigivaldsete,
vihaste ja metsikute tunnete kirjeldamiseks. Jallegi on lihelt poolt sellel jumalik aspekt, nditeks
vOib tuua Zeusi poolt Hektorile saadetud raevu lliases (9.239, 305). Teisalt kasutati Adooo sdna
patoloogilises tdhenduses. Kuna 1dgoa tuleneb sdnast Aoxog (hunt), siis kirjeldati sellega ka
koerlaste marutaudi. Adcco vOis veel tdhistada teiste loomade marutaudi, koerlase
hammustusest pdhjustatud inimese raevu ja metafoorina ka vidgivaldset ja kontrollimatut
seisundit vOi tegevust, mis on pdhjustatud millestki muust kui koerahammustusest.

(Perdicoyianni-Paléologou 2009a; 2009b)

Nonnose juures vdivad hullumeelsuse tihendusvarjundid olla veelgi mitmekesisemad. Uhelt
poolt kirjutab ta eepilises keeles, teisalt on tema kaasaegne maailm ndnda erinev Homerose
omast. Nditeks vOib tuua juba asjaolu, et eepikas tundub hullumeelsus esmamuljel olematu,
sest seda ei mainita nii otseselt ja ei kasutata hilisemas kirjanduses esinevaid sonu (Theodorou

1993: 32, allmarkus nr 4).

"Nt Soph. Ant., 957-9; Soph. A4i., 57-73, 172-86, 756-61.
8Nt A. Ch. 1047-62.
°Hp. Aph. 15, 1-3.
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Eespool sai mainitud Dionysosega seotud iileloomulikku hullumeelsust. Dionysose kultusega
seostub paxyevw verb, millel on erinevad tdhendusvarjundid. Intransitiivse verbina tdhendabki
see Dinoysose riituste piihitsemist, transitiivselt aga hullumeelsuse innustamist. Passiivselt
tahistab see meeltesegaduses olekut, seejuures ei pea see olema tingimata pdhjustatud
Dionysose tottu. (Perdicoyianni-Paléologou 2009b) Sealhulgas kdivad temaga tihti kaasas
menaadid, kes olid jumala poolt innustatud osa votma tema riitustest. Nende méaratseva olekuga
seonduvad mitmed omadused nagu migedes olemine, paljajalu liikumine, lahtised juuksed,

maod, tantsimine, hiippamine, jooksmine ja ka vigivallatsemine. (Bremmer 2016)

2. Ino meeltesegadus

2.1. Tegelaste analiiiisi pohimotted

Analiilis on jaotatud kolme peatiikki. Esimeses ja teises tuuakse vilja Ino ja Athamase
meeltesegaduse véljendumine 1dbi kolme kategooria: ekslemine, korratuse pdhjustamine ja
védlimus. Samal ajal kisitletakse ka kordusmotiive, mis mdlema hulluse juures esinevad.
Kolmandas vdrreldakse nende kategooriate abil Inot ja Athamast. Kategooriate valiku juures
rOhutan seda, et kindlasti ei pea liks sona vdi fraas kuuluma ainult iihte kategooriasse. Sonade
liigitamisel ldhtusin nende semantilisest kontekstist, mistdttu vOib esineda teatud
subjektiivsuse oht. Ometigi tundusid sellised kategooriad vajalikud — nii tegelasanaliiiisi
iilesehitamiseks kui ka selleks, et kahe tegelase vordlemine toimuks sarnastel alustel.
Kordusmotiivide all on peetud silmas kujundeid, mis mdlema tegelase meeltesegaduse
kirjeldamise juures korduma hakkavad. Need ei pruugi otseselt tegelase seisundit puudutada,

ent kdivad ikkagi sellega kaasas.

2.2. Ekslemine

Ino hullus algab Dionysose jdlgede otsimisega, mis ta eksirdnnakutele viib. Seda ekslemist
vOib jaotada kaheks: iiks, mis toimub vaimselt, ehk meeltesegadus. Teiseks on tegevus, mis
toimub meeltesegaduse tagajérjel, nditeks uitamine ja karglemine, aga ka kontrollimatult
héélitsemine. Antud kategooria juures vaadatakse ainult Ino endaga toimuvat ja mitte seda,

kuidas tema meeltesegadus teistele mojub.
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Ino meeleseisundi kirjeldamisele on Nonnose tekstis vihem tdhelepanu podratud kui sellest
tulenevale tegevusele. Siiski esineb liitsdna voormidyxroio (9.255) ehk uitava meelega. Kui
otsida emotsiooni, mis Ino juurde kdige rohkem kuulub, on see kurbus. Sellele on viidatud
pigem metafoorselt: Onnetuabieluline (ddoyauog, 9.247), tema kurbust kuulutav kitoon
(mevBaléov xnpoko...yitddva, 9.254) ja kurva Ino keha (ypoo mevbadog Tvodg, 9.281). Neist

tuleb rohkem juttu Ino vélimust puudutava kategooria juures.

Ino liikkumist on kirjeldatud diinaamilise ja peatamatuna, seejuures ei esine sOnavaras palju
korduseid. Silma jadb alatine rahutus: ta kiirustab (uetesovuévny, 9.249), uitab miratsevalt
(poitadén, 9.250), s66stab kontrollimatult (doyera rarpaocovoa, 9.253), on pidevalt kohutava
hullumeelsuse seisundis (aivouavig mepopnro, 9.255), mératseb (lvaowdeog Tvoig, 9.274) ja
tormab lébi (diegovuévy, 9.275) metsaraja. Samuti on ta karglev ja hiiplev (émoraipovoa,
9.248; diuaay Tvgoiot, 9.269; diuaot portaléoiot, 10.75). Ino meeltesegadus véljendub ndha

ka tema segases voorakodlalises hadlitsemises (oiuwynv...étepobpoov, 9.256).

Tegevuse korvalt viidatakse korduvalt erinevate sdnadega migisele ja metsikule maapinnale,
mis litkumist voib takistada. Ino tegevus on kurnav, nditeks sammub ta vaevaliselt (uoyig iyvog
Exopye, 9.252). Nii eksirdnnakul kui ka pédrast koju naasnuna viidatakse Inole kui
“médgedesjooksvale” (dpeaidpouov Tvw, 9.265; 10.79). Vaatamata raskustele on Ino liikumine
lakkamatu — ndnda voib mégise maastiku esiletoomine nditlikustada veelgi enam tema
meeltesegaduse tosidust. Dionysiaka siindmustikku saadab diinaamiline tegevus, kehad
liiguvad teatraalselt ja tants on igal pool (Newbold 2016: 198). Tantsimine on tegelikult ka Ino
tegevusse peidetud, nditeks sdnasse émoraipovoa (9.248), kus ilma émi- eesliiteta voiks oxaipw

tdhendada ka tantsimist.

Kui otsida Ino tegevusest tiiiipilist hullumeelsuse sdnavara, leiabki ainult iihe nédite nii sona
mania kui ka lyssa esinemisest: aivouavig mepopnto (9.255) ja lveowdeos Tvoig (9.274).
Seetdttu tundub, et Ino meeltesegadust on viljendatud kaudsemal viisil ja rdhutatakse pigem

tema rahutust ning korduvaid liigutusi.
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2.3. Korratuse pohjustamine

Peale ekslemise viljendub Ino hullumeelsus korratuse tekitamises teiste tegelaste juures. Ta
hirmutab, ohustab ja katkestab tavalist korda, peatades Delfi riitused. Nonnos mainib lisaks
itheksanda raamatu 18pus seda, kuidas armukade Ino paneb Themisto oma lapsi tapma, ent see

stseen jadb tal tegelikult kirjeldamata.

Ino tegevus tekitab teistes hirmu ja paneb nad pdgenema. Nditeks voib tuua karjase, kes
vériseb, kuuldes Ino segast hddlitsemist: &tpeue moyunv (9.256). Pdgenevad ka jahimees,
kitsekarjus ja pdllumees, nihes teda mégedesjooksva ja karglevana (9.265-69). Viimaks
lahkub mératseva Ino (lvoowdeog Tvoig, 9.274) tdttu ka Delfi piiiitia. Seega voib Inot niha kui
metslooma, keda kardetakse, aga ka jahitakse — viimane aspekt avaldub siis, kui teenijad teda
otsima hakkavad (9.290), ent vdib-olla ka kiimnendas raamatus, kui Athamas teda taga ajab.
Silma jdéb see, et tegelikult Ino otseselt kedagi ei ohusta. Temas ei avaldu vigivallatsemist,
mida vOib ndha Lamose tiitarde ja Athamase meeltesegaduse juures. Tundub, et iiksnes
vaatepilt mdratsevast Inost on teistele piisav, et teda karta ja pogeneda. Samuti sekkub Ino Delfi
riitustesse, ent jéllegi pole tdpsustatud, kuidas ta seda teeb. Samamoodi jddb Delfi kirjeldamine
ise umbmaéiéiraseks ja ei ole niivord detailne kui muud Dionysiaka kohad (Chrétien 2003: 28).

Kokkuvdttes tundub, et Ino tegevus jadb teistega vorreldes kuidagi passiivseks ja kaudseks.

2.4. Valimus

Ino vilimuse juures pooratakse tdhelepanu tema paljastatud olekule, juustele ja jasemetele.
Oma eksirdnnakute alguses on ta juba paljajalu (dzéditog, 9.248) ning joudnud draakoni

tihnikusse, rebib ta paljalt rinnalt maha kurbust kuulutava kitooni:

AOYETO TOLPATOOVOA.: KOTO, GTEPVOLO OE YOUVOD

revholdéov knpoko, oroppnéaoo. yrtddve (9.253—4).

Dionysiaka keskendub paljugi seksuaalsusele, mis on konfliktide peamiseks ajendiks.
Tegelaste iha on vaibumatu, allasurutud tungid vdivad jarsult kontrolli alt védljuda. Sealhulgas
on korduvaks teemaks keha paljastamine, mis riideid voi juukseid lahti raputades voib juhtuda.
(Newbold 2016: 198) Samal ajal on see tavaline nidhtus menaadide juures, ehk Ino tegevus

sobituks igati menaadi hullumeelse kditumise juurde.
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Teisalt vaib riiete eemaldamise motiivi naistegelaste juures tdlgendada ka kui katset vabaneda
abielunaise rollist, kus riie on mehe omandi tdhistajaks. Vordluseks voib tuua Kassandra, keda
on Aischylose Agamemnonis kujutatud oma ennustaja staatuse tdttu justkui Apolloni naisena.
Enne surma rebib ta maha oma ennustajariiti (1269-70), piitides ndnda vabaneda Apolloni

omandi mérkidest. (Doyle 2008: 57-75)

Nonnos ei ole ka Ino ja Athamase abielu helgelt kujutanud. Ta kutsub Inot dnnetuabieluliseks
(dvoyopoc, 9.247), hiljem rohutab ta sedagi, et Athamas ei igatsenud Inot pidrast tema
pogenemist taga. Seega voib riiete eemaldamine Ino puhul olla alguspunkt muundumisel
abielunaisest dioniilisoslikuks naiseks. Abielu ja kitooni seost tdendaks veelgi asjaolu, et
mdlema sdna juures on réhutatud selle kurbust. Kui muidu voib jddda seletamatuks, miks on

Ino kitoon kurbust kuulutav, siis tekstis eespool asuv ddoyouog asetaks selle abielu konteksti.

Ino vélimuses on tidhelepanu podratud ka tema juustele. Ta seob maod oma juustesse, mis on
menaadidele omane tegevus. Tépsemalt on piihendatud neli vérssi sellele, kuidas ta tripood-

istme timber keerdunud madusid paeltena juustesse pdimib:

mollaxi Beormeain tpimodnior coumiorov Eopn
obyUNPOIS TPIELIKTOV @1V oTelpndov EGeipaig
fipuoace, Lewtoréqw O¢ mepiopiyloco kKopnve

UNKedaVY Hitpwae dpakovieiw tpiyo deoud: (9.257-260)

Siinkohal vdib taas ndha viidet Ino transformatsioonile abielunaisest menaadiks. Madusid
juustesse pdimides loob Ino selle kaudu seose Dionysosega, keda on samuti Dionysiaka’s
kirjeldatud kandmas madudest parga (25.219-222). Tundub, et Nonnose kasutatud sona
fipuooe voib olla mdeldud kahetisena, kuna see vOib maérgistada nii otsest sidumist kui
iilekantud tdhenduses abielu sdlmimist. Seetdttu tuletab madude juustesse sdlmimine meelde
hetke, mil Ino rebis maha kitooni ehk hiilgas oma rolli Athamase naisena — niitid on temast
saanud hoopis menaad. Abielu ja sidumine tuleb vilja ka kiimnendas raamatus, kui Inole on
viidatud sdnaga ov{vya (10.6), mis voib tdhendada nii kinni seotud kui abielunaist. Siin on

Nonnos ilmselt samuti mdelnud sdna kahetdhenduslikuna, kuigi selle esimene tdhendus oleks
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abielunaine, siis samaaegselt viitab see sellele, et Ino pettekujutelm on kinni seotud: xai uiav

néptalev, env dre ooCvyo voupnv (10.6).

Ino juukseid on kujutatud répastena (adyunpais...£0¢ipaig, 9.258) ja pikkadena (unxedovnv,
9.260). Huvitav on asjaolu, et sdna é&feipaug kasutatakse pigem hobuse laka voi sulgede
kirjeldamiseks. See nditlikustab veelgi Ino metsikust — ta on heitnud korvale tsiviliseeritud
naise tunnused nagu kitoon ja hoolitsetud juuksed, ning votnud omaks mérksa loomalikuma
vélimuse.

Kui litkumise sdnavarast tuli juba vilja Ino rahutu ja ohjeldamatu seisund, siis seda niitab ka
tema mdratsevate jdsemete kirjeldamine: usunvora yvia (9.282). Samuti on Ino pead
iseloomustatud O0rnana (lexradéw...kopnve, 9.259), mis iihelt poolt voib rohutada Ino ornust,
erinevalt madudest, millega ta end kroonis; teisalt on see jirjekordne meeltesegaduse tdhistaja,
kus ornus niitlikustab norkenud olekut, mille Ino vaevalised eksirdnnakud on pdhjustanud

(Chrétien 2003: 123).

2.5. Kordusmotiivid

Ino hulluse kirjeldustest kooruvad vélja huvitavad motiivide kordused. Esiteks on mirgata
mégede ja igasuguste kumerate ning korgete pindade kordust sdnavaras. Peale tavaliste
looduskirjelduste ilmneb neid sdnu ka Ino tegevuses ja vdlimuses endas, nditeks eelpool
mainitud “mégedesjooksev Ino”. Huvitav kordus tekib xdpnvov sdnaga, mis iihes virsireas
tadhendab Ino pead (9.259), teises aga kirjeldab mégesid (9.273). Veel on Ino pea jaoks
kasutatud sdnu dxpdrarov déuac’ (9.278), kus drporarov vdib tihendada ka mingisugust
korgust. Kuna menaadid ise on tihedalt seotud méigedega, mdjub Nonnose kahetihenduslik

sonakasutus tahtlikuna.

Teisalt esineb keerdumise, pddramise, pdimimise ja muu sarnasega seotud sdnavara. Seda ndeb
nii madude, looduse kui ka tegelaste endi juures. Maod keerduvad tripood-istme imber ja Ino
pdimib neid enda juustesse. Maastik on raskesti ldbitav, metsarajad on paljukéédnulised

(modvkauréog, 9.276) ja Ino ise liigub pOorete ja tantsuga (uoyig iyvog éxopye, 9.252).

10 Otsesdnaliselt tahendab see “keha tippu”.
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Spiraalide, madude, keeriste ja tantsude esinemist Dionysiaka’s on tédheldanud ka teised,
seejuures on vilja toodud nende seos Dionysosega. Nimelt on teose keerlev ja 1dputu liikumine
inspireeritud jumalast endast, kes tantsib juba ema kdhus. Nonnos viitab pidevalt igasugustele
ringidele, kirjeldades nii kilpide #éri, kui ka silmade, ndo voi rinna timarust. Sealhulgas ei
viidata spiraalsusele mitte ainult 1dbi kindlate sdnade, vaid ka vormide ja kujundite abil, mis
sellele loomulikult viitavad. (Newbold 1999) Menaade endid on seostatud keerleva

litkumisega, mida saab jdlgida nii vaasimaalidel kui ka kirjandusniidetes (Scapini 2016: 436).

3. Athamase meeltesegadus

3.1. Ekslemine

Athamase ekslemise kategooria juures eristatakse samuti sisemist meeltesegadust ja sellest
tulenevat tegevust. Esimene véljendub nii {ildises sdnavaras kui ka tdpsemates siimptomites
nagu pettekujutelmade ndgemine ja héilte kuulmine. Teisalt vaadatakse Athamase tegevust —
litkumise, rddkimise ja ringi vaatamisega seotud sdnavara. Nagu ka Ino juures, ei vaadelda selle

kategooria all Athamase tegevust teiste tegelaste vaatepunktist.

Athamase meeltesegaduse kirjeldamise juures on ndha tiitipilist hullusega seonduvat sdnavara.

Mania/manie (uavin) sdna esineb juba kiimnenda raamatu perioche’s:

Kol oekat poviny Afouavtioa xai dpouov Tvoig,

DS PUYEVY €IS GAOG 01du0. oDV apTiTOK®w MeliképTy.

Sealhulgas on sama tiivega sona kasutatud Athamase hulluks minemise hetkel, kui Paani
piitsalaksud teda tabavad: uavicwdei [ovog iuao6in (10.4). Mania kordub hiljem veel liitsdnana
(atvouavng, 10.78). Jadb silma ka partitsiip “ndelatud/hulluks aetud” oiozpnbeic, mis kordub
tekstis kolmel korral (10.4, 27, 47), selle erinevatest tdlgendusviisidest tuleb hiljem rohkem
juttu. Omaette detailsed kirjeldused esinevad Athamase aju ja meelte kohta. Tema ebakindla
pea oimukohtade taga keerlevad drnad ajukelmed (di0 kpotdporo d¢ Aemrai dotabéos unviyyeg
govevovro kapnvoo, 10.23-4) ja kindlad motted olid podranud kdrvale tema meeletust peast
(dppovog  Eykepatoro uetopwndvio upevowvai, 10.26). Veel viitab Nonnos Platoni

hingeteooriale, Geldes, et Athamasel on kadunud kolmas hinge osa ehk ratsionaalsus
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(logistikon): @leto o¢ woyiic tpitatov Adyos (10.25). Niib, et Athamase hullumeelsusest

radgitakse otsesemalt, kui Ino juures.

Athamase meeltesegadus ilmneb kindlate stimptomite nédol, nditeks tema segadus kujutistega —
ithelt poolt peab ta iiht kuju teiseks, teisalt ndeb ja kuuleb asju kohas, kus pole tegelikult midagi.
Viirkujutluste kohta on Nonnos kasutanud véga erinevat sdnavara: déuag wevonuovog (10.11),
vébov eldog (10.12, 35), keveov oxomov (10.17), ivéadua (10.18), érepdypoa pdouato uopeijs
(10.19), oxioeaoay éxiklomov eixova popeiic (10.42), xodpov...cidwlov (10.43), pacuocty
avrroroiory (10.44), wevonuove popeij (10.54). Tegelikult voib terves Dionysiaka’s mirgata
sellist ebastabiilset maailma, kus on palju illusioone ja pettekujutelmasid — sealhulgas

korduvad sdnad nagu uiunuo, voGog, 6oiog 659 korral (Newbold 2016: 210).

Hailte kuulmine ilmneb kahel korral 1dbi Paani piitsa laksude kola, teisalt kuuleb ta korvus
madude sosinaid, mis temas hirmu dratavad. Pettekujutelmade nigemine ja kuulmine pohjustab
Athamases nii hirmu kui végivallatsemist. Hirmu tunneb ta asjade ees, mis on tileloomulikud
ehk jumalanna madude ja Paani piitsavihina ees. Vdgivald on aga peamiselt suunatud tema

perekonna ja omandi poole — Ino, lapsed (kes on kiill tema arvates loomad) ja orjad.

Athamase viliselt ilmneva hulluse juurde kuulub igasugune rahutu tegevus. Hirmu tdttu on ta
hiiplev (dverailero, 10.14; mallero oeyaivowv, 10.19). Sealhulgas on wdailero sonal ka
tantsimise tdhendus (edasi-tagasi hiippamine kui tants), mis seostaks Athamast Dionysosega.
Kui Athamas poegi ja Inot jahtima ldheb, on ta litkkumine samuti rahutu ja hiiplev. Ta kiirustab
(171ée, 10.51), jookseb miratsevate hiipetega (édpauev dluatt Avoong, 10.62) ja on maratsevalt
uitav (portaiéog, 10.65).

Samuti on niha rohkem fiisioloogilisi hulluse siimptomeid nagu krambid ja suu vahutamine.
Jéllegi ilmneb mania tiivi, kui Athamas vériseb hullumeelsuse krampidest: oiozpouovic
Abouog Erepoppovt oeieto maiud (10.36). Suu vahutamisel tuleb vilja teine sagedane hullusele
viitav sdna lyssa (mida mainitakse ka hiljem tema hiipete juures): nimelt on vahutav suu

Athamase mératsushoo tunnistajaks (uapropa Adeong, 10.20).

Mitu korda on kirjeldatud Athamase segaseid hédlitsusi, mis on tdhenduseta ja voorakdlalised
(donuavrwv éréwv etepobpoov fyw, 10.31). Ta on ndnda kontrolli alt véljas, et ta keel on

poOdrasest hédlitsemisest raske (yAdooa fopdvero Gviadr pawvij, 10.33). Kui muidu tundub, et ta
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radgib eikellegi vOi endaga, siis iihes virsis piiliab ta vestelda pettekujutelmaga, ent jillegi

tithjade sdnadega (xeveoic daporary ouilee, 10.41).

Tépsematest tegevustest on vahest kdige rohkem kujutatud Athamase silmade pdoritamist ja
ringi vaatamist. Silmade liitkumist kirjeldatakse 10. laulu virssides 21-24, 24, 27 ja 64. See
vOib ndidata tema pidevat drevust, justkui otsiks ja jahiks ta jargmist pettekujutelma. Silmade
kirjeldamisel tuleb vilja jarjekordne sageli hullusega seotud verb éBaxyegvbncov (10.27).
Tavapdratult mojub see, et mitte Athamas, vaid silmad ise on lauses grammatiline subjekt.

Kokkuvotlikult on Athamase ekslemise juures kujutatud palju erinevaid siimptomeid. Samuti

on mitmel korral kasutatud tiiiipilisi hullusega seonduvaid sdnu nagu mania ja lyssa.

3.2. Korratuse pohjustamine

Athamase hullus mojutab teisi peamiselt 1dbi vigivallatsemise. Tema végivallahood on
pohjustatud pettekujutelmade nidgemise voi kuulmise tottu. Nonda toimub tema kéitumine
tsilklina:  hallutsinatsioon,  végivallatsemine, maha rahunemine, ekslemine, uus
hallutsinatsioon, végivallatsemine jne. Samal ajal ei pohjusta koik hallutsinatsioonid ainult

végivalda, tileloomulikke ta ka kardab.

Nonda voib Athamast vaadelda kui jahtijat, mida voib lisaks ekspiliitsetele leksikaalsetele
viidetele aimata ka alltekstis. Kdige otsesemalt véljendub see jahiretkel, kui on Geldud, et
pettekujutelmade tottu ihkas Athamas jahtima minna (dypng, 10.44). Sona kordub paar rida
hiljem, kui Athamast tabab hirve jahtimise iha (§ywv xeguadoocoov dypns 10.50). Enne

jélitamisretkele minemist ndeb Athamas ka jahijumalanna Artemise kujutist.

Samuti voib jilgida, kuidas Athamas oma ohvreid taga ajab (¢6icwkev 10.6;10.79). Sealhulgas
on ta esimene vagivallahoog suunatud kitsekarja vastu, kes on tema arvates orjad ja Ino. Teises
végivallahoos on olukord vastupidine — ta riindab poegi ja Inot, arvates et nad on loomad. Kui
esimesega kaasneb piitsutamine (uaoti{w), siis teisega otsene kavatsus ohvreid tappa. Seega
teeb meeltesegaduses Athamas ikkagi vahet jahiloomade ja inimeste kohtlemise vahel, kuigi
tal 1ahevad nende kujud segamini. Kui otsida veel jahtimisega seotud sonu, vdiks vilja tuua ka
Athamase vibu, millega ta tiihja dhku ja oma poega tabada piiiiab. Athamase kditumine tekitab

teistes peamiselt hirmu, niiteks tema poeg pdgeneb ta eest (zapfrneic memotyro, 10.56).
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Eelpool sai mainitud sdna oiotpnbeic, mille tdhendus on “hulluks aetud”, aga ka “ndelatud”.
See sdna on tuletatud veiseparmu nimetusest (oiozpog). Sarnaselt selle kariloomade verest
toituva putukaga, ldheb ka hulluks aetud Athamas kohe loomi riindama. Kui Athamas seob
kitse jasemeid kokku, esineb teine varjatult ndelamisega seotud sona: cpnrxwoozo (10.9).

Jéllegi on verb tuletatud ndelava putuka nimetusest op#¢, mis tdhendab herilast.

Antiikkirjanduses esineb vihjeid, et putukahammustust néhti iileloomuliku hulluse vdimaliku
pohjusena. Nonda kohtab olozpoc sdna ka lo miiiidi juures, tipsemalt on Aischylos oma
tragoodias “Palujannad” Io hulluse pdhjuseks toonudki vilja veiseparmu hammustuse: /o
olotpe peooouéva pedyer duaptivooc’! (v 541). Veiseparmu seostati ka erinniistega'?, kellega
kdivad tihti kaasas maod. Lébi madude on neil omakorda seos Dionysosega, kes end
Dionysiaka’s madudega péargab. Nonda on putukahammustusest pohjustatud hullusel seos
Dionysosega ja see kuulub iihte kategooriasse koos erinniiste madudega (Scapini 2016: 431—
443). Athamase hullumeelsuse taga oli arvatavasti samuti erinniised!?, mistdttu seonduks nii
selle kui ndelamissOnavara tottu tema kditumine Dionysosega. Lisaks on tema juures kasutatud
Dionysosega seotud verbi (éfarxyevbnoov, 10.27). Veel liks seos Dionysosega tekib poja pea

maha Idikamise puhul, mida nieb ka Bakhantides.

Kokkuvottes mdjutab Athamase hullumeelsus teisi tegelasi peamiselt 1dbi véigivallatsemise. Ta
kditub nagu jahtija, kes oma ohvreid jilitab ja hirmutab. Athamasega kiib kaasas ka
hammustava voi ndelava putuka sdnavara, mis seob teda veelgi Dionysosega. Huvitav on see,
kuidas ta kéitubki nagu veiseparm, minnes otsekohe loomakarja ohustama. Tundub, et koos
jahtija motiiviga esineb ka selle varjukiilg ehk ise jahitav olemine. Kuigi enamjaolt seab

Athamas ohtu teisi tegelasi, tunneb ta ise ka hirmu, justkui jahiks pettekujutelmad teda ennast.

3.3. Vilimus

Athamase vilimuse kirjeldustest vOib leida erinevaid aspekte, mis viitavad tema

meeleseisundile. Kdige rohkem on kirjeldatud tema jasemeid, ent iihes kohas ka juukseid:

1“To, veiseparmu hammustusest tabatud, pdgenes hullununa”.

12yt Eur. IT 1456: ofotpoic "Epiviwy.

BVt “Les Erinyes sont la véritable cause de la folie d'Athamas. Le fouet de Pan est un simple symbole comme en
21, 118 ; 44, 280.” (Chrétien 2003: 82).
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oe10ueval Tepl vaytov axepaixouoio kapnvoo (10.28-9) — “tema hoolitsemata pea juuksesalgud
langesid korratult riputatuna iile selja”. Eelnevalt on juba vilja toodud Athamase rahutut
litkumist, mida voib jélgida ka Athamase jasemete kirjeldustest. Ta on kiirete pdlvedega
(taydyovvog, 10.50), liigub tormistel jalgadel (Qveidnevtr medidw, 10.51), kiire sammuga (cdxét
topo®, 10.67) ja tdstab tuulekiireid pdlvi (dveuwdeo yovvara moiiwv, 10.78). Kord on
mainitud ka Athamase kisi, mis on mératsevad (yepoi d¢ Lvoooiénorv, 10.57). Jéllegi voib

mérgata /yssa sOna esinemist Athamase hullumeelsuse juures.

3.4. Kordusmotiivid

Athamase juures tuuakse vilja samuti kaks kordusmotiivi. Esimesena vaadatakse mégede ja
kumeruse esinemist sonavaras, teisalt ringe ja keerdumist. Kuna Ino kordusmotiivide
kategooria all sai juba mdlema teoreetilise tausta iile arutletud, avatakse neid selles alapeatiikis

vihem.

Kuigi Athamas ise ei puutu otseselt migedega kokku, ilmneb tema juures — pigem
kahetdhenduslikult — médgedega seotud sonavara. Néiteks on tema pea kirjeldamiseks kasutatud
sonu xopnvov (10.24;29) ja kpotaporo (10.23), mis vdivad tihendada ka mégesid voi mietippe.
Esineb ka dxpov (10.61), mida on kasutatud Learchose pdse kirjeldamiseks, kui Athamas teda
puudutab — eelkdige tdhendab see sdna aga mige, tippu voi korgendikku. Vahest veidi kaugem
seos tekib Athamase kohta kéiva rayvyovvog (10.50) sdnaga. Kuigi -yovvog on siinpuhul sona
yovo (pOlv) genitiiv, siis on see ka yovvog’e homoniilim, mis tdhendab mige. Sealhulgas on
vilja kdidud kahe sdna etiimoloogilist seost, ent esineb ka kahtlejaid (Etymological Dictionary
of Greek). Arvestades, et mujal tekstis ilmneb mée-sonavara kahetdhenduslikuna, mojub ka

toyvyovvog’e kasutus tahtlikuna.

Teisalt on ndha igasuguse pdorlemise ja keerlemisega seotud sdnavara kordust. Seda kohtab
nditeks Athamase silmade kirjeldamise juures, mis poorlevad meeltesegaduse keeristes (10.27—
8, 65). Nonnos on Athamase puhul meeltesegaduse ja keerlemise seost ka otsesonu
véljendanud, kirjeldades tema aju ja mdtteid kui ,,p6orlevaid/keerlevaid™ (10.23—4, 26), mis
viitaksid veelgi meeltesegaduse ja keerlemise seosele. Sealhulgas on mitmel korral ndha &1i&
tiive kordust (10.27, 24, 65). Keerlemine ja ringid kéivad ka kaudsemalt Athamase tegevusega

kaasas. Ta seob kinni kitsi ja asetab ka noole kumerale (xvxlddr) vibundorile: félog 0’ émi
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xvxAaor vevps] (10.16). Keerlev on tegelikult ka Athamase liikumine, kus on vahetevahel
kasutatud tantsu ja hiippamisega seotud sdnavara (10.14, 19). Koik see lubab jireldada, et

Nonnos on keerlemisega seotud sdnavara abil Athamase meeltesegadust veelgi rohutanud.

4. Ino ja Athamase meeltesegaduse vordlus

4.1. Ekslemine

Nagu tegelaste individuaalse analiiiisi juures, vorreldakse ka siin Ino ja Athamase ekslemist
1abi kahe aspekti: sisemine meeltesegadus ja selle tagajérjel toimuv tegevus. Jillegi puudutab
kategooria ainult Ino ja Athamase endaga toimuvat. Mdlema vaimse segaduse kirjelduste
juures vOib mdrgata, et Athamase puhul on seda rohkem ja otsesemalt kirjeldatud. Nonda on
konkreetselt véljendatud hetk, mil Athamas hulluks ldheb. Samuti on vilja toodud tema
madistuses toimuvad muutused, Ino moistusele on seevastu vihem tdahelepanu pooratud. Kohtab
kill “uvitava meelega” fraasi, sealhulgas saadab uitamine ka Ino iilejddnud tegevust. Nimelt
meeltesegadusest tuleneva tegevuse juures voib mérgata, et nii Ino kui Athamase litkumine on
otsiv, diinaamiline, hiiplev, tantsiv, kiirustav. Otseselt kordub sdna g@ortaléog, sarnaselt
héélitsevad nad molemad ka vodrkolaliselt (ézepdbfpoov), ent Athamas ikkagi rohkem. Siin aga
iildisemad sarnasused 10ppevad, sest Athamase meeltesegadusega kaasneb rohkem — tihi ka
otsesemalt kehaga seotud — stimptomeid. Ta on krampides, suu vahutab ja hallutsinatsioonide
tottu poorlevad silmad tihti ringi. Samuti mérkab, et Athamase kirjelduste juures esineb rohkem
mania ja lyssa tivedega sonavara. Kokkuvotlikult mérkasin kahe tegelase juures seda, et
Athamase meeltesegadus on tekstis eksplitsiitsemalt véljendatud, Ino oma seevastu on
kaudsem ja viljendub peamiselt 1dbi liikumise. Vahest viitab sellele juba iiheksanda ja
kiimnenda raamatu perioche’d, kus on otseselt Athamase mdiratsust mainitud (uaviyv

ABouovtion), Ino juures aga ainult tema pogenemist (dpouov Tvoig).

4.2. Korratuse tekitamine

Individuaalsete kategooriate juures kisitlesin juba Ino ja Athamase jahitav-jahtija aspekti,
mille saab vordluses hdlpsasti kokku viia. Kdige otsesemalt viljendub see aspekt ilmselt siis,
kui Athamas Inot metslooma kombel jahtima hakkab. Ino tegevus teiste juures jadb iildjuhul

passiivsemaks. Kuigi ta pohjustab hirmu, puudub tal otsene kontakt teiste tegelastega — voi
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vihemalt kui see ka toimub, pole seda kirjeldatud. Athamas seevastu on viga fiiiisiline ja teiste
suhtes végivaldne, ta piitsutab, seob kinni, riindab kite ja noaga ning pistab katlasse. Samal
ajal pole jahitav-jahtija tdiuslik vastand, sest mdlema juures esineb — vahest rohkem varjatult
— ka vastandlik aspekt. Mdlemad tekitavad teistes hirmu ja panevad neid pdgenema, nditeks
éoiwrev verbi kasutatakse nii Ino kui Athamase tegevuses. Samuti on iihel hetkel Athamas ise
justkui jahitav, tundes hirmu iileloomulike pettekujutelmade tottu. Jahtija ja jahitava aspekti
samaaegset ilmnemist on tdhele pandud ka Euripidese Bakhantides, tipsemalt Pentheuse puhul
(Thumiger 2006). Ino jahitava aspekti puhul peab kiill nentima, et see ei pruugi tema
hullumeelsuse perioodiga kokku langeda, néiteks kui Athamas teda kiimnendas raamatus taga
ajab, on ta ise juba terve. Jahitav-jahtija aspekt viib paratamatult ka binaarsete opositsioonide
teemadele. Peale ilmselge naine-mees opositsiooni, ilmneb ka nende meeltesegaduses palju
teisi vastandeid — passiivne-aktiivne, kaudne-otsene, véltiv-vdgivaldne. Ilmselt on need
opositsioonid ikkagi seotud Ino ja Athamase soost tuleneva oodatava kiitumisviisiga, kus
naistegelane peab olema passiivsem kui meestegelane. Sellele raégib kiill vastu asjaolu, et 9.
raamatu alguses hulluks 1dinud Lamose tiitred on vigivaldsed ja kdituvad pigem Athamasega
sarnaselt. Viimast v0ib omakorda selgitada tdik, et terves Dionysiaka’s on ndha mehe-naise
omaduste segi ajamist ja liitmist. Néiteks sobib siingi Athamas, kes imetab ise oma poegi

(9.310-11).

4.3. Valimus

Analiitisist ndhtub, et Ino meeltesegaduse juures on tema vélimust rohkem kirjeldatud kui
Athamase oma. Ehk siis Ino kui naistegelase juures on tdhtsam tema vilimus. Nonda on esile
tostetud tema alastiolekut, mis Athamase juures puudub. Sarnaselt on mainitud nende
korrapédratuid juukseid, ent Ino juuksed seonduvad ka tema muu tegevusega. Samuti
kirjeldatakse modlema rahutuid jdsemeid, sealhulgas voib siin dra mirkida veel iiht binaarset
opositsiooni: kui Inol on mératsevad jalad (ueunvora yvia, 9.282), siis Athamasel miratsevad
hoopis kded (yepoi o¢ Lvoooiénov, 10.57). See voib veelgi niitlikustada Ino ja Athamase

jahitav-jahtija aspekti, kus liks on pdgenev (jalg), teine aga riindav (kisi).

4.4, Kordusmotiivid

Ino ja Athamase juures mirkab nii magede kui podéramisega seotud kordusmotiive. Esimene

véljendub Ino juures otsesemalt, kuna juba tema tegevus on rohkem mégise maastikuga seotud.
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Samal ajal on mdlema vilimuse kirjeldustes kasutatud sdna xaprvov, mis voib tdhendada nii
pead kui mége. Poorleminegi esineb mdlema tegelase puhul, ent mitte piris samalaadselt.
Keerlemine on peidetud mdlema tegevusse, kui nad niiteks hiiplevad. Samuti ndeb seda
kinnisidumise juures — Ino seob madusid, Athamase aga kitsi. Erinevus tekib aga selles, et
Athamasel kasutab Nonnos podrlemise motiivi ka tema segaste mdtete ja aju kirjeldamisel.
Nonda voib mairgata, et keerlemine rdhutab mdlema tegelase meeltesegadust, ent Athamase
juures jdllegi otsesemalt. Kordusmotiivide juures peab kiill nentima, et tegelikult ei pruugi need
analliiisitavas tekstis olla seotud tegelase hullumeelsusega, vaid on omased Nonnose
kirjutamisstiilile tildiselt. Seetdttu peaks siin tdieliku jarelduse tegemiseks vaatama ka nende

motiivide kordust iilejaddnud Dionysiaka’s.
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Kokkuvote

Bakalaureuset6ds uurisin Ino ja Athamase meeltesegaduse viljendumist Nonnose
Dionysiaka’s. Eesmérgiks oli vaadata nii seda, kuidas Ino ja Athamase hullumeelsust
individuaalsel tasandil kirjeldatakse, kui ka vorrelda kummagi tegelase kirjeldamiseks

kasutatavat sGnavara ning motiive.

Analiitisi kédigus joudsin jdreldusele, et Ino meeltesegadus véljendub pohiliselt ldbi
kontrollimatu ja diinaamilise liitkumise, vihem rdhku oli pandud tema vaimse seisundi ja
motete kirjeldamisele. Ino meeltesegadus pohjustab ka teistes tegelastes meelehdrmi. Nonda
rikub ta tavalist korda, hirmutades ja pannes teisi pdgenema. Jillegi on Ino tegevust kirjeldatud
pigem kaudsemalt — tema tegevuse tagajérjel siinnib kiill kaos, ent ta ise jddb selles
tagaplaanile. Uksnes vaatepilt miratsevast Inost on piisav, et teised tema eest pdgeneksid.
Siinkohal vdib maérgata Ino kujutamist sarnaselt metsloomaga, keda iihtaegu kardetakse ja
jahitakse. Ino metsikus ja vaimne seisund véljendub ka tema vélimuse kirjeldustes, millele on
mérgatavalt rohkem tdahelepanu pddratud. Leidsin, et nii paljastatud olek, korratud juuksed kui
ka maératsevad jisemed voivad olla mirgid tema hullumeelsusest. Ino juures esinevateks
kordusmotiivideks on migede ja keerdumisega seonduv sdnavara. Ino puhul seostuvad need
pigem menaadiks olemisega, réhutades tema migedesolekut, korratut vélimust ja tantsivat
liikumist. Uldiselt viljendus Ino meeltesegadus kaudselt ja esines vihe otseselt

hullumeelsusega seonduvat sdnavara ehk mania ja lyssa ning neist tuletatud sdnu.

Athamase analiiiisist ilmnes, et rohkesti on kirjeldatud nii tema sisemist meeltesegadust kui ka
sellest tulenevat tegevust. Nonda on Nonnos mérkinud Athamase juures dra konkreetse hetke,
mil ta hulluks ldheb. Veel on rohku asetatud sellele, kuidas tema meeled on muutunud ja
ratsionaalsus kadunud. Samal ajal esinevad erinevad hullumeelsusele viitavad siimptomid nagu
visuaalsed ja auditoorsed hallutsinatsioonid, suu vahutamine ning kontrollimatu hiilitsemine.
Athamase meeltesegadus paneb teda ka teisi riindama. Tema vigivallahood esinevad
episoodidena ning on pdhjustatud pettekujutelmade ndgemise voi kuulmise tottu. Siinkohal
vOib mérgata, et Athamast kujutatakse kui jahtijat, kes oma ohvreid jélitab ja riindab. Tema
kirjeldamisel kasutati veel mitmel korral sdnu, milles oli viide ndelavale voi hammustavale
putukale. Athamase vdlimusele on Nonnos vihe tdhelepanu podranud, kdige rohkem on ta

kirjeldanud tema jasemeid, millega Athamas teisi ohustab. Kordusmotiividest leiab peamiselt
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keerdumisega seonduvat sdonavara, mis voib rShutada tema meeleseisundit, mis on kuidagi
tavalisest olukorrast kdrvale kaldunud. Uldiselt viljendus Athamase hullumeelsus otseselt, kas
1dbi detailsete kehaliste stimptomite voi tema végivallahoogude. Athamase kirjeldamisel esines
mitmel korral mania ja lyssa’ga moodustatud sdonu, mis omakorda viitavad sellele, et tema

meeltesegadusest kirjutab Nonnos otsesemalt.

Ino ja Athamase vordlemisel ilmnes, et nende hullumeelsus véljendub tihti {ipris erinevalt.
Sarnasused esinevad peamiselt nende litkumises, mis on tihti diinaamiline, kontrollimatu ja
hiiplev. Athamase juures on aga kirjeldatud tdpsemaid kehalisi siimptomeid. Samuti tekitavad
modlemad tegelased korratust, ent Athamas tegutseb otsesemalt. Siinkohal tdin vastandusse Ino
kui jahitava ja Athamase kui jahtija kujundid ning leidsin vastuse ka sissejuhatuses piistitatud

kiisimusele, kas ja kuidas on nais- ja meestegelaste hullumeelsust erinevalt kujutatud.

Tundub, et Athamase fiiiisilisus ja végivaldsus on seotud sellega, et ta on meestegelane.
Samamoodi kujutatakse Inot véljakujunenud soorollidele kohaselt passiivsemana. Seda
nditlikustavad ka tegelaste vidlimuse kirjeldused, kus Ino puhul on maérgatavalt rohkem
pooratud tdahelepanu tema fiiiisilisele vdlimusele, juustele, riietusele voi tdpsemalt riietuseta
olekule. Need vastandid on aga problemaatilised, sest tegelikult ilmneb mdlema tegelase juures
ka vastupidist — ndnda on ka Ino vahel jilitav ja Athamas see, keda pettekujutelmad taga
ajavad. Samuti esinevad vastuolud, kui tuua vordlusesse ka Dionysiaka teised tegelased,
nditeks Lamose tiitarde meeltesegadus sarnaneb tunduvalt rohkem sellega, millisena Nonnos

kujutab Athamase meeltesegadust.

Ino ja Athamase hullumeelsusega kaasnevate kordusmotiivide juures peab kiill nentima, et
raske on vahet teha, kas need rohutavad siin eriliselt tegelaste meeltesegadust voi on need
lihtsalt osa Nonnose stiilist. Kuigi keerdumise sdnavara kordub 14bi Dionysiaka, tandub ikkagi,
et vihemalt Athamase juures illustreerib see eriliselt tema segast seisundit. Analiitisidest ilmnes
ka, et Nonnos kasutab kohati sonu mitmetdhenduslikult. Nditeks solmimise sOnavara, mis Ino
puhul voib viidata {ihtaegu nii kinni seotud kui ka abielus olemisele. Athamasel kordus
kahetédhenduslikult veiseparmu tiivi, mis haakus tema tegevusega, kus ta kui veiseparm karja

ohustama liks.

Kindlasti nouab teema veel uurimist, kaasates analiiiisi nii tilejidnud Dionysiaka teksti — mida

oli selle ulatusliku mahu tottu voimatu antud t60s taielikult kasitleda —, kui ka teiste autorite
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kisitlused hullumeelsusest. T66 peamiseks puudujddgiks toon vilja vihese vordluse iilejadnud
Dionysiaka’ ga, mistottu ei olnud voimalik teha viga kindlaid jareldusi Nonnose sdnakasutuse
kohta. Nonda on edaspidi voimalik uurimise alla seada terve Dionysiaka ja vorrelda kdikide
tegelaste meeltesegaduse kujutamist. Samuti oleks huvitav vorrelda Nonnose Inot ja Athamast

nende kujutamisega teiste antiikautorite tekstides.
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Summary
»Depiction of Frenzy in Nonnus’ Dionysiaca on The Example of Ino and Athamas*

The aim of this thesis was to explore the means by which Nonnus depicts the frenzy of Ino and
Athamas in the Dionysiaca. The analysis was carried out through a lexical-semantic method,
that is, I analysed words and phrases which were used to convey the frenzy of both characters.
Since the madness of Ino and Athamas is presented together and is a sort of digression from
the main narrative, it seemed interesting to compare these two characters. Moreover, the aim
of the analysis was also to find out, wheather the frenzy is depicted differently in male and

female characters.

The main part of the thesis is divided into three parts. In the first two, I present the analysis of
the frenzy of Ino and Athamas through three categories: wandering, cause of disorder, and
appearance. The recurring motifs that occur alongside their madness are also discussed. In the
third part, I compare the frenzy of the two characters, using the same categories as stated in the

first part.

I concluded that Ino’s madness is mainly expressed through uncontrolled and dynamic
movement, while her mental state is less directly described. Her confusion causes other
characters to fear and run from her. Again, Ino’s actions are less direct — chaos may be born as
a result of her actions, but she herself remains in the background. I also noticed that Ino was
depicted as a wild animal, who is both feared and hunted. Her ferocity is likewise expressed in
her appearance, which receives considerable attention from Nonnus. In the recurring motifs, I
noticed vocabulary related to mountains and twisting. In Ino’s case, they seemed to illustrate
the state of being a maenad. In conclusion, Ino’s frenzy was expressed rather indirectly and

there was little vocabulary directly related to madness, such as the stems of mania and lyssa.

In the frenzy of Athamas, his mental state and the actions resulting from it are described in
abundance. An emphasis is placed on how his mind has deviated from the norm. At the same
time, there occur specific symptoms indicating madness, such as visual and auditory
hallucinations, foaming of the mouth and uncontrollable vocalizations. Athamas’ confusion
causes him to attack other characters, his violent outbursts occurring in episodes. I viewed

Athamas as a hunter who stalks and attacks his prey. Little attention is paid to Athamas’
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appearance, the most being described are his limbs, which again pose a threat to others. I
noticed the repetition of vocabulary related to mountains and twisting, though more through
the latter, which seemed to emphasize his ‘twisted’ state of mind. Athamas is also described
several times with words that contained the vocabulary of a stinging or biting insect. In
conclusion, the frenzy of Athamas is expressed more directly and the stems of mania and lyssa

appear several times.

When comparing Ino and Athamas, it became apparent that their frenzy is expressed quite
differently. The similarities are mainly in their unstoppable movement and vocalizations. In
Athamas, there are more specific physical symptoms and there is more emphasis on his mental
state. Both characters cause chaos in their madness, but Athamas more directly. Here the
images of the hunted and the hunter come in contrast. Ino as a female character is more
passively and is evading, whereas Athamas is direct and confrontational. The gender contrasts
are also exemplified by the descriptions of their appearance, where Ino is described more
thoroughly. Regarding the recurring motifs, it must be noted that it is difficult to distinguish
whether they specifically refer to the character’s mental state or are simply part of Nonnus’
overall style. At least in the case of Athamas, where there is a noticeable abundance of twists
and circles, they seem to emphasize his mental state. The analysis also revealed that Nonnus
sometimes uses words with multiple meanings, where the other is often less apparent upon first

time reading.

The topic certainly requires further research. Such as including the rest of the Dionysiaca —
which, due to its extensive volume, I was unable to discuss fully in this thesis — as well as other
descriptions of madness in Ancient Greek literature. It would also be interesting to compare
Nonnus’ portrayal of Ino and Athamas with other authors’ works about the same

characters.
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tormates kontrollimatult siia-sinna;
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algatas ta Phoibose oraakli juures
veel lapseeas Bakchose tantsuringid;
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Korykose bakhandid I6hnavate
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kitega hullust ravivaid rohte ja
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Nonda sai morvarlik ema
hulludes lapsetapjaks; ja laste isa
Athamas, karistuseks, mis
tunnistas, et omas kodukolde
juures lastehukutajat Themistot,
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dAeto 8¢ Youyhic Tpitatov Adyog: dmAavées yop 25

ja podritades uimaseid ning
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paljuekslevate pilkudega ringi
vaatas, valgusid silmad verd tiis;
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ja hullunud mehe silmad
poorlesid ebalevates keeristes;
tema hoolitsemata pea
juuksesalgud langesid korratult
ripnedes iile selja, tema suu liikus
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tahenduseta voorkdlaliste sonade
kaja. Sureliku elu mured viisid
minema Eumeniidide tuuled ning
keel oli koormatud pdoraste
hailitsustega; vaadates ringi, nigi
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hulluks aetud Athamas virises
teisitimotlevuse krampidest ja
ihkas &ra kiskuda moistust
rooviva jumalanna siingest kéest
madudest piitsa; paljastanud noa
erinniise ndo ees tahtis ta 10igata

Tisiphone madujaid lokke.
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TOMTOVOV GKIOEGGAV EMIKAOTOV KOV LOPOTIS
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Ta pidas tiihjade sonadega
vestlust ldhedalasuva seinaga,
vaadates Artemise varjulise kuju
petlikku ilmutust ja nédhes tiihja
kuju oma silmadega, ihkas ta
minna jaljendatud ilmutiste tottu

jahtima.
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Ldpuks, pérast nelja aastat ja palju
nuttu, tuli Ino tagasi koju. Neiu,
ndhes hullunud meest ja Themistot,
poegade ema, sai ta osaks
kahekordsele valule, ka abikaasa ei
tundnud &ra naist, nidhes tagasi

tulnud Inot pérast pikka aega;
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ent omades hirve jahtimise iha,
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ta naeris, puudutades dratundmatu
nédo podskede verist pinda, silitades
teda nagu jahilooma ja jooksis
méiratsevate hiipetega, otsides ema
ja podritas keerlevaid silmi, kui
matmata laps Learchos veel

tombles.

00O€ TIC AUPUTOA®V GYEOOV TlE: POITAAENG 08 65
ENTOPOYOV OAAGLO0 JECTIYEV OKEL TOPCHD
KUANGKOV £OV VIO, TOV EKTAVEV. &V 8& HeMdfpm
VATV ApTIKOeTOV £c00pnoag Melképtny,

ompi&og 6¢ AéPnta mopinvoov Eoyapedvi,
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tapnud. Saalis mérgates véikest
dsja toodud Melikertest, pannes

tulele tulise katla,
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asetas poja sinna sisse; tuli paisus
suureks, kui roimakatel kuuma
auruga kees. Isa kutsuv poeg
nuttis, talle ei tulnud keegi
teenijatest appi; ema Ino,
krahmates tuule kiirusel katlast

poolkeenud ja tulest pdletatud

poja,
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jooksis ta miratsevate hiipete ja
tuuleviletate jalgadega vélja; olles
keerutanud iiles Leukose vilja
tolmu, sai ta selle jargi nimeks
Leukothea; ja saalist vdljus
kohutavalt méiratsev Athamas,
tostes tuulekiireid pdlvi ja ajades
taga temast kiiremat

mégedesjooksvat Inot, aga asjata.
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Ent kui drevil mees joudis talle
ebakindlal sammul ja komistavate
jalgadega ldhemale, jéi dnnetu Ino
paigale mere juures, mis ta jalgu
niisutas ja nuttis kaebliku hddlega
nutulembelise lapse iile, laites

Kronost ja tema saadikut, Maia

poega;
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