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Tanusonad

Esmalt soovin tdnada kéiki uurimistéos osalenud informante, kes olid vastutulelikud ja
koostéovalmid ning jagasid lahkelt oma aega ja kogemusi. Samuti tinan Tallinna
messiaanlike juutide kogukonda selle eest, et mul oli voimalus teha osalusvaatlust ja et
mulle pakuti vajadusel tolkeabi. Eriline tinu kuulub minu juhendajatele Anu Poldsamile
ja Atko Remmelile nende juhendamise, toetuse ning vddrtusliku tagasiside eest kogu
uurimistoé valmimise viltel. Lisaks tdnan oma sopru ja pereliikmeid, kelle toetus ja

Jjulgustus aitasid oluliselt kaasa selle loputéo valmimisele.



Sissejuhatus

Teema valiku pohjendamine ja piiritlemine

Messiaanlikud juudid on minu hinnangul Eesti religioossel maastikul tdhelepanuvéérne,
kuid vdhe motestatud ndhtus. Olen selle kogukonnaga olnud pikemat aega tuttav ning
osalenud paljudel nende korraldatud {iritustel ja jumalateenistustel. Bakalaureusedppe
esimese kahe aasta jooksul selgus mulle aga, et Eesti kontekstis on messiaanlik judaism
akadeemiliselt uurimata ning ka mdistena sageli segadust tekitav.

2025. aasta kevadel avanes mul voimalus messiaanlikku judaismi ldhemalt uurida
usuteaduskonna ainekursusel ,Juudi identiteet antiikajast tdnapdevani®, kus
intervjueerisin Eesti messiaanlike juutide kogukonnajuhti. See kogemus siivendas mu
huvi teema vastu ning tekitas soovi jétkata Eesti messiaanlike juutide uurimist.

Selline uurimus on vajalik mitmel pdhjusel. See annab vdimaluse avada Eesti
messiaanlike juutide identiteeti, traditsioone, usulisi praktikaid ning seda, kuidas Eesti
kontekst mojutab nende (usu)elu. Seeldbi aitab uurimist6d paremini moista Eesti

religioosset maastikku ning messiaanliku judaismi kohta selles.

To00 eesmargi ja uurimiskiisimuste piistitamine

Uurimistoo eesmérk on uurida messiaanlikke juute Eestis, keskendudes nende
identiteedile, traditsioonidele ja usulisele praktikale ning Eesti tihiskondliku ja
kultuurilise konteksti mdjule nende enesetajule ja kogukondlikule elule. Andmeid kogun
poolstruktureeritud intervjuude, LimeSurvey kiisimustiku ja osalusvaatluse abil.

Uurimistd0 eesmérgi saavutamiseks olen sdnastanud jargmised uurimiskiisimused:

1. Kuidas maédratlevad ja tajuvad messiaanlikud juudid Eestis oma usulist ja
kultuurilist identiteeti?

2. Millised on Eesti messiaanlike juutide peamised usulised praktikad ja
traditsioonid?

3. Kuidas on Eesti kultuuriline ja iihiskondlik keskkond mojutanud messiaanlike

juutide kogukondlikku elu, usulisi tdekspidamisi ja enesetaju?



Liihiiilevaade probleemi senisest uuritusest

Messiaanlikust judaismist ja selle ndhtuse olemusest on Eestis vihesel mééaral kirjutatud
mitteakadeemilistes allikates (uudised, blogid jt) ning populaarteaduslikes teostes, nagu
Arne Hiobi ,Juutlus ja juudikristlus® (Hiob 2025, 83-90), kuid iihtegi teaduslikku
uurimust, mis uuriks messiaanlikku judaismi, ei ole Eestis mulle teadaolevalt seni
avaldatud.

Rahvusvaheliselt on messiaanlikke juute uuritud esmajoones USA kontekstis. Uks
pohjalikumaid uurimusi on Dan Cohn-Sherboki (2000) teos ,,Messianic Judaism: A
Critical Anthology*“, milles avatakse iiksikasjalikult nii litkumise Opetust kui ka
kujunemislugu. Autor toob esile USA erilise tdhtsuse, kuna just seal kujunes vélja moiste
,messiaanlik judaism* (Cohn-Sherbok 2000, 66—68).

Uldisemate kisitluste kdrval leidub ka kitsama fookusega uurimusi. Niiteks
Rootsi teadlane Jennifer Nystrom uuris, kuidas Jeruusalemma messiaanlikud juudid
loevad Pauluse tekste. Ta leidis, et nad ndevad Paulust tdielikult juudina ning kasutavad
tema kirjutisi oma juudi identiteedi ja usu kinnitamiseks. Ometi toovad nad tekstidesse
Jeesuse isegi seal, kus teda otseselt ei mainita, ja seovad Piibli siindmused kaasaegse
eluga, muutes teksti isiklikult tdhenduslikuks (Nystrom 2022, 62—-64).

Saksamaal tegutsev teoloog Ulrich Laepple on uurinud peamiselt vene ja ukraina
taustaga messiaanlikke juute, keskendudes nende kogemusele Saksa {ihiskonnas pérast
Holokausti kuni tidnapédevani. Laepple toob esile, et messiaanlikud juudid kogevad
antisemitismi ning tunnevad end korvaletdugatutena, seda ka evangeelse kiriku poolt.
Samas rdhutab ta, et messiaanlikud juudid voiksid olla kirikute tegevusse rohkem
kaasatud, arvestades nende tajutud rolli Iisraeli esindajatena ning vajalikkust usulise

dialoogi ja kogukondliku koostdo jérele (Laepple 2020, 27-32).

Too koostamisel ette tulnud sisulised raskused

Uurimistdo piiranguks oli minu vene keele oskus, mis raskendas vene emakeelega
informantide kaasamist intervjuudesse. Seetdttu pakkusin neile voimalust osaleda
uurimuses LimeSurvey kiisimustiku kaudu. Kiisimustiku vastused jdid aga enamasti
liihemaks kui intervjuudes kogutud materjal ning ei vdimaldanud sama pohjalikku

analiiiisi. Lisaks oli keerukas venekeelse materjali tootlemine, eelkdige transkribeerimine



ja tolkimine. Selleks kasutasin erinevaid tdlkevahendeid, néditeks DeepL-i, Google

Translate’i, Microsoft Translate’i, Sonaveebi ning sonaraamatuid (VES, EVS).

Too tilesehitus

Minu uurimist6d jaguneb kaheks osaks: t00 esimene osa annab iilevaate messiaanliku
judaismi olemusest ja kujunemisest, teine ehk empiiriline osa keskendub Eestis
tegutsevale messiaanlike juutide kogukonnale ning tugineb poolstruktureeritud
intervjuudele ja LimeSurvey kiisimustikule.

Uurimistd0 esimeses peatiikis annan iilevaate messiaanlikust judaismist ning
selgitan, mida see liikkumine endast kujutab. Alustan mdistelise raamistiku ja sellega
seotud probleemide avamisest religioosses kontekstis. Seejdrel kirjeldan liikumise
ajalugu ja kujunemist ning selle seoseid juudikristlusega. Edasi annan liihikese iilevaate
messiaanliku judaismi levikust maailmas ning peamistest Opetustest ja praktikatest,
sealhulgas piihadest.

Teises peatiikis keskendun Eestis tegutsevale messiaanlike juutide kogukonnale.
Esmalt kirjeldan empiirilise osa metoodikat, sealhulgas informantideni joudmist,
intervjuudeks ja osalusvaatluseks valmistumist, andmete kogumist ning td6tlemist. Siis
annan lihikese iilevaate uuritavast kogukonnast ja osalusvaatlusel tehtud
tahelepanekutest. Peatiiki 10pus analiiiisin intervjuude, LimeSurvey kiisimustiku ja
osalusvaatluse pohjal kogutud andmeid ning esitan tulemused uurimiskiisimustest
ldhtuvate alapeatiikkidena.

Seejuures vajab mirkimist asjaolu, et nii tilevaatlikus kui empiirilises osas kasutan
messiaanlikule judaismile omaseid mdisteid, mille kirjapilt ldhtub heebrea keele
héadlduspirasest transkriptsioonist, juhul kui eestikeelne vaste puudub. MaJistete
selgitused olen esitanud lisas (vt Lisa 1).

Empiirilise osa jérel on arutelupeatiikk, kus siinteesin saadud jareldused ja esitan
uurimistdd peamised tulemused koondatud ja iilevaatlikul kujul. Uurimistdd 1dpetan
kokkuvdtva peatiikiga, milles pdimin tiihtseks tervikuks t60 eesmairgi, olulisemad

tulemused ja nende pohjal tehtud jéreldused.



Uurimismetoodika

Kuna tegemist on vdhe uuritud viikese religioosse liikumisega, valisin peamiseks
andmekogumismeetodiks poolstruktureeritud intervjuud, mida tdiendasid LimeSurvey
kiisimustik ja osalusvaatlus.

Empiirilises osas tuli arvestada mitmete teguritega, millest liks oli informantide
arv. Seda piiras asjaolu, et Eestis tegutseb praeguste andmete kohaselt vaid ks
messiaanliku judaismi kogukond, mistdttu oli potentsiaalsete intervjueeritavate hulk juba
eos piiratud. Intervjuude jaoks koostasin intervjuukiisimused (vt Lisa 2), neid samu
kiisimusi kasutasin ka LimeSurvey kiisimustikus. Otsustasin kasutada LimeSurvey’t
seetottu, et osa kogukonnalitkmetest rddgib ainult vene keeles ning minu keeleoskus ei
ole piisav venekeelsete intervjuude tegemiseks. See voimaldas kaasata uurimistoosse ka
rohkem informante. Olen teadlik, et LimeSurvey kaudu kogutud vastused voivad erineda
intervjuude kdigus saadud andmetest.

Osalusvaatlus toimus kokkulepitud laupédevastel jumalateenistustel. Selle kédigus
sain parema Tllevaate sellest, kuidas kogukond toimib: kuidas on diiles ehitatud
jumalateenistused, millised on peamised praktikad ning kuidas toimuvad erinevad
rituaalid. Vahetu osalus vdimaldas jdlgida kogukonnaliikmete omavahelist suhtlust ja
rollijaotust. Lisaks andmete kogumisele aitas osalusvaatlus leida intervjueeritavaid ja/voi
kaasata inimesi LimeSurvey kiisimustikku tditma.

Andmete analiilisiks kasutasin iildist induktiivset lihenemist (ingl general
inductive approach), mille eesmdrk on tuvastada andmetes korduvaid teemasid ja
mustreid ning arendada neist jireldusi ilma fikseeritud kategooriateta (Thomas 2006,
237-39). Andmete kogumise tdpsem kirjeldus ja uurimisprotsessiga seotud asjaolud on
leitavad t66 teises ehk empiirilises osas. Uurimuse jaoks sain Tartu Ulikooli teaduseetika

komiteelt detsembris 2025 heakskiidu (405/T-37).



1. Ulevaade messiaanlikust judaismist

1.1. Messiaanliku judaismi moisteline raamistik

Sageli kiputakse messiaanlikku judaismi terminoloogiliselt segi ajama juudikristlusega,
seda ka Eesti kontekstis. Néiteks kasutab Arne Hiob teoses ,,Juutlus ja juudikristlus*
moisteid ,,messiaanlikud juudid* ja ,,juudikristlased* samatdhenduslikult (Hiob 2025, 83—
90), mis voib jitta mulje nende kahe néhtuse tegelikust suuremast kattuvusest.

Lisaks terminoloogilisele segadusele iseloomustab ,,messiaanliku judaismi®
moistet ka sisuline ebaméiérasus. Erinevate tdlgenduste seas iliheks enamlevinuks on
arusaam, mille kohaselt on messiaanlik judaism usuline liikumine, mille liikmed
moistavad end enamasti etniliselt v3i kultuuriliselt juutidena ning tunnistavad Jeesust
(edaspidi JeSuat) oma Messiaks (Van de Poll 2023, 7). Mdnevorra erineva médratluse
pakub Sonaveeb (tdpsemalt Kristluse sonastik), kus alates 9. jaanuarist 2026 on mdistet
,messiaanlik judaism* selgitatud jargmiselt: ,,JJudaismi ja kristluse piirialal tegutsev
usuliikumine, mis tunnistab Jeesust ettekuulutatud Messiana ja ainsa teena padsemiseni
ning tdhtsustab juudi usutavade jargimist™ (Sonaveeb 2026, s.n.).

On ka uurijaid, kes piitiavad messiaanlikke juute paigutada kristlikku raamistikku.
Naiteks on vididetud, et messiaanlik judaism on evangeelse protestantliku kiriku
kontekstis toimiv ,,ndhtus® (Greer 2025, 168). Selline ldhenemine rohutab liikumise
kristlikke jooni ning asetab fookuse teoloogilistele sarnasustele, kuid jdtab tagaplaanile
juudi identiteediga seotud niiansid. Veel on arutletud selle iile, kas messiaanlikku judaismi
tuleks pidada kirikuks, denominatsiooniks, sektiks voi isegi kultuseks (Samuelson 2000,
161).

Samas peetakse juudi kogukondades messiaanlikku judaismi pigem judaismist
véljapoole jddvaks (Kollontai 2004, 201-203). Seetottu ei liigitata seda ka judaismi
traditsiooniliste harude (nt ortodoksse, konservatiivse voi reformjudaismi) hulka (Kaell
2015, 60-61; Van de Poll 2023, 8). Siiski leidub neid, kes peavad messiaanlikku judaismi
judaismi tiheks haruks, ent selline arusaam ei ole litkumises valdav (Kinzer 2013, 128—
29; Stern 1988, 184).

Uldjuhul lihtuvad messiaanlikud juudid enesemdiiratluses juudi identiteedi
rohutamisest. Nditeks 1925. aastal asutatud Rahvusvaheline Messiaanlike Juutide Liit

nimetab oma litkmeid ,JeSuat jargivateks juutideks™ (International Messianic Jewish



Alliance s.d.). Sarnast arusaama viljendab ka messiaanlikust juudist pastor Telchin (2004,
73): ,,Aga tdde on see, et usk Jeesusesse, juudi Messiasse, on iiks kdige juudilikumaid
asju, mida iiks juudi inimene teha saab®, mis osutab juudi identiteedi kesksele rollile
messiaanlike juutide enesemadistmises.

Viimaks on oluline réhutada, et messiaanliku judaismi jdrgimine ei eelda
tingimata juudi péritolu ega varasemat kokkupuudet judaismiga. Kuigi osa jirgijaid on
stinnilt juudid, kuulub litkumisse ka inimesi, kes ei ole juudi péritolu, kuid samastuvad
judaismi usuliste toekspidamistega (Juster 2013, 151). Seejuures ei ole see alati nii olnud
— 1980. aastatel koosnes litkumine pohiliselt juudi péritolu jargijatest ning

mittereligioosse voi kristliku taustaga liitujaid oli viaga vihe (/bid., 329-31).

1.2. Messiaanliku judaismi ajalugu ja kujunemine

Messiaanlik judaism vottis kuju 20. sajandi teisel poolel sotsiaalsete ja kultuuriliste
muutuste, misjonitegevuse ning identiteedikiisimuste mojul (Cohn-Sherbok 2000, 60—
68). Samas rohutab Juster (2013, 191), et messiaanlik judaism ei ole uus liikumine.

See tdhendab, et messiaanlikud juudid seostavad oma juuri sageli varakristlike
natsareenidega (ka nasorealased) — JeSua jdrgijatega, kes kujunesid vélja 1. sajandil
pdrast tema surma (/bid., 181-82). Nad kiisid silinagoogis ja jéargisid halahad (sh
timberldikamist, sabati pidamist jt), kuid muutsid moningaid usulisi praktikaid, nditeks
paastumise viise. Lisaks kasutasid nad juudi piihakirja ning oma heebreakeelset
evangeeliumi. Alles hiljem, umbes 2. sajandil, hakkasid need rithmad jérk-jargult
eristuma nii teistest juutidest kui ka kujunevast kristlikust kirikust (Cohn-Sherbok 2000,
3-8). Sellest ajast périneb ka ,nasorealaste evangeelium®, mida on peetud Matteuse
evangeeliumi mugandatud versiooniks (Andresen ja Ritter 1998, 67).

Alates 4. sajandist sagenes natsareenide tagakiusamine: neid survestati ja
marginaliseeriti. Samal ajal tekkisid mitmed teised juudikristlikud liikumised, millega
hilisemad messiaanlikud juudid end enam nii selgelt ei samasta (Cohn-Sherbok 2000, 6—
7). Jargnevatel sajanditel (5.-7. sajandil) kahanes natsareenide litkumine
markimisvéérselt, seda suuresti islami leviku taustal. Pohjuseks vois olla nii isolatsioon,
tagakius kui ka surve sulanduda judaismi, kristluse voi islami traditsioonidesse, mistdttu

jéid alles vaid védhesed tliksikud praktiseerijad (/bid., 7-11).
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Natsareene ja teisi judaismi ja kristluse vahele jadvaid litkkumisi (nt ebioniidid) on
sageli liigitatud moiste ,,juudikristlus® alla, mille ndol on tegemist hilisema teadusliku
iildistusega (Telchin 2004, 121; Paget 1999, 733). Seejuures on rohutatud, et kui
juudikristlus viljendub eeskétt kiriklikus kontekstis, siis messiaanlik judaism on
tihedamalt seotud siinagoogieluga (Telchin 2004, 66).

Just juudikristlikud litkumised olid need, millest messiaanlik judaism 20. sajandil
vilja kasvas. Tépsemalt oli tegu heebrea-kristlastega, kes kujutasid endast
organiseeritud ja kristliku suunitlusega riihmitust (Cohn-Sherbok 2000, 66—68). Nende
tegevust koordineerisid 1915. aastal asutatud Ameerika Heebrea-Kristlaste Liit ning
1925. aastal loodud Rahvusvaheline Heebrea-Kristlaste Liit (Juster 2013, 191-92).
Heebrea-kristlaste identiteet ja praktika olid tugevalt seotud evangeelse kristlusega: nad
osalesid plihapdevastel jumalateenistustel, ei jarginud sabatit ega juudi piihi ning pidasid
oluliseks sulandumist kristlikku enamuskultuuri (Feher 1998, 46—48).

1960. aastate 1opus ja 1970. aastate alguses toimus heebrea-kristlaste seas sisuline
16henemine, mille eestvedajad olid noored aktivistid, kes kritiseerisid liikumise tugevat
kristlikku orientatsiooni ja juudi religioossete praktikate hiilgamist ning taotlesid sabati
pidamise, kosSer-toitumise ja juudi piihade tédhistamise taastamist (Juster 2013, 195-97).

Just selle 16henemise ning seda saatnud arengute tulemusel kujuneski 1970.
aastatel USA-s messiaanlik judaism iseseisvaks ja institutsionaliseerunud usuliseks
liikumiseks. Uhtlasi mdjutasid liikumise kujunemist ka laiemad iihiskondlikud
protsessid, nagu 1960.—1970. aastate noorte vastukultuur ja karismaatilised liikumised.
Olulist rolli méngisid niditeks Moishe Roseni loodud liitkumine Jews for Jesus (kasvas
samuti vidlja heebrea-kristlaste liikumisest), aga ka USA juutide etnilis-religioosse
identiteedi tugevnemine pdrast 1967. aasta Kuuepdevast sdda' Iisraelis (Cohn-Sherbok
2000, 60—68).

Murranguline hetk saabus 1975. aastal, mil Ameerika Heebrea-Kristlaste Liit
nimetati imber Ameerika Messiaanlike Juutide Liiduks. Nimevahetus ei leidnud
vanema pdlvkonna seas heakskiitu ning tdi kaasa paljude litkmete lahkumise. Samas

tdhistas see siigavat paradigmavahetust: enam ei mdistetud end juudi taustaga

! Kuuepievane sdda (5.—10. juunini 1967) oli sdjaline konflikt lisraeli ja Egiptuse, Jordaania ning Siiiiria
vahel, mille tulemusel lisrael vallutas Siinai, Gaza, Laanekalda (sh Ida-Jeruusalemma) ja Golani kdrgustiku
(Rubner 2017, 171).
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kristlastena, vaid messiaanlike juutidena, kes tunnistavad JeSuat Messiana ja elavad
teadlikult juudi eluviisi jargi (/bid., 66-71).

Eelneva pdhjal voib jéireldada, et messiaanlikku judaismi voib pidada
autonoomseks religioosseks litkumiseks, mis ithendab juudi eluviisi jargimise ja usu
Jestiasse kui Messiasse ning kujutab endast ajalooliste juudikristlike traditsioonide
stinteesi. Siiski ei ole messiaanlik judaism iihtne ega koigis kogukondades samal viisil
praktiseeritav néhtus. Selle sees leidub nii traditsioonilisemaid kui ka uuenduslikumaid
vorme, mille kujunemist mojutavad konkreetsete kogukondade, piirkondade ja ajalooliste
kontekstide eripdrad (Harvey 2025, 4-5). Justeri (2013, 357) sdonul voib messiaanlikku
judaismi nimetada ,,lapseeas® olevaks liikumiseks, mis tdhendab, et see areneb ja kujuneb

endiselt ning selle vormid ja véljendused vdivad aja jooksul muutuda.

1.3. Messiaanliku judaismi levik

Messiaanlike juutide tdpne arv maailmas ei ole teada ja hinnangud varieeruvad allikati
mirkimisvéérselt, ulatudes umbes 150 000-st kuni 1,5 miljonini, holmates sealhulgas
erinevaid kristluse ja judaismi vahelisi liikumisi (Harvey 2025, 4). Religiooniuurija
Yaakov Arieli andmetel ulatus 2010. aastatel messiaanlike juutide kogukondade arv
Ameerikas umbes 300-ni, [israelis 100-ni ning neile lisandus veel mitukiimmend
kogukonda Euroopas (Ariel 2013, 230).

Serneri ja Goldbergi (2021) messiaanlike kogukondade struktuurile ja
geograafilisele jaotusele keskenduva uuringu kohaselt on maailmas ligikaudu 1500
messiaanlikku kogukonda, neist 287 paikneb lisraelis, ligikaudu 1000 USA-s ning
tilejddnud jaotuvad teistesse riikidesse. Nende sonul on viimastel aastakiimnetel koige
mirkimisvadrsemalt kasvanud lisraeli venekeelne messiaanlik kogukond, mis on pracgu
riigis tegutsevatest messiaanlikest litkumistest suurim (Serner ja Goldberg 2021; Harvey
2025, 4-5 alusel).

Messiaanliku judaismi geograafilist levikut laiemalt vaadeldes vOib ndha, et
varajases arengufaasis laienes see Pohja-Ameerikast tasapisi Louna-Ameerikasse, kus see
joudis peagi ka sealsetesse venekeelsetesse kogukondadesse (Juster 2013, 331). 1990.
aastatel laienes liikumine ulatuslikumalt Venemaale, Ukrainasse ja Saksamaale. Selle
levikut toetas muu hulgas organisatsioon ,,Kuule lisrael” (ingl Hear O Israel), mis

korraldas suuri muusikafestivale, tuues kokku tuhandeid osalejaid. Olulist rolli médngisid
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vene-juudi kogukonnad, kus Jeesuse tunnistamine Messiana soodustas messiaanlike
kogukondade levikut Euroopas (/bid., 337-38).

Uuringud néitavad, et messiaanliku judaismi levikut toetas ka asjaolu, et liikkumine
konetas selle kujunemisperioodil eeskétt nooremat pdlvkonda, pakkudes huvi nii oma
misjonisuunitluse kui ka visiooni poolest (Rausch 1982, 117). Uute liikmete liitumist
soodustas lisaks ka litkumise avatus nii juudi kui ka mittejuudi péritolu inimeste suhtes
ning selge dpetuslik ja kogukondlik raamistik (Cohn-Sherbok 2000, 69; Juster 2013, 151).
See viitab sellele, et litkumise levik ei olnud juhuslik, vaid toetus kindlatele sotsiaalsetele

ja ideoloogilistele teguritele.

1.4. Messiaanliku judaismi opetus ja praktika

1.4.1. Teoloogia

Messiaanliku judaismi teoloogia uurimisel on oluliseks ldhtepunktiks David Sterni 1988.
aastal ilmunud teos Messianic Jewish Manifesto, mida voib pidada ka iiheks esimeseks
pohjalikumaks iilevaateks messiaanlikust judaismist. Stern rohutab, et messiaanlik
judaism tihendab Uue Testamendi messiaanliku sonumi juudi traditsioonidega. Ta
kirjeldab seda kui ,,messiaanliku judaismi siistemaatilist teoloogiat”, mis piiliab
vaadelda teoloogilisi kiisimusi viisil, mis arvestab tasakaalustatult nii messiaanlike kui ka
juudi elementidega (Stern 1988, 85).

See teoloogia hdlmab nii tihisjooni kristliku traditsiooniga — nditeks arusaamu
pattulangemisest, meeleparandusest ja kolmainsusest — kui ka erisusi, niiteks Toora
tahtsuse sdilimist ka parast Uue Lepingu kehtestamist. Kesksel kohal on veendumus, et
juudid séilitavad oma lepingulise identiteedi ka messiaanlikus usus. Sellise 1&henemise
eesmidrk on taastada evangeeliumi juudi kontekst, sdilitada juudi identiteeti ning
tugevdada sidet juudi rahva ja messiaanlike kogukondade vahel (/bid., 85-99).

Tanapdevased messiaanlikud juudid kirjeldavad oma teoloogiat diinaamilise
ndhtusena, milles puudub iiksainus normatiivne ldhenemine. See tdhendab, et
kogukonnad otsustavad ise, kui palju juudi traditsioone voi kristlikke elemente nad oma
praktikas kasutavad (Harvey 2025, 12-13). Sellest hoolimata iihendab erinevaid
kogukondi veendumus, et JeStia on Messias ning tema kaudu saab teoks pattude lepitus

(Cohn-Sherbok 2000, 169).
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1.4.2. Praktikad ja rituaalid

Uks keskseid mdisteid messiaanlikus judaismis on n-6 uuesti siindimine, mida
moistetakse radikaalse sisemise muutusena Pitha Vaimu kaudu Jeesuses, ldhtudes Uue
Testamendi Opetusest (Jh 3:3—7, 2Kr 5:17). Tegemist ei ole niivord konkreetse rituaali voi
korduva praktikaga, vaid pigem teoloogilise arusaama ja individuaalse usulise
muutusega, mis tdhistab inimese teadlikku pdordumist Jumala poole — pattude
kahetsemist, usu vastuvotmist ning selle kinnitamist palve voi kogukondlike praktikate
kaudu (Stern 1988, 194-95). Sageli seotakse see ka juudi rituaalide ja tavadega, mis
aitavad muutust kinnistada ja uut usulist motteviisi toetada (Kaell 2015, 45-47).

Selliste praktikate hulka kuuluvad néiteks iimberldikamine (hbr brit mild) ja bar-
mitsva. Esimene slimboliseerib Vanas Testamendis lisraeli rahvaga sdolmitud lepingut
(1Ms 17:10-14), teine aga poiste tdisealiseks saamist, mille jirel peetakse noort meest
vastutavaks oma religioossete ja moraalsete kohustuste tditmise eest (Kollontai 2004,
197-98).

Samas ei ole nende rituaalide jirgimine {ihtne ega kohustuslik kdigis
kogukondades. Marta Francisca Topeli 2025. aasta uuring Argentiina messiaanlike
juutide kohta osutab, et elutsiiklirituaalide — {imberldikamise, bar-mitsva voi
abielutseremoonia jms — praktiseerimine ei ole kogukonna surve, vaid sageli indiviidi
teadlik valik ning véljendab isiklikku pithendumust ja usulist identiteeti (Topel 2025,
247-48).

Lisaks elutsiiklirituaalidele on messiaanlikus judaismis olulisel kohal ka
igapievased ja regulaarset riitmi kujundavad religioossed praktikad. Uheks keskseks
osaks on KkaSruti jirgimine ehk Tooras sitestatud kosSSer-toitumise pdhimdtetest
kinnipidamine (Juster 2013, 294). Veel peetakse oluliseks sabati pidamist, mis holmab
puhkepdeva eristamist argipdevast ning kogunemist lihisteks palvusteks ja rituaalideks
(Juster ja Hocken 2004, 39-40).

Sabati jumalateenistused voivad toimuda nii reede ohtul kui ka laupéeval ning
nende {ilesehitus varieerub kogukonniti, kuid sageli holmavad need traditsioonilise juudi
liturgia elemente, nagu psalmid, Semd palve koos eelnevate ja jirgnevate Onnistustega,
Toora lugemine ning amidé palve. Keskseks rituaaliks on leiva murdmine, mis meenutab

JeStia viimset Ohtus6Oomaaega ja slimboliseerib tema ihu ja vere kaudu vahendatud
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paidstet. Sabati tdhistamist saadavad sageli laulmine ja tantsimine ja praktikate hulka
voivad kuuluda ka kéte pealepanek, kogukonnaliikmete dnnistamine jpt (/bid., 35-40).

Messiaanliku judaismi praktikate hulgas on oluline roll ka misjoni- ja
evangeliseerimistool, mille kaudu tutvustatakse liikkumise usulisi pohimotteid ja eluviisi.
Selle kéigus rohutatakse mitmeid religioosseid praktikaid ja traditsioone, nagu Piibli
moistmine algkeeltes (enamasti heebrea ja kreeka keeles), palve ning kogukondlikud
rituaalid, niiteks leiva murdmine. Uhtlasi pooratakse tidhelepanu seotusele juudi
traditsioonidega, mida omakorda peetakse usuelu lahutamatuks osaks (Juster 2013, 355—
59).

Sarnast rohuasetust vOib tdheldada ka Eesti messiaanlikus kogukonnas:
»Asutamise eesmdrk on jouda juutide ja paganateni, et nad, uskudes JeSuasse, laseksid
Jumalal kirjutada Tema Toora oma sitidamesse, Opiksid kristliku usu juuri, oleksid vabad
antisemitismist ja seadusetusest ning teeksid oma péastetodd aukartuses* (TMS s.d., 1—-
2).

Téhelepanu védrivad ka messiaanlikus judaismis kasutatavad rituaalsed ja
traditsioonilised esemed, millel on tdhenduslik roll nii igapdevaelus kui ka
jumalateenistustel. Nendeks on néiteks meeste kipa ja taliti kandmine (nii palvustel kui
igapdevaselt) ning menoraa nii siinagoogi kaunistuse kui ka iga liikme koduse esemena

(Kollontai 2004, 198).

1.4.3. Piihad
Messiaanlikus judaismis jirgitakse sarnaselt judaismile juudi kalendri aastaringi ning
peetakse samu piihi, nagu pésah, Savu’ot, ro§ ha-Sana, jom kiptr, sukot, hanuka ja purim.
Kuigi pithade valik ja tdhistamisviisid vdivad kogukonniti erineda, on neile ildiselt
omane messiaanlik tdlgendus, mis annab traditsioonilistele juudi piihadele uue,
kristoloogilise tdihenduse (Juster ja Hocken 2004, 40). See tdhendab, et piihad ei ole
iiksnes ajalooliste siindmuste meenutamine, vaid ka nende tdlgendamine Uue Testamendi
valguses.

Messiaanlik ldhenemine avaldub niiteks selles, et pésahi ajal sdilitatakse séderi
pidamine ja hagada lugemine, kuid neid tdlgendatakse ka JeSuia surma ja lilestdusmise
kaudu. Samuti seostatakse ro$ ha-Sana ajal Sofari puhumist sageli Messia tagasitulekuga

ning jom kipuri rohuasetus lepitusele seotakse JeSua ohvriga (/bid., 40—41).

15



Lisaks jargivad messiaanlikud juudid paljudel juhtudel piihade pidamisel ka
tavapéraseid juudi praktikaid. Naiteks siitiakse pésahi ajal matsad ja eemaldatakse kodust
juuretis, Savu’oti puhul rohutatakse Toora tdhendust ning sukoti ajal ehitatakse lehtmaju
ja veedetakse seal aega koos perega (Cohn-Sherbok 2000, 101-30). Hanukad ja purimi
tahistatakse sageli iisna sarnaselt juutidega, niiteks kiilinalde siiiitamise, piihakirja
lugemise ja kogukondlike pidustuste kaudu (/bid., 127-30).

Seejuures ei saa modda vaadata sellest, et suur osa messiaanlikke juute ei tihista
kristlikke piihi, nagu joulud voi tlestousmispiihad, kuna mones messiaanlikus
kogukonnas peetakse neid paganliku péritoluga plihadeks. Pigem keskendutakse juudi
piihadele, mida tdlgendatakse messiaanlikus votmes. Samas ei ole praktika {ihtne: on
likkmeid, kes tdhistavad kristlikke piihi, peamiselt kultuurilistel vdi perekondlikel
pohjustel (Feher 1998, 110-12).

Kokkuvottes voib jéreldada, et messiaanlik judaism iithendab piihade téhistamisel
kaks tasandit: iihelt poolt séilitatakse juudi traditsioonilised rituaalid ja kombed, teisalt
tolgendatakse neid messiaanlikus votmes. Just see kaheplaaniline ldhenemine —
traditsiooni jargimine ja selle imbertdlgendamine — on messiaanliku judaismi piihade

praktika lébiv tunnus.
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2. Empiiriline osa

2.1. Informandid ja intervjuud

Uurimistdds osalesid Eesti messiaanliku judaismi kogukonnaliikmed. Vélismaal elavad
kogukonnaliikmed jdeti vdlja. Kokku osales uurimuses iiheksa tiisealist informanti,
kelle hulgas oli nii eesti kui ka vene emakeelega inimesi. Tépsemalt intervjueerisin kuut
informanti ja kolm vastust kogusin LimeSurvey kaudu. Viis intervjuud toimusid eesti
keeles ning iiks eesti ja vene keeles. Koik intervjuud ja materjali kogumine LimeSurvey
kaudu toimusid ajavahemikul jaanuarist kuni mértsini 2026.

Kuna olin kogukonnaga enne uurimisto6 alustamist monevorra tuttav, alustasin
ettevalmistust sellest, et rddkisin kogukonnajuhi ja litkmetega ning kiisisin, kas nad on
valmis uurimuses osalema. Uurimisidee ja metoodilised valikud arutasin ldbi oma
juhendajatega, et t06 oleks sisuliselt pdhjendatud ja korrektselt iiles ehitatud. Seejérel
esitasin taotluse Tartu Ulikooli teaduseetika komiteele ning pérast heakskiidu saamist
edastasin kogukonnale ametliku kutse uurimuses osalemiseks.

Detsembrist 2025 kuni maértsini 2026 kéisin kogukonna jumalateenistustel
osalusvaatlust tegemas. Selle kdigus kiisisin kogukonnaliitkmetelt isiklikult, kas nad
oleksid valmis minuga intervjuus osalema voi vastama kiisimustele LimeSurvey kaudu.
Nousoleku andnud osalejatel palusin seejirel tiita informeeritud ndusoleku vormi (vt Lisa
3), millega nad kinnitasid oma vabatahtlikku osalemist uurimist60s. Vajadusel vastasin
ka informantide lisakiisimustele. Pdrast seda leppisin osalejatega kokku intervjuu
toimumise aja ja/vdi ajaraami, mille jooksul nad said LimeSurvey kaudu vastuseid
esitada.

Intervjuukiisimused (vt Lisa 2) olid suunatud sellele, kuidas informandid joudsid
messiaanliku judaismini, millised on nende igapédevased usulised praktikad ning kuidas
nad oma usku enda jaoks mdtestavad. Samuti puudutasid kiisimused identiteeti ja sellega
seotud arusaamu. Lisaks keskendusid need traditsioonide ja rituaalide rollile igapdevaelus
ning sellele, millised praktikad on nende jaoks kdige olulisemad. Uhtlasi hdlmasid
kiisimused ka kogukonnaelu ja seda, kuidas Eestis elamine mdjutab nende usulist
praktikat ja identiteeti. Kiisimuste koostamisel aitasid mind juhendajad, kelle tagasiside

aitas kiisimusi tdpsustada.
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Intervjuude tegemisel piirdusin maksimaalselt kahe intervjuuga nédalas ja iithega
péevas, et jadks aega nende transkribeerimiseks ja analiiiisimiseks. Enne iga intervjuud
panin kiisimused kirja osalusvaatluse paevikusse ning tegin vestluse ajal markmeid, mis
aitasid mul esitada lisakiisimusi, tdpsustada vastuseid ja hoida vestluse selge.

Intervjuud kestsid keskmiselt 50 minutit. Enne intervjuu algust kordasin
informandile iile, et vestlus salvestatakse diktofoniga ning helifail kustutatakse hiljemalt
nddala jooksul pirast transkribeerimist. Seejdrel andsin lithikese iilevaate
intervjuukiisimustest. Kiisisin iile, kas kdik on arusaadav, ja réhutasin, et intervjuu ajal
vOib ta alati paluda tépsustusi voi loobuda kiisimusele vastamast. Pérast iga intervjuud
laadisin helifailid diktofonilt TU OneDrive’i kasutajakontole, kust kustutasin need pérast
(késitsi) transkribeerimist hiljemalt nddala jooksul.

Uhe intervjuu ja kolme LimeSurvey kaudu saadud vastuse puhul, mis sisaldasid
vene keelt, kasutasin tdlkimiseks mitut abivahendit, sealhulgas DeepL’i, Google
Translate’1 ja Microsoft Translate’i, SOnaveebi ning vene-eesti (VES) ja eesti-vene (EVS)
sOnaraamatuid. Tolke tdpsuse suurendamiseks vordlesin erinevate tdlkevahendite
tulemusi ning kontrollisin sonade tdhendust sOnaraamatute abil. Olen teadlik, et tdlkimine
vois siiski monevorra muuta vastuste algset sdnastust.

Lisaks intervjuudele olid andmekogumisel olulisel kohal ka osalusvaatlused, mille
kéigus jélgisin toimuvat ning tegin mirkmeid nii kogukonnaliikmete tegevuse kui ka
oeldu kohta. Enamasti keskendusin vaatlemisele ja markmete tegemisele, kuid osalesin
ka ise mdningates tegevustes, néiteks votsin osa laulmisest ja piihakirja iile arutlemisest.
Osalusvaatluse pievikuga toimisin ndnda: alguses kirjutasin esimesed vaatlusmérkmed
paberile (sh intervjuus tehtud méirkmed), kuid hiljem kandsin need iile TU OneDrive’i
ning héavitasin paberkandjal mirkmed téielikult. Transkriptsioonidele ja osalusvaatluse
péevikule oli ligipdds ainult minul ja juhendajatel.

Andmeanaliiiisi tegin David R. Thomase (2006) iildise induktiivse lihenemise
meetodil, kasutades tarkvara QDA Miner Lite. Andmeanaliiiisi protsess algas
transkriptsioonide ettevalmistamisest: puhastasin andmefailid (st pseudoniimiseerisin,
tolkisin), vormindasin Uhtselt ja importisin tarkvarasse. Seejirel tegin mitmekordse
ldhilugemise. Esialgne kodeerimine toimus otse andmetest ldhtudes. Selle etapi
tulemusena tekkisid esmased koodid, mis peegeldasid informantide véljendusviise ning

korduvaid tdhendusmustreid.
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Seejarel  grupeerisin  esialgsed koodid sarnase  tdhenduse alusel
alamkategooriateks. Enne pohikategooriate moodustamist korrastasin koodid, iihendades
sisuliselt kattuvad koodid, mis erinesid iliksnes sOnastuse poolest. See vdimaldas
vihendada liigset killustatust ja suurendada analiilisi selgust. Parast seda etappi
riihmitasin koodid laiemateks pohikategooriateks. Analiiiisi kéigus tépsustasin veelgi
koodide sdnastust ning tegin vajadusel iimberkodeerimisi, et tagada kategooriate sisuline
padevus ja vastavus andmestikule. Selle tulemusel tekkis koodipuu.

Uurimistoos osalejate isikuandmeid ei avalikustata, vélja arvatud sugu.
Informantide iitlustele viidates kasutan pseudoniilimseid téhiseid (nt N1 vdi M1). Otsus
avalikustada ainult sugu ldhtus oletusest, et naiste ja meeste igapdevased eluvalikud ning

tegevused voivad erineda.

2.2. Messiaanlike juutide kogukond Eestis
Eesti messiaanliku judaismi kogukond sai alguse 2000. aastate alguses ning tegutseb
Tallinnas ametlikult nime all ,,Hingepiibel (Inforegister s.d.). Ise kasutavad nad
kogukonna kohta nimetust ,Sofar ve-ha-tsotsra“ (vn Ioghap e3-Xayoypa)®* ning
nimetavad oma kooskdimisi intervjuude ja osalusvaatluste pdhjal nii koguduseks,
teenistuseks voi teenimiseks (vn cayorcenue) kui ka kogukonnaks (edaspidi kogukond).

Kogukonna jumalateenistused (edaspidi teenistused) toimuvad regulaarselt
sabatil, st laupdeviti, ning algavad tavaliselt kell 11.00. Teenistused toimuvad vene
keeles, monikord eestikeelse tdlkega. Nende kestus varieerub sdltuvalt sabati iseloomust,
Toora nidalapeatiikist® ja kogukonna hetkeolukorrast, ulatudes enamasti iihest kuni viie
tunnini. Pikka aega peeti teenistusi rendipinnal, mis oli kohandatud siinagoogilaadseks
teenistusruumiks. Viimastel aastatel on toimumiskohad muutunud paindlikumaks:
peamiselt kogunetakse kogukonnajuhi voi liikmete kodudes, aeg-ajalt kasutatakse ka
rendiruume.

Teenistused toimuvad hiibriidvormis: need leiavad aset samaaegselt nii kohapeal
kui ka veebililekandena Zoom’i kaudu. Enamasti salvestatakse teenistused ning tehakse

kogukonnaliikmetele kattesaadavaks suletud grupis sonumirakenduses Telegram,

2 Hbr 77%8m 19w (sarv ja trompet).
3 Nédalapeatiikk (Toora osa) on iganidalane Piibli 18ik, mida messiaanlikud juudid loevad ning seovad
teiste Vana ja Uue Testamendi kirjakohtadega.
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voimaldades teenistusel osaleda ka neil, kes ei saa kohal viibida. Kogukonnas on umbes
15 Eestis elavat liiget, neist umbes viis on lapsed ja noorukid. Teenistustest votab
tavaliselt kohapeal osa umbes 7—10 inimest. Meeste ja naiste osalemine teenistustel on
iisna vordne.

Lisaks kuuluvad kogukonda ka inimesed (sh vilismaalased), kes ei osale vahetult
kogukonna elus, vaid on seotud kogukonnajuhiga distantsilt. Nad jérgivad tema jagatud
juhiseid ja materjale ning osalevad teenistustel ja tegevustes eemalt. Nende isikuid ega
tapset arvu mulle ei avalikustatud, kuid hinnanguliselt voib neid olla kiimneid voi
rohkem.

Argipéeviti toimub aktiivne suhtlus Telegram’is, kus jagatakse ettevalmistavaid
materjale (Opetusi, laule, videoid), palvesoove (eriti haigete eest), slinnipdevadnnitlusi
ning muid kogukonnaelulisi teadaandeid. Uurijana sain sellele kanalile ligipddsu, mis
voimaldas jélgida kogukonna igapdevast suhtlust ja sabatiks valmistumist. Niiteks jagab
kogukonnajuht litkmetele nddalapeatiiki kohta heebrea ja kreeka keelest ldhtuvaid
sOnaselgitusi, samuti teiste pastorite lithivideoid ja arutelukiisimusi.

Osalusvaatluse kdigus kiisisin kogukonnaliikmetelt teenistuse lilesehituse ja korra
kohta. Nad selgitasid, et osaliselt ldhtutakse siddrist ehk palveraamatust, mis annab
teenistusele kindla struktuuri. Samas rohutasid nad, et suures osas juhindutakse Piiha
Vaimu juhtimisest, mistottu vdivad teenistused nii sisu kui ka kestuse poolest erineda.

Neil teenistustel, kus mina osalesin, ilmnes, et tilesehitus voib olla tisna varieeruv
ning ranget korda ei jirgita. Minu vaadeldud teenistuste alusel on iildine struktuur
ligikaudselt selline:

e kogunemine ja tervitamine — saabujad tervitavad iiksteist sdnadega ,,Sabat
Salom“* ja toimub vabas vormis liihike vestlus;

e sissejuhatus — kogukonnajuht alustab teenistust, valides heebreakeelse
iilistuslaulu, mille ta enamasti ise ette laulab, ning kogukond liitub seejérel.
Mbnikord piirdutakse ka heebreakeelse tilistusmuusika kuulamisega, mille saatel
sageli palvetatakse;

e avapalve — enamasti kdik seisavad, toimub iihine palve teenistuse dnnistamiseks,

voib sisaldada laulmist, tantsimist, monikord sarve puhumist;

4 Selle all mdeldakse nii tervitust kui hiivastijittu. Enamasti soovitakse seda 6eldes kdike paremat ja rahu.
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e interaktiivne osa — kogukonnajuht kiisib tiiskasvanutelt ja lastelt kodutoode’
kohta;

e jutlus — teenistuse keskne osa, kus kogukonnajuht avab Toora nidalapeatiiki,
tuues paralleele tdnapéeva elu, teiste kirjakohtade ja messiaanliku tdlgendusega;

e palved —tavaliselt seistakse, palvetatakse iihiselt (kasutatakse monikord ka Sema-
ja amidd palvet), lauldakse ja roOmustatakse. Samuti voidakse palvetada
konkreetse inimese eest ning toimub kite pealepanemine;

e leiva murdmine — chk Issanda 6htuséomaaeg on oluline rituaal, mis keskendub
patukahetsusele ja vaimsele uuenemisele. Selle kéigus siiiiakse matsad, mis
stimboliseerib Jesua ihu ning juuakse viinamarjamahla, mis siimboliseerib tema
verd. Enne osasaamist peetakse ettevalmistav palve. Seejérel antakse ringi taldrik,
millel on riidega kaetud matsa. Iga osaleja murrab ldbi riide (st matsad otse
puudutamata) endale tiiki ja votab selle. Pérast seda liigub ringi ka
viinamarjamahlaga karikas. Iga osaleja joob sellest ning kogukonnajuht piihib
pédrast iga osalejat karika serva riidega. Téhelepanuvdirne on, et matsad siitiakse
iganddalaselt, mitte ainult pésahi ajal

e palvetamine ja teejoomine — 10petuseks iihine sodmine ja joomine, mille kdigus
sageli palvetatakse kellegi isiklike vajaduste eest (tervise, raskuste voi rodomsate
uudiste puhul).

Vaadeldud teenistuste pdhjal voib tddeda, et kuigi teenistuste iilesehitus vaib iisna palju
varieeruda, esinevad jutlus ja palvetamine neis enamasti jarjepidevalt.

Téhelepanu viirib ka asjaolu, et kogukonnajuhiks on naine, keda kogukond ise
nimetab pastoriks — see eristab seda messiaanlikku kogukonda nii ortodokssest
judaismist, kus naisrabi roll on endiselt haruldane ja sageli vaieldav, kui ka paljudest
konservatiivsetest kristlikest konfessioonidest. Siiski néitab Serneri ja Goldbergi (2021)
Iisraelis tehtud uuring, et kuigi naiste juhitud messiaanlikke kogukondi leidub, on neid
viga vihe (vaid umbes neli) ning selline juhtimisvorm ei ole laialdaselt levinud —
valdavalt juhivad naised viiksemaid kodugruppe (Serner ja Goldberg 2021; Goldberg
2021, s.n. alusel).

Samas kuulsin osalusvaatluse kdigus, et kogukonnajuhti nimetati lisaks pastorile

ka Opetajaks voi rabiks. See on konekas ning meenutab iiht teist sarnast juhtumit:

3 Koduté6d hdlmavad kirjakohtade analiiiisi, videote vaatamist vdi muid tegevusi (nt lastel joonistamine).
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Benjamin Lillemie, kes nimetas end pastor-rabiks ja rajas Eesti Karismaatilise
Osaduskiriku (Pealtndgija 2019). Huvitav on see, et molemal juhul kasutatakse nii
kristlikust kui ka juudi traditsioonist parit mdisteid, mis viitab nende kahe traditsiooni
omavahelisele poimumisele.

Kui tulla tagasi teenistuse toimumise juurde, jdi silma, et seal jargitakse vaikimisi
kokkulepitud kiitumisnorme, mis aitavad hoida keskendumist ja luua lugupidavat
ohkkonda: jutluse ajal vélditakse kiisimuste esitamist, tualetis kdimist, telefoni kasutamist
jamuid héirivaid tegevusi ning kiisimusteks ja kommentaarideks on ette ndhtud aeg parast
jutlust. Peale selle eeldatakse ka tagasihoidlikku ja viisakat riietust. Kuigi need normid ei
ole kirjalikult fikseeritud, tutvustatakse neid uutele osalejatele ning vajadusel tuletatakse
meelde, et siilitada teenistuse keskendunud ja rahulik atmosféér.

Uhtlasi rdhutatakse kogukonnas kindlate normide jirgimist, mis seonduvad
messiaanliku judaismi praktikatega ning lihendavad traditsioonilise juudi halaha ja
(kristliku) kdlbelise eluviisi. Pohilised normatiivsed ootused on jdrgmised:

e KkaSruti jirgimine — kosSer-toidu reeglitest kinnipidamine igapdevaelus;

e sabati piihitsemine — tootegevuse paus reede pdéikeseloojangust laupdeva
pdikeseloojanguni, osalemine teenistusel ning pithendumine puhkusele ja
vaimulikule dppele;

e Toora ja JeSua opetuse jirgimine — nii Vana kui ka Uue Testamendi kiske
peetakse siduvaks (sh moraaliseadused ja JeStia eeskujul pdhinev elu- ja
kéitumispraktika);

e truma andmine — igakuisest sissetulekust 10% annetamine kogukonna
tilalpidamiseks.

Need reeglid ei ole vormistatud kirjaliku litkmestaatuse ega lepinguna, vaid kujutavad
endast kogukonnas jagatud eluviisi, mille jargimist peetakse loomulikuks mérgiks tdsisest

usulisest pltihendumusest.

2.3. Leiud

Intervjuudest ja LimeSurvey kaudu kogutud materjalist pirinevad tsitaadid esitan
kaldkirjas. Olen tsitaate toimetanud (nt eemaldanud sdnakordused vo6i muukeelsed

viljendid tolkinud eesti keelde). Vilja jaetud osad mérgin kolme punktiga nurksulgudes
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[...]. Iga tsitaadi juurde olen mirkinud informandi pseudoniiiimi (nt N1, M2). Tsitaadid

valisin eesmaérgiga kajastada kategooriate sees esinevat sisulist mitmekesisust.

2.3.1. Eesti messiaanlike juutide usuline ja kultuuriline identiteet
Andmeanaliiiisi kdigus tuvastasin selle pohikategooria (edaspidi alapeatiiki) raames kaks
(alam)kategooriat:

1) religioosse identiteedi kujunemine;

2) usuline enesemaddratlus ja identiteedikeel.
Esimese alamkategooriana kerkis esile religioosse identiteedi kujunemine.
Informantide kirjelduste pdhjal ei toimunud messiaanliku judaismini joudmine iihe kindla
poordumise hetkena, vaid kujunes vilja pikema ja mitmeetapilise protsessi kdigus, mille
viltel arenes jark-jargult ka nende usuline enesemdistmine. See teekond oli individuaalne
ning ajaliselt varieeruv, ulatudes monest aastast ligi kiimnendini.

See arengutee algab sageli niinimetatud ettevalmistusperioodiga. Selle jooksul
uurib inimene piihakirja, tegeleb enesearenguga ning motestab timber oma varasemaid
hoiakuid. Oluline osa on ka Jeesuse dpetuse (armastus, andestus jt) tundmadppimisel, mis
toetab kogukondliku identiteedi kujunemist, st Jeesuse jargi elamist. Kui inimene on
selleks (kogukondlikuks identiteediks) valmis, toimub veega piihitsemine, mille kaudu
saab temast tdiediguslik kogukonnaliige. Kuigi ettevalmistusperiood ei pruugi olla rangelt
kohustuslik, on see sageli sisuliselt véltimatu. Voimalik, et sel viisil pliiitakse ennetada
olukorda, kus inimesed on kiill formaalselt lilkmed, kuid kogukonna elus aktiivselt ei
osale. Seda voib mdista ka nii, et kogukond tahab toimida nagu ,,pere” (N4), olla
kokkuhoidev ja iihtne, mistdttu on igaiihe panus oluline.

Kui mujal maailmas on messiaanlike juutide puhul litkmeks saamisel sageli
tdhtsaim n-6 poordumine ehk isiklik usuline kogemus (Topel 2025, 240), siis minu
intervjuude pohjal ei olnud pddrdumine litkmeks saamise juures maddrav. Oli ka
informante, kelle vastustes see teema iildse esile ei tulnud. Vaid kolmel juhul (N1, N3,
N5) seostus podrdumine usulise kogemusega, mille keskmes oli isiklik tervenemine
ja/vdi vaimne uuenemine. Oma kogemust kirjeldas kdige tliksikasjalikumalt N1:

[...] Aga mddravaks selleks, et ma iileiildse sinna kogudusse astusin voi tahtsin

litkmeks saada, oli minu elus poérdeline hetk, kui ma sain teada, et ma olen rase,

olin rase iiheksandat nddalat. [...] Hakkas tihel pdeval t60 juures verejooks. Aga
kuna mul oli juba eelnevalt katkenud rasedus, siis ma teadsin, mida see tihendab.
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Ja kui ma haiglasse joudsin, siis mulle abikaasa iitles, et ta on oma kogudusega,
et oma koguduse pastoriga ja koigi liitkmetega, koik palvetavad minu eest sel ajal.
See oli selline 60, kus ma ei ole mitte kunagi niimoodi palvetanud, aga hommikul
[...] arstiitles, et seda kollet, kust veri tuli, lihtsalt ei ole ja, et ta néieb ka seda elus
esimest korda, et niimoodi verejooks peatub. Ja see oli esimest korda, kus ma
Jjulgesin oelda, et mu eest palvetati tina 6dsel. (N1)

Seda lugu voib tolgendada miistilise kogemusena, kus ootamatu ja meditsiiniliselt
raskesti seletatav paranemine seostatakse palve mdjuga. Just nii saab kogemus religioosse
tadhenduse ja vOib suunata inimese siigavama usulise pithendumise poole. Sarnaseid
poordumislugusid on kirjeldatud ka teiste religioonide kontekstis (Rambo 1993, 48).

Teistsugust vaadet religioosse identiteedi kujunemisele pakuvad aga need
informandid (N2, N4), kes on olnud messiaanlikud juudid kogu oma elu. Nende puhul ei
ole tegemist teadliku otsingu vdi podrdumisega, kiill aga on nad sellesse religiooni
stindinud ja selles iiles kasvanud. Samas ei tdhenda see, et identiteet oleks nende jaoks
iseenesestmoistetav voi muutumatu. Ka nende kirjeldustes ilmneb vajadus oma usku
korduvalt imbermdtestada, olgu selleks huvi teiste religioossete kogukondade vastu (N2)
vOi ajutine eemaldumine kogukonnast, et iseennast paremini moista (N4).

Soltumata sellest, kas teekond messiaanliku judaismini algas stinni voi hilisema
liitumisega, rohutasid koik informandid kogukonna olulisust. Eriti tdusis esile
kogukonnajuhi roll. Teda ei nédhta iiksnes dpetajana voi eeskujuna, kelle igapidevane
usuelu annab teistele suuna, vaid ka teekaaslasena, kes toetab litkmete usulise identiteedi
kujunemist ja avardumist. Sellest tuleneb ka laiem arusaam, et identiteeti ei ndhta [opliku
ega kindlana, vaid pidevas arengus ja muutumises oleva protsessina.

Teine teema on usuline enesemiiratlus ja identiteedikeel. Informantide
vastused nditavad, et nende identiteet ei ole liheselt paigas, vaid koosneb mitmest kihist.
Kuigi koik pidasid end messiaanlikeks juutideks, ei piirdunud nende enesekirjeldus alati
selle nimetusega, vaid seda kohandati soltuvalt suhtlusolukorrast ja vestluspartnerist.
Niiteks juudi kontekstis rdhutatakse rohkem oma seotust juudi traditsiooniga (nt heebrea
terminite kasutamine), samas kui kristlikus kontekstis tuuakse esile usk JesSuasse kui
Messiasse ning kasutatakse kristlikku sdnavara. Teisalt ei pruugita mittereligioosse
inimesega suheldes iildse oma religioosset identiteeti avada. See osutab identiteedi
situatiivsele iseloomule — erinevates olukordades tdstetakse esile identiteedi eri tahke

(Van Dijk 1998, 119).
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Muu hulgas rohutasid kaks informanti (N3, N4), et nad on siindinud juutidena
ning moistavad oma juudi péritolu eelkdige rahvuslikuna (etnilisena), samal ajal kui
nende usuline kuuluvus on messiaanlik. Seejuures on huvitav, et N3 sonul on
mittereligioossele inimesele lihtsam Gelda: ,,olen juut, kes usub Jeesusesse Kristusesse®,
millest jareldub, et messiaanlik judaism ei ole ildiselt arusaadav mdiste.

Mitmetes religioossetes traditsioonides kohandatakse oma identiteedi sOnastamist
sOltuvalt olukorrast ja kuulajast (Cotter 2020, 141—44). Nii ilmnes ka minu intervjueeritud
informantide vastustes. See viitab sellele, et identiteeti ei esitata alati tihtemoodi, vaid
valitakse teadlikult, kuidas end erinevates olukordades méiratleda. Nimelt todes N1, et
oma religioosset identiteeti avades eelistab ta sageli esmalt kasutada iildist mdistet
,usklik®, viltimaks oma usu tdpsustamisest tulenevaid ebamugavaid vestlusi. Kolmel
juhul kasutati ka viljendit ,,JJeesuse Kristuse jirgija“, mis tundub olevat ldbiv termin
identiteedi kirjeldamisel, sest sama sdnakasutust kuulsin ka osalusvaatluse kdigus.

Huvitaval kombel nimetas M3 end Kristlaseks, kes vaartustab juudi traditsioonide
jéargimist, eristudes sellega teistest. See osutab identiteedi mitmekihilisusele, mis tuli esile
ka iihes teises ndites, kus informant ei piirdunud tihe definitsiooniga, vaid kasutas enda

kirjeldamisel mitut erinevat elementi:

Ma iitlen veidi teistmoodi, et ma olen Jeesuse Kristuse jdrgija, kes peab oluliseks
ka piibellikke piihi ja traditsioone. Selles suhtes ma olen usklik, messiaanlik juut,
kindlasti, aga see esimene deldu on tode. Kristlane voib-olla mingil mddral
(kohkleb), aga juut ma ei julgeks éelda, et olen, kuigi mu perekonnaliini pidi voib
joosta juudi juuri [...]. (N2)

Kultuuriline identiteet jdi informantide kirjeldustes usulisest identiteedist vdhem
keskseks, mistottu ei nimetatud kuigi palju ndhtusi vOi praktikaid, mida saaks selgelt
kultuurilise identiteediga seostada. Kiill aga viidati rahvusliku kuuluvuse viljendustele,
nagu osalemine Eesti iildlaulupeol ning Eesti Vabariigi aastapdeva tdhistamine, mis néitab
seost Eesti kultuuriliste traditsioonidega. Siiski suhtutakse moningatesse rahvapiihadesse,
nditeks mardi-, kadri- voi jaanipdeva pigem kriitiliselt. Keelekasutuse puhul rohutati, et
kogukonnas kasutatav vene keel on eelkdige praktiline suhtlusvahend, mitte (kultuuriline)
vadrtus omaette, samas kui heebrea- ja kreeka keelt peeti oluliseks nende seotuse tdttu

piihakirjaga.
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2.3.2. Eesti messiaanlike juutide usuline praktika
Selle alapeatiiki raames eristusid neli alakategooriat:

1) Igapdevased praktikad;

2) Elutsiiklirituaalid;

3) Piihad ja tdhtpdevad;

4) Individuaalsed praktikad.
Informantide vastustest selgus, et religioon ei piirdu nende jaoks {iksikute rituaalide voi
reeglitega, vaid holmab kogu eluviisi. See haakub Meredith McGuire’i,,elatud religiooni‘
moistega, mille jargi avaldub religioon eelkdige igapievastes tegevustes ja tihendustes,
mitte ainult kiriku vo1i teiste institutsioonide kaudu (McGuire 2008, 3—17). Seda arusaama
kujundab Piibel ning soov elada Jeesuse Opetuse jdrgi: Piiblit ei nihta iiksnes
autoriteedina, vaid igapédevase orientiirina, mis aitab inimestel oma elu motestada.

Usulise praktika voib analiiiisi alusel jagada neljaks omavahel pdimuvaks
valdkonnaks: igapdevased praktikad, elutsiiklirituaalid, piihad ja tdhtpdevad ning
individuaalsed praktikad. Samas tdstatab see koosmdju kiisimuse, kuivord on iildse
voimalik tdmmata selget piiri religioosse ja igapdevase praktika vahele (McGuire 2008,
19-44).

Informantide vastustes ilmnes koige selgem iihisosa igapidevaste usuliste
praktikate kirjeldamisel. KosSer-toitumine, sabati pidamine, palvetamine ja Piibli
lugemine moodustavad keskse raamistiku, mille kaudu usuline identiteet igapdevaelus
véljendub. Oluline on lisada, et neid praktikaid ei néhta jdiga ega rangelt kohustusliku
siisteemina, vaid vahenditena, mis toetavad nii kogukonna iihtekuuluvust kui ka isiklikku
suhet Jumalaga.

Intervjuude pohjal selgus, et koige suuremad erinevused vorreldes juudi
religioosse praktikaga puudutavad eeskitt elutsiiklirituaale ja puhastumispraktikaid.
Naiteks markis M2, et ta ei ole timberldigatud, kuid rohutas, et see ei ole kogukonnas ka
kohustuslik, vaid vabatahtlik praktika. Kiill aga mainiti, et kogukonnas on vihemalt {ihel
korral peetud pulmatseremooniat, mis sarnaneb oma vormilt kdige enam juudi
pulmatraditsiooniga (N3). Seevastu bar-mitsva ja bat-mitsva tdhistamist ei nimetatud.
Rituaalsete  puhtusenduetega secoses rohutas N4, et menstruatsioonijirgne

puhastumisrituaal mikvés on tema jaoks oluline. Informant kasutab selleks kodus oma
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vanni, mis viitab tihelt poolt tugevale pithendumusele, teisalt aga ka praktika paindlikule
kohandamisele, arvestades, et tavaparaselt on mikvéd iihiskasutatavad.

Kolm naist jagasid oma kogemusi seoses naisi puudutavate praktikatega
kogukonna kontekstis: N1 ja N4 maérkisid, et pérast slinnitust peetakse sobivaks viibida
monda aega koos lapsega kogukonnast eemal, mis on ka Tooras esinev praktika (3Ms 12).
Tegu ei ole aga normatiivse ndudega, vaid pigem isikliku valikuga, mis ldhtub
mugavusest ja taastumisvajadusest, st osalemine teenistusel on sel perioodil siiski
lubatud. Seda kirjeldab tabavalt ka N3 6eldu:

[...] Jumal on ndidanud armastust ja hoolt naise vastu. Naise seisund pdrast

stinnitust vajab puhkust ja puhastumist. Ja tegelikult menstruatsioon vajaks

puhastuseks 14 pdeva. See ei ole sama nagu inimese haiguse ajal. See ei ole
religioosne riivedus. Iga inimene, kui tal on kehast mingi voolus, ta ei ole puhas.

See on nagu naisel veri voi mehel nohu. Mees voib jddda koju. Aga miks? Et mitte
nakatada teisi ja et haigus ei oleks jalgadel, vaid voodis, kus saab vilja puhata

[...]. (N3)

Kui kiisisin pithade ja praktikate kohta, nimetasid informandid eelkdige piibellikke piihi,
nditeks pésah, sukot ja jom kipir. Samas mainisid koik informandid ka hanukat, kuigi
tegemist ei ole Piiblis kirjeldatud piihaga. Lisaks religioossele tdhendusele rohutati
plihade sotsiaalset rolli: need on ajad, mil tullakse kokku pere ja kogukonnaga ning
eemaldutakse igapdevarutiinist. Moned (M2, M4, N3) rohutasid, et piithad loovad
voimaluse isiklikuks timbermdtestamiseks. Niiteks seostas M2 sukoti elu ajutisuse
ideega, viidates inimese ,,liiirikesele ajale maa peal.

Sabati pidamist pidasid kodik informandid kogukonna usuelu oluliseks praktikaks.
Vastustest tuli vélja ka moiste ,,palveteenistused”, mida kirjeldati teenistustena, kus
tavapdrane jutlus voib sootuks puududa ning keskmesse tduseb pidev palvetamine. Just
selliseid teenistusi pidasid informandid oma usulise kogemuse kujunemisel eriti
mojukaks. Labivalt rohutati, et teenistusi juhib Piiha Vaim, mis annab neile vahetu ja
kogemusliku mdotme, nagu véljendas N1: , Kui Pitha Vaim tegutseb, siis toimub koik
kdige ilusam®.

Vastustest selgusid ka kaks huvitavat moistet: veega piihitsemine ja Issanda
ohtusodmaaeg. Veega piihitsemine ei néi kirjelduste najal tdielikult kattuvat luterliku
ristimispraktikaga, kiill aga sarnaneb baptistlikes kogukondades levinud ristimisega, kus
inimene kastetakse tdielikult vette. Sarnaselt toimitakse ka messiaanlike juutide puhul,

kasutades selleks eeskétt looduslikke veekogusid, aga ka muid veekeskkondi (nt bassein,
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vann), mis haakub Uues Testamendis kirjeldatud praktikatega (Mt 3:16). Issanda
ohtus6omaaega kirjeldati sabati téhistamise kontekstis rituaalina, mille keskmes on
patukahetsus ja vaimne uuenemine ning mis meenutab evangeeliumides kujutatud
viimset Ohtus6omaaega (nt Lk 22:14-20). Osalemine on seotud kogukondliku
kuuluvusega, kuna sellest saavad osa ainult veega piihitsetud liikmed.

Samas selgus informantide vastustest ka selliste usuliste praktikate olemasolu,
mida kogukonnalitkmed jargivad iseseisvalt ning mis ei tulene otseselt kogukondlikest
Opetustest. Nditeks tddeb N1, et ta palvetab enne autoga sditmist, viidates seejuures oma
luteriusulise vanaema eeskujule. N2 maérkis sarnaselt, et ta palvetab enne kodust

lahkumist, kuid ka aeg-ajalt paastub.

2.3.3. Eesti konteksti moju messiaanlike juutide usule ja kogukonnale
Selle alapeatiiki analiiiisis joonistus vilja kolm alakategooriat:

1) Uhiskondlikud hoiakud ja religiooni positsioon Eestis;

2) Igapédevaelu ja keskkondlikud tegurid Eestis;

3) Suhted teiste religioossete gruppidega.
Informantide vastustest kerkib esile arusaam, et Eestis ndhakse religiooni pigem isikliku
asjana. Kiisimus ei ole niivord vastuseisus usule, kuivord selles, et religioon ei ole
igapédevane jututeema ega paista tihiskonnas silma.

Sarnasel viisil religiooni positsioneerimist v0ib mérgata ka teistes Eesti
religioossust puudutavates uurimustes (Remmel 2024, 28-34). Intervjuudest saadud
tulemuste pohjal saab seda lihtsustatult mdista nii, et see mdjutab seda, kuidas ja kas
informandid oma religioonist ithiskonnas rddgivad. Ndiiteks iitleb N4, et Eestis on
voimalik tootada aastaid iihel tookohal ilma, et usuteema iildse jutuks tuleks. Samas
nditavad informantide kogemused, et vaikimine ei tulene iiksnes ettevaatlikkusest voi1
»uhiskonnas valitsevast normist* (M3), vaid sageli ka varasematest negatiivsetest
kogemustest, nagu kiusamine voi torjumine.

Eestit kirjeldati tildiselt turvalise keskkonnana, kuigi todeti, et oma religioosse
kuuluvuse tottu on kogetud ka ebameeldivusi. Kui osa informante mérkis, et nemad ei ole
seda isiklikult kogenud, siis moned teised tdid siiski esile konkreetseid negatiivseid
kogemusi. Jadb mulje, et erinevused voivad olla seotud sellega, kui avalikult oma usulist
identiteeti véljendatakse. Intervjuudes kirjeldati mitmesuguseid ebameeldivaid

kogemusi, sealhulgas halvustamist sealiha mittesoomise tottu, hukkamoistvaid pilke,
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tookaaslaste antisemiitlikke nalju, usu naeruvairistamist ning koolis kogetud kiusamist.
Enamik informante leidis, et pinged kerkivad kdige sagedamini esile toiduga seotud

olukordades:

[...] Aga keeruline on vahest minna kuhugi mingile iiritusele, kus sa oled
restoranis teistega koos, meile koikidele serveeriti iihte ja samasugust toitu ja siis
sa saad aru, et seal on toit, mida sa stitia ei saa. Ja esialgu oli natukene keeruline
oelda, et ma oma usu pdrast seda ei s60 [...] aga niitid ma olen nende pilkudega
Jja titlemistega harjunud [...]. (N1)
See ndide osutab, et toiduga seotud probleemid voivad esineda eelkdige avalikus ruumis.
Enamik informante leidis siiski, et tinapdeval on toiduvalik oluliselt laiem ning sobivaid

alternatiive on lihtsam leida — {iihe néditena toodi esile veganrestoranid (N5).

Toitlustusasutuste kdrval on ebameeldivaid kogemusi esinenud ka haridusasutustes:

[...] Kui ma oppisin seminaris ja iiks oppejoud, saades teada, et olen messiaanlik
Juut, kiisis teistelt: ,, Kuidas ta iildse on pddstetud? “ Kui talle minust rddgiti, oli
ta viga iillatunud ja kiisis, et miks ma seda jdrgin, kui olen uuesti siindinud. Ja
veel, see ei olnud otse mulle deldud, aga seminaris oli iiks juhtum: ma vastasin
koikidele kiisimustele ideaalselt, aga oppejoud iitles: ,,Sa tead koike tdiuslikult,
vastasid ideaalselt, aga sa elad teisiti, seetottu panen sulle A asemel B [...]. (N3)

Kuigi kirjeldatud juhtum périneb ligikaudu kahekiimne aasta tagusest ajast, osutab see
probleemsele olukorrale, kus usuline identiteet modjutas ebadiglaselt akadeemilist
hindamist — praktikale, millel ei peaks haridusasutustes kohta olema.

Mitmed informandid leidsid, et noorem pdlvkond ei kipu religiooni nii palju
halvustama kui vanem pdlvkond. See vaib tuleneda sellest, et religiooni ndhakse noorte
seas pigem isikliku teemana, millest ei rdéigita palju ning mille kohta vdib olla ka vidhem
teadmisi, mistdttu ei pruugi see viia halvustavate reaktsioonideni (Schihalejev 2009, 182—
83). Seejuures tuli vastustest vilja, et suuremad arusaamatused ja pinged jdid enamasti
umbes kahekiimne aasta tagusesse aega. Toonaste kogemuste hulgas kirjeldati olukordi,
kus sealiha véltimise tottu peeti kogukonnaliikmeid ekslikult moslemiteks ning pingeid
tekitas ka joulude mittetidhistamine. Ténaseks selliseid teravaid vastasseise enam ei tajuta.
Samas on tehtud ka ise moningaid jireleandmisi: nditeks kiilastavad N2 ja M2 oma
vanavanemaid ning vahetavad jouludel kingitusi, tdlgendades seda hanukd pikendusena
(N2).

Kui kiisisin Eesti mdju kohta usulisele praktikale, ilmnes, et suurimaks

proovikiviks on sabati pidamine. Uhe tegurina mainiti Eesti kliimat, mis vdib raskendada
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kohaletulekut. Teise tegurina nimetati argielu korraldust: laupdevadele voivad langeda
t00, pereiiritused ja lastega seotud kohustused (nt siinnipdevad, treeningud).

Réédkides suhetest teiste religioossete riihmadega, kirjeldati neid tagasihoidlikena:
regulaarset koostdod ega iihist tegutsemist ei toimu, kuid tdielikku eraldatust samuti
mitte. Kdigi informantide jutust selgus, et kogukonnaliikmed on aeg-ajalt kiilastanud teisi
kogudusi, nditeks nelipiihilaste ja adventistide kogudusi, kus on osaletud
jumalateenistustel, palvetatud vdi oma usku tutvustatud. Uldine hoiak teiste religioonide
suhtes nédib pigem neutraalne: kristlasi ndhakse ,,0dede ja vendadena* (M1, N5), kuigi
kritiseeritakse kristlust selle liigse ,,maailmalikkuse® tottu (M2), tuues niiteks paganlike
juurtega pihad. Juutidesse suhtutakse positiivselt ning rohutatakse nende eest
palvetamise tahtsust.

Sellele vaatamata tajutakse teiste Eestis tegutsevate usuriihmituste ja/voi
tiksikisikute poolset kriitilist hoiakut messiaanliku judaismi suhtes. Pingeid vdib seostada
sellega, et messiaanlik judaism on paljudele ebaselge ning seda tolgendatakse sageli
kristluse voi judaismi kaudu, mitte eraldi litkkumisena. Seetdttu piitiavad kristlased neid
sageli tolgendada oma usulise raamistiku kaudu, mis viib arutelude ja vahel ka
vaidlusteni. Selliseid kogemusi kirjeldavad nii uued kui ka pikaajalised litkmed, mis
viitab nende korduvusele. See voib omakorda aidata selgitada kogukonna tagasihoidlikku

eneseviljendust ja vdhest ndhtavust.
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Arutelu

Uurimistdo tulemused nditavad, et messiaanlik judaism Eestis on véike ja paindlik usuline
kogukond, kus keskset rolli méngivad igapdevased praktikad ning isiklik ja kogukondlik
kuuluvustunne, millest 1dhtub pidev identiteediloome. Oluline ei ole niivord see, kas
kogukond paigutub judaismi voi kristluse alla, vaid usk JeSuasse ning Piibli (nii Vana kui
ka Uue Testamendi) jérgimine.

Minu leidude alusel voib Gelda, et Eesti messiaanlike juutide identiteet on
mitmekihiline ja situatiivne. Kuigi kdik uurimuses osalenud seostasid end messiaanliku
judaismiga, ei kasutanud nad enda kirjeldamiseks alati sama sonavara. Mones olukorras
rohutati juudi traditsiooni, teises usku JeSuasse, kolmandas kasutati {ildisemaid
viljendeid, néiteks ,,usklik”. Seda saab mdista Van Dijki identiteedikésitluse valguses,
mille jérgi identiteet ei ole muutumatu omadus, vaid viljendub eri olukordades erinevalt
ning sdltub muu hulgas sotsiaalsest kontekstist, suhtest, grupiga samastumisest, isiklikust
kogemusest jt (Van Dijk 1998, 118-19). Ka minu informantide puhul oli eneseméairatlus
nii sisemine veendumus kui ka suhtlusstrateegia: sdltuvalt olukorrast otsustati, millist
osa oma identiteedist esile tdsta.

Kultuuriline identiteet jdi vastustes usulisest identiteedist ndrgemalt néhtavaks.
Seda vdib tdlgendada mitmeti. Uhelt poolt on vdimalik, et uurimiskiisimus jdi liiga
tildiseks vai abstraktseks. Teisalt vOib see viidata sellele, et uuritud kogukonnas ei eristata
selgelt religioosset ja kultuurilist identiteeti, vaid need on omavahel pdimunud. Juudi
traditsioonid, piihad ja praktikad toimivad kiill kultuurilise kuuluvuse kandjatena, kuid
informandid motestasid neid eeskétt usu kaudu.

Eesti messiaanlike juutide peamised usulised praktikad on sabati pidamine,
kaSruti jargimine, palvetamine, Piibli lugemine, piihade tdhistamine ja jumalateenistustel
osalemine. Need kattuvad iildjoontes rahvusvahelises kirjanduses kirjeldatud
messiaanliku judaismi praktikatega (vrd Juster ja Hocken 2004). Samas ei ole need Eesti
kogukonnas nii tugevalt struktureeritud kui suuremates messiaanlikes kogukondades (vrd
Cohn-Sherbok 2000; Juster 2013). Pigem kujunevad need viikese kogukonna véimaluste,
litkkmete isiklike valikute ja kogukonnajuhi tolgenduste koosmaojus.

Neid leide aitab mdtestada McGuire’i ,.elatud religiooni® idee, mille jérgi

religioon ei avaldu ainult institutsionaalses kuuluvuses voi ametlikes Opetustes, vaid
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eelkoOige igapdevastes tegevustes, valikutes ja tdhendustes (McGuire 2008, 3—17). Eesti
messiaanlike juutide puhul kujundavad usulist identiteeti just argised praktikad, nagu
toiduvalikud, sabati pidamine, piihade tihistamine ja kogukonnaelus osalemine. Nende
kaudu luuakse ja kinnitatakse kuuluvust. Sarnast rohuasetust kannab Eesti kontekstis Lea
Altnurme kirjeldatud ,,individuaalse religioossuse* mdiste, mille jérgi inimene kohandab
usu enda jaoks sobivaks ning otsustab ise, mis on tema jaoks tdene ja tdhenduslik
(Altnurme 2012, 193-97). See aitab moista, miks Eesti messiaanlike juutide praktikad ei
jérgi iiht kindlat mudelit, vaid kujunevad juudi traditsiooni, messiaanliku usu ja kohaliku
konteksti ithendamisel.

Samas ei jéirgita Eesti kogukonnas koiki rahvusvahelises kirjanduses nimetatud
messiaanliku judaismi praktikaid, nditeks elutsiikliriitusi (Kollontai 2004, 197-98). See
nditab, et jarjepidevus juudi traditsiooniga pdohineb valikulistel praktikatel, mis toetavad
kogukondlikku kuuluvust ja usulist enesemdistmist.

Eesti thiskondlik ja kultuuriline kontekst modjutab messiaanlike juutide
kogukonda peamiselt religiooni vidhese ndhtavuse ja kogukonna viikese suuruse kaudu.
Informantide kogemustest ei ilmnenud, et usu praktiseerimine oleks Eestis otseselt
takistatud. Kiill aga tuli esile, et religioonist rddkimine voib pdhjustada vdoristust,
vajadust end selgitada vOi ka negatiivseid reaktsioone. See haakub laiemate Eesti
religioossust puudutavate uurimustega, mille jirgi religiooni tajutakse Eestis sageli
eraasjana ning religioosne enesemaédratlus ei ole avalikus ruumis kuigi ndhtav (Kilemit
2020, 150-52; Remmel 2024, 28-34).

Piihade tdhistamine néitab samuti, kuidas kogukonnaliikmed seovad oma usulise
identiteedi Eesti argielu ja perekondlike tavadega. Uhiselt peeti oluliseks eelkdige juudi
pthi, nagu pésah, sukdt, jom kiplir ja hanukd, samas kui kristlikke piihi kogukonna
praktikana esile ei toodud. Modned informandid osalesid siiski jouludega seotud
peretiritustel. Seda ei mdistetud kristliku piiha tdhistamisena, vaid pigem perekondliku
koosviibimisena. Sarnast varieeruvust messiaanlike juutide suhtumises kristlikesse

ptihadesse on tdheldanud ka Feher (1998, 110-12).
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Kokkuvote

Minu bakalaureuset6d eesmirk oli uurida Eestis tegutsevaid messiaanlikke juute,
keskendudes nende identiteedile, traditsioonidele, usulistele praktikatele ning sellele,
kuidas Eesti kontekst nende kogukonnaelu ja enesetaju mojutab.

Uurimistdo nditas, et messiaanlike juutide identiteet Eestis on mitmekihiline ja
situatiivne. Nad seostavad end messiaanliku judaismiga, kuid kirjeldavad oma usku
erinevates olukordades erinevalt. Enesemairatluses on kesksel kohal usk JeSuasse ning
soov elada Piibli jargi, mitte niivord vajadus paigutuda selgelt judaismi voi kristluse alla.

Nende usuline praktika avaldub eelkdige igapédevaelus: sabati pidamises, kasruti
jargimises, palves, Piibli lugemises, pithade tidhistamises ja kogukonnaelus osalemises.
Need praktikad ei moodusta jéika silisteemi, vaid neid kohandatakse vastavalt kogukonna
voimalustele ja litkmete isiklike valikute jérgi.

Eesti kontekst mojutab kogukonda peamiselt religiooni vdhese nihtavuse kaudu.
Usulist identiteeti vdljendatakse sageli valikuliselt ning aeg-ajalt tuleb ette arusaamatusi,
eriti toitumise, plihade ja sabati pidamisega seotud olukordades. Samas ei ilmnenud
uurimuses, et usu praktiseerimine oleks Eestis otseselt takistatud.

Messiaanlik judaism Eestis on véike, kuid uurimisvédrne usuline liikumine, kus
poimuvad juudi traditsioon, usk Jestuasse ja kohanemine kohaliku keskkonnaga. Edaspidi
oleks huvitav uurida niiteks messiaanlike juutide suhteid Eesti juudi kogukonna ja
kristlike kogudustega voi keskenduda monele Opetuslikule kiisimusele, nagu Toora

jérgimise tdhendus nende igapédevases usuelus.
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Lisad

Lisa 1. Moisted

Selles lisas selgitan uurimistods esinevaid olulisemaid messiaanliku judaismiga seotud
moisteid. Tuginen peamiselt Stanislav Sireli teostele ,,Viike juudi teatmik* ja ,,Judaismi
sonastik” ning Martin Goodmanni teose ,Judaismi ajalugu® alguses seisvatele
sonaseletustele, kuid ka moningatele veebipohistele sonastikele (nt Sonaveeb jt).
Moistete kirjapilt 1dhtub heebrea keele hailduspérasest transkriptsioonist, vélja arvatud

juhul, kui mdiste on juba eesti keeles kindlal kujul kinnistunud (nt menoraa).

Amida — Seisupalve ehk Smoné Esré palve, mida loetakse seistes ja mis on juudi liturgias

koige tdhtsam palve (Adler ja Hirsch s.d.).

Hagada — tekst vO1 raamat, mida loetakse paasapiiha Shtusddgi (séderi) ajal. See rddgib
lisraeli rahva Egiptuse orjusest vabanemisest ning juhib séderi rituaalide jirjekorda

(Goodman 2025, 17).

Halaha — juudi usu seaduste ja normide terviksiisteem, mis juhib igapédevaelu (Sirel

2007a, 38-39).

Hanuka — hbr ,,taaspiihitsemine*. Hanuké on kaheksa pédeva kestev juudi piiha, tuntud ka
kui ,tuledepiiha®, mis tdhistab Jeruusalemma Teise Templi taaspiihitsemist. Selle
keskne motiiv on menoraa (vt allpool) oliime: {iheks pdevaks moeldud oli pdles templi

seitsmeharulises lambis kaheksa pdeva (Sirel 2007b, 41-42).
JeSia — hbr ,,Jeesus®.

Jom Kkipur — hbr ,lepituspdev®. Piiha, mil palutakse pattude andeksandmist. Sel péeval
on t60 keelatud ja peetakse paastu (Sirel 2007a, 54).

Kasrat — hbr ,,sobivus®. Tegemist on toiduseaduste silisteemiga, mis maérab, millised
toiduained on lubatud voi keelatud ja kuidas neid Toora traditsiooni kohaselt valmistada

ja tarbida (/bid., 59).

Kipa — juudi meeste traditsiooniline peakate, mida kantakse palvetamise, Toora lugemise
ja religioossete toimingute kdigus (pulmad, matused, iimberldikamine jms), kuid mida

usklikud juudid kannavad kogu aeg (/bid., 61).
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Kosser — hbr ,,sobiv. See tdhendab juudi religioossete (toitumis)reeglitega kooskdlas

olevat (Goodman 2025, 19).
Matsa — hbr ,,hapnemata leib*. Matsad siitiakse paasapiihadel (Sirel 2007a, 75).

Menoraa — tegemist on ,,seitsmeharulise kiitinlajalaga*, mida kirjeldatakse Tooras ja mis
pdles muistses Jeruusalemma templis. See on tdhtis osa juudi jumalateenistusest ja oluline

juutide religioosne siimbol tdnapdevani (Goodman 2025, 19).
Mikvé — rituaalseks puhastumiseks mdeldud bassein vdi vann (Zbid., 19).

Pésah — hbr ,paasapiiha“. Piiha, millega meenutatakse juutide vabanemist Egiptuse
orjapolvest ja sealt véljarindamist ning mis kestab seitse (ja diasporaas kaheksa) péeva.

Moiste vaib viidata ka paasapiihal ohverdatud tallele (/bid., 19).

Purim — aram ,,liisud*. Purim ehk ,,liisupiiha* mélestab juudi rahva padsemist Haamani

vandendust Estri raamatu jargi (Sirel 2007a, 93).
Ros ha-§ana — ,,uusaastapiiha“ (Goodman 2025, 20).

Sabat — iganddalane hingamispédev (puhkepéev), mis kestab reedesest pdikeseloojangust
laupdevase piaikeseloojanguni. See on pdev, mis on pithendatud Jumalale, puhkamisele ja
perekonnale (Merriam-Webster s.d.). Eesti messiaanlike juutide kogukonnas nimetatakse
sabati  tdhistamisega seotud laupdevaseid kogunemisi  teenistuseks  vOi

jumalateenistuseks.
Séder — hbr ,,kord*. Paasapiihade rituaalne dhtus6omaaeg (Goodman 2025, 20).

Sukét — lehtmajadepiiha (Goodman 2025, 20). Tegemist on seitsme- kuni
kaheksapéevase piithaga, mis téhistab iisraellaste ajutist elamist korbes parast Egiptusest
lahkumist ja tdnu saagi eest. Selle piiha ajal ehitatakse ajutised katusega onnid, kus

slitiakse ja monikord magatakse, meenutamaks korbes elamist (Sonaveeb 2023, s.7.).

Savu’6t — ,,nidalatepiiha®, ka nelipiiha voi 16ikuspiiha (Goodman 2025, 20). Pitha kestab
(enamasti) ithe pdeva ning juudi traditsioonis seostatakse seda Siinai méel toimunud

Toora ilmutamisega (Sirel 2007b, 106).

Sema — hbr , kuula“. Uks pdhilisi juudi palveid, mis parineb Toorast (3Ms 19:2; 5Ms 6:4—
9) (Goodman 2025, 20; Sirel 2007a, 110).
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Talit — nelinurkne rituaalne palveritik (ka palveriiii), mille nurkades on narmatutid ja
mida kannavad juudi mehed ja poisid. Eristatakse suurt taliti (talit gadol), mida kantakse
hommikupalvuse ajal iile Olgade, ning véikest taliti (talit katdn), mida kantakse

igapéevaselt riiete all (Sirel 2007b, 119).

Toora — hbr ,,0petus®. Juudi piiha tekst, mis hdlmab viit Moosese raamatut (Goodman

2025, 21).
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Lisad

Lisa 2. Poolstruktureeritud intervjuu kiisimustik

l. Kust te olete périt ja milline on teie taust?

2. Kuidas te end religioosselt madratleksite?

3. Kui kaua te olete olnud messiaanlik juut?

4. Milline on olnud teie teekond messiaanliku judaismini?

5. Mis on teie jaoks messiaanlik judaism?

6. Milline on olnud teie varasem kokkupuude teiste usuliste vOi vaimsete
kogukondadega?

7. Kuidas te suhtute kristlusesse ja judaismi?

8. Milliseid konflikte voi arusaamatusi olete oma usu tottu kogenud ja kuidas

olete nendega toime tulnud?

9. Kuidas teie usk mojutab teie igapdevaseid suhteid?

10.  Millised kogemused on kdige rohkem mdojutanud seda, kuidas te oma usku ja
identiteeti mdistate?

11.  Millisel viisil on teie identiteet Eestis teistmoodi kui messiaanlikel juutidel
mujal maailmas?

12.  Milline roll on venekeelsel kultuuril voi keelel teie usulises praktikas ja
identiteedis Eestis?

13.  Kuidas mojutab Eesti iildine eluviis voi kultuur seda, kuidas te oma usku
praktiseerite?

14.  Milline piiha teile kdige rohkem meeldib ja miks?

15.  Milline osa jumalateenistusest teid kdoige enam kdnetab ja miks?

16.  Milliseid traditsioone ja kombeid jirgite kodus?
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Lisa 3. Uuritava informeerimise ja teadliku nousoleku vorm

Uurimus ,,Messiaanlikud juudid Eestis: identiteet, traditsioon ja usuline praktika“

(2026)
Austatud kogukonnaliige,

Teid on palutud osalema uurimuses. Uurimuse eesmérk on uurida, kuidas messiaanlikud
juudid oma usulist identiteeti tajuvad, milliseid religioosseid praktikaid nad jargivad ning

millised on nende usulised toekspidamised ja veendumused.

Informatsioon uurimuse kohta: ,Messiaanlikud juudid Eestis: identiteet,
traditsioon ja usuline praktika*

Uurimuse viib 14bi Tartu Ulikooli usuteaduskonna iilidpilane Mirjam Veber. Uurimuse
andmeid kogutakse kolmel wviisil: intervjuudega, LimeSurvey kiisimustikuga ja
osalusvaatlusega. Uurimuse kiigus kogutud andmeid kasutatakse vaid teadustods.
Uurimistoos viidatakse Teie iitlustele konfidentsiaalselt, kasutades pseudoniiiimseid
tahiseid (nt N1 voi M2), avalikustatakse vaid Teie sugu.

Intervjuu viiakse 14bi eesti keeles vOi eesti ja vene keeles. Intervjuu kestab
ligikaudu 45 kuni 60 minutit. Intervjuu salvestatakse ning helisalvestis siilitatakse
turvalises, parooliga kaitstud keskkonnas. Intervjuu toimub intervjueerija ja
intervjueeritava omavahel kokkulepitud kohas. Intervjuu kiisimused puudutavad Teie
identiteeti, toekspidamisi, uskumusi ja usulist praktikat, samuti kogemusi ja usu mdju
igapdevaelule. Helisalvestis(ed) transkribeeritakse iihe néddala jooksul pérast intervjuu
labiviimist ning transkribeerimise jarel hédvitatakse salvestis(ed) jaddavalt; helisalvestite
kustutamine v3ib toimuda igal ajal transkribeerimise 10ppedes, kuid mitte hiljem kui {ihe
nidala jooksul. Transkriptsiooni(de)s ei kajastu andmeid, mis vodimaldaksid Teid
isiklikult tuvastada.

Osalejatele, kes eelistavad vastata vaid vene keeles, pakutakse alternatiivina
konfidentsiaalset LimeSurvey’d. LimeSurvey vastused on kéttesaadavad ainult
intervjueerijale ja vajadusel ka juhendajatele. LimeSurvey sisaldab valitud
intervjuukiisimusi ja lisaosa ,,Kui soovite, jagage siin oma tdiendavaid motteid voi

kommentaare®. LimeSurvey kiisimustikus ei kiisita vastaja identifitseerimist
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voimaldavaid andmeid. Kiisimustele vastamine on vabatahtlik. LimeSurvey kaudu
esitatud vastused sdilitatakse kuni uurimist66 valmimise ja kaitsmiseni (juuni 2026).

Osalusvaatluse kidigus kogutud andmed dokumenteeritakse paevikusse, mida
hoiab Mirjam Veber Tartu Ulikooli usuteaduskonnas lukustatud hoiukohas, kuhu
korvalised isikud ei pddse. Osalusvaatluse kéigus kogutud isikuandmed ja
intervjueeritavate kohta saadud teave pseudoniimiseeritakse uurimistod lopptekstis.
Péevik hévitatakse pérast uurimistod valmimist ja kaitsmist (juuni 2026).

Kodigile uurimise kéigus kogutud materjalidele — sh transkriptsioonidele,
osaluspdeviku sissekannetele, helisalvestistele ja LimeSurvey kiisimustikule — on

juurdepiis tagatud juhendajale Anu Poldsamile ja kaasjuhendajale Atko Remmelile.

Uuritava informeerimise ja teadliku ndusoleku vorm allkirjastatakse Kkirjalikult.

Uurimistdd kdigus kogutud digitaalsed andmed — sh transkriptsioonid ja LimeSurvey
kaudu kogutud vastused — siilitatakse Tartu Ulikooli pilveteenuses OneDrive, Mirjam
Veberi kasutajakontol. Paberkandjal andmed, sh osalusvaatluse paevik ja nousoleku
vorm(id), hoitakse Tartu Ulikooli usuteaduskonna lukustatud hoiukohas. K&iki nimetatud
materjale sdilitatakse kuni uurimist66 valmimise ja kaitsmiseni (juuni 2026) ning seejirel

hivitatakse jaddavalt.

Uuritava digused

Uurimuses osalemine on vabatahtlik. Teil on 0igus keelduda vastamast mdnele
kiisimusele, katkestada intervjuu, osalusvaatlus voi LimeSurvey kiisimustiku tditmine ja
nouda lihe nddala jooksul oma andmete eemaldamist kogutud materjalidest. Teil on
vOimalus esitada kiisimusi uurimuse eesmairgi, sisu ja protsessi kohta. Nousoleku
tagasivotmine on vdimalik kahe nddala jooksul alates allkirjastamise kuupievast.
Kiisimuste korral votke lisateabe saamiseks ithendust uurimuse ldbiviijaga: Mirjam
Veber, mirjam.veber@ut.ece vOi vastutavate ldbiviijjate poole: Anu Pdldsam,

anu.poldsam@ut.ee vdi Atko Remmel, atko.remmel@ut.ee.
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Kui Teil tekib kiisimusi uuringus osaleja diguste kohta, siis podrduge palun Tartu Ulikooli
inimuuringute eetikakomitee poole e-posti aadressil eetikakomitee(@ut.ee voi telefonil

737 6215.

Kui Teil tekib kiisimusi uuringus osaleja andmekaitse kohta, siis podrduge palun Tartu

Ulikooli andmekaitsespetsialisti poole e-posti aadressil andmekaitse@ut.ee.

MINd, oo on informeeritud {ilalmainitud
uurimusest ja ma olen teadlik 14biviidava uurimistd6 eesmargist ja uurimuse metoodikast
ning kinnitan oma ndusolekut selles osalemiseks allkirjaga.

Kinnitan oma ndusolekut uuringus osalemiseks ja oma isikuandmete tootlemiseks.

Uurimuses osaleja allKiri: ........ccoeeveevcveeniieenieeenen.

Kuupiev, kuu, aasta: ..........cccoeeveeiieniiiienieen,
Uurimuses osalejale informatsiooni andnud isik: uuringu ldbiviija Mirjam Veber

Uuringu labiviija allKiri: .......ccooveeevieneeniieeieeieenne,

Kuupiev, kuu, aasta: ..........cccoeeeeeienennnn
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Summary

Messianic Jews in Estonia: Identity, Tradition and Religious Practice
This bachelor’s thesis examines Messianic Jews in Estonia, focusing on their religious
and cultural identity, traditions, and everyday religious practice, as well as the influence
of the Estonian social and cultural context on their community life and self-
understanding. The study is based on semi-structured interviews, participant observation,
and a LimeSurvey questionnaire. The empirical material was collected between January
and March 2026 from nine adult informants. The data were analyzed using a general
inductive approach.

The results show that the identity of Messianic Jews in Estonia is multilayered
and situational. Although the informants identify with Messianic Judaism, they describe
themselves differently depending on the context, emphasizing Jewish tradition, faith in
Yeshua, or more general terms such as “believer” or “follower of Jesus Christ”. Religious
identity appeared more central than cultural identity, although Jewish traditions and
practices also function as markers of belonging.

Religious life is strongly connected with everyday practice. Core practices include
Sabbath observance, keeping kosher, prayer, Bible reading, participation in community
services, and the celebration of Jewish holidays such as Pesach, Sukkot, Yom Kippur, and
Hanukkah. These practices do not form a rigid system but are interpreted and adapted
according to individual choices, the possibilities of the community, and the local context.

The Estonian context influences the community mainly through the low public
visibility of religion and the small size of the community. Informants described Estonia
as a generally safe environment for religious practice, but also reported occasional
misunderstandings and tensions, especially in relation to food, holidays, and Sabbath
observance. These experiences were mostly connected with limited public awareness of
Messianic Judaism and the need to explain one’s religious identity.

In conclusion, Messianic Judaism in Estonia can be understood as a distinct form
of lived religion, characterized by flexible practice, strong community orientation, and

ongoing identity formation.

45



Annotatsioon

Bakalaureusetod eesmérk oli uurida messiaanlikke juute Eestis, keskendudes nende
identiteedile, traditsioonidele ja usulisele praktikale, ning analiilisida Eesti tihiskondliku
konteksti moju nende enesetajule ja kogukonnaelule. Uurimuses kasutati
poolstruktureeritud intervjuusid, osalusvaatlust ja LimeSurvey kiisimustikku. Selgus, et
Eesti messiaanlike juutide identiteet on mitmekihiline ja situatiivne ning kujuneb nii
isiklike usukogemuste kui ka kogukondliku elu kaudu. Usuline praktika ei ole tihtne, vaid
varieerub ja kohandub nii kogukonna voimaluste kui ka Eesti oludega. Eesti iihiskondlik
keskkond mojutab eelkdige seda, kuidas ja millises ulatuses oma usulist identiteeti

véljendatakse.

Mirksonad: messiaanlik  judaism, religioosne identiteet, vdhemusreligioonid,

poolstruktureeritud intervjuud, osalusvaatlus.
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