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1. SISSEJUHATUS

Nikolai Baturin on kirjanduskriitikute poolt korgelt hinnatud Eesti kirjanik, kelle isikupirane
stiil ja omapédrane kujundkeel on aastakiimnete jooksul paelunud paljusid truid lugejaid.
Samas on tema loomingut, muuhulgas tuntuimat teost ”Karu stida” vdhe uuritud. Selle itheks
pohjuseks voib olla teose mitmetasandilisus, autori keerukas fantaasiamaailm ja romaani
paigutumine eestlaste jaoks kaugesse Siberi pdlisrahvaste kultuuriruumi. ”Karu siidame”
stindmustik, filosoofiline ja psiihholoogiline tasand on 1dbi pdimunud Nikolai Baturini enda
kogetuga ajal, mil ta Siberi pdlisrahva evenkidega kokku puutus. Evenkide esinemine
romaanis vOib seega olla kirjandusuurijatele proovikiviks, kuna teose pohjalikum uurimine
eeldab muuhulgas etnoloogia-alase materjali kaasamist.

Oma bakalaureusetdds analiilisin pdgusalt kirjanik Nikolai Baturini elulugu ja
loomingut, pohjalikumalt aga romaani ,,Karu siida“ ja autori rdnnakutega seostuvat moistet
avarilm vordluses Siberi pdlisrahvaste kirjeldustega etnoloogiaalases kirjanduses. Baturin elas
viisteist aastat Siberis Krasnojarski krais Motdgino rajoonis (EKL 2000: 50), tootades
ekspeditsioonijuhi ja kiitina. Sellest kirjutab ta oma romaanis ,,Karu siida“ (Baturin 1989), kus
esinevad tegelastena mitmed evengid ja peategelasena autori alter ego, minategelane
Nganassaan. Analiilisin romaani evengi tegelaste ja Nganassaani maailmapildi kirjeldusi ja
vordlen neid etnoloogia-alases kirjanduses Siberi pdlisrahvaste maailmapildi kirjeldustega.

Maailmapildi mdistena kasutan Liivo Niglase teadusartiklis Jamali neenetsite eluviis
ja maailmapilt” (Leete, Niglas, Barkalaja 2001: 29) vilja toodud maéiratlust, mille jérgi peab
ta maailmapildi all silmas ,,teatud inimrithmale omast viisi tajuda, interpreteerida ja seletada
imbritsevat maailma. Koike, mis puudutab inimeste elu, ndhakse ja seotakse loogiliseks
siisteemiks vastavalt sotsialiseerumise kdigus omandatud kultuurikategooriatele ja
kontseptsioonidele. Nende abil suudab inimene endale selgeks teha, millises maailmas ta elab,
mismoodi ithes vOi teises situatsioonis kdituma peab, kes on ta sdbrad ja vaenlased.
Maailmapilt holmab seega teatud rithma litkmete kollektiivseid tdekspidamisi, mis mdjutavad
oluliselt nende igapdevaelu, iihiskondlikke suhteid ja religiooni.” (Leete, Niglas, Barkalaja
2001: 29)

Niglase kisitluse jirgi peaks romaanis “Karu siida” Siberi pdlisrahvaste puhul
ilmnema iihine veendumus, mis igapédevaelu, sotsiaalseid suhteid ja religiooni mojutab. Samas
ei sobi téielikult Niglase maailmapildi méératluse rakendamine antud t66s, kuna polisrahvaste
kogukonna siseselt ja liksikisikuti voib nimetatud veendumus varieeruda, niiteks eri evenkidel
vOivad romaanis esineda erinevad veendumused, kuid need vdivad modjutada samuti
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igapdevaelu ja koike sellega kaasnevat. Kuna definitsioon ise annab vdimaluse mitmeteks eri
tolgendusteks, kasutan Niglase maailmapildi méaératlust seal, kus leian selle olevat
kohandatava. Maailmapildina késitlen lisaks Niglase seletusele kdige iimbritseva tajumist, mis
peegeldab otseselt vOi kaudselt inimese tdekspidamisi, teadmisi, kogemusi, uskumusi,
kombeid, harjumusi ja arusaamu. Antud késitluses on seega maailmapildi mdiste laiendatud:
folklooris ja usundis sisalduv informatsioon, mis on Siberi pdlisrahvastel kasutusel, on samuti
osa maailmapildist.

To66 eesmirgiks on uurida, kuidas on evenkide ja Nganassaani maailmapilti Baturini
romaanis ,Karu siida® kujutatud ja seletatud. Saadud tulemusi on plaanis vorrelda
etnoloogilise kirjandusega Siberi pdlisrahvaste kohta ning vaadelda millised {ihised motiivid

maailmapildi kirjeldustes esinevad.



2. NIKOLAI BATURINI ELU JA LOOMING

Nikolai Baturin on globaalse haardega kirjanik, multikultuurse maailmavaatega looja. Tema
teoseid 14biv teemade spekter on lai ning raamatute aines sageli adopteeritud eestlaste jaoks
kaugetest ja vOdrastest kultuuridest. Baturini loomingu sellist iseloomustust vdib seletada
tema rahutu hinge ja rdnnukihuga. Empiirilise kirjutajana on autor kinnitanud, et ta elu on
loominguga ldbi pdimunud ja raske on iiht teisest eristada (Baturin 1982: 0:55-1:07).
Kirjaniku loomingu paremaks mdistmiseks on oluline tunda tema elulugu. Baturini elus on
palju sellist, mis otseselt kirjanikuametiga ei seostu. Oma teosed kirjutas ta muude elukutsete
korvalt. Nii nditeks pohineb Kentaur (2003) korbes naftapuurimise kogemusel, ,,Karu siida“

(1989) ja ,,Kuningaonni kuningas* (1973) aga kujutavad kiitielu taigas.

2.1. Elulugu ja kirjandusse tulek
Nikolai Baturin siindis 5. augustil 1936 Suislepa vallas, praeguse Tarvastu valla ldunaosas

(EE), kaluri pojana. (EKL: 50) Ta kuulub nende eestlaste hulka, kelle esivanemate juured on
peipsiddrsetes Vene kiilades, kuid kes on eestistunud. Baturini emakeeleks ja
kirjutamiskeeleks on eesti keel. Kirjaniku isapoolne suguvdsa périneb Alatskivi ldhedalt Nina
kiilast, emapoolne liin aga Mustveest (Sarv 2006). Tsaarivalitsuse ajal tulid Baturini
esivanemad Mulgimaale. Baturini siinnikoduks on praegune Kaluri talu Kalbuse kiilas. Selle
ehitas isa koos vanaisaga iiles, kuid Noukogude voimu tulekuga saadeti isa Siberisse. Baturini
lapsepdlve annab edasi romaan "Kartlik Nikas. Lovilakkade kammija" (1993). (Palli 2008)
Baturini huvi kirjanduse vastu tirkas juba lapsepolves. Kuueaastaselt oli ta Piibli kaanest
kaaneni 14bi lugenud ja raamatu siizee oli talle selge. Autor on ise tunnistatud, et teda volus
Piibel kui kirikumiisteerium poisina védga ning tema hilisemat loomingut mdjutaski ,,Kristuse
kannatuslugude varane dratundmine” (Palli 2008). Sealt algaski Baturini hilisem huvi
raamatute ja kirjanduse vastu, Piiblil oli oluline roll tema kirjanikuks ja hilisemate eetiliste
tdekspidamiste vilja kujunemisel. Oppetodd alustas Baturin Saksa okupatsiooni ajal Viljandi
2. mittetdielikus keskkoolis ehk hilisemas Viljandi Maagiimnaasiumis, aastatel 1952—1955
Oppis ta Vana-Vdoidu loomakasvatustehnikumis ja 1963-1965 Tallinnas 8. tdolisnoorte
keskkoolis (EKL: 50)

Nikolai Baturin teenis Noukogude Liidu merevies ja soditis hiljem merd ka véljaspool
ajateenistust, kokku pidas ta meremehe ametit viis aastat. Pérast sdjavéeteenistust on Baturin
aastatel 1959—1960 tootanud ka lukksepana Tallinna laevaremonditehases, 1960—1962 Eesti
Energias, 1962—-1965 ETKVL'1 todstuskontoris, 1965-1966 remondi- ja mehhaanikatehases
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,Progress® ja 1967-1968 ENSV TA tehnilises katsebaasis. (EKL: 50) Tema Opingute ja
tookohtade pohjal voib jddda mulje, et Baturin elas kogu noorpdlve viljaspool loomingulist
keskkonda ja tollase haritlaskonnaga ei ldvinud. Selline jéreldus viib aga pigem eksiteele. Ta
oli isedppija ning iiks luulekasseti "Noored autorid 1967 autoritest koos Andres Ehini ja
Albert Koeney'ga. Kassetipdlvkonna litkmena ei olnud noorele Baturinile vodras modernistlik
kirjandus ning tema endagi varased katsetused proosapoeemis ,,Varahilisel ajal® (1974) olid
stirrealistliku alatooniga. Siivendatud huvi kirjanduse vastu on Baturinit saatnud vdhemalt
1963. aastast, mil ta juba luuletusi kirjutas. Alates 1965. aastast tootas Baturin Siberi
geoloogiaekspeditsioonides ja oli viisteist aastat elukutseline kiitt Siberi taigas Krasnojarski
krais Motdgino rajooni jahimajandis. (EKL: 50) Oma néidendid on ta lavastanud ja raamatud
illustreerinud pdhiliselt ise. Teda on tdlgitud vene, ukraina ja leedu keelde. Ta on Eesti
kirjanike liidu liige aastast 1973. Baturin on algatanud Hendrik Adamsoni
murdeluulevdistluse ja olnud pikki aastaid selle iiks eestvedajaid.

Esimesed teosed ilmusid Baturinil suhteliselt hilja, 1968. aastal, kui ta debiiteeris
luulekoguga ,,Maa-alused jirved”. Jargnesid juba jutustus ,,Kuningaonni kuningas* (1973) ja
,Varahilisel ajal” (1974). ,,Kuningaonni kuningas”, kus on taigaelu olukirjeldustele lisaks
palju dialoogi jutustuse autobiograafilise peategelase ja evengi kiiti Tavimi vahel, ongi minu
hinnangul algliteteks tema hilisemale, kirjanduslikult kiipsele romaanile ,,Karu siida.” Parast
kutselise jahimehe ametist loobumist Siberis on Baturin elanud oma siinnikodus Vortsjérve
adres (EKL: 50).

2.2. Proosaloomingu iseloomustus

Baturini proosaloomingut on sageli peetud raskesti loetavaks, see vajab lugejapoolset
siiivimist ja mottega teostele piihendumist. Kuigi Baturin on autor, kes {ihiskonna
industrialiseerumisega kaasnenud tehnoloogilise progressi eest piitiab pigem pageda tagasi
looduse ja maalidhedase eluviisi riippe, ei saa me tema teoseid lugeda sarnaseks Eesti
realistlikku taluelu kujutavate romaanidega. Kirjanikuna on ta liialt liksindust ja vabadust
armastav, liiga sisekaemuslik, kirjaniku haardelt liiga globaalne ning looja natuurilt liiga
multikultuurne, et pithenduda pelgalt psiihholoogilisele ja sotsiaalsele sisevaatele iihe
viikerahva kogukonnaellu. Erandina kujutab kiill romaan ,,Noor jaa” (1973) iihe perekonna
lugu viikeses kiilas, kuid Baturinit eristab teistest Eesti kiilaelu kujutavatest autoritest
ainulaadne ja isikupdrane keelekasutus. Pikkades loodus- voi olustikukirjeldustes loob autor
sageli uusi liitsdnu, mingib sdnade ja fraaside tdhendusvariatsioonidega, kasutab palju
moistukdnet ja kujundlikku keelt. Kirjanik on raadiosaates “’Kirjaniku pdordtoolitund” (ERR
1982: 21:25-21:31) selgitanud, et paralleelset sisu kallal t66tamisega toimub tema peas ka
keeleloome, sisulooming on lahutamatu keeleloomingust. ,Keel siinnib selles samas

improvisatsioonis v0i meditatsioonis...mis sisu” (ERR 1982: 21:32-21:40). Baturini
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keeleooming ongi mitmekiilgne, autori poolt loodud sdnad, mis esinevad ka ,,Karu siidames®,
toovad esile keele kolailu ja aitavad paremini siilivida looduse ldpututesse niianssidesse.
Baturini teoseid iseloomustavad pikad filosoofilised ja looduskirjelduslikud monoloogid; tegu
on tugevalt psilihhologiseeritud kirjandusega. Filosoofiline, sotsiaalne voi psiihholoogiline
mdode niib olevat vahend eetilise ja acgumatu humanistliku sdnumi edastamiseks.

Baturini narratiiv voib olla paeluv, stindmustik kirev ja kiireloomuline, et hoida lugejat
ponevil, kuid loost endast tdhtsam on ikkagi seesama isiklik kogemus ja kogetud hetkede
vahendamine. Loo jutustamisel voib oma romaanides samas Baturin oluliselt aeglustada
stindmustikku, et stiveneda looduse rikkalikesse variatsioonidesse. Oma rannakutel taigas jaib
ta laagrisse, peatub, et hinge tdmmata. Joudehetk annab taas voimaluse motiskleda ja siivitsi
loodust vaadelda. Piiiidlustelt elus ja loomingus on Baturin idealist teatud mdttes. Piitidlemine
eetilisema ja humaansema sisemaailmaga inimese poole on ldbiv ja korduv motiiv tema
loomingus. Oma loomingulisi piitidlusi on ta iseloomustanud 1980ndatel Eesti Raadios.
,Inimene ei voi lubada seisakuid endas. See on veel ohtlikum kui iildse mitte kirjutamine,
tdhendab elu seisakuid endas, tundeseisakuid endas* (ERR 1982: 01:12-01:22). Vajadusega
vaimselt edasi uutesse avastamata sfadridesse liikuda vOib seletada ka tema rdannukihku, mis
on iiks Baturini loomingu tdukejoude. Pidev teelolemise tunne ja seisund avalduvad tema
teostes isegi siis, kui minategelane romaanis ,,Karu siida“ pikki kuid paikselt metsaonnis elab.

Baturini kasutab oma romaanides sageli votet, millega loo jutustaja positsioon
vahetub. ,,Karu siidames* (1989) muutub tihti Nganassaan minategelaseks ja minategelane
Nganassaaniks (tegelikult varieeruvad peategelaste nimed isegi rohkem, konelejate rollis
esinevad Mina, Niika, Nganassaan kui nimi, nganassaan kui rahvuse esindaja, Niika ja Niika-
Nganassaan). Lugu antakse igal puhul edasi minavormis. Romaanis ,,Noor jai“ (1985)
koneleb autor erinevate perelitkmete suu 1dbi, rddkides kord kui teismeline peretiitar, kui
eludhtul vanaema vOi kui keskea abielukriisis naine. Peategelase kahestumine ,,Karu
siidames* loob intriigi — dialoog Niika ja Nganassaani vahel viljendab tegelikult kiiti (voi
autori) enda sisevoitlusi.

Nikolai Baturini mottemaailmas ja loomingus v0ib mirgata piiride iiletamist eri
kultuuride vahel. Kuna noorte sagedast reisimist esines Noukogude Liidus 1960ndatel harva,
oli Baturin omaealiste seas erandlik. Vorreldes tdnapdevaga oli situatsioon siis hoopis
teistsugune: liitkumisvoimalused olid piiratumad, totalitaarne reziim ei soosinud ringi
reisimist, viltu vaadati piisivat pdevatéod mitte omavate noorte peale, jne. Nendes tingimustes
oli nipernaadilikus reisipalavikus Baturin sisserdndajana, kes naftapuurija, meremehe ja
kiitina hankis kogemusi, mida hiljem kirjanikuna kasutas. Kuna ta tegutses erinevatel
tegevusviljadel (korb, meri, taiga) ning puutus kokku paljude eri rahvuste esindajatega,

kujunesid tal vélja suuremad ambitsioonid, kui olla pelgalt eesti identiteediga kirjanik.



Tdendoliselt just vooras kultuurikeskkonnas viibimise tottu tekkis Nikolai Baturinil
multikultuurne maailmapilt ja soov oma teostes erinevaid kultuure ning maailmu holmata ja
kokku sulatada. Urmas Vadi mérgib raadiosaates ,,Kirjaniku pooltund* (2013: 00:27-00:34),
et Baturin kirjutab nii, et tema loomingusse peab mahtuma terve maailm. Samas vestlussaates
toob kirjandusteadlane Marin Laak (ERR 2013: 03:42—03:52) vilja nn maailma mddtme
olemasolu romaanis ,,Kentaur ja rGhutab, et autor ei tunnista geograafilisi piire. Kirg suure
globaalse maailma erinevaid tahke kokku sulatada viljendubki just romaani ,,Kentaur*
peateemas. Nafta ja sellega seonduvad probleemid tungivad kaasajal peaaegu iile koikide
kultuuride piiride. Baturini multikultuursus véljendub pidevas uudishimus maailmas
toimuvate globaalsete protsesside ja maailma arengu vaatevinklist olulise vastu.
Kirjandusteadlane Janika Kronberg (2009: 25) toob vilja, et ,Baturin on alguste
kirjanik. Tema teemadeks on {irgsusse piirgimine, traditsionaalsete kultuuride vairtustamine,
loodus, mets, meri, korb, taigad ja kiitielu. Ja vahest siis see poolus — iirgse looduse
kujutamine ja traditsionaalsetes kultuurides loomingu viljastamine — on esile kutsunud
Nikolai Baturini loomingu voibolla digustatud suhestamise maagilise realismiga. Nimelt
meenutab mulle Nikolai Baturini maagilise realismi vOtmes lirgsete ja traditsionaalsete

kultuuride poole piirgimine Alejo Carpentier'i romaani Kaotatud rajad.” (Kronberg 2009: 25)



3. AVARILMA MOISTE NIKOLAI BATURINI LOOMINGUS

Nikolai Baturini loomingut on mdjutanud tema rdnnakud praeguse Venemaa, tollase
Noukogude Liidu avarustel. Need on talle andnud viljakat ainest temaatiliselt erinevateks
romaanideks. Lisaks sellele, et ta on uurijate ja kriitikute poolt vihe kajastatud autor, on vihe
kirjutatud ja radgitud tema loomingu ja isikliku elu seostest. 26. augustil 2006 tdhistati Tartu
Kirjanduse majas Nikolai Baturini 70ndat siinnipdeva. Seal peetud ettekannetest koostati ja
anti vélja raamat ,,Retked avarilmas. Matisklusi Nikolai Baturini loomingust® (2009). Kohal
viibis ka kirjanik ise, kes ettekandeid kommenteeris. Baturin kasutas just seal avarilma
moistet ja defineeris selle kuulajate jaoks. ,,Avarilm on silmapiiriga piiritletud 16putuse osa.
Pean avarilma all silmas merd, pdlismetsa ja korbe” (Ventsel 2009: 56).

Seega on avarilm Baturini rdnnualasid hdlmav mdiste. Kuid avarilm on ka niiteks suur
osa ,,Karu siidame® tegevusvéljast, kuna romaani tegevus toimub peamiselt taigas. Avarilma
iseloomustab kindlate geograafiliste piiride puudumine voOi nende piiride hajusus. See
tdhendab, et erinevad keskkonnad: meri, korb ja taiga vdivad vahelduda, olenevalt sellest,
millises avarilma osas Baturin vdi tema loodud tegelased parajasti viibivad. Ja kitsamalt: ka
taigas vOivad avarilma piirid pidevalt muutuda, kuna sdltuvad peategelase ehk subjekti
asukohast ja sellest tulenevalt horisondi asukohast ajahetkel. Tasuks veel tdhele panna, et
avarilmaks ei nimeta Baturin nditeks Siberi jogikiila, Viljandi linna, vms. Seega seostub
avarilm looduskeskkondadega, mida kaasaegne inimtegevus védhe iimber kujundab voi
mojutab. Tosi, kdrbes puuritrakse naftat ja taiga ohku 16hestab aegajalt helikopterimiira, kuid
selle arvaks Baturin justkui avarilmast vélja. Avarilm voib olla argine, kuid seostub enamast
argisest iilevamaga, see on omamoodi miiiitiline taustsiisteem, mis moodustab ,,Karu stidame*
stindmustiku fooni. Avarilmas, taigas elavad romaanis lisaks Nganassaanile ja evenkidele ka
koik linnud ja loomad, toimuvad loodusprotsessid ja vahelduvad aastaajad, aga seal elavad ka
evenkide kaitsevaimud, jumalad, seal peetakse kinni kindlatest aastasadade vanustest
kirjutamata reeglitest, kehtivad kogukonnasisesed tabud, jne. Selline arutlus viib loomulikku
rada mooda mdistmiseni, et avarilm on koik see, mis meid limbritseb — avarilm on universum,
nagu me selle iildlevinud tdhendust véljaspool kosmoloogiat voi kvantfiiiisikat moistame.

Siberi uurijate Natalja Dmitrijeva ja Vitali Romeiko jdrgi tdhistab Evengi pdrimuses
buga (ka buva, boa) kogu limbritsevat ruumi: universumit, maailma, maad, taevast, ilma.
Buga tdhistab nimena samas ka korgemat olevust, kes juhib loodusjoude, taigaelu, loomi ja
inimsugu. Buga jaguneb kolmeks tasandiks: iilemiseks, mis on taeva kohal ja kuhu piédseb
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Pohjanaela kaudu ning keskmiseks ja alumiseks, kuhu kuuluvad maaldhed ja neelukohad
vees. (Dmitrijeva, Romeiko 2015)

Seega ndib avarilma mdiste olevat 1dhedane buga mdistele. Nii buga kui avarilma
puhul on tegu justkui maailmakoiksust voi universumit tihistava ruumiga, mis on miiiitiline ja
mis on enamasti argisest iilevam, kuid argise kuulumist sinna ei saa siiski vélistada. Nii buga
kui avarilma iimber ndib raske v0i peaaegu voimatu tdmmata mingisuguseidki geograafilisi
konstantseid piire. Avarilm on Baturini jargi silmapiiriga piiritletud, buga aga mitte. Buga'd
eristab avarilmast asjaolu, et nimena tdhistab see korgemat olevust, kes juhib loodusjoude,
taigaelu, loomi ja inimsugu. Avarilmale korgema iileloomuliku olendi sellist panteistlikku
tdhendust omistada oleks meelevaldne. Kuigi sona i/m etiimoloogia pdhjalikum uurimine
voiks anda huvitavaid tulemusi ja tdlgenduse sdnade ilm ja jumal tdhenduste osaliseks
kattumiseks, on antud juhul siiski tegu kirjaniku fantaasia poolt vilja pakutud liitsdnaga.
Uurali ja hilise lddnemeresoome algkeele vahelistes arenguetappides on ainuiiksi sdna
tdhendus keeliti tdendoliselt olulisel mééral varieerunud ning samas voiks keeleajalooliselt
kahtlustada i/ma poliiseemiat.

Nikolai Baturini avarilm romaanis ,,Karu siida” on niisiis taiga, kus oma kiitiretkedel
minategelane vOi Nganassaan rdndab. Loodus, vaikus, iiksiolemine, loomapiiiiniste
iilesseadmine, pikad talvised kiitiretked jahionnist eemal ja 66bimine tdhistaeva all — elu, mis
tegelikult nii vaimselt kui fiiiisiliselt ei ole kergete killast — see koik ja veel midagi, on, millest
Nikolai Baturini avarilm koosneb. Situatsioonis, kus inimene on iiksi keset lirgset loodust,
tekib kirjanikul teine elutunnetus kui kaasaja tsivilisatsiooni riipes, elades koos koigi
industriaal- voi infolihiskonna hiivedega. Kdrbes, merel ja taigas voibki inimese siseilm
muutuda avaramaks, koik soltub muidugi konkreetsest indiviidist, tema vairtustest, soovidest
ja kavatsustest.

Louna-Eesti kirjanik ja muusik Lauri Sommer (2011) toob Baturini 75. slinnipdeva
puhul ajalehes Sakala vilja tema rdnnakute, taigas tootamise ja elufilosoofia voimaliku seose.
»Mulle tundub, et Baturini rinnuaastad, geoloogilistel ekspeditsioonidel kdimine ja eriti
kytina tootamine olid tema enda vdetud proovikivi. Kyllap oli seal ka natuke
maadeavastajalikku romantikat, aga kindlasti peitus nendes minekutes mingi suurem kysimus.
Kas ma jddngi siia ndukogude poolsuletud yhiskonda ja omaenda elu tingituste keskele,
sellele tasandile ja nende piiridega, kus olen praegu, voi saab minust tundmata ja karmides
tingimustes midagi hoopis muud. Iga loovisik peaks olema julge ka oma elu elades, sest
lugemus ja eruditsioon on kogemusteta yksnes tolmunud Shuloss. Kuidas karastus Baturin?
Teda vormisid kolm stiihiat, taiga, korb ja meri, ning ta on need yles kirjutanud: korbet
esindab «Kentaur» (2003) ning meri on «Sonajalg kivis» (2006) ja «Delfiinide tee» (2009).”

(Sommer 2011) Seega osutab Sommer, et Baturini avarilma rannakute pdhjusteks voisid olla:
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enda proovilepanek, maadeavastajalik romantika, elutdhtsad kiisimused totalitaarses suletud
reziimis ja tugev isiklike kogemuste hankimise vajadus.

Avarilm Nikolai Baturini késitluse jargi on silmapiiriga piiritletud 1dputuse osa: meri,
polismets ja korb. Avarilma mdiste on lihedane evenkide buga’le, mis tdhistab nende
parimuses kogu Umbritsevat ruumi: universumit, maailma, maad, taevast ja ilma. Buga
tdhistab nimena samas ka korgemat olevust, kes juhib loodusjoude, taigaelu, loomi ja
inimsugu. Avarilm sellise kdrgema olendi voi panteistliku jumala tihendust ei evi voi
viahemalt puuduvad sellele ,,Karu siidames® viited. Nii buga’sse kui avarilma kuulub pigem
koik miiiitiline ja tunnetuslik ning vdhem argine. Nikolai Baturini rdnnakud avarilmas on
alguse saanud eneseotsingutest. Uheks pdhjuseks end Siberi taigas kiitina proovile panna

voisid tema puhul olla piirid ja kammitsad, mille seadis totalitaarne reziim.
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4. NIKOLAI BATURIN SIBERI POLISRAHVASTE MAAILMAPILTI KUJUTAVA
KIRJANIKUNA

Ajal, mil Baturin tdotas kutselise kiitina Siberis Krasnojarski Krais Motdgino rajoonis, 0ppis
ta tundma nii Siberi kiilaelu kui taigas pdhjapdtru karjatavaid ja jahti pidavat rdndrahvast
evenke. Sisuliselt elas kirjanik samasugust elu evengi jahimeestega. Romaanis ,,Karu stida“
vaheldubki peategelase elu kiilas pikkade {iksiolemisperioodidega taigas. Autor tundis evenke
isiklikult ning dppis neilt praktilisi oskusi kiittimiseks, kalastamiseks ja taiga igapadevaeluks.
Samuti Oppis Baturin tundma loodusmirke, mida evengid informatsiooni edastamiseks
kasutasid (ERR 1982: 05:41-06:14). Kirjanik on evenke iseloomustanud ka raamatus ,,Retked
avarilmas®. ,,Ma olen sattunud evenkide hinge juurde. Nendega on raske sdbruneda, sest nad
ei lase tsiviliseeritud inimesi endale histi ligi. [lmselt on abiks eestlaste eelteadmine, mis voib
juhtuda. Ma sain nendega pikkade aastatega ajapikku véiga headeks sOpradeks. Lébi nende
Oppisin ma PShjamaa hinge ladusamalt ja paremini tundma ja sellest aru saama. Mitte ainult
evenke, vaid koiki, kes seda tohutut Siberi ala seal asustavad. Nad elavad tdiesti viljatul
maal.” (Kronberg 2009: 29). Baturin osutab siin mitmete Siberi pdlisrahvaste seas levinud
omadusele olla vodraste suhtes ettevaatlik ja neid omaks votta alles pikema aja moddudes.
Autor mOoonab samas, et omandas praktiliste oskuste korval parema arusaamise Siberi
polisrahvastest just tdnu evenkidele. Seega on evengid Baturinile aluseks ka teiste Siberi
pdlisrahvaste, sh samojeedide mdistmisel. Evenkide juures kogetu on plattvorm, mille pinnalt

Baturin tajub ka teiste Siberi polisrahvaste maailmapilti.

4.1. Liihiiilevaade evenkidest
Evengid on Kesk- ja Ida-Siberi polisrahvas, kes rddgivad Altai keelkonda, tunguusi-mandzu

riithma kuuluvat evengi keelt. Rahvusena on nad hdivanud hiigelterritooriumi Jenissei joest
Kamt3atkani ja Pohja-Jidmerest Hiina piirini. Uldine asustustihedus on iiks inimene
kahekiimne viie ruutkilomeetri kohta. Evenk tihendab evengi keeles 'pddra inimene'.
(Dmitrijeva, Romeiko 2015) Evenkide vanem nimetus on tunguusid. Ametlikult vdeti nimetus
kasutusele 1931. aastal, mil neid hakati nimetama eraldiseisvaks rahvaks lamuutidest ja
eveenidest. On teada, et evenkide seas valitseb klannisiisteem: iga perekond identifitseerib
end oma sugukonna nime jirgi ja osaleb regulaarselt sugukonna {iritustel. Isegi kui klanni
kuuluvad pered eralduvad oma sugukonna juurest nditeks jahimaade otsingul, jidb
sugukonna identiteet plisima. Evenkide jaoks on pohjapotrade kasvatamine mdiédrava

tdhtsusega eluala, kuid 1dunapoolsemate evenkide puhul on teada, et nad praktiseerivad taiga
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tiilipi pohjapddrakasvatust ja kasvatavad iihe perekonna kohta keskmiselt vaid 20—30
poOhjapotra peamiselt piima saamiseks ja transpordiks. (Lee 2013) Eristatakse evengi keele
pohja-, 1duna- ja idamurdeid. 1931. aastal loodi ladina tdhestiku baasil kirjakeel, 1936-1937.
aastal kohandati see limber kirillitsale. Nikolai Baturin on mérkinud, et evengid ise neile
Leningradis Pohjarahvaste Instituudis loodud kirjakeelt omaks votnud pole (Kronberg 2009:
28). 2010. rahvaloenduse andmetel oli evenke Venemaal kokku 37 843 (Natsionalnyi Sostav
Naselenija 2010). Traditsiooniline evengi usund on Samanism, 17. sajandil levis digeusk,
1dunapoolsed alad on olnud tugeva budismi moju all. Pdhjapotru kasvatama dppisid evengid
15. ja 16. sajandil. Evenkidele oli pohjapdder toitja, transpordivahend ja isegi valvur. ,,Pddra
elutsiikli stigav moistmine mééras mitte liksnes evenkide olme, vaid ka nende maailmavaate,
sh originaalse maiseid ja kosmilisi algeid ihendava miitoloogia®“. (Dmitrijeva, Romeiko 2015)
Evenkide majanduslikud tegevusalad on olnud liha- ja karusloomadele jaht, hooajaline
kalapiitik ja tundra tiitipi pohjapddrakasvatus. Korilusel ja aiapidamise on olnud viiksem
tdhtsus. Nad on olnud ka hobusekasvatajad ja 1dunapoolsematel stepialadel kasvatanud
kaameleid ja lambaid. Maaharimine ja juurviljakasvatus on tekkinud venelaste mdjul.
Evengid on Altai rahvas, kes elavad Venemaa hiigelterritooriumil Kesk- ja Ida-Siberis.
Kuna eri evenkide kogukonnad elavad iiksteisest kaugel erinevates klimaatilistes tingimustes,
varieeruvad ka nende kultuur, usund ja elatusalad. Nikolai Baturin viibis evenkide juures
Krasnojarski Krais Motdgino rajoonis. Seal elavatele evenkidele oli omane taiga tiilipi

pOhjapddrakasvatus, Samanism ning kutseliste kiittide pohitegevusalaks karusloomade jaht

4.2. Evenkide kujutamine romaanis ”Karu siida”
Nikolai Baturin 0ppis Siberis viieteistkiimne aasta jooksul tundma pohjalikult iiht evenkide

pohilist tegevusala: liha- ja karusloomade jahti. Romaanis tegeleb peategelane eelkodige
karusloomade kiittimisega. Tosi, rddgitud on ka peategelase marjul kdimisest, kuid siingi
omab see tegevus marginaalset tdhtsust. Lisaks evenkidega sarnase kiitielu elamisele dppis
Baturin enda sonul tundma ka nende hinge ja maailmapilti. Taigas puutub romaani
peategelane evenkidega kokku sageli, kuid piisivalt nendega koos ei ela. ,,Karu siidames
esinevad erinevad evengid Tungalpdhki ehk Oiumehe, kiitt Kotuni, tema poja Kirani, Kotuni
naise Telga ja Paksu Laisiku nimede all. Kdige enam kohtub peategelane siiski Tungalpahkli
ehk Oiumehega. Oiumees on romaanis eakas elukogenud kiitt. Dialoogid Tungalpéhkli ja
peategelase vahel moodustavad romaanist olulise osa. Seega vdib just Tungalpahkli kone
uurimine ja tdlgendamine aidata leida Siberi polisrahvaste folkloorset ja usundilist ainest
romaanist ,,Karu stida*

Evenke uurinud tuntud etnograaf oli Ivan Suvorov (1914-1972). Ta vaimustus
evenkide kujundkeelest, vanasonadest ja konekddndudest, koikvoimalike markidest ja

ennetest ning rahvajuttude kiillusest. Teda paelus ka evenkide suurepérane
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improvisatsioonioskus, s.t voime luua kéigult laule eluviisile ldhedastel teemadel. (Dmitrijeva,
Romeiko 2015) Nikolai Baturini fantaasiarikas ja kujundlik keel avaldub romaanis omapirase
konstrueeritud idiolektina Oiumehe suulises kones. Oiumehe keele on Baturin loonud nii, et
muudab eesti keele poorde- ja kddndekasutust. Néiteks on ta kindla koneviisi oleviku ainsuse
kolmanda pdorde asemel kasutanud kdskiva kdneviisi oleviku ainsuse teist pooret. Seda votet
kasutab Baturin (1989: 7, 15) muuhulgas edasi andmaks romaani alguses kahel korral
esinevat miiliti, mis seletab nganassaani kui peategelase sattumist evenkide (miiiidis Sinise
Piiti) sugukonna juurde. ,,Sina ole nganassaan. Sinu piris dunna, siinnimaa ole pdhjamere
perv, jadast maahammas, mis nagu viigrivohk kirista mere rinda. Seal oli sinu hea ema dju,
pustkoda. Sinu hea isa, kui sa alles véike kui noapea oli, ldks sinuga Hiidjoele tulusele. Joe
pohja 161 ta tulehark, pani tdrvas pdlema. Oli taimenbega, taimeni piitigi kuu. Isal vibu kées,
tombi otsaga kalanool peal. Taimen iihes laines maga, teisega ennast kata. Isa taimenit taba —
nool tagasi porka. Isa silma lenda, isa silmast pimedaks jdd. Taimen kuri, tema sinu isa
omologi, poja, alla neela, kaugele uju, veel kaugemale! Taimen karda sinu isa teist silma. Kala
uju vastuvoolu, siia laane paika. Siin Sinise Piiii rahvas tulusele tule, 166 kala ahinguga — sind
née, litle, mondo, tere, nganassaan!* (Baturin 1989: 15)

Selline fantaasiast tulvil narratiiviga lithilugu néib sobivat Suvorovi maiiratlusega.
Keele kujundlikkusele viitavad selgelt metafoorsed fraasid nagu viigrivohk kdrista mere rinda
ja sa alles vdike kui noapea, pigem on lugu improvisatsiooniline (st nganassaan on saabunud
evenkide juurde Tungalpdhkli eluea jooksul, viimane on Baturini vahendusel loo lihtsalt vilja
modelnud ja annab seda spontaanselt edasi. Teise vodimalusena esineb lugu sellise voi
varieeruva sisuga mone Siberi polisrahva folklooris ja Baturin on miilidi romaani jaoks

adopteerinud.

4.3. Nganassaani tegelaskuju romaanis ,,Karu siida*
Eelpool on kirjeldatud nganassaani saabumist Sinise Piili ehk Oiumehe sugukonna juurde.

Nikolai Baturini romaani ,Karu siida® autobiograafiliseks peategelaseks ongi just
Nganassaan, kellele on teos piihendanud. ,,Nganassaanile ja sellele viljakale ajale, mil ta
minus elas ja minu eest voitles. Nitka® (Baturin 1989: 5). Kéiesoleva t66 neljanda peatiiki
alguses mirgib Baturin, et lisaks evenkidele puutus ta kokku ka teiste rahvaste esindajatega,
kes Siberi avarusi asustavad. Seega on vdimalik, et nganassaanidega oli autoril viieteistkiimne
aasta jooksul samuti kokkupuuteid, kuid seda ta eraldi kuskil ei rdhuta. Siiski ndib see véide
viljendavat seisukohta, et teoses antakse edasi teatud universaalseid tdekspidamisi, teadmisi,
kogemusi, uskumusi, kombeid, harjumusi ja arusaamu, mis on omased evenkide korval ka
teistele Siberi pdlisrahvastele, nditeks nganassaanidele.

Voib esitada vastuvditeid erinevates romaani episoodides, kuid romaani kui terviku
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kontekstis (Baturin 1989) antakse minu hinnangul lugejale siiski edasi Siberi pdlisrahvaste
maailmapilti poliietniliselt universaalsena, konkreetselt evenkide maailmapildi véi igapdeva
elu-olu autentne esitamine ei ndi olevat autori jaoks eesmirk omaette. Kui jddda uskuma
autori neid ambitsioone, on pohjendatud ka romaanis avalduva evenkide ja Nganassaani
maailmapildi vordlus etnoloogilise kirjanduses esitatuga Siberi polisrahvaste kohta. Kuna
antud uurimuses huvitavad kdesoleva t60 autorit evenkide korval just Uurali rahvad,

keskendun jirgnevates peatiikkides etnoloogilisele materjalile nende kohta.
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5. SIBERI POLISRAHVASTE MAAILMAPILDI VORDLUS ,,KARU SUDAME*
AINESE POHJAL

Siberi polisrahvaste vdimaliku ilihtse maailmapildi esitamisel on siinses t60s oluline meeles
pidada, et eksisteerivad mérkimisvddrsed erinevused nii evenkide, samojeedide kui
obiugrilaste maailmapildis, folklooris ja usundis. Kuna nimetatud erinevuste viljatoomine
oleks bakalaureusetods hdlmamatu ja sel viisil toimuks kaugenemine ka ,,Karu siidame*
ainesest, keskendun pigem tihisosa kirjeldamisele. Eelduseks on taas arusaam, et Nikolai
Baturin on pilitidnud oma romaanis esitada teatavat Siberi polisrahvaste jaoks universaalset
maailmapilti ning see on omane ka Uurali rahvastele, eelkdige eestlaste kaugeimatele
keelesugulastele: obiugrilastele ja samojeedidele. Esmalt vaatlen Siberi pdlisrahvaste

maailmapildi voimalikke kattuvusi evenkide, hantide ja neenetsite usundis.

5.1. Evenkide, hantide ja neenetsite usundilisi sarnasusi romaani ,,Karu siida* taustal
Romaani ”Karu siida”  {ihe olulise osa moodustavad animistlikud ja panteistlikud

maailmapildi kirjeldused. Autor ise on romaani paigutanud avarilma konteksti. Jargnevalt
vaatlen, kuidas avarilma moiste avaldub neenetsite ja hantide religioosse maailmapildi
kirjeldustes voi nendega seostub. Samuti analiilisin neis kirjeldustes esinevaid {ihiseid
usundilisi motiive.

Tonu Seilenthal (1970: 190) kiilastas obiugrilasi hante 1968. aasta suvel, mil vdttis
modda jogesid Tjumenist Salehardini ette 2000 km pika retke. Ta kirjeldab Matias Aleksanteri
Castréni tehtud avastusi hantide kohta 1840ndtatel (Seilenthal 1970: 189, 190) ja toob esile
moned pdnevad motiivid hantide miitoloogiast. Korgeimaks hantide taeva jumalaks nimetab
Seilenthal Turdmi ning sona tdhistab iihtlasi ka taevast. Veel lisab ta, et Turdmi poole ei saa
poorduda surelik ja kui handil on vaja abi kdrgemalt poolt, po6rdub ta oma alamate jumalate
poole. (Seilenthal 1970: 192) Anzori Barkalaja kirjeldab oma iilevaates ,,Pimi joe hantide
ohverdusrituaalid“ (Leete, Niglas, Barkalaja 2001: 124) hantide iihisohverdustalitust ja
mirgib, et ohverdati kdige korgemale jumalale, Numi-Torumile. Mérgitud on ka sama jumala
teist nime Torum-Ati (Barkalaja, Leete, Niglas 2001: 124). Keskkorgete ja korgete vokaalide
varieerumist nimede esimeses ja teises silbis (Seilenthali mirgitud paralleelnimi Turdm) ning
sellest tulenevat kiisimust, kas tegu on ikkagi sama jumala eri nimevariantidega, selgitab
Barkalaja (Leete, Niglas, Barkalaja 2001: 139) joonealune mérkus, et Kustaa Fredik
Karjalaineni (1983) jéargi on hantide Turum tavalisele inimesele kittesaamatu ning talle ei saa
ohverdada. (Karjalainen 1983: 35-36, Leete, Niglas Barkalaja 2001: 139). Lisaks kinnitab

Barkalaja, et esitab siin iihe ja sama jumala erinevad nimevariandid — seega ongi Turdm,
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Numi-Torum ja Turum paralleelnimed. Veel nimetab Barkalaja iiheksat paralleelnime, milles
esineb Torum jumala nimede tdpsustava tdiendosa jirel (nt Ent-Torum 'Suur Torum') voi
puudub sootuks (nt Nagi-lki 'Valge Vanamees') (Leete, Niglas, Barkalaja 2001: 139). Samas
mérgib Barkalaja, et hantide jumala iildnimetus Torum tdhistab lisaks jumala nimele ilma ja
taevast (Leete, Niglas, Barkalaja 2001: 138—139).

Siinse t60 kolmandas peatiikis esile toodud ja omavahel vorreldud avarilma ja buga
moisted tdhistavad molemad kdike meid limbritsevat: maailmakodiksust vOi universumi
véljaspool kosmoloogiat voi kvantfiiiisikat tavatihenduses. Erinevalt Bugast ei ole avarilm
aga korgem olevus, kes juhib loodusjoude, taigaelu, loomi ja inimsugu. Seilenthali ja
Barkalaja vilja toodust selgub, et Turdm, Torum ja selle variandid, ehk handi korgeima
jumala ja kdoiksuse mdédratlus kattub vdhemalt osaliselt evengi buga moiste sisuga. Jéttes
Baturini késitluses vélja kdrgeima jou tdhenduse omistamise avarilmale, kehtib siin hantide ja
evenkide puhul kdrgeima jumala universaal. Avarilm, Buga ja Torum viljendavad kiill ,,Karu
siidame* peategelase, evenkide ja hantide thist religioosset viisi tajuda maailma, kuid selle
sees esinevad kindlasti erinevad maailma tajumise viisid nii rahvuseti kui isikuti.

Ago Kiinnap, Paula Palmeos ja Tonu Seilenthal (1974: 119) on Castréni neenetsite
juurde Sjomza kiilla toimunud reisi kirjelduste edasiandmisel vélja toonud Castréni
tdhelepaneku, et jumal Num valitseb iileval taevas eri loodusndhtuste iile. Numi ei ole sageli
voimalik taevast eristada, viimane kannab samuti num'i nimetust. Lisaks taevale austatakse ka
pdikest nimega Num ja samojeedid palvetavad piikese poole. Samuti kinnitab Castrén, et
monede samojeedide sonul on Num maa, meri ja kogu loodus. (Kiinnap, Palmeos, Seilenthal
1974: 118, 119). Seega on neenetsitele 19. sajandi keskel Sjomza kiila piirkonnas koik
iimbritsev, kdiksus vOi universum Num, erandina tdhistab sona ka péikest ja Castrén tdheldab
neenetsite pdikesekummardamist. Sama sOnatiivega esineb etnoloogilises kirjanduses ka
Num-To, hantide piiha jérv, millel ohverdamisrituaali on kirjeldanud Art Leete (Leete, Niglas,
Barkalaja 2001: 84—85). Ohverdamine toimus neenetsite poliitilise aktsioonina kirjanik Juri
Vella eestvedamisel, antud t66 kontekstis on oluline, et ohverdati ,,sellele kdige valgemale
taevasele jumalale” (Leete, Niglas, Barkalaja 2001: 85). Joonealuse mérkusena on Leete
lisanud (samas: 85), et tegu on hantide ja manside peamise jumalaga Numi Torumiga, kes elab
Ulailmas ja keda neenetsid kutsuvad Numiks.

Selgub, et kuigi samojeedide hulka kuuluvad neenetsid ja obiugrilased handid ei ole
lahimad keelesugulased, on nende kdrgeima jumala nime tdhendus sdnana sarnane ja suures
osas kattuv. Lisaks esineb molemal rahval kdrgeima jumala nimevariandis selline sonatiivi,
mis universaalselt kehtib. Hantide jumalaks on Numi-Torum ja neenetsite omaks Num.
Molemad nimed ja nende nimevariandid tdhendavad iihtlasi ka taevast, ilmaruumi, meid

{imbritsevat kdiksust vdi universumi. Uhine tihendus esineb ka evenkide kdrgeimat jumalat
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markiva ja ilmaruumi tihistava nimega Buga. Buga ja Nikolai Baturini avarilm on omakorda

ldhedased moisted.

5.2. Naise positsioon Siberi polisrahvaste ithiskondades ja romaanis ”Karu siida”
Eelmises alapeatiikis analiiiisisin neenetsite ja hantide religioosset maailmapilti. Romaanis

,,Karu stida* esineb religioossete motiivide korval ka evenkide igapédeva eluolu kirjeldusi.
Siberi polisrahvaste argielu on seotud kommete, tavade ja arusaamadega, mis on tihti
aastasadu vanad. Maailma eri paigus on traditsioonilistes nomaadide kultuurides levinud
kogukonnasisesed rollijaotused, mis on 1dbi pdimunud uskumustega ja sugukonna siseselt
kindlaks méiratud. Uldlevinud arusaama jirgi on see nii ka Siberi pdlisrahvaste puhul. Naise
igapdevaelu reguleerivad kdsud ja keelud, mis ei kehti Ladne-Euroopa 21. sajandi iihiskonnas
ning tekitavad seetottu arvukaid vorddiguslikkuse diskussioone just véljaspool Siberi
polisrahvaste kultuuriruumi elavate inimeste seas.

Nikolai Baturin on romaanis vahendanud naise positsiooni evengi kiittide ja
pohjapodrakasvatajate iihiskonnas. Ta kirjeldab rdandrahva laagrisse jddmist ja kogukonna
ettevalmistusi pidusdogiks. Koikjal segisid naised, kdike tegid nemad. Mehed seisid vaikivas
litkkumatus kobaras, ainult nende kied tdusid karjatamaks piipu ja pusarat. Keegi neist ei
aidanud pilgugagi oma naist. Uksnes tdusvad suitsuheided ja see vaikiv vanemus konelesid
siin meeste kohalolust. Nemad oli kiitid — ja pdlgus tabas seda, kes sekeldas virisevate lastega,
askeldas s66giga voi kloppis mond mottelist vaipa. Sellepdrast oli neil soouhkus. Ja naised ei
ndinud ennast, kuid nad vaatasid mehi. Siin kehtis naise loodusseadustatud pime allaheit
mehele — ja hiljem alles tulid ilu ja kihk, arukus ja dnnekihk, millega naine vois juba iile olla,
ilma, et mehe soouhkus oleks solvatud. Sellest, {itles hiljem iiks nende peretugi, olenebki
mehe ja eide pereklapp.” (Baturin 1989: 14)

Baturini vaade niib konservatiivne. Ta kinnitab naise allaheitlikku positsiooni ja ei nide
selles midagi taunimisvdirset. Sedalaadi késitlus oleks justkui vastuolus lddneeuroopaliku
iildvaatega, kus vordoiguslikkuse diskussioonid levivad kiiremini ja globaalsemalt kui kunagi
varem. Alates 1990ndatest on neenetsite juures mitmel korral vélitdid tegemas kdinud Liivo
Niglas, kes artiklis ,,Jamali neenetsite eluviis ja maailmapilt™ (Leete, Niglas, Barkalaja 2001)
kirjeldab pohjalikult naise positsiooni. Ta toob vélja, et tundras elavate naiste olukorda on
hinnatud tunduvalt keerulisemaks kui meeste oma ning iiks tuntumaid neenetsi uurijaid
Ljudmilla Homit$ leiab, et rdnnumehed ja uurijad on iseloomustanud seda kui alandavat ja
oigusetut (Homit§ 1995: 195, Leete, Niglas, Barkalaja 2001: 53). Niglas ise tdheldab oma
reiside pohjal rdndkarjakasvatajate juurde vastupidist: ta kohtab rodmsaid ja uudishimulikke
naisi, kes paistavad tundraeluga rahul olevat (Leete, Niglas, Barkalaja 2001: 52). Kuigi me ei

saa end paigutada tundraneenetsitest naiste olukorda, avaneb adekvaatsem vaade naise
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positsioonile siiski naiste endi hinnanguid arvesse vottes. Kuna puuduvad andmed selle kohta,
kas Homit$i vdide toetub naiste isiklikele arvamustele, ei saa antud juhul tema seisukohta
kinnitada. Niglas kiill méonab, et naiste olukord on tdnu pdhjapddrakasvatajate kditumist
reguleerivatele tabudele eriti keeruline (Leete, Niglas, Barkalaja 2001: 54), kuid ta ei nimeta
seda Oigusetuks ja alandavaks. Seega on vOimalik, et Homit§ teeb vaatamata oma
uurimiskogemusele iihe pdlisrahvastele hinnangute andmisega kaasneva iildtuntud vea: ta
hindab naiste olukorda kaasaja lddneeurooplase perspektiivist ja vilistab vdoimaluse proovida
end paigutada neenetsi naise situatsiooni koos kultuurikonteksti ja maailmapildiga. Kéesoleva
alapeatiiki alguses vélja toodud ,,Karu siidame® naise positsiooni kirjeldus annab tegelikult
voimaluse samasuguseks ekslikuks tolgenduseks. Véljastpoolt paistab lugejale romaani
peategelase vahendatud naise olukord selgelt allaheitlik, kuid peategelane ei lisa kirjeldusele
tthegi naise seisukohta. Vdimalik, et Baturin tajus tidhelepaneliku autorina ka evengi naisele
omast vaadet, kuid jéattis selle mingil pohjusel lihtsalt romaanist vilja.

Romaani iilejargmisel lehekiiljel jargneb voorussoogi kirjeldus. ,,Lokkest eemal,
poolringis seisid toitu toonud naised. Nende taga, vaikivas kimbus kenitlesid tiidrukud. Nende
taga suuremad lapsed. Nende taga koerad. Koigil oli oma seadustatud piir, millest iileastumist
ei peetud hibistavaks, vaid mittevoimalikuks®. (Baturin 1989: 17) Siin vaatleb Baturin juba
konkreetseid tabusid (reegleid ja keelde), mis on seotud naiste ja meeste liikumise ja
positsiooniga laagriplatsil. Taas on naisele oluliselt vihem lubatud. Autor kinnitab, et naise
sonakuulelikus on véltimatu. Lahtiseid otsi voi eri tdlgendusvdimalusi lugejale ei jdeta.
Teatud mottes nédib olevat tegu isegi naise allaheitliku positsiooni idealiseerimise voi
romantiseerimisega. Liivo Niglas (Leete, Niglas, Barkalaja 2001: 54) toob esile mitmed
pohjapddrakasvatajate kditumist reguleerivad tabud, mis on seotud neenetsite pShjapotrade
puhtuse ja naise ebapuhtusega. Nimelt on naised menstruatsiooni verejooksu tdttu ebapuhtad
ja ei tohi seetdttu pohjapdtradega kokku puutuvatest asjadest iile astuda. Vastavaid reegleid
jélgides astub naine pdhjapdtru iimbritsevast kraalist védlja viimasena ning ei astu noorist iile
nagu mehed, vaid tdstab selle iile pea. Kui naine seda ei tee, tabab perekonna pdhjapdtru
onnetus. (Leete, Niglas, Barkalaja 2001: 55) Eriti ranged on piirangud neenetsite elamus
tSummis, kus on tdpselt kehtestatud piirkonnad, kus naine liikuda tohib ning tema peamiseks
tegevuse alaks on ukseava ja selle ldhiiimbrus (samas 2011: 55-56). Niisiis ei saa
tundraneenetsi naiste puhul antud niite pohjal viita, et niigi raske igapdevaelu korval sarnased
ettekirjutused neid keerulisse olukorda ei paneks.

Soorollid ja naistega seonduvad tabud on vilja kujunenud aastasadade viltel ja veel
20. sajandi 10pus oli neist samojeedidel raske lahti saada. Nganassaani péritolu Taimori
poolsaare VolotSanka alevi koolidpetaja Ljubov Porbina raddgib dokumentaalfilmis

»Nganassaanid. Venemaa ndod“ oma kogu elu tundras elanud emast, kes 1970ndate keskel
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asula kahekorruselisse majja toodi. Ta pidi elama esimesel korrusel ja oli imestunud, kuidas
voivad naised, kes on ebapuhtad, kondida tema pea kohal teisel korrusel. Ta kartis, et see
mojub halvasti tervisele. (RGO 07:04—07:44) Arusaam naise ebapuhtusest on omane nii
neenetsitele kui nganassaanidele — ehk siis mdlemale pdhja-samojeedi rahvale. Baturin naise
asukoha piirangute kohta ruumis tdiendavaid selgitusi ei anna. Lugeja ei tea, kas keelud ja
kdsud tulenevad veendumusest, et naine on ebapuhas, voi on sellel mingid evengi kultuurile
omased spetsiifilisemad pohjused. Siiski ei ole Baturin tahtnud osutada, et taigaelus on
ainuvdimalik naise allaheit mehele. Romaanis satub peategelase juurde jahionni naine, kes on
parit kusagilt, ehk ,,mdnest kiittivast voi pdtru paimendavast randperest* (Baturin 1989: 451).
Ta on teatava iirgnaise prototiiiip, kellega romaani peategelasel tekib armulugu, mis viib lapse
siinnini. Peategelane, ehk antud juhul Niika, on romaanis keele konelemise asemel iiksikute
silpide abil hédlitseva lirgpruudi ristinud Emiliks ning tema naise positsiooni iseloomustanud
oletatavate lirgkogukondlike soorollide pdhjal, kasutades fantaasiat ja neid soorolle
antropoloogiliselt kuidagi méiératlemata. “Emili tditis pohiseid loodusseadusi, nende
olemasolust midagi teadmata. Uhe sellise seaduse jérgi oli mehe ja naise kooselu vdimalik
vaid emassugupoole pimedal allaheitmisel isassugupoolele...Selle jdrel, ilma ohku
pingestamata, voisid juba tulla naise ilusam palg, suurem palk, kdrgem amet ja muu
sdherdune.” (Baturin 1989: 452). Vaatamata sellele, et autor kasutab siin osaliselt sama
madratlust, mis naise puhul kehtivate reeglite ja keeldude kirjeldamisel, ei viita romaani
edasine areng allaheidule kuidagi. Oma {irgnaise jouga hakkab Emili hoopis kiitile vastu
(Baturin 1989: 365), siinnitab Niika'le kiill tiitre (Baturin 1989: 449), kuid lahkub lapsega
sinna, kust ta tulnud oli — taigasse teadmata suunas (Baturin 1989: 455). Romaani peategelane
on lirgnaise jaoks liiga tsiviliseeritud ja vaatamata kiitielule liiga paikne. Emilis avalduvad
kditumistavad, arusaamad ja uskumused on aastatuhandete vanused, kuid tema allaheit oleks
justkui sarnane neenetsi naiste alistumisega meestele. Armuloo 16ppméng tdestab vastupidist
ja tekitab voimaluse tolgenduseks, et see vastuolu on omadusena iile kantav ka neenetsi
naistele.

Sage on arusaam, et naiste olukord Siberi pdlisrahvaste seas on ddrmiselt halb: nad on
alandatud ja neil puuduvad Gigused. Naiste positsiooni on kirjeldanud nii neenetstite uurija
Liivo Niglas (Leete, Niglas, Barkalaja 2001: 54) kui Nikolai Baturin (1989: 17) romaanis
»Karu siida®“. Molemast kirjeldusest vOib teatud tingimustel vilja lugeda, et naine on
alandatud ja digusetu. Selline tdlgendus aga on védr, kui ei arvestata naiste endi arvamusega
ja hinnatakse olukorda Siberi pdlisrahvaste kultuurikontekstist vdljaspool lddneeuroopaliku
iildlevinud maailmavaate jargi. Liivo Niglas osutab, et naiste olukord on kiill keeruline, kuid
pole digusetu ja alandav. Urgnaise kujutamine romaanis ,,Karu siida“ naise allaheitu mehele

taigas ei kinnita ja jdtab vdoimaluse teistsugusteks tdlgendusteks.
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5.3. Eluviis Siberi pélisrahvaste maailmapildi méjutajana
Jamali Neenetsi naiste olukorra kirjeldustest tundras, mille fikseerib Liivo Niglas (Leete,

Niglas, Barkalaja 2001: 52), tuleb vilja, et nad on rddmsameelsed, tagasihoidlikud ja
uudishimulikud. Oma artiklis ,,Jamali neenetsite eluviis ja maailmapilt” on ta hinnanud
rahvuse {ldist meelsust kahel korral. Esimesel, 1991. aasta suvel neenetsite juurde
metsatundrasse pohjapddrakasvatajate brigaadi juurde saabununa leiab Niglas (samas 2001:
27) eest naeratavad ja rdomsameelsed inimesed, kelle puhul ta tajub elujoudu. 1996. aasta
suvel kiilastab Niglas (samas 2001: 27) neenetseid teist korda; Jar-Sale
pohjapodrakasvatussovhoosi keskuses on varasemaga vorreldes voimust votnud vaesus ja
valitseb siinge meeleolu. Tundralaagris kardab ta eest leida murelikke neenetseid, kuid tajub
taas tuttavat lobusust. Ta esitab endale kiisimuse neenetsite elujou pohjuse kohta ja annab
samas ka vastuse. Pohjapddra jérgi elamine ja seda toetav maailmapilt aitab neil jdada
rahulikuks keset Uimbritsevat majanduslikku kaost. (Leete, Niglas, Barkalaja 2001: 28)
Vastukaaluks tundraneenetsite loomukirjeldusele toob Niglas Siberi viikerahvaste
iseloomustuse kiilades. Ta kirjeldab pdlisrahvaid kui oma rahva hddbumist tunnetavaid
inimesi, kes on Vene sdjavdes ja internaatkoolides kogenud Sovinistlikku suhtumist ning
usuvad, et nende kultuur on primitiivne ning mdistlikum on assimileeruda vene rahvasse.
(samas 2001: 26) Seega kehtib Niglase tdlgenduses vastandus kiilas (laiendatult sobib siia ka
alev ja linn) ja tundras elavad pdliselanikud. Ta véidab, et traditsiooniline eluviis aitab jidda

rahulikuks, samal ajal kui asulasse elama minek voib hivitada rahvusliku identiteedi sootuks.

Siberi polisrahvaste tundrast Vene asulatesse iimberasumise ja sellega kaasnevat
identiteediprobleemi on evenkide puhul kirjeldanud Nikolai Baturin. Romaanis ”Karu siida”
on kiitt Kotuni poeg Kiran ldinud linna ja oppinud keemikuks. Evenkide laagriplatsil aga
hibeneb ta oma keemikukési. Romaanis laseb Baturin noorel intelligendil konelda. ”Miks
meid meelitatakse dra laanest ja loodusest, vee ja metsa juurest...Miks tahetakse teha haritud
loodusrahvast harimata kultuuriinimesi...Kas meie sellistena ei kdlba: karjuste, kiittide ja
korilastena.” (Baturin 1989: 130) Edasisest isa jutust selgub, et Kiran on linnas palju jooma
hakanud, naine on ta maha jitnud ja noormees tahab taigasse pddrakarjuseks tagasi tulla
(Baturin 1989: 130). Tagasitulekusoov on siin pohjustatud sellest, et inimene on siigavas
kriisis vOi peaaegu meeleheitel. Seega ei ole kindlustatud, et kord juba linnas ,,dra rikutud*

evenk taigas uuesti meelerahu leiab.

Nii Niglas kui Baturin, mdlemad veidi erinevast perspektiivist, toovad eelpool vilja
Siberi pdlisrahvaste kultuuride puhul klassikalise ja levinud vastanduse. Traditsiooniliste
tegevusaladega tundras voi taigas tegeledes on Siberi polisrahvad onnelikumad ja rohkem

rahul. Asulasse elama minek ja senisest eluviisist loobumine tdhendavad aga
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identiteedikaotust koos alkoholismi kiiiisi langemise ja isiksuse vaimse jou hddbumisega.
Loomulik ja harjumuspérane looduskeskkond on nii Niglase kirjeldatud tundraneenetsitele kui
»Karu siidame* evenkidele omamoodi tagala. Isegi, kui majanduslikud olud on halvad, voib
tundras ja taigas traditsioonilisele eluviisile rohkem loota. Niglas peab rahu siilitamisel

méiiravaks pohjapddra jargi elamist ja seda toetavat maailmapilt.

Ometi tekitab selline dualistlik vaade pdlisrahvaste identiteedile mitmeid kiisimusi.
Niiteks voivad paljud inimesed pdlisrahvaste seast valida tegevusalasid soltuvalt hooajast.
Modnel aastaajal vai perioodil avaneb ajutise t60 vOimalus asulas, teine periood aga annab
voimaluse tundras taas pdhjapotrasid karjatada. Kas sel juhul on tegu oma nomaadiidentiteedi
kaotanud inimesega? Tosi, pohjapddrakasvatuses on héddavajalik pidev potradega koos
elamine (Leete, Niglas, Barkalaja 2001: 37) ja seetdttu saavad asula ja tundra vahel nii litkuda
vaid moned inimesed, sugukonna tuumikgrupp peab ikkagi jddma tundrasse piisivalt. Eraldi
peaks analiilisima ka olukorda, kus mees todtab linnas, et teenida tundras elavale perele raha.
Sellist elukorraldust voib esineda ja kas sel juhul on taas tegu oma identiteedi kaotanud
polisrahva esindajaga? Kiisimust v3ib laiendada ka nii, et kas asulas elavate polisrahvaste ja
loomulikus looduskeskkonnas elavate pdlisrahvaste eluviisil ei ole vahevariante ja kui need
variandid eksisteerivad, siis kuidas iseloomustada nende jirgi elavate inimeste identiteeti ja
maailmapilti? Kiisimuse lahendamisel jouame taas tddemuseni, et maailmapildina ei saa antud
juhul késitleda polisrahvaste esindajate iihist veendumust. Iga inimese tdekspidamisi,
teadmisi, kogemusi, uskumusi, kombeid, harjumusi ja arusaamu tuleb siin vaadelda eraldi.
Selline 1dhenemine eeldab aga juba pdhjalikumaid vilitdid konkreetsete informantidega voi
pohjalikku informantide analiiiisi etnoloogide senistes toddes. Siiski on oluline, et klassikaline
kasitlus onnelikud, rdd0msad ja rahuolevad poliselanikud loomulikus looduskeskkonnas versus

identiteedi ja vaimse jou kaotanud asulas elavad polisrahvaste esindajad ei ole ainuvdimalik.

Baturini puhul on siiski levinum ja enam tdestust leidnud tavakisitlus madrav. Ta
kirjeldab evenkide laata, mille ajal puhkes lakkamatu jooming ja selle laastavad mdjud olid
jargmisel pdeval histi ndhtavad. ,,..Need vanad tavad ja kombed said kehtida vaid
randhdimude juures — paiksed voi digemini paikapandud unustasid kiirelt kdik, kuni oma
sugukonnamirgi ja-keeleni vélja. Koik harv ja haruldane taganes tasapisi ja taandus selleks
ilmetuks tildartktiliseks kultuuriks, mida asustatud pohjarahvaste juures igal pool vdib kohata.
Lihtsad ja lihtsameelsed, lapsed ja lapselikud, leppisid nad kergelt neile kitteulatatud efektse
leluga. Nad ei olnud enam loodusrahvas, aga ka mitte tehisajastu inimesed: looduslik terve
vaist keelas neil seda olemast. Laanelatvade kohin, tundrate tumm kutse ulatas nende
poolkurdistunud korvu, tdi silmi nimetu igatsuse. Seda koike asendas ehk ainult alkohol.*
(Baturin 1989: 43) Baturin annab podlisrahvaste traagikat edasi poeetiliselt, kuid see niib
objektiivne. Leppimine kergelt Kkétteulatatud leluga tdhendab {ihtlasi kéiegaloomist,
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allaandmist. Siin saavad kannatada veel kaks loomulikus looduskeskkonnas elavatele
polisrahvastele omast iseloomujoont: uhkus ja enesevddrikus. Kirjanik Olev Remsu
raamatuna ilmunud reisikiri ,,Minu Neenetsimaa® (2010) vdib kidtkeda ilukirjanduslikke
liialdusi, kuid empiirilises olustikukirjelduses on ta kinnistanud linnaneenetsi stereotiiiipi
veelgi. ,,Hambutud neenetsi mehed ja naised, onnetud kiiiirus inimvared, konutasid majade
treppidel ning mangusid meilt suitsu, kondine kerjakési sirgu. Nad olid jddnud ilma iseendast.
Teine polvkond linnas ei oska enam olla neenets, ei tea, kuidas teha tSumme, kuidas karjatada
porosid, kuidas piilida kala, kuidas pidada jahti. Nartasid ja sammasaitu v3ib linnaneenets
minna vaatama Tamara Grigorjevna muuseumi, aga seal ta ei kéi, kuna pole piletiraha.
(Remsu 2010: 63) Remsu rohutab Neenetsi teise pdlvkonna oskamatust endist elu (st
traditsioonilistest tegevusaladest elatumist) elada ja rohutab polisrahva eneseuhkuse ja
-vadrikuse kadumist. Linnaneenetsite staatus on Remsu jérgi 1dhedane kerjuse omale, nad on

kaotanud oma identiteedi tdielikult.

Nii Liivo Niglas kui Nikolai Baturin on seisukohal, et eluviis mdjutab Siberi
polisrahvaste maailmapilti oluliselt. Tundras voi taigas traditsiooniliste tegevusaladega
(pohjapddrakasvatus, kiittimine) pdlisrahvad on rdodmsameelsed ja rahulikud, loomulik
looduskeskkond annab neile tasakaalu, mis asulates elavatel polisrahvaste liikmetel puudub.
Asulas elavad inimesed, kes kuuluvad podlisrahvaste hulka, on kaotanud oma identiteedi voi
on see oluliselt norgenenud. Kuna pdlisrahvaste seas voib esineda inimesi, kes elavad nii
asulas kui looduskeskkonnas, vastavalt aastaaegadele ja praktilistele vajadustele, vajab nende
identiteedikiisimus tipsemat uurimist. Kuna selliseid inimesi esineb, ei ole kisitlus
loomulikus looduskeskkonnas elavad onnelikud ja rahulolevad pdlisrahvad versus asulas
identiteedi ja vaimujou kaotanud pdlisrahvaste esindajad ainuvoimalik. Kirjanikena esindavad
nii Olev Remsu kui Nikolai Baturin siiski klassikalist, viimast lihenemist, mis on selgelt

levinum.

Evenkide, samojeedi rahvaste ja hantide omavahelisest vordlusest romaani “Karu
siida” taustal selgub, et evengi maailmapildi spetsiifiliste isedrasuste esitamise asemel on
Nikolai Baturini ambitsioon kirjeldada Siberi pdlisrahvaste universaalset maailmapilti.
Evengid, obiugrilased ja neenetsid mdistavad sarnaselt kdrgeimat jumalat. Oma jumalas
ndevad nad iihiselt kdige juhtijat ning moistavad jumala nime teise tdhendusena kogu
iimbritsevat ilma, maailmakoiksust, universumit. Naise positsioon ja olukord traditsioonilises
Siberi polisrahvaste tihiskonnas on sarnane nii Nikolai Baturini romaani kirjeldustes kui
samojeedi rahvaste kogukondades. Naise elu ei ole kerge, tema olukord ei ole lihtne, kuid
positsioon pole alandav ja digusetu. Siberi pdlisrahvaste maailmapildi oluline kujundaja ja
mojutaja on eluviis. Asulapohine traditsioonilise tegevusalata paikne eluviis on muutnud
Siberi polisrahvaste maailmapilti, kaotanud voi ndrgestanud nende identiteedi ja stivendanud
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alkoholismi. Loomulikus looduskeskkonnas tegutsevad Siberi pdlisrahvaste hulka kuuluvad
pohjapodrakasvatajad on siiski suutnud siilitada nii elujou, vaimse tasakaalu kui

roomsameelsuse.
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6. KOKKUVOTE

Kéesolevas uurimuses on tlilevaatlikult kasitletud Eesti kirjaniku Nikolai Baturini loomingut ja
elulugu. Kirjanik veetis oma elust 15 aastat Krasnojarski krais Motdgino rajoonis, kus todtas
nii geoloogiaekspeditsioonides kui elukutselise kiitina Siberi taigas. Baturini tuntuim romaan
»Karu siida®“ on autobiograafiline, autori isiklikud kogemused on ldbi pdimunud Siberi
polisrahva evenkide elu ja maailmapildi kirjeldustega. Evenkidega puutus autor taigas kokku
isiklikult. Uurimuses on analiiiisitud teoses esinevate evenkide ning kirjaniku alter ego,
romaani peategelase Nganassaani maailmapildi kirjeldusi ning neid vorreldud Siberi
polisrahvaste maailmapildi kirjeldustega etnoloogilises kirjanduses. Lihemalt on vaadeldud
Uurali rahvaste hulka kuuluvate obiugrilaste ja samojeedide maailmapilti. Maailmapildi
moiste all on silmas peetud Liivo Niglase teadusartiklis Jamali neenetsite eluviis ja
maailmapilt” esitatut, mille jargi on maailmapilt teatud inimgrupile iseloomulik viis tajuda,
interpreteerida ja seletada iimbritsevat maailma. Kdike inimeluga seonduvat ndhakse ja
seotakse selle jargi loogiliseks tervikuks vastavalt sotsialiseerumise kdigus omandatud
kultuurikategooriatele ja kontseptsioonidele. Laiema mdistena on uurimuses maailmapilti
vaadeldud ja kasutatud kui koige timbritseva tajumist, mis peegeldab otseselt voi kaudselt
inimese toekspidamisi, teadmisi, kogemusi, uskumusi, kombeid, harjumusi ja arusaamu.
Maailmapildi mdistega on seotud Nikolai Baturini defineeritud mdiste avarilm, mis holmab
kirjaniku ja romaani ”Karu siida” peategelase rannualasid. Autori jérgi on avarilm silmapiiriga
piiritletud 186putuse osa: meri, pdlismets ja korb. Kodigil neil viljadel on kirjanik tegutsenud.
Avarilm ja evengi korgeima jumala nime ning maailmakdiksust tdhistav buga on osaliselt
kattuvad moisted. Tédhenduselt omavahel kattuvad on ka evenkide (Buga), hantide (Numi-
Torum) ja neenetsite (Num) korgeima jumala panteistlikud kirjeldused. Lisaks on hantide ja
neenetsite korgeimat jumalat tdhistavate nimede tiived sarnased ning korgeima jumala ja
maailmakdiksuse olemust mdistetakse nende rahvaste poolt sarnaselt.

Kuna lisaks evenkidele puutus Baturin kokku ka teiste Siberi rahvastega, on voimalik
autori ambitsioon kujutada pdlisrahvaid laiemalt ja véljaspool iihte kindlat kultuurikonteksti.
”Karu siidame” ainese ja etnoloogiliste kirjelduste vordlemisel selgub, et naiste olukord on
Siberi polisrahvaste kogukondades keeruline, kuid nende positsioon pole digusetu ja alandav.
Kéesoleva t60 uurimismaterjalide vordluse tulemusena on Oigustatud tldlevinud késitlus,
mille jargi eluviis modjutab Siberi pdlisrahvaste maailmapilti oluliselt. Enamasti kehtib
klassikaline vastandus, mille jargi loomulikus looduskeskkonnas elavad Siberi pdlisrahvad on
elujoulised ja roomsad, seevastu asulas elavad pdlisrahvad on kaotanud identiteedi ja
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vaimujou. Siberi pdlisrahvaste korgeima jumala nimede ja maailmakodiksuse moiste
vordlusest, naise positsiooni ja olukorra kirjeldustest ning sellest, kuidas pdlisrahvaste eluviis
mojutab maailmapilti, selgub, et Nikolai Baturin on soovinud esitada Siberi pdlisrahvaste
tihist ja universaalset maailmapilti. Sellise maailmapildi esitamine Siberi pdlisrahvaste puhul

vastavates kindlates kultuurilistes ja sotsiaalsetes kontekstides on digustatud.
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SIBERIAN INDIGENOUS PEOPLES' WORLDVIEW IN NIKOLAY BATURIN’S
NOVEL ”THE HEART OF THE BEAR”. SUMMARY

This research presents an overview of the works and biography of Estonian writer Nikolai
Baturin. Baturin spent 15 years of his life in Motdgino district of Krasnoyarsk Krai,
participating in geological expeditions and working as a hunter in Siberian taiga. One of his
best known novels ,,The Heart of the Bear* is an autobiographical work where the author’s
personal experiences are intertwined with descriptions of the life and worldview of the
Siberian indigenous people Evenks of whom he had a close personal contact. Given research
analyses Siberian indigenous people Evenks represented by him in the novel, the worldview
of the novel's main hero Nganasan in comparison to the notion of Siberian indigenous
people's worldview described in ethnological literature. Specific focus is set to the worldview
of the Ob-Ugrian and Samoyed people from the Ural nations.

With the concept of worldview this research refers to the definition represented in the research
article “The Lifestyle and Worldview of the Yamal Nenets” by Liivo Niglas whereby the
worldview is way of perceiving, interpreting and explaining the surrounding world common
to a certain human group. Everything that concerns human life is seen and put into a logical
system according to the cultural categories and concepts acquired through socialisation. More
generally, the research refers to worldview as way of perceiving the world through the person
views, knowledge, experiences, beliefs, traditions, habits and understandings. This approach
to the worldview is also associated with the Baturin's concept of spacious world representing
the scope of the author's and the novel's ,,The Heart of the Bear* main character's travels.
Baturin explains the spacious world to be part of the infiniteness boarded with the horizon: the
sea, the primeval forest and the desert — all of these familiar to the author himself. The notion
of Buga that represents the highest god and universe of the Evenks partly overlaps the concept
of the wideworld. The pantheistic descriptions of the Evenks' Buga, the Khanty's Numi-
Torum and the Nenets' Num are also similar in connotation, as well as the roots of the words
representing the highest god in the languages of Khanty and Nenets and these peoples'

understandings of its essence.

Baturin most probably, due to his experiences with also other Siberian peoples, was interested
in representing the Siberian indigenous peoples more generally not affiliated with one cultural
context. The novel ,,The Heart of the Bear* reveals that women's position in the Siberian

communities is complex although not lawless and degrading. The analysis of this research
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confirms the general approach that the lifestyle of the Siberian indigenous people affects their
worldview substantially. The customary dichotomy portraits the Siberian indigenous people
living in natural environment to be more lively and joyous than the people dislocated to the
settlements now lost their identity and strength. The comparative nature of Baturin's approach
to the Siberian indigenous people's god names and worldviews, gender positions and the
descriptions of the lifestyle and its impact to the worldview shows that Baturin has aimed to
represent the universal worldview of the Siberian peoples. The rendered worldview in these

cultural and social contexts of Siberian indigenous people is generally justified.
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