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Eessona.

Kiesoleva to6 tilesandeks on anda lilevaade nendest saksa laen-
sonadest, mis leiduvad 1600. aastast 1606. aastani peetud Georg
Miilleri jutlustes, Miilleri jutlustekogu on vanim ulatuslikum eesti
keele milestusmark rikkaliku sonavaraga, kus saksa keelest tulnud
laensonadegi arv ei ole viike. Jutlustes leiduvad laensénad on
selle poolest tiahtsad, et nende pohjal véib oelda koigepealt juba
sedagi, et paljud praeguses eesti keeleuususes harilikud saksa
laenud olid koige hiljemalt 17. sajandi alguseks tiiesti kodunenud
ning kujult eestistunud. Ka Miilleri jutlustest vanemates keele-
malestistes, mis polvnevad 16. sajandist, voib kohata saksa keelest
saadud laensonu, nende hulk el ole aga kuigi suur, sest tolle
sajandi tekstid, mis on sdilinud meie péevini, on iildse vihesed
ning pealegi vaga piiratud sénavaraga.

,,Neununddreissig Estnische Predigten von Georg Miiller aus
den Jahren 1600—1606 on 1891. aastal triikis avaldanud Villem
Reiman (Verhandlungen der Gelehrten Estnischen Gesellschaft zu
Dorpat. Fiinfzehnter Band). Seda viljaannet on kasutatud all-
jargneva Ulevaate koostamisel. Ulatuslikus eessénas puudutab
Reiman Miilleril esinevat saksa keele mojugi. Lk, XXXVII jj-d
on oeldud muuseas:

,»Bei flichtiger Kinsichtnahme freilich gewinnt man nicht gevade den
Eindruck, dass diese rauhe Schale einen Kern genuin estnischer *Sprache in
sich birgt. Man muss sich oft durch ein dichtes Gestriipp fremdartiger
Wendungen durcharbeiten, bis wieder die reinen Klinge heimischer Rede
silberhell ans Ohr schlagen. Ganz abgesehen von den unzdhligen deutschen
und lateinischen Citaten und Ausfithvungen stossen wir auf Schritt und
Tritt auf eine Phrascologie, die trotz ihres estnischen Gewandes den Stempel
fremder Herkunft auf der Stirn trégt, und auf jede[v] Seite begegnen wir
deutschen Vocabeln, die der Verfasser ohne Bedenken unveridndert in den
estnischen Text einschwirzt.«

Sellele drastilisele otsusele lisab Reiman siiski pohjendatud
vastuviite:

»Doch sei man nicht zu rasch mit einer wegwerfenden Beurtheilung
bet der Hand. Frstens ist nicht zu vergessen, dass dem Verfasser als einem
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Fremden der ganze Umfang der estnischen Sprache sicherlich nicht bekannt
war; zweitens ist zu bedenken, dass die Bildung einer estnischen Schrift-
sprache kaum {iber den Embryo-Zustand hinausgekommen war; drittens
erwidge man, dass Georg Miiller stddtisches Kind und Stadtpastor ist
und dass die Stadte von je her Mischkessel gewesen sind, in denen die
Elemente der verschiedenen Umgangssprachen wirr durch einander brodeln
(ich erinnerve nur an den sogenannten halbdeutschen Jargon, welcher durch
Dvr. Bertram-Schultz ja auch in weiteren Kreisen bekannt geworden
ist); viertens ist das minder vorgeriickte Stadium in dem Process der Ver-
schmelzung zu beachten, in welchem die dem Deutschen entlehnten Worter
stehen. Wahrend wir an Ausdriicken wie kinkima, méortfuk, roowel, felts
nicht den geringsten Anstoss nehmen und nur dem Sprachforscher ihre
unestnische Herkunft bewusst ist, wird das Ohr schon eines jeden Laien
auf das empfindlichste verletzt, wenn er in den Predigten auf {dendinutl,
mirderidt, thweridt, Selidyop stésst; und doch sind es dieselben Worter, nur
dass sie im ersten Fall ganz estonisirt erscheinen, im zweiten Fall dagegen
erst wenig durch den Gebrauch abgeschliffen und abgeschlissen sind.

Es ist intevessant zuzusehen, wie der Process der Assimilation vor
sich geht, In den Predigten ist die Entwickelung noch vielfach im Fluss
begriffen. Selfdhop und jeltd (feltd), Lorbeniztug und thenistus wechseln mit
einander.“

Edasi arvab Reiman, et saksa laensonade tarvituselevott ei
ole alati olnud tingimata vajaline, vaid selleks on kaasa mojunud
mitmesugused kdrvaltegurid:

L, Wir glauben, dass nur in den wenigsten Fillen die Noth den Ver-
fasser veranlasst hat, sich der Germanismen zu bedienen — sein estnischer
Vocabelschatz ist ausgiebig, ja reich —, sondern die Gewohnheit und der
Einfluss der verderbten estnischen Umgangssprache in der Stadt. Nur da,
wo ein Wort im Estnischen ganzlich fehlte, weil dic Sache bisher unbe-
kannt gewesen, war er gezwungen, die deutsche Bezeichnung heriberzu-
nehmen, z. B. Sypegel, Scdweuel, Glag, Stund, LOffer, ohne dass wir der
Meinung sind, Georg Miiller etwa habe jene Bezeichnungen zuerst
aufgebracht, sondern sie waren ohne Zweifel schon langere Zeit im Ge-
brauch. Gar zu viele solcher Bezeichnungen giebt es nicht. Unvergleichlich
hiufiger begegrien wir Ausdriicken des alltdglichen Lebens wie evitnia
(erben), pradida (braten), {sllib (fillt), BVibmitene (Bliimchen), fniippitene
(Schnippchen), neben welchen der Verfasser auch die entsprechenden estni-
schen Bezeichnungen odeyr deren Stammbildungen gebraucht.*

Reimani tsiteeritud vaated Miilleril esinevaist saksa laenudest
on iildjoontes oiged. Oeldagu aga juba siinkohal, et laensdnade
esinemine pole siiski nonda meelevaldne véi juhuslik, nagu Reiman
arvab, vaid et nende olemasolu on suurel mairal soltuv ajaloolisest
arenemiskiigust, mille olid eestlased Idbi teinud enne Miillerit.
Suur osa laenusid on tihenduses moistetega, milledega vana-eesti
tthiskonnal oli vaevalt tegemist ja mis véisid tuttavaks saada just
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saksa keelt kénelevate maavallutajate kaudu. Koigest hoolimata
mdiste ja selle tdhistaja sona rindavad siiski peamiselt kisikies.

Juba enne jutluste viljaandmist oli Reiman samu asju
Miilleri laensonade kohta konstateerinud Opetatud Eesti Seltsis
peetud koosolekul. Vt. selle kohta SbGEG 1890 (Tartu 1891),
lk. 101 jj. Reimani arvamusi on kopeerinud nooremad autorid,
kes siin-seal on lithidalt Miilleri keele kohta sona vétnud. Et aga
iikski neist pole lisanud midagi oluliselt uut, pole pdéhjust neid
siinkohal esile tuua.

Peale laensonade voib Miilleri keeles kohata muudki saksa
moju, nagu saksapiraseid konstruktsioone ja tolkelaenusid. Nende
kohta titleb Reiman lk. XXXIX:

.Mehr storend jedoch als solche vereinzelte Entlehnungen sind die
cewaltsam heriibergenommenen Redewendungen, welche dem Esten zum
Theil ganz unverstandlich sind und deren Sinn erst durch wortliche Riick-
fibersetzung ins Deutsche zu ermitteln ist, so z. B. tema on fend plledtecmut
{sie hat sich aufgemacht), dmberantuty (umgeben sein von etwas), welia pafia
(auslegen, erklaren), puiwe mennemene (Ausgang), ouwefpeiti (draussen).

Alljargnevas kirjutises jdetakse korvale saksa tolkelaenud ja
piirdutakse iiksnes laensonadega. Jutlustes leiduvad laensonad on
esitatud konteksis. Lausendiite jarel olev number osutab lehekiilge,
millel séna esineb Reimani véljaandes. Nendest laensonadest, mis
on Miilleril dige harilikud, on toodud ainult tiilipilisemaid niiteid.
Haruldasematest sonadest on esitatud enam-vihem koik esinemis-
juhud.



Nonaloend.

aflaat 'pattudeandeksandmine, indulgentsia™ 155 f¢ Sturraty
Aiflate ubed Tobvutufe prajt woxnuel) < as. aflét *Ablass, indulgentia,
remissio peccatorum’. — EK 1929, 11; Schliiter SbGEG 1909, 14;
Kettunen LW 205,

ah (interjektsioon) 46 A Avoagd Jpjaudt uind Jumal, 51 A
Jifandt, Wina vta i Onmne peele, 181 Ak ina Arnneline Taywaie Jpa,
329 A Jffandt Jjjaudt < as. ach 'Ausruf des Verlangens, der
Bewunderung, des Schmerzes u.s. w.” Miilleril enesel esineb 292
is. sénana Ach Herre [traffe mich nichf. — Streng NRL 2;
Sehwers SKhU 1; Kettunen LW 6.

altar 93 Ju fo sMwmingtag Tawd on foas Yanliat jen Altoary e
faedunuh, 109 o jo Altary ces ollen feipuuth, 178 wuet fen Sbrgte
Altare < as. altar, alter "Altar’. — Schlliter SHGEG (909, 42;
Streng NRL »; Kettunen LW 18; Donner VEtFW 8, —
Vt. mirkust 1.

amet S auy rema oma nrett Tife ajtiz, 52 taena Jitt(uf Aimer,
81 tebby jen Jitlupe Mimeti, 94 Teama offa wea Amicty Jidded faria
cales ou, 117 Nt on foag dhe eite Mifti Juimefe hnet, 259 nwea
Jumal fie peefe finn Yitett {iddeg (ectitab, 310 tewma et wik To,
327 Teema piddab oma Winert nine tupuiee 1ife teema, 328 jubre ninet
rageta Amett jige tabat fugubda, 340 fe Piha Jiths et awmvuftame.
Pandagu eraldi tdhele liitséna: S8 wmone wnvug Mnetimees, 94 Oy
AMmeinees < as. ammet (3. v. ambacht) ‘ein Handwerk, die Hand-
werkszunft, Amt jne.” Us. sénana esineb Milleril 293 ikre
Ampt. — Schliiter SbGEG 1909, 43; Streng NRL ¢; Seh -
wers SKhU 2; Kettunen LW 9; Donner VEtFW s,

anker ‘ankur’ 300 piddab ... jo eife Pheht Wcter ollema <7 as.
anker ’Anker, jede ankerartige Verklammerung’. — Schliiter
SbGEG 1909, 44; Streng NRL 7; Sehwers SKhU 3; Ket-
tunen LW (9; Donner VEtFW 4.
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apostel 18 jc Viha Apoitle Panlupe faag, 55 Windprajt ninda
patatab fe Viha Apojtel, 65 lebby nente Apojtlide, 67 wind omalle
Apoitlille tejdunt, 148 Jen Poha Apoitle Poauluge faag ihajtada wine
tulfeitt ditrelda, 332 feit Pobha Apoftle Paulufe Gmberpbrdmeseft, 333
tema {aeal nemat behey Apoftliy nind Dpptax, 335 nind Jumal tadtiz
tebda Behex fubrembay pojteliy teha. The korra esineb see séna ka
eestistatud kujul: 330 oma Yoitlilt figig < as, Lasch-Borch-
ling MNW apostel, appostel(e) "Apostel, Sendbote’. — Sehwers
SKhU +4; EK 1924, 174 jj-d.; Donner VEtFW 10.

arst 14 Wi et eb wente tenwetfe Gehtefit Arfte waya olle, 66 Oy
Hée Mgty 170 ferd Aeftit uined Wanwmbar, 178 teema on jo eife At
< arste Arzt’. Sona esineb ka teisel kujul, mis osutab laena-
mist Gis-st: 175y paied e Avpt 8 vhe fubre Plajtre, 254 aeute Anisiide
tureg abby opuuth, Ja by tdHitiE touné on fo cife henge aryt < Us. Arzf;
Miller 168 Vnfer Artzt. — Sehwers SKhU 6; Schliiter
SbGEG 1904, 40; Kettunen LW 14, 15,

begiiirima ’soovima, ihaldama’ 137 mca tema Siidda cales
begerib, 154 Jwmalalt jejama afia begehrime < as. Lasch-Boreh-
ling MNW begeren 'begehren, fordern’. — Vt. mirkust 2.

bliomike ’lilleke’ 211 Steict Yiha on fudbt fo Heyn, nind feic
teema Ao on fubt Jo Blimitane jo Welia pael. Se Heyn fubwab erva,
fo blomifene fulfub erva, 219 Job uymetab Hehe Juimefe deher Blivnii=
feger <7 as. blomeken demin. *Bliimchen'.

doh vt. toh.

ckxempel ’eeskuju, niide, ndidis’ 21 ef wemat tema Cyompli
prajt, piddbawar faas jen Jjauda pacle (othma, 70 Kubdt weil Creplit
omat, S6 wiyra Radpoa Exemplit, 127 palin Exempla et tuitftujt, 146
Seit onowmet! vy tmwonid CGrempel, 1600 tuy meile needt  Hyjtoriar wined
Cremplit, 257 uente Wohabe Juimejre Cyemplide paele, 290 Eeit ou weil
Dy cllaon Cyempel, 204 Medt fuhret wnut Hivmjar Huchtlufe Cremplit, 312
ANt tahab fe wana Simeon wmeit vma Crempli fuad oppeta  uind
mainita, 340 Wind je Boba Vpoftle Rauluge Crempele prajt fawme < as.
Lasch-Borchling MNW exempel 'Beispiel, Muster, Vorbild;
im besonderen belehrende, in Predigttexte eingefithrte Erzéhlung
als Beispiel, Predigtmdarlein’. Miilleril enesel esineb 171 Wie
wir des viele Exempla haben.

epistel 1 weet Cuangeliumit, Cpijthit, nwbeet muhd faunit Tacnuo-

lanlnt fige feedbuut < as. epistole 'Epistel’; Lasch-Borchling

~

MNW epistel(e) 'Epistel. — Streng NRL 17.
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evangeelium | ucet Cuangelnimit, 14 Nente Wayjtele faab e
Cuangelii  fulututh, 35 lebbi je Cuangelimt paiftuge, 67 jen Loha
Cnangeliwni  Oppetugge e oppenut < as. Lasch-Borchling
MNW ewangelium. Miiller 334 Ds Eunangelium. — Streng
NRL 8.

evangelist 31 Niud firintab faaz je Cuangelijt, 41 firttamwat
needt Cuangeliftit, 48 Subt wmeile nweedt Guangelijtet fivtutowat < as.
Lasch-Borchling MNW ewangeliste 'Evangelist’. Miiller
258 Us. Jn den Euangeliften lefen wir.

fordeenima vt. teenima.

fordeenistus vt. teenistus.

fordeenst vt. teenistus,

forskoonima ’armu heitma, sddstma’ 130 Zemp: cb vor:
Jchone Jumall neiste fo WVadiige g, et wilith Jw: meidt vidhouib
< as. worschonen ’'verschonen’, vorschoninge 'Verschonung’. —
Mirkus 3.

Frankriik Prantsusmaa’ 207 fuy fz jc Suitingtae  Francrife
Maaijt, je Jrandvite Stuningtad < as. Frankrike. '

foorspraaker ‘eestkostja’ 174 fa jo cife WVorjprafer on < as.
vorsprake 'Fiirsprecher, Advocat, Sachwalter, Vertheidiger jne.’
Eestis olev laen eeldab ldhtumist < vérspraker. — Mirkus 3.

foorviitima ’ette heitma’ 306 Wina ¢b vonopte & i Jus
malalle mitte, cth teema oma ALY faag piguth fomwoo wibive < as.
vorwiten 'vorwerfen, vorriicken, hohnsprechen’. — Miirkus 3.

gehoorsam ’‘sonakuulelik, kuulekas’ 34 uit olli gehorjam
amua tiftt Surma tife, 83 fumba taema Mmlnut wind gehorjmn olut on
< Lasch-Borchling MNW gehdrsam ’gehorsam, horend auf’.
— Vt. méarkust 2.

giinnima ’‘soovima, soodama’ 76 jelfe wayje Juimese Suggule
mitte glinninuth, 124 jelle toyjelle jefama Haed giunima, 203 13 giinnt
temalle fo Onne witte <7 as. gunnen ’génnen, verstatten, gewihren’.
— Sehwers SKhU 39. Vrd. Wiedemann EWb kinnama
gonnen’ tolleaegse kirjakeele neologismina; Schliter SbGEG
1909, +0. — Mirkus 2, 3.

haamer ’vasar 209 Sfloppe wadwaite Je Wahve Haimere £2
< hamer '"Hammer’. Kriips tidhe m kohal osutab seda, et konso-
nant on pikk ja eelnev a lithike. Seega siis on hidldatud hammer.
Wiedemann EWDb tunnebki kérvuti saamer ja hamber "Ham-
mer’, Liithike vokaal sunnib arvama, et laenuandjana peaks kdige-
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pealt iis. arvesse tulema. Siiski ei ole tingimata tarvilik laenu-
allikaks arvata {s-t, sest balti-as-s néib olevat olnud lithike
vokaal ka sona kamber vastes (vt. allpool). — Schliiter
SbGEG 1909, 17, 20, 25, 43; Sehwers SKhU ¢; Saareste
LV 206; Wiget SbGEG 1927, 267; Kettunen LW 2u7;
Donner VEtFW 27,

heilant ’Onnistegija’ 292 &eit, et meddy JF)j: nind Heylaudt
feife Jhua Suimejte Pattude eddejt on marxnutl) < as., iis. Heiland
(Kluge EtWb). Us. sdnana esineb M iiller 288 Trofte Vs Gott
vnfer Heyland.

histooria ’lugu, jutustis, ajalugu’ 40 it olfet teye N, cune
johma fejit CGuangeliwmi Oppetufejt, fen fummy Hidtovia fultut, S6 wdya
Rapoa Cremplit nind  Huftoriat, 273 Sefama oppeb meile je Diftoria,
277 Behe fmuni Hijtovia, 333 Nuut omat fond  fejluaie Hijtoria jiddes.
See ladina algupiraga soéna on eesti keelde véinud tulla kéigepealt
just as. kaudu. Biblia 1599 Hiftorien Regifter. — Donner
VEtFW 43.

hoov ’6u’ 125 on meddy How unind Maya < Aof 'Hof, der
(meist umschlossener) Raum neben einem Gebidude oder um das-
selbe’. — Sehwers SKhU 148; Streng NRL 34, 38; Ojan-
suu SUSA XXIII 13, 5; Donner VEtFW 47.

hiirra 108 et Sunis H: Balbar niwt H : Joban 7 < as. here,
her "Herr, besonders Titel der Adlichen, Richter und Geistlichen’.
Kahjuks ei esine sona tervelt viljakirjutatuna, vaid ainult siin
esitatud liihendis. — Sechliiter SbGEG 1909, 13; Streng
NRL 31 jj.; Donner VEtFW 38.

hiihler ’silmakirjateener’ 318 ‘Pervajt omat foas feid Didlervit,
ninc Pharifeivit Ebbanjchufet, fe eb mitte jen IJjjonda Ehrijtuge Verbeujte
nined Suvma, nwito oma Henefa waggadufe uind  Hée tBh pale fonvat
< as. hucheler, hugeler "Heuchler'.

iisrael ’juut; jumala dravalitsetu’ 27 Wymijelt nainitab je Poha
Dawid Jjvaclli, fe o je pdha rojti Wivd, 124 fudt tema uente Jjraclly
Radwa iured on cllanntlh, 128 ueedt Jfraelly Lapjet, 150 et wente
Jfraclly Lapjedbe Jwmall weel elfab, 196 eth fina Jirvaelly Jwmal ollet,
310 wined Jfraelly, e on, fei vffulifet Juimefet. On usutav, et see
kiriklik oskusséna on eesti keeles saanud tuttavaks just as. kaudu,
vrd. Biblia 1599 JSrael.”

ingel 5 wmitte vdjer Cngliy, Ulle teige Cuglide, 7 wy pea fuy fe
eudifene Waria felt Engliflt olli fuchmt, 13 SKui tahax fe Cngel iiittelda,
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31 Neltanbel patatab jo Cngel Jofephe wajto, 52 nundjarnfe jubre vbynm
needt Cuglit omat fulutanut, 58 Piddbawat Hend tody weedt Cuglidt je(u)
Blle tmetellema, 61 fuomalle neyyt Cugelist By yefarn fudr rigm ollt fulututh,
153 cb wmitte vehe Cugly et Behe JInimefe, 187 Jnumefe ehf Cugle
teel b woy mitte crvapaiatada, 271 Cngli Stelebe f& pearit teeflama, 314
wiet eb mitte, fubt By Cugel cllanut, 333 i3 (cctita toas brfit Cugly, 334
echt rema Englt Taywait maba leditab < as. engel "Engel’. Us. sdnana
esineb Miilleril enesel 213 mit eine Engel, 244 Vnd die Engel
rieffen dabei aus. — Schliiter ShGEG 1904, 19; Streng
NRL 17; Sehwers SKhU 32; Kettunen LW 4¢; Donner
VEtFW 14.

israeliit 'usklik kristlane’ 27 fumb aeedt cifer Jjrvaellitit omat,
3049 fumba pale nedt Jjvaclitit, 22 jetud alle Gleubige Chritten, Hotren
follen, Stuy nedt eifet Jjvaeliterit. Vi, mirkust sona iisrael kohta.
Biblia 1599 esineb ware Jsraeliter.

ja 24 1o tudt ¢ Sit piddama, 174 1o e cife Voriprafer on, 219 w
Uy igfa Juine:, 220 ia blle teema melar, 229 ia nedt eifet Miftt welict nic
Nijth Sepavat, 278 ta fel fombefl ehituth, 315 ia fe Eurm eb pidda lle
uente mitte walligena. Séna  on  jutlustekogus digegi haruldane.
Harilikult esineb Miilleril nuut. On raske delda, kas see séna on
tingimata saksast laenatud, kuid vihemalt niib téendolina olevat,
et saksa keel on avaldanud moéju tema levimiseks. Pandagu
selleks koigepealt tihele samas jutlustekogus esinevaid saksakeel-
seid vdi kahekeelseid lauseid: 115 Ja jie wiinufdhen da i alle jeme
werd (obew, 179 Ja, Welt ¢é G : wille, 209 wea dod) jin, Wb, ia
pufer afler Yebeu, aufj diejer Welt i, 214 Waidt fina nit Wina, ta wiv
alle, 222 od" qtirbe ta bald tm erften bade, 288 Gente, ia allepeit, 291
vud i, la alle Mendchen. Vrd. as. jo 'Interj. der Affirmation mit
pronominal, Wiederholung des Hauptbegriffes der Frage’, Morgen
al den dach wult by my bliven? Jesus sede: leve moder, ja Ik.
Peter, mynnestu my? Ja ik, here. Ja, bi minen eren, darto swere
ik bi miner krone, dat etc. — Streng NRL 42; EXK 1923, 146 jj.;
Kettunen LW 83; Donner VEtFW ¢4,

jesuiiter “jesuiit’ 319 wmeift Jefuitertit, 320 Neet jubret Pohat
Jefwwiterit noted Woutfat, Nagu osutab tuletis -er, on sona eesti keelde
tulnud saksa keelest ja arvatavasti as-st < jesuifer.

junda juut’ 1 Juda mda, 14 Teema offa Juda uind Pagfara
Cuaguit, 36 Gt Juwmal felle Juda NRadpvalle oma Sana on lajdunt
fuluta, 40 Juda vadpva ced, 118 Sejama tomiftawat meddy faad Judat
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nindd Titvdir, 119 uind ¢b mitte Judba ecdhf Tiirde Nadpva @it pectutl
foma, fuy needt Titvcit nined Jubat, 149 nente Judba N : Kivdode fiddes,
318 Tama olfa Pagfoua Titvedi, et Juda Sugguit. Ladina algu-
paraga Juda on eesti keelde voinud tulla eeskitt as. kaudu, nagu
paljud muudki piibliviljendid. Biblia 1599 Wedder Juda wvnde
Jerujalem. — Schliiter SbGEG 1909, 41; Donner
VEtFW 73, 74.

kaarman ’'voorimees’ 94 Ja by Staavmaie YPoiz vina YPervaenehe
Hobbofe parl < as. kdrman 'Kéarrner’. — Schliiter SbGEG
1909, 17, 43,

kalileer 'kalilealane’ 130 et ucebtjiraget Oalileevit feicfe toijte
Galileeridde ebdeft pmat Patrtufet Juinefet olnuth < as. Biblia 1599
Markus XIV 70 Wente du bift ein Galileer. Miilleril 130 on
iis. eon den Galileern. ’

kamber 12 udie Pipoferje Kambre eyt tubba vollexit Tijje futhuur,
33 ot naemar wemalle bdje pigofee Sota Sambre olerit audunt, 34
mine Mambride {iddeg, 299 tema Rida warra SWambre ette, 317 Wieye
fambrit omat tewd hitydt <7 as. kamer Kammer'. Kesti keeles
esinev lithivokaalne kuju kamber eeldab lahtumist <7 as. kammer.
Ka liati keeles on Sehwers SKhU 45 kambaris "Kammer'. —
Schliiter SbGEG 1909, 28, 44; Streng NRL 48; Kettunen
LW (49; Donner VEtFW s§.

kapiitel ‘peatiikk’ 53 Ddiyja Capitli 1iddeg, Seityme Capitli jiddes,
Ndixfa Capitli jibdes < as. kapittel, capitel, capittel mitmes tihen-
duses, — Streng NRL 54.

kapp 'mantelkuub’ {55 Wionitadbt omat Hend nente Wiutade Kap-
pide ts flafdnurh maba mattaba < as. kappe ’langes Oberkleid, das
den Kopf bedecken kann, bes. Monchgewand, Kutte; spiter die
Kopfbedeckung allein’.

kardinal 90 fetet nced Cavdinalit <7 as, Mackensen BT 24
Tallinna surmatantsust Volge my, her kardinale! — Sehwers
SKhU 333,

katekismus 15 mceddy Lifho Catechismo Tppetufejt, 46 meddy
Piha Catechismo Dppetujje fiddes, 107 meddy Poha Catechismo
Oppetufe faag, 112 meddy Piha Catechismi Tppetufe §iddes, 113
meddy Pofha Catechismi Oppetufre faas, 197 nid €3 je Lapje Catedyijme.
Peab arvama, et seegi ladina péritoluga kiriklik oskussona on
saanud eestlasele tuttavaks as. kaudu. — Schliiter SbGEG
1909, 23, 43,
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keed ‘kett’ 22 pind wdina offen fummarduth jenfinage rapeda
Raudfedibe {iddes < as. kedene, kede 'Kette’. — Schltiter SbGEG
1009, 21, 25; Sehwers SKhU 64; Ojansuu SUSA XXIII 13, 3;
Kettunen LW 116, 372,

keemel vt. skeemel.

keiser 5 Teema olfa Stepfer, Studingfag, Fuvjt, 910 jeu Hbmery
feijere, 122 eth faag by Pagfana Pawees onale Keyjertlle ou firtntanntd,
128 Studbt witith je Steyjer ovma YParmehe Ramato olfy lugtennuth, g
fivintiz e $epfer icllg, 206 ncute Menjeride <7 as. keiser 'Kaiser'. —
Schliiter SbGEG 1904, 43; Streng NRL 55; Sehwers
SKhU 63; Kettunen LW 118; Donner VEtFW 104.

kekk marr’ 156 Juimejte fedide Sedtuge waita, 155 fedy mangty,
306 Tocftt fo eb olfe minul witte vy Steimeengf <7 as. geck 'thoricht,
narrisch; Thor, Narr’. — Ojansuu SKTT 147; Sehwers
SKhU 43; Kettunen LW 56; Donner VEtFW 104,

kelder 255> Clo Stellere jige, Ollo Seleri fees < as. keller,
kelder Keller, als Gefangnis’. — Schliiter SbGEG 1909, 28, +4;
Streng NRL 59; Sehwers SKhU ¢3; Kettunen LW
it4, 117; Donner VEtFW 105.

kinkima 2 Sta weile oma Yema Yino Voya omait jubhreit vochfeft
Avnmft o anbuur nined fehenckenur, 63 omajt fuhreit vochforr Holdet
Arnurit id)c'mfinut nine audnut on, 102 wea teema weile fdhenduut on
< schenken 'schenken, geben’. — Schliiter SbGEG 1909, 23;
Sehwers SKhU 133; Kettunen LW 39; Donner
VEtFW 106, — Miérkus 4.

klaas (77 fuy by ws Glagaden, 201 tuy lebby bdpe Olaje
Acfna, welia watab <7 glas 'Glas’. Eesti séna osutub, et balti-as-s
on hialdatud pika vokaaliga glas. — Schliter SbGEG (909,
17, 20, 25; Streng NRL 95; Sehwers SKhU 36; Ket-
tunen LW 59; Donner VEtFW 165.

Klendidie ‘aare’ 125 fo cite uut feife forgfemd Olude ninet
flenddye, 132 on je cite nict feicde Sorgfemb Ande unict Klenddye, 140
nict feicte fallimba Slenddie < kiénode, kleinode, klenodien ’kleines
Ding, unbedeutende Sache, Kleinigkeiten tiberhaupt, kleine Abgabe,

Geschenk, Frohnzins, feine Kunstarbeit (besonders von Goldschmiede-
sachen), Kleinod’ jne. — Streng NRL 66; Sehwers SKhU 50.

kloppima 299 Stloppe wadpvajte fe Ralwe Haimere & < kloppen
klopfen'. — Kettunen LW i40.
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kool 130 Stivtur nind Scholit, 140 Sdoli nid  Stivcdode 1ije
ledtitama, 145 Sdpoli fibdes, 172 2 ned Nolbred Yapiet Sdholide {iddes,
226 Nirdut wind Sdolit ervavidututl), 228 fo cfimelt jovat Schole
pandutl, je ctfe Rijtt Sdyole jeed. Pandagu eraldi tihele liitsona sS
Scholi Poyjidte faad mabamattetuth, 94 fuy meye nente Schole Poyfide
fas  Ghove §idbes [(aulame, 110 EcholiPouiit, 145 fufy ued uobret
SdoluPoifit, 228 Siple Poifit nind Tiitvet < as. schole, scholene
'Schule’. — Sehliiter SbGEG 1909, 25, 43; Streng NRL 74;
Sehwers SKhU 108; Kettunen LW 373; Donner
VEtFW 133. — Mirkus 4.

koolmeister '6petaja’ 145 ovwa Avima Schoelueijtri wajta, 149
edht Uy Schoelmeifter ¢ Chore 1iddes, 246 meye Sdyoelmetitriy, 261 cth
e Biha MNijt meddy fetckede Schoelumetiter ou, 278 ta uedt jamat Schoet:
wmeittrit < as. scholemester, scholmeister *Schulmeister’. — Schlii-
ter ShGEG 1909, 43; Streng NRL 74; Sehwers SKhU Los;
Kettunen LW 373. — Mairkus 4.

koor ’kirikurdodu’ 94 fuy meye wente Sdhole Poyfide faad Chove
jidbes fanlame, 108 Stivdo eht Chove 1iddez, 109 fuf mina Chove jiddes,
149 et Ur Sihoclmeijter je Ghove jiddes < as. kér. — Streng
NRL s3; Sehwers SKhU 61; Donner VEtFW 143.

kroon 81 winn Siddame fhjthict Gron, 218 fo Sydit nind Stronith
fanbwar < as. krone 'Krone’. — Streng NRL 79; Sehwers
SKhU 59; Schliter SbGEG 1909, 16; Kettunen LW 157;
Donner VEtFW (35,

krodnima 'kroonima’ 308 feute Ywwo fs frinituth << as. kronen
’kronen, eine Krone oder einen (Jungfern)Kranz aufsetzen’. —
Streng NRL 78; Sehwers SKhU 359, — Mirkus 3.

kunst 'kunst, oskus, teadmine, abindu, kunts’ 27 ¢ ou nuit
jo eife Munit, fe jetta tuwnmneb, de on feideit Heddajt awitutl, 97 Syf cb
olle jeel muhd cdhf parrembat Swmtt mitte, 99 wind eb  uritte  wente
Vauptade ¢t muly Nocmrettt Nopatunitide inrve torma, 104 ith b
offc jeel pavrembat Stuniti mitte, 234 Grranes fo o Je teicke fubremb i
pavrentd fundt, 312 et defama fo feiefe parvemb nind  fanunnb  Sulfane
funit on, fo Jumala fartufe 1iddes clfab, Waidt wwir on e eife Stullane
funit, mea weife fe wana Simeon (e0bi four Wiha Waimu vppep, 53
nnnet feicke oma 80, weee, nine funiti faed Huda memtema << as. kunst
das Konnen sowie das Wissen als die Fertigkeit’. — Schliiter
SbGEG 1009, 45; Streng NRL 70; Sehwers SKhU 1o7;
Kettunen LW 373; Donner VEtFW 127,
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kantskop ‘teade, teadaanne’ 213 jyi thobi tavmalle je Mwd=
fyop << as. kun(t)schap, kon(t)schap, conscop, kunschop jne.
'Kenntnis, Kenntnisnahme, Kundschaft’ jne. — Schliiter
SbGEG 19049, 40; Streng NRL s2. — Mirkus 4.

kiddrima 509 ervancs rema payjub nind gqehrib infepenw ricaiti
< as. geren ‘gihren’. — Schliiter SbGEG 1909, 20, 25, 31;
Kettunen LW 67. — Méirkus 2.

kort poll’ 42 uind  tegtifit benefalle Syt <7 as. schorte
‘Schurz, Schiirze; als Theil der Riistung der den Unterleib deckte,
Panzerschurz. — Schliiter SbGEG 1909, 44; EK 1922, 19;
Saareste LV 166; Wiget SbGEG 1927, 268; Kettunen
LW 122, 179; Donner VEtFW 161. — Mérkus 3, 4.

kistlik ‘kallis’ 81 winu Siiddawe foftlic Cvow, 122 ou vy thitlif
apy, 217 Ja roefti By faunis nit toitlid Eflo. Séna pélvneb arvata-
vastl as-st < kost(e)lik ’kostlich, was viel kostet, Kosten verur-
sachend’. TUs. sénana esineb Miulleril 217 ein fein koftlich
leben. — Mirkus 3.

kiinstlik ‘osav’ 93 fc feidfe Munjtlitoud Meifter, fe teike pavremb
it Stinfulittimb Wictiter < as. kunstlik kiinstlich, geschickt. —
Miarkus 3.

laat vt. aflaat,

lamm ’pori, muda’ 299 mina ways dehe fitgtewa Sclai, fuf b
Lodia olfe << Kluge EtWb ts. Schlamm; as. slam *Schlamm’.

lantskneht ’palgasodur’ 226 fyf pibdbat teye dlle wmeldar ueile
Landafuedhtille nente S raho audma, 231 piddbawat 3 fo Niftt Laubs:
fuchit, ntmet uedt ettet Nijtitandiat ollema < as. landesknecht, lans-
knechtz 'Bewaffneter zu Fuss (im Dienst eines Landesfiirsten)’.

lappima ‘paikama’ 220 f{ajde Hends lappida fuy iy wana Hye
jaab fappttuth < as. lappen 'durch Aufsetzen eines Lappens aus-
bessern, flicken, aus Stiicken zusammensetzen; dann iiberhaupt
ausbessern’. — Ojansuu SKTT 156; Kettunen LW Isd;
Donner VEtFW 1068,

leer 'Oopp, Opetus’ 34 Wiindperrajt je Yeerpoig ob ofle mitte blle
taema Weijtl, 336 ¢b faas mitte je Apojtel (parandatud: Yéer Yois)
parremb fui tama Wietitey < as. lere 'Liehre, Unterricht’, ler(e)knape
"Lehrjunge’.

Liiflant 'Lilvimaa® S6 nid Yyrilaude WMMaa pal, S8 eth Yurr=
faudt Ur fefarn fannig Mda ou ofnut, 262 ueddy Lyffloude Maa pacly,
288 Jelle Wanfelle cvravicututl Yyfrlande Maale < as. Liflant, Lyflant.
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liikpajatus 'vordlus, tdhendamisséna’, 237 Sc PBrophet Jadharias
fuy t& Malachias, nimermwat fe Nijti, vchey puchtay pepemefer, frmba
Ltedfpadatufe neemat omat wottnutl), Veheit Kullaieppait.  Soéna esimene
osis < as. lik, like ’gleich, eben, gerade, nicht krumm; ibertr.
gleich, dhnlich’, likwort *Gleichnis’, likenisse ’Gleichnis’.

loorber 332 uind padatis fui Gy Yoerber Yulh < as. lbrbere. —
Kettunen LW 208; Sehwers SKhU 74; Streng NRL v6.

lust ’r6om, 16bu, himu, lust’ 125 jug pidda meye fubhre YVwid
i fHyifo faad Jumala Sana tagfa wowvdma, 139 nuy fubre (uiti nit
riym £3, 142 S¢ on jen Kochnvetti iiddante Yujt, 222 Nind nente Yiha
Cujtt hyimw ragfa nowbdnuth, 316 je faunis Luftyd uind Varadys, s
oma Yujti pidbdawat fen Jifauda Kefcude {iddes, 319 hHie meele ninet Luin
prajt, 321 muufprajt By oigfa meed (ufti Jumala Sanajt piddab piddaun,
339 mwiwd feike Yo {ujty, feike Jlma Yuitt < as. lnst 'Lust, Be-
gehren’. — Schliiter SbGEG 1909, 19, 40; Streng NRL (n5;
Sehwers SKhU 75; Kettunen LW 209; Donner
VEtFW 190.

lateraan ‘luterlane’ 207 cth) naemat ned YLuttevanir, uedr olle
meye, fe weil jo Jumala S jelgleitt o, tadtiit ervatap:  Sona ldhte-
kohaks on arvatavasti as. lutterdin.

Iovi 70 €c¢ Vrophet Daniel wente Yowwehmuwvade fiddes, 79 ¢
Sarrud nine Youwit Glfewoitnut omar <7 as. louwe, lauwe, lowe, lewe
'Lowe’. — Schliiter SbGEG 1909, 43; Sehwers SKhU 64;
Kettunen LW 203. — Mirkus 6.

maaler 243 ctl) ucdt Wialervit jou Jf: Chvm Behe pijfofefse i
founy  Yapje farnay, omat wmalinuth <7 as. maler Maler, pictor’. —
Schliiter ShGEG 1909, 43; Streng NRL 110; Sehwers
SKhU 77; Kettunen LW 229,

maalima 52 malib faes feidede Jnimejte Jtlmade etre, 188 Ja
joftitane epimene Werf malib weddy jilmade ctte, 204 Webtjinariet Sanat
I N, mafvwar meddy Silmabde ette, 209 malib nind fiviutab je Jwnala
Wieed Wojes, meddy feicede Silmade ctte, 221 faab meddy Silmade etre
malitnth) << as. malen 'malen, pingere’. —— Schliter SbGEG
1909, 20, 31; Streng NRL 110 jj.; Sehwers SKhU 77;
Donner VEtFW 195,

maat ‘moot’ 249 Jumal wmab wint taab Gee igfa Ininweielle
oma wate, fuy palin, niwt nea ten pead faltotana, 241 tama jotat
meidt fe Nurtulenva fx, it iotal meidt vehe tawmve Wate < as. mate
"Mass’,
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mantel 257 cife ninda fuy fiua witith fe Nigti twwe, et e Nunt
wantle faitat, 292 rmulito Towade uind Mantle alla, 297 Suy meye
pend feu fetcfe wegtewana Jumala Jpo tema Avmulifo Mautele alla
petane, 301 Nedtfamar jinw Avmulifo Diantle 8 fomi fattat < as.
mantel "Mantel. — Schliiter SbGEG 1909, I8, +I; Sehwers
SKhU 79; Kettunen LW 2i4.

meister 10 chf vx Weitter tema Jallajt, 13 Subdt fo Wedjter e
Eebr. ramato §iddes |paiatab) Hitled, 34 blle tema Weciftvi, 46 fubr nin
forgte Wentter, 93 Je feide parvemb wined Stinntlifimd Weiiter, 107 eth
Jumal Poha [ ife fe eife Wietfter on olinth, 230 vwa Avma Jfjanda
winet Weeijtre &, 258  Jore fina fen Clawa Jwmala turve, fe fo Auus
Weitter on awitamag, 336 Miudpragt fe Sullone cb olle mitte parremb
fi tema Hffant, o0 faad mitte e Upojtel (parandatud: Yéer Woig)
parremb fui twma Nietiter <7 as. mester, meister 'Meister, jeder Vor-
steher, Herr, Aufseher’, 'Ehrenvoller Titel fiir Gelehrte, besonders
Arzte’. Us. sénana on Milleril ndit. 71 irer aller Meifter. —
Schliiter SbGEG 1909, 43; Streng NRL 120 jj.; Sehwers
SKhU 78, 79; Kettunen LW 220; Donner VE{FW 204,

mess ‘missa’ 155 Woiufat omat mufdianajt fecdy meengfn wmottels
weh) wndd qipe jedmud, fuy Vel omat, fo Dewge [Weefi] Wiep, B20 0 e
wemat fefed Th fiddes lleftoufwat, (uggema, lanfma Ml piddama
< as, messe. — Streng NRL 120; Sehwers SKhU 80;
Donner VEtFW 204

mirk 123 mea werd et tumjtedt o oon, 131 mea inf fe eife
merd nie Indtittedt on, 335 Syn piddame meye faas witit tedma i
merdille poutema <7 as. merk Zeichen’, — Schliiter ShGEG
19049, 18, 31; Streng NRL 118; Sehwers SKhU 79; Ket-
tunen LW 219 jj.; Donner VEtFW 203, — Mirkus 5,

mirkama 21 nind tema Stonwat (afer merdaba medby Pahoe
pcle, St arme Stonear fena winuwe pobhle, nind werdo ming Palivet,
1os stuy nteye eifefti nente Sanade pacle werdame, 112 et foas fe Noby
Rachwas womwal mercdada, nidt neertab wed Sanat, 299 nwito tahay Tma
Arnufify Korwat Lajeke merdada fime Pahoe pale, 300 Nint  taema
Sovwadt [afde werdaba tarma palive pele << as. mrerken *(aufymerken’.
Streng NRL 120; Sehwers SKhU 79; Schliiter SbGEG
to0y, 31; Donner VEtFW 203, Us. sonana esineb M l-
leril 303 Mercke dif woll. — Méarkus 5.

miirtel ‘marter, martiiiir’ 73 Steicke nente Yatriavchil’, Propbetill,
Aportlilf nink MVeereleril, ob olle mitte ralpoo olunt, 100 fudt el vmat
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olnuth ned Wertlerit < as. martelere, mertelere 'Miartyrer. —
Streng NRL 117. Us. sénana on Milleril 243 an den Heili-
gen Mdrterern. — Miérkus 5.

morder ‘'mortsukas’ 65 wind {afeb Hend ige fefet nente Wivrdridee
feta Yo Myjti Ladwa peel crvatappaba, 178 meye felt Porvkult Vebrdrilt .. .
offemte janutf), 188 uedt cifedt Watmulitudbt fuy 8 Huwolitudt Mbrdrit,
307 tuy dr eifc Hivmus Worbre Haud <7 as. morder 'Morder’. —
Sehwers SKhU 79; Schliiter SbGEG 1909, 80, 31, 41. —
Markus 3, 6.

mitkkama ’ehtima’ 99 eth) ¢b nwemat fend mitte woy Lifuda cchf
blfeg mitfada <7 as. smucken ’smuck machen, schmiicken'. —
Sehwers SKhU 112; Schliiter SbGEG 1909, 40. — Mirkus 3.

miindrik 'paadimees’ 87 uind faas ny wondba Mitudrito Ratit
< as. munderke ', Mindrich®; in Reval noch heute die Benennung
fiir die Bootfiihrer, welche Waren, Ballast u. s. w. vom Ufer an
Bord des Schiffes bringen und umgekehrt vom Schiffe ans Land
bringen'. — Méirkus 3.

miiiir 206 by Tulline Veithr, 306 tuy by tindel Mithr < as. mure
'Mauer’. — Schliiter ShbGEG 1909, 40; Streng NRL 126;
Sehwers SKhU 82; Kettunen LW 226; Donner VEtFW
214, — Mirkus 3.

naaber 130 wieddy naber < as. naber 'Nachbar’. — Streng
NRL 129 jj.; Sehwers SKhU s3; Schliiter SbGEG 1909, 2¢;
Kettunen LW 252; Donner VEtFW 218,

narr 120 wepe ollewe npfarnajet Hulluth Navvit <7 as. narre
'Narr’. — Streng NRL 130; Sehwers SKhU 82; Ket-
tunen LW 253; Donner VEtFW 224,

niipike 'kerge hoop’ 181 pea weye fr fuitppifene tema Neanua
ette (Bhma < as. knipken ’das Schnellen mit dem Finger, Finger-
knips’. — Sehwers SKhU 55. — Miéarkus 7.

ohver 23 Wiea on fefarn auderandmene moito, fuy fe eife Ofjer ?
fumb wmebdy eddeft oun Diles ofjertuth ?, 1738 nincd Lebby Tc atup Tifere, 269

mea e cife Ofjfer on, 337 Neet Tifrit mea Jwmala weele windd tadytnieye
pervajt on < as. offer, opper 'Opfer’. — Schliiter SbGEG

1909, 40; Streng NRL 247, Sehwers SKhU 149, 331;
Kettunen LW 264; Donner VEtFW 397.

ohverdama 17 offerdab facs Jumala wiha umd oo igtewege
nuchtinfe foag, 40 piddy vlles offertuth nimd creatappetuth jama, 268

24
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Ofjere Juwmalalle [Fwwo] Taenno, 269 Offere Jumalalle Anwo, 312 Seft,
et Chre Grtordt on dlled offerruth < as. offeren, opperen 'opfern’. —
Streng NRL 246; Sehwers SKhU 148, 331; Kettunen
LW 2¢4; Donner VEtFW 3907,

oorsak ‘pohjus’ 40 Senjinae Orjate prajt, 99 Ja eife fefama
Orfafe perrajt, 107 fejt Orjatijt, Se Chumene Ofrfaed, jeft Ehimefpe
Ofrjatijt, Se woine Ofrfact, 111 ned Ofrfatit, 112 Se Wymne Orfaed,
113 €e toine Ohridd, 114 ia je cife Pa Orfact, 128 je Ohrfaed, 184
ned Obrfatit. Oige harilik sona Miulleril. Us. vastena esineb 298
Vhrfach. < as. orsake 'Ursache, Grund, Veranlassung’. — Seh-
wers SKhU 148.

paater ‘palve’ 18 &uy meye [taad] fel fombel meddy Poha Patre
jibbes faas tehme. SOna on tulnud as. kaudu <Cladina pater noster.
— Schliiter SbGEG 1909, 42; Sehwers SKhU 328; Ket-
tunen LW 309.

paavst 14 Sen Paiige Paweftt ninet feicke teema Seljdjoppite tures,
90 eth) teema fen Pawefty ige . . ., 155 Jfeerraned fe Pawefte all, 183
fuy je Pawejtt wid Tiiedi wafta woime feifta, 319 nwme fejt Pisha
Paweitift, 330 eb mitte mea jo Poha Powejt feicke tama Pamnige Hulda
nente Jefuwitere taad fefib < as. pawes, pawest Papst’. — Streng
NRL 137 jj.; Sehwers SKhU 333; Donner VEtFW 245,

pannine 'patune’ 4 nind waijto jon Panuipe Jlwma, 19 on tocdh) j¢
Rannige ilma foube, 30 eb ja wtitte drpemes weift Pamuige Jmrimepeft, 44
Sina Pamnine Waym, Sen Paitipe Pawejti winet fetde twena Seljcdoppite
hes, 67 Se Gife piddbab hovema jen Paipe edbeft, T4 fe oon jen
Sochuretti wine Pannige Jhna Sity, 133 waidt needt Panitet, 136 needt
Paitiget Jnimepet, 139 ny Hivmmg on nente Pauuigede Surm, 233 fuy
nedt Paniget Heud cb mitte parvanda, 245 Ninet jawot ninda Paiifex.
Jutlustes viga populaarne sona. < as. bannich 'der im Banne ist’;
Hefstu mit bannyghen mynschen ghemeenschop gehat. — Streng
NRL 141; Sehwers SKhU 8; Donner VEtFW 250 jj.

paradiis 1 Paradife {idbdbes, 42 fenw Parabyje 1iddes, 125 Pa:
radyf, 285 fe Pavadije {ib: < as. paradis. — Streng NRL 143 jj.

passioon 'kannatus, ristilsémine’ 50 tewma Papione, Kaitatupe
nind Surna {ibdes < as. passion, passien Passion’,

pasun 11 Pittle, nind Pafuna feele, 115 Kutfet fen Jijjanda
PLaunadde foas, 171 fuy tema oma Hivja Pajuna pel pohub, 258
oma Pauna pel pohub < as. basune, bassune 'Posaune’. —
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Schliiter SbGEG 1909, 41, 45; Streng NRL 146; Sehwers
SKhU 9; Kettunen LW 21; Donner VEtFW 253.

patriarh ‘patriarh, esiisa’ 2 wuect Pohadt Patriavdhit wined Prop-
hetidt, 10 Se wana Patriard) Jacob, +5 wanambat nind Parviavdhit, 146
feit Yatrtavdhee Abrvahamijt, 209 wmoititade Patriarchide < as. Biblia
1599 Tobias VI 21 gelick alfe de hilligen Patriarchen.

peegel 200 ia fuy vr SPegel, jab meddy Silmade ette malituth
< as. spegel 'Spiegel’. — Schliter SbGEG 1909, 44; Streng
NRL 147 jj.; Sehwers SKhU 11p5; Kettunen LW 378;
Donner VEtFW 255.

penning 19 ed)f mitto tufat Suldt Peuniugtit, 39 fuy temalle
mitto that Talevit et Stuld Penuingfit faab antbuth, 242 unind ripub
behe fauny Suld Pewinge meddy feickede Saila vmber <7 as. penni(i)k
‘ein Miinzstiick jeder Art; ein bestimmtes Miinzstiick von ver-
schiedener Geltung; Geld iiberhaupt. — Schliter SbGEG
1909, 34; Streng NRL 149; Donner VEtFW 257.

persoon 'isik’ 46 Jjjanda Shrefe Perjobhn, tema Perjonijt, +7
dehe Werfoue {iddes, 65 wema J{Jumalle tullemefeft, wind Perfouift, Per:
vajt o jenr Yapfufepe Perfon imetabbane < as. Biblia 1599 Gode
iff kein annemer der perfon. Us. sonana on Miiller 47 Von der
Perfon Chrifti. — Streng NRL 149 jj.; Sehwers SKhU s7.

pidalik ’leepraline, pidalitobine’ 127 Serna nind Piddalifo tobbe
faas, 175 Nitith on toefti je eite Piddalifo Meict jubhr, 178 nict uedt
Wibdalito MReyat renalle wenthma, paitab oma Piddalifo Heyadt, 254
Ninba on £8 f¢ Piddalito tobbe €3, 273 wueift 1o, Piddilato (kirjutus-
vigal) Wieheit < as. spittelsch ‘aussiitzig', spittelere ’der Aus-
sitzige’, spiftdal jne. 'Kranken-, Siechenhaus’. — Schliiter
ShGEG 1909, 45; Saareste LV 77 jj.; Streng NRL 213;
Sehwers SKhU 116; Kettunen LW 379; Ariste EK
1940, 114; Donner VEtFW 343,

pihtvaader ‘pihi-isa’ 254 edyf felle Vidytuaderville taibma, edpt oma
Bichtuad : teeta ailad < as. bichtvader 'Beichtvater’. Us. sénana on
Miilleril 303 wond feine Beicht Vater. — Schliter SbGEG
1909, 42; Sehwers SKhU 11; Kettunen LW 23.

piibel 229 fe Liopha Bibel, 270 fe Piha Bibel v tewws jeit
mainiguge)t << as. bibel, biblie ’Bibel. Miiller 191 is. sdbnana
ds die Bibel heift. — Schliiter SbGEG 1904, 42; Streng
NRL 12; Sehwers SKhU 13; Kettunen LW 23.

o
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piip ’vile, floot” 115 Pipide / PLypide faas, 245 Jumall peab
nente Pipide seu Pilli prajt dlled fargfma < as. pipe Pfeife, Rohre,
musikal. Instrument’ jne. — Schliiter SbGEG 1909, 21;
Streng NRL 153; Sehwers SKhU 90; Wiget SbGEG
1927, 265; Kettunen LW 208; Donner VEtFW 263.

piisup ’‘piiskop’ 20 Shuningtag nind Pee Piub, 29 Tawma on
faas meddi feice jubremd Shwmingtas wind Pee Bijup, 50 ebbi nente
Peepijopadde, 90 Pijopit, 195 tuy by jalwituth Kunningts nid Pa Bij-
jhop, 208 Suiiingfay nind Paepijopay januth, 335 vy Apojtel echt Bijjchop
< as. Lasch-Borchling MNW bischop, bischup ’Bischof’. —
Schliiter SBGEG 1909, 17, 22; Streng NRL 153; Sehwers
SKhU 13; Kettunen LW 24; Donner VEtFW 263. —
Markus 4.

piits 155 Wionifat omat Hheud YPigade faag lfafdnutl perada, 231
Pigade oder ruten £3 peywat, 247 oma Jjjalito Nifti Pisa 8 pexab
< as. VBNW pietske 'Peitsche’. — Schliiter SbGEG 1909, 44;
Sehwers SKhU 89; Kettunen LW 209; Donner
VEtFW 263.

pill 245 Jumall peab wente Pipidbe seu Pillt prajt Olles fargfma,
102 Teema eb taha faas mirte je ndddra Pillivoh fatfi murba < as. spil,
spill jne. Musik, sowohl die Instrumente, als die Spielleute’. —
Schliiter SbGEG 1909, 19, 29, 45; Streng NRL 155; Ojan-
suu SUSA XXIII 13, 7; Kettunen LW 289; Ariste EK
1940, 111; Donner VEtFW 264

pillama 'dra havitama’ 331 utud nemat piddbawat errapillatuth
jama, fudbt fe TBl neet hatanat ervapubup, Semprajt pibdbawat usemat
crvapillaiutl) fama feft Tublejt, tubt neet Hafanat < as. spillen, spilden
‘aufbrauchen, verwenden, besonders zu unniitzen Dingen, ver-
schwenden, neben ab fallen lassen’. -— Kettunen LW 289.

pink 191 Pende alla, 215 fyB peab tema towa Bendidbe eyt
piguth Yolgtebe pal lefima < as. Lasch-Borchling MNW
bank, benk 'Bank’. — Schliiter ShGEG 1909, 22, 44; Streng
NRL 148; Sehwers SKhU 10; Kettunen LW 280; Donner
VEtFW 257.

pinn 'nael, tihvt’ 175 uind bche vaubtie *Pinuna 8 oma waktife
Lawwa fife tatwonuth) < as. pin, pinne 'Pinne, Spitze, (bes. holzerner)
Nagel, Schusterzweck, Pflock’. — KK 1937, 137; Kettunen
LW 290.



B XLVI.: Georg Miilleri saksa laensénad 21

plaaster 175 fyi paneb fe Arpt {8 dche juhre Plaftre, mincdjarn
Plajtre meye jefama fuhre Reya peale piddame paiiema, fy§ peab e
Plajter fe wafta fubhremb ollema, eb fapo mina parrembat Plajterit mitre,
180 nict uiuda fe eife Taywaje Plajtre < as. pldster Pflaster’, —
Schliiter SbGEG 1909, 17, 26; Sehwers SKhU 91; Ket-
tunen LW 303.

plihtanker ‘peaankur’ 300 Cifc ninda 9. piddab meddy Palwe,
igeer - fefinage willeta Aya fid: jo cife Vlicht Aucker ollema < as.
plichtanker ancora sacra, der vornehmste oder Hauptanker, weil
er auf der plicht liegt, um stets bei der Hand zu sein’.

pokihuus ‘rougehaigete haigla’ 218  fefinate Pocehufe uind
Hutanmaya §id: < as. pocke, poche ‘Blatter, Pustel’, ais Haus’. —
Schliiter SHbGEG 1904, 45; Wiget SbGEG 1927, 269; Ket-
tunen LW 25.

pool ‘kadv’ 218 fuy fe Langf dHehe Kangtore Pola jeex < as.
spole ’Spule, Weberspule’ jne. — Schliter SbGEG 1909, 26;
Saareste LV 228; Wiget SbGEG 1927, 262, 267; Sehwers
SKhU 118; Kettunen LW 380.

pott 200 fatla ehf Potte fiddes. Siia kuulub ka liitsona:
260 Patatab f& Gy Sowwn ik je LVortijeppa watta, Eb fyf jel Pottiz
jeppal mela watd offe < as. pot, put "Topf, besonders ein irdener’.
— Schliiter SbGEG 1909, 43; Kettunen LW 306. —
Markus 8.

praadima 101 nind [ojcfis nemat ellawalt pradida <7 as. braden
‘braten’.

preedikstool 'ridstool, kantsel’ 329 et mina minu Jalfade faas
jenfinae Predigitole paele piddi jeihma < as. predikstdl, ka preckstoel,
prekstoel jne. 'Kanzel. — Schliiter ShGEG 1909, 84; Seh-
wers SKhU 95, 325; Kettunen LW 3880. — Mairkus 9.

prii ‘'vaba’ 77 jc cbDeft i8 piddy brfit Jnimene jry echt wabba
ollema < as. vri frei’, — Schliiter SbGEG 1909, 21, 24, 41, 43;
Streng NRL 21; Sehwers SKhU 17; Kettunen LW 29. —
Mérkus 10.

prohvet 2 ueet Vohadbt Patviarchit wnined Prophetidt, 10 Et nuit
palto Propherit nind Kworingfat, 11 fen Prophety Cfaia ramatujt, 21 fe
Loha Prophet nind Kwmindad Tauid, 31 mea fe Jffaudt lebbi fen
Prophett olli bttelwut, 67 omat fei Prophetit feit tulutanuth, 157 (ebby
nente ‘Prophetide Sufy, 329 fuy fina Je Prophete Jeremias waijta ollet
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patatannt, wind  jeedfin {ind dGcdhex Lrophetiy vlle minu vadpva < as.
Biblia 1599 Prophet, Propheten vnd Prediger ampt. — Streng
NRL 165; Sehwers SKhU 94.

prunkima ‘tarvitama, kasutama’ 114 cth meye tueedt [faa3)
pibbame brufima <« as. bruken ’gebrauchen, sich bedienen’. —
Schliiter ShbGEG 1904, 13, 41; Streng NRL 167; Sehwers
SKhU 18; Donner VEtFW 273.

prunt 126 fomfte chituth fudbt Bx Vrudt < as. brit 'Braut;
auch von der rechtméissigen Gemahlin’. — Schliiter SbGEG
1909, 13; Sehwers SKhU 19; Kettunen LW 30.

pirm 249 fyp piddawat nedt Panuiget feide wimatel je Podia
nind fe Perme Blledritpma, 250 atup Perme & fegfadbutl) < as. berm,
barm 'Hefe'. — Schliiter SbGEG 1909, 18, 44; Saareste LV
154 jj.; Wigel SbGEG 1927, 269. — Mérkus 5.

porel, poril ’kodanik’ 30 [uind ‘Pobude Biirgeriz] Taywaie
Borreliy nind Jumala Koddafundafer, 37 fuf on teema meidt fe (ebby
Swmala Vivrifig, Koddafundajer nind Perriiy fejt Jgtetvefeit CEllujt
tecinut < as. Liasch-Borchling MNW borger(e) 'Blirger’. —
Donner VEtFW 271. Mirkus 2, 11.

piirger ’'kodanik’ 30 mind Pobhadbe Wilvgeriy <7 Us. Birger
(Kluge EtWb). — Kettunen LW 23; Ariste KK 1940, 113,
— Mairkus 2.

piiss 99 1y jubret hHirmjat Maudtrijtat nined piifith <7 as. Lasch-
Borchling MNW bisse ’Schiessrohr, Handfeuerrohr; grobes
Geschiitz, Kanone’. — Schliiter SbGEG 1909, 19, 40; Streng
NRL 175; Sehwers SKhU 12; Kettunen LW23; Donner
VEtFW 280,

piissike 'karbike’ 222 ddje Viigifefie Kajee on Hllesmwanutl), 225
Pandora Piifitege < as. Lasch-Borchling MNW bisse 'Biichse,
Dose, Gefidss jne.” — Sehwers SKhU 12.

pitiit 'saak’ 70 Sefinaiic Lapfutene on je cife wegteff Sodda
Peewees, fe fon Kocpivetti feicke tama Waee niwed Raudrijta faad ou
maha (B, wine taab fon Piity weliec <7 as. Lasch-Borchling
MNW bite "Anteil, Beute jne.” — Schliiter SbGEG 1909, 25;
Sehwers SKhU i3.

raasima ‘miratsema’ 201 mepafat ninct vajitar wy wetfajtt fuy
neemat eales tachtwar, 244 fufy vaiib nind maepab fo Kurrat < as. rasen
rasen’, — Ariste ERL 96; Sehwers SKhU 99; Donner
VELFW 286,
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raatus ‘raekoda’ 225 Sirdut uind NRathhujit ervavidoda < as.
rdthiis 'Rathhaus’. — Schliiter SbGEG 1909, 43; Streng
NRL 179; Sehwers SKhU 98; Kettunen LW 345; Donner
VEtFW 286; Ariste EK 1940, 112, 113.

rakker ‘niillgur’ 310 3 er nidht ein jhomiger wind  Wally
Sundi [/ edhf Mader olle, Crranegd dr Crralmmnaftaya, wmind je cife
Armudline Wwitaya < as. racker, racher 'der den Unflat fortschaft;
daher Schinder, Abdecker, Abtrittsfeger, Todtengrdber’. — Seh-
wers SKhU 98; Kettunen LW 329; Donner VEtFW 289,

redel 81 fe eife Redbbelme, mnea fe Patriavd) Jacob Vinae {ibbed
on naehuut, fumba Reddelme op Taivaft aima je Mda paele on oyen=
banut <7 as. ledder 'Leiter, bes. die Wagenleiter, die leiterformige
Seitenwand des Wagens ete.’” — Saareste LV 201; Wiget
SbGEG 1927, 273; Ojansuu SUSA XXII 13, 6; Kettunen
LW 332, ,

reis 214 fo Te ed)f Reije pale icthma < as. reise 'Handelsreise
oder andere Reise’. — Streng NRL 183; Sehwers SKhU 99;
Kettunen LW 332; Donner VEtFW 204,

rennest ’‘rentsel’ 276 jc feicfe paruma Nonajte Heitejte fecd
< as. rennestén 'Rinnstein’. — Streng NRL i184; Sehwers
SKhU 99,

rihtsnéor “juhtnéor’ 167 Jumala Sana on je eife MNidytfchuor,
seu Teiohataia < as. richtesndr. — Schliiter SbGEG 1909, 26,
41, 44; Saareste LV 207; EK 1931, 10; 1933, 131; Wiget
SbGEG 1927, 266; Sehwers SKhU 1(13; Kettunen LW
337, 376.

roos 241 ety meye, fuy tema Sullajet, jyn Waa pael, eb nitte
tiima Pabiade, edhf Rofide peel pidbdbame fewwma < as. rose 'Rose’. —
Streng NRL 192; Sehwers SKhU 103; Kettunen LW 348;
Donner VEtFW 309.

ruum 59 et tenta meidt fen jubre nind lapa Taywaje thond jifje
tachtis wia, b olfe benejall iBe wy palin vubhmi Vethlehomi  Yilag
< as, rim 'Raum, Platz, bes. freies FFeld. — Sehwers SKhU
104; Kettunen LW 346.

rifikskop ‘aruanne’ 162 eth teye taematle pidbate veedfdyoppe
andbma, 260 Cth wema flunlle ntnd minulle pear rveedfdhoppe andma
< as. rekenschop 'Rechnung, Rechenschaft’. — Schliter ShbGEG
1904, 31; Streng NRL 197; Sehwers SKhU 100; Kettunen
LW 334, — Mirkus 9,
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rost ‘rest’ 101 Studt fe Werrytoir Amachius Lhygia Lima iibbéé
wonifat Miftt Juimepet Gche Walawa Rojte pacle pant < as. roste
'Rost, craticula’. — Sehwers SKhU 99; Kettunen LW 333.
— Maérkus 3.

réomeri ‘rooma’ 91 jem Mimery Seifere, 287 wnente Romere
NRahwa tred <7 as. Biblia 1599 de Romer.

roiovel 126 ed)f vyrifit Riwer, 233 furry tegtia ed)f Riwer < as.
rover 'Rauber’. — Schliiter ShbGEG 1909, 23; Streng NRL
105; Sehwers SKhU 101; Kettunen LW 334; Ariste EK
1940, 112; Donner VELFW 312. — Miarkus 8, 11.

sakrament 100 [ebby taema folly Sana nind Sacvamentide, 125
haelmelell Sacvamentill fowwma, 334 Poha Sacramentide fiddez, 335
Yebbi je Sacramenti fejt Altarift <7 ladina sacramentim arvatavasti
as. kaudu. TUs.sonana Miiller 271 die Hochwirdigen Sacramenta.
— Streng NRL 200; Sehwers SKhU 330; EK 1940, 112.

salm 92 founibt Pfalmit nind  Lonluth, ot teye taedda founy
Laulode nind YPalmide faag piddate teennama, 114 fumbade Pialnit
utne Yaulut, 149 fe Shuningfa Taunide Plalmiz < as. Biblia 1599,
221 Ein Pfalm Davids. — Streng NRL 169. '

salvima 195 fuy by jabwituth Sunmingfg, 291 nine fally vofho f3
fabwiut) <7 as. salven ’salben’. — Schliiter SbGEG 1909,
28, 44; Streng NRL 201; Sehwers SKhU 161; Kettunen
LW 3514, 398.

sant ’sant, kerjaja, vigane’ 22 ¢ Nuiiingfad Tauid feriab
fudt pr mwayne Sant, 33 moito fuy fe feide wapjfemb Sant, 10 Wayne,
affotho nind Sant, 36 O fina Saut, uind wayne Juimeune, 108 neift
tratift wind Sontift, 178 Swy vr ilma heltiimatta Sant Jmim: tumb
oma uarfjadbe et fatfe Midede jeed teud, nidt iftutad Hond fe feicte weliemba
Te aere, 216 Teflapeiw vidad, home vy Sant, 299 Dauid fertab fudt b
Watne Sant tr pallofenc leiba, 331 Neoxmat omat e Wayfe Santi
walta artvatut < as. sanfe “heilig, vor Heiligennamen’. — Ojan-
suu SKTT 322; Schliiter SbGEG 1909, 42; Streng NRL 201;
Kettunen LW 354; Donner VEtFW 322,

selts 215 Hche fefarnfe Selfte fife, 244 taema tahab nedt Futmefe
Capfet HeneRe Selfiy & wotta (samal lehekiiljel esineb ka taema el
jchoppir), 253 nente Jumala fartiade Seljiit, 244 laped fe Koduret tema
Selfywelict jyn Maa peel vahwul olla, Istoniseeritum kuju jirgne-
vast sonast,
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selskop ’selts, seltskond’ 44 Sen Paitige Pawefti nind feide
taema Selfchoppite ured, 82 Kodmvetti feide teema Seljcdhoppt foag, wind
meydt fejt Worgtu Seljhopptit welia wiluut, 83 ninc feide tema Sel
fdhoppy faad, 91 fe fen Lawejti Seljchoppy fiddez ollit, 95 feft Povgtu=
fawwa Sellidhoppift, 155 Se Tiird feide tema Selfdoppe faas, 216 Mea
Celfdyoppe taemal fyn Maa pael omat. Jutlustes palju tarvitatud sona.
< as. selschop, seltschop ’Gesellschaft’. — Schliiter SbGEG
1909, 12, 13, 84; Kettunen LW 357. — Mairkus 4.

sild 24 ia fudt fe Sit piddama, 218 fe Sydit nind Krouith
fandbwat < as. side, siden 'Seide’. — Schliiter SbGEG 41; Vir
1933, 384; Sehwers SKhU 165; Kettunen LW 401.

skeemel 'pink’ 310 fuy 8 teema Jalgfjchemel je Porghuhawwa fid :
piddbijime ollema < as. schemel *Schemel’. — Et see sdna esineb
iiksnes liitséna osisena, voib arvata, et sénaalguline s on siin alles,
kuigi hiljemini on pandud kirja keemel (Wiedemann EWDb).
— Markus 4.

skiltvaht ’taies varustuses valve’ 26 fumb je Sdyiltwabhi peele
o jeetutl), Sejama jeab meit taad jen Sdhilhwali paele, 306 et Uy
Sodbamees, fe jo Siltwalbi pele on fedtuth < as. schiltwachte
"Wache in voller Riistung’. — Streng NRL 209, — Méarkus 4.

summa ‘kokkuvéte' 48 $Shunb fe Swma nind Oppetus on, 52 Ee
on uitit [Bhitelt fe Suma, feit finapeft Jitlugeit nind Sanajt, 75 Nente=
jinage mollembade Cyppetufe fiddbes, faab meile fe Summa feit Liha
Rijtt Oppetufeit taedta antuth, 77 Suma nind (bhitelt, 96 je etfe Suma
echf Oppetufge piddbame, 146 Yhitelt uint tehe Suma fidded < ladina
summa arvatavasti as. kaudu. — Streng NRL 216 jj.

taaler 39 fuy temalle wmitto tuhat Talerit edhf Kuld Peuningtit
faab antutl) < as. Lasch-Borchling MNW daler; is. Taler. -
Schliiter SbGEG 1909, 44; Streng NRL 221 jj.; Sehwers
SKhU 25; Kettunen LW 39; Donner VEtFW 359,

taht 102 fen bifofee pollewa taditi crvafuffuda < as. dacht
‘Docht’. — Sehwers SKhU 25; Kettunen LW 35.

tall 10 weddid)fe Talli fifge, 138 fen weddidhfe Talli fiffe, 19 nente
Loya nind Jjjanda, fen Weddidhje Talli fiddes walatama, 32 tulfewat
ntnet fewtwat fe Lapjufee fen Talli nind Sauna {idded [effiwa, 36 moito
teema fay fen Webddichje Tallt fige uneutetnth, 59 fui tulleb tama fyf fen
Lallt fiffe, 62 Wotle fen weddichfe Talli nindt Soime peaele < as. stal
‘Stall. — Schliter SbGEG 1909, 44; Streng NRL 223;
Sehwers SKhU 115; Kettunen LW 407; Donner VEtFW 263.
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tangid 235 ZTullife edht fumade Tangedbe faad <7 as. fange
"Zange'. — Schliter SbGEG 1909, 26, 29, 43; Sehwers
SKhU 119, 141; Kettunen LW 409.

tantsima 241 cqf tantma, wi€ fuhre Yuwwo fid: fyn ellama
< as. dansen, danzen 'tanzen’. — Ojansuu SKTT 189; Seh-
wers SKhU 25; Kettunen LW 36; Donner VEtFW 366.

tatar '? tatarlane’ 246 Jubat, Tiirdit, Tatvat, Pagfanat, BVicdu=
figet et Ghbaunjdulifet < as. fater ’eig. Tartar, wird zur Bezeich-
nung eines Zigeuners gebraucht’; Mackensen BT 82 Der
Tatern sostich dusent man; Russow Chronica 105 de Riffen
vnde Tatern.

teenima H7 Windprajt, fedda cb olle meye toejti mitte vordefuunt,
62 Syp lafdem weidt foad Heelmelel meddy Lehemefpe thenida, 71 fubt
teye fenfama faas ollet vorbehninuth, 73 et meye fen infetvefje Surma
offeme verbehuinutl, 117 nind meye ¢b vordeluime enamb mitte, 118
muite weemat tehnioat wind amvuftawat eedt woyrvat Jumalat, 130 fe
jejama nuchtlufe omat vdenifuth, 158 cth naemar jefama omat Vordehni:
nuth, 180 eth meye Jwmala wiha nid nuchrlufie H olleme verdehninutl,
246 eb woy nente Mijti 8 PLattuben anbey aud: mitte vordenida, 248
fytat nict tenidt Jwmata, 255 wind faas vlle fo Vordente uucdhtlupe, 301
Sinn Avma Juwmala feicte Wohajtufje nind Eyfedufe {iddes tehuima, 339
roina utd fauni ello faad Juwmala tenima, Teema eb olle mitte walinid
brpeies  feief ryjti vidulifet Jntmepet tenima < as. denen 'dienen’,
vordénen ‘durch Dienst erwerben, verdienen, durch Gegendienste
erwidern, vergelten, dienend leisten’. — Schliiter SbGEG 1908,
20, 25; Sehwers SKhU 26; Donner VEtFW 374, — Mirkus 3.

teenistus 17 Jumala ThHenijtuge, 143 jaol on feict woyra Jumal
Tehuitty, nind Cbbaufhf, 159 Ao wovra Jwmala TheniftufBe, 160
weemat omat feice woyra Jumala Tehuijtuje, in feide Sogfedufe {iddes
ellonuth, 168 ilma teice meddby Hae Tofh wict vdenjte, 235 Piha Juimepe
Saniatuge uid vordenjte vrajt, 271 ilma feicke meddy Ha tdh wind vor=
benijtufe, 286 nict heuds tama Vordeniftufe & roymuftab, 303 oma
Werbeeniftuf nind Sytug, 318 fe cb mitte Jenr Jjjanda Chrijtufe Werdbenite
utiet Surma .. . opele lobwat, Jumala Poya BVevdenjte < as. dénst,
denest freiwillige Leistung, Gefilligkeit’ jne., vordénst 'Verdienst’.
— Sehwers SKhU 26; Kettunen LW 37. — Miarkus 3.

tempel ‘jumalakoda’ 65 fe Eugel feft Toiwutufeit on oma Templi

fijje thmt < as. fempel "Tempel’. Us, sonana on Miiller 41
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im Tempel [chryen Vad [fagten, Hofianna dem Sohn Dauid. —
Streng NRL 226 jj.

testament 2 Wana Tejtamenti jiddes, (18 fudt faas fjeft Whejt
Teftamentijt, 119 Sen Wana  Teftamenty {iddesd < as. Biblia 1599
vp dat olde Teftament. — Streng NRL 227.

toh ‘ometi, siiski’ 7 tod) ilma Wattuba ilmafa thonut on, 19 Lu
tod) 1t Pannige ihna fombe, 34 dodh) ilma Vattuda, 49y peab taema
heud dod) (ifutama, 50 Ou tod)y Christ: meddy cddeft famnatauut, 56
dody fenjarnje fubre thma ervamoitmatta Rick: (ebby, fate nind tunne tod),
60 Gt tema A ridad ou, fay teema tocd) twapfey neddy perrajt, 61
Dmat tod) needt Tavdat feft Peiwa Toufnefe Maajt hend rotmujtanut,
99 fyB epat woy neemat dod) enamb witte facdhio teha, 109 1a nweddy
Yobhr Jfjandt btleb doch minda, 267 tod) feid wea meile jiinnib, je on
mebddy Pattube iy, 284 tumb tod) waito feidede Juimefte motlufe on,
Potle dod) tina Juimepe Lapp, 327 Syf piddbawat dod) wagta rijti
Snimefet tfexy oma fitddame §idded neet janat motlema. Séna esineb
jutlustes vidga ohtrasti. < as. dock 'doch, eine Versicherung gegen
eine ausgesprochene oder gedachte Behauptung anzeigend’. Us.
sonana on Miilleril niit. 7 doch bleib Keufcheit rein bewart. —
Donner VEtFW 375,

tool 41 nind JitlusStole peel, 200 fefinane Jiitlus Stoel < as.
stol 'Stuhl’.  Vt. preedikstool, — Schliter ShbGEG 1909, 13, 44;
Streng NRL 241; Donner VEtFW 385.

tormima ‘tormama, soostma, rajuma, méssama’ 186 eddy
pwele ftormiwat, 193 nind Jtovmiwat teicteft Raifajt it wureajt meddy
paele, 194 Ja fuy uedt cifet WerreLainet ftovmnwat, 205 jtormifat nict
meepafat, wy Hirmfaftt fuy nemat caled tadhvat, 206 mebdy pale jtor:
mitpat < as. stormen stiirmen, toben, poltern, stiirmend angreifen
und nehmen’. — Schliiter SbGEG 1009, 41; Streng NRL 215;
Sehwers SKhU 127; Kettunen LW 28; Donner VEtFW 380.

torn 'vangla’ 267 et tema fo Tornmudthge oma jubre ovnd
rafeda Pattude faad herftt olli vordehuinuth, 336 Se Sunmningfaz Wanafe
jaab fe Torni fiddead tmber phrduth, 338 ftui taema jo Torni {idbes olli
<7 as. forn jne. 'Thurm, Gefingnis’. — Schliuter SHbGEG
1909, 41; Streng NRL 234; Sehwers SKhU 146, 147; Ket-
tunen LW 428; Donner VEtFW 380,

troost "lohutus’ 12 &yf on je meye trojt nimt vohpm, 49 S
piddab witit meddy tvoit nind réym ollema, 56 Sy on je niiit fwmatedit
nmeddy troit, 71 fen feide forgtemba trojti, 100 cllawat trotte, Semrel
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nitit) abby nind trojti tarwid on, 105 en {inul abby ninc trojty tarwis,
eth teema aino effarwat trofte nind voymu meddy funbtufe Siliddame {ifie
welia walab, 268 trdftlifo trofti, 307 meye eb woy Bdtetit Saglemet
Trofte oma Sitbdbame {ijje tacdijta. See s6na ning kaks jargnevat
samast tiivest olevat on jutlustes dige sagedad. < as. frést 'Gemiiths-
beruhigung, Zuversicht. (Das W. hat aber einen weiteren Begriff
als jetzt.)’. Miiller 202 Us. sénana ds fol vnfer aller troft fein.
— Kettunen LW 41,

trots ‘kiuste’ 3831 Trog feidefle, Te meidt teema febdbejt tahab
errafijduba < trofz Trotz, trotz!” — Sehwers SKhU 143; Ket-
tunhen LW 432, _

tramm ‘trumm, kraav’ 256 jj. 3a o Yahve on & je eife Wee
tri, fumb meddy Shiddame jige ioxchd < as. frumme "'Trommel, alles
trommeldhnliche; bes. ein Behiltnis, in welches das Regenwasser
von den Dichern herunter geleitet wird. — Sehliiter SbGEG
1009, 24, 26, 41; Streng NRL 190; Donner VEIFW 306.

truu ‘ustav’ 12 fubt by tnow Mwningfas nind Savtane, 161 fiy
faas weel tenafitpenva feid trwoit Kivde Qopiat, 187 ebby neute Ty
Stivdo Jij: Sub, 196 Sefama on e te Jumala Sullane Moifes, 229
bod) trnwifte, wid hee Sitddame wmele f2, 236 Jwnal on maw, 241 Sina
trie Rift fetcfede Puide Jeeasd, 297 lajdem meye wilith jew Kuiingfa Da:
trmwy  mabdgufe wajto wotta, 327 Cife ninda Gy thwow Oppia nindd
~Wagfe Jumala Juimene, 336 ta feid trumit Sivdo Jpandat nind Ortat
< as. truwe 'treue’. — Schliiter ShbGEG 1909, 41.

troostima ’lohutama’ 41 fen Nayje Saeme faad trijtuut, 43 telled
bmber trdfbuuth jenfinage totoutuge faed, 45 Sefinane piddab meid
troftima, 68 Woyme meye heud faad feftfinage Mowwandiaft troftida ?, 72
fui niiit 6y Ema oma Lapje tebjtib oma Siille pael, etfe ninda taban
mina teidt faad trojtida Jfrael, 100 meddy ndddrufe {iddes trojtib ninc
finnitab, 189 Ja uemat omat need wanambat trdftuut nind paiatanuth,
214 uind eb oflfe hend mitte tachinuth lafce trdjtiba, 248 Rinda finitawat
nind trifhoat nedt Jumala fartiat Juimefet, 254 Cth teema ninba fejt
LTroplh: Samuelift fay tedftituth) < as. frdsten ’trosten, Zuversicht
geben, beruhigen jne.’ Us. sénana esineb M iiller 288 Trofte Vns
Gott. — Schliter SbGEG 1909, 37. — Maérkus 3. ’

traodstlik ‘lohutav’ 4 ropmugd nind twoftlid, 55 ny tedjtlid pibbab
teema meil faas ollema, 91 founidt twdftlifut Laulut, 92 Laulodbe uind
tejtlife Sanade faad, 188 fauny troftlifube Sanabe pacle, 206 faunidt
tedftlifuth totwutuget, 229 feit fuhre nind fauny tedjtlifo Ramatujt, 265
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RNente finage fauny trdjtlifudde Sana nind Jumala Toiwutufe peele
<7 as. trostlik ’behiilflich, Trost bringend, voll guter Zuversicht’.
— Mairkus 3.

tund 96 Wiendel pabwume meye, Ve onja Aya nind Stunni
perraft, eth Jumal meile tahar dehe onja nind viymusd Stund anda, 98
Uihe onfa Stunni perrajt, 103 behe onfo Snunny perraft, 133 Bdhe onja
Jwy  prajt, 135 Se Tund piddab nllena, 138 jen wymie Sunma
Stunni fidbes, 210 fny tema aid nid fund tulleb, 259 Peivwa, Stunde
uind ayfa mitte fHrintama, 268 uind jubre Lotufe 8 fe Omnis  ninet
thymug twopae jtund ota, fumba Wymbje Stunny jeed, 271 fuy faasd ie
wymfe Surma Tunni fiddes, 307 jen Wymbje Tunne feed, 312 jenfinage
pofle tuiti {ibbes, 313 fubt fe wymmne tunnitenc figfi (ehitud on, 333 fen
finage pohle Tunui fibded < as. stunde, stunt 'Stunde, bestimmte
Zeit, Zeit {iberh. jne. Us. sénana on Miiller 221 wvon wnfer
Geburths ftunde. — Schliter SbGEG 1909, 44; Streng
NRL 240; Sehwers SKhU 126; Kettunen LW 384; Don-
ner VEtFW 385.

tuts 181 unind ninda paiatama, Tup (?) <+ finulle, fina Pivgiu
Perfepall® < ? as. VBNW Tuutz 'eine Krote’. Miilleril esineb
ohtrasti s6imusénu kuradi kohta (vt. Reimani kirjutatud ees-
sona XXXIX—XL).

tourima ‘'kestma’ 88 fubt fefinane tallis nind furry Ayd peay
fowwa thurima, 218 meddy Cllo thurib vy bvreifene aid, 249 €yg cb
thury fefama doc) wiitte igfeweft, 251 y§ eb thury fefama wmitte fawwa
< as. duren 'dauern, wahren’. — Schliiter SbGEG 1909, 41;
Sehwers SKhU 30; Kettunen LW 43.

tolner 22 Se Waine Tolner on fuhred Heddad olunt < as. tolner
"Zollner’. — Us. sdnana on Miiller 292 Zolner. — Schliiter
SbGEG 1909, 41.

tilkk 2 nind feft neebt finapet fay (Bhifeft titcfi payatada, 22 by
tiict [etba, 45 fe toiue titd, 46 fjen toife titctt meddy Pija Catechismo
Oppetuffe {ibdes, 53 feujinage tche Tiicki Hennefa ette wotta, 103 cth teye
ollete lebby teema feice jtiicfide fiddes ricday techtuth, 112 tumba Peetiicy
Oppetupeft jefama Laul on woetuth), 114 Neute finape fahe Titcijt echt
OppetuBejt, 136 fyp piddbat {ina nente jinage Kabe tidy pele walatama,
193 Uy he Tiddi Ayta, 260 Paiatab 8 Hr Sauwwo Tid fe Pottijeppa
wajta, 276 fuy By tina tid Podjia lehab < as. stucke 'Stiick, Theil
eines Ganzen, Sache, Ding jne.’ Us. s6nana esineb Miiller 211
Jm and’n Stiicke, 223 Wie wir im Andern Stiicke jne. — Schliiter
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SbGEG 1909, 41, 42; Streng NRL 243; Sehwers SKhU 122,
126; Kettunen LW 388; Donner VEtFW 390. — Mirkus 3.

tiirann 71 fudt uftit weedt Tyramuidt, jou Sobda fibdbez fHheud
vlleftojhoat, 99 ned Tyvamit uind werryfoyrat mafatar wy weitajti, fudt
nemat caleg tacdhtar, 101 Wervitoyrar nined Tyramuit, (23 uente Ty:
ranide Cchffardufe eddejt hoiduuth, 333 feife Tyvaitide nind werryfoyrade
wmeel < as. tyrann; Mackensen BT 80 na fyrannischem orden,
81 tyranney. — Streng NRL 244.

tiirk ‘tiirklane’ 119 wuind eb mitte Judba echf Tiivde Rodhwa it
pectutl) jama, fuy needt Titrcit ninet Judat, 136 Tiivcit nict Ehbaujctufet
Suimepet, 183 fuy fe Pawejtt nid Tiedi waijta woime feifta, 318 Cb
mitre brpetned  neet  Vagtanat wind  Tiieit, Teaema  olfa Pagkana
Tiivdi, edht Judba Sugqujt, 320 tema olta Turd, Riftt Juimene, et
Pagtanad < as. Mackensen BT 68 Dar dorch der Turke vinde
krystenfyenth. — Vir. 1930, 232; Kettunen LW 422

und ‘ja’ 154 ¥ebby je Stejdu, vud Suangeliwome, 253 vud aftwat
je Woha Wahve 3, 267 eth wema fe Torniwudtluge oma jubhre vud
rageda Pattudbe foas hefti olli vordehuinuth, 310 piddifime ofloma Vud
iefma < as. unde, und jne, 'und. — Sehwers SKhU 147;
Kettunen LW 4152,

ungehoorsam ’sénakuulmatus’ 42 niwd taema vngehorfame prajt
muchtlig, 78 fubt faag flebby fen ERimepe Juimefe BVugehorfante, 81 ou
febby tema Wngehorfame Jen Wattw, Surma nind Fumala wiha wmeddy
pwele thonut, 128 wi ninda febby twma Vugehorjame fen Pattu alla
languuth, 129 nit Jumala Sana Vngehorfam oluwuth, 224 uiwd jo
Bngehoriam [parandatud: Kangte Stidda] Jumala wajta < as. unge-
horsam *Ungehorsam’. Miiller 224 {is. sdnana welche Sind Vnd
Vngehorfam. — Miarkus 2.

unreht 'vale, ebadige’ ++ Waidt fefama on valic) nind unvedt,
320 Waidt et Jefoma Vureht nint By xapfe wmengf on, 330 fejama
Opypetug on Valjeh nind Vuvedit < as. anrecht "Unrecht, Ungebiihr’.
— Ariste EK 1940, 112,

vaarao 71 fen Shuingfa Pharao, Seitacheribbe, et palin totjte
enambille nenthunt on, 204 cth neemat fe guningfa Phavao feddede all
teict olfit, 276 nind i3 taha £8 Phavap heudd cie nifte parvanda < as.
Biblia 1599 Pharao 'Koninck’. Miilleril enesel esineb iis. tekstis
212 da er furm Konig Pharao geftanden jne.

vaat 222 far fulpd Humfat Vare piddab olfema, fe behe Vate
fidded omat pativ nind had Cune, Sen toyfe Wate {id: ojmatjn tewws
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willepujt, 225 ed)t je Jouis Kahe Vatift < as. vat 'Fass, Gefdss', —
Schliiter SbGEG 1909, 17, 20; Streng NRL 255 jj.; Seh-
wers SKhU 152; Kettunen LW 501; Donner VEtFW 4is.

vaema ‘kaaluma’ 175 Ja weddy Jjj: Jhie Ehrfe Ainx werritibbo-
fene vllewayb feicke Juimejte Patiuth < as. wage "Wage, Werkzeug
zum Wiegen’. — Schliiter ShbGEG 190y, 44; Sehwers SKhU
152; Kettunen LW 499,

vaht 'valvur, valve, vaht’ 26 Cife winda fuy 6p BWadht, edt vy
Achte Soddamees, fumb fe Sdiltwahi peele on feetuth, Sefama jaab
meit taag jen Schiltwabi pale, 209 Niwt fuy iy Chwadyt (parandatud:
Ofwahv), Perraft teb NMofes meddy Ello iiche Ofwali (parandatud:
Ofwalvo) farnay, 210 mindjarn fombe fe Ohwali (parandatud: =walhvo)
peel faab peetutl), fuy fmnwa teema piddab wadgti piddama, 306 mid et
tema feft Pimeba Ofwahift jaay ervapmjtetuth < as. wackte "Wacht,
Wachen, Bewachung’. — Streng NRL 252; Sehwers SKhU
152, 153; Kettunen LW 467; Donner VEtFW 405.

vahthuus ’valvehoone, vahimaja’ 87 €U fuff e Wad)thup Sadda=
majt << as. wachthis. — Vt. eelmist sona.

valsk ’vale’ 44 aidt fejama on valjdy niwd vuredyt, 50 [(ebbi
nente balfchi tunnifmehet, 90 lebby moitefarnate [nind] valjche Oppetufe
oily evvafujtututh wind cvvawnnututh, 108 eth teye wy Valfdijte laulate,
109 eth teye validytir, nind b mitte eifefti Laulate, 143 fefama on by
valfcy nined Ehbaufe, 187 on feid nulh Oppetusd valjdy, 195 je Valjdy
niiet woyras Oppet2, tuy % nedt Valfhit Oppiat, 318 fyg on nente Wi
nind  taeblmene valfd), 820 et tena Heud Hoyab Valfde nind wira
Oppetugge cdbeft, 328 ESebda ewat tef) ueedt Waljd)it Oppiat < as.
valsch, vals ’falsch, nicht richtig, unrecht’. — Sc¢hliiter ShbGEG
1909, 23, 25; Streng NRL 19; Donner VEtFW 410; Ariste
EK 1940, 112,

vandrema ’'rindama’ 211 fe fejt Uchejt Yinajt je toyfe Yimua
lipe wanbereb < as. wanderen 'wandern’. — Schliiter SbGEG
1909, 12, 18; Sehwers SKhU 151.

vandremees 'reisimees, reisija’ 211 cdhf Gche Waudre Wiehe nind
Sullafeiipa jornay ow tecdhnuth. — Vt. eelmist sona. Vs, sénana on
Miiller 215 wie denn Wandersleuten.

vang 82 wangfy wotnut, 110 oma Ricu {iddes vmay wangty olley
pibdanuth), 149 wind feicfe jo Juda R : Babylone Linna fiffe wangti wop,
196 nind ervapeeftma ne Wangtit, 239 fuy By waine Wangf, 288 ik
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oflet nedt Jacobe Wangtit crvapaeftuuth) < as. vangen 'gefangen, der
Gefangene’. — Schliiter SbGEG 1909, 16; Streng NRL 254;
Ojansuu SKTT 196; Kettunen LW 470; Donner
VEtFW 411,

variser 155 fuy jal omat olnuth nedt Phovif:, 318 wind Phari=
jeivit Cbbanfdhfuiet, 335 uente Whavifeivide nind Kiviateediade Kiria {idbes
< as. Biblia Pharifeer vnde Publicanus.

viig 'ficus’ 42 Semprait folmjit nemat Figeledht bBehre, Waidt ny
piffuth fudt fe Jnimeite oma Hebbit jen Figelehe faaz wong fimni fattada,
327 Cite nindba fudt vr Wina edye Vige Pubh < as. vige 'Feige’. —
Schliter SbGEG 1909, 21, 41; Sehwers SKhlU 159; Ket-
tunen LW 492; Donner VEtFW 425.

viik ’laht’ 86 ZTallinna Merre winet wyti peel, 87 jubret Laiwat
Wyt pel < as. wik "(See)bucht’. — Ariste ERL 115.

viss ‘kindel’ 54 ©yf patatab teema 1o ny wiift nind toefti, 76
uined 3 olle faas mitte wigimb, 97 wiijte vidma, meye piddbame fefama
wigift nnd tocjtt fama, (34 fuy wigift vr igta Riftt Ininene woib
tedta, 145 fe on uy wig vt Toky, Se ofd on Uy tiudel nind wis
fothmene, cth fe Vi Gy wip Lothmene Jumala pale . . ., eth weye
fefama pale ny wigifte pidbante lothma, 278 eth meye wigifti nict toefti. . .,
282 etl) meye wigijte piddame iHlleftorofma, 298 eth je Porgfu Nudhtlng
wififte fe pale piddi tullema, 323 et Jumala Sana by finbel nind wip
oppetud on < as. wisse, wis 'sicher, fest’, — Schliiter SbGEG
1909, 16, 40; EK 1931, 10; Streng NRL 262; Ariste ERL 11¢;
Donner VEtFW 430.

vann ‘sdim’ 227 {yp piddat teye blle meldae ncile Raubsfuedtille
uente Sww raba andmma, uind jate monda Gottd ywunnith weel paelefit
< as. wunde 'Wunde; hdufige Versicherungs-, Betheuerungs-
formel’, same de vyf wunden godes, summer gotts wannen jne.

virksteede 'tookoda’ 94 or Ametmees oma Wevdftede pal < as.
werkstede 'Werkstitte. — Schliter SbGEG 1909, 18. —
Mirkus 5.

virske 325 Se on: By fefarn P, tae ider fajwab, Diged, wiliane
nine verfd teb, 326 nind on LVerjd) lebbi Jumala rodte armu, nind
wyb meit je Verfde Webbe Oya tuve, piddab ollema fudt br Pu, fe icex
verfd) on < as. versch, wers 'frisch’. — Schliter SbGEG 1909,
22, 25; Wiget SbGEG 1927, 238; Kettunen LW 378, —
Markus 5.
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virss 39 e Jana Styriolets, fumb v igfa Verje hived faab
fanletuth, 82 fojt folmande Verjiit, 109 Chimepe BVerfe {ibdes, 150 Niiity
jaab fejinate Yaul Stolme Verje et Sppetufe {ife tetuth, Se efimene
vers on by Palwe, 163 fo Stolmaz LVerg, 183 eth tema Sanajt wid
Werfirt Hhifene on, 302 jefinane Verg, 307 Weye pddame K. jeftfinage
Veriift <7 as. wvers 'Vers'. Us. tekstis on Miilleril enesel
niit. 176 wollen wir die 3. Verse fur vns nehmen. — Schliiter
ShGEG 1909, 43, 45; Streng NRL 266 jj.; Sehwers SKhU 156.

vidrt 34 Wit wate Pattune cb ofle mitte weert, 38 Tobdbejt, fe
on 1o Ur rdbunc weerdt, 41 fumb eb mitte palin fytuft weert olle, 82
Sanatug cb pidda mitte weerdt ollema, 164 taema on weel palin ewand
weerdt, 261 moito 8 o Jgtawene Yuhtlufe weerdt, 275 fuy Jwmal
tewcfe tema Hategtonepe 8 Hll weerdt v, 293 eth tema Chrijrupeft wy
awiaiti ik weerdt jay peetutdh, 321 Sejuma fiinene eb offe mitte weerdt
< as. wert 'wert’. — EK 1931, 11; Streng NRL 267 jj.;
Sehwers SKhU 156; Kettunen LW 479, 510; Ariste EK
1940, 112, — Maérkus 5.

vidvel 144 fuf fe PorgtuInlly nind Scdpocuel polledb <7 as,
swevel 'Schwefel’. — Schliter SOGEG 190y, 44; Kettunen
LW 3499,

vorst 'vitrst’ 238 nente Muitingfade nict Fbritide ture <7 as. vorste;
Biblia 1599 4. Moosese raam. XXX 2 mit den Vorften. — Ket-
tunen LW 54, 400; Streng NRL 22, 24; Ariste HMH 123,
— Mérkus 3.

viillima “tditma’ 300 3o cnamb wmene feit Uvmulito  Hallitait
fillime ninc wottane, o enamd tewalle feeb <7 as, VBNW vullen
fiilllen’. — Schliiter SbGEG 1909, 19, 41. — Mérkus 3.

viiest 5 Taema olfa eyfer, Suningtas, Fwjt < as. vurste. —
Vt. virst. — Streng NRL 22, 24; Sehwers SKhU [59.

irvima 'parima’ 131 wepe olleme Cma Hiwujt fe Pattu enwinutl,
175 fe ou fe Pattu, mea wmeye Adomwill offeme evnuth), 176 Se ulled
felt willajt, mea wiv Adpamilt olleme envuuth < as. erven 'vererben’.
— Miérkus 5.



Ulevaade laensonadest.

Jutluste iseloomust oleneb asjaolu, et Miilleril esinevaist laen-
sonadest on suur osa niisugused, mis tahistavad kiriklikke moisteid.
Siiski on jutlustes kiillalt ka niisuguseid laensénu, mis on muudelt
aladelt. Nonda niiteks on- ihiskondliku elu mitmesugustelt
avaldusaladelt fdorspraaker, hirra, keiser, kinkima, kroon, kroonima,
morder, naaber, persoon, prii, pruut, porel, raatus, roovel, sant,
selts ~ selskop, tirann, wvaht, vang, wvorst~ viirst, drvima; reis,
vandrema, vandremees, Frankriik, juuda, Liiflant, roomeri, tatar,
tiirk. Ajajargule iseloomustavast s6jalisest vaimust on eesti
keelde jatnud jélgi lantskneht, pliss, piit, skiltvaht, vahthuus.
Eri ameteid, ametmehi ja nende tegevust ning téo6riistu
tihistavad amet, haamer, kaarman, keed, kunst, kuntskop, leer,
maaler, maalima, meister, piits, pottsepp, piissike, rakker, tangid,
teenima, teenistus, virksteede. Ametialasid ldhemalt pretsiseerides
nideme, et ehitustegevusest ja maja sisustusest kdne-
levad kamber, kelder, klaas, (maaler, maalima), miiiir, peegel, pink,
pinn, redel, rennest, rihtsnoor, ruum, skeemel, tant, tall, tool ja torn.
Tallinn merelinnana ning saksakeelsete meremeeste ja laevandus-
tegelastega on teadagi avaldanud eesti keelele suurt méju juba
varakult. Jutlustes on mere-eluga iihendusse kuuluvaid sonu
siiski vaid miindrik, plihtanker ja viik. Réivastust tidhistavad
sonad on kapp, kort, lappima, mantel, mitkkama, pool, siid. Arsti-
teaduse ja farmaatsia alalt leiame arst, pidalik, plaaster,
pokihuus, vdadvel. Toitude ja jookide valmistamise oskus-
sonu  on kddrima, praadima, pdrm, rost, villima. Kooli-
to0st, haridusest ja kirjanduslikkudest mdistetest on
olemas kool, koolmeister, eksempel, histooria, kapiitel, ridkskop,
vidrss. Muusika ja sellega iihenduses olevate muude kunstide alalt
leidub koor, pasun, piip, pill, tantsima. Mitmesugustest Joodu-
sesse puutuvatest sonadest oleks mainida bdldomike, (oorber, roos,
viig,; lovi; lamm. MG&dotudest ndeme maat, penning, taaler,
tund, tuurima, tiikk, vaema, vaat erisuguste modduiihikute, aja,
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raha jne. tihistisena. Edasi on ohtrasti sénu vaimsete, hin-
geliste, fiilisiliste voi iseloomu omaduste ja nende
funktsioonide kohta, nagu begeerima, gehoorsam, ginnima, kekk,
lust, mdrk(ama), narr, oorsak, pillama, raasima, tormima, truu,
ungehoorsam, unreht, valsk, viss, virske, vddrt. Peale selle koh-
tame veel moningaid noomeneid ja verbe lisaks mainitud rithma-
dele: foorviitima, klenoodie, kloppima, kostlik, niipike, prunkima,
samma, vunn. On huvitav eriti alla kriipsutada, et laensonade hulgas
on ka interjektsioone ja konjunktsioone: ah, ja, toh,
trots, tuts, und. Lopuks toodagu needki sonad, mis on usundi
alalt. Selle rithma sonad on iihenduses kas piibliga ja jumala-
teenistusega voi usudogmade selgitustega ja usuharrastusega:
aflaat, altar, apostel, epistel, evangeelium, evangelist, forskoonima,
heilant, hiihler, iisrael, ingel, israeliit, jesuiiter, juuda, kalileer, kar-
dinal, katekismus, liikpajatus, luteraan, mess, mdrtel, ohver, ohver-
dama, paater, paavst, pannine, paradiis, passioon, patriarh, piht-
vaader, piibel, piisup, preedikstool, prohvet, sakrament, salm,
salvima, (sant), tempel, testament, troost, troostima, (roostlik,
tolner, vaarao, variser. Tegelikult on usundialale kuuluvate sénade
hulk veelgi suurem kui siin toodud loend, sest mitmed sonad, mis
ei ole ainult usundiga seotud, on jutlustes esitatud siiski iiksnes
religioosses varjundis. Pealegi on sellest toost vilja jdetud rida
piiblilikke péarisnimesid, mis juba tollal véisid olla omased eesti
rahvakeelele, ja seda usutavasti saksa keele vahendusel. Siinkohal
mainitagu ka seda, et peale eventuaalsete saksa, s. o. kesk- ja
uus-alamsaksa ning kesk- ja uus-iilemsaksa laenude on jutlustes
vanemaid germaani laenusid, nagu wiin, fuba, saks, munk, paat,
paastuma, rikkns jt., mida ké#esolevas iilevaates ei voeta kasit-
luse alla.

On oeldud, et Miilleri jutluste nooremad saksa laenud vdivad
parit olla kas alam- vo6i iilemsaksast. Enne kui hakata lahemalt
analiilisima laensonade tdpsemat péritolu, on poéhjust valgustada
Tallinna saksakeelsete kodanikkude keeleolusid 1600. aasta paiku.
Teatavasti oli dsja valjardnnanud balti sakslaste konekeeleks iilem-
saksa, aga illemsaksa on siin 1oplikult véidule pédsenud alles
umbes 150 aasta eest. 1774. aastal kirjutas Hupel siinsete
sakslaste keeleolude kohta: | Die platdeutsche (Sprache) ist zwar
seit 20 Jahren sehr aus der Mode gekommen, doch wird sie noch
in den Seestddten hiufig, auch auf dem Lande in vielen Hausern
gesprochen. Wer mit seinem Bekannten recht vertraut reden will,

3
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ptlegt sich derselben nicht selten zu bedienen. Bey dem auswir-
tigen Handel ist sie unentbehrlich (Topographische Nachrichten I
147). Nagu sellest tsitaadist v6ib n#dha, oli sadamalinnades —
muuseas siis ka Tallinnas — 18, sajandi l6pupoolel alamsaksa
keel veel tiiesti elav. Vo6ib arvata, et seda radgiti teatud méiral
ka 19. sajandi esimesel poolel, Alamsaksa keele tarvitajateks
voisid olla niihisti méningad polised Tallinna perekonnad kui ka
hilisemad siirdlased Po6hja-Saksamaa alamsaksa keelega aladelt.
Et 1825. aasta paiku vois Tallinnas platfdeuntsch’i kuulda, osutab
muide episood G. Springfeld’i (== Hansen’i) memuaarides
,,Meine Vaterstadt Reval vor 50 Jahren‘ (1877), kus lk. 48 konel-
dakse Oleviste kiriku dpetajast, kes oli kange kogudust noomima,
kui see ei olnud jutluse ajal kiillalt tihelepanelik ja vagune. Kord
olid kirikus méned meremehed, kes hakkasid keset jutlust vilja
minema. Seda ndhes kiratas opetaja: ,Was sucht ihr? —
Mehed vastasid iile kiriku: , Mer sduken man de Dor.“ — Miilleri
elades ja toimides oli aga alamsaksa keel Tallinnas valitsevaks
keeleks. Kuigi reformatsioon andis alamsaksale niihéisti Saksa-
maal kui ka Baltikumis tugeva hoobi, el voetud tal siin kirjan-
dusliku ja ametliku keelena jalgu siiski mitte nii kiiresti alt dra
kui Saksamaal, sest diasporas ei pidse ju uued voolud kunagi
nonda kiiresti valitsema kui rahvuse kompaktsel alal, kust uus
vool ldhtub. Tallinna linnast teame (linnaarhivaari R. Kenkmaa
lahkeil suulisil andmeil), et siin oli alamsaksa keel ametlikuks
keeleks 17. sajandi esimeste aastateni. Keele vahetuse pohjuseks
el olnud mitte niipalju sisemised kultuurilised arengud kui véilised
tegurid. 17. sajandi esimestel aastatel oli Tallinnas suur katku-
hida, millest koénelevad Miilleri jutlusedki. Katk tappis maha
vaga palju pdliseid tallinnlasi, muuhulgas ka linna-ametnikke.
Langenud alamsaksa keeleuususega ametnikkude asemele tuli uusi,
kellel oli vihemalt kirjalik keeletraditsioon {ilemsaksakeelne. Rae-
ja muudest protokollidest on ilmsesti ndha, kuidas uue ametniku
toosseilmumisega muutub kohe ka keel. Kodanikkude seas elas
alamsaksa keele kirjalik tarvitamine edasi méne aja péarast sedagi,
kui linna ametlikuks keeleks oli saanud iilemsaksa. Linnaarhiivis
olevatest erakirjadest ja kodanikkude poolt raele saadetud palve-
test ning toestistest on nidha, et umbes 1620. aastani kirjutatakse
ka veel alamsaksa keeli. Pérast seda on alamsaksa keele tarvita-
mine haruldane. Kuivord elav oli alamsaksa keel 16. sajandi 16pu
Tallinnas, kus Miiller silindis ja elas, osutab muide seegi fakt, et
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B. Russow avaldas ka 1583. aastal alamsaksas oma ,,Chronica der
Prouintz Lyfflandt“. — Ulemsaksa keel tungis Tallinna koigepealt
kirjandusliku ja kantseleikeelena. Konekeelena on teda tarvitama
hakanud alguses haritumad kihid, kelledega lihtrahvas hakkas
viahehaaval kaasa minema. Et olukorrad on olnud ndnda, ilmneb
muuseas ka Miilleri jutlustest enestest. Haritlase ja suure eru-
ditsiooniga mehena tarvitab Miiller jarjekindlalt iilemsaksat nendes
tsitaatides, mérkustes ja passaazides, mis ta on iseenese jaoks
paberile pannud. Kui aga jutlustaja on pidanud ménd saksa sdna
tarvitama eestikeelses kones, on see peaaegu ikka alamsaksa algu-
para. Olid ju Miilleri eesti soost koguduseliikmed oige suures
enamuses lihtrahvas. Kui see lihtrahvas 1600. aasta paiku koneles
saksa keelt voi sai saksa keelest kuidagi aru, vgis arvesse tulla
ainult alamsaksa keel.

Nagu dsja on oeldud, on Miilleril esinevad saksa laensonad
peaaegu ilma erandita alamsaksa algupidra. Laenamine iilem-
saksast voib tulla kéne alla ainult paari séna puhul. Niisuguseid
sonu oleks kodigepealt Arfit, rptide, arpt ’arst’, mis esineb korvu
kujuga Mrjt < us. Arzf. Vit selleks Kluge EtWb. Vaib oletada,
et selle séna tarvitamisel on Miiller kidinud lilemsaksa jirgi vahest
ainult kirjutusuususes. Allpool on mitmeid naiteid selle kohta, et
Miilleril ei tarvitse iihtida ortograafiline traditsioon ja faktiline
hiidldus. Teine séna, mis ilmsesti plvneb iilemsaksast, on Bitrgeviy
(esineb ainult iks kord) < is. Biirger. Etf see séna on Miilleri
eesti keeles juhuslik iilemsaksapédrasus, osutab kontekst, milles sona
esineb: 30 fe [cbbl on teema meidt feicke Euglide, [nind Wohade Viivgeriy]
Taywafe Borreliy nind Juwmala Koddatundagey tacdhnt teha. Nédeme
siis, et jutlust paberile pannes on alguses tarvitatud iilemsaksa
algupédraga Bitrgerir ja see siis kohe parandatud koguduseliikmeile
arusaadavamaks alamsaksast polvnevaks Borreliy. Ulemsaksa laenu-
dena vo6iksid kone alla tulla veel sonad Mainere 'vasara’ ja Santbre
kambri’ ~ Sambride 'kambrite’ ~ Kambrit 'kambrid’, kus esineb
lithike vokaal ootuspirase alamsaksa pika vokaali asemel, vrd.
alamsaksa hamer ja kamer. Testi keeles on kamber ~ kammer
tildiselt lithikese vokaaliga. Samuti esineb ka liti keeles kamibaris.
Sellepidrast peab arvama, et balti-alamsaksas on olnud kammer.
Niihidsti eesti faamer kui ka lidti amars, amars naitavad, et
eelmisele vastupidi on kohalikus alamsaksas olnud kamer tavaline,
Kuid pole siiski tingimata tarvis arvata, et Miilleri Zammer oleks
iilemsaksa algupédra. Kohati on alamsaksaski véinud olla hammer.
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Alamsaksas on nimelt murdeti koikuvusi lithikese ja pika vokaali
tarvitamises. Vt. muuseas Chr. Sarauw, Niederdeutsche For-
schungen I 16 jj-d (Historisk-filologiske Meddelelser utgivne af
Det Kgl. Danske Videnskabernes Selskab V, 1). Eesti keeles on ka
peale Miilleri tsiteeritud juhu liihivokaalne #Aaméber olnud tuntud
(vt. Wiedemann EWb. s. v. Zzamer). Lopuks néib, nagu oleks
ilemsaksa laenud Schlam 'pori, muda’, Schweuel viavel' ja (Richt)-
Jchnor, sest alamsaksas on nende sonade vasteks harilikult slam,
swevel ja richtsnor, vrd. ilemsaksa Schlamm, Schwefel, Richt-
schnur. Toepoolest on aga sch Miilleri erijoon puhtortograafiline
vol ta kajastab toelist haidldusuusust. Et asjaolud on nénda,
osutab ilmekalt Miilleri eelkdija B. Russowi keeleuusus. ,,Chro-
nica der Prouintz Lyfflandt (tarvitatud on 1857. aastal Riias
ilmunud viljaande 16pus olevat ,,Worterbuch und Namenregister)
esitab meile jdylan ’schlagen’, jdi{eden Schlitten’, jdilioupes wuyje 'zu-
falliger Weise’ jne. alamsaksale omasemate s{-ste kujude asemel.
Russowil on samuti jdpmaleit ’Schmach’, jdpocnen ’schweben’.
Lasch MNGr 173. — Miller kirjutab ka eesti keeles monikord
Jch pro s: 100 rafdyte, 318 Cbbaujdtulijte.

Eeltoodust on ilmnenud, et peale mone vihese juhu ei leidu
Miileril Glemsaksa laenusid. Konstateeritavad iilemsaksa laenud
on pealegi juhuslikult voi neile peab lisama kiisiméirgi. Miilleril
esinevad laenusuhted annavad edasi seda toelist olukorda, mis
17. sajandi algul valitses eesti ja saksa keele kokkupuudetes. Aja-
mirgiks on aga see, et alamsaksa laenude korval hakkab vihe-
haaval siiski ka {ilemsaksa omi sisse tungima. Vanade traditsiooni-
dega linnana suutis Tallinn isegi vidga kaua vastustada iilemsaksa
ekspansiooni, Vanimast l6una-eesti murdelisest keeleméilestisest,
Sigismundus Awerbachile 1589. aastal antud tunnistusest nieme,
et tol ajal oli Tartus Ulemsaksa keel linna ametiasutistes saanud
kindla jalgealuse (vt. autori kirjutist ,Saksa laensonadest 16. sa-
jandi eesti kirjakeeles, EK 1940, 110 jj-d.). Et veel Miilleri ajal
ja seda enam enne teda oli alamsaksa keel see keel, mille kaudu
eestlane kokku puutus muu maailmaga, on jutlustes esinevad
heebrea, kreeka ja ladina algupidraga laenud arvatud alamsaksa
omade hulka. Selleks on muuseas tuge andnud ka tosiasi, et
mitmed siia rithma kuuluvad laenud esinevad saksastatud kujul

Miilleri saksa laensénadest on dige palju niisuguseid, mida
praegune eesti keeleuusus ei tarvita. Kas need sénad on arhaisme
voi Milleri keeletraditsiooni erijooni, seda osutab nende lihem
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analiiiis. Jutlustes on koigepealt Gige mitu niisugust séna, mida
praegune keeleuusus kil ei tunne, kuid mis siiski esinevad muu-
delgi vanematel autoritel voi leiduvad vanemates sonaraamatutes.
Niisugused s6nad oleksid:

Ajjlate (gen.) ’pattudeandeksandmine’; Wiedemann EWDb
ablat gen. ablati (louna-eesti sonana) ’Oblate’, kiriko ablati-pdiw
'Kirchweih’. Samast tiivest on eesti [aaf 'Jahrmarkt, Viehmarkt’
(EK 1929, 11).

Bidmifene ’lilleke’; Miillerilt saadult tarvitatakse praeguses
eesti keele uususes humoristliku sénana ploomikene ’lilleke, oieke’.
Iima metafooniate esineb Wiedemann EWb-is muskat-plom
"Muskatbliithe’ ja wewli-plomid ’Schwefelblumen’. Tartu vana-
rahvas kutsub lille "pellis’ mari jen-plom-iks.

gimima "soovima, soodama’; Wiedemann EWb kinnama
‘gonnen’, kinna gen. id. 'freundlich’, kinnafu 'missgilinstig, un-
freundlich’. ,

Kaanmane (gen.) 'voorimehe’; Stahl AES fahrman fuhrman’;
Wiedemann EWb kdarman gen. kdarmani ’Fuhrmann'.

Kappide (gen. pl.) 'mantelkuubede’; vrd. Wiedemann EWb
kapp gen. kapi 'Kappe’, l6r-kapp 'Florkappe, Schleier’.

tronitutly ‘kroonitud’; Wiedemann EWb krénima 'kronen’.

Sundjcdhop 'teade, teadaanne’; Wiedemann EWb s. v. kopp:
kuns-kopp 'Plauderer, Schwitzer, Hexenmeister’, kuris-koppi kiizima
‘einen Hexenmeister um Rath fragen’. Nagu osutavad AES-i
murdekogud, esineb sona ka mitmetes murretes, muuseas Tallinna
kiillje all Jiiri kihelkonnas: eca ta ¢ijefte reakkinp, ta reakkis
kuniskoppi. eca mdci sepa eijefte reakkinp, ma reakkisin kunts-
koppi, mille kohta iitleb murdeuurija, et viljend tdhendab ’osalt
midagi rddkima vo6i natuke moistu midagi rddkima, nii et kes
asjasse piihendatud on, see saab kohe aru’.

[kort] Sdyortt (gen.) 'polle’; Wiedemann EWb koFf gen.
koFdi~koFt 'um den Leib geschlungenes Tuch; farbiger Unterrock
(welcher auch wihrend der Menses getragen wird)’.

Yaudgtnehit ‘palgasddurid’'; Wiedemann EWDb lantsi-pois
"Herumtreiber, Mensch der nichts als einen Sack auf dem Riicken
hat’, seega oleks sOna teine osis tolgitud; vrd. ka #sikt gen. niki
‘Bube (im Kartenspiel)’.

Ciedpatatupe (gen.) ’'vordluse, tdhendamissona’; Gutsleff
Vana Testament, 4. Moosese raam. 23, 22 ounmma lihfpajatujse;
Stah!l LSp II 209 bhe tdife lihdpajatujje; LSp IIT 243 oppep
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Ehrijtus lebbi lihdpajatujje; Goseke Manud. 216 [ifidpajatud tefheus
baminne ‘Gleichnis’; Wiedemann EWD esinev lig pajatis 'unniitze
Rede, Liige’ on arenenud arvatavasti rahvaetiimoloogia mdjul, mis
on alamsaksast pdlvneva lifk- iihendanud sdnaga lig.

nate (gen.) 'moddu’; Wiedemann EWD louna-eesti maf
gen. madi 'Miitzenfleckchen, Modell dazu’. Ka AES-i murdekogud
tunnevad seda sona mitmes eri tdhenduses, niit. Puhja, Kambja,
Vénnu, Kanepi, Ridpina maf gen. mapi ’ldige, paberist vorm, mille
jargi riiet loigatakse, riideléikamise muster, saksa Schnitt’, Rapina
matte pdli lecaitas, kes vél ei meista’ pdst lecalta’, kdiisse mat,
rifinaesitse mat, Otepdd maf gen. mapi ’siilud, milledest miitsipohi
ommeldi’, kripsmaf ’teat. méotmisabindu puuseppadel’, /eripsmdi'
o nahast, kolm aukku o sisén, kripsmapica meénetias, reis-mat
‘teat. puusepa tooriist kriipsude tombamiseks’, reis-maf, tp teceé
kripse, vanait ollive saksa meistre, siS ndist jaivd nimé. FEhkki
sOna esineb praegu léuna-eesti murdealal, ei konele see fakt siiski
voimaluse vastu, et omal ajal oli maar omane ka Tallinna eesti
keelele.

mirdrit ‘mdrtsukad’; allakirjutanu arvates pole voimatu, et
mortsukas, Wiedemann EWb mdrtsuk, mortsukas, mordzik,
mortsik on eestipdrastusi konesolevast alamsaksa laenust. Moéortsuka
vanim esinemiskoht, mis on silma puutunud, on Goseke Ma-
nud. 299 morzik 'mérder’.

nticfada ‘ehtida’; Wiedemann EWb mukitama ’sich zieren,
sich hiibsch machen’, mukk gen. muku *hitbsch, schmuck’. Miilleril
esinev f-line vaste on lahtunud alamsaksa metafoonilisest kujust.

Wiitndrifo (gen.) 'paadimehe’; Wiedemann EWb mindrik
gen. miindriki 'kleines Boot mit flachem Boden’. Viimases tahen-
duses esineb sona rahvakeeleski, muide Tallinna ldhedal Joelihtmes:
miinprik, pal mis epasi el ldhé ja laene otsas rdpsis, oni nisukke
vilets pani ehiftus, sis seoa difta minorik.

[niipike] fuitppifene 'kerge hoop, nips’; Wiedemann EWD
nipp gen. nipi~ nipu 'Knipps, Schnippchen’.

WPaumine “‘patune’; Wiedemann EWb pannama, pannatama,
pannima, pannitsema 'in den Bann thun’, kdige pannatumad wiljad
‘das allerschlechteste Getreide’.

Bichtuaberille ’pihi-isale’; Wiedemann EWb esineb vana-
nenud sénana pikt-wader 'Beichtvater’, piht-water 'Beichtvater’.

Pipide (gen. pl) ’pillide’; sama tivi on teistes tdhendustes
uldeestiliselt tuntud, vt. Wiedemann EWb pip gen. pibu "Pfeife;
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Rohre, Tiille’; AES-i murdekogude jargi tihendab Saaremaal ja
Hiiumaal piip gen. piibu ’laesrippuvat raudlihtrit’. Siia kuulub
ka Wiedemann op. c. pipar gen. pipari 'Horn, Posaune (aus
Rinde)’.

Pima (gen.) 'naela’; Wiedemann EWb pinn gen. pinni
'Klemme, Zwicke; kleiner eiserner Stift’; pandagu tidhele ka sdna
pind gen. pinnu ~ pinna *Splitter, Pflock, Stibchen, diinnes Brettchen,
Nadel (am Baum)’, mille osa semasioloogilist kiilge on ilmsesti
saadud alamsaksa poolt.

Podehuje (gen.) 'rougehaigla’; Wiedemann EWb pokk
gen. poki ~ poka (louna-eesti sonana) ‘Pocke, Narbe, Unebenheit
(der Haut)’, pokke pandma ’impfen’, poki-reig 'Pockenschort
(Schimpfw.)’; sona teine osa esineb mitmes muus liitsénas, nagu

raatus, vodrus, triipus jne.

Predigjtole (gen.) ‘kantsel, rddstool’; Thor Helle KA 408
radstol 'Kanzel’; Arvelius Uks Kaunis Jutto- ja Oppetusse-
Ramat I 7 vidstol; Wiedemann EWDb rastol gen. rastoli ~reastol
‘Kanzel’. Alamsaksa predikstdl, prekstoel arenemiseks eesti sdnaks
radstool on pidanud kaasa aitama rahvaetiimoloogia, mis on iihen-
danud kéesoleva laenu eesti sonaga rddkima, sest muidu el oleks
seletatav iildine sénaalgulise p kadu.

Birreliy (transl.) 'kodanikuks’; Wiedemann EWb pirgel
gen. piirgeli, piirger gen. piirgeri, pirjel "Biirger’, mis on iilemsaksa
laenusid. Miilleril esinev alamsaksa laen on tugevasti eestistatud,
mis osutab omaltki poolt, et sona ei voi jutluste kirjutajal olia
juhuslik saksapidrasus. ®brreliv-sona  hailduslik kiilg niib olevat
olnud poréliks.

Piity (gen.) ’saagi’; Beitridge IX 83 piiiit 'gestrandete
Waaren, die das Meer auswirft’; Wiedemann EWb pif gen.
pidi 'Beute, Fang, Erwerb, gestrandete Waare, welche das Meer
auswirft’; séna esineb ka murretes, nagu niiteks Hiiumaal, kus
piiif téhendab koigepealt 'meresaaki’. Sénast piit tuleb lahus
hoida piiiid gen. piiiin "Fang, Fangen, Beute’, mis kuuluvad iihte
verbiga piidma.

veectfchoppe (part.) “aruannet’; Stahl LSp TII 328 fc recycfen:
jchoppe fehl ¢hg peawat andma; Wiedemann EWDb rds-kopp gen.
-kopi 'Rechnung, Abrechnung, Ueberschlag, Vergleich, Contract’
kui ras-kopp oli dra peefud ’als die Abrechnung gemacht war’,
vrd. ka rds-penning 'Rechenpfennig’.
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Reitejte ‘rentsel’; praegu eesti keeles tarvitusel olev renfsel ja
lati resistele (Sehwers SKhU 99) eeldavad, et juba balti-alam-
saksas peab olema toimunud dissimilatsioon: rennestén ~rennstén >
*rennstél. KEesti keeles on peale selle toimunud metatees: *renstel
> rentsel.

Ridhtichnor “juhtnoor’; Tallinna linlaste keeles voib praegugi
kuulda verbi riftima ’teimima, tapsustama, korda seadma’; noor-
sona kohta vt. EK 1933, 131.

Nofte (gen.) ’resti; Wiedemann EWb rdst gen. rosti
(~vreht ~ resty ’Rost, Bratrost’; Gutsleff Vana Testament,
3. Moosese raamat 6, 31 ed)f mia rirti paht om tertut. Kuigi Miiller
harilikult méargib ¢-d niihédsti eesti omades sonades kui ka laenudes
ja eesti keelega segi esinevas iilemsaksa keeles, on siiski iiksikuid
juhte, kus ¢ on jadnud mérkimata kasvoi lohakuse tottu. Selle-
parast pole véimatu, et kiesolevalgi jubul on Rofte téeline hiildus
roste ~rosti.  Vt. markust 3.

jhemel sonas Jalgtichemel ’jalgpink’; Wiedemann EWD
kemel gen. kemli 'Schemel’. '

tod), dod) ’ometi, siiski’; see s6na on vanas kirjakeeles dige
populaarne, esinedes muuseas jirgmistel autoritel: Rossihnius
134 fumb tod) cova [6ppid; Broemann (1637) VEKVM 53 on
temmal docd) FRL HOObe (1639), BT Kui doch sahp teil keuja?;
Saleman (1651) VEKVM 65 Q) mindjarn Rohm fahb doch je;
Saaremaa kasikiri (16507) VEKVM 131 $en tod) je ou olunut;
Gildus (1656) VEKVM 145 9(udiz bod) find crra; Goseke
(1656) VEKVM 147 Tod) tullep O fojt witickit, 149 fug tenuna
dod) feddbafit on; kindralkuberner Bengt Horni kisk (1665) VEKVM
152 jied fubhfeme meye tod), fuy nenonat tod) enme ounnnar falgfanut;
korraldus nahkade ja hiilgerasva miitgi ja ostu kohta (1696)
VEKVM 363 ftumbat toch) monford awwalito Plafatide nint Rahmatode
febbi ervafehltnt ommat.

thurima ’kestma’: Goseke Manud. 157 esineb see sona kujul
tithrima = feftma ’dauern, wiren’, mis osutab lihtumist balti-alam-
saksa metafoonilisest vormist *diiren.

unred)t 'vale, ebadige’; katkend Liivimaa talurahva digusest
(XVI s. 7) VEKVM 3 S8tcf; Unvedhti fabwap fe maxap  nnchtlufz;
Wiedemann EWb undreht gen. undrehti (unreht, undrekt)
"Unrecht; unrichtig, falsch, widerrechtlich’. Soéna tunnevad ka
murded ning osalt konekeelgi. Nait. esineb Kivikas Mur-
rang 123 ega See pakkumine olegi nii undrehti asi.
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wunnith ’séim’; 7 Wiedemann EWb wund gen. wunisni
"Faustschlag’; Kivikas Punane ja valge 10 sagedased wvunnid
kuklasse.

Werdjtede ’tookoda’; vrd. Wiedemann EWDb wdrks-tuba,
wdrk-tuba *Werkstube, Arbeitsstube (der Handwerker)’.

Jorjtibe (gen. pl) ’viirstide’; Wiedemann EWb worst
gen. worsti (lduna-eesti sénana) = wvirst, sdna on siiski Pdhja-
Eestiski ka praegu tuntud, muuseas Hiiumaal, kus vanemal polvel
esineb wvorst.

Muudele laensénadele, mis esinevad Miilleril ning mida prae-
gune eesti {ihiskeele uusus ei tunne, ei ole allakirjutanu leidnud
vasteid ei vanemast kirjakeelest ega murdeist. See asjaolu ei
toesta siiski, et Miiller oleks nende sdonade ainus tarvitaja. Uksik-
asjaline uurimine voéiks osutada, et monigi sona esineb ka mujal.
Ja kui ei leiakski igale sonale mujalt vastet, véime siiski arvata,
et vidhemalt osa Miilleri haruldasi alamsaksa laensonu on tema
ajal olnud Tallinna eestlaste seas tarvitusel, kuigi just mitte kéik
sonad ei ole olnud eesti lihtinimesele omased. Mujalt téiesti
registreerimata laensonad oleksid jargmised: begerib, Frandrife Maait,
eb vorjdhone, Vorjprater, b vonoyte, gehorfam, Heylandt, Hitdlerit,
Rleuddye, fojtlicf, Orjact jne., PlichtAnter, WViifitefe, Romery, Sdyilt-
wabt, g, vud, vugehorjame, (Wachthuf), Werditede.

Kui vaatame lihemalt Miilleri saksa laensdnu, nieme, et
oige mitmed neist esinesid juba siis tugevasti eestistatud kujul.
Niisugused sonad on fectimaengt 'narrimang’, miidada ’ehtida’, Pan=
nine ‘patune’, Papuna ’pasuna’, Pilli “pill’, ervapillatutl) ’dra havi-
tatud’, Pola ’pooli, kadvi’, pradida ’praadida’, Perme 'parmi’, piifith
‘puissid’, Piipitee "karbikese’, tadyti ’tahti’, Tafli ’talli’, tangma "tant-
sima’, thurtma ’kestma’. See huvitav tdsiasi osutab kéigepealt, et
Miiller on tahtnud laensénu esitada sellel kujul, nagu rahvas neid
toesti tarvitas. Nonda siis ei ole meil pohjust arvata, nagu
oleksid Miilleri saksa laensénad selleparast sattunud jutlustesse, et
autor oskas eriti puudulikult eesti keelt ja véttis hdda sunnil
saksa s6nu appi. Nagu muu sonavara oli jutluste koostajal
saadud limbritseva eesti rahvastiku kiest, nonda on saadud ilm-
sesti ka suurem osa saksa laenusid. — Tiiesti eestistunud laenude
korval on terve rida niisuguseid, mis esinevad kahel viisil, eestis-
tunult ning ihtlasi alamsaksa algkeelele lihedasel kujul: pojtel
Ja oma Poitlilt; Bijdop ja Vifup; Bendide (gen. pl.) — Pence
(gen. sg.); Selidoppe, Seljchoppy (gen.) — Gelpe, Seljift, Seljy-
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weliet; vorbentba, vordefuinur, verdehuimur, Vordenijtufpe (gen.), Ver:
dbenfte - fentma, tehubwat, THenijtupe;  doch tocdh; Shumi, Snonw,
Stunde - Twnni, Twme  (gen.); jtittide (gen. pl) — ik, Titdi.
Lépuks on sonu, mis kiivad orjalikult (alam)saksa algkujude jargi:
Thendenut ’kinkinud’, Glagaden ’klaasaken’, lafe ’klaasi’, Sdolit
"koolid’, Schoelmeijter "koolmeister’, Cfove 1iddes "kooris’, qehrib "kadrib’,
Edydrti "pdlle, «kordi»’, SWegel "peegel’, brufima "pruukima’, Brudt
‘pruut’,  JiitludSwmle, JitlusStoel "kantsel, «jutlustool»’, jtormiwat
tormavad’ jne. Peale esitatud sonade on veel niisuguseid, kus
alamsaksa algkuju el ole teinud eestlastele hiddlikulisi raskusi,
nénda et eestipdraseks muutunud sona voib siiski olla hadlikuliselt
jddnud sarnaseks saksa originaaliga. Et sama laensona esineb
kahesugusel kujul, osutab iihelt poolt tendentsi esitada laensonu
rahvapéiraselt ja teiselt poolt tugevat kinnipidamist algkujust.
Kui moni laen on kas osaliselt voi terviklikult algkeele kuju
taielik koopia, ei pea see siiski tdhendama, et sona oleks ka nonda
haaldatud, mnagu ta on kirjutatud. Teame praegusest keeleuusu-
sest, et sageli piisib algkeele ortograafiline kiilg, kuigi haildus on
eestistunud. Pandagu selleks tdhele sonu dokument, dzZentimen,
baar jne. Veelgi rohkem niiteid selle kohta, kuidas laensona on
tehtud rahvapiraseks, leidub rahvakeelest. Selleaegne eesti keel
oli ainult rahvakeele tasemel. Voime siis arvata, et kirjaviiside
fdhendinut, Scholin, qehrib, SYPegel, Vrudt jne. taga peitub tdeline
hadldus kenkinid ~ kenkinud, koolid, kddrib, peegel, pruut.
Siinkoha! on pohjust puudutada Miilleri saksa laensénade
tiivevokaali kiisimust. Enamik laensonu, olgu nad noomenid voi
verbid, on j-tiivelised: lmeti, Anumeti, Ainety, Cpiftlit, Cuangeliong,
glinima, giweinutl, Didylerit, Jfvaclly, Jraclitit, Jjvaclliterit, Jefwwiz
terit, Gyalilecrit, Gapitli, Stappide, Cardinalit, NHaubdtedide, Stecty, Steller,
Echoelmeiftri, Svouith, frduttutlh, Sunjti, gebrib, Edyprii, Laudstnedit,
lappida, ujti, walib, malituth, nercille pannema, Mertlervi(, Narrit,
tuitppifenc, Wipide, Willi, pradida, brutima, Virvveliy, mifith, Natbuiit,
Mofide, ruhmi, Sybir, Talerit, tadyti, Talli, vorbentda, tetunwat jne.,
Tompli, Teftamenti, Tejtantenty, jtormiwat, Tovni, trdjtima, thurima, titdi,
tiiky, Tyramnide, Scdiltwahi, Thoabi, wangty, wangt, Phariieirit, wyti,
wmuntith), Foeitide, Hillime, wifiit(e), enwinutly jne. Esitatud i-tiiveliste
juhtude kérval ndeme edasi niisuguseid juhte, kust samast sonast
on korvuti e- ja i-tiiveline kuju: Altare — Aftary; Apoitle -- - Apoit=
fide; Arjte ~ Avjtit; Cremple - Syempli; Cuangeliftet — Cnangelitit;
Eugle Cugly, Eugli; sambre — Sambrit (pl); SKepjere — Keyferille;
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jcherectenut jhenctinue; Edole - Sdoli;  Youwwehanvade Yowmwit;
Dietitre —— Wetjtre;  Wivrdre Widvdrilt; Trjafe - Orfafit, Orjatiit;

Parwefte - Pawejti, Pawejty; Peutnge — Peuningfit; Perjone - Pers
joutit; Wewde — BVeowetide; Plajtre — Plajterit; Potte jiddbes - Wotii:
feppa; Prophete Vropheti; Rimere - Ndwmery; Selpe - Seljmoetiet,
Selity, Selidoppe — Seljchoppy, Selidhoppite;  trojte — trojti, troity;

Twmee, Stude Tumnt, Stunui, Stmny; Tirde — Tiveedi, Ttivdit;
valfcbe valjdht; WBerfe, Verfle  Werpiit jne. Kolmandaks on sdnu,

mida tunneme liksnes e-tiivelistena: ¢b vorfdhone, cb vorwyte, Haintere,
Staarmaite, Glafe, Sloppe (imperatiiv), Ehove, Lyjflande, mantle, Mantele,
Dffere, Watre, Papione, Parabdife, Varabyje, Pernie, Reife, Neiejte, NRoite,
Tangede, JitludStole, Vate, wandereb, Wandre Webe, Figeledht, Vige Pub,
verjcdhe (nom. on Miilleril verfd)) jne. Tiivevokaali -e esinemisest
voiks arvata, et Miiller on pidanud kinni saksa keele eeskujudest,
sest saksagi keeles tuleb neis so6nades paradigmaatiliselt ¢ esile.
Moénel juhul on ehk tdepoolest tegu saksa keele otsese eeskujuga,
kuid iildiselt peab konstateerima, et -/ ja -e¢ vahelduses on koige-
pealt kiisimuses eesti keele murdejooned. Tallinna kandi vanemas
kirjakeeles ndeme mujalgi, kuidas laensonades vdistlevad omavahel
need kaks tiivevokaali. Vt. selle kochta EK 1939, 211 jj. Tallinna
kiilje all olevas Jiiri murdes on praeguses murdeuususes tuntud
nithésti iiks kui teine tiivevokaal, nagu muuseas osutab MT 240:
vudprest (13), muooi (17), triémletta (40), trummi (30), mifsisi (40),
pietre (41), arstima (41), kadtsisi (42), lappiva (42), seltsi (43),
alttari (47) jne. Nende sénade kohta, kus vaheldub -i ja -e tiive-
vokaalina, voib veel seda odelda, et absoluutses 16pus on -¢ sage-
dasem kui siis, kui tiivevokaalile jargneb veel moni konsonant.
Sama nédhtust voib konstateerida ka sonalopulise -z ja -0 vahel-
duses (trojtlifo, tréftlitut), sest sealgi on absoluutses lopus vokaalil
madaldumistendentsi. -/ ja -e¢ vaheldumine positsiooni jargi ei néi
olevat aiva juhuslik, vaid selle taga peituvad pigemini tdelised
hddldusolud, mis voéisid Tallinnas valitseda 1600. aasta paiku. —
Lopuks on mitmeid laensonu, millel ei ole tiivevokaaliks -i voi -e,
vaid moni teine vokaal. Tiivevokaali -a-ga on merdabda, miidaba,
WPaguna, Peepifopadde, Racpijopar (selle korval siiski ka Pijopit),
errapilatutl, Binua, Pola, Tatrat. Toodud naited osutavad, et Miilleril
on kohati suurem tendents tiivevokaali -a tarvitamiseks kui tidna-
péeva eesti keele uususel. On ju praegu harilikud mukkima, piis-
kopiks, pooli, tatarit. Paljude -likko-l6puliste eesti omade sonade
mojul on ka alamsaksa -/ik-16puliste sonade tiivevokaaliks saanud
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- (~o0): Wdinbrito, Viddalito, trdjtlifo, trdjtlitut. Siiski esineb tiive-
vokaali -i-ga Sunftlitimb, SQiinftlitimb. Uhenduses tlivevokaaliga on
pohjust siingi esile tosta tosiasja, et alamsaksa laensonad ei tar-
vitse tingimata olla -i-tiivelised ja skandinaavia poolt, s. o. koige-
pealt rootsist saadud, -a- véi -u-tiivelised. Kui vaadelda alamsaksa
laensonu, voib niha, et suurem osa neist on kiill -i-tiivelised, kuid
selle {ildise tiivevokaali kérval voib koikjal esineda ka teise tiive-
_vokaaliga sonu. Vt. selle kohta Ariste ERL 28 jj., Miagiste
,,Kohklevaid motteid lddinemere-soome laensonade uurimise puhul®,
EK 1932, 129 jj-d, 175 jj-d.

Eelnenud iilevaadetes on mitmele korrale esile tdstetud fakti,
et Miilleri keeles ei ole olemas eriliselt suurt saksa keele leksi-
kaalset moju, mis oleks tekkinud sellest, et jutluste kirjutaja oleks
teadlikult v6i alateadlikult tarvitanud saksa sonu igapdevaste eesti
omade asemel. Olemasolevad laensonad on peamiselt sel pohjusel
sattunud jutlustesse, et need on olnud omased eesti keelele, mida
Miiller kuulis. Vihemalt suuremat osa laensénu on Miiller tarvi-
tanud eesti keelenditena. Osutab ju seda paljude sonade tiiesti
eestistunud kuju. Kas Miiller on iildse tarvitusele vétnud uusi
germanisme ja missugused on tema poolt tarvitusele voetud sénad,
seda on raske odelda. Kindel on aga, et kuigi palju ei ole neid
laenusid, mida ei véi ka muudest allikatest konstateerida. Monin-
gaid saksa sonu on Miiller voinud selle téttu tarvitama hakata,
et vastava moiste tidhistamiseks ei ole eesti keeles leidunud sobivat
sona. Jutlusi lugedes voib 16ppude 16puks otsusele jouda, et Miiller
on piitidnud pakkuda toelist eesti rahvakeelt niipalju kui ta on
seda suutnud. Uhtlasi voib mérgata, et ta on aina eesti keelt
juurde oppinud. Kuidas Miilleri eesti keele oskus on iiha suure-
nenud, osutab kodigepealt seegi nihtus, et mida aasta edasi, seda
ulatuslikumaks muutuvad tema jutluste saksa- ja ladinakeelsed
tsitaadid ja passaaZid. Kui jutlustaja keeleoskus oli ndrgem, pidi
ta muidugi tapsemalt kirja panema jutluste sénastust. Kui aga
eesti keele sonavara oli kiillalt ulatuslik ning koéne iildse voolav,
vHis malu hélbustamiseks paberile pandud tekst olla muuski keeles.
Et Miilleri ladina- ja saksakeelsed passaazid ei konele viletsast
eesti keele oskusest, vaid — pigemini just vastuoksa — osutavad
kiillaldast eesti keele tundmist, on maininud juba C. Malm
(Baltische Monatsschrift XXXIII 618) ja W. Reiman (VhGEG
XV, XXXIV).

On oeldud, et Miilleri tegevusajal toimus Tallinnas suur
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muutus saksa keele uususes. Enne seda olid tallinnlased sattunud
otsestesse kokkupuudetesse rootsi keelega. Riigirootsi keel on jatnud
eesti keelde ilmseid jalgi, kuigi rootsi keele méoju ei ole kaugeltki
noénda suur kui saksa keele oma, sest rootsi keele valitsusaeg on
olnud saksa omast palju lithem ja pealegi ei ole rootsi keelel olnud
niisugust tugevat positsiooni, nagu oli saksa keelel. Rootsi valitsuse
ajal eesti keelde tunginud rootsi laensénadest vt. allakirjutanu
kirjutist ,,Svenska lanord fran svensktiden i estniska spraket«
(Svio-Estonica 1936, 185—199). Tallinn liks rootslaste kitte 1561,
seega siis 40 aastat enne Miilleri jutluste kirjapanemist. Tallinnas
asuvaid rootslasi mainitakse jutlusteski (91, 107 ja 112). Miilleri
tegeldes Tallinna kirikhdrrana oli eesti keel arvatavasti iisna inten-
siivselt rootsi keelega kokku puutunud, kuigi meil ei ole jutlustes
rohkem ilmseid rootsi laenusid kui iiks ainus. See s6na on nimelt
tratt, mida praegune eesti keeleuusus enam ei tunne: 22 &¢
Suntingfaz  Tauid feriab fudt Gy wapne [trat] Sant, 108 tuy  teye
rumatar Juimceget tedbdy Vobhre Yohwel neijt tratift nind Santift nende
vrede edbes ollete fulnut {anlwa, 137 Windp: fe Surm woib, ny pea jen
teide wagtowama Suiitngfat, fudt jen teide wayjemba Trati, jen feice
Kovdunba JInimefe, fudt jen feicke wehemba LYapie crratefijtada, 178 Ky
mitth oy waine Tvath tabay fordide Ridebe 8 feilha. Sona tédhendus
voib olla umbes 'hulkur, kerjaja’ ning selle ldhtekohaks on rootsi
tratt ’joodik’, mis kiill ei leidu tksiksonana nendes teaduslikkudes
sonaraamatutes, mida allakirjutanu on véinud kasutada, kuid mis
rootsi vanemas kirjakeeles on siiski tiisna tldine. Prof. P. Wie-
selgren on allakirjutanu tidhelepanu juhtinud Anna Maria Lenn-
gren’i ,Samlade skrifter III koitele (Stockholm 1926) 307, kus
esineb luuletise Cornelius Tratt seletusi: Traft innebér en anspelning
pa mannens egenskap af fyllbult, din gamle tratt ja liitsonu:
oltratt, fylletratt. Ettimoloogiliselt kuulub siia fraff ’trehter’
(Hellquist SvEtO).



Hiidilikuloolisi mirkusi.

1. Alamsaksas on thendid ald, a/f muutunud iihenditeks
old, olt. Sellepirast on ka altar- ja alter-sdonade korval iildised
oltar ja olfer. Siiski ei pea arvama, et Miilleril esinev alfar oleks
saadud tilemsaksa kaudu. Mitte koigis alamsaksa murretes ja
mitte iihel ajal ei ole kidesoleval juhul a > o (Lasch MNGr
67 jj-d; Sarauw NF 1108 jj-d). Kui vaadata néiteks 14. sajandi
Tallinna linna kantseleikeelt, siis voib ndha niihdsti g siilimist kui
ka muutumist o-ks: behalden, alden, gewald; holden, beholden,
olde, solt (Lesthal RKSpr 3). Ka eesti keel osutab, et Balti-
kumis vois kohata molemat esindust, néiteks kaldunid *Einge-
weide’ < kaldiinen, kuid olderman, olterman 'vanamees, isamees,
esimees’ <7 olderman. TUldiselt on nii, et pilisi esindab vanemat
olukorda ja o nooremat, kuid seda ei saa tingimata toestada ka
Eesti pinnal kéneldud alamsaksa kohta, sest sila tuli siirdlasi
mitmelt alamsaksa alalt aina juurde. Eri aegadel ja eri kohtadest
tulnud asunikkudel voisid olla erisugused keelelised traditsioonid.
See asjaolu on teinud balti-alamsaksa teatud médral kirjuks héii-
likuesinduste suhtes. Alamsaksas valitsenud kirjavus on kandunud
ka eesti keelde tulnud laenudesse.

2. Alamsaksa g-st arvatakse, et keskalamsaksa ajal oli
selle kirjamirgi taga heliline ahtushiilik, ,stimmhafter spirant‘
(Lasch MNGr 180 jj-d). Praegustes alamsaksa murretes on
keskalamsaksa 7 esindus vidga kirju (Grimme PDM 48 jj.).
Missugune oli Eesti pinnal koneldud alamsaksa h&aliku niianss,
mida on tahistatud g voi gh-ga, el tea belda. Arvesse vittes eesti
keeles olevaid alamsaksa laenusid, peab arvama, et alamsaksa
ajajiargul pidi see hidlik olema ldhedane eesti palataalvelaarsele
klusiilile. Pandagu selleks tidhele eesti sénu kekk ’verwohnt (von
kleinen Kindern), eitel, eingebildet, hochfahrend, Geck, Narr’
< geck, kddarima 'garen’ < geren, kost 'Hefe’ < gost jne., kus
alamsaksa g-le vastab eesti keeles 2. Teiselt poolt leilame eesti
keeles sonu, kus saksa g-le vastab j: jdng, jeng "Gang (bei den
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Webern), d. h. zwanzig Fiden von zwanzig Knéulen zugleich auf
den Garnbaum gezogen’, eesti séna on lahtunud usutavasti {ilem-
saksa mitmusest Gdnge, jingitama ’géngern, etwas mehr als im
Schritt gehen (von Pferden)’ < gdngern, jihti < Glcht, jihvt
< Gift, jips <_ Gips jne. Sonad, kus esineb j, nidivad olevat
nooremad, s. o. iilemsaksa algupidra. Asja hajutatud balti-saksas
oli esivokaalide ees teatavasti j pro g: jébm ’andma’, jin ’ging’,
Jjesta ’kilalised” jne. (selle kérval on viahemalt Tartus esinenud ka
y vdi k). Nagu osutavad moned tosiasjad, vois juba Miillerigi
ajal g-1 olla kas isikuti v6i muudel tingimustel ka j-le ldhedane
varjund. Miilleri eelkidija Piihavaimu kirikus B. Russow kir-
jutab oma Chronica's nimelt yegen pro gegen: vube i De yegen,
par De Lyven wauen (11), in defiiluige yegen in de Wyfe (70). Juba
14-ndalgi sajandil on Tallinna kantseleikeeles g ja j tarvitamises
segiminekuid (Lesthal RKSpr. 113). Ka liti keeles leiduvad
alamsaksa laenud osutavad, et konesoleval juhul on laenuandjas
keeles olnud hiilik, mis on seisnud lihedal palataalvelaarsele klu-
siilile ja nimelt helilisele g-le. — Sonas Birveliy, Birrilix ndeme
ahtushédliku y (v6i klusiili g) kadu. See kadu on ootuspirane.
7 voi g on kadunud ka sdnast orel~orel~adrel < orgel, orgel, nagu
omadestki eesti s6nadest, milledel on olnud samasugused hiiliku-
lised suhted (Kettunen EKAH 59).

3. Miiller tahistab harilikult metafooniat niihisti iilemsaksa
passaazides kui ka eesti keeles olevates alamsaksa laenudes:
Goritide, fojtlic, fromituth, IMbrdridte, Niwer, Sdibrti, trbjtima, trdftlid,
fitlfime, giwnnuth, Sinjtlifimd, mitdadba, Miudrifo, Miihr, Tid jne.
Kuid on siiski moni juht, millest peaks arvama, et seal on esine-
nud metafoonia, kuigi Miiller seda ei mirgi, niit. fojte. Lasch
MNGr 125 viidab, et eessilp wor- on kirjakeeles olnud iildine.
Selle haildusliku kiiljena esitatakse vor- réohututes ja vor- rohulistes
eessilpides. Kuidas on Baltikumis olnud héaildussuhted, osutab
koigepealt eesti keel. Nieme, et laensonades, kus esineb rohuline
eessilp vor-, on selle vasteks eesti keeles vdor-: vodrkaup <C -v(fr-kép,
voorriiiitel << vor-riiter, voorkoda, vrd. vor-his, voormast << vor-
mast, voorviravad, vrd. vor-tor, voolmolder~voolmonder — voor-
miinder jne. < 'v()_'r-m[inder, voorus < vor-hiis jne. Ulemsaksast
saadud laensénades on roéhulise eessilbi vastena voor-: Wiede-
mann EWb worshia < Vorschuh, woster < Vorsteherhund, wor-
reiter ’Vorreiter’. Viimase sdnaga kérvuti tunneb sénaraamat

4
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kuju wor-riitel, mille teine osis vihemalt on alamsaksa algupira.
Sona wvoorriiiitel voib aga osutada ka koikuvust wer- ja vor- tar-
vitamises. Teame ju, et Baltikumi alamsaksas on olnud ohtrasti
igasuguseid kdikuvusi, mis olenesid sellest, et siirdlased el tulnud
samalt alalt. Et siin on olnud kéikuvusi, osutavad muide ka alam-
saksakeelsed milestusmirgid. Russow’ Chronica tiahistab iildiselt
metafooniat, kuid siiski esineb kiillalt juhte, kus samas sénas on
niihdsti vor- kui vdr-. Vi, sonaloendit k. 176: vidrdeel ~ vordel,
pirdibriten ~vordiriten, vivjdten~ vorfofen.  On niiteid ka selle kohta,
et rohuline vor- on siiski kirjutatud o-ga: vorjar "Frihjahr’, vo:
jprocte "Flirsprache’ jne. Jarjelikult ei olnud Miilleri ajal taiesti
kindlat traditsiooni wor- ja wvor- kirjutamises. Sellepdrast ei tea
oelda, kuidas just oli sénade ¢b vorfhone, Woriprafer, ¢b vorwyte,
vordehuinut, Vordenijtuge toeline hdidldus. Miiller kirjutab pealegi
ka (tilemsaksapéraselt 7) verdehuinutl, Verdenjte.  Kiesolevas kirju-
tises on jdddud pohimotte juurde, et arvatav rohuline eessilp on
eesti keeles transkribeeritud wvoor-iks ja rohutu wor-iks. Alamsaksa
eessilbi vor- kohta eesti keeles vt. ka EKirj 1928, 598 jj-d.

4. Eesti keeles olevates alamsaksa laensonades vastab alam-
saksa sch-le k: kool < schole, kinkima < schenken. See asjaolu
osutab, et siinses alamsaksas on scz hdéldus olnud sy voi sk, ega
mitte §, nagu tlemsaksas ja monedes elavates alamsaksa murretes.
sk ja sy esineb praegugi mitmetes as. murretes (Lasch MNGr
173 jj.; Grimme PDM 50). Ei ole midagi selle arvamise vastu,
et Miillerigi ajal oli Tallinna alamsaksas sck hailduseks sk voi sy.
Korvuti esinevad Yoo Biffchop ja Vifup, Pijopit el tdhenda ka, et
selles sonas oleks hiidldatud bisop. Ka hiilduskujust bisyop voib
viagagi histi areneda piisup. Uldisemalt tuntud piiskop osutab
omaltki poolt, et selles sénas pole olnud $-i. Sama néditab verb
kriiskama < krischen. Pandagu siinkohal muuseas tidhele vene
laensénu, kus esineb sdnasisene sy (= c¢x). Néeme, et neiski
voib see hailikuteiihend olla eesti keeles edasi antud s-ga. Vene
toidu macxa eesti vaste pasha hiadldatakse {iihiskeeles harilikult
passa. Vt. ka Schliter SbGEG 1909, 24 jj-d.

5. Sonade werd, merctada, Wiertlerit, YPevme, Werditede, verjd),
weerdt, enwinutl) jne. praegune héidldus niitab, et e oli r-1 ees
madaldunud d-ks juba alamsaksas, sest nendeski eesti murretes,
kus algupiirane eesti -er- on siilinud, on alamsaksa laensdnades
ikka -dr-. dr on olnud omane balti-saksa keelele koige viimasema
ajani: mdrkn, varkstiba, vdrt, drbm ne.
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6. Alamsaksa ¢-le vastab eesti keeles dige mitmel juhul o:
oli < olje, orel >orel’ < dorgel, 166r < ror, ronn ‘renn’ << ronne,
mortsukas ? < morder. Mones sonas voib nidha ka alamsaksa o
vastena 6-d.

7. Soéna tulippifenc on loendis tuletatud alamsaksa soénast
knipken. Eesti vaste eeldab digupoolest lahtumist kujust knipken.
Alamsaksas vdib murdeti niihdsti labiaali jarel kui ka ees olev §
labialiseeruda d-ks (Lasch MNGr 99 jj-d; Sarauw NF I
303 jj-d). Labialisatsioonikiisimus on balti alamsaksas eriti huvi-
tav ning iihtlasi keeruline peatiikk, sest peale mitmesuguste
labialisatsioonijuhtude kohtab siin ka vastupidist tendentsi, nimelt
delabialisatsiooni. Delabialisatsioon on omane eriti Baltikumi l4ti
osas, kus ta olemasolu voib seletada lidti keele otsese méjuga.
Ent ka Eesti pinnal, peamiselt kiill Léuna-Eestis on ohtrasti
niited selle kohta, kuidas néiteks # asemel esineb i: Tartu
trikkima ~ trikkima; Tartu villima ~ Tallinna vidlima ’tiitma,
~ AES Muhu (fd#ininein jne., vrd. alamsaksa driicken, fiillen,
diinninge.

8. Alamsaksas on rida sonu, kus vahelduvad murdeti o ja u
(Lasech MNGr 91 jj«d.; Sarauw NF I 104). o muutu-
mine u-ks on omane eriti labiaalide jérel, kuid teda véib kohata
ka muudel eeldustel. See hidalikumuutus kajastub ka eesti keeles,
kus esineb korvuti pukk ja pokk < bock, buck, tull~toll 'paadi-
hank’ < dulle, dolle, rull~roll < rulle, rolle jne.

9. Sénade Prebigitole ja reecthoppe praegused vasted rddstol
ja rddskop osutavad, et alamsaksas on neis sénus olnud madal ehk
lahtine e, s. o. mingisugune & voi @ sarnane hiilik. Eesti keel
on ildse vaga oluline keskalamsaksa ¢!, ¢* ja ¢é* hidldusniiansi
kindlaksméadramisel. &3 ja ¢* on harilikult antud edasi eesti keeles
pika é-ga voi r-i eel teatud juhtudel ka d-ga. é' aga, mis on
saadud d-s¢ metafoonilisel teel, on eesti keeles enamasti ikka d-na:
rddskop, gooti rahnjan; dddikas < as. efik, gooti akeit, ladina
acetum; tddv < as. steven, vana-saksi stamn; dds <7 as. ese
< germaani *asjon; lddger 'koot, pint’ < as. slegere < verbist
slagen 'lobma’; wvddvel < as. swevel, swavel, rootsi svavel; kdduvel
< as. gevel, rootsi gavel.

10. Voib arvata, et sona fry hadldus oli Miillerigi ajal prii.

g
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Alamsaksa laenudes on iildiselt /-i ja r-i ees esineva v vastena p:
proua <_ vrouwe, plink < flink jne.

11. Miilleril esinev Jitwer voib peegeldada kas toelist hail-
dust vo6i on meil tegemist iiksnes kinnipidamisega alamsaksa ees-
kujust. Praeguses eesti keeleuususes on teatavasti roovel. Ka
muudel juhtudel ndeme, et tegijanime 16pp -er ja samuti ka muud
algupira olev alamsaksa 16pp -er on eesti keeles dissimileeritud
-el-iks, kui sonatiives esineb ka r: kortel, kdrnel, riititel. Miilleril
enesel on siiski ka juba Bbrrelix, Birrilir.



SUMMARY:

The German Loanwords of Georg Miller.

There are literary monuments of the Estonian language from
the 16th century but only in the 17th century do they begin to
occur in greater numbers. We have a rather voluminous collection
of sermons, dating from the very beginning of the century, which
were given between 1600 and 1606 by Georg Miiller, pastor of the
church of the Holy Ghost at Tallinn. The sermons, with a German
preface, were published by W. Reimann "Neununddreissig Est-
nische Predigten von Georg Miiller aus den Jahren 1600—1606¢
(Verhandlungen der Gelehrten Estnischen Gesellschaft zu Dorpat
XV, Tartu 1891). Miiller’s sermons are important for the Esto-
nian, from the point of view not only of linguistic but of cultural
history. The sermons reflect Tallinn life during Miiller’s time and
incidentally we 'get an idea of the kind of language that was
spoken 350 years ago. In the language of that time there existed
several old forms and words which the present Estonian common
language does not use or which have completely disappeared from
the Estonian language. The 39 sermons are important too, because
they are a gauge for the age of many German loanwords. In
the present work chiefly those words are given which the author
has been able to make certain of. Words of Greek, Latin and
Hebrew origin which could come into the Estonian language only
through the intermediation of the German language are also
included in the German loanwords. Owing to the contents of the
sermons the greater part of Miiller’s German loanwords denote
religious coneceptions, but there is, too, an abundance of those words
the origin of which is found in everyday life. If we look at the
sounds of the words we see that, with a few exceptions, they take
their origin from the Low German. Until the Reformation, Low
German was the only German dialect spoken in Estonian towns
and even among the Germans in the country. In Estonia as well



54 PAUL ARISTE B XLVI.y

as in Germany the Reformation dealt a severe blow to the Low
German literary language. The place of the latter was gradually
taken by High German. At Tallinn High German became the
only official language just at the time when Miiller’s sermons
were written., The reason for the change in lingual traditions
was due chiefly to the fact that at the beginning of the 17th century
the plague was raging in Tallinn and killed a great number of
the old officials. The new ones which came in their stead came
with High German literatury traditions. As the language of the
people Low German, of course, continued to exist. At Tallinn
Low German died out completely only in the 19th century. The
High German in the Tallinn of Miiller's time could only
have been spoken by a few of the higher sets. A great
number of the Tallinn Estonians were simple people who did not
come into contact much with the higher classes. If an KEstonian
spoke German it would be Low German. Therefore it is natural
that the loanwords which come from the German language
originated in the Low German usage. Although Miiller himself
uses the High German language in the notes and quotations of
his sermons he has, nevertheless, in the speeches destined for the
members of his congregation changed into Low German even those
few High German words which accidentally appeared as he wrote.
Miiller did not use German loanwords because his knowledge of
the Estonian language was insufficient. Although his German
syntax really had great influence, one must still believe that he
used only those German words which the Estonian of that time
was acquainted with, which existed in the Estonian language of
that time. As the author shows in the present Estonian dialects
several German words occur even now which Miiller used and
which the tradition of the present common language does not
know. If in the present Estonian language we do not find the
doublet of some loanword there still is nothing to prove that these
words were not used by the Tallinn Estonians at the end of the
16th and the beginning of the 17th centuries.

In several respects the Estonian language shows us what the
pronounciation of the extinet Estonian Low German was like.
The Estonian language is especially important in relation to meta-
phony. The Low German literary language before and during
Miiller’s time did not always use the metaphonic marks. But
with the aid of Estonian loanwords we can show where o and u
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und where ¢ and # were employed. The Estonian Ilanguage
shows, too, that in Miiller's time scz was pronounced as sk or sy
and that there was a great difference in the pronounciation of
Low German ¢!, é3 and é*. The ee of the Estonian language
corresponds to the higher é%, the dd to the lower é'. Before r is
the é* as -eer, the é! and &° as -ddr.

At the end of the work a list is given of the Teutonic and
other words which have been treated.



Kiisitletud sonade loend.

(Eesti loendisse on voetud iiksnes need sonad, mida ei kiasitleta alfa-

beetilises sonastikus.)

Eesti:

ablat 39
altar, alttari 45, 48
arstima 45

baar 44

doch 42
dokument 44
dZentimen 44

FEbbaufchkufet 38

haamer 8, 37
hamber 3, 11, 37

jeng 48
Jihti 49
Jihvt 49
Jjips 49
jang 48
Jangitama 49

karman 39
kaldunid 48
kamber 9, 11, 37
kapp 39

kemel 25, 42
kekk 48

kinkima 50

Rool 50

kort 39

kortel 52
kripsmat 40
kriiskama 50
Rrénima 39
kurs-kopp, kuntskoppi 39

kuntsisi 45
kdarnel 52
kadrima 48
kort 39

kddvel 51

kost 48

kianna 39
Rannama 8, 39
Riinnatu 39

laat 39

lantsi-pois 39

lappipa 45

lig pajatis, lihkpajatuffe
jne. 39

lor-kapp 39

160r 51

ladger 51

mat 40
marijen-plém 39
mukitama 40
mukk 40

muopi 45
muskat-plom 39
mortsukas 40, 51
miindrik 40
miifsisi 45

niht 39
nipp 40

oldermﬁ, olterman 48
orel 49

pannama, pannatama
jne, 40

pannatumad 40
pasha 50

pietre 45

piht-wader, piht-water 40
pip 40

pipar 41

piiskop 50

pind 41

pinn 41

plink 52

ploomikene 39
poRi-reig 41

pokk 41, b1

prii 51

proua 52

pukk 51

piirjel, piirger jne. 41
piiid(ma) 41

piit, piit 41

raatus 41
rafchke 38
reis-mat 40
rentsel 42
rihtima 42
roll 51

rull 51

ronn 51
radakima 41
r5s~kopp 41
ras-petining 41, 51
radstol 41
rost 42
ritiitel 52

seltsi 45
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toch 42

toll 51
trikkima 51
tratt 47
triemletta 45
triipus 41
trummi 45
tritkkima 51
tull 51
tifiniyGip 51
tuurima 42
tadv 51

undreht, unreht jne. 42

wewli-plomid 39
villima 51
wor-reiter 49
wor-ritel 50
worshia 49
woster 49

wunn 43
vudprest 45
worst, vorst 43
wdarks-tuba, wdark-tuba 43
vddvel 51
voorkaup 49
vodrkoda 49
voormast 49
vO0rmiinder 49
voorritiitel 49
voorus 41, 49
vodrvaravad 49
valiima 51

oli 51

drel 49, 51
dddikas 51

dads 51

orel 51
Germaani:
*asjon 51

Gooti:

akeit 51
rahnjan 51

Vana-saksi:
stamn 51

Alamsaksa:

ach 6

afldt 6

alden 48

altar, alter 6, 48
ammet 6

anker 6

apostel 7

arste 7

bank 20
bannich 18
barm 22
bas(s)une 18
begéren 7

behalden, beholden 48

benk 20
berm 22
bibel, biblie 19
bichtvader 19

bischop, bischup 20, 50

blomeken T
bock 51
borger(e) 22
braden 21
bruken 22
brit 22
buck 51
biisse 22
biite 22

capitftjel 11
catechismus 11
conscop 14

dacht 25

daler 25
dansen, danzen 26
denen 26

dénst, denest 26
doch 27

dolle 51
driicken 51
dulle 51
diinninge 51
duren 29, 42

engel 10
epistel 7
erven 33

ese 51

etik 51
ewangeliste 8
ewangelium 8
exempel 7

flink 52
Frankrike 8
fiillen 51

Galileer 11
geck 12, 48
gegen 49
gehbrsam 8
geren 14, 48
gevel 51
gewald 48
glas 12
gost 48
ginnen 8

hamer 8, 37
hammer 8, 37
Heiland 9

her, here 9
historia 9

hof 9

holden 48
hucheler, hugeler 9
hns 21

ja 10
Jjesuiter 10
Jsrael 9
Jsraeliter 10
Juda 11

kaldinen 48
kamer 11, 37
kammer 11, 37
kapittel 11
kappe 11
Rardinale 11
kdrman 11
kede(ne) 12
kReiser 12
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kelder, keller 12

Riénode, kleinode 12

kloppen 12
knipken 17
kor 13
kost(e)lik 14
Rrischen 50
krone 13
kronen 13
kunst 13
kunstlik 14

kun(t)schap, kunschop 14

landesknecht 14
lappen 14
ledder 23

lere 14
ler(e)knape 14
Liflant 14

lik, like 15
likenisse 15
likwort 15
[6rbere 15

louwe, lowe, lauwe 15

lust 15
lutterdn 15

malen 15
maler 15
mantel 16
martelere 17
mate 15
meister 16
merk 16
merken 16
mertelere 17
messe 16
mester 16
morder 16, 51
munderke 17
mure 17

naber 17
narre 17

offer, opper 17

offeren, opperen 18

olde 48
olderman 48
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olje 51
orgel, orgel 49, 51
orsake 18

paradfs 18
passion 18
pater 18
Patriarchen 19
pawes(t) 18
pennifn)k 19
perfon 19
Pharao 30
Pharifeer 32
pietske 20

pin, pinne 20
pipe 20
pldster 21
plichtanker 21
pocke, poche 21
pot 21

predikstol, prekstoel 21,41

Prophet 21
Praim 24
put 21

racker, racher 23
rasen 22

rdthaos 23

reis(e) 23
rekenschop 23

rennestén, rentsel 23, 42

richtesnor 23, 38
rolle 51

Romer 24

ronne 51

ror 51

rose 23

roste 24

rover 24

rulle 51

ridtm 23

salven 24
sante 24
schemel 25
schenken 12, 50
schiltwachte 25
Jehlan 38
Schleden 38

Jehlumpes wyfe 38
Jchmaheit 38
schole(ne} 13, 50

scholemester, scholmeister

13
schorte 14
Scheuen 3
selschop 25
side(n) 25
slagen 51
slam 14
slegere 51
smucken 17
solt 48
spegel 19
spil(l) 20
spilden, spillen 20
spittdl 19
spittelere 19
spittelsch 19
spole 21
stal 25
steven 51
stol 27
stormen 27
stucke 29
stunde, stunt 28
summa 25
swevel 33, 38, 51

tange 26
Tatern 26
tempel 26
Testament 27
tolner 29
torn 27
trost 28
trosten 28
trostlik 29
trotz 28
trumme 28
truwe 28
Turke 30
Tuutz 29
tyrann 30

unde, und 30
ungehorsam 30
unrecht 30

B XLVI.y
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valsch, vals 31
vangen 32

vat 31

vers 33

versch, vers 32
vige 32

vordeel, vordel 50
vordénen 26
vordénst 26
vdrddrften, vordorften 50
vor-hiis 49
vorjar 50

0or-kop A9
vor-mast 49
vor-miinder 49
vir-riiter 49
vorschonen &
vorschoninge 8
vorfoken, vorfoken 50
vorsprake 8
v(?rspraker 8
vorfprocke 50
vorste 33

vor-tor 49
vorwiten 8

v 21

vrouwe 52

vullen 33

vurste 33

wachte 31
wachthis 31
wage 31
wanderen 31
werkstede 32
wert 33

wik 32

wis, wisse 32
wunde 32

yegen 49

Ulemsaksa:

drbm 50
Arzt 7, 37

Biirger 23, 37

Ginge 49
gangern 49
Gicht 49
Gift 49
Gips 49

jébm 49
Jesta 49
Jin 49
mdrkn 50

Richtschnur 38

Georg Miilleri saksa laensénad

Schiamm 14, 38
Schwefel 38

Taler 25

vdrk§tibs 50
vart 50

Vorreiter 50
Vorschuh 49
Vorsteherhund 49

Rootsi:

gavel 51
svavel 51
tratt 47

Lati:

dmars, dmurs 37
kambaris 11
refistele 42

Vene:

nacxa 50

Ladina:
acétum 51
pater noster 18
sacramentum 24
summa 25



Tarvitatud kirjandust ja allikaid.

AES = Akadeemilise Emakeele Seltsi murdekogud Eesti ja Sugukeelte Ar-

hiivis.

AES = Heinrich Stahl, Anfilhrung zu der Ehstnischen Sprach.
Revall 1637.

Beitrige — Beitrige zur genauern Kenntniss der ehstnischen Sprache. Per-

nau I (1813) —.

Biblia — Biblia. Dat ys: De gantze hillige Schrifft (Sassisch). Wittenberch
1599. Kui ei ole miargitud selle teose lehekiilge, on ndide voetud piibli
eesotsas olevast sonade ja nimede loendist. '

Bibl. Verz. == E. N. Set#l4, Bibliographisches verzeichnis der in der lite-
ratur behandelten ilteren germanischen bestandteile in den ostsee-
finnischen sprachen. (Finnisch-Ugrische Forschungen XIII.) Helsing-
fors 1912-—1913.

BT = Lutz Mackensen, Baltische Texte der Frithzeit. (Abhandlungen
der Herder-Gesellschaft und des Herder-Instituts zu Riga V 8.) Riga
1936.

Chronica = Balthasar Russow’s Chronica der Prouintz Lyfflandt, in erneue-
tem Wiederabdrucke, mit Worterbuch und Namenregister versehen.

Riga 1857.
EK = Eesti Keel. Akadeemilise Emakeele Seltsi ajakiri. Tartu I (1922)—.
EKirj = Eesti Kirjandus. Eesti Kirjanduse Seltsi viljaanne. Tartu I
(1906)—-.

FKAH — Lauri Kettunen, Eestin kielen ddnnehistoria. Toinen, uusittu
painos. (Suomalaisen Kirjallisuuder Seuran Toimituksia 156) Hel-
sinki 1929,

ERL := Paul Ariste, Eesti-rootsi laensdnad eesti keeles. (Acta et Com-
mentationes Universitatis Tartuensis (Dorpatensis) B XXIX 1) Tartu
1933.

EtWb — Friedrich Kluge, Etymologisches Worterbuch der deutschen
Sprache., Achte verbesserte und vermehrte Auflage. Strassburg 1915.

EWb = J. Wiedemann, Eesti-Saksa Sonaraamat. Kolmas muutmatu
tritkkk teisest, dr. Jakob Hurt’i poolt redigeeritud viljaandest. Sisse-
juhatusega varustanud Albert Saareste. Tartu 1923.

HMH = Paul Ariste, Hilu murrete hadlikud. (Acta et Commentationes
Universitatis Tartuensis (Dorpatensis) B XLVII1) Tartu 1939.

KA = Anton Thor Helle, Kurtzgefasste Anweisung zur Ehstnischen
Sprache .... Halle 1732.
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LV = Albert Saareste, Leksikaalseist vahekordadest eesti murretes. I.
Analiitis. (Acta et Commentationes Universitatis Tartuensis (Dorpa-
tensis) B VI 1) Tartu 1924.

LW = Lauri Kettunen, Livisches Worterbuch mit grammatischer Ein-
leitung. Helsinki 1938.

LSp = Henricus Stahl, Leyen Spiegel. Darinnen kiirtzlich gezeigt
wird wie ein einfaltiger Christ die Fest- vii Sontdgliche Evangelia in
reiner Lehr und heiligem Leben jhm zu nutze machen kan. Revall
1641—9.

Manud = Henricus Goéseke, Manuductio ad Linguam Oesthonicam,
Anfiithrung zur Ohstnischen Sprache. Reval 1660,

MNGr = Agathe Lasch, Mittelniederdeutsche Grammatik. Halle a.
S. 1914.

MNW = A, Lasch — C. Borchling, Mittelniederdeutsches Handwor-
terbuch. Hamburg 1928 —.

MT 240 = Kustav Must, Kuuldelisi murdetekste Jiiri kihelkonnast. 1928.
Kastkiri Eesti ja Sugukeelte Arhiivis.

Miiller = Neununddreissig Estnische Predigten vom Georg Miiller aus den
Jahren 1600—1606. Mit einem Vorwort von Wilhelm Reiman, (VhGEG
XV.) Dorpat 1891.

NF = Chr. Sarauw, Niederdeutsche Forschungen. 1. Vergleichende
Lautlehre der niederdeutschen Mundarten im Stammilande. II. Die
Flexioner der mittelniederdeutschen Sprache. (Det Kgl. Danske Viden-
skabernes Selskab. Historisk-filologiske Meddelelser Vi ja Xi) Kgben-
havn 1921—1924,

NRL = H. J. Streng, Nuoremmat ruotsalaiset lainasanat vanhemmassa
suomen kirjakielessd. Helsinki 1915.

PDM = Hubert Grimme, Plattdeutsche Mundarten, Zweite durchge-
sehene Auflage. Berlin-Leipzig 1922,

RKSpr — Ralph Lesthal Die Revaler Kanzleisprache im XIV. Jahr-
hundert. 1931, Kasikirjaline magistritoo Eesti ja Sugukeelte Arhiivis,
nr, 350.

Rossihnius = Joachim Rossihnius, Siidestnische Uebersetzung
des Lutherischen Katechismus, der Sonntags-Evangelien und -Episteln
und der Leidensgeschichte Jesu nebst einem Anhang in das Sudest-
nische iibersetzter Kirchenlieder und Stiicke der Agende mit einer Ein-
leitung von Wilhelm Reiman. (VhGEG XIX.) Jurjew (Dorpat) 1898.

SbGEG = Sitzungsberichte der Gelehrten Estnischen Gesellschaft. Tartu
1861—.

SKhU = Johann Sehwer s, Sprachlich-kulturhistorische Untersuchun-
gen vornehmlich iiber den deutschen Einfluss im Lettischen. (Ver-
offentlichungen des Slavischen Instituts an der Friedrich-Wilhelms
Universitdt Berlin.) Leipzig 1936.

SKTT — Heikki Ojansuu, Suomen kielen tutkimuksen tyomaalta. Sarja
esitelmia, 1. Jyvaskyla 1916.
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SUST = Suomalais-Ugrilaisen Seuran Toimituksia. Helsinki T (1890)—.

SvEtO — Elof Hellquist, Svensk etymologisk ordbok. Lund 1922.

Svio-Estonica == Svio-Estonica. Arsbok utgiven av Svensk-estniska samfundet
vid Tartu Universitet. — Akadeemilise Rootsi-FEesti Seltsi Aastaraa-
mat. Tartu 1934—,

VEtFW = Kai Donner, Verzeichnis der etymologisch behandelten fin-
nischen Worter. (Annales Academiae Scientiarum Fennicae B XXXVL.)
Helsinki 1937.

VBNW = Versuch eines bremisch-niedersidchsischen Worterbuchs., Bremen
1767—1771.

VEKVM — Albert Saareste ja A, R. Cederberg, Valik eesti kirja-
keele vanemaid malestisi a. 1524—1739. Tartu 1925-—31.

VhGEG = Verhandlungen der Geleshrten FEstnischen Gesellschaft. Tartu I
(1840) —-.

Vir = Virittajs. Uusi jakso. Kotikielen Seuran aikakauslehti. Helsinki
1897--.
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MIT EINEM REFERAT :
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TARTU 1939



K. Mattieseni triikikeda o.-ii., Tartu, 1939,



Eessona.

Kiesoleva statistilise uurimuse aluseks on E. Lonnroti
poolt koostatud ,,Kalevala® (viides stereotypeerattu painos, Hel-
sinki 1907), mis sisaldab kokku 22795 virssi.

To66s on kogu materjal jagatud kaheks osaks (tekstis I ja II)
nii, et I pool koosneb 11398-st ja II pool 11397-st virsist. See
jaotus on ldbi viidud selleks, et kontrollida, kas 1 ja II pool anna-
vad sarnaseid statistilisi resultaate.

To6 metoodiliseks eeskujuks on olnud W. Anderson’i ,,Studien
zur Wortsilbenstatistik der &dlteren estnischen Volkslieder *),
mille aluseks on Hurda ,,Vana Kannel II* virsistik.

Nagu selles, nii on k#esolevaski toos tehniline statistika
koostatud esiteks kogu materjali, siis I ja II poole kohta eraldi,
nithésti vérsside arvu kui ka vastavate protsent-arvude suhtes.
Samasugune statistiline kokkuvéte esitatakse ka iga virsitiiiibi
juures eraldi,

Varsitiiibid on liigitatud kéige pikema séna jirgi virsis,
sealjuures ilihtlasi silmas pidades ka silpide ja sdnade arvu. Eri-
rilhma moodustavad virsitiiiibid ainult kahesilbiliste sdnadega,
missugune rithm antakse t66 alguses eraldi.

Kui mingisse virsitiilipi kuulub kuni 0,29% ,Kalevala* virs-
side koguarvust (s. o. 1—45 v.), siis on vilja kirjutatud koik
tekstid; 0,2%—1% (s. 0. 46 — 227 v.) on antud tekstide nimes-
tik -+ kahest vérsist koosnev ndide; {ile 197 esinevate viirsside puhul
(s. 0. 228 - x v.) antakse ainult kahest virsist koosnev niide.

Matemaatiliselt voimalike kombinatsioonide arvulised and-
med on samuti véetud mainitud W. Anderson’i raamatust, ilma
neid siin toos eraldi kordamata.

Skandeeritavad virsid on mérgitud tarnikesega (*) vastava
tiiiibi ees.

To60s el ole piirdutud ainult ,,Kalevala‘ virsimaterjali kohta
saadud tulemuste esitamisega, vaid neid tulemusi on piititud vor-

*) Tekstis lihendatud: ,,Anderson®.
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relda ka cesti rahvalaulude uurimustest saadud andmetega. Nii on
kasiteldavas materjalis 18-ne kdige sagedamini esineva virsitiilibi
puhul antud vastava tiilibi asend esinemisjarjekorras ka eesti
rahvalauludes.

Vordlusmaterjaliks on olnud andmed Hurda ,,Vana Kannel
II“ (tekstis VK) ja Veske ,,Eesti rahvalaulude”“ (tekstis VER)
kohta. To66 16pus leiduvasse vordlustabelisse on aga toodud ka
eesti kunstrahvalaulude — G. Suitsu ja V. Ridala poeemide —
kohta kaivad andmed.

Peale puht-statistilise uurimise on piiiitud jilgida ka monin-
gaid muid ndhtusi.

Nii on eriti tdhelepanu poordud sellele, kuidas ,, Kalevalas® on
tdidetud soome varsimdéddu ortodoksaalreegleid, ja iga lahku-
mineku puhul reegleile mitte vastavad viarsid vilja kirjutatud,
kusjuures on piilitud leida ka pohjendusi ja motiive vigaste virs-
side esinemisele.

Skandeeritavate virsside puhul esineb iiksikuid juhtumeid,
kus vérsijala languses (kaugemal esimest virsijalga) esineb pikk
peardhuline silp, mida pole aga veaks loetud, ja seda jargmistel
pbhjustel.

Reeglile mitte vastav pikk silp esineb ainult ts-, harvemini
ka sk-, tk- ja hk-Uhendilistes sonades.

Nagu teada, on suurem osa ,,Kalevala“ runosid iiles kirju-
tatud Karjala keelealalt. Sel murdealal aga allub ts-iihend teata-
vasti pikkusvaheldusele #£§ ~ (3 (¢fs ~ £s), nait. metfsd ~ meisin,
kusjuures norga-astmeline kuju on afrikaadiline. Sellega on
siis seletatav kirjakeelses kujus pika silbi esinemine virsijala
languses kaugemal esimest virsijalga. Mitte alati aga ei esine
seesugust vaheldust, sest kinnise silbi vokaali ees oleva ts-ga
vorme leidub ka tousus, seega pikaks silbiks késitatuina *).

Sona itse esineb kirjakeelselt pikasilbilisena vérsijala lan-
guses ka siis, kui jirgneb kinnine silp; et see séna aga on karjala
murdes teatavasti alati afrikaadiline (i-fde) **), siis on selline
esindus arusaadav.

*)  Vrd.: Heikki Ojansuu, ,Karjala-aunuksen #énnehistoria“ (Helsin-
gissd 1918), 1k. 167.

**)  Vrd.: Y. H. Toivonen, ,Zur geschichte der finnisch-ugrischen in-
lautenden affrikaten” (Finnisch-Ugrische Forschungen XIX, 1928), lk. 137.
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Uhendid tk, sk, hk on karjalas (mitte aga aunuses) samuti
norgenenud kinnises silbis: matata ~ matkoa, koski ~ kosen, rich-
ki- ~ riehin jne.*). Mones juhtumis aga esineb méne mainitud
ithendi plisimine kinniges silbis (itkulle). Need on vahest Lonn-
rot’i enda (vdi hiljem kellegi teise) poolt parandatud kirjakeel-
seiks, sest nagu teame, on Lonnrot ,,Kalevalas“ (eriti II vilja-
andes) teinud laulude iileskirjutustes mitmeid keelelisi {ihtlustusi
iildkeele (kirjakeele) heaks. Kui aga viarsiméot nouab, on ta sii-
litanud ka karjala murdele omaseid jooni *¥).

Teiselt poolt on teada, et osa laule on Lonnrot’i poolt iiles
kirjutatud ka soomepoolse Karjala pohja- ja idapoolsemaist osa-
dest (vt. K. Krohn, Soome-Eesti vanast rahvalaulust, lk. 20),
missugusel murdealal ts-esindus on samuti lahkuminev {ildsoomest.
Selle kohta iitleb Setild jargmist:

,(ts) ht on iildine kogu pdéhjapoolse savo murde alal, kuni
Keuruuni ja Atsérini lddnes, samuti soomepoolse Karjala pohja-
osades. See ht on kas tdiesti viljaspool mérgenemisjuhtumeid voi
oni ndrgenenud nii, et kas h v6i ¢ on kadunud. Nait. mehtd, gen.
mehtin e. metin,; patas e, pehas, gen. pahtaan; ehin e. etin, ehtii,
jnef FE¥),

Skandeeritavate virsside puhul mainitakse ka alati nende
vastavust soome skandeerimisreeglite noudeile.

T66 16pus esitatakse kokkuvéetult kiesoleva to6 pohjal saa-
dud tulemused, nii skandeeritavate virsside iildarv ja protsent,
liitsbnade suhteline esinemine jm.

Muidugi tuleb silmas pidada, et kéik statistilised protsent-
arvud ja teised kiesoleva t60 tulemused kidivad Lonnroti
eepose ja mitte ehtsate soome rahvalaulude kohta.
Et aga peagu terve Lonnrot’i ,,Kalevala‘ on ainult ehtsate rahva-
laulude, rahvalaulu-osade ja -vdrsside mosaiik, kusjuures Lénn-
rot’i poolt on juurde luuletatud ainult 5 v6i natuke rohkem prot-
sente varsside uldarvust, annab see uurimus ka ehtsate soome
rahvalaulude virsitehnikast kaunis hea ettekujutuse.

*) H. Ojansuu, ,Karjala-aunuksen ##nnehistoria®, lk. 26, 27 ja 29.

**#) Ibid. k. 163 ja 164; vrd. ka ,Kalevala® eessdna (II laitos, 1849).

***)  E. N. Setdld, , Yhteissuomalainen ##innehistoria®, k. 172.



I. Vairsitiiiibid ainult kahesilbiliste sonadega.

Matemaatiliselt véivad need olla kaheksa- ja kiimnesilbili-
sed, nelja- voi viiesonalised.

A. Kaheksasilbiline varsitiuip.
a. Neljasonaline.

1. Tiiip 2222.
946 virssi (4,1%). 1 — 483 (4,2%); II — 463 (4,19).
Niide:

Vilu mulle virttd virkkoi (I: 1, 65).
Eipa &iti aéntd kuulle (II: 24, 397).

Soome-eesti rahvalaulu virsiméodu-teooria jirgi peaks see
tlitip esinema kdige sagedamini meile rahvalauludes, aga nagu
selgub, seisab ta esinemissageduselt alles viiendal kohal.

Eesti rahvalauludes vastavate uurimuste abil saadud tulemu-
sed rasdgivad selle tiilibi kui oodatava ideaaltiitibi kasuks rohkem;
nimelt esineb VK-s tiitip 2222 teisel ja VER-s samuti teisel
kohal. Eesti kunstrahvalauludes on see aga jille pidanud nih-
kuma allapoole esinemissageduse jirjekorras: Suitsul esineb
kolmandal ja Ridalal viiendal kohal

19 juhtumis on virsijala tousus (kaugemal esimest virsi-
jalga) liihike silp:

Uipi idt, uipi lannet (I: 1, 144).

Lenti iat, lenti ldnnet (I: 1, 183).
Olin kapo, neiti nuori (I: 5, 125).
Kylli oli Saaren neiti (I: 11, 21).
Tuoni minun ténne tuotti (I: 16, 183).
vAntoi tuopin totta tehd (I: 21, 247).
Suku suuri, laji laaja (I: 24, 182).
Ellos tdta ennen syoko (II: 32, 31).
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Etpa sind sinne paidse (II: 38, 163, 165, 177).
Soitti pojat, jotta piiat (II: 40, 296).

Sekd pojat, jotta neiet (II: 41, 181).

Taoit ennen, taoit eilen (II: 44, 16).

Sa’a mettd, sa’a vettd (II: 45, 326).

Mitd tehen metsd mieltyi (II: 46, 463).

Sa’a hyytd, sa’a jaatd (II: 48, 363).

Kunne tulet tuosta laksi (II: 47, 217).

Sata neittd, tuhat naista (II: 50, 91).

Viarssides II: 45, 326 ja 48, 363 peaks Oigupoolest olema
pikk silp (saa’a), nagu see esinebki mujal; siin on tegemist
arvatavasti ebajirjekindla iileskirjutamisega.

B. Kiimnesilbiline varsitiip.
a. Viiesonaline.

2. Tiiip 22222.
2 virssi (0,01%). I — 2 (0,02%); II — puudub.

Kolme oli neitti niemen padssi (1: 4, 305).
Akka oli vanha vaipan alla (I: 8, 249).

II. Varsitiiitbid ainult ithesilbiliste sonadega.

Niisuguseid tiilipe ei esine ,,Kalevalas‘.

III. Virsitiiiibid ithe- ja kahesilbiliste sonadega.
A, Kaheksasilbilised véarsitiubid.

Need voivad olla viie-, kuue- voi seitsmesonalised.

a. Viiesonalised.

Matemaatiliselt on siin véimalik moodustada kiimme kom-
binatsiooni. Neist esineb kisiteldavas materjalis 3: 11222, 21122
ja 22112,

3. Tiiip 11222,
168 virssi (0,79%). I — 77 (0,7%); II — 91 (0,8%).
Niide:
Kuss’ ei konsa kuuta nahnyt (I: 1, 299).
Jott’ ei jalki jaalla tunnu (II: 24, 391).
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I: 1,299;2,75. 113; 3, 11. 165.246. 290. 360. 3763 4, 129. 165. 207. 494. 498;
7, 9. 109. 155; 9, 61. 269. 277. 363. 441. 557; 10, 115. 235. 439; 11, 4. 57.
175. 291; 12, 72. 269. 278. 377. 479; 13, 13. 29. 121. 148; 14, 15. 207. 275;
15, 829. 330. 351; 16, 189; 17, 385. 461. 537. 591; 18, 415. 576. 635; 19, 23.
87. 96. 105. 149. 296. 304. 321. 333. 493; 20, 124. 613; 21, 301; 22, 83. 133.
179. 274. 495; 23, 299. 549; 24, 35. 219. 237. 319;

II: 24, 391. 401; 25, 59. 105. 345. 434, 442. 450. 459. 473. 495. 646. 648;
26, 135. 150. 182. 281. 319. 320. 719. 729. 789. 741. 745; 27, 87. 105. 892;
28, 193; 29, 59. 255. 399, 341. 469; 30, 89. 203. 447; 31, 255; 32, 301. 325.
429. 505. 519. 529; 33, 171. 179. 240; 36, 26. 239. 267; 38, 186. 210. 234.
342; 39, 57. 356. 371. 425; 40, 3. 47. 55. 77. 105. 323; 41, 14; 42, 119. 149,
321. 347. 357. 511; 43, 17. 27. 233. 431; 45, 79. 131. 178. 229. 281. 348; 46,
345; 47, 157; 48, 323. 337. 355; 49, 9. 77. 285; 50, 449. 470. 595.

Kuna see tiilip on ,,Kalevalas®“ esinemissageduselt alles 19.
kohal, on ta eesti rahvalauludes palju sagedam; nii VK-skuuen-
dal ja VER-s samuti kuuendal kohal.

Kahes virsis on Il varsijala tousus luhike silp:

Vel ne ulos usta myoéten (I: 7, 155).
Joit’ el mdhd niilld mailla (I: 9, 441).

4, Tiip 21122,
11 vérssi (0,069%). I — 4 (0,04%); II — 7 (0,1%).

Mista puist’ on pirtti tehty (I: 21, 155).
Koirat ei ne koissa maanne (I: 22, 497).
Oven suuss’ on ouot silmat (I: 23, 569).
Lissdp’ on nyt muien lahto (I: 24, 301).
Hyvid taall’ on mutson olla (II: 25, 339).
Hyvi téss’ on necien olla (II: 25, 343. 367).
Paaltda on kuin paivan koite (II: 25, 666),
Laski pidan on paaltd olka (II: 27, 380).
Liiat meill” on linnat t&#lla (II: 29, 111).
Tunsi maat on, tunsi rannat (II: 29, 455).

5. Taip 22112,
2 virssi (0,01%). 1 — 1 (0,01%); II — 1 (0,01%).
Kovin &ija, kun on kolme (I: 14, 420).
Mitas tuosta, jos ma laulan (II: 50, 549).
b. XKuuesdnalised.

15-st matemaatiliselt voimalikust kombinatsioonist esineb
siin ainult 1: 112112.
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6. Tiiip 112112,
1 virss (0,01%). I — 1 (0,01%); II — puudub.
Vaan jos sitte siit’ ei huoli (I: 24, 229).

c. Seitsmesdnalised

varsitiilibid pole esindatud {ihegi juhtumiga.

B. Uheksasilbilised varsitiiiibid.

Need on vdimalikud viie-, kuue-, seitsme- vo1 kaheksasdna-
listena.

a. Viiesonalised.

Matemaatiliselt voimalikust viiest kombinatsioonist esineb
meie materjalis kolm: 12222, 21222, *22122,

7. Taiip 12222,
43 varssi (0,2%). I— 25 (0,2%); 11 — 18 (0,2%).

Ei ole laulut lasten laulut (I: 3, 287).

Kun olet saava suuren sulhon (I: 3, 545),
Se oli surma nuoren neien (I: 4, 371).

Ei ole kokko suuren suuri (I: 7, 45).

Ei ole itku lapsen itku (I: 7, 175).

Tuo oli kaunis Pohjan neiti (I: 8, 1).

Et ollut suuri, etkd pieni (I: 9, 288, 296. 302. 308).
Kun sua hirvet suolla hieroi (I: 9, 297).

Kun oli voie piille pantu (I: 9, 517).

En ole tuota ennen nihnyt (I: 11, 121).

En ole néhnyt enkid kuullut (I: 11, 122).

En ole vield mointa syonyt (I: 17, 111).
Jonk’ oli suussa suuri tieto (I: 17, 529).

Ei ole kuultu eikd ndhty (I: 17, 555).

Mont’ olen sydnyt, monta juonut (I: 17, 589).
Ei ole hauki pienen pieni (I: 19, 228).

Eik’ ole kokko pienen pieni (I: 19, 235).

Ei ollut suuri eikd pieni (I: 20, 19).

Ei ole tdssi ennen kuultu (I: 21, 326).

Ei ole kuultu eikd ndhty (I: 21, 327).

Kun oli kyllin hiitd juotu (I: 22, 1).

Jost’ oli rakki rasvan sydényt (I: 23, 810; II: 33, 55).
Ei ole tdssi ennen ollut (II: 25, 221).

Eip’ ole tissi ennen ollut (II: 25, 657).
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Ei ole siind miehen surma (II: 26, 165).

Ei ole keiho suuren suuri (II: 30, 100).

Jo oisi aika orjan sysa (II: 33, 61).

Se oli meno nuoren naisen (II: 33, 291).
Se oli surma nuoren miechen (II: 36, 343).
Kun oli kuollut nuori nainen (II: 37, 7).

Se oli kylki kylld lammin (II: 37, 189).

Ku oli nuorta neittd vasten (II: 37, 191).

Ei ole teissd puolta miestd (II: 40, 153).
En ole mointa ennen kuullut (II: 41, 139).
Jo oli sieltd Sampo saatu (II: 42, 327).
Tuoss’ oli purtta, kaksi purtta (II: 44, 41).
Ei ole tuota ennen kuultu (II: 44, 283).
Kut’' oli vasten nuotta tehty (II: 48, 191).
Kuu oli nousnut, piaiva pdasnyt (II: 49, 337).

Uhes juhtumis on teise virsijala tousus lihike pearchuline
silp (II: 33, 291). Kuues juhtumis (1: 9, 288. 296, 302, 308; 20,
19; 1II 33, 61) on kasutatud esimese virsijala oma soovi jargi
tditmise véimalust: nimelt esineb siin virsijala languses pikk silp,
nidhtus, mis on ,,Kalevalas‘ {isna haruldane (ainult teatavais
tlilipides on miirgata kalduvust selleks; selle iile pikemalt all-
pool).

8. Tiiiip 21222.
2€ virssi (0,1%). 1 — 8 (0,19%); Il — 18 (0,2%).

Parta on eessid polven pailld (I: 2, 155).
Mitds on mirkd maita vanhin (I: 3, 207).
Mikd nyt sorti suuren #&nen (I: 5, 200).
Kupli nyt sielld kuusi vuotta (I: 6, 203).
Lapset on laihat Saaren mailla (I: 11, 141).
Kylla mi sulle kyyin laitan (I: 17, 449).
Mene jo mydten, myoty neiti (I: 22, 49).
Emo on nidhnyt suuren vaivan (I: 23, 473).
Lihes nyt kohti naitd maita (II: 25, 23).
Hyvan on sulho neien saanut (II: 25, 281).
Kylld ma siihen keinon keksin (II: 26, 137).
Seki on surma lapsen surma (II: 26, 251).
Kylli mi siihen mutkan muistan (II: 26, 167).
Kova on kokko kourin saa’a (II: 28, 63).
Tiera on tehnyt kuulun kaupan (II: 30, 87).
Poika ei puutu surman suuhun (II: 31, 197).
Moni on kakku paidlta kaunis (II: 33, 77).
Milli nyt maksan naisen naurun (Il: 33, 99).



BXLVIL ¢ »Kalevala“ sonasilbistatistiline uurimus 11

Vilu on olla viltin alla (II: 35, 149).

Aijé on yotd, tunti tuhma (II: 37, 17).

Jindé on juosnut siitd poikki (II: 38, 188).

Repo on juosnut siitd poikki (II: 38, 212).

Hukka on juosnut siitd poikki (II: 38, 236).

Ollut ei miestd eikd naista (II: 41, 178).

Vield& mi tuohon mutkan muistan (II: 43, 105. 307).

9. Tiigp *22122,
1 virss (0,019:). I — puudub; IT — 1 (0,01%).
Kuta sinun ei saaja saane (Il: 25, 365).

I védrsijalg loetakse siin  kolmesilbiliselt vastavalt soome
skandeerimisteooriale,

b. Kuuesdnalised.

Matemaatiliselt vdimalikust 20-st kombinatsioonist esineb
siin kaks: 111222 ja 122112,

10. Tiiip 111222.
1 virss (0,01%). I — 1 (0,01%); II — puudub.
Jo silt’ on siikd silmit syonyt (I: 15, 289).

Esimest viirsijalga tditvad kolm silpi el kuulu samasse
sOonasse vastavalt soome virsireegleile,

11. Tiiip 122112.
1 véarss (0,01%). I — puudub; IT — 1 (0,01%).

Jo olen uinut yit ja pidivat (I1: 29, 437).

c. Seitsmesonalised
ja
d. Kaheksasoénalised
varsitiiiibid sellest liigist ei ole esindatud, samuti mitte

C. Kimnesilbilised varsitiiiibid.
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I1V. Varsitiiiibid kuni kolmesilbiliste sonadega.
A. Kaheksasilbilised varsitiiibid.

Matemaatiliselt véimalikud on siin kolme-, nelja-, viie- v6i
kuuesénalised varsitiiiibid.

a. Kolmesdnalised.

Matemaatiliselt véimalikest kolmest kombinatsioonist esine-
vad koik: #2353, *323 ja *332.

12. Tiip *233.
3824 viarssi (16,8%). I — 1874 (16,49 ); IT — 1950 (17,1%).
Niide:
Sanat suussani sulavat (I: 1, 7).
Salot ilveksen samota (II: 24, 384).

Esinemissageduselt on see tiilip késiteldavas materjalis tei -
sel kohal (vordluseks antagu siin vastavad arvud eesti mater-
jalide kohta: VK-s on sel tiitibil viies ja VER-s kolmas
koht).

Kui eesti rahvalaulude puhul voidi veel kahelda skandeeri-
tava ettekandmisviisi vanemuses vo6i selle liheaegses eksisteeri-

mises mitteskandeeritavaga (Zeiger, Paukson), — seal esineb
kénealusels virssides kohati eksimusi soome pikkusreeglite vastu
(vrd. Anderson lk. 48—53), — siis soome rahvalaulude (resp.

,.Kalevala®) puhul ei saa selle eksistentsis tildse olla kahtlust,
sest ainult skandeeriva ettekandmise puhul véib siin nentida téie-
likku kooskola soome reeglitega. Kui aga lugeda nii, et sona-
rohk langeks kokku meetrilise rohuga, ei vastaks iikski varss
soome pikkusreegleile!

Vigaseks pole siin loetud ka neid varsse, kus kirjakeele nou-
deile kohandatud tekstis esineb pikk peardhuline silp kolmanda
viarsijala languses seal, kus karjala murde jdrgi oleks lithike
silp vastavalt soome skandeerimisteooriale (vt. Eessona, lk.
4 ja 5).

See nidhtus esineb 23 juhtumis:

Liaksin marjahan metsalle (I: 4, 139; II: 35, 219).

Laski virkkua vitsalla (I: 8, 213. 238. 260; 10, 7; 12, 305.
332; II: 26, 551).

Veti virkkua vitsalla (I: 11, 316; 14, 355).

Kahen puolesi katsellut (I: 22, 66).

Iski virkkua vitsalla (II: 26, 421. 499; 35, 101).
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Karjan mentyd metsidlle (II: 32, 32).
Syd’ds sienid metsdstd (II: 32, 401).
Vield itkenet itseki (II: 33, 127).
Laksi marjahan metsille (II: 34, 213).
Kalat liivaksi litsotti (II: 35, 58).
Lahen miehistd metsdlle (I1: 46, 51).
Otti hampahat otsolta (II: 46, 545).
Kaste kantajan otsasta (I1: 49, 66).

Varsis 11: 33, 127 esineb kolmanda vérsijala languses pikk
peardhuline silp (it-), ts-iihendilises sonas lahtises silbis; et aga
itse-s6na on karjala murdes alati afrikaadiline, siis on seegi
ndhtus seletatav murdelise kujuga.

26 juhtumis (0,7%) on kolmesilbiline teine sdna liitsona
(1 + 2 silpi):

Lautui lakkapait petdjat (I: 2, 36).
Nousi koivupuut noroilla (I: 2, 37).
Laulqi laukkipaan hevosen (I: 3, 309).
Pilven pystypdd kokaksi (I: 3, 320).
Mikad vastasiiin menid (I: 3, 388).
Lapi lankiluun lihoista (I: 6, 181).
Nouse kynkkaluun nenille (I: 7, 92).
Lausui lakkapuun takoa (I: 8, 266; 12, 320).
Karhun kantapidin sioille (I: 9, 124).
Lausui lakkapaid petdja (I: 10, 152),
Leppa leukaluun nenassia (I: 17, 63).
Latvoin lakkapadt petajat (I: 17, 428; II: 32, 290).
Kokon kynkkdluun nenille (I: 19, 194).
Paahian lakkapaian petdjan (I: 19, 292).
Oisin eeskipdin elellyt (I: 23, 642).
Lauloi lakkapdat petajat (I: 23, 7566).
Kunnes purjepuu ndkyvi (II: 29, 389).
Itki purjepuun alaista (II: 29, 393).
Nouse purjepuun nendhin (II: 43, 29).
Nousi purjepuun nendhan (II: 43, 39).
Lenti purjepuun nendhin (II: 43, 182),
Puhui purjepuun nenésta (II: 43, 222).
Joka umpiluut lukisi (II: 46, 535).

Itse umpiluut lukevi (II: 46, 541).

Huvitav juhtum on jidrgmine, kus kompoositumi liitosade
vahele on paigutatud teine sona, ndhtavasti viltimaks lihikese
peardhulise silbi sattumist virsijala tousu ja samasuguse pika
silbi sattumist varsijala langusesse:

Ero- juotuna oluet (I: 24, 322).

Samasugust véimalust on kasutatud paaris teiseski kohas

(vt. allpool).
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* 13, Tiiip *323.
867 virssi (3,8%). I — 435 (8,8%); II — 432 (3,8%).
Niide:

Mieleni minun tekevi (I: 1, 1).
Vietteli ve’en kalasen (II: 24, 486).

Esinemissageduse jarjekorras on sel tiilibil siin seitsmes
koht, huvitaval kombel samuti kui VK-s. VER-s on see tiiiip
kaheksandal kohal, nii et selle esinemine on niihdsti soome
kui ka eesti rahvalauludes peaaegu vordne.

Koéne all olevas tiiiibis ei esine eksimusi soome skandeerimis-
reeglite vastu. Kiill aga leilame siin jille rea virsse, kus ts-, sk-
ja hk-tihendilised sonad, millest juba eespool on juttu olnud, on
sattunud virsijala langusesse:

Hevonen kosken kivestd (I: 3, 480).
Liytyne sitd metsidssd (I: 13, 99).
Uhalla metsidn ajohon (I: 13, 265).
Mieliksi metsin emannan (I: 14, 9).
Mielikki, metsan emantd (I: 14, 45. 255; II: 32, 241; 46, 57.
379. 407. 419. 477).
Micluisan metsdn emannan (I: 14, 72).
Mintdhen, metsdn eméntd (I: 14, 106).
Itsensd metsdn emdnnan (I: 14, 127).
Ehtoisan metsin emannin (I: 14, 128).
Mimerkki, metsin emantd (I: 14, 217).
Miellytti metsan eminnan (I: 14, 235).
Itsenki metsdn isdnndn (I: 14, 236).
Koreca mina itseki (I: 23, 780).
Peldtia metsdn petoja (II: 25, 562).
Tahikka tdhkdn olesta (II: 27, 383).
Suorihe kasken ajohon (II: 31, 261).
Mielikki, metsin minida (II: 32, 89).
Otsonen, metsin omena (II: 32, 315; 46, 63).
Kuippana, metsdn kuningas (II: 32, 493).
Metsihdn metsin omaksi (IT: 38, 265).
Itseki metsan eminta (II: 41, 63).
Oisinko itse perdssad (Il: 42, 270).
Yhestd vatsan viestd (II: 45, 157).
Tullessa otson tuville (II: 46, 261).
Polvilla metsin emiénndn (II: 46, 414).
Tkava itsen Ukonki (II: 47, 50).

Kahes juhtumis (I: 23, 780; IT: 42, 270) on lahtise silbi ts
sattunud virsijala langusesse, mis on aga murdeliselt dige (vt.
Ik, 4).
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14. Tiiiip *332,
898 virssi (3,9%). I — 393 (8,4%); II — 505 (4,4%).
Niide:
Vanheni sanoihin Sampo (I: 1, 47).
Hangella hamosen toimi (II: 24, 393).

Esinemissageduse jarjekorras on see tiilip kuuendal
kohal. KEesti rahvalauludega vorreldes on kone all oleva tiiiibi
esinemine siin iisna sage (VK-s neljateistkiimnendal ja
VER-s kiimnendal kohal).

Soome skandeerimisteooria vastu ei esine iihtegi eksimust.
4 juhtumis esineb sama nihtus, mis kahe eelmise tiiitbi puhul,
nimelt satub virsijala langusesse pikk peardhuline silp, tingituna
ts-tihendiliste sonade murdelise kuju asendamisest kirjakeelsega:

Miehittd metsissi kiayviat (I: 3, 371).
Paksumpi patsasta portin (II: 26, 620).
Korea kutsuttu vieras (II: 27, 199).
Otatti otsolta turkin (II: 46, 300).

13 juhtumis on esimene sona liitséna. 7 juhtumis on see
2 4 1 silpi:

Kuolasuu kovalla saalla (I: 3, 160).

Simasuu Tapion neiti (I: 14, 68).

Vesikyyn ve'estd nosti (I: 14, 407; 15, 579).

Kivenpuu kidkensa kukkui (I: 19, 443).

Perimies peridlta lausui (I1: 35, 21).

Eméapuun iloa uutta (II: 44, 174).

6 juhtumis on kompoositum 1 -+ 2 silpi:
Suovieret sulalle voille (I: 14, 172).
Kuu-kulta, Jumalan luoma (I: 15, 163).
Suovieret sulaksi meeksi (II: 32, 127).
Maailma isoksi ti{xytyi (II: 42, 292).
Kuukauet kujaisten suussa (II: 46, 210).
Kuu-kulta, kivesta paasit (II: 49, 407).
Koigis neis kuues viarsis. esineb esimese vidrsijala languses
pikk silp liitsona teises liitosas (vrd. ka tiiiibid *1223, *1232 ja
*125, kus sama nidhtus esineb iisna sageli).

b. Neljasonalised.

18-st matemaatiliselt voéimalikust kombinatsioonist esineb
késiteldavas materjalis 10: *1133, *1313, *3113, #1223, *1232,
*1322, *2123, *2132, *2213, 3122,
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15. Tiiiip *1133.
264 virssi (1,2%). I — 142 (1,2%); 11 — 122 (1,1%).
Naide:

Kun ei tuotane olutta (I: 1, 95).
Jos ma kulmilla kujerran (II: 24, 899).

Esinemissageduse jarjekorras evib kone all olev tiilip
kaheksateistkimnenda koha (eesti rahvalauludes esi-
neb see tiiip sagedamini: VK-s on sel 12. ja VER-g 15. koht).

Siin on eranditult koigis virssides tdidetud soome pikkus-
reegleid, — Uhes juhtumis on 3. s6na kompoositum 2 + 1 silpi:

Ne on partasuun urohon (I: 3, 289).

16. Tiiip *1313.
44 virssi (0,2%). I — 23 (0,2%); II — 21 (0,2%).

Suin lumehen, piin vitihin (I: 3, 47).

Sen sikdli, tuon tékali (I: 3, 280).

Ei sukeu suu terdksen (I: 9, 204).

Ei isosi, et emosi (I: 9, 329).

Ei pajoa, ei paletta (I: 10, 286).

Suin sytehen, pdin savehen (I: 12, 139).

Vaan mindpé, mies mokoma (I: 12, 165).

Suon selilld, maan navoilla (I: 12, 493; II: 46, 447).
En parasta, en pahinta (I: 13, 11).

En pisintd, en lyhintd (I: 13, 12).

Luo hopea luun lomahan (I: 15, 361).

Teet paremmin, kun paloat (I: 17, 594; II: 48, 273).
Mies rehevd reen perdssi (I: 18, 607).

Tuo osasi noin sanoa (I: 18, 636).

Ei siniset, ei punaiset (I: 21, 214),

Kuin syksyisen- yon sylihin (I: 22, 161).

Kuin syksyinen y6 pimed (I: 22, 181).

Kuin sanelen, kuin puhelen (1: 22, 246; 23, 214; 24, 10).
Voi isoni, voi emoni (I: 22, 415; II: 35, 275).

Pia parempi, luu lujempi (I: 22, 458).

Suun kivestd, pddn savesta (I: 23, 687).

Niin sinusta mies tulevi (II: 26, 413).

Luut lihoista, piat kaloista (II: 27, 134).

Sen sutosen suun e’essd (II: 27, 232).

Tuon reposen suun e’essa (II: 27, 252).

Mun, poloisen, pdin varalle (II: 28, 155).

Jo lihenki, jo pakenen (II: 29, 10).

Puut punalle, maat sinelle (II: 29, 580).
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Suo sorahti, maa jardahti (II: 34, 15).
Suun savesta, pdidn kivestd (II: 36, 76).
Piaan kivestd, suun savesta (IT: 36, 98, 120).
Niin sovitti suun sorean (II: 37, 155).

Vai vetehen veen omaksi (II: 38, 266).
Veen isdntd, vuon alio (II: 40, 56).

Ei kivelld, ei haolla (II: 40, 118).

Ken lipiksi, ken tupeksi (II: 44, 121).
Mun, poloisen, pdin menoksi (IIl: 44, 137).
Jos olist kuun kehénen (II: 47, 119).

Selle tiitibi puhul on prof. Anderson oma uurimuses (vt. k.
64 ja 190) fikseerinud statistilise reegli, mille jargi esimese
virsipoole tditmine 1 4 3-silbilise sonaga on ebanormaalne néh-
tus; kui esineb, siis réhutab virsi parallelismi. Meie materjalis
ei ole selle tiilibi esinemisprotsent palju suurem, aga kui juurde
arvata sarnased tiitibid (¥*1322 — 88 virssi ja *134 — 349 virssi),
siis selgub, et see kombinatsioon polegi vidga haruldane (kokku
481 virssi — 2,1%).

32 juhtumis esineb parallelism (vidlja arvatud vahest
véarsid I: 12, 165, 1: 17, 594 ja I1: 48, 273, kus parallelism esineb
ainult vormiliselt, mitte sisuliselt).

17. Tiilip *3113.
8 virssi (0,04%). 1 — 6 (0,05%); II — 2 (0,02%).

Miksipad on tuo jitetty (I: 2, 268. 363).
Siksipa on tuo jatetty (I: 2, 272. 366).
Hevosell’ on pid parempi (I: 22, 457).
Kuulesta, ma kuin sanelen (I: 24, 9).
Leikkasip’ on pdin maolta (II: 49, 265).
Siitdpd nyt tie menevi (II: 50, 615).

4. sona lithike algsilp vastab soome skandeerimisteooriale.

18, Tiiip *1223.
360 virssi (1,6%). I — 183 (1,6%); II — 177 (1,6%).
Niide:

Ei ole sitd urosta (I: 2, 97).
Jo sepon koti nakyvi (II: 24, 523).



18 A, AAVIK BXLVL 2

Esinemissageduselt on kiesolev tiilip kuueteistkiimnes
(eesti rahvalauludes esineb seda rohkem: VK-s on 11. ja VER-s
7. kohal).

8 juhtumis ei ndi viarss mitte kooskolas olevat soome pikkus-
reeglitega :

01 mielu metsian eminti (I: 14, 135).

Ei ole sitd metsassa (II: 25, 359).

Noin sanon mina itseki (II: 30, 466; 32, 134).
En laula metsian omaksi (II: 38, 267).

Ei ollut sitd metsdssa (I1: 41, 32).

Mi oli metsdn eldinta (II: 44, 293).

Jo otan nenidn. otsolta (JI: 46, 509).

Siin ootaksime kolmes juhtumis (I: 14, 135; II: 38, 267; 44,
293) kolmandas sonas liihikest ja viies iilejddnud juhtu-
misneljandas sénas liihikest algsilpi; aga nagu juba ees-
pool néagime, on need ebareeglipdrasused tingitud murdelisest
niahtusest.

Huvitav on aga see seik, et kone all olevas tiilibis viga sageli
esimese virsijala languses esineb pikk peardhuline silp, nimelt
kokku 223 juhtumis (61,9%). See on tdhelepandav selle poolest,
et nii rohke pika silbi esinemine esimese virsijala languses tuleb
ette ainult teatavais iiksikuis tiilipides (peale kdesoleva veel
tiitipides *1232 ja *125), kuna muidu seda védga harva leidub.

19. Tiiip *1232,
455 virssi (2,0%). I — 250 (2,2%); II — 205 (1,8%).
Niide:
Ne mina kerille kdarin (I: 1, 71).
Ei uros hataille noita (II: 26, 109).

Esinemissageduse jarjekorras on sel tiiibil kiimnes koht
(VK-s 22, ja VER-s 12. koht).

Siin, samuti kui eespool, esineb mitu virssi, milledes ¢s-ithen-
dist tingitud pikk silp esineb virsijala languses, mida aga ei
loeta veaks, sest murdes on siin reeglipdrane liihike silp:

Kuin mita itseki tiesi (I: 3, 29).
Kun ennen kavin metsdssa (I: 14, 113).

Ei sua kutsuttu sinne (II: 26, 87)."
Niin otso valansa vannoi (II: 46, 413).

Muidu ei esine iihtegi korvalekaldumist reegleist; ainult voiks
jéalle mirkida, et suures osas virssides (kokku 260 juhtumis —
57,15:) on esimese virsijala languses pikk pearéohuline silp.



B XLVI. 2 ,,Kalevala“ sonasilbistatistiline uurimus 19

20. Tiiip *1322.
88 virssi (0,4%). 1 — 39 (0,3%); II — 49 (0,4%).
Naide:

Veen emonen, ilman impi (I: 1, 196).
Jai hyvisti, jirven rannat (II: 24, 467).

I: 1, 196. 218. 250. 303; 2, 59; 3, 237; 4, 16. 22. 96. 108; 9, 130; 10, 423;
11, 319; 12, 30. 144; 14, 102. 445; 15, 131; 16, 61. 136. 163. 277. 279.
334; 19, 38. 223, 298; 22, 180. 201. 237. 325. 463; 23, 352. 365. 711. 818;
24, 59. 291. 353;

I1: 24, 467; 25, 60. 120. 321. 346. 381. 464; 26, 27. 51. 247. 293; 217, 196;
98, 137; 29, 18. 120. 293; 30, 228; 32, 399, 544; 33, 268; 35, 25. 190;
36, 185; 37, 141. 156; 38, 192. 216. 240; 41, 78. 112; 43, 71. 96. 167.
177. 335. 371; 44, 20; 45, 281; 46, 132. 293; 48, 217; 49, 57. 121. 150.
151. 153. 169, 189; 50, 163.

Kéigis juhtumeis on kolmanda ja neljanda sona aigsilp pik k
vastavalt soome pikkusreegleile.

Huvitav on asjaolu, et VK-s see tiiiip tdiesti puudub ja
VER-s on esindatud ainult viie virsiga.

21. Tiiip *2123.
121 vérssi (0,5%). 1 — 68 (0,6%); 11 — 53 (0,5%).
Niide:

Jaapi mies meren varahan (I: 1, 327).
Kenpa toi taman valehen (II: 25, 115).

I:1,327; 3,171.475; 4, 333. 341, 349. 357. 444; 5, 108. 174; 6, 230; 8, 86;
9, 337; 10, 103; 11, 11. 301. 337. 382; 12, 180; 13, 150; 15, 102. 356;
16, 31. 148. 213. 248. 305; 17, 123. 323. 324. 425. 451; 18, 141. 156. 171,
193, 641; 19, 485; 20, 107. 165. 417; 21, 37. 253. 341; 22, 61. 121. 146.
215, 263. 473. 493; 23, 17. 221. 471. 531. 635. 649. 772; 24, 16. 118.
129, 188. 147. 218. 281. 282, 333. 337. 347;

IT: 25, 115. 219. 231. 386. 493. 543. 555; 26, 253, 449. 549; 27, 17. 59.
95. 344. 394; 28, 19. 181. 266; 29, 131. 326. 473; 30, 213. 269. 409; 31,
57. 184. 243; 32, 354; 34, 19. 61. 77, 105; 37, 16; 38, 47. 89. 129; 39, 45.
36b. 379; 42, 427; 43, 203. 273; 45, 147. 215. 255; 46, 202. 521; 47, 115;
48, 303; 50, 31. 215, 243. 561.

Eesti rahvalauludes esineb sec tiilip iisna sagedasti: VK-s
esinemissageduselt 8. kohal ja VER-s 9. kohal. ,,Kalevalas* aga
on sel alles 21. koht.
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Kahes juhtumis satub ¢s-iihendilise sona labi pikk peardhuline
silp vérsijala langusesse:

Menenp’ on otsan hyvyylle (I: 18, 641).
Otan ma otsan otsolta (II: 486, 521).

Neljas juhtumis on teise virsijala languses pikk peardéhu-
line silp:
Terve kuu, terve kuningas (II: 25, 219).
Pi’it haat bhaijyn tavalla (I1: 27, 25).
Lienen mies viien veroinen (II: 31, 243).
Koske sen lehméan nisdhan (II: 50, 31).

22, Tuip *2132.
386 virssi (1,7%). I — 187 (1,6%); 1T — 199 (1,7%).
Niide:
Sithen sai siledit rannat (I: 1, 270).
Otti tuo omenan meiltd (II: 24, 485).

Esinemissageduselt on see tililip neljateistkimnes
(VK-s 20. ja VER-s 18. kohal).
Neljas juhtumis on teise virsijala languses pikk silp (mur-
delisest seisukohast reeglipdrane):
Otan ma otsolta korvan (II: 46, 513).
Otan ma otsolta silman (IL: 46, 517).

Otan ma otsolta turvan (II: 46, 525).
Otan ma otsolta kielen (II: 486, 529).

23, Tiiip *2213.
475 varssi (2,1%). I — 211 (1,9%); II — 264 (2,3%).
Niide:
Yksin meilld yot tulevat (I: 1, 105).
Liahen tasta, kuin lahenki (II: 24, 387).

Esinemissageduselt on see tiiiip kiimnendal kohal (VK-s
16. ja VER-s 13. kohal).

trhes juhtumis esineb kolmanda virsijala languses pikk
silp (vrd. eespool seletusi ts-iihendi puhul):

Sydta lasta, syd itseki (II: 31, 220).

Varsis II: 38, 308 esineb teise viarsijala tousus liithike pea-
rOhuline silp: :

Jotta sanon, kuin sanonki.
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24. Tiiip 3122,
16 vérssi (0,1%). T — 11 (0,1%); 1T — 5 (0,04% ).

Seitsemidn on heindn padstd (I: 9, 228).
Jumalass’ on juoksun madra (I: 9, 583).
Kamala on kaksi naista (I: 12, 121).
Sorea on suonten vaimo (I: 15, 315).
Mitenkd m# sinne péadsen (I: 15, 491).
Himmene nyt, Hiien hurtta (I: 17, 245).
Valjasta nyt viljo varsa (I: 18, 383).
Kummallenp’ on mielit menna (I: 18, 611).
Talvinen on paivd musta (I: 22, 182).
Varikselt’ on varren saanut (I: 23, 677).
Kuulesta, sa Pohjan poika (II: 27, 340).
Mitenkd mi sinne padsnen (IL: 34, 139).
Sanomiks’ on saukko saatu (II: 46, 173).
Lippasi kuin liinan paita (II: 49, 229).

Kahes juhtumis on esimene séna kompoositum 2 -+ 1 silpi:

Ikipuol’ ei ilman virka (I1: 18, 533).
Kunnepéin on padtd kaanti (II: 29, 227).

e¢. Viiesonalised.

20-st matemaatiliselt voimalikust kombinatsioonist esineb
kisiteldavas materjalis 4: *11123, *11132, *11213 ja *21113.

25. Tiip *11123.
14 virssi (0,1%). 1 — 5 (0,04%); II — 9 (0,1%).

Kuin on nyt tdtd nykyid (I: 1, 163).

Onp’ on tuo kala kalanen (I: 5, 61).

Ja kun ei sitd totelle (I: 17, 299).

Jo nyt sain sa’an sanoja (I: 17, 617).

Kuin ma saan ndhid omani (I: 19, 12).
Niin on, kuin sanoi emonsa (II: 26, 447. 509).
Niin on, kuin sanoi emoni (II: 26, §97).
Kun ei nuo piot paranne (II: 27, 288),
Niin on, niin, emo poloinen (II: 30, 419).
Ei kuin nyt tdtd nykyia (II: 30, 433).

Ei se saa sind ikdnd (II: 34, 243).

Niinp’ on, niin sanoi mokomin (II: 50, 287).
Niin miks’ ei runo viasyisi (II: 50, 525).

Neljanda ja viienda séna liihike algsilp on vastavuses soome
skandeerimisteooriaga.
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26. Tiiip *11132.
35 (0,29%). T — 21 (0,2%); II — 14 (0,1%).

Eip’ on maa viked puutu (I: 2, 305).
Kun ei lie minulla mieitd (I: 3, 257).

Jo ma tuon itseki tiedn (I: 7, 198).

Kun ma uin omilta mailta (I: 7, 255).
Kun ei lie minussa miestd (I: 9, 393).

Siin’ on pa& hyvanki pilkan (I: 11, 91).
Jos en oo su’ulta suuri (I: 11, 277).

Niin miks’ et minua laula (I: 12, 482).
Kunp’ on et kehanne itse (I: 14, §7).
Sen mé tein pahinta tydtda (I: 14, 416).
Kunp’ on et sanone tuota (I: 15, 79).
Kun en saa sanoja kuulla (I: 17, 519).
Jos en saa tosia kuulla (I: 18, 187).

Suu sen on satoa syltd (I: 19, 237).
Vaikk’ ei tuo ve’ettd synny (I: 20, 141).
Jos el muut lihavat laula (I: 21, 298).
Vaan en nyt sanoa saata (I: 21, 343).
Ei se nyt jokena juokse (I: 21, 347T).

Tok’ ei muut muretta tunne (I: 22, 167).
Niin kun tuo tulevi tuolta (I: 23, 695).
Jo ma tuon tulosta tunsin (I: 23, 697).
Muut ne el minua tunne (II: 24, 437).
Ken nyt vie ve’elle meitd (II: 24, 489).
Niin miks’ en mindaki laula (II: 25, 433. 441, 449).
Mist’ on paid pahalle pantu (I1: 26, 787).
Vaan en nyt idlld tdlld (I1: 34, 87).

Jos ma sun vesille tyonnan (I1: 39, 230).
Vaan el nyt, nykyisin aioin (II: 42, 229).
Vaan kun lie vihattu vieras (II: 46, 185).
Kun tuo ei vioille saisi (II: 46, 411).

Jo nyt on kalainen karja (II: 48, 184).
Kun ei kuu kivesta paasne (II: 49, 207).
Kunp’ on kyyt oluen juovat (II: 49, 263).

Neljanda sona lithike ja viienda séna pikk algsilp vastavad
soome pikkusndudeile. Virsis I: 7, 198 on pikk silp teise vérsi-
jala languses, tingituna murdelisest nédhtusest.

27. Tiip *11213.
13 virssi (0,19%). I — 9 (0,1%); II — 4 (0,04%).

Mink’ on niitti, sen haravoi (I: 2, 65).
Ne on kullat kuun ikuiset (I: 3, 421).
Se on seppo sen mokoma (I: 7, 333).
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Noin on lausui ja pakisi (I: 8, 168).

Kun et tyy’y, niin tyrehy (I: 9, 377).

Josp’ on mulla suu suloinen (I: 9, 513).

Kun ei kuulu jo tulevan (I: 15, 5. 112).
Kuin on tikka puun kylessa (I: 19, 460).
Tuoss’ on kutsut kuun ikuiset (II: 26, 93).
Viel’ on kynnet kyyn veressi (II: 26, 265).
Loi ne maahan maan hyviksi (II: 27, 175).
En mi noissa noin asuisi (II: 32, 451).

Kolmanda séna pikk ja viienda séna liihike algsilp on koos-
k6las soome skandeerimisreeglitega.

28. Tiaiip *21113,

1 varss (0,01%). I — ei ole; II — 1 (0,01%).

Kenen muun, kun ei emonsa (II: 34, 220).

Viienda s6na lithike algsilp vastab pikkusnéudeile,

d. Kuuesonalised

virsitiitibid el ole esindatud iihegi virsiga.

B. Uheksasilbilised vdrsitiitibid.

Matemaatiliselt véivad need olla kolme-, nelja-, viie-, kuue-
voi seitsmesonalised.

a. Kolmesdnaline.

Ainuke matemaatiliselt véimalik kombinatsioon on siin *333.

29. Tiiip *333.

26 virssi (0,1%). 1 — 13 (0,1%); II — 13 (0,1%).

Vedite syrjahén viahdisen (I: 3, 119).
Mitdpd kummasti kuletki (I: 3, 497).
Sanoipa Untamo unensa (I: 5, 21).
Otatko kultia kyparin (I: 7, 301).
Olipa aikoa vdhidinen (I: 9, 67).
Vaskinen vasara k#essi (I: 9, 111).
Tokipa rientden tulisit (I: 14, 429),
Olihan oikea vasikka (I: 20, 20).
Tahikka kaasolle taritse (I: 23, 51).
Eldkd orsia unoha (I: 23, 210).
Eldkd dhked isosti (I: 23, 289).
Elaka aitasta eped (I: 24, 152).



24 A, AAVIK BXLVI. 2

Eldka korvia koseta (I: 24, 252).
Léhetksé ilveksen ajohon (II: 26, 60).
Olipa pikkuista pitempi (II: 27, 301; 49, 219).
Muistatko muinaista sotoa (II: £8, 55).
Oletko voitettu orihin (II: 28, 91).
Tahikka lehtohon lepaksi (II: 28, 204).
‘Panenko aitojen panohon (II: 31, 307).
Panenko puimahan rukihit (I1: 31, 343).
Elikéa vatsahan valahan (I1: 35, 349).
Elaka jalkoihin jaloihin (II: 38, 88).
Tahikka tau’illa tapata (II1:45, 19).
Eldkd vaimoja varoa (II: 46, 271).
Olipa tuhkia lajinen (I[: 48, 23).

Nagu teada, ei v6i kolmesilbiline séna soome ortodoksaal-
reeglite jargi tdita esimest virsijalga. Kisiteldavas materjalis
esinev 26 virsist koosnev erandrithm (vt. ka tiiiibid 324, 3222,
*3123, *3132, *3213) on selle poolest huvitav, et esimeses virsijalas
esinev kolmesilbiline sona peagu koigis juhtumeis pole mitte
harilik lihtséna, vaid on moodustunud kolmesilbiliseks liitpartikli
kaudu (-pd, -hiin, ki, -k6).

Virssides 1: 3, 119; 9, 111; 23, 51; I1: 28, 204; 45, 19 on
kolmesilbiline sona harilik lihtsona.

Viarsis I: 9, 111 algab 2. sona ebareeglipiaraselt liihikese sil-
biga. ‘

b. Neljasdnalised.

16-st matemaatiliselt voimalikust kombinatsioonist esineb
siin 10: *1233, *1323, *2133, *3123, *3132, *3213, *2223, *2232,
*2322 ja 3222,

30, Tiiip *1233.
61 virssi (0,3%). I — 32 (0,3%); II — 29 (0,3%).
Niide:
Jo olen joutunut johonki (I: 1, 155).
Ei ole kiiretta kivelle (II: 25, 369).

I: 1, 155; 2,197; 3, 103. 120.139. 185; 5,45; 7,40.79; 9, 131. 201. 453;
10, 107. 137. 277. 285; 11, 17. 113. 161; 12, 13. 21. 37. 229. 485; 14,
114. 377; 15, 277. 612; 16, 169; 17, 17; 18, 644; 24, 227;

I1: 25, 369. 423; 26, 136. 252. 291. 305; 27, 36. 215; 28, 93; 29, 125; 31,
63. 129, 185. 213. 346; 34, 125. 197; 37, 23; 39, 341; 40, 216; 42, 315;
44, 273, 275; 47, 267. 287. 307. 359; 49, 343; 50, 275.
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Pt

Uhes juhtumis on kolmas kolmesilbiline séna liitséna 2 -+ 1
silpi:
Ei ole partasuun urohon (I: 3, 185).

Uhes juhtumis niiib neljanda sona algsilp pikk olevat, mida
pohjustab fs-iihendi murdeline esindus:

Kolm’ oli linnoa metséssa (I: 14, 114).

31. Tiiip *1323.
1 virss (0,01%). I — 1 (0,01%); II — puudub.

Ken panisi kden katehen (I: 21, 319).

Pikkusnouded on tididetud.

32. Taip *2133.
95 virssi (0,4%). I — 59 (0,5%); II — 36 (0,3%).
Niaide:

Sampo ei puuttunut sanoja (I: 1, 45).
Iso ei itkua tajunne (II: 24, 398).

I: 1, 45. 79; 3, 195. 153. 175. 452. 455; 4, 215. 225.404; 5, 17. 188; 6,
33. 125. 156; 7, 177. 325; 8, 93; 9, 17. 317. 515. 543. 571; 10, 25. 223;
11, 1. 367. 373. 385. 393; 12, 11. 95. 200; 13, 165; 14, 23; 15, 35. 45.
569. 597. 645; 17, 184; 18, 29. 657; 19, 110. 162. 287. 487; 20, 1. 587; 21,
41. 53. 135. 167. 199; 22, 238. 443. 504; 23, 223; 24, 183;

II: 24, 398; 25, 127. 498; 26, 66. 225, 349. 437. 583. 703; 27, 189;
28, 177; 29, 365. 475; 30, 159. 255. 335; 31, 127; 32, 73. 79. 302; 34,
35b. 184, 236; 40, 141; 42, 47; 43, 237; 45, 211. 266. 303. 339. 350; 46,
119; 49, 228; 50, 72. 513. 535.

Uhes juhtumis on kolmas s6na kompoositum 2 + 1 silpi:

Itku on partasuun urohon (I: 7, 177).

Uhes juhtumis on ts-lihendiline s6na pikasilbilisena kolmanda
varsijala languses:

Lahen nyt miehistd metsille (I: 14, 23).

Ulejadnud virsid on kooskélas soome pikkusreeglitega.
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33, Tiiip *3123.
3 varssi (0,01%). I — 3 (0,03%); II — puudub.

Reppinéd on liki lakea (1: 3, 151),
Usein nyt minun utuisen (I: 4, 209).
Jumala ei riko reked (I: 18, 436).

Soome reeglile ei vasta esimest virsijalga tditev kolmesil-
biline sona. Kolmanda ja neljanda sona liihike algsilp on vastavu-
ses soome pikkusreeglitega.

34, Tiip *3132.
2 virssi (0,01%). I — 1 (0,01%); II — 1 (0,01%).

Vuoresta on vetosen synty (I: 3, 203).
Tukela on tuletta olla (II: 47, 47).

Kolmesilbiline sona esimeses virsijalas ei ole vastavuses
soome virsireeglitega. Pikkusnéuded on tididetud.

VK-s puudub see tiilip tdiesti; VER-s ta on esindatud ainult
ithe virsiga.

35. Tiiiip *3213.
1 virss (0,01%). I — 1 (0,01%); II — puudub.
Vielaks tastd mies tulisi (I: 15, 283).

Pikkussuhe on reeglipidrane, aga kolmesilbiline séna esimeses
vérsijalas on ebanormaalne.

36. Tiiip *2223.
4 varssi (0,02%). 1 —1 (0,01%); II — 3 (0,03%).

Iso kielti, emo epési (I: 3, 42).
Tuhat oli tuvan katolla (II: 25, 490).
Siitd oli paha elama (II: 29, 591).
Iso kiski orin rekehen (II: 50, 35).

Kolmanda ja neljanda sdna liihike algsilp vastavad soome
skandeerimisteooriale.

Kahes juhtumis on I virsijala languses pikk silp (I: 3, 42 ja
II: 50, 35).
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37. Tiiiip *2232.
2 virssi (0,01%). I — 2 (0,02%) ; II — puudub.

Hyvd oli isosta huuto (I: 19, 423).
Eld anna anopin lyoa (I: 24, 201),

Virsis I: 24, 201 on I virsijala languses pikk silp.

38. Tiiiip *2322.
5 virssi (0,029 ). I — 4 (0,04%); IT — 1 (0,01%).

Ohoh sinua, ukko utra (I: 5, 129; 7, 193; II: 50, 457).
Lipi syimmen, maksan kautta (I: 6, 113).
Ohoh sinua, rauta raukka (I: 8, 271).

39. Tiiiip 3222.
14 varssi (0,1%). I — 11 (0,1%); I — 3 (0,03%).

Olipa impi ilman tytté (I: 1, 111).

Elipi muille, neiti nuori (I: 4, 15).
Elipid muille, neiti rukka (I: 4, 95).
Tuoltapa aina armot kayvat (I: 9, 567).
Kukapa t#dssia toisna vuonna (I: 10, 441).
Olipa t#ssd ennen koira (I: 12, 417).
Oletko tauti luojan luoma (I: 17, 173).
Oletko tauti tuulen tuoma (I: 17, 347),
Olipa ukko uunin paalla (I: 20, 137; 21, 307; 24, 265).
Olipa kystd kyllin syoa (II: 25, 389).
Olipa miekka miestd myoten (II: 39, 101).

Virss I1: 46, 323 tuleb lugeda kolmesilbilise teise virsijalaga:
Petajast’ oli poyta tehty.
Koigis neis virssides (vilja arvatud virss II: 46, 323) on esi-

mest varsijalga tiditev kolmesilbiline s6na 3-silbiliseks moodustu-
nud liitpartikli kaudu (-p&, -ko; vrd. ka tiitibi *333 puhul).

c¢. Viiesdnalised.

40-st matemaatiliselt véimalikust kombinatsioonist esineb
siln 8: *11133, *11223, *11322, *12123, *12213, *21123,
*21213, 31122.
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40. Tuip *11133.
5 virssi (0,02%). I — 3 (0,03%); II — 2 (0,02%).

Jo nyt on poikani poloisen (I: 15, 42).
Jo nyt on liittosi likelld (I: 22, 51).

Jo nyt on toivoni toeksi (I: 22, 147).
Jo se on vuoroni minunki (II: 27, 356).
Jo nyt on karjasi kujalla (II: 33, 181).

Neljanda sona pikk ja viienda séna lithike algsilp on vas-
lavuses soome pikkusreeglitega.

41. Tiiiip *11223,
1 vérss (0,01%). I — puudub; IT — 1 (0,01%).
Ku ei tarvo olan takoa (II: 35, 51).

Esimese viérsijala languses on kaks pikka silpi. Pikkus-
nouded on tididetud.

42. Tiip *11322,
3 virssi (0,01%). T — 2 (0,02%); II — 1 (0,01%).

Jos ei minussa miestd liene (I: 17, 257; II: 45, 237).
Jott’ ei minua syyttd syda (I: 17, 287).

43. Taip *12123.
2 virssi (0,01%). 1 — 1 (0,01%); II — 1 (0,01%).

Ei ole ne varat vakevat (I: 12, 243).
Mi olet mies metsin asuja (II: 39, 369).

Virsis II: 389, 369 esinev pikk pearohuline silp teise virsi-
jala languses seletub ts-iithendi murdelise esindusega.

44, Tiip *12213.
4 virssi (0,029:). T — 2 (0,02%); IT — 2 (0,02%).

Jo olen syonyt saan urosta (I: 17, 151).
Ku oli pysty pddn piolta (I: 19, 403).
Eik’ ole suuri suun piolta (II: 37, 209).
Ei ole talvi sen parempi (II: 44, 141).

Pikkusnouded on taidetud.
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45, Tiiip *21123.
2 virssi (0,01%). I — 2 (0,02%); II — puudub.
Pitkdt on puut Pisan méaellda (I: 3, 173).

Susi ei sy6 minun sukua (I: 15, 75).

Neljanda ja viienda s6na lithike algsilp vastab soome pik-
kusreegleile. Eesti rahvalaulu materjalis seda tiilipi ei esine
(VK-s ja VER-s).

46. Tiiiip *21213.
7 varssi (0,03%). T — 3 (0,03%); II — 4 (0,04%).
Minun on kullat kuun ikuiset (I: 14, 223).
Mahti ei joua maan rakohon (I: 17, 5253).
Liahen nyt tdstd, kuin lahenki (I: 24, 363).
Aivan on surma suun e’essia (II: 28, 245).
Paljo on niitd ja pahoja (II: 32, 159).
Vahi on niitd ja hyvid (II: 32, 163).
Lihe nyt tdstd, kuin lihetki (II: 46, 137).

Pikkussuhted on reeglipidrased.

47. Tiiip 31122.
2 varssi (0,01%). I — puudub; II — 2 (0,02%).
Hyvipa téss’ on miesten olla (II: 25, 453. 461).

Kolmesilbiline sona esimeses virsijalas on ebareeglipdrane,
kuigi on lihtséna -+ liitpartikkel.
d. Kuuesonalised.

30-st matemaatiliselt voéimalikust kombinatsioonist esineb
kisiteldavas materjalis 1 : *111213.

48, ‘Tiiiip *111213,
2 varssi (0,01%). I — 1 (0,01%); II — 1 (0,01%).

Jo nyt on mennyt mies minulta (I: 15, 31).
Jo sen on surma suin piellyt (II: 38, 33).

Kolmanda sona pikk ja neljanda séna lithike algsilp on vas-
tavuses soome skandeerimisreeglitega.

e. Seitsmesdnalised

varsitiilibid el esine selles liigis.
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C. Kimnesilbilised viarsitiuibid.

Need voivad olla nelja-, viie-, kuue-, seitsme- voi kaheksa-
sonalised.

a. Neljasonalised.

10-st matemaatiliselt voimalikust kombinatsioonist esineb
siin ainult *2233.

49. Tiiip *2233.
9 virssi (0,04%). I — 6 (0,06%); II — 3 (0,03%).

Syltd oli silmien vilitse (I: 2, 157).
Kivi oli kirjava selalla (I: 4, 315).
Kaari oli kaunihin nakéinen (I: 6, 41).
Ukko oli uunilla asuva (I: 8, 271).
Mina olen ontelo tyveltd (I: 16, 43).
Tupa oli kuuella tuella (1: 23, b51).
Ahti oli saarella asuva (II: 26, 1).
Sata oli seividstd maelld (II: 27, 389).
Tytté oli Tuonelan sokea (II: 45, 23).

Koigis juhtumeis on soome pikkusreeglid tididetud.

b. Viiesonalised.

50-st matemaatiliselt voéimalikust kombinatsioonist esineb
siin 8@ *11233, *22213, 31222.

50. Tiiip *11233.
1 virss (0,019). I — 1 (0,019¢); II — puudub.

Jos en ole koiltani korea (I: 11, 75).

Tiitip *11233 puudub VK-s; VER-s on esindatud, samuti kui
siin, ainult iihe vérsiga.

51. Tiip *22213.
1 véarss (0,019%). I — 1 (0,01%) ; II — puudub.

Adni oli suuri ja sorea (I: 21, 337).
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52. Tiiip 31222,
1 vdrss (0,01%). I — puudub; II — 1 (0,01%).
Minua on vydtty miehen vyolla (II: 26, 201),

c. Kuuesdnalised,

d. Seitsmesdnalised
ja

e. Kaheksasonalised

vargitiiibid sellest riithmast ei ole esindatud tihegi virsiga.

V. Varsituiiibid kuni neljasilbiliste sonadega.
A. Kaheksasilbilised viarsitiiibid.
Need vdivad olla kahe-, kolme-, nelja- voi viiesdonalised.

a. Kahesonaline.
Ainuke matemaatiliselt voimalik kombinatsioon on siin 44.

53. Tiiip 44.

I — 1574 (13,8%); II — 1558

3132 virssi (13,7%).
(13,7%).
Niide:

Lahtedni laulamahan (I: 1, 3).
Kotihini kaytyani (II: 24, 396).

Esinemissageduse jirjekorras on see tiitip kolmandal
kohal (eesti rahvalauludes: VK-s kolmandal ja VER-:z

neljandal kohal).
Et iisna suur osa neist vérssidest koosneb liitsdnast - liht-

sonast, poleks huvituseta vaadelda nende suhet eri asendite jirele
— 2256 varssi (72,0%).
688 » (21,9%).
168 » ( 5,4%).
( 0,6%).

Lihtséna -~ lihtsdna
Liitséna -4~ lihtséna —
Lihtsoma - liitséna —
Liitséna  — litséna — 20 .
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jasilbiline séna 1 - 3-silbilisest sonast:

I sona liitséna 1 -}~ 3 silpi (30 vérssi):

Paadrivatoin neitoseksi (I: 5, 68).
Paid-hopea huotrasessa (I: 5, 74).

Pidn-alaisen laskiaksi (I: 5, 114; 18, 706).

Pasasomihin suoritseikse (I: 10, 240).
Tiepuolehen poikeltaisi (I: 14, 192).
Tiepuolehen poikeltavi (I: 14, 194).
Maailmoille pohjaisille (I: 16, 50).
Koi-jumalan koittamista (I: 17, 478).
Jadhyviiset jattelevi (I: 23, 424).
Maailmassa muuallaki (I: 24, 360).
Padlaella laulattelen (I1: 24, 400).
Pdan-alaiset pallahykset (II: 25, 310).
Voivatinen vallassasi (1I: 25, 342).

Pidkurikat kuilumahan (II: 26, 234. 592),

Paakasuissa katkiellut (II: 27, 286).
Voivatia vuolemahan (II: 33, 44).
Maarahoja maksamahan (II: 35, 66).
Maajyvia maksamahan (II: 35, 74),
Maajyvaset maksettua (II: 35, 76).
Maarahojen maksannasta (II: 35, 328).
Pailaella lausuelen (IL: 36, 284).
Piaidlakensa painakohon (II: 40, 44).
Luunpurian puoleltansa (II: 40, 132).
Maailmassa mainittavan (II: 43, 332).
Vyolapasta lainehesen (II: 45, 122).
Suopetdjin suuruhinen (II: 48, 328).
Jad-vilulla jadhyttele (II: 48, 352).
Vyorivoilta rinnoillensa (II: 50, 116).

II s6na liitsdna 1 + 3 silpi (24 virssi):

Alaiseksi maaemiksi (I: 1, 234).
Apeasta miel’alasta (I: 3, 542).
Muuallaki maailmassa (I: 3, 572).
Huotrastansa pda-hopean (I: 5, 76).
Apeissa miel’aloissa (I: 5, 219, 229).
Alaisehen maa-emdhin (I: 6, 172).
Pehmeimmit pdédn-alaiset (I: 11, 368).
Solahutti suopetajan (I: 13, 199).
Matkoiltansa maailmassa (I: 15, 6).
Koillisille maailmoille (I: 16, 20).
Suvisille maailmoille (I: 16, 70).
Paaskyjenko pdidlaelta (I: 16, 128).
Pohjaisilla maailmoilla (I: 20, 463).

55 juhtumis on virss skandeeritav, nimelt koosneb neis nel-
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Apeille miel’aloille (I: 22, 432),
Murotella voimuruja (1I: 25, 394).
Lemminkaistd péidlakehen (II: 27, 312).
Simatorvi maa-emistd (II: 32, 120).
Mairehista maa-emistd (II: 32, 217).
Pehmeille pidid-aloille (II: 37, 165).
Matosetki maan-alaiset (II: 44, 301).
Soreihin piadsomihin (II: 46, 241).
Alaisihin maa-emihin (II: 47, 118).
Yldisihin maa-emihin (II: 50, 505).

1. ja 2. soOna liitsona 1 + 3 silpi (1 varss):
Suo-sulihin, maa-sulihin (II: 32, 293).

Kahes juhtumis on teises virsijalas liitsona 2. komponendi
algsilp lithike:

Tasatera tapparainen (I: 8, 170).
Keski-iin keihdille (I: 13, 234).

Uhes juhtumis on kolmanda virsijala téusus lithike silp:
Lusikkaiset hopeasta (II: 46, 325).

Siinjuures voib mérkida, et eesti rahvalauludes ei esine
lildse seesuguseid virsse, kus 4-silbiline liitséna koosneks 1 + 3
silbist.

b. Kolmesonalised.

9-st matemaatiliselt voimalikust kombinatsioonist esineb
siin 7: *134, *143, *314, *413, 224, 242, 422,

54. Tiiip *134,
349 viarssi (1,56%). I — 194 (1,7%); Il — 155 (1,4%).
Niide:

Tuon tupahan vakkaseni (I: 1, 83).
Tuo minua tuntenevi (II: 24, 419).

Esinemissageduselt on see tiiip seitsmeteistkiimnes.
Selle tiiiibi puhul selgus huvitav asjaolu: eesti rahvalaulu-
dele on see peaaegu tdiesti vooras, sest VK-s esineb ainult iiks
ivhtum, ja VER-s7 (-1 ekvivalent) juhtumit. Prof. Anderson
seletab seda ndhtust statistilise reegliga, et esimest virsipoolt ei
tohi taita the- -~ kolmesilbilise sonaga (vt. lk. 29 tiilip *1313
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puhul). Eesti rahvalaulude kohta on see reegel maksev; , Kale-
vala‘ pdhjal aga ei saa seda reeglit fikseerida.

12 juhtumis (3,4%) on kolmas sona liitséna 2 -~ 2 silpi;
iithes juhtumis on see aga 1 -+ 3 silpi (I: 19, 503).

Jo kutaisi sulkkunuotan (I: 5, 147).

1i asehet ampumiehen (I: 12, 272).
Ja varava vastasailla (I: 18, 688).
Sai sutosen suitsi-suuhun (I: 19, 143).
Kuin orava oksapuussa (I: 19, 462).
Vol minua mies-kuluista (I: 19, 503).
Kuin kevidinen paiviannousu (I: 22, 175).
Kun tulevi kehruu-aika (I: 23, 371).
Kun tulevi piaivipaiste (1: 24, 51).
Kun kumotti kultasolki (I1: 25, 644).

Jo nikyvi Nalkédniemi (IL: 30, 527).
Soi Kalervon kaurakylvon (II: 31, 38).
Tuo pahainen paimen-raiska (I1: 33, 143).

Skandeeriva esituse pikkusreeglid on tdidetud.

32 juhtumis (9,29%) esineb esimese virsijala languses pikk
silp, nagu nidgime eespool ka tiilipide *1223, #1232 puhul;
giin el esine see nahtus siiski nii sagedasti.

55, Tiiip *143.
7 virssi (0,03%). T — 3 (0,03%); II — 4 (0,047).

Ei suattane sinua (I: 11, 71).
Tuon sivullehen sitovi (I: 12, 231).
En kuhunkana kykene (I: 21, 388).
Ei seponkana pajassa (I1: 40, 218).
Ei tehiksensd pahoa (II: 46, 417).
Kuu tuvastahan tulevi (II: 47, 7).
Sen kivestividt somasti (I1: 48, 69).

Neljasilbiline lihtsona seisab siin tidiesti ebanormaalsel kohal
(vrd. allpool 1k. 38).
VK-s ja VER-s ei esine see tiilip tildse.

56. Tiiiip 314,
28 virssi (0,19). I — 17 (0,19:); 1T — 11 (0,1%).

Himehess’ on Halldpyérd (I: 3, 179).
Lampiveet on laskemassa (I: 3, 222).
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Lampiveet on laskettihin (I: 3, 242).
Sormukset on sormestansa (1: 4, 32).
Elkoéhonp’ on veikkoseni (I: 4, 351).
Elkohonp’ on siskoseni (I: 4, 359).
Sileahk’ on sitkaseksi (1: 5, 63).
Parempi on ollakseni (I: 9, 187). R
Kuvakuun on nouantahan (I: 10, 157).
Laitahan on jauhomyllyn (I: 10, 414).
Toisehen on suolamyllyn (1: 10, 415).
Makeamp’ on juoakseni (I: 12, 77).
Lapokyyn on lainehesta (I: 15, 580).
Perapiain on paattimilla (I: 16, 118).
Kultasuut on kukkumahan (I: 21, 266).
Lattiat ei lausahtele (I: 21, 283).
Naitihin ma mieheldhan (I: 23, 535).
Tapasip’ on taskuhunsa (II: 26, 485; 27, 165).
Pistdiksen on piilemahan (I1: 28, 3).
Kassapidit el kalketelle (II: 29, 354).
Pakinoist’” on parratointen (II: 30, 474).
Rukihit on ruumenina (II: 31, 353).
Ikavat on iltaseni (II: 37, 19).

Apecat on aamuseni (II: 37, 20).
Itketkd sid puisuuttasi (II: 39, 1635).
Melatar on, mielivaimo (II: 40, 71).
Tapasi on taskuhunsa (II: 42, 83).

Neljas juhtumis on kolmas sona liitséna 2 -+ 2 silpl; seits-
mes juhtumis on esimene sdna litséna 2 -+ 1 silpi; ilejadnud
21 juhtumis on kolmesilbiline séna lihtsona.

57. Tiiip *413.
89 varssi (0,490). I — 51 (0,4%); II — 38 (0,3%).
Naide:

Kerittelen paidn keraltd (I: 1, 89).
Sykysyisen yén sylihin (II: 24, 389).

I: 1, 89. 164. 230. 280; 2, 50. 58. 122. 203. 218. 260; 3, 8. 559; 5, 18, 22;
6, 137; 7, 37; 9, 83. 224. 264. 201. 322, 325. 514; 10, 450; 12, 102. 2G63;
13, 120; 14, 42. 220; 15, 55. 56. 248. 265. 437. 455. 504; 16, 78; 17, 334.
564; 19, 92. 97. 322, 507; 20, 84; 21, 193; 22, 195. 396; 23, 431, 537:
24, 4. 20; <

I1: 24,389, 427; 25, 416, 470. 620; 23.381. 601. 647. 665. 772; 27, 172. 311.
360; 30, 244; 31, 7. 289. 295; 32, 364. 471; 33, 18. 148. 258: 34, 49; 36, 22.
35; 88, 270; 39, 195; 40, 111; 41, 128, 191; 42, 208; 45, 53; 46, 115. 296;
4%, 220; 48, 17; 50, 382. 396.
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9 juhtumis (10,19¢) on neljasilbiline esimene séna kompoo-
gitum 2 - 2 silpi:
Merimiesten pdan menoksi (I: 1, 280).
Vaskikirves vyoén takana (I: 2, 122).
Punapuola pois menisi (I: 10, 450).
Akki-outo, tien osoan (I: 14, 42).
Punasukka suon emantd (I: 14, 220).
Elotukku sai etehen (I: 15, 265).
Meripadskyn padn sisastd (I: 15, 594).
Saajanaisen suu somainen (II: 25, 629).
Siipilintu niin sivotti (II: 31, 7).
Uhes juhtumis on kolmanda vérsijala languses pikk silp
{ts-lihendilises sénas):

Karvojasi ei katsota (II: 46, 296).

58. Tiiip 224.
5297 varssi (23,2% ). 1 — 2579 (22,6%) ; 11 — 2718 (23,8%).
Niide:
Veli kulta, veikkoseni (I: 1, 11).
Jalan isku iljangolla (II: 24, 392).

Esinemissageduselt on see tiilip esimes el kohal, nii nagu
ka eesti rahvalauludes. Seega v6ib seda oigusega pidada soome-
eesti rahvalaulude ideaaltiiibiks.

322 juhtumis (6,197) on kolmas (4-silbiline) séna liitsona.

22 juhtumis on see 1 -+ 3 silpi, seega on need virsid skan-
deeritavad (lihenedes tiilibile *2213):

Juuren juurti maa-emihin (I: 10, 430).
Surra suolla suopetidjan (I: 22, 89).
Yksi vuosi suusanalla (I: 24, 216).
Kului kengat kesk’-ialta (II: 25, 11).
Kynnin maata kyyn-alaista (II: 26, 258).
Maon suuren suupalaksi (II: 26, 269).
Sata syltd maa-emahan (1l: 26, 585).
Mato musta, maan-alainen (II: 26, 633. 759).
Susi ulvoi suoverolla (II: 30, 105).

Yksi juuri maa-emidhidn (II: 39, 20).
Laski pidivan maavesia (1I: 40, 14).
Paivan toisen suovesida (II: 40, 15).
Tuota hauw’in paddpaloa (II: 40, 179).

Tuli pojat puolikidiset (II: 40, 247).

Itki pojat puolikdiset (II: 41, 180).
Minkia laati luuvaloksi (II: 45, 165).
Hirvi hiihti suoverossa (Il: 46, 38).
Enk#d pannut maavarahan (II: 46, 603).
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Oisin pannut maavarahan (II: 46, 604).
Hyinen lakki pidalaella (II: 48, 331).
Nousi siita vyorivoille (II: 50, 115).

Siin on kodigis varssides kolmanda soéna algsilp pikk ja liitsona
teise komponendi algsilp lithike vastavalt soome skandeerimis-
teooria ndudeile.

33 juhtumis ei ole virss kooskolas soome pikkusreeglitega,
nimelt esineb teise virsijala tdusus lithike peardhuline silp:

Susi sanan saatantahan (I: 4, 385).
Kukas sanan saatantahan (I: 4, 389. 397).
Repo sanan saatantahan (I: 4, 393).
Janod sanan saatantahan (I: 4, 401).
Liaksi janis juoksemahan (I: 4, 405).
Liksin sanan saatantahan (1: 4, 425).
Poikki joen juorotuksen (I: 7, 162. 168).
Piaty, veri, vuotamasta (I: 9, 343).
Janon jalen polkiaksi (I: 11, 233).
Jaapa, piha, terveheksi (II: 24, 451).
Jarvet saoin saarinensa (II: 24, 459).
Tulla jilen tuntuessa (II: 25, 56).

Saa’a jalen jadhtymattd (II: 25, 56).
Terve, vaja taysinesi (II: 25, 213).
Kunne lahet, poikueni (II: 26, 59).
Tyoénna pisin piikojasi (II: 32, 243).
Enki lihe piilemahdan (11: 35, 361).
Maata kera puolisonsa (II: 37, 187).

Tuli pojat puol’ikdiset (II: 40, 247).
Soitti pojat Pohjolassa (II: 40, 295. 303).
Itki pojat puol’ikdiset (II: 41, 180).
Koko sylen korkeuiset (II: 42, 554).
Ota kivut kippasehen (II: 45, 293).
Siihen kivut kiskotahan (II: 45, 307).
Ensin ema itseloita (II: 47, 156).

Jolla selat seuruelet (II: 48, 139).

Oisi lukot luikahtanna (II: 49, 291).
Kylpi kylyn kyllaltansia (II: 50, 331).
Otti pojan polvillensa (II: 50, 339).
Laski pojan polvillensa (II: 50, 347).

59. Tiiip 242.
5 virsst (0,029 ). I — puudub; II — 5 (0,04%).

Tuohet tuomivaaran paidlta (II: 25, 485).
Kaiken ilmankaaren karva (II: 26, 762),
Lehmat ladvapellon pasassi (II: 33, 182),
Juoksi riistariihen luoksi (II: 42, 312).
Suottu Suolasalmen kautta (II: 46, 313).



B XLVI.2

38 A, AAVIK

Koigis viies juhtumis cn neljasilbiline sona liitséna 2 -+ 2
silpi, nii et see tiilip on peaaegu identne tiilibiga 2222, Reeglist, mis
keelab 2. — 3. virsijalga téditmast neljasilbilise sonaga, on
»Kalevalas® kinni peetud 1009 -liselt, sest ka tiilip 1142 puhul
on neljasilbiline séna liitséna (vt. lk. 39). Tuiipi *143 ei saa o6igu-
poolest lugeda siia alla kuuluvaks, sest selles langeb neljasilbi-
lise sdna esimene silp esimese virsijala langusesse ja kolmesil-
bilise viimase sona esimene silp kolmanda vérsijala langusesse.

60. Taip 422,
446 varssi (2,0%). I — 210 (1,89 ); II — 236 (2,1%).

Niide:
Poloisilla Pohjan mailla (I: 1, 20).
Alimainen aian vitsa (II: 24, 409).

Esinemissageduse jérjekorras on kone all olev tiiilip
kolmeteistkimnes (VK-s iitheksas ja VER-s nelja-
teistkimnes).

79 juhtumis (17,79 ) on esimene sona liitsdona 2 —- 2 silpi.

,Kalevala®“ virsimaterjalile, samuti kui eesti omale, on
omane nn. staccato-legato riitm (vt. Anderson lk. 115. 187 j.); selle
titiibi puhul aga ilmneb vastupidine nihtus, sest 367 juhtumis
(82,3% ) on esimene sOna lihtséna, andes nii virsile legato-stac-
cato riitmi. Prof. Anderson seletab seda nédhtust vahelduse taot-
lemisega (vt. Anderson lk. 123).

¢. Neljasonalised.

12-st matemaatiliselt voimalikust kombinatsioonist esineb
siin 4: 1124, 1142, 2114 ja 4112.

61. Tiiip 1124.
556 virssi (2,4%). I —.280 (2,5%); II — 276 (2,4 ).
Niaide:

Viel’ ei synny Viindmdinen (I: 1, 287).
Kuin ne kaksi kappaletta (II: 24, 408).

See tiilip on esinemissageduselt kaheksas (VK-s nel-
jas ja VER-s viies).
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40 juhtumis (7,29) on neljas sona kompoositum, tavaliselt
2 12 silpi, vélja arvatud vérsid:
Sen on maahan maakiviksi (I: 3, 318).

Sait kuin suolta suovariksen (II: 25, 253).
Oi te pojat puol'dlyiset (II: 40, 266),

kus neljasilbiline liitsdna kcosneb iihe- -+ kolmesilbilisest sdnast.
Viies juhtumis esineb teise vérsijala tousus liihike peardhu-

line silp:

Kun nyt lihet kulkemahan (I: 24, 87).

Tuon on pojan Pohjolaisen (II: 27, 366).

Oi te pojat puol’dlyiset (II: 40, 266).

Siit’ on polo Pohjolassa (IT: 43, 383).

Pois on, pojat, porstuasta (II: 46, 263).

62. Tiip 1142,
2 varssi (0,019 ). I — puudub; IT — 2 (0,02% ).
Se on poikkipuolin tietd (II: 26, 154, 512).

Kolmas sona on liitséna 2 + 2 silpi, seega pole siin eksimust
soome-eesti ihe rangema reegli vastu (neljasilbiline sona ei tohi
tdita 2. 4 3. virsijalga).

63. Tiip 2114.
27 virssi (0,1%). T — 17 (0,1%); II — 10 (0,1%).

Vilu tdall’ on ollakseni (I: 1, 165).
Viisi veen on morsianta (I: 2, 60).
Varin veen on vaikeaksi (I: 3, 197).
Vydtsin veen on tyttdseksi (I: 5, 69).
Paalta padn on taivahalle (1: 6, 166).
Hyva tdall’ on ollaksesi (I: 7, 271).
Piille pddn on taivosehen (I: 9, 564).
Kuta hén ei kosketellut (I: 11, 155).
Pane, kuinp’ on muinaiselta (I: 14, 165).
Aalto toi on Tuonelahan (I: 16, 214).
Tuli toi mun Tuonelahan (I: 16, 227).
Hyva taill’ on ollakseni (I: 17, 507).
Vield vyén on vychystille (I: 18, 367).
Lapsen kiel’ on kimmeltynni (I: 20, 545).
Valmis on nyt valvattisi (I: 22, 47).
Puolen puun on poltakselta (I: 23, 398).
Veikko sull’ on ventovieras (I: 23, 769).



40 A. AAVIK B XLVI.»

Alta on kuin aamuruskeo (II: 25, 665).
Ehki tuon on tarvvinnetki (I1: 27, 343).
Joka jo on leikattuna (II: 29, 24).
Joka suon on sotkiaksi (II: 33, 13).
Pahoin tein ma paimen-parka (II: 33, 231).
Itse en nyt tiedkand (IL: 35, 337).
Maassa on jo marjaseni (II: 38, 35).
Sieltd sain nyt saalihini (II: 46, 459).
Hyva siin’ on ollaksesi (II: 46, 563).
Silmin loin on luotehesen (II: 46, 598).
Kolmes juhtumis on neljasilbiline séna liitséna 2 4 2 silpi
(I: 23, 769; I1: 25, 665; 33, 231).

64. Tiiip 4112.
3 virssi (0,01%). T — 1 (0,01%); II — 2 (0,02¢).

Elotukku ei se ollut (I: 15, 267).
Uituansa yon ja paivan (II: 29, 417).
Havukoita ei ne olle (II: 43, 63).

Uhes juhtumis on esimene séna liitsona 2 -+ 2 silpi (I: 15,
267).

d. Viiesonalised.
varsitiiibid ei ole esindatud.

B. UTheksasilbilised véarsitiiibid.

Need voivad olla kolme-, nelja-, vile- v6i kuuesdnalised.

a. Kolmesonalised.

9-st matemaatiliselt vdimalikust kombinatsioonist esineb
siin 8: 414, *234 ja 324.

65. Tuiip 414.
1 viarss (0,01%). I — 1 (0,015%); I — puudub.
Annettava on alliseni (I: 19, 349).

Esimeses -~ teises virsijalas esinev neljasilbiline séna pole
kooskolas soome reegliga (vrd. lk. 34. 38). See tiiiip on iildse
haruldane ja tihelepandav, sest niisugust kombinatsiooni ei esine
eesti rahvalauludes.



BXLVI. 2 ,sKalevala® sonasilbistatistiline uurimus 41

66. Tiiiip *234.
6 viirssi (0,03%). I — 3 (0,08%); 11 — 3 (0,03%).

Kaami kéessd kaidperditsi (I: 8, 12).
Kiven syanti syodkseni (I: 9, 184).
Viaikyn vielld kaikkivallan (I: 9, 510).
Tamadn neitosen soreutta (II: 25, 291),
Loyti emannan leipomassa (II: 29, 424).
Kiasi orosen ohjaksissa (II: 35, 183).

Uhes juhtumis on neljasilbiline sona liitsona 2 +2 silpi
(I:9, 510).

Varsis II: 25, 291 langeb kolmanda varsijala tousu liihike
peardhuline silp, seega on see soome reeglite seisukohalt vigane.

67. Tiiip 324.
26 virssi (0,1%). T — 17 (0,1%); II — 9 (0,1%).

Olipa nuori Joukahainen (I: 3, 21; 6, 23).
Tulipa tuuli luotehesta (I: 7, 75).
Luulitko puuta purrehesi (I: 8, 171).
Olipa lapsi lattialla (I: 8, 227; 19, 355; II: 25, 243).
Olipa haapa haaraniekka (I: 9, 467).
Oletko tullut tuntemahan (I: 10, 203).
Olipa lieto Lemminkainen (I: 15, 268).
Olipa pursi Vainamoéisen (I: 18, 99).
Tulipa ukko ulkomainen (I: 20, 53).

Olipa lohta luotasilla (I: 21, 233).

Olipa vanha Viindmoinen (I: 21, 257).
Olipa akka, askarvaimo (I: 22, 185).
Elika raami ritsindttdi (I: 23, 216).
Olipa akka lattialla (I: 23, 479).

Kavipd tiensa tervehena (II: 25, 103).
Kukapa tuossa kukkujaksi (II: 25, 405).
Oletko naisin naurettuna (II: 28, 109).
Eliki koske korviani (II: 30, 189).
Panenko kasken kaa’antahan (II: 31, 235).
QOisiko airot pikkaraiset (II: 42, 203).
Olipa ennen aikoinani (II: 42, 2286),

Oliko keihon keksimista (II: 46, 469),

Uhes juhtumis tuleb teine virsijalg lugeda kolmesilbiliselt:
Ikenet oli irvellansd (I: 23, 701).
Kahes juhtumis (I: 9, 467; 22, 185) on viimne séna liitsona
2 — 2 silpi.
Kolmesilbiline s6na esimeses virsijalas on ebareeglipidrane.
Siin esineb huvitaval kombel sama n#htus kui tiiiip *333 juures
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(vt. lk. 23), nimelt pole esimest virsijalga tiitev kolmesilbiline
sona itheski juhtumis harilik lihtséna (vilja arvatud 1: 23, 701),
vaid on Kkolmesilbiliseks moodustunud liitpartikli kaudu (-pd,
hin, -k, -k0).

b. Neljasonalised.

24-st matemaatiliselt véimalikust kombinatsioonist esineb
kéasiteldavas materjalis 4: 1224, 2124, 2214 ja 4112,

68. Tiiiip 1224,
97 varssi (0, 4% ). I — 52 (0,56 ); 11
Naide:

Jo oli saaret siivottuna (I: 1, 281).
Ei ole téssa nuorisossa (IL: 25, 701).

45 (0,49).

I: 1,281, 341; 2, 58. 61. 133, 217; 3, 111. 181. 218. 225. 445. 561, 569; 5.

9: 6, 197; 7, 194. 207; 9, 15.. 371. 457; 10, 47. 65. 69. 141. 189. 215; 11,
2605 13, $6. 142, 161; 14, 129. 457; 16, 63. 81; 17, 149. 169. 293; 18, 215;
21, 55. 255. 309. 559. 381; 22, 23. 20. 35. 41. 85. 139. 269. 435; 23, 163;
II: 25. 701; 26, 217. 380; 28, 111; 20, 257.501; 30,225; 31,331.356; 32,

235; 38, 50. 01. 203; 55, T; 36, 219. 205. 317; 37, 190. 193; 39, 9; 40, 241.
269, 284; 41, T1. 163. 183. 227; 42, 143. 557; 48, 141; 45, 29. 119; 46, 310.
315, 405. 491; 47, 203; 48, 200. 235; 49, 391; 50, 26. 169. 222. 459, £57.

Huvitav on siinjuures mérkida, et eesti rahvalauludes esineb
see tiilip palju sagedamini kui siin; nii VK-s on see esinemissage-
duselt kimnendal ja VER-s iiheteistkimnendal
kohal, meie materjalis aga alles 22. kohal.

Kahes juhtumis on neljas sona kompoositum 1 -~ 3 silpi:
Jok’ oli pantu maa-emasta (II: 31, 331).
Jo oli vuollut voivatinsa (II: 33, 50).

Kolmes juhtumis on teise viarsijala téusus lithike silp:

Mi sinid olet miehidsi (I: 2, 133; 7, 207).
Et ole joki juoksemahan (I: 9, 371).

69. Tiiiip 2124.
132 virssi (0,6%). I — 88 (0,89 ); II — 44 (0,4%).
Niide:
Lahe nyt kanssa laulamahan (I: 1, 13).
Hyva on toiste tullakseni (IT: 24, 445).
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1,13; 2, 235.303; 3, 123. 199. 268. 276. 366.417; 4, 25. 111. 197. 216. 873;
5, 177. 208; 7, 20. 309. 358; 8, 27. 73. 86. 135, 150; 9, 37. 145. 205. 335,
375; 10, 82, 459; 12, 209. 409; 13, 3. 9; 14, 155. 197. 221. 267. 371; 15,
3. 76. 387, 395. 493, 539%; 16, 271. 393; 17, 121. 157. 309. 383. 417. 469.
475; 18, 167. 433. 435. 441. 505. 519. 631, 645; 19, 21. 109. 161. 329. 343;
90, 112. 531. 535. 541; 21, 216. 269; 22, 43. 233. 411, 513; 23, 19. 55.
61. 67. 73. 95; 24, 23, 80. 321;

II: 24, 445. 449. 453; 25, 211. 289. 301. 417. 487; 26, 101. 317. 763; 27,
147; 30, 161; 32, 279. 281, 349. 461; 34, 69. 141. 157; 36, 255; 38, 199.
236, 247; 40, 119; 42, 145; 43, 47. 73; 45, 343; 46, 163. 179. 219. 281. 341,
501, 555; 47, 173; 48, 172. 181. 307. 255; 50, 75. 89. 143,

Viies juhtumis on neljasilbiline s6na liitséna, neist on vir-
sid I: 8, 135 ja II: 46, 501 skandeeritavad, sest siin koosneb
liitsona lihe- - kolmesilbilisest sénast:

Liene ei maassa, maailmassa (I: 8, 135).
Hako on tielld poikkipuolin (I: 14, 197).
Kivi on tielld poikkipuolin (I: 17, 469).
Lahe nyt tieltdi matkamiehen (IT: 26, 763).
Padstd nyt tAnne padripasi (II: 46, 501).

Kahes juhtumis on huvitaval kombel liitsdnade liitosade
vahele pandud s6na on; nihtavasti on see selleks, et viltida teise
varsijala muutumist kolmesilbiliseks:

Ero- on tuopit tyhjettvna (I: 24, 321).
Kéapy- on kangas kayaksesi (II: 32, 461).
Kolmesilbilise teise virsijalaga loetakse virss:

Sata miest’ oli suotamassa (I: 18, 167).

Kolmes juhtumis esineb virsijala tousus lithike silp:

Kukas nyt sanan saatantahan (I: 4, 373).
Terve, nyt, piha, tdysinesi (II: 25, 211).
Koissa on hyvid ollaksenne (II: 32, 279).

70. Tiaip 2214,
1 virss (0,01%). I — puudub; IT — 1 (0,01%).
Mitd minun on miekastani (II: 27, 284).

Teine viarsijalg loetakse siin kolmesilbiliselt, Teise virsi-
jala tGusu satub seega liihike silp.
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71. Tiip 4122,
2 varssi (0,019%). I — 2 (0,02%); II — puudub.
Sivuseind on siilin luista (I: 21, 1§9).
Manalassa on makso tuhma (I: 23, 465).
Uhes juhtumis on esimene sona liitséna 2 - 2 silpi; molemas
varsis loetakse 2. virsijalg 3-silbiliselt.

d. Viiesonalised.

20-st matemaatiliselt voimalikust kombinatsioonist esineb
selles materjalis ainult 1: 11124,

72. Tip 11124,
8 virssi (0,04%). T — 4 (0,04%); II — 4 (0,04%).

Ken ei kiy miekan mitteléhon (I: 3, 275).
Kun ei oo kullan muuttajata (I: 14, 229).
Vaan se on sinne mentavata (I: 17, 15).

Jo nyt on neiti neuvottuna (I: 24, 1).

Jo nyt on aika atrioia (II: 33, 66).

Jo nyt on kummat kuulununna (II: 35, 323).
Jo nyt on tuuli turvanani (I1: 42, 519).

Jos ma nyt lihen Pohjolahan (II: 49, 113).

Varsis I1: 49, 113 on teise virsijala téusus lithike silp.

e. Kuuesonalised
varsitiiiibid el ole selles riithmas esindatud.

C. Kiimnesilbilised varsituiibid.

Matemaatiliselt voivad need olla kolme-, nelja-, viie-,
kuue- voi seitsmesdnalised.

Kisiteldavas materjalis esineb ainult i(iks neljasGnaline
(2224) ja iiks viiesonaline (11224) vérsitiiip.

a. Neljasonalised.

73. Tiiip 2224.
13 virssi (0,1%). I — 6 (0,19%); 11 — 7 (0,1%).

Vaski- oli hattu hartioilla (I: 2, 117).
Yksi oli impi kaikkinensa (I: 11, 157).



B XLVI.2 ,Kalevala® sonasilbistatistiline uurimus 45

Tupa oli tdynna tuntioita (I: 12, 395).
Jousi oli suuri jintehessia (I: 18, 147).
Neiti oli itse jauhamassa (I: 19, 441).
Tupa oli tehty Pohjolassa (I: 20, 119).
Sata oli miestd salvaimella (II: 25, 489).
Hyvd oli sielld ollaksensa (II: 28, 289).
Hyvi oli sielld ollakseni (II: 29, 577. 589).
Poika oli piasnyt puolikosta (II: 31, 131).
Tupa oli niemen tutkaimessa (II: 34, 177).
Min#d olen vanhin vaimoksia (II: 47, 154).

Viarsis 1:2, 117 on liitsona liitosade vahele paigutatud sona
oli; sellega vilditakse 1. virsijala muutumist neljasilbiliseks.

b. Viies6nalised.

74. Tiiiip 11224.
1 véarss (0,01%). I — 1 (0,01%); II — puudub,

Kun ei ole kynttd varpahissa (I: 7, 15).

See vidga haruldane tiiiip esineb ka eesti materjalis ainult
iiks kord, nimelt VER-s; VK-s el esine.

Loppeks voib neljasilbiliste sonade puhul mainida, kui need
on liitsdnad, et VK-s ja samuti VER-s ei esine sel juhtumil
kunagi kombinatsioon 1 -~ 3 silpi, mis pdéhjustaks skandeeriva
ettekandmisviisi.

VI. Virsituiiibid kuni viiesilbiliste sonadega.

A, Kaheksasilbilised varsitiaubid.

Need on voimalikud kahe-, kolme- v38i neljasdnalistena.

a. Kahesonalised.

2-st matemaatiliselt voimalikust kombinatsioonist esinevad
molemad: *35 ja *b3.

75. Tiiiip *35.
1803 vérssi (7,99¢). I — 931 (8,2%); I — 872 (7,7%¢).
Niide:

Aivoni ajattelevi (I: 1, 2).
Tholle imettdjani (I1: 24, 403).
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Esinemissageduselt on see tiilip neljas.

Siin on huvitav vérrelda esinemissagedust eesti rahvalaulu-
dega, sest tulemused on viga erinevad: VK-s on kdne all olev
tlilip viieteistkimnendal ja VER-s seitsmeteist-
kiimnendal kohal. Selles nihtuses avaldub selgesti soome
keelele omane pikkade sonade esinemise rohkus.

Et viiesilbiline sona on kiillaltki sageli liitsona, vaatame lihe-
malt selle suhtelist esinemist.

430 juhtumis (23,89 ) on viiesilbiline séna liitsona 2+ 3
silpi (vastates nii tiiiibile #*323).

Niide:

Ilmestyi ikirunoja (I: 1, 108).
Pitkilla piharikoilla (II: 24, 41%),

50 juhtumis (2,8¢2) on viiesilbiline sdna liitséna 3 -+ 2 silpi
(nii vastates tiiiibile *332).
Niide:
Lysmyi rutimoraita (I: 2, 182).
Kasvanut katajapehko (I1: 24, 402).

I: 2, 182, 185. 264, 368. 371; 3, 260; 4, 49. 62. 224. 429; 6, 209; 8, T4; 9,
7. 218; 14, 162, 248; 17, 65. 75. 237; 19, 291. 387; 20, 3i7; 21, 78, 433; 22,
104; 23, 112. 372;

II: 24, 402; 25, 257, 287; 27, 255; 29, 217; 31, 93; 32, 386. 498; 33, 204;
35, 174; 41, 116. 147; 43, 365; 46, 14. 125. 294. 387. 431; 47, 126; 49, 261;
50, 220. 304. 371.

15 juhtumis on kolmesilbiline sona liitséna 2 + 1 silpi:

Sydnveet syventamissa (I: 3, 221),
Syanveect syvennettihin (I: 3, 241).

Ristisuu ripottamahan (I: 4, 408).
Olkapi#n ojentamatta (I: 8, 132; II: 39, 219).
Ovensuu osoavia (I: 12, 398).

Kokkapuut kohennetahan (I: 17, 614).
Kokkapuut kohotetuksi (I: 17, 626).
Poskipidét punertavina (I: 18, 332).
Maapuolen Simasaloa (I: 18, 550. 602. 623).
Kangaspuut kamahtelevi (I: 24, 68).
Emépuun visaperidstd (II: 44, 176).
Emipuu iki-iloa (II: 44, 180).

4 juhtumis on kolmesiibiline sdna liitsona 1 -+ 2 silpi:
Kuou-kulta tihyamahin (I: 17, 566).
Suu-levin levittelevi (II: 48, 220).
Kuu-kulta kumottamatta (I1: 49, 2).
Vyovaski, valitsemahan (II: 50, 86).
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Nagu ndha, on kolmes loeteldud viirsis esimese vérsijala
Ianguses pikk kaasrohuline silp.
Viies juhtumis on moélemad sdénad liitsénad:
Maapuolen Simasaloa (I: 18, 550. 602. 623).

Emépuun visaperastia (I1: 44, 176).
Emipuu iki-iloa (IT: 44, 180).

Pikk silp virsijala languses kaugemal esimest virsijalga
esineb 6 juhtumis (juurde on arvatud ka need virsid, kus see
esineb liitsdnades):

Viieltda vitsasvaliltd (I: 14, 203).
Sanelin salometsilla (I: 21, 336).
Neitona vitsastamani (II: 24, 412),
Paksumpi kujapatsasta (II: 26, 244).
Karvojen katseltavaksi (IL: 46, £90).
Karvojen katsanto-aika (II: 46, 294).

Need ebareeglipidrasused on tingitud ts-ithendi murdelisest
esindusest, millest on eespool juba korduvalt juttu olnud.

76. Tiiip *53.
452 virssi (2,0%). I — 252 (2,2%); 1I — 200 (1,8%).
Naiide:
Hampahilleni hajoovat (I: 1, 10).
Asemillansa apajat (I1: 24, 442).

Esinemissageduselt on kiesolev tiilip kaheteistkiim-
nes (vrd. VK<s 21. ja VER-s 28. kohal).

216 juhtumis (47,8%) on viiesilbiline sdna liitsdna 2 + 3
silpi (vastates nii tiiiibile *233), missugune asjaolu on tidhelepan-
dav selle poolest, et tiilibis *35 pole liitsonade protsent mitte nii
suur; siin voiksime jélle ndha toestust staccato-legato-teooriale.

Siin esinevad liitsonad koosnevad ainult 2 + 3 silbist, kuna
iildse ei esine kombinatsiooni 3 =-2 silpi; samuti pole ka theski
juhtumis kolmesilbiline sona liitsona.

Niide:

Maitopartana pahaisna (I: 1, 43).
Simasalmien sivutse (II: 24, 501).

I: 1,43, 88, 291; 2, 70. 118. 119. 214. 234. 346; 3, 65. 278, 472; 4, 178.
183, 240. 380. 388. 396; 5, 82. 106. 143. 151; 6, 6. 14. 48. 94. 180. 188; 7,
266. 288; 8, 7. 29. 125; 9, 18. 166. 294; 10, 92. 154, 1568. 198. 241; 11, 140.
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193. 332; 12, 53. 218, 222; 13, 21; 14, 108. 138. 140. 142. 260. 359. 443; 15,
192. 247. 313. 323, 350. 502. 514; 16, 40. 338. 345. 391; 17, 101. 146, 236.
284, 360. 378. 399. 532. 580. 584. 598. 602; 18, 17. 135. 236. 296. 308. 384.
445. 541. 652. 658. 681; 19, 67. 196. 206. 391. 398. 418, 430. 484; 20, 280.
414. 612; 21, 108. 248. 340. 428; 22, 120. 229. 230. 280. 282. 292. 464; 23, 42.
177. 182. 390. 426. 594. 684; 24, 150. 156. 162. 350;

II: 24, 501; 25, 247. 323. 364. 455. 468. 670; 26, 308. 310. 629; 27, 16. 104.
292; 28, 39. 288; 29, 158, 392; 30, 20. 168. 221; 31, 166; 32, 100. 232. 372. 381.
450. 490; 33, 154. 238; 34, 173; 35, 172; 36, 218. 293; 37, 31. 42; 38, 3T;
39, 280. 284. 400; 40, 27. 70. 130; 41, 6. 19. 65. 66. 102. 107. 120. 159. 204,
205, 210; 42, 40. 295; 43, 14. 30. 36. 40. 324; 44, 67. 188; 45, 142, 243;
46, 50. 84. 121. 122. 304. 342. 369. 426. 448. 542. 589. 626; 47, 22. T4.
261. 262. 281. 301. 325. 326; 48, 265. 294. 327; 49, 201. 234. 258; 50, 452.
5T71. 572. 610.

Soome skandeerimisreeglite vastu ei esine iihtegi eksimust.

b. Kolmesénalised.

6-st matemaatiliselt voéimalikust kombinatsioonist esineb
siin 2: *125 ja *215.

77. Tiip *125.
376 viirssi (1,6%). 1 — 177 (1,6%); 11 — 199 (1,7%).
Niide:

Saa kera sanelemahan (I: 1, 14).
Puut pitkat petdjikossd (II: 24, 470).

Esinemissageduse jarjekorras on see tiilip viieteist-
kiimnes (VK-s ja VER-s esineb seda tiilipi vihe: esimeses on
scl 38. ja viimases 23. koht).

82 juhtumis (21,8%) on viiesilbiline sona liitséna 2 + 3 silpi
(vastab siig tiilibile *1223).

Naide:

0i Ukko ylijumala (I: 1, 169).
Tuo mulle sotisopani (II: 26, 331).

T: 1, 14; 2, 317. 331, 361; 5, 123; 7, 20; 9, 104. 109; 10, 23; 12, 60. 74.
79. 160, 105, 2795 14, 13. 58. 117, 304; 15, 629; 17, 58. 450. 528; 18, 558; 19
40; 20, 22. 31. 409. 410. 419; 21, 15; 22, T; 23, 88. 639;

I1: 24, 470; 26, 389. 342. 519. 531; 27, 116; 29, 212. 219. 305. 556; 30,
144, 235. 309. 397; 32, 415. 441; 33, 8. 198. 264. 274; 35, 297; 36, 29. 238; 38,
109; &9, 58, 95. 373, 424; 42, 317. 358. 465; 44, 153. 243; 45, 15. 132, 245.°
270. 321; 46, 338; 47, 51. 249, 317; 48, 226. 356; 50, 23. 134, 265. 281,

’



B XLVI. »Kalevala“ sonasilbistatistiline uurimus 49

5 juhtumis on viiesilbiline sona liitsona 3 + 2 silpi (vastab
tiilibile *1232) :
Kun kidvin mataramaalla (I: 8, §3).
Ja pahan pakeno-aika (I: 17, 482).
Et hyvin, emédntéd-parka (II: 33, 232).
Jai yksi sakarisormi (II: 43, 250).
Niin paloi katajakangas (II: 48, 252).

Uldse on siis viiesilbiline sdna liitsdna 87 juhtumis (23,3%).
8 juhtumis on virsijala languses (kaugemal esimest varsi-
jalga) pikk silp:
On noita itsellaniki (I: 3, 368. 384. 400. 418. 436).
Ei ole itkettavia (I: 3, 529).
Ja kuta katsottanehe (I: 20, 186).
Niin kuulla kymmenennella (II: 50, 151).

Virsis 1I: 51, 151 esineb ebanormaalne pikk silp 2. varsijala
languses.

Loppeks viiks veel méirkida, et 220 juhtumis esineb esimese
vérsijala languses pikk peardhuline silp (58,5%). Sama nihtus
ecines ka tiilipides *1223 ja *1232, nagu nigime eespool.

78. Tﬁiip *215.
79 virssi (0,3%). I — 36 (0,3%); II — 43 (0,4%).
Naide:
Uuen kuun kumottaessa (I: 1, 248).
Luulin kuun kumottavaksi (II: 25, 643).

I: 1, 194. 248. 272; 2, 33. 47. 110. 220. 254. 309; 4, 123, 230; 10, 40.
291; 11, 234; 12, 233. 241; 13, 198. 241; 15, 454. 492. 551. 555; 16, 45.
176. 332; 17, 143, 549; 18, 120. 211. 303. 644; 21, 163; 22, 317; 23, 172;
24, 327. 373;

II: 25, 634. 643; 26, 33; 27, 1565; 30, 119, 251; 31, 11. 80. 143. 173. 359;
33, 215; 34, 208. 212; 36, 147; 37, 74, 147. 225; 38, 29. 134; 39, 22; 42, 163.
47T7; 43, 301, 403. 418; 46, 214; 47, 21. 27. 43; 48, 232; 49, 16. 69. 73, 141.
281. 293. 383. 403; 50, 37. 164. 178. 497.

15 juhtumis (19,0%) on viiesilbiline sona lutsona 12 juhtu-
mis on sel 2 + 3 silpi, 3-s aga 3 - 2 silpi.

Aalto vie asuinsiani (I: 1, 194).

Siihen loi lohiapajat (I: 1, 272).
Toinen syé sianlihoa (I: 4, 123).
Kuni kyyn kulon-alaisen (I: 13, 198).
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Mini mies vahéavikinen (I: 15, 492).
Tunnen mie kalanku’unki (I: 18, 120).
Orret on omenapuista (I: 21, 163).
Toisin tuon minid-raukan (I: 22, 317).
Kuni kuu meren-ylinen (II: 25, 634},
Kuni kyyn kulon-alaisen (II: 30, 119).
Kolmas on hopeakarva (II: 37, 74).
Kolmas on kotimédkehen (II: 39, 22).
Purki tuon punakerasen (II: 48, 232).
Pieni on sotatuliksi (I: 49, 141).
Veikko vei eméhevosen (II: 50, 37),

Koigis selle tliibi varssides vastavad silbi pikkused soome
skandeerimisteooriale.
c. Neljasdonalised.

4-st matemaatiliselt vdimalikust kombinatsioonist esineb
siin 1: *1115.

79. Tiiip *1115.
8 virssi (0,04%). 1 — 4 (0,04%); IT — 4 (0,04%).

Kun ei kuu kerittdnynna (I: 1, 315).

Eip’ on mies pahempikana (I: 10, 293; 16, 275).
Jos on mies epdpétéinen (I: 23, 90).

Vaan ei mies pahempikana (II: 26, 199).

Kun ei kuu kumotakana (II: 47, 5%).

Pah’ on kuun kumottamatta (II: 49, 33).

Saan ma kuoun kumottamahan (II: 49, 115).

Uhes juhtumis on viiesilbiline séna liitséna 2 -3 silpi
(I: 23, 90).
B. Uheksasilbilised varsitiiibid.
Need on matemaatiliselt voimalikud kahe—, kolme-, nelja-
v0l viiesonalistena.
a. Kahesonalised.

2-st matemaatiliselt véimalikust kombinatsioonist *45 ja *54
esineb siin esimene,

80. Tiaiip *45.
1 varss (0,01%). I — puudub; IT — 1 (0,01%).
Aiaksiksi asettelevi (I1: 31, 312).
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Virsis on eksimus selle soome reegli vastu, mis keelab esimest
virsijalga tditmast kolme samasse sonasse kuuluva silbiga.
b. Kolmesonalised.

9-st matemaatiliselt vdimalikust kombinatsioonist esineb
kisiteldavas materjalis 2: *315 ja *225.

81. Tiiiip *315.
1 virss (0,019). T — 1 (0,01%); II — puudub.
Kyllikki on kylankidvida (I: 12, 124).

Viiesilbiline sona on liitsdna 2 - 3 silpi.

82. Tiiip *225.
2 viirssi (0,01%). T — 1 (0,01%); IT — 1 (0,01%).

Neiti oli mataramaalla (I: 19, 449).
Kadnny kiet syleilemdhdn (I1: 37, 152).

Pikkusnouded on tididetud.

c. Neljasonalised.

12-st matemaatiliselt véimalikust kombinatsioonist esineb
siin kaks: *1125, #1215.

83, Tiiip *1125,
2 varssi (0,019%). T — puudub; II — 2 (0,02%).
Jo tuon nden kyselematta (IL: 25, 101. 235).

84. Tiip *1215,
3 vérssi (0,019). I — puudub; II — 3 (0,03%).
Ei ole mies pahempikana (I'I: 42, 379).

Kun oli kuun kulettanunna (II: 47, 33),
Jo oli y6 alinomainen (II: 47, 41).

Viimses virsis b-silbiline sona on liitséna 2 -+ 3 silpi.

d. Viiesdnalised
varsitiilibid sellest rithmast pole esindatud.

Vorreldes , Kalevalas“ esineva viiesilbilise s6na .esindust
eesti rahvalaulude omaga, selgub, et seal on viiesilbiline séna &ige
sageli liitséna (vrd. Anderson lk. 149—172, Aavik lk. 100—116).
Meie materjalis aga on viiesilbiline s6na suuremalt jaolt liht-
sona.

4%
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VII. Virsitiiiibid kuni kuuesilbiliste sonadega.
A, Kakeksasilbilised vidrsitiibid.

Need voivad olla kahe- v6i kolmesdnalised.

a. Kahesonalised.

Matemaatiliselt on siin véimalik kaks kombinatsiooni: 26 ja
62; need esinevadki molemad kasiteldavas materjalis,

85. Tiiiip 26.
486 virssi (2,1%). I — 272 (2,4%); II — 214 (1,9%).
Niide: . |
Kayd kulleroittelevi (I: 2, 166).
Piha pihlajaisinesi (II: 24, 452).

Esinemissageduselt on kone all olev tiilip iiheksandal
kohal (VK-s 19. ja VER-s 29. kohal).
258 juhtumis (52,1%) on kuuesilbiline séna liitséna 2 4 4
silpi.
Niide:
Kaunis kasvinkumppalini (I: 1, 12).
Pirtti lautakattoinesi (Il: 24, 444).

Neis juhtumeis on see tiilip ldhedane titibile 224, millega
ongl seletatav selle nii rohke esinemisprotsent.

51 juhtumis (10,69 ) on kuuesilbiline séna liitséna 3 + 3
silpi, vastates nii tiilibile *233; kuna aga viimane on iildmater-
jalis esinemissageduselt teisel kohal, on siin selle esinemis-
protsent kiillalt viike.

Laivan laskemasiaksi (I: 1, 279).

Vaaksan palttinapaloa (I: 4, 226).

Halki hartiolihojen (I: 6, 114; II: 33, 272).
Noille syntymésioille (I: 7, 131; 10, 496).
Vaimo valkeanverinen (I: 7, 134).

Rauan karkaisu-vesiksi (I: 9, 212).
Rauan karkaisu-vetehen (I: 9, 244).

Sepon seisonta-sioilla (T: 9, 315).

Halki hartialihojen (I: 12, 182).

Poron poikimasioille (I: 13, 123).

Koiran haukuntasioille (I: 13, 177).

Vasten varvikkomiked (I: 13, 244; II: 46, 559).
Keihas kenkimisioilta (I: 13, 255).
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Lipi liikkkumalihojen (I: 15, 357).
Léyan synnyntisiasi (I: 17, 188).
Revon radyntasioilta (I: 17, 215).
Tuulen tuutimasioilta (I: 17, 238).
Viljan vierimisioille (I: 19, 140).
Savun syntymisioa (I: 20, 478).
Siirryit syntymisioilta (I: 22, 72).
Nousi nuotiotulelta (I: 22, 501),
Patsin lammitda-pancksi (I: 23, 274).
Eikid synnyntdsiasi (I: 23, 760).
Siirryin synnyntésialta (I: 23, 822),
Kutsui kuppeloperdksi (I: 24, 287).
Kaiken kasvanto-ikani (I: 24, 311).
Heitdn heinikkopihani (I: 24, 368).
Piadnsi pellavaspioksi (I1: 26, 47).
Suulla surkeannaollda (II: 28, 67).
Kupit kukkurakuvulle (II: 29, 208).
Seindn seisontasioa (II: 29, 462).
Tuli turmion-alainen (II: 30, 236).
Vaelsi varvikkosaloa (II: 30, 398).
Kaksi kattila-rania (II: 31, 369).
Viisi viikate-kulua (II: 31, 371).
Saunan lamminté-panolle (I1: 32, 312),
Kule pellavaskupona (1I: 32, 366).
Murra muurahaiskekoja (II: 32, 402).
Poikki pohkealihasi (II: 32, 458).
Kaatui kattilanoeksi (IL: 83, 288).
Saksan saipuavesilla (I1: 36, 224).
Vieri valkamavesille (II: 36, 271).
Tuhat ampuja-urosta (II: 43, 160).
Etsi synnytyssioa (II: 45, 67).
Noista nostamavioista (II: 46, 5).
Tulen siirtymisioille (II: 47, 125).
Sepa Kurjetta-rukalla (II: 50, 142).
Kiaya hongikkokeolle (II: 50, 296).

Koigis loeteldud virssides on kuuesilbilise liitsona 1. séna
algsilp pikk ja 2. s6na algsilp liihike vastavalt soome skandeeri-
misteooria noudeile,

182 juhtumis (87,4%) on kuuesilbiline s6na lihtsona. Et need
juhtumid on vahest k6ige huvitavamad, eriti selle poolest, et

eesti rahvalauludes kuuesilbiline s0na vastavas tiitibis

ainult

kahel korral on lihtsona (VER-s; VK-s on see ainult liitséna),
on siin antud koik need tekstid.

Tuulen tuuiteltavaksi (I: 1, 157; 7, 25. 73; II: 43, 281).

Vaiva viarjatellakseni (I: 1, 166; 7, 30).
Veessa vierielldkseni (I: 1, 168).
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Kaya kulleroittelevi (I: 2, 166; 14, 286).

Kisin kadntymattomaksi (I: 3, 49).

Jaloin liikkkumattomaksi (I: 3, 50).

Maiet myllersittiméassa (I: 3, 223).

Mict myllerditettihin (I: 3, 243).

Virkki vieriellessansid (I: 4, 272),

Lohen leikkaellaksensa (I: 5, 78).

Lohi leikkaellaksesi (I: 5, 101).

Kaunis katsannoisiltansa (I: 5, 239).

Jousen janniteltivaksi (I: 6, 60).

Kadntyl kimmenyisillehen (I: 6, 224).

Nimen tietaméttomdlld (I: 7, 120).

Tuiki tuntemattomalla (I: 7, 200).

Armas aikaellaksesi (I: 7, 272; I1: 32, 468; 46, 564).

Solmun tuntumattomaksi (I: 8, 98. 104).

Aivan tutkaimettomalla (I: 8, 102).

Hurme huppelehtamahan (I: 8, 164).

Karhu kdmmenyisillinsd (I: 9, 300).

Hurme, huppelehtamasta (I: 9, 344).

Paalta paarmehettomaksi (I: 9, 554).

Vied vierctellaksesi (I: 10, 167).

Vied viiletellaksensd (I: 10, 172).

Uros untelompikana (I: 10, 294; 16, 276; I[: 26, 200; 42,
380).

Lyoa lynndhyttelevi (I: 10, 412; 17, 142).

Tanner tanhuellakseni (I: 11, 130).

Tanner tanhuellaksesi (I: 11, 138; II: 29, 150).

Liitti liistehyisillensd (I: 11, 206).

Liitin liistehyisilleni (I: 11, 359).

Luokin lonkahuttajata (I: 12, 324. 330).

Maille kyntaméttomille (I: 12, 460; 17, 412).

Aivan ahvenettomihin (I1:12, 462; 17, 406).

Kurja koskemaisittani (I: 12, 486).

Kalhu kalpoeltavaksi (I: 13, 62).

Silmin siintdmattomahan (I: 13, 214).

Korvan kuulemattomahan (I: 13, 216).

Silméan siintdmattomihin (I: 13, 245).

Korvan kuulemattomihin (I: 13, 2486).

Terve, tervehyttdjinne (I: 14, 30).

Pane palkkalaisiasi (I: 14, 59).

Kiysa kilkdhyttelevi (I: 14, 390).

Teille tietamittomille (I: 15, 34; II: 30, 344).

Varsat valjastuttamahan (I: 15, 106).

Kannan karskuteltavaksi (I: 15, 158).

Lasta lausehelliseksi (I: 15, 384).

Kiya kaddramoittelevi (I: 15, 412).

Saa’a saaveroittelevi (I: 15, 460).

Kaunis kaapsahellaksesi (I: 15, 494).
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Saa’a kadrahyttelevi (I: 15, 530).
Polku poimeteltavata (I: 17, 16).
Kolmas koikutellaksesi (I: 17, 23),
Paivan pouahuttamatta (I: 17, 144).
Maista liikuteltavista (I: 17, 200).
Soilta sammalettomilta (I: 17, 204).
Mailta kyntamattomilta (I: 17, 222),
Maihin liikuteltavihin (I: 17, 382).
Soille raykymiattomille (1: 17, 402).
Lempi liehaellaksesi (I: 17, 416).
Hengen huokumattomaksi (I: 17, 494).
Armas aikaellakseni (I: 17, 508; II: 29, 590).
Tuli tuntemattomana (I: 18, 330).
Luien tuntumattomille (I: 18, 346).
Valmis valvateltavani (I: 19, 14. 344).
Valmis valvateltavasi (I: 19, 348).
Hullut huppeloitsemahan (I: 20, 424).
Kien kintahattomana (I: 21, 118).
Kupit kukkuraisillansa (I: 21, 235).
Toiste toimieltavaksi (I: 21, 418).
Puoli palmikoitsematta (I: 22, 26).
Toinen hiemoiteltavana (I: 22, 32),.
Toinen kengiteltavanid (I: 22, 38),
Toinen kinnasteltavana (I: 22, 44).
Vuoet voikerrehtamisen (I: 22, 70).
Kerran kertaellessasi (I: 22, 124).
Laavat lankambisillasi (I: 23, 150).
Kulta kuiskuteltaessa (I: 23, 506).
Tytar tuuiteltunaki (I: 23, 524).
Nuorna tuuiteltuasi (I: 24, 338).
Rinnoin ruokkieltuasi (I: 24, 340).
Kaunis kaaputellakseni (II: 24, 446, 450, 454).
Piha pihlajaisinesi (II: 24, 452).
Kana kainaloisessansa (II: 25, 112).
Vaja vierahaisinesi (II: 25, 214).
Suulta suurukselliselta (11: 25, 436).
Tulen tietaméttéomalla (II: 25, 586).
Haissd hailyteltavani (I1: 26, 73).
Loéihe kukkarocisehensa (II: 26, 486).
Hepo helkehyttiamahian (II: 26, 502).
Kulki kukkaroisehensa (II: 26, 568; 27, 166; 42, 84).
Tielle teukkalehtamahan (IT: 26, 642).
Kielin kertoeltavana (II: 27, 8).
Terve tervehyttdjille (II: 27, 24).
Lampi laikutellaksesi (II: 27, 212).
Armas aikaellaksensa (II: 28, 290).
Lempi liehaellakseni (II: 29, 578).
Kuura kuulemaisissani (II: 30, 50).
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Rinnat riuahuttamatta (II: 30, 92).
Maahan miattdhattomahan (IL: 30, 112).
Maata matkaellessansa (II: 30, 148).
Heinét helpehettomiksi (II: 30, 150; 42, 480)
Vaai varpahuisiani (II: 30, 188).

Teilld tietimattomilld (II: 30, 372).
Vaali vartiattomassa (I1: 32, 58).
Paras palkkalaisiasi (II: 32, 244).
Ranta raikutellaksenne (II: 32, 282).
Hiekka helkytelliksesi (II: 32, 462),
Polku poimetellaksesi (II: 32, 476).
Leivin leikkaellaksensa (I1: 33, 82).
Maata mahtavaisimmanki (II: 33, 261).
Tytts tietimattémihin (II: 34, 202).
Nimen tietdmittomahan (II: 34, 218).
Kulta kuihauttelevi (II: 35, 178).
Kerran kertoelleheksi (II: 35, 258).
Laavat lankdmaoisillani (II: 36, 144).
Paivat einehettomana (I1: 37, 4).
Piivin pouahuttamatta (II: 37, 148).
Venyn veistdnndisillani (I1: 39, 194).
Vene vieremittomiaksi (I1: 40, 94).
Koivin koikkelehtavata (II: 41, 34).
Kiavi kanteloisehensa (I1: 42, 66).
Varsin vaattehettomaksi (II: 44, 156).
Maalla mittdhattomalla (I1: 45, 44).
Nimen tietamattomia (II: 45, 188).
Tuulen tuntumattomahan (II: 45, 279).
Piivan paistamattomahan (II: 45, 280).
Vammat virjymiattomaksi (II: 45, 288).
Piivin padsemittomiksi (II: 45, 312).
Hengin henkéeltyidni (II: 45, 336).
Hanhi hautomaisillansa (II: 46, 80).
Turkin tunnusteltavaksi (II: 46, 289).
Retki reiahellaksesi (II: 46, 550).
Toiste toimiteltavaksi (I1: 46, 624).
Puita pilkoteltaviksi (I1: 46, 630).
Pirtit valkeattomaksi (II: 47, 40).
Tulta tuuiteltaessa (II: 47, 93).

Kalat kartanoisiansa (II: 47, 243).
Verkko valmistellakseni (II: 48, 11).
Piivan paistamattomilta (II: 48, 149).
Hiekan hieromattomilta (II: 48, 150).
Yolld piileteltavaksi (II: 48, 279).
Pirtit valkealliseksi (II: 48, 290).

Vaki Viindméisellenki (IT: 50, 200).
Paras palkkalaisiani (II: 50, 206).
Aivan aivinaisillansa (II: 50, 240).
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Lapsen lantehuisillensa (II: 50, 348).
Kaya kadperdittelevi (I1: 50, 374, 388, 402).
To6istda tuhmemmistakana (II: 50, 462).
Lausui lahtiellessansd (I1: 50, 490).
Toisin tutkaeltavaksi (II: 50, 530).

Kielen keikkelehtamatta (IL: 50, 548).

86. Tiiiip 62.

1 varss (0,019:). I — puudub; IT — 1 (0,01%).
Merenvaahti-vaippa pidalla (II: 48, 128),

Kuuesilbiline liitséna on 2 + 2 4 2 silpi (ldhedane tiiibile
2222). Tiilip 62 ei ole esindatud eesti rahvalauludes ilihegi vir-
siga.

b. Kolmesénalised.
3-st matemaatiliselt voimalikust kombinatsioonist esineb
siin liks: 116.
87. Tiiiip 116.

6 varssi (0,03%). I — 3 (0,03%); 11 — 3 (0,03%).
Oi sie, kyntorastahainen (I: 8, 63).
Tuo nyt kultaturpoasi (I: 14, 329).
Voi on valtavanhempani (I: 22, 416; II: 36, 276).
Oi on osto-orjasent (Il: 26, 369).
Tuon on valtavanhempansa (II: 29, 532).

Koigis kuues juhtumis on kuuesilbiline séna liitséna 2 + 4
silpi.

B. Uheksasilbilisedvarsitiibid.

Matemaatiliselt voivad need olla kahe-, kolme- voi neljasdna-
lised.

a. Kahesdnalised.

2-st matemaatiliselt Véimalikust kombinatsioonist esineb iiks:

88. Tiiiip 36.
1 virss (0,01%). I — puudub; II — 1 (0,01%).
Veiite villakuontalona (II: 26, 661).
6-silbiline séna on liitséna 2 - 4 gsilpi. I virsijalga tditev
3-silbiline s6na on ebareeglipirane.
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b. Kolmesonalised.

6-st matemaatilisest voimalikust kombinatsioonist esineb siin
tks: 216.

89. Tiiiip 216.
7 virssi (0,03%). 1 — 3 (0,03%); IT — 4 (0,04%).

Sure en sukkajalkojasi (I: 3, 399).
Murti se puolipy6rryksihin (I: %, 519).
Pidse en neitipdiviltani (I: 10, 4566).
Viety on viljamattahalta (I1: 25, 323).
Nousnut on nuotiotulelta (II: 25, 505).
Ota ei orvaskettuana (I1: 27, 352).
Karja on kaunihin-ndakéinen (IL: 33, 203).
5 juhtumis on 6-silbiline sdna liitséna 2 - 4 silpi, 2 juhtumis
aga (II: 25, 505; 33, 203) 3 -+ 3 silpi.

¢. Neljasonalised

virsitiitibid pole selles riithmas esindatud.

VIII. Varsitiibid kuni seitsmesilbiliste sonadega.

Need voaivad olla kahe-, kolme- v4i neljasénalised. Kisitel-
davas materjalis esineb itlks kahesdénaline kaheksasil-
biline varsitiiiip.

A, Kaheksasilbilised varsititibid.

a. Kahesonalised.

90. Tiip *17.
2 varssi (0,019%). I — 1 (0,01%); II — 1 (0,01%).
Padn péirisemattomaksi (I: 17, 493).

Oin yrittdmittomiksi (II: 45, 311).

T-silbiline séna on mdlemal juhtumil lihtséna.
Vordluseks voiks mainida, et eesti rahvalauludes el esine
ildse vérsitiilipe seitsmesilbiliste sénadega.
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IX. Virsitiiiibid kuni kaheksasilbiliste sonadega.

Matemaatiliselt voivad need olla iihe-, kahe- voi kolmesonali-
sed. Kéasiteldavas materjalis esineb ainultitks kaheksa silbi-
line iihesdonaline virsitiiip.

A, Kaheksasilbilised varsitiiibid.
a. Uhesonaline,

91. Tiiiip 8.

12 virssi (0,19 ). T — 10 (0,1%); IT — 2 (0,02%).

Takehinta-tanterilla (I: 9, 316).
Kultalatva-kuusosehen (I: 10, 41).
Kultalatva-kuusosesta (I: 10, 144. 150).
Eridnetso-aikoinani (I: 14, 56. 144).
Miehentappo-tanterilta (I: 17, 224).
Aallonlaskia-urosta (I: 18, 698).
Kaljankeitto-valkeita (I: 20, 482).
Kanervikkokankahisin (I: 22, 290).
Kohokuori-kokkaroilla (II: 25, 530).
Tuhatkieli-kddrmehelle (II: 26, 630).

Vilja arvatud kaks juhtumit (I: 18, 698 ja 22, 290), on koi-
gis esinevais virssides 8-silbilise liitsona I pool (s. t. I varsipool)
liitséna 2 + 2 silpi ja II pool 4-silbiline lihtséna, olles seega
lihedane tiiiibile 224,

Viarsis I: 18, 698 on 8-silbilise liitsona I pool (s. t. I véarsi-
pool) 2 4+ 3 silpi, II pool 3-silbiline lihtséna, vastates nii tii-
bile *233.

Virsis I: 22, 290 koosneb 8-silbiline liitsona kahest 4-silbi-
lisest lihtsonast, sarneldes nii tiitibiga 44.

Eesti rahvalauludes puuduvad 8-silbiliste sonadega véirsi-
tizriibid.

Varsitiitibid esinemissageduse jarjekorras.

Viarsside arv Protsentides

Nr. Tiiiip I+1I I 11 I4+11 1 11
58 224 5297 2579 2718 23,2 22,6 23,8
12 *233 3824 1874 1950 16,8 164 171
53 44 3132 1574 1558 13,7 13,8 13,7
75 *35 1803 931 872 7,9 8,2 7,7
1 2222 946 483 463 4,1 42 41

14 *332 898 393 505 3,9 3,4 4,4
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Nr.

13
61
85
23
19
76
60
22
7
13
54
15

69
21
68
32
57
20
78
30
16

26
56
63

29
67
24
25
39
27
73
91

49
17
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Titp I +1I
*323 867
1124 556

26 486
#2213 475
#1232 455

*53 452
422 446
*2182 386
*125 376

+1223 360
*134 349

*1133 264

11222 168
2124 132
#2123 121
1224 97
2133 a9k
*413 89
#1822 88
*215 79
#1233 61
#1313 44
12222 43
#11132 35
314 28
2114 27
21222 26
*333 26
324 26
3122 16

*11123 14
3222 14

*11213 13
2224 13

8 12
21122 11
*2233 9
*3113 8
11124 8
*1115 8

*21213 7

*143 7

216 7
*234 6
116 6
*2322 5
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Protsentides

I-+11
3,8
2,4
2,1
2,1
2,0
2,0
2,0
1,7
1,6
1,6
1,5
1,2
0,7
0,6
0,5
0,4
04
0,4
0,4
0,3
0,3
0,2
0,2
0,2
0,1
0,1
0,1
0,1
0,1
0,1
0,1
0,1
0,1
0,1
0,1
0,05
0,04
0,04
0,04
0,04
0,03
0,03
0,03
0,03
0,03
0,02

1
3,8
2,5
2,4
1,9
2,2
2,2
1.8
16
1,6
1,6
1,7
1,2

0,7
0,8
0.6
0,5
05
0,4
0,3

0,3
0,3
0,2
0,2
0,2
0,1
0,1
0,1
0.1
0,1
0,1

0,04
0,1
0,1
0,1
0,1
0,04
0,05
0,05
0,04
0,04
0,03
0,08
0,03
0,03
0,03
0,04

11
3,8
2,4
1,9
2,3
18
1,8
2,1
1,7
1,7
1,6
1,4
1,1
0,8
0,4
0,5
0.4
0.3
03
0.4
0.4
0,3
0,2
0,2
0,1
0,1
0,1
0,2
0.1
0,1
0,04
0,1
0,03
0,04
0,1
0,02

0,1

0,03
0,02
0,04
0,04
0,04
0,04
0,04
0,03
0,03
0,01
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40
59
36
44
33
42
64
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5
34
37
43
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11
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90

10
11
28
31
35
41
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51
52
65
70
74
8¢
81
86
88
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Tiidp
*11133
242
#2223
*12213
#3123
*11322
4112
*1215
22222
22112
*3132
*2232
*12123
*21123
31122
*111213
1142
4122
*225
*1125
*17
112112
*22122
111222
122112
*21113
*1323
*3213
*¥11223
*11233
#22213
31222
414
2214
11224
*45
*315
62
36
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Protsentides

I+11

0,02
0,02
0,02
0,02
0,01
0,01
0,01
0,01
0,01
0,01
0,01
0,01
0,01
0,01
0,01
0,01
0,01
0,01
0,01
0,01
0,01
0,01
0,01
0,01
0,01
0,01
0,01
0,01
0,01
0,01
0,01
0,01
0,01
0,01
0,01
0,01
0,01
0,01
0,01

I

0,03
0,01
0,02
0,03
0,02
0,01
0,02
0,01

0,01
0,02
0,01
0,02
0,01
0,02
0,01
0,01

0,01
0,01
0,01
0,01
0,01
0,01
0,01
0,01
0,01

Kokkuvotteid ja vordlusi.

Nagu selgus, on ,,Kalevalas* iildse 91 virsitiitipi. Kdige
sagedaminiesinevviarsitiiipontiiiip 224 — samuti
nagu eesti rahvalaludes, nii et see tiilip niib olevat rahvalau-
likute poolt enim eelistatud.

II
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0,02
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0,01
0,01
0,02
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Ule 227 (19 ) vérsi esineb 18-s virsitiiiibis. Neis kokku on
21372 varssi (93,8%). Kuni 0,1%-lise (s, t. 1% — 0,1%) virs-
side arvuga on esindatud 17 varsitilipi 1185 virsiga (5,2%) ;
iilejddnud 238 virssi moodustavad 1,09 koguarvust (56-s tiili-
bis). 18 tiitipi on esindatud igaliks ainult iihe virsiga.

Nii n#deme, et ,Kalevala“ virsitiilibistik vorreldes VK ja
VER omaga on hoopiski lihtsam: VK-s esineb 153 ja VER-s 103
varsitiilipi.

Siiski esineb ,,Kalevalas‘ 26 niisugust tiiipi, mida ei leidu
VK-s v6i VER-s.

VK-s puuduvad neist jargmised:

*1322, *3132, *21123, *11233, *143, 414, 11224, 62, *17 ja 8.

VER-s puuduvad:

*3118, *21113, *3123, %3213, *11322, *12123, *21123,
*21213, 31122, *111213, 31222, *143, 414, 4122, *1115, *315,
*1125, *1215, 62, 36, *17 ja 8.

Ka virsitiiipide esinemissagedus on ,Kalevala® ja eesti
rahvalauludes nii monegi tiiiibi suhtes ebaiihtlane; seepidrast
antakse siin vordlustabel, kuhu on lisatud statistilised andmed
ka eesti kunstrahvalaulude — Suitsu ja Ridala poeemide — kohta.

Andmed on esitatud kaheksateistkiimne koige sagedamini
esineva varsitiitibi kohta (protsentides).

Titip Klv. VK VER Suits Ridala
224 23,2 21,9 254 18,2 18,0

%233 16,8 5,8 8,7 9,2 21,2
44 18,7 10,6 68 13,6 9,0
35 79 1,1 1,3 0,8 5,9
2292 41 18,0 11,8 128 8,2
#3392 3,9 1,2 2,2 2.4 9,9
#323 3,8 3.4 2,7 2.1 3,7
1124 2.4 6,7 4,9 5,9 1,1
26 2,1 1,0 0,5 0,7 0,2
9213 2,1 1,1 1,9 5,3 46
#1232 2,0 0,8 2,0 0,7 0,3
#53 2,0 0,8 0,5 0,5 5,1
422 2,0 2.6 1,8 5,4 5,0
#2132 1,7 0,9 1,2 1,1 1,1
*125 1,8 0,3 0,7 — 0,2
#1223 1,6 1,8 2,8 1,6 0,1

*134 1,5 0,01 0,2 0,3 0,8
*1133 1,2 1,5 1,8 0,5 0,2
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Nagu nidhtub tabelist, on , Kalevalas® ja eesti rahvalauludes
tiitibi 224 esinemisprotsent peaaegu vordne, eesti kunstrahvalaulu-
des aga on see vaiksem. T{tip *233 juures on aga kéikuvus kiil-
laltki suur. XKéige rohkem on viimast tarvitanud Ridala, sellele
jargneb ,,Kalevala“; VK-s, VER-s ja Suitsul on seda aga poole
vorra vihem kui eelmistel. Tiidibi 2222 juures torkab silma selle
vihemus ,,Kalevalas® virreldes eesti rahvalauludega, Ka viie- ja
kuuesilbiliste so6nadega vérgitiilipides on mérgatav vahe eesti ja
soome materjalide vahel.

Peale selle esineb siin rida virsitiiiipe, mis ,,Kalevalas“ on
esindatud rohkem kui 19%-liselt, VK-s ja VER-s aga vidhem kui
19%-liselt. Need on jargmised:

Tiip Klv. VK VER
26 2,1 1,0 0,5
*1232 2,0 0,8 2,0
*53 2,0 0,8 0,6
%2132 1,7 0,9 1,2
*125 1,6 0,3 0,7
#134 1,5 0,01 0,2

. Kalevalas® esinevad varsitiiiibid on kas kaheksa-, iiheksa-
v6i kiimnesilbilised.

Kaheksasilbilised virsitiitibid, arvult 44, moodustavad neis
esineva 22163 virsiga (97,2%) valdava osa kogu materjalist.

Uheksasilbilisi varsitiiiipe on 40, aga véirsside arv neis on
vordlemisi véike: 604 (2,6%).

Kiimnesilbilisi varsitiiiipe on 7, 28 virsiga (0,1%).

Skandeeruvate viarsside protsent vorreldes eesti rahvalaulu-
dega on ,Kalevalas*“ mirgatavalt suurem. Siin esineb 11407
(50,09 ) niisugust virssi, kus sonarchk ja virsiréhk ei iihti.
Skandeeruvate virsside hulka on arvatud ka meed viarsid, kus
esinev neljasilbiline liitsona koosneb iihe- -- kolmesilbilisest
sonast (VK-s ja VER-s ei esine niisuguseid kombinatsioone).

,Kalevalas ja eesti rahvalauludes esinevate skandeeruvate
varsside esinemissuhe on jargmine:

Klv. VK VER
50,0% 27,4% 33,29,

Vilja arvatud tksikud juhtumid, on koigis skandeeruvais
virssides rangelt kinni peetud soome pikkusreegleist.
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Mis puutub prof. Andersoni uurimuses fikseeritud staccato-
legato reeglisse (vt. Anderson lk. 187 j.), siis, nagu vastavate tiii-
pide juures on juba mainitud, vdib seda nentida ka ,,Kalevala‘
vastava virsimaterjali puhul. Pikemad sénad (4-, 5-, 6- ja 7-
silbilised) esinevad siingi vérsi esipooles harvemini kui teises
pooles.

Taielikuma iilevaate saamiseks esitatakse siin kokkuvétlikud
andmed nelja-, viie-, kuue- ja seitsmesilbiliste s6nade esinemise
kohta.

4-silbiline sdna I virsip. II virsip.
540 v. (2,4%) 6542 v. (28,7%)
Kui siia juurde arvata tiilip 44 juurest niisugused virsid,

kus 4-silb, sona on liitsona kas varsi I voi II pooles, siis kujuneb
olukord jargmiseks:

I virsip. II varsip.
709 v. (3,1%) 7230 v. (31,3%)

5-silbiline sdéna Esiosas Lépposas
452 v. (2,0%) 2275 v. (10,0%)

6-silbiline séna Esiosas Lépposas
1v. (0,01%) 500 v. (2,2%)

7-silbiline s6na Esiosas Lépposas
— 2 v. (0,01%)

Neljasilbiliste 1iitsdénade puhul on tavaline, et need on
2 + 2 silpi (1298 juhtumit); 86 juhtumis aga on neljasilbiline
sona liitsona 1-}- 3 silpi. Kokku on neljasilbiliste sénade hulgas
liitsonu 1384 ; siia juurde on arvatud ka tiilibis 44 esinevad liit-
sonad.

Viiesilbiliste sénade puhul on suhe jirgmine: virsi 16pposas
esinev viiesilbiline s6na on 527 juhtumis 2 - 3 silpi, 58 juhtumis
aga 3 - 2 silpi; vdrsi esiosas esinev viiesilbiline séna on 216 juh-
tumis 2 + 3 silpi.

Kuuesilbilised liitsonad on tavaliselt 2 + 4 silpi (265-g vir-
sis); 58 juhtumis on virsi 16pposas esinev kuuesilbiline séna liit-
s6na 3 -}- 3 silpi. Tiiibis 62 esineb liitséna 2 4- 2 - 2 silpi.

Tiiilibis 8 esineb kaheksasilbiline liitséna 2 4+ 2 4 silpi (10
viirssi}, voi 4 4 silpi (1 virss), voi 2+ 3 + 3 silpi (1 virss).
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Jaotades virsid neis esineva kéige pikema sdona jérgi, saame
Jargmised tulemused:

Virsitiiiibid kuni Klv. VK VER
2-silb. sdnadega: 1202 v. 3514 v. 943 v.
(5,3%) (22,7%) (19,79%)
3-silb. s6nadega: 8123 v. 3782 v. 1460 v.
(35,6%) (24,59%) (30,69 )
4-gilb. sonadega: 10228 v. 7549 v. 2162 v.
(44,9%) (48,8%) (45,39%)
5-silb. sonadega: 2727 v, 443 v. 150 v,
(12,0%) (2,9%) (3,1%)
6-si1lb. sdonadega: 501 v. 176 v. 27 v.

(2,29) (1,1%) (0,6%)

Varsitiilibid 7- ja 8-silbiliste sénadega esinevad ainult ,,Kale-
valas®:
7-silb. sonadega: 2 v.(0,01%).
8-silb. sonadega: 12 v. (0,19%).

Siin selgub huvitav ndhtus: vaatamata soome keelele omasele
gsonade pikemusele, on soome rahvalaulikuil, samuti kui eesti
rahvalaulikuil, kalduvus tarvitada rohkem lithisonalisi kui pika-
sonalisi virsse.

Mis puutub 16ppeks prof. Andersoni poolt VK péhjal fikseeri-
tud reegleisse, et kaht naabervirsijalga ei tohi tédita 1 + 2 4+ 1 sil-
biga ja esimest virsipoolt 1 - 3 silbiga, siis vdib nentida, et esi-
mesest mainitud reeglist on siingi kinni peetud ja koguni 1007%-
liselt; teise reegli kohta el saa seda aga litelda, sest kombinatsioon
1 +- 3 silpi vérsi esimeses pooles esineb 481 korda (2,1%), ja mitte
alati pole see réhutamas parallelismi, nagu ette nideb mainitud
reegel.

Uldiselt voib iitelda, et ,,Kalevala® ja eesti rahvalaulud, vaa-
tamata liksikuile erinevustele (pikemate ja lithemate sonade esi-
nemissageduses, liksikute titiipide puudumises iithes voi teises
materjalis voi nende erinevas esinemisprotsendis jmm.) on oma
iseloomult sarnased, kusjuures muidugi tuleb alla kriipsutada
vigaste viirsitiilipide tidielikku puudumist ,,Kalevalas®, ebareegli-
péaraste virsside viikest esinemisprotsenti ja varsitinibistiku suu-
remat lihtsust vérreldes eesti rahvalauludega.
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Varsitiudp Véarsside arv Nr. Lk. Varsititiip Virsside arv Nr. Lk.
*21123 2 45 29 31122 2 47 29
*21218 7 46 29 31222 1 52 31

21222 26 8 10 *111213 2 48 29
22112 2 5 8 111222 1 10 11
*22122 1 9 11 112112 1 6 9
*22213 1 51 30 122112 1 11 11
22202 2 2 7



REFERAT.
Wortsilbenstatistische Untersuchung des ,,Kalevala“.

Den Inhalt der vorliegenden Schrift bildet eine Untersuchung
der Frage, wie die acht bis zehn Silben, aus denen der Vers des
»Kalevala* (sowie der ilteren finnischen und estnischen Volks-
lieder) besteht, sich auf die einzelnen Worte des Verses statistisch
verteilen; genauer: welche von den zahllosen mathematisch mog-
lichen Verstypen (224 — zweisilbiges -+ zweisilbiges - viersilbi-
ges Wort, *233 — zweisilbiges + dreisilbiges + dreisilbiges Wort
u. s. w.) im , Kalevala® tatsiachlich vorkommen und durch einen
wie hohen Prozentsatz von Versen ein jeder von diesen Verstypen
darin vertreten ist,

Als Vorbild dienten Walter Anderson’s ,Studien zur
Wortsilbenstatistik der #dlteren estnischen Volkslieder (1935),
deren Grundlage die aus dem Kirchspiel Kolga-Jaani stammenden
Volkslieder im II. Bande von Jakob Hurt's ,,Vana kannel* (1886)
bilden. Auf diese ,,Studien* sei der Leser hiermit verwiesen: er
wird darin eine Behandlung aller mit einer derartigen Statistik
verkniipften prinzipiellen und technischen Fragen finden.

Die vorliegende Untersuchung beriicksichtigt iiberall auch
den Umstand, ob die zu einem jeden Verstypus gehorigen Verse
den von den finnischen Forschern aufgestellten Quantitdtsregeln
(vgl. Anderson p. 9 ff. und 192 ff.) entsprechen, und zwar be-
schriankt sich hier die Betrachtung nicht, wie bei Anderson, auf
die sog. skandierten Verse (d. h. diejenigen, wo Wort-
akzent und Versakzent auseinanderfallen: vor der Formel eines
jeden solchen Verstypus steht ein Sternechen!), sondern er-
streckt sich auf das gesamte Versmaterial.

Das ,,Kalevala® besteht aus 22795 Versen. Um die objektive
Genauigkeit und Zuverldssigkeit der fiir jeden Verstypus errech-
neten Prozentsiitze zu priifen, wurde (ebenso wie bei Anderson)
jeder Prozentsatz dreimal berechnet: fiir das gesamte , Kalevala*,
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fiir dessen erste Hilfte (1, 1—24, 383:11398 Verse) und fiir des-
sen zweite Halfte (24, 384—50, 620: 11397 Verse).

Die Verstechnik des Lonnrotschen Epos ist mit derjenigen der
echten finnischen alteren Volkslieder natiirlich nicht vollig iden-
tisch, steht ihr aber sehr nahe, da das , Kalevala' vielleicht zu
95% aus echten Volksliedern, Volksliedteilen und Volksliedversen
mosaikartig zusammengesetzt ist.

Zum Vergleiche werden herangezogen die statistischen Er-
gebnigse liber die estnischen Volkslieder aus dem obenerwéhnten
Buche von Anderson sowie aus der ungedruckten Seminararbeit
der Verfasserin (1936) iiber M. Veske’s , Kesti rahvalaulud*
(1879. 1883) ; auberdem in einigen Fillen statistische Daten iiber
die estnischen (im Versmal} der &lteren Volkslieder abgefaliten)
Kunstdichtungen von G. Suits und V. Ridala (nach der ungedruck-
ten Seminararbeit von G. Kink-Laugaste).

Im ganzen finden sich im ,,Kalevala® 91 Verstypen (Vana
kannel II: 153, Veske: 103), unter denen — ebenso wie in den
estnischen Volksliedern — der Typus 224 bei weitem der hdufigste
ist (28,2% der gesamten Verszahl).

Durch mehr als 227 Verse (= 1%) sind 18 Verstypen ver-
treten (93,8% der gesamten Verszahl), durch je 23 bis 227 Verse
(= 0,1—1%) 17 Verstypen (5,2% der Verszahl), noch seltener
sind 56 Verstypen (1,0% der Verszahl); unter den letzgenannten
sind 18 nur je einmal belegt,

26 von den Verstypen des ,Kalevala* fehlen entweder in
., Vana kannel II* (10 Typen) oder bei Veske (22 Typen): oben
p. 62.

Die relative Hiufigkeit der einzelnen Verstypen des ,,Kale-
vala® weicht von derjenigen in ,,Vana kannel [1* bei Veske, Suits
und Ridala erheblich ab (vgl. die Ubersichtstabelle iiber die 18
haufigsten Typen des ,Kalevala® oben p. 62 sowie die beigehef-
tete Farbentafel). Die 3 haufigsten Typen sind im ,,Kalevala®:
224, *233, 44 in ,,Vana kannel 1I*: 224, 2222, 44, bei Veske: 224,
29222, %233, bel Suits: 224, 44, 2222, bei Ridala: #2338, 224, *332.
Der in den estnischen Volksliedern zweithdufigste Verstypus
2229 (13,0 bezw. 11,8%) erscheint im ,,Kalevala‘ erst an fiinfter
Stelle (4,1%).

6 Verstypen, die im ,,Kalevala* zu den 18 haufigsten (iiber
19%) gehoren, sind in ,,Vana kannel II* (sowie in 4 Fillen bei



B XLVI. » JKalevala® sonasilbistatistiline nurimus 1

Veske) durch weniger als je 1% der gesamten Verszahl vertreten:
oben p. 63.

Die Zahl der achtsilbigen Verse (44 Typen) betrigt
im , Kalevala® 97,2%, diejenige der neunsilbigen Verse
(40 Typen) 2,69, diejenige der zehnsilbigen Verse
(7 Tvpen) 0,1% der Gesamtzahl.

Die Zahl der ,skandierten Verse (s. 0.) ist im
.Kalevala® (50,0% ) merklich hoher als in ,Vana kannel II
(27,4%) und bei Veske (33,2%).

Die von den finnischen Forschern aufgestellten Quanti-
titsregeln sind mit sehr seltenen (und dann meistens nur
scheinbaren) Ausnahmen konsequent durchgefithrt — viel kon-
sequenter als in den estnischen Volksliedern.

Die von Anderson (p. 187 f.) fiir die estnischen Volkslieder
aufgestellte Staccato-legato-Regel (,die erste Vers-
halfte wird sozusagen mehr staccato, die zweite mehr legato ge-
sungen*, weshalb ldngere Worte viel hiufiger am Ende als am
Anfang des Verses stehen) gilt in der erdriickenden Mehrzahl der
Félle auch fiir das ,,Kalevala‘, wo 4-, 5-, 6- und 7-silbige Worter
am Schlusse des Verses um ein vielfaches hiufiger auftreten als
am Anfang: oben p. 64.

Viersilbige Kom posita kommen 1384 mal vor, und zwar
bestehen sie aus 2 -+ 2 Silben in 1298 Féllen, aus 1 4- 3 Silben in
36 Fillen.

Finfsilbige Komposita begegnen (wie fiinfsilbige Worte
liberhaupt) meistens am VersschluB3: 2 — 3 Silben — 527 mal,
3 -+ 2 8ilben — 58 mal; in 216 Fillen aber am Versanfang (immer
2 -1 3 Silben).

Sechssilbige Komposita am VersschiuB: 2 |-4 Silben — 265
Falle, 3 + 3 Silben — 53 Fille; am Versanfang (Verstypus 62) :
2 4 2 4+ 2 Silben — 1 Fall.

Siebensilbige Komposita kommen im ,Kalevala® iiberhaupt
nicht vor.

Achtsilbige Komposita: 2 -|- 2 + 4 Silben — 10 Fille, 4 - 1
Silben — 1 Fall, 2 - 3 -}- 3 Silben — 1 Fall.

Eine Utbersicht des Versmaterials von ,,Kalevala®, ,,Vana kan-
nel 1I“ und Veske, geordnet nach Versen mit hochstens zweisilbi-
gen, dreisilbigen, viersilbigen, fiinfsilbigen, sechssilbigen, sieben-
silbigen und achtsilbigen Worten, findet sich oben p. 65.
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Die von Anderson (p. 190) auf Grund von ,,Vana kannel II*
aufgestellte Regel, dall zwei NachbarversfifBe nicht
durch ein einsilbiges + ein zweisilbiges +
ein einsilbiges Wort ausgefiillt werden diir-
fen (so daB die Verstypen *1214, *12122, *12113, *21212,
#121212, *211212 u. s. w. unzuldssig sind), hat sich auch im ,,Kale-
vala‘ hundertprozentig bew#hrt: nicht ein einziger Versto} gegen
diese Regel hat sich darin gefunden.

Anders steht es mit der ebenfalls von Anderson (p. 190)
aufgestellten Regel, daf die erste Vershidlfte nicht
durech ein einsilbiges 4+ ein dreisilbiges Wort
ausgefiillt werden diirfe, abgesehen von dem seltenen
(0,1%) Verstypus *1313 (wo die beiden Vershilften fast immer
einander inhaltlich parallel gebaut sind). Diese Regel, die fiir
.. Vana kannel I11* und fast ebenso streng fiir Veske's Volkslieder
gilt, hat fiir das ,,Kalevala® durchaus keine Geltung:
der Verstypus *134 kommt hier 349 mal vor (1,6%), der Vers-
typus #1322 88 mal (0,4%) ; daneben der Verstypus *1313 44 mal
(0,2%), darunter 15 mal ohne inhaltlichen Parallelismus,
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Kui allakirjutanu avaldas 1933. aastal oma magistritdo
,Hesti-rootsi laensdnad eesti keeles® (Acta et Commentationes
Universitatis Tartuensis (Dorpatensis) BXXIX.,), oli selles toos
piliitud esitada kogu asjasse puutuv materjal, mida oli voimalik
katte saada sdnaraamatutest ja vastavatest arhiivkogudest ja
mille kohta vdis tookord olla kindel, et sdna on laenatud Loode-
ja Lidne-Hestis asuvatelt rootslastelt. Viimaste aastate jooksul
on ecesti keele uurimine ldinud edasi eriti suurte sammudega.
Murrete uurimine on muu seas toonud pievavalgele ka palju
leksikaalseid lisandeid. Nende stnade hulgas, mis on esimene
kord murdekogujate poolt registreeritud, leidub ka mdningaid
cesti-rootsi laenusid. Jidrgnevas iilevaates tahetaksegi avalikkuse
ette tuua koigepealt just neid senitundmatuid eesti-rootsi ele-
mente.

Et suurim osa siin esitatavaid laensdonu on périt Risti
kihelkonnast, ei ole juhuslik ndhtus. Ka varemini toodud eesti-
rootsi laensdnadest on suurem osa sellelt maa-alalt. Risti on
kihelkond, kus aastasadu on elanud kiilg kiilje vastas niihisti
eestlasi kul rootslasi. Pealegi on siin rootslased olnud samades
diguslikkudes tingimustes, milles olid timbruskonna eestlasedki
(Russwurm Eib [, 143 jj.). Muude pdhjuste hulgas on just
ka see asjaolu vdimaldanud juba dige varakult segunemisi kahe
rahvuse vahel, mille tagajidrjeks on olnud rootslaste suur ees-
tistumine. Seai, kus rootslased olid paremates oiguslikkudes
ning selle tdttu ka majanduslikkudes tingimustes, hakkas kom-
paktne rootsi element kiiremini eestistuma alles siis, kui roots-
laste eesdigused kaotasid faktilise vddrtuse. Kus rootslased olid
arvult dige suures vihemuses, nagu Saaremaal voi Ida-Harju-
maa randadel, ei takistanud siiski privilegeeritudki tihiskondlik
positsioon rootslasi eestlastega iihte sulamast juba cnne seda,
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kui neilt oleks suudetud talletada eesti keele uurimisele tiht-
sat keelelist ainestikku.

Praegu on rootsi keel peale Kurksi kiila kdoikjal Risti ran-
nas oige kovasti taandumas. Russwurm Iib 1, 144 {j. ja 175
jirgi olid 1850. aastal rootsi kiiladeks Vannika, Praski, Vinse,
Suur- ja Vdike-Kibra, Alliklepa, Keibu, Muuse, Ugla, Tamse.
Meie pievil ei voi Vannikat ja Tamset enam sugugi rootsi
ala juurde arvata, ja ka DPraskis, Vinses ning Uglas pole
rootsi element kuigi clav. Juba Russwurmigi ajal olid Vihter-
palu kiilad osaliselt eestistunud. Eib ], 172 on éeldud: ,Gegen-
wiirtig sind die Schweden so mit Ehsten gemischt, dass man
nur im Allgemeinen die Zahl der zum Theil schon sehr ehstni-
sirten Schweden auf 170 m. 180 w. anschlagen kann“. Samast
kiisimusest ttleb autor Eib I, 144: ,Durch Heirathen und Ver-
setzungen sind viele Ehsten unter sie gemengt, und wir kénnen
unter den Bauern des Guts, deren Zahl sich 1850 auf 1205 Per-
sonen belief, nur etwa 350 Schweden annehmen, unter denen
die Jiingeren meistens schon lieber ehstnisch als schwedisch
sprechen. Nur in etwa 20 Familien werden auch die Kinder
noch nach schwedischen Lesebiichern und Katechismen unter-
vichtet, die tibrigen gebrauchen fast nur ehstnische Biicher, und
s0 scheint hier wohl das schwedische Element in nicht ferner
Zeit von dem ehstnischen tiberwiltigt zu werden“. Russwurm
niiikse olevat vaadanud asjale siiski liiga mustade prillide libi,
nagu ka mitmed hilisemad autorid, kes on kiinud Ristil. Umbes
50 aasta eest arvas rootsi avalik arvamine, et Risti rootslased
on umbas poole sajandi jooksul tiiesti viilja surnud, ja nende
haudade iile oleks meie pievil astunud lksnes eestlase jalg.
Niisugune viimsepdeva-pasunana kolav olsus satius muide ka
Risti rootslaste eneste kdrva, kus ta mdnedele sal rahvuslikuks
dratuseks ning andis seega joudu rootsi rahvust siilitada veel
vihemalt teise 50 aasta jooksul. — Kurksi oli Russwurmi ajal
puhtrootsi kiila, millest vois delda: ,Alle sprechen unter sich
ein Schwedisch, welches nicht viel schlechter ist, als der Dia-
lect der tibrigen Schweden“ (Eib I, 145). Pakri saared on iso-
leerituse tottu suutnud kdige kauemini vastustada pealetungi-
vat eesti moju, kuid viimastel aastatel on scgaabiclude kaudu
siingi eesti moju kasvamas. — Omal ajal oli Risti rootsi ala
veelgi suurem kui 1850 paiku. Suured kiilad, nagu Leetsi ja
Engkiila, olid 17. sajandi 1opul rootslaste kies, samuti ka
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Tamse, mis hajutati 19. sajandi algul, konelemata mitmest vihe-
mast kiilast. Rootslasi elas ka Noval ja Keilagi kihelkonna pii-
rides Ristist ida poole. V0ib julgesti telda, et Risti ja naabru-
ses oleva Harju-Madise rannapoolsemate osade rahvastik on
tegelikult rootsi algupdra. Tiahelepandav on Russwurmi mirge
Eib I, 150: ,Noch vor 40 Jahren (s. o. umbes 1810. aastal) ver-
standen die an der wichterpalschen Grinze wohnenden sonst
ehstnisch redenden Bauern alle schwedisch, was bei der Schwie-
rigkeit, dic den Ehsten das Erlernen eines fremden Idioms ver-
ursacht, auf schwedische Abstammung deutet; ja damals lebte
noch in Kirritse eine alte Schwedin, deren Vorfahren be-
stindig da gewohnt hatten®.

Risti rootslaste eestistumisel on sellepidrast peatutud nonda
pikalt, et siin kihelkonnas ndely eriti selgelt, kuidas eestistumine
on jatnud jalgi tinapideva eesti keelde, mida kdoneldakse niihésti
puhteestikeelsetes kui ka kahekeelsetes rannakiilades. Risti ela-
nikkude tugev rootsi substraat on kdigepealt pohjuseks, et selles
kihelkonnas on rootsi laensonugi tlirohkesti. On huvitav mér-
kida, et niisugust laenstnade rohkust, nagu Ristil, ei kohta Hiiu-
maa ega Noarootsi eecsti murretes, s. o. muudel aladel, kus on
samuti cestlased ja rootslased elanud sajandeid teineteise kor-
val. Hiius seletab lacnsonade suhtelist vihesust see asjaolu,
et niihdsti Reigist kui Kirdlast riindas rootsikeelne rahvastik
massiliselt vilja enne suurt cestlastega tihtesulamist. Asemele
tulnud eesti rahvastik oli vaba otsesest rootsi mojust. Vt. sclle
kohta lihemalt P. Ariste ,Die Schweden auf Hiiumaa nach
der grossen Auswanderung® (Opetatud Eesti Seltsi Aastaraamat
1937, 1. 278 §j.). Noarootsis oli rahvastik varemalt enam-viihem
tiiesti rootsikeelne. Naabruse eestlased kuulusid teistesse kihel-
kondadesse; nendega ei olnud nonda tihedaid kokkupuuteid kui
oma kihelkonna rahvaga. Omas kihelkonnas leidus eestlasi pea-
miselt diremail vastu suurt eesti ala. — Nuckos ja Egelandis,
s. o. pracgusel Noarootsi poolsaarel .ja kihelkonda kuuluval
mandriosal kokku oli 1834. aastal 256 eestlast 2390 rootslase
vastu. [Besti kiilladeks olid Viike-Harju, Viéola, Niibi, Imbi,
Klaanemaa, Salajdogi, Saunja ja moni viikesem piirikiila (Russ-
wurm Eib I, 177 jj). Umbes samad olid suhted ka 1850.
Sajandi teisel poolel algas eestlaste, eriti hiidlaste sisserinda-
mine. Uhtlasi algas Noarootsi ididremaadel eestistumine. Ees-
tistunud rootslased ei ole Noarootsis suutnud tuua eesti keelde
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nonda tugevat voormoju nagu Ristil, sest Noarootsis on siindi-
nud eestistumine jdrsku tihe voi kahe inimpdlve jooksul, ega
mitte mirkamatult sajandite viltel.

Risti eestlaste keeles esinevaid rootsi laenstnu on digu-
poolest raske pidada toelisteks laensonadeks. Nagu lisaku polu-
vertsikutel on algupirane emakeel — vene keel -— ja hiljemini
imbruselt omandatud uus kodukeel — eesti keel sulanud kokku
ithiseks tervikuks, ndndasamuti on Ristil eesti keel jark-jargult
lihenenud rootsi keelele ja, vastupidi, rootsi keel on ikka enam
lahenenud eesti keelele. Vastastikust lihenemist on kaasa aida-
nud kanaaegne bilingvisin. Kuidas kahest keelest on vilja are-
nenud uus tervik, osutab muu seas rootsi killade {ildine fonee-
tiline siisteem. Kohalik rootsi murre on asendanud algupirased
k., p, t ja s-1 eesti keelele omaste leenistega B, », ¢ ja z. Pikk
keskkdrge vokaal on ka rootsi keeles muutunud diftongiks, nagu
naabruse eesti murdes. Samadel tingimustel, nagu eesti kee-
les, esineb rootsi keeles teises silbis poolpikk vokaal jne. Vt.
lihemalt ,Folkmalsstudier fran Kors socken av Seminariet for
estlandssvensk dialektforskning®, Svio-listonica 1938, 58—111.
Kuidas taas rootsi keel on mojustanud eesti keele héédldust, ilm-
neb esitatavatest ndidetest. Vt. selle kohta Ariste ERL 129 jj. —
Risti rootsi murre on tiis eesti sdnu ja eestipiraseid konekainde
ning tdlkelaenusid. Sonavara suhtes on huvitav tihele panna,
et tiiesti kahekeelne olles koneldakse sageli mdlemaid keeli
segamini voi segatakse emba-kumba keelde teise keele sdnu.
Voib tabada ka niisugust olukorda, et kumbki kdneleja kdneleb
teist keelt, scda, mis on talle omasem. Sadraste suhete valitse-
des ei mérgatagi, kuidas the keele sonavara siirdub teise. Risti
keeleolusid kirjeldades peakski konelema sdnade siirdumisest,
aga mitte nende laenamisest. Laenamine eeldab ikkagi seda
tosiasja, et teine rahvas on teiselt midagi tle vdtnud enam-
vihem teadlikult kas koos moistetega, mida vastavad keelendid
voivad tihistada, voi monel muul celdusel.

Risti praegustes kahekeelsetes kiilades ei ole rahva ena-
mika suhtumine Kkeeltesse niisugune, nagu seda teeb filoloog
v0i moni muu haritlane. Risti kalastajale ei ole sugugi problee-
miks see, et iihel pool on ametlik idicom — riigikeel ja teisel
pool kodukolga murre — rootsi keel, samuti nagu Louna-Eesti
talupojal on tavaliselt kaks keeleuusust: ihiskeel ja kodukoha
murre. Muidugi on olemas ka neid rootslasi, kes oma emakeelt
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tarvitavad teadlikult. Kni vdhe tihendab ristlasele keelekiisimus,
kujutab muu seas seegi asjaolu, et samas perekonnas vdib keel
vahelduda inimpdlvede jirgi. On perekondi, kus vanavanemad
kdnelevad rootsi keelt, lapsed eesti keelt ja lastelapsed taas rootsi
keelt, v0i vastupidi. Kooli ei saadeta lapsi sageli sedavdrd ema-
keele alusel kui kooli liheduse jirgi. Eestikeelsetest perekon-
dadest on kasvanud parimaid rootsi keele oskajaid ja rootsi pat-
rioodi jdreletulijad vdivad olla taas tdiesti eestikeelsed. Risti
praegustest rahvus- ja keeleoludest vt. lihemalt P. Ariste
»Ristl kihelkonna rootslased“ (EKirj. 1929, 425—433) ja Svio-
Estonica 1938 eri kirjutisi.

Risti keeleolude kirjeldust lopetades kriipsutatagu alla, et
esitatavasse sOnaloendisse on vdetud iiksnes neid eesti keelde
siirdunud sdnu, mis on saanud ildiseks vdi enam-vihem ildi-
seks ka nende hulgas, kes riadgivad tiksnes eesti keelt.

Peale nende sdnade, mis Ristilt ja mujalt on esmakordselt
kirja pandud alles viimastel aastatel, tulevad kiesolevas iilevaates
kone alla moningad niisugused sonad, mis eelmisel korral on
jadnud esitamata kas juhuslikult vdi (enamatel juhtudel) monedel
“hédlikulistel vdi tihenduslikkudel pdhjustel. ,Eesti-rootsi laen-
sonu eesti keeles* koostades oli allakirjutanu ehk liiga ettevaatlik
tthenduste tegemisel. Kui sdnade iihtekuuluvus ei olnud tollal
kiillalt kindel, jdi sOna toost pigemini vilja, kui p#dses sinna
sisse. Juurdetulnud andmed lubavad niitid mondagi kdorvale-
jddnud sdna kindla iihendina esile tuua. Uus ainestik on tihtlasi
osutanud, et paar etiimoloogiat on ekslikud. Teatud mééral on
korrektsioone teinud ka ERL kohta avaldatud arvustused. Alla-
kirjutanu kétte on puutunud kaks pikemat kriitikat. Esimene
neist on ilmunud J. Mg. (= J. Miagiste) poolt EK 1933,
149—152. Arvustaja ttleb Ik. 150: ,Laenuloetelus on rida autori
pooltki kiisimidrgistatud (enamasti teiste uurijate poolt tehtud)
etiimoloogiaid. Mdned, millede puhul autor tugevasti kahtleb,
oleksid vahest kiill vdinud loetelust hoopis vilja jdida (niit.
k. 10 oort, 77 lddger ,viga suure kiisimirgiga“ jt., enamasti as.
laenu alternatiiviga)“. — Sona /ddger on LRL-s ainult suure kiisi-
mirgiga peetud eesti-rootsi laenuks ja sedagi peamiselt tiksnes
rootsi murrete hea tundja W. Wiget’i kiillaltki veenvate argu-
mentide tottu. Kiesolevas ithendis jietakse korvale igasugune
katsegi laenata seda sdona eesti-rootsist. Sona ilmne vaste on
saksa Schlegel "Werkzeug zum Schlagen, Keule, Flegel, Hammer:
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(Kluge LtW) voi selle sona moni murdekuju. Saksa esimese
silbi eé-le vastab @ veel muiski hiiu murde laenudes, nagu tidv ~
téev < Steven. Lopu -el ja -er vaheldus assimilatsiooni voi dissi-
milatsiooni tdttu on eesti keeles {isna harilik nihtus. Sona
(v)oort suhtes on allakirjutanu praegu endisest enam veendunud,
et viihemalt kaaslaenuandjana peab arvestama ka eesti-rootsit.
Peamiselt just semasioloogiline kiilg sunnib otsima woorf-sdna
lahtekohtaeesti-rootsistki. — Sama arvustaja ttleb 1k. 151: ,Eti-
moloogiaistei taha paika pidada I pink (niit. 1k. 88 pinkline loijc
‘ebatasaselt kedratud 1ong’). Ris pinkat gond ’ebatasane long’.
Arvata vdib, et laenusuund on vastupidine (e. > er.), sest sOna
on just Llestis laiemalt levinud, vihemalt Wiedemann’i EWb
tunneb eL-st siiakuuluvaid niiteid: pinkdine g. pinkdtse, pinkli-
kane (t., pinklikine ja jontlikane lang’ganz ungleich gesponnenes
Garn mit dinneren und dickeren Stellen’.“ Allakirjutanu peab
selle sdna puhul tunnustama arvustaja seisukoha digemaks. Muud
Miagiste poolt esiletdstetud tidiendused voi korrekisioonid ei lilkka
imber toodud etiimoloogiaid.

Teine arvustus on ilmunud eesti-rootsi murrete uurija
N. Tiberg'i sulest: ,Estlands-Svenska ock Estniska. Studier
1 ett nyutkommet estniskt arbete® (SvL.m 207, 70—92). Sclles dige
laialdases retsensioonis, mille peamiseks iilesandeks on olnud
rootsikeelse publiku tutvustamine ERIL tulemustega, on mone
etiimoloogia suhtes jiidud teisele seisukohale. Uhtlasi on iiri-
tatud tuua paar lisaetiimoloogiat. Siinkohal pole pdhjust pea-
tuda arvustaja eriseisukohtadel, sest need kiivad pcamiselt Reigi
sureva rootsi murde kohta, milles on viga palju individuaalseid
kdikuvusi, nagu igas ununevas keeles. On ju Leivuski igal kone-
lejal digegi individuaalne keeleuusus. Huvitavamad on Tibergi
lisaetiimoloogiad. Need on jirgmised: ruga ’liten rund eller
avlang hog av ho, som pd aftonen hopligges av en nyslagen
hostring for att foljande morgon iter bredas ut’; ’grossere runde
haufen oder saden’ (90). Autor arvab sellest sonast, et ,fullt
naturligt kan det foérklaras som esv linord: dvs. (s. o. Hijumaa
eesti-rootsi) roga -an -ar -ana, m3, betyder ’liten hog’ vare sig
av ho eller annat; det motsvarar svenskt rage, svagt mask., eller
med oblika formen som grundform: riga“. — Wiedemann
EWb jirgi ruga gen. roa ’kleiner Heuhaufen’ on Louna-Hesti
sona (=S). Lihemalt sona levikut l1duna-eesti murretes jilgimata
mainitagu vaid,et teda tuntakse keelesaartelgi: AES Leivu rigd
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gen. ria 'viike heinakuhi; kuiv hein pannakse rukka, et vedada
seda reel v0i okstel kiitini’; AES Lutsi kaina ruga gen. rua
‘heinahunnik’. Juba see asjaolu, et sdna leidub [ouna-eesti keele-
saartel, sunnib arvama, et meil ei ole tegu eesti-rootsi laenuga,
vaid kiisimuses on vanem skandinaavia laen. Suure kiisimirgiga
voiks ehk mdelda sedagi, et sdna on saadud kill rootsi keelest,
kuid mitte eesti-rootsist, vaid monest teisest rootsi murdest,
mida on koneldud Rootsi ajal Lduna-Eestisse siirdunud ning
sinna elama jainud rootsi kolonistid. Kuidas kindlasti rootsi
algupéraga sénu voib leida Louna-Eestiski vdi monikord ainult
Louna-Eestist, selle kohta vt. allakirjutanu kirjutist ,Svenska
lanord fran svensktiden i estniska spriket“ (Svio-Estonica 1936,
185—199). Ruga-sOna skandinaavia péritolu kohta on muuseas
kirjutanud H. Suolahti FUF XII, 105 jj. Siinkohal peab pea-
tuma veel sellel, et sageli on moni laensdna, olgu alamsaksa voi
rootsi oma, voinud levida seal, kus seda vaevalt ootaks. Peale
linnade on mbdisadel ja vodrastel asunikkudel olnud kiillalt suur
mdju lokaalsetele eesti murretele, mida ei ole aga iga kord
kahjuks kiillaldaselt arvestatud. Rootsi laensdnade levitajaks on
voinud olla ka sdjaviigi, keda liikus kdikjal rahva hulgas. —
Teine Tibergi toodud etiimoloogia on rouk ’aufrecht stehender
stab, pflock’; 'kornhaufen, die zwischen stiben aufgeschichteten
feldfriichte’. Peale muude rootsi vastete ithendab Tiberg kies-
oleva sdnaga eesti-rootsi rauk, rdk, rouk ’garbenhaufen’, rduk
"Ett slags hidssja for drter’ (Vihterpalu), rewg 1 ’en hop av c:a
20 nekar, provisoriskt satta till tork, innan de laggas i storre
stack under avvaktan pa troskningen’ (91). Seega siis on eesti-
rootsi sona kdigepealt ’hakk’, mis tdhendust pole eesti rduk-sonal.
Lopptulemusena iitleb Tiberg oma etiimoloogiast; ,,Om det inte
visas, att estn. réuk dr ett finsk-ugriskt ord — ock det vore ju
i sd fall egendomligt med likheten i betydelse —, sd synes
ingenting hindra att betrakta det som ett esvlanord“. Teatavasti
on rouk vanem skandinaavia laen, mida tunnevad ka teised
ldaanemere-soome keeled. Selle sina kohta avaldatud kirjutistest
vt. eriti Y. H. Toivose oma Vir 1919, 107 jj. Donner VEtFW
303 on loendatud laiaulatuscline siiakuuluv kirjandus. — Tiberg
on oma etiimoloogia piistitanud I. Mannise teose ,Die Sach-
kultur Estlands“ II (Tartu 1988) pdhjal. Kolmanda arvatava
eesti-rootsi laenuna esitab Tiberg Mannise teosest sdna nukk
liten rund eller avlang hoég av h¢’, mis tdhenduses seda sona
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ei ole registreeritud eesti-roofsis (91 jj.). Eesti-rootsis on Freu-
denthal-Vendell OESvD jirgi nokk pl. nokkar *Udde’; 'Rianock’
(Hiiu, Pakri, Vihterpalu); nukk pl. nukkar *Spets, udde’; 'Ranock’
{Gammalsvenskby, Noarootsi, Vormsi). Wiedemann EWb tunneb
eesti keelest nukk gen. nuku, nuki, nuka, nikk jirgmistes tihen-
dustes: ’vorstehendes Ende (Spitze, Knauf, Ueberbein, Knichel,
Leichdorn, Schnauze etc.)’ jne.Eesti jaSugukeelte Arhiivi andmetel
on nukk ildeestiline sona. See asjaolu paneb tahtes-tahtmata ar.
vama, et Kkiisimuses ei v@#i olla eesti-rootsi laen, vaid vanem
rootsi laen, kui see sdna on iildse rootsi keelest saadud. V¢,
Hellquist SvIitO nock, nocke viga mitmesuguste tdhendustega.
Laenuallikana peab silmas pidama tingimata ka alamsaksa sOna
nok(ke).

Aja jooksul on selgunud, et mdned stnad, mis ERL-s on
esitatud eesti-rootsi laenudena, pdlvnevad ka mdnest teisest rootsi
murdest vdi nad on koguni mittegermaani algupéra. ERL 43
on veldud sdnast end: ,Seda huvitavat eitussdna voib ainult
suure ettevaatuse ja kahtlusega pidada er. laenuks“. Allakirju-
tanu on hiljemini n#idanud, et saarte efic ~enp ~ dnp ~ -np jne.
tdhenduses 'mitte’ ja rohustava liitena ei ptlvne eesti-rootsi negat-
sioonist dnf ~ dnte 'inte, icke’, vaid sdna praegune kuju on kulu-
vorm Kkahest algkujust: niid ja ei mitte. Nagu ERL-s on mit-
mele korrale rohutatud, on sageli peaaegu véimatu oelda, kust
rootsi murdest laen on tulnud. On ka kiillalt niisuguseid juhte,
kus sama sona on laenatud mitmest eri murdest, s. o. eesti-
rootsist, soome-rootsist ja riigi-rootsist. Stnade moor, vaar ja
plika kohta peab arvama, et nad on peale eesti-rootsi tulnud ka
riigi-rootsist. Vt. selles kiisimuses ldihemalt ,,Svenska linord fran
svensktiden i estniska sprikei®, Svie-Esionica 1936, 185 ji. ja
ERL vastavate mirksonade alt.

ERL 1k. on 84 hiiu murrete nuk gen. nukki ‘riidedér voi longa-
jupp, mis kinnitati villasele voodivaibale’ tthendatud rootsi vas-
tetega ning oletatud, et sdna lihtekohaks on Reigi rootsi murre,
milles vaste oleks ununenud, enne kui uurijad oleksid suutnud
seda paberile talletada. Hilisem uurimine on siiski osutanud, et
rii ja temale asetatud nukud on omased itksnes Hiiumaa luna-
poolsele osale, ega mitte rootsipirasele osale. Kesti-rootsi mur-
retes on rii tuntud ainult Vormsis. Et riii on haruldasemaid ja
huvitavamaid etnograafilisi esemeid Eestis, siis jirgnegu siin-
kohal tast lithike kirjeldus. Mag. Erna Ariste andmeil, kes on
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mitme suve jooksul uurinud Hiiu rahvakultuuri, on rii ja nukud
tuntud Piihalepas, Kassaris, Kidinas ja Emastes. Eset ennast
kutsutakse Piithalepas nukudega tekk, nukutekk, tekk, nukudega
riii, riti, Kassaris, Kilinas ja Kmastes rii. Riile kinnitatud nar-
maste nimetus nukk gen. nuku on registreeritud liksnes Piiha-
lepast ja Kainast. Hiiu riii valmistati jargmiselt: koigepealt kooti
villane ruuduline stba valgete ja lambamustade ruutudega. Soba
ithele kiiljele Kkinnitati — takistati — nukud kilge ommeldes.
Nukkudeks olid kas kanganarmad, longatiikikesed voi riidedired.
Niisuguse paksu vaiba all magati kiilma ajaga v0i véljas maga-
des (peamiselt kalastusretkedel). Hiiu riiile on viga lihedane
Vormsi rootslaste riii. Vormsigi riiil on aluseks villane ruuduline
soba. Sellele on kinnitatud pikad villased valged ja lambamustad
narmad. Hiiu ja Vormsi rii ldhevad teineteisest selle poolest
lahku, et Vormsi riii on valmistatud palju suurema korra- ja
kunstipirasusega. Vormsi riiil on nimelt nukud suurte kahe-
virviliste ruutudena, kuna Hiiu omal olid mitmevérvilised nukud
tdiesti segamini. Niihdsti Vormsi kui Hiiu riiile leiab otseseid
vasteid Soome saarestikust, kus vanaaegsed etnograafilised riiid
on valmistatud sama tehnikaga. Vt. selle kohta Hjordis Dahl,
Skirgardsryor. Kulturhistorisk arsbok 1984 (Centralutskottet for
hembygdsforskningen i Finland, Helsingfors), 1k. 49 jj. V®oib
arvata, et Hestis tuntud riiid ongi saanud tehnilise alguse Soome
rootsikeelsest saarestikust. Ka keeleline kiilg osutab otsest
kokkupuudet soome-rootsiga: Vendell 00SvD nuk (Ida-Uuemaa
sonana) 'Ulitridsnopp p& en rya’. Et eesti sOnas rii esineb i,
viitab laenamisele soome-rootsist; eesti-rootsis on y>i. Freu-
denthal-Vendell OESvyD jirgi on eesti-rootsis ri pl. riar ‘Rya’.

Enne kui minna sdnaloendi esitamisele, mainitagu veel
iht kilisimust eesti-rootsi laenstnade alalt. Nii ERL kui ka
kiesolev viike iilevaade kisitlevad peaaegu ainult neid rootsi
laene, mida kohtab L#ine-Eestis. Ka Pdhja-Eesti rannamurretes
leidub rohkesti rootsi laene. Need osutuvad aga alati soome-
rootsi omaks, mis on tulnud eesti keelde kas otse soome-rootsist
vdi soome keele vahendusel. Teatavasti oli Jdeldhtmes varemalt
ka rootslasi ja praegugi on neid alles Naissaarel. Naissaare
niiidne murre kuulub soome-rootsi murrete hulka. Missugune
oli Joelihtme rootsi, ei ole meil teada, kuid vdib oletada, ef see
oli ldhedane samuti soome-rootsile. Vidhemalt ei kohta Ida-
Harjumaal leiduvais rootsi laenudes niisuguseid hadlikulisi jooni,



12 PAUL ARISTE B XLVLs

mis oleksid ilmselt eesti-rootsilised. Seda arvesse vdttes peab
Tallinna timbruses ja temast ida pool leiduvaid rootsi laenusid
kisitlema koos soome-rootsi omadega. Viimaste arv ei ole eesti
keeles palju vihem eesti-rootsi omadest. Raske kiisimus on see,
kas arvata eesti-rootsi laensdnadeks ka neid rootsi sonu, mis on
leviku ja muude kriteeriumide jirgi otsustades saadud Eesti
rootslastelt, kuid millel eiole eesti-rootsi murrete keelelisi tunnus-
mirke. Peale Hiiumaa ja Risti on Loode-Eesti rootslased viimasel
ajal eriti tihedasti kokku puutunud riigi-rootsiga. Suhted riigi-
rootsiga on kaasa mojunud, et keelde on tulnud ohtrasti sonu
rootsi Kkirja- ja kOnekeelest. Samuti on tulnud tihedaid kokku-
puuteid soome-rootsiga. Selle koige tdttu ei ole eesti-rootsi mur-
ded enam tiiesti puhtad, vaid eriti just meeste keel on tundu-
valt riigi- ja soome-rootsi mdju all. Allakirjutanu arvates peab
pidama siiski eesti-rootsi laenudeks neid sonu, millel ei ole kiill
ilmset eesti-rootsi kuju, kuid mis kahtlemata on siirdunud eesti
keelde eesti-rootslaste kaudu.

Sonaloend.

foor: AES Risti Alliklepa for ’laeva nina’.

Risti Alliklepa fer 'laeva ninaosa’; Pakri fer id. Laeva-
meeste keelest levima hakanud sona. Et sdnas esineb f alg-
konsonandina, peab arvama, et kiisimuses on otsene laen koha-
likkudelt rootslastelt.

hirskama: ARS Risti Rannakiila erskama 'halvaks minema’,
kali lsks srskama, lsks alvaks, polé karsket mekki, paha lunt jires,
erSkane kall.

Risti Alliklepa dritk gik hdrsknas 'kali liks halvaks’; Pakri
drike bleey hdasked; Freudenthal-Vendell OESvD haskian ~
haskin jne. 'Hirsken'; Vendell OOSvD Naissaare harskigir
"Harsk’; Hellquist SvEtO Adrsk.

hiiiismees : LS IV Noarootsi dismees 'sulane, Kkelle naine ja
lapsed (palgata) toidu eest peremeest teenivad’.

Freudenthal-Vendell OESvD Noarootsi Aissman 'Tji-
nare, dring’. Kiesolev stna on sellepoolest huvitav, et tema
esimene osis on voetud eesti keelde laensdnana, teine osis on
tolkelaenuna. Rootsi keeles on Ausman vana iihiskondlik sona.
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Vanemas keeleuususes tihendas ta ’Inhysesman, #fven tjenare’
(F. A. Dahlgren, Glossarium o6fver fordldrade eller ovanliga
ord och talesiitt i svenska spriket frin och med 1300-talets andra
artionde, Lund 1914—1916). Praeguses keeles on Ausman 'man
av arbetarklassen som (dger o.) bebor ett hus pi landet (utan
I. med blott ringa tillhorande jord)’(Ordbok 6ver Svenska Spriket
utgiven av Svenska Akademien, Hifte 112—116, Lund 1932).
Ainult esitatud Noarootsi sdna voib arvesse tulla eesti-rootsi
laenuna. Viljaspool eesti-rootsi mojupiiri on keeleliselt ning sisu-
liseltki lihedane Pohja-Tartumaa vaste: AES Maarja-Magdaleena
gismes taluhoones, rehetoas elav talupoeg perekonnaga’; AES
Palamuse diznik gen. iiznikku "abieluline taluteenija', efinevanast
elio ikké iilznikkup icas talus. elip ikké mis ja naené lilznikkust.
talust saip ndp rukkip ja efru ja kéru ja karttulio. ilznikkup elip
efiné, nacu peremehep velsip mehé ja naesé jire. ica piév elin
taliv tiis, saip tali siocl ja lehma pipasip. siz elin nir, kui elip
lilznikkup. Sona tunneb ka Wiedemann EWb dhis-mes 'Com-
pagnon, der mit einem Anderen zusammen wohnt und wirtschaf-
tet, verheiratheter Knecht’. Voib arvata, et Wiedemannil esinev
k-line kuju on hiidlikuliselt vanemal jirjel. Seega siis tdhendab
Tartumaa #iznik ja ilsmes 'peremehega tiheskoos, tihe katuse all
elavat sulast’. Kuidas intervokaalne £ kaob liitsdnadest, osutab
samuti Pohja-Tartumaal esinev taimenimi gizmarohi *itheksamehe-
rohi, itheksaviigine’. Et geograafiliselt dige kaugetel aladel esineb
sama sdna samas tihenduses, voiks ehk seletuda ka sel viisil,
et omal ajal on dhismees eesti keelealal olnud palju laiemalt
levinud, millest oleks jddnud meie péevil rudimente kahte kohta.
Noarootsis oleks seega sdna siilimist kaasa aidanud sisuliselt ja
hiilikuliselt ldhedane rootsi vaste. Siiski on usutavam, et meil
on tegemist kaht eri algupira olevate sdnadega, mis juhuslikult
on higlikuliseltsarnased. — Lopuks mainitagu veel, et vanem eesti
kirjakeel tunneb iildiselt sdna Aiis 'vara, vili’, vt. nditeks Miller
226 Naba nind Hiyjz jawat feit Waynlajzeft ervawoetuth), 313 Keid fe
Jlma hityg; Goseke grammatikas, k. 263 on Hiiha 'Korn, frumen-
tum’. SOna tunneb ka Rossihnius. Sellel sonal ei nii olevat
etlimoloogilist tithendust Tartumaa dismehega, kuigi idismees oli
teenija, kes sai oma palga viljas.

jatli: ALS Risti, Pakri jafli pl. nom. jdéflip 'mehed, kes
jadnoota sisse lasevad’.
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vedamisel’; efel 1uh1b kogu aeg tegevust, ta sdidab paadis, mis:
on koige ees, ja midrab koha, kus noota sisse lasta, — jeteln
heelder etltken e til hwweZman mee nod drd. han viZer kon var-
pena era o tt kon han wvil fi fo tom ar ga mé_an. Hr.J. Pohl on
allakirjutanule lahkesti teatanud, et Risti ja Pakri rootsi kalurite
eneste teades on see sdna tulnud rootsi keelde vene keelest <
cmosmess.  Vene rannavalvuritelt on eesti-rootsi murretesse toe-
poolest tulnud sdnu, mida kohalik eesti keel ei tunne, nagu niiteks
startk 'vanamees’ < emapux, snak ‘meremirk’ < snwax. Nonda siis
on vahest usutav, et kédesolev stna on vene algupidra. Vene
keeles V. Dal’i sbnaraamatu ,TonkoBHIt ¢l10Baph SKHBOTO BeJIUKO-
pycckaro sisuka“ (IV msn. C.-llerep6ypre-MockBa 1912) jirgi voib
npedemoamens tihendada ka ’crapmrmEa, Todo0Ba, GoJbmakd’, mis
sobib koigiti eesti-rootsi stna vasteks. Vene sOnast *cmosmens
on saanud etel jne. sel teel, et stna esimesest osast on saadud
aru, nagu oleks tegemist rootsi verbiga sfo ’seisma’; *cmosmens
on siis rahvaetiimoloogia analtitisinud sisuliselt: jatliks olema,
Jitliks seisma.

jadrd: AES Risti Alliklepa jdrp pl. jérpip 'kaks noori purje
kahvli otsas, millega kahvlid sisse ja vélja tommatakse’.
Risti Alliklepa rerdana (méiratud pl.) id.

kastaliin: AES Risti Alliklepa kastalin 'lihtne kois, mille
otsas on linkpall’.

Pohl Risti kastiin, kastlin er eit reth som kastaz_mila bgéda
to te wil feer kram fron ewn buod til an; kastin on siis kois,
mida tarvitatakse kraami viskamiseks iihelt laevalt teisele. Asi
seotakse koie otsa kinni ja visatakse sinna, kuhu tahetakse. Vt.
ka riigi-rootsi kastlina ’en smicker lina, vars ena sladd #r forsedd
med en tyngd, vanligen sandpdse, anvindes att sticka pd en
fortojningstross som #r for tung att kasta iland’ (E.v.Geger-
felt, Sjosprik, Stockholm 1922).

kito: AES Risti Alliklepa ciffo 'ntéér, mille abil purje alla
tommatakse raalaevas’.

Pakri gitogid. — AES-i murdekoguja poolt kirja pandud citto
ei voi olla toelise hidlduse tdhistajaks, sest isegi voora keele
mdju all olevais eesti murdeis eileidu sdnaalgulistleenisklusiili
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< (samuti ka 8 ja p). Peab arvama, et murdejuht on hiildanud
helilise g, mida voib kuulda Risti rannakiilades. — Vt. ka van
der Meulen HZSR hollandi geifouw.

klibu: AES Risti Rannakiila klisi: klii enk poi, klazist
kerdp, oijavap vifeip Sircep.
Risti Alliklepa 2ubo id. = letcer.

klink: AES Risti Vilivalla klink gen. kliicl *link’; uksé klink,
kaijca klink 'raud kidrpoomi kiiljes, mis pannakse hammas-
ratta sisse’.

Risti Alliklepa dorn-klink ’ukse link’; Freudenthlal-
Vendell OESvD klink pl. klinkar 1. 'Klinka’; 2. 'Sprint’. —
Eesti-rootsi laenstnana tuleb arvesse iiksnes esitatud k/-alguline
Risti murdekuju. Wiedemann HEWhb esinev klink gen. klingi
"Klinke’ ja link gen. lingi 'Klinke (auch von Holz), Hemmeisen
an der Ankerspille, Vorstecker, Ausriicker’, poomi-link 'Weber-
klinke (am Webstuhl)’ on laen alam-saksast; vt. Kluge EtWh
Klinke < keskalamsaksa klinke 'Turriegel’. Xa rootsi klinka polv-
neb keskalamsaksast (Hellquist SvEtO).

kooning: AES Risti Alliklepa conincen ’rongad alumisel
tajal (s. 0. raal), kust jookseb noor 14bi purje kokkutombamiseks’.
Pohl Risti gonriy ~ guonruy ’longaring, 10ngardngas’.

kriss: Wiedemann EWDb krds§s gen. krdssi (krass)
’Klippe, lockeres Gestein iiber dem festen, steinige Untiefe’;
Puhalepa krds gen. kra$si 'dige viike rahu’, lifink krds ‘rahu Kuri
kiilas Uuemaa talu rannas’; sna on tuntud ka mujal Hiiumaal;
AES Ridala krds gen. krassi 'kova kare meres’, ajasin nde mot-
tori krd3si otsa, vint ldks lommi; ARES Risti Alliklepa kradsi krofinil
kelcé pareman lestap.

Reigi rootsi murdes vastab sellele sdnale krees kreesar 'ma-
dalik’, vatokrees pl. vatokreesar 'raudkivid vee #Hires, kust lokse
kiib le’.

laga: Wiedemann EWDb laga gen. laa (SW-sGnana)
1. 'Lake, Salzlake’, laas kala, weri-laa-kala ’leicht gesalzener Fisch’;
2. *Spiilwasser’; EOS laga ’must vesi, pesuvesi; soga, loga’.
Soolvee vdi sodise vedeliku tdhenduses on sdna tuntud kdikjal
saarestikus ja laialt ka lddnepoolsel mandril: Piihalepa, Kiina,
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Emaste. Reigi laca ~ lacd, gen. G ~ ld ~ laca, 'soolvesi’; AES Must-
jala, Karja laca gen. laca ’soolvesi’; ALS Jdimaja kala laca gen.
14 'kala soolvesi’, lihd laca ’liha soolvesi’; AES Kihelkonna lacd
gen. laca: paljas veri-laca oll jarces, kis sepa laca (halba taari’)
tahap? ABS Valjala lacd gen. laca ’vedel asi, sodi’: kald-laca
aisés katcesti, peksis nikauwa kut palias laca jai jiree; Lidne-
Nigula kala laca "kalavedelik’; AES Karuse laca gen. laca 'vedel,
lahja toit, pori’; #é lacane; Vigala laca 'vesine leem’; AES Mirja-
maa lacd gen. laca: lém jistku va laca, antti meilé icavest laca,
lacane ’lagaga koos’; ALS Tostamaa laca gen. laca ’solk, vedel
jitis; vedel, halb piim’; AES Hiaddemeeste laca gen. laca: lack
o raisku liinp toit; Tori laca ’vesine supp, mis pole midagi
vidrt, vilets toit’; Péarnu-Jaagupi sup on wvepél nacu laca, AES
laca 'vedel, lahja toit’; Harju-Madise laca ’sodi’; AES Pilistvere
laca 'halvaks ldind jook’: miS laca sedal ses ofi? viSkasin maha
selle laca, jalle va ellé laca seal toppis; AES Kolga-Jaani laca
gen. laca 'halb so6k’, 'tithi vidrtusetu jutt, plara’: faha kilaftaci
sihukkest laca, lacas sin mis keodai pelé; AES Kadrina laca ‘lahja,
vedel sook, jook’: d sepa va kalja laca sisse et dcise, ei mind
senq korpl laca kil taha.

Freudenthal-Vendell OESvD [oka ’Lake, saltlake’;
Tiberg ULMA 2765:633 Reigi ket-loga 'kott el. fliskspad’.
lesti praeguse laca vanem kuju *laka peab pdlvnema eesti-
rootsi kujust *laka, s. o. laen on tulnud eesti keelde juba enne
seda, kui eesti-rootsi lithike a>>o0. [esti vaste lithike a esimeses
silbis on peale tiivevokaali -a ja sdna levikuala peakriteeriumiks,
mis toestab laenamist eesti-rootsist. Saksa vastetes on pikk 4,
vt. Hupel Idiotikon 136 Yafe '€alzmwafjer, Salzbrithe. Einige nemen
fic Salyz ober Solafe; aber Yange fdyreibt Laaf'. — Rootsi séna ise
on kas algupiirane vdi laen alamsaksast, vt. Hellquist SvEtO
sub lake ja Kluge EtWb sub Lacke. — Eesti keeles on sonal
olnud viga mitmesuguseid tihendusarenguid; algne tdhendus
soolvesi on >> sodine vesi > halb toit, halb jook, pori, pldra jne.

Tihenduse eri arenguteks on avaldanud ilmsesti mdju ka
mitmed deskriptiivsed lihedase tdhendusega sdnad, nagu liga,
loga, liga.

liksliin: AES Risti Kurksi likslin 'peenikene noéér purje-
paadi masti- iimber, mis aitab purje sirge hoida’; Vilivalla liklin.
Risti Alliklepa liksiin id.
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lass: LS /uss gen. lussu ’lutikas’, lussune ’lutikane’ (Jimaja
ja Kihnu sdnana); AES Piihalepa, Kdina, Emaste, Reigi, Karja,
Mustjala, Poide, Valjala, Jimaja [us gen. ludsi ’lutikas’; AES
BEmaste on registreeritud ka /us gen. ludsi id. Eritdhendustest
pandagu veel tdhele AES Kiina /u5 gen. [u3sa 'pisielukas lamba
maksas, maksalutikas’'; AES Poide mere luSsip, menép — meré.
oltsen, silcise nap tulevap mihkli kil sihés, sis 0 neip ndahja.
Seega siis tdhistab meré [u5 'millimallikat’.

Freudenthal-Vendell OESvD vaggelis, vagglis "Vigg-
lus’, vt. ka lds 'Lus’; Reigi rootsi murde vegelws ’lutikas’;
Hellquist SvEtO riigi-rootsi lus ’tdi’; vdgglus (sub. v. vigg)
‘lutikas’. Sona tdhenduslik kiilg sunnib eesti vastele otsima
laenuiithendust rootsi poolt, sest {ilemsaksa Laus ja alamsaksa
{us on tahenduslikult kaugemal (vt. Kluge EtWb). Saartel
esinev luss on laenatud kohalikkudest rootsi murretest. Ef eesti
ja eesti-rootsi vaste vokalism ei lange tiiesti iibte, seletub vahest
sellega, et {uss on kontaminatsioon omast sonast lutik(as) ja
rootsi sdnast lws.

pakk: AES Risti Alliklepa ek 'puupide purjelaeva ninas,
kuhu kinnitatakse soodid tormi ajal’.

Risti Alliklepa #ak id. — Sona alguses on héddldatud arva-
tavasti & (vt. selle kohta seletusi sub kito). Sec asjaolu sunnib
arvama, et eesti vaste otseseks allikaks on Risti rootsi.

piisna: AES Risti Vinse pisna gen. id. 'sammas kirikus'.
Risti Alliklepa piZr 'sammas’.

pleek: AES Risti Alliklepa meri on pleek vaga.

Vendell O0SvD iitleb, et ida-rootsi murretes blek voib
olla ka 'Lugn, spegelblank (om havsytan)’. Eesti-rootsi ootus-
pidrane kuju oleks diftongiline, nagu esinebki Freudenthal-
Vendell OESvD bliikan, blaikan *blek’. Pikavokaaliline kuju
peab seega polvnema Risti rootsi merimeeste keelest, kelle keele-
uusus on tugevasti riigi- ja soome-rootsi mdju all.

pliht: AES Risti Villivalla plint on sié, kus wverttel juozes;
vokkl plifitiza oll mifti, ammap on plihi siéz.

Risti Alliklepa flwot ’vokiliht’; Freudenthal-Vendell
OESvD flint pl. flintéer (Vihterpalusonana) = flift'Spinnrocksflykt’.

)

el
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proosud: AES Risti Rannakiila pruozup, pruozupeca kana
’kana, kellel on suletutid timber 1dugade’. ERL 92 on toodud
Risti Alliklepa murdesdnana prosip 'suletutid kana noka timber,
kana habe’: allil kanal sarép prosip, mille eesti-rootsi vasteks
on esitatud prosat hena 'kana piisti krantsi moodi sulgedega
kaela iimber’. Tsiteeritud eesti-rootsi sona on tegelikult haali-
kuline tagasilaen eesti keelest, kuna tdeline eesti-rootsi vaste
on b-alguline: Pohl Risti heen-bruoZar 'kanahabe’, mis vdib
esineda ka kujul hen-brozar.

pradan: LS IV pradan gen. prudani ’tima, lage koht’ (Noa-
rootsi sdnana).

Noarootsi Pddsapea blofa, midratud blofen id. (iliGpilase
E. Lagman’i andmeil).

pusan: AES Risti Vilivalla, Rannaktla puzan gen. puzana
'viiike kott; pakk’.

Risti Alliklepa poZa, midratult poZan ’viike kott’: Freu-
denthal-Vendell OESvD pusa pl. pusar 'Pise’. — Sama-
tahendusliku sona pusa kohta vt. ERL 94.

rool: Wiedemann EWb rool gen. rooli (Parnumaa ja
saarte sdnana) 'Steuerruder’; — fig. rooli panema ’in’s Gleis brin-
gen, in Gang bringen’, rooli saama ’in’s rechte Gleis kommen’,
saaks ma seda aga rooli 'wenn ich nur damit erst in Ordnung
wire’; EOS rool ’tutir (niit. autoly paljude liitsonadega; Piiha-
lepa, Kidina, Emaste, Reigi rol gen. roli 'tiitir’, AES-i murdekogud
tunnevad Puihalepast ka rélj gen. rélj: rélj on pdapi taca. ja Reigist
rovel (peaks vist olema répel): més on roplis ja juhib laéva; ALS
Mustjala rori-pi ’tiitiripuu’; AES Jamaja rér gen. rori, laéva ror;
AES Ridala roél, rolica juhittasse tiri; ABS Audru tr6l oli kaiti
lgln; AES Hisdemeeste rél gen. roll 'Steuerruder’, ka ril{ gen.
roli; AES Risti #00 gen. roll, rél gen. roll, ruoll miés ’tir-
man’; AES Viru-Nigula ruol(i) gen. ruoli ’tiiiri hoidmispuu,
puu, mis ,titiiri pad“ kiljest tuleb horitsontaalselt ja millega
tuiiri hoitakse’. Samast tiivest on tuntud ka verb roolima:
Hiiumaa rolimp ~ rdlimp ‘titirima’; ALS Puhalepa rélim3; AES
Mustjala rglima tiiirima’; AES Jdmaja rérima ’‘roolima’; AES
Joelihtme rudlima ’titirima’; AES Viru-Nigula rilima ’roolima,
titirima’ jne. Peale selle vOib see tiivi esineda mitmesugustes
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liitsdnades, nagu AES Hiddemeeste rilpin’ ‘raud, mis voimaldab
rooli pooramise, mille juurde rooli kett kiib, teine ots kiib timber
rooll pas’.

Freudenthal-Vendell OESvD rol pl. rolér 'Roder’;
Pohl Risti rol 'rool’, kald rel ’titiirima’; Vendell O0SvD eesti-
rootsi rol, soome-rootsi rol, roul 'Roder’, rgl 'Styra fartyg (ej
baty; Hellquist SvEtO roder, vana-rootsi rodher, taani ror
< alamsaksa rdder, ror. — EHesti vaste levik aladel, milledel on
olnud otseseid kokkupuuteid eesti-rootsiga, sunnib arvama, et
koigepealt tuleb laenuandjana kiisimusse just eesti-rootsi. Pealegi
on eesti keeles sama ahtushéidlikute dissimilatsioon, mida tunneb
eesti-rootsi ja soome-rootsi. Peale eesti-rootsi on teiseks rootsi-
poolseks allikaks olnud ilmsesti soome-rootsi. Saaremaal esine-
vatest r-listest kujudest voib oletada, et nende lihtekohaks voib
olla ka alamsaksa keel. Vaevalt voib aga arvesse tulla vene keel,
kus esineb pyab < hollandi roer (van der Meulen HZSR 168).
Vene keeles on toimunud vaid samasugune ahtushiilikute dis-
similatsioon, nagu eesti-rootsiski ja eesti keeles.

skippar: AESRisti Alliklepa skippar kipper, viikese laevajuht’.

Rootsi laenuks tuleb arvata iiksnes s-i sdna alguses, mis
on tekkinud sinna eesti-rootsi mdojul, vrd. Freudenthal-
Vendell OESvD skepar (Pakri), skipar (Vormsi), skdpar (Noa-
rootsi, Vihterpalu) 'Skeppare’. Eesti kipper — kippar, mis esineb
iildiselt merimeeste keeles, on alamsaksa laen < schipper (Schil-
ler-Liibben MNW),

stilt: AES Risti Alliklepa meri on stilf — oeldakse siis,
kui meri on tidiesti vaikne, valge ja peegelsile.

Vendell O0SvD soome-rootsi stilf adv. ’'Stilla, lungt’.
Olemasolevais sdnaraamatuis ei leidu eesti-rootsi vastet, kuid
vdib arvata, et see esineb vihemalt Risti rootsi merimeeste
keeles, kust ta on tulnud Risti eestlaste keelde. Soome-rootsist
pdlvneb AES Haljala tilf 'piris vaikne’.

upas: AES Risti Vilivalla uppas ’siiles’; laps on uppas, vgtta
mifip uppas, laps kippus uppas, velta laps uppas.

Pohl Risti kom op e famen ’tule siille’, op ’iiles’. — Kies-
olev sdna on sellepoolest eriti huvitav, et temas vdib konstatee-
rida haruldast nahtust, kuidas eesti-rootsi prepositsioon on eesti
keeles saanud substantiiviks.

D%



SUMMARY.
Esto-Swedish Loanwords.

In 1933 the writer of this published an article , Besti-rootsi
laenstnad eesti keeles“ (Hsto-Swedish Loanwords in the Esto-
nian Language) (Acta ¢t Commentationes Universitatis Tartuensis
B XXIX.,), where there were listed all those Hsto-Swedish loan-
words of the listonian literary language and its dialects which
were known up to that time, or of which it could be said with
certainty that they had not been derived from other Swedish
dialects but just from the Swedes at present living in North-
Western Estonia. In the meantime a great deal of new material
about Estonian dialects has been added. In this new material
there are words which have come into the Estonian language
from the Kstonian Swedes. In the present article there arc named
in the first place those new, previously unknown loanwords.
Secondly, those loanwords about which, during the preparation
of the work mentioned, the author was not sure whether they
were from Hsto-Swedish, but of which it may now be said boldly
that as a source of loans only this Swedish dialect should be
taken into account. In the course of time it has become clear
that some words which the ,Hesti-rootsi laensonad ecsti keeles®
listed as loans from Esto-Swedish have after all another origin,
for instance end, lddger, nukk. The first of these is a pure Lsto-
nian word which has developed out of the expressions ei mitte
and ei niid. The origin of the second word is the German Scilegel,
and the third word, together with the word rii, is derived {rom
Finno-Swedish. Some corrections mentioned in the preface
have been made by critics of the ,Hesti-rootsi laensdnad“. A few
new Hsto-Swedish loanwords in the Estonian language have
been found by N. Tiberg. In analysing the loanwords presented
by him it becomes clear that the words ruga, réuk are older
Scandinavian loanwords in the Estonian language which appear
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in other Balto-Finnish languages, too, and cannot in any way
have been derived from the Esto-Swedish dialect.

A great number of the loanwords presented here come
from the parish of Risti. This circumstance is not accidental.
Risti is a parish where Estonians and Swedes have lived side
by side for centuries and have fused thoroughly. In the Swe-
dish area of Risti bilinguality has been the custom for time out
of mind. Owing to this the Kstonian language has had an
extremely great influence on the Swedish and on the other
hand the Swedish language has influenced the Estonian very
strongly in many ways. In connection with Risti, one cannot
really speak of one language borrowing a word from the other
but of a migration of words, because, being strongly bilingual
the vocabulary migrates from one language to the other unnoti-
ceably and unconscious of being loaned. In other parts of
Estonia the fusion of Estonians and Swedes in Swedish areas
has not been so great for two reasons. In Noarootsi, for instance,
closer relations between the two peoples started only about the
middle of the 19th century, the islands of Vormsi and Pakri
are even now isolated from the Estonians. In Hiiumaa the
Swedes were in more privileged circumstances than the Esto-
nians, which resulted in class differences. Besides that the
greater part of the Swades of Hiiumaa emigrated to the Ukraine
in 1781,
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Sprache. Achte verbesserte und vermehrte Auflage. Strassburg 1915.
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demie van Wetenschappen te Amsterdam. Afdeeling Letterkunde.
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I. Der Begriff des Gebets und seine Entwicklung im
Alten Testament, dargestellt am Begriff der ~>op.

Das Thema unserer Diskussion fiihrt uns mitten hinein in
das religiose Leben des jiidischen Volkes, denn es behandelt einen
der zentralsten Begriffe der jiidischen Religion und der Religion
iiberhaupt. Was wir also iiber das Wesen des Gebetes im Juden-
tum erforschen und aussagen konnen, verspricht zugleich wesent-
liche Ergbnisse fiir die Erkenntnis der jiidischen Religion zu ver-
mitteln. Unsere Aufgabe ist hier nicht den Gesamtkomplex des
Gebetes im Judentum darzustellen. Wir gehen zunichst nur an die
Erforschung einer einzelnen Erscheinung, die wir aus dem FluB
des geistigen Geschehens herauslosen wollen. Ks ist darum
zunidchst unsere Aufgabe, einen kurzen Abrif} derjenigen Begriffs-
welt zu geben, aus der wir einen Sonderbegriff herauslésen wollen.

Dem Charakter der Bibel als Heiliger Schrift entsprechend
ist es nicht anders zu erwarten, als dall das Gebet eine zentrale
Stelle, ja die zentrale Stelle in der biblischen Begriffswelt ein-
nimmt. Wenn wir darum den Begriff des Gebets in der Bibel
unter sprachlichem Gesichtspunkte untersuchen wollen, so miis-
sen wir uns von vornherein auf einen Ausschnitt beschrianken.
Unter den verschiedenen Themen und Wortformen, die wir in
dem sprachlichen Komplex des Gebets vorfinden, wihlen wir dar-
um nur eines aus, und zwar das Thema 2. Das Verbum vom
Thema 559 fiir den Vorgang des Betens ist S5pm.

In alten Texten, Gen. 48, 11 z. B., begegnen wir auch der Form
555. Diese diirfte ebenfalls die Bedeutung ,beten‘ haben. In
der der Elohim-Quelle angehérenden Stelle Gen. 48, 11 sagt Jakob
zu Joseph, daB er nicht einmal gewagt habe, ein Wiedersehen sei-
nes Sohnes von Gott zu erbitten, so unmoglich sei es ihm erschie-
nen. Es wird hier also durch das um eine Sache nicht einmal
Beten der héchste Grad der Resignation ausgedriickt. Die iibliche
Ubersetzung (Holzinger bei Kautzsch z. St. und Greiff, das Gebet
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im Alten Testament in: Alttestamentliche Abhandlungen, heraus-
gegeben von J. Nikel, Band V, Miinster 1915, S. 17) mit ,,meinen**
oder ,,glauben’ ist viel zu abstrakt und viel zu blal}, um das Uner-
hérte des Vorgangs, das doch hier betont werden soll, zu erfassen.
Deutlich ist die Bedeutung ,,Beten* des Pi‘els auch im Ps. 106, 30,
einer relativ jungen Stelle, von der wir annehmen missen, daB
sie bewuBt archaisiert. Es handelt sich hier um denselben Fall
wie in Num. 11, 2 und 21, 7, wo eine iiber das Volk als Strafe
verhangte Plage durch das Gebet einer durch ein Gebetscharisma
ausgezeichneten Person aufgehoben wird. Auf fir die Form gt
Ez. 16, 52 148t sich der Sinn ,,Beten* aufrechterhalten. Es diirfte
hier davon die Rede sein, daf dietd53,die Jehuda einst iber Sama-
rien herabgefleht habe, nun iiber Jehuda selbst kommen sollte, da
es Samarien lange nicht so schlimm getrieben habe. Schwer ist

der Sinn des = in I Sam. 2, 25 zu erkldren. Hier handelt es sich
um einen Text aus der dlteren Konigsquelle, also etwa aus der
Zeit Salomos. Die Pillel-Form kommt innerhalb einer zitierten
sprichwortlichen Redensart vor, gehort also einer noch ilteren
Sprachperiode an als der gegenwirtige Zusammenhang. Dem
Zusammenhange nach miifite 55D hier ,sich ins Mittel legen*
heiBen. BEs ist nicht mehr deutlich, wie diese Bedeutung mit dem
Begriff des Betens in Zusammenhang steht. Die nur andeutende
Art des Sprichworts bringt es mit sich, da wir heute nicht mehr
sagen konnen, welche Assoziationen man damals mit den in dem
Sprichwort nur angedeuteten Begriffen verbunden hat. Kon-
struktiv lieBe sich der begriffsgeschichtliche Vorgang etwa so kenn-
zeichnen: neben der rein sakralen Bedeutung von SSp — ,,beten,
insbesondere ,,fiirbittend beten*, gab es eine iibertragene pro-
fane Bedeutung ,,durch Firbitte zwischen Streitenden vermit-
teln®, was um so leichter moglich war, als auch der sakralen Flr-
bitte die Bedeutung einer verséhnenden Vermittlung zukommdt.
Diese Vermittlerrolle tibertrigt das Sprichwort auf Gott, worin
vielleicht ein wortspielerisches Paradoxon zu sehen ist.

Wenn also in der ilteren Zeit ®® und ®d0m beide in der
Bedeutung ,,beten‘ nebeneinander gebraucht worden sein diirften,
so liegt die Moglichkeit einer dialektischen Verschiedenheit vor. Die
beiden iltesten Stellen Gen. 48, 11 und I Sam. 2, 25 lassen eine
solche Deutung zu. Gen. 48, 11 ist elohistisch und I Sam. .2, 25
gehort einer Quelle an, die nicht in dem Mafle gegen Saul und
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gegen Israel eingestellt ist, wie die sicher aus Juda stammende
Geschichte Davids. Den nordisraelitischen Charakter dieser
Quelle betonen vor allem diejenigen Exegeten, die sie als elo-
histisch bezeichnen (so Kittel bei Kautzsch). Sie konnte also nord-
israelitischen Ursprungs sein. Es wire darum moglich, dafl hier
eine fiir Nordisrael typische Dialektform vorliegt. In Ez. 16, 52
und Ps. 106, 30 haben wir es wohl mit Archaisierungen zu tun,
die absichtlich eine nicht mehr gebrauchliche Form wihlten. Im
allgemeinen Sprachgebrauch aber hat sich nur das 5®N™ durch-
gesetzt. Es muf3 aber auch die Moglichkeit in Betracht gezogen
werden, dafl die beiden verschiedenen Formen verschiedene
Nuancen des Begriffes ausgedriickt haben, zumal der Elohist doch
sonst 5991 gebraucht. Fiir uns sind diese Nuancen jedoch
nicht mehr erkennbar.

Dasg ganz iliberwiegend im Gebrauche befindliche Nomen aus
dem Thema %2 ist m®®R. Doch begegnet uns auch ein Nomen
DY, das sehr selten im Gebrauche war und an so unsicheren
Stellen vorkommt, dafl es nicht sicher ist, ob es sich nicht iiber-
haupt um Textfehler handelt. Das Wort kommt dreimal vor:
Dt. 32, 31; Ex. 21, 22 und Hiob 31, 11. Dt. 32, 31 heiflt es: ,,Denn
nicht wie unser Schépfer ist ihr Schopfer 12%Nisind os»pe. In
der zweiten Vershilfte ist das Wort 33'2%XY nicht in Ordnung. Wir
erwarten hier einen Parallelbegriff zu &%, iliber den dann etwas
Pejoratives ausgesagt wird. Die LXX haben die Sinnlosigkeit des
gegenwirtigen Textes zwar erkannt, aber den Fehler an der fal-
schen Stelle vermutet und deshalb 299 durch D98 ersetzt.
Fiir den Sinn von 2959 konnen wir aus dieser Stelle nur ent-
nehmen, dafl @™5D etwas Pejoratives bedeutet. Weiter fiihren
uns auch die beiden anderen Stellen nicht, an denen das Wort vor-
kommt. Ex. 21, 22 wird die Strafe fiir den Schuldigen an einer
Fehlgeburt festgesetzt. Abgesehen von der Geldstrafe, deren
Hohe vom Manne bestimmt wird (im Gegensatz zu Hammurabi
§ 209, der die Hohe der Strafe von Staats wegen festsetzt), scheint
dieses Gesetz noch eine moralische Bestrafung vorzusehen, die
durch die Formel 209 3% ausgedriickt wird 1), Hiob 31, 11

1y Die Korrektur QY292 (s. Gesenius z. St.) im Anschlul an Ham-
murabi § 294 (a-na $a li-ib-bi-Sa) ist wenig iiberzeugend.



10 LAZAR GULKOWITSCH BXLVIL 4

ist wohl kaum echt, sondern eine etwas pedantische Glosse, die
die gesamte Siinde juristisch und moralisch genau qualifiziert.
Der Ehebruch wird als 717 und 2973 W bezeichnet. 717 bedeu-
tet Vergehen, die nicht nur juristisch und moralisch anfechtbar,
sondern ausgesprochen schindlich sind. Etwas Kntsprechendes

diirfte darum auch Y3 Y2 in Parallele dazu bedeuten. T D
scheint also etwas Pejoratives mit einem Einschlag des Schéndli-
chen zu bedeuten. Es verfillt dem Tabu, womit auch der Zusam-

menhang mit dem Thema 55 hergestellt wiare. Ohne die Ambi-
valenztheorie Freuds zu akzeptieren, ist doch der Tabucharakter
des Religiosen unbestreitbar. Das Religitse tendiert immer so-
wohl mnach der transzendent-gottlichen als auch nach der
magisch-damonologischen Seite. In dem MaBe, in dem die bei-
den Seiten auseinandertreten, entwickeln sich auch die religiosen
Begriffe in verschiedenen Richtungen. Dem entspricht auch die
sprachliche Entwicklung. So konnen aus demselben Thema
Worte von ausgesprochen sakraler und solche von ausgesprochen
pejorativer Bedeutung entwickelt werden, wobei aber den pejora-
tiven Worten ihr Ursprung noch deutlich anhaftet. Es handelt
sich nicht um moralisch oder juristisch zu verurteilende facta, son-
dern um facta, denen etwas Unheimliches, Unmenschliches anhaf-
tet, die nicht so sehr aus der menschlichen Gemeinschaft, als aus
der reinen Sphire des Gottlichen ausschlieBen. So entwickelte
sich aus dem Thema 79 sowohl der genuin religitse Begriff der
1790 als auch der Begriff £33, der in die Sphiire des magischen
Tabu gehért und dort ein pejoratives Moment wiedergibt.

Vom Wesen des Gebetes hat das Alte Testament keine einheit-
liche Auffassung. Vielmehr bieten uns unsere Texte das Ergebnis
eines im Abklingen begriffenen Prozesses dar, der darin besteht,
daf} die Auffassung vom Gebet vergeistigt wird. Ein im Schwin-
den begriffenes Stadium sieht im Gebete eine kultische GroBe.
Nur im Tempelbezirk kann gebetet werden, denn das Gebet geht
direkt hinein zu Gott, der im Innern des Tempels wohnt1). Es
wird debetet D27 ™8 (I K. 8, passim; II Chr. 6, 20), ?>7 X
> (Jona 2, 8; Ps. 5, 8), 23207 °X (II Chr. 6, 20 £.), 97 DN
SRR (Ps. 28, 2). Das Gebet ist eine materielle Grofle, die zu Gott

') Die Koénigszeit (IT K. 23, 12) kennt noch das Dach als Gebetsort,
der von Jer. 19, 13; 32, 28 und Zeph. 1, 5 bekdmpft wurde.
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hineingeht (X12), der Gott aber auch den Zutritt verweigern
kann (Jer. 7, 16; 11, 14; Threni 3, 8). Diese Vorstellung deckt
sich mit der Auffassung, daB sich Gott in ganz anthropomorpher
Weise nach dem Betenden umwenden, sein Auge auf ihn richten,
sein Ohr seinen Worten 6ffnen soll (I K. 8, 28 ff.; II Chr. 6, 20 fI.;
6, 40), da auch das Gespridch zwischen Menschen in der
Weise vorgestellt wird, daB das Wort eine materielle Grofle ist,
die vom Sprechenden zum Hoérenden ihren Weg nimmt. Aus dem-
selben Grunde wird, nachdem das Exil das Gebet im Tempel-
bezirk unmoglich gemacht hat, wenigstens in Richtung des Tem-
pels (MR 977, N33 T pANn T I Chr. 6, 345 6,38 ITK. 8,
48, oo 713 Dan. 6, 11) gebetet. Dafl das Gebet an den Tem-
pelbezirk gebunden ist, hat seinen Ursprung darin, daB} es Teil
des Opferrituals ist. Die Verbindung von Gebet und Opfer ist
so eng, daB die prophetische Opposition gegen 'das Opfer nicht
von einer Verselbstindigung und Vergeistigung des Gebetes aus-
gehen konnte. Die Propheten bekdmpften vielmehr den Kultus
von der praktischen Frommigkeit (7DM W2R" und 7PTY) her.
Mit dem Opfer haben sie implizite auch das Gebet, das eben Opfer-
gebet war, abgelehnt. Jes. 1, 15 wird dies sogar ausdriicklich
formuliert. Wenn auch die Materialisierung des Gebetes nicht
identisch mit seiner kultischen Lokalisierung ist, so bildet doch
diese Lokalisierung die Hauptbedingung fiir eine materielle Ge-
betsauffassung. Wir finden schon zur Zeit des noch bestehenden
Kultes, also vor dem Exil, Tendenzen, die Bindung Gottes an den
Tempel aufzuheben. In dem MaBe als Gott dem Raume entriickt

wird (I K. 8 verrit eine Tendenz, die Gebetsrichtung 27 ®X in

DR 2R zu korrigieren), hort auch die Vorstellung auf, daf}
das Gebet als materielle Grofle vom Betenden zu dem raumlich von
ihm getrennten Gotte geht. Das Exil hat dieser Tendenz endgiil-
tig zum Siege verholfen, wenn auch der kultische Brauch, wenig-
stens in Richtung auf den Tempel hin zu beten, sich mit der fiir
kultische Briduche eigentiimlichen Zihigkeit durchgesetzt hat.
Die Auffassung des Gebetes als Materie bedingte eine Bedeu-
tung des Gebetsortes von selbst. Aber auch nach der tiber-
windung dieses Gebetsbegriffes bleibt doch der Tempelbezirk der
genuine Gebetsort.
_ Es kann niecht wundernehmen, wenn, sobald es sich um An-
gelegenheiten des ganzen Volkes handelt, das Gebet im Staats-
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heiligtum stattfindet. So geht Jehizkijjahu in den Tempel, um
fiir die Rettung des Volkes zu bitten (Jes. 37, 14 f.). II Chr.
30, 18 berichtet von einem religiosen Anlal, einer Vernachlissi-
gung der Reinheitsgesetze, fiir das fiirbittende Gebet des Konigs
im Tempel. KEbenso diirfte das Gebet des Konigs fiir das Volk,
das Ps. 72, 15 berichtet wird, im Tempel stattgefunden haben.
Die oben genannte Konigsquelle (von Kittel KE genannt) berich-
tet entsprechend auch von Samuel, dall er fiir das Volk in Mispa
gebetet habe (I Sam. 7, 5). Auch Ezra tut BuBe fiir das Volk,
indem er DYTRT M2 DT fir das Volk betet (Ezra 10, 1), d. h.
also innerhalb des heiligen Bezirkes, aber auBerhalb des Tempel-
gebdudes. Diese Stelle diirfen wir auch dann, wenn die Texte

sich genereller ausdriicken, als Ort der 723N annehmen. Es be-
deutet eine Ausdehnung des kultisch gedachten Volksbegriffes
auf alle Nationen, wenn Jes. 56, 7, eine unbekannte Quelle, den
Tempel alg YT 227 A2DN M2 bezeichnet. Auch Jes. 45, 14
spricht von dem Gebet der bekehrten Heiden im Tempel. Die
negative Seite dieser Auffassung ist, daf3 das Volk im Exil eigent-
lich keine Gelegenheit hat, seine Angelegenheiten vor Gott zu
bringen. Deshalb ist es ein wesentlicher Bestandteil der Ver-
heiffung in Jer. 29, 12, daB dem Volke Riickkehr in den Tempel
und damit die Moglichkeit wirklichen Betens versprochen wird.
Aber nicht nur das Gebet, das sich mit 6ffentlichen Ange-
legenheiten befaBt, findet im Tempel statt. Der Tempel ist auch
der gegebene Ort fiir den Einzelnen, um sein Anliegen vor Gott
zu bringen. Die Psalmen 65, 5, 84 und Jona 2 nennen den Tem-
pel ausdriicklich als den Ort, wo auch diese Gebete gesprochen wer-
den, in denen es sich um die Not eines einzelnen Menschen han-
delt. I Sam. 1 wird in der Geschichte der Hanna ein solcher Fall
ausfiihrlich berichtet. Die Bindung auch des individuellen Gebe-
tes an die Kultstitte ergibt sich aus der engen Verbindung von
Opfer und Gebet (s. Ps. 65 und I Sam. 1). Auch im Ps. 69 diirfte
es sich um ein Gebet im Tempel handeln, da hier von einer festen
Gebetszeit (73 YY) die Rede ist. Wenn der Betende fern vom
Tempel weilen muf}, so bedeutet dies einen Gegenstand der Klage
(Ps. 42). Entsprechend gelobt der Beter in Ps. 61 ein Geliibde-
opfer und ein Gebet, wenn er zum Tempel zuriickkehren wird.
Dan. 9, 17 wird berichtet, wie die Anwesenheit im Heiligtum
selbst durch die entsprechende Gebetsrichtung auf den Tempel
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hin ersetzt ist. Diese schon im Exil im Entstehen begriffene
Sitte (s. oben S. 10 f.) wird hier als feststehender Ritus, der fiir
einen frommen Menschen selbstverstiandlich ist, hingestellt. Die-
ser Ausgleich setzt voraus, daB die Entfernung vom Heiligtum
nicht mehr als Ergebnis eines zufilligen einzelnen Ungliicks emp-
funden wird, um dessen baldige Aufhebung gebetet wird, sondern
daB3 infolge der Ausbreitung der Diaspora dieser Zustand ein
dauernder geworden war, so dal} sich ein Ersatzritus nétig machte,
Ein interessantes Beispiel dafiir, dall ein Gebet auch nicht im
Tempel stattfinden kann, bietet I K. 20, 2 ff. Hier ist der Konig
Jehizkijjahu durch Krankheit verhindert, in den Tempel zu gehen.
Er beauftragt auch nicht den Propheten Jesaja, der ihm seinen
Tod ankiindigt, mit der Fiirbitte, sondern, wie der alte, fast zeit-
genossische Bericht ausdriicklich vermerkt, er wendet sein Ge-
sicht nach der Wand und betet selbst. Was der Gestus des Weg-
wendens bedeutet, wissen wir nicht. Es kann ebenso ein osten-
tatives Wegwenden vom Propheten als auch ein Gebetsgestus sein.
Das Gebet wird erhort. Der Tempel kommt also nicht als alleini-
ger Ort fiir das Gebet in Betracht, obwohl er der fiir den Normal-
fall typische Ort sein diirfte.

Sowohl das Gebet im Tempel als das auch — aber nur unter
gewissen Bedingungen — zuldssige Gebet an profaner Stelle wer-
den entweder von einem Einzelnen oder von einer Gemeinschaft
oder auch von einem Einzelnen in Vertretung und Auftrag der
Gemeinschaft gebetet. Das Gebet im Auftrag oder in Vertretung
einer Gemeinschaft setzt die Vorstellung voraus, dafl es ein be-
sonderes Gebetscharisma gibt. Aus Ps. 4, 2 gewinnt man den
Eindruck, daB Betenktnnen und Betendiirfen auf jeden Fall an
ein Charisma gebunden ist. Doch gibt es auch noch Charisma-
tiker des Gebetes in einem engeren Sinne, nimlich Personen, die
auf Grund ihres Amtes oder ihrer Berufung iiber eine besondere
Kraft des Gebetes verfiigen. Als Beter im Auftrage des Volkes
und fiir das Volk begegnet uns vor allem der Konig (I K. 8; 11
Sam. 7, 27; II Chr. 30, 18; II Chr. 6, 19—21; II Chr. 32, 20;
IT Chr. 33, 13; Jes. 87, 14 — II K. 19, 14). Der Konig betet
nicht nur das Weihegebet bei der Tempelweihe (IK. 8 und IT Sam.
7, 27), sondern er bittet auch fiir das Volk in Kriegsnot (II K.
19, 14 = Jes. 37, 14). Entsprechend beten auch Samuel (I Sam.
7, 5} oder Nehemja (Neh. 1, 4) fiir das Volk. Diese Sitte wird uns
also schon von sehr alten Quellen (IT K. 19; II Sam. 7, 27) berich-
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tet. Sie hat sich aber auch bis in nachexilische Zeit erhalten
(Neh. 1, 4). Als Furbitter fiir das Volk begegnen uns weiter
die Propheten (II K. 19, 4; Jer. 7,16; 11, 14; 14, 11; 37,
3; 42, 2. 4. 20; II Chr. 32, 20), insbesondere die Propheten Jesaja
und Jeremia. Den Propheten Elia schildern die Eliageschichten
als einen Gebetscharismatiker. Seine Hilfe gilt nicht nur dem
ganzen Volke, sondern auch einzelnen Notleidenden. Als einziger
Priester unter denjenigen, denen ein besonderes Charisma fiir
die M?9N zukommt, begegnet uns nur Ezra (Ezra 10, 1). Wih-
rend jedoch sonst 779N und »P®NM nicht termini technici fiir das
Gebet der Priester sind, wird hier das Gebet Ezras als =29R
bezeichnet. Nach II Chr. 30, 27 diirfte aber das Gebet des Prie-
sters als 7272 bezeichnet worden sein. Wenn also das Gebet
Ezras 7720 genannt wird, so denkt man wohl hier nicht an die
priesterlichen Funktionen Ezras, sondern an seinen Charakter
als eines Propheten und Charismatikers, als den ihn auch die
jludische Tradition betrachtet. Fiir die nachexilische Zeit wird
es bezeugt, daf3 das Beten der [7®N Sache der Leviten gewesen
ist (Neh. 11, 17). Diese diirften hier an die Stelle des Volkes oder
seiner fiirbittenden Vertreter getreten sein, wie es dem allmih-
lichen Zuriicktreten des charismatischen Menschen nach dem Exil
entspricht. Fiir die dltere Zeit begegnet uns das Volk auch selbst
als Gebetsgemeinschaft im Tempel. In diesem Sinne wird die Volks-
gemeinschaft wie die Kultgemeinschaft {iberhaupt mit ¥ YD be-
zeichnet (Ps. 32, 6) 1), Doch ist der Begriff der m?®P und der Ta-
tigkeit 2291 nicht auf die Jahwegemeinde beschrinkt. Auch auf
Heiden kann der Begriff angewendet werden (Jes. 16, 12), sogar
im ironischen Sinne (Jes. 44, 17; 45, 20).

Als Gegenstand des Gebetes im Alten Testament miissen wir
a priori die ganze Fiille des Lebens annehmen. Doch wird. mit
dem Begriff der ™79 wenigstens urspriinglich nur eine
Art des Gebets erfaft, die durch einen besonderen Gegenstand
gekennzeichnet wird.

Wenn wir die Stellen im Alten Testament iiberblicken, in denen
von T®R und 279071 die Rede ist, so fillt auf, daB es sich in

1) Siehe Lazar Gulkowitsch, Die Entwicklung des Begriffes Hasid
im Alten Testament, Tartu 1934, S. 24.
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der Mehrzahl der Fille um Gebete handelt, die im Zusammen-
hang mit den Kategorien: Siinde — Not als Siindenstrafe — Siihne
— Vergebung — Behebung der Not stehen. Es kommt dabei zu-
nichst nicht darauf an, ob der Betende oder derjenige, fiir den
gebetet wird, das Volk als Ganzes oder ein Einzelner ist. Weiter
wird als ™99P nicht nur das Gebet bezeichnet, das direkt um
Behebung der Not bittet und mit dem Sithnopfer verbunden ist.
M990 nennt man vielmehr auch solche Gebete, in denen ein Siithn-
opfer nur gelobt wird, fiir den Fall, daB3 Gott die Strafe kassiert
und so dem Beter die Méglichkeit gibt, das Opfer darzubringen.
Drittens hei3t auch das Gebet ™79,  das bei Einlosung des
Geliibdes gebetet wird. Da das Opfer, das Einlosung eines Ge-
liibdes ist, der Lage der Sache nach zugleich Dankopfer ist, so
entspricht hier der Begriff der mM*®N insofern dem Begriffe der
7. als MM den Spezialbegriff darstellt, der aber den Ober-
begriff M?®0 nicht immer verdringt. Aus dem Zusammenhang
mit den Kategorien der BuBldisziplin erklirt sich, daBl das Gebet
der Priester nicht als MP®N bezeichnet wird. =?d5° ist das
Siihngebet des Laien. Spiter wurde es von den Leviten, aber
nicht von den Priestern iibernommen (Neh. 11, 17). Die Ver-
bindung des Begriffes ™?®" mit dem Begriffe der Siihne in
irgendeiner Form stellt den dlteren Geltungsbereich des Begriffes
dar. Der im nachbiblischen Schrifttum eindeutig vorhandene
formale und kollektive Sinn des Begriffes MP9D als des Gebetes
schlechthin, d. h. als die Form gottmenschlicher Beziehung, die
in Worten ausgedriickt wird, ist aber bereits in den jiingeren
Schriften des Alten Testamentes vorhanden.

In dem sogenannten Tempelweihegebet Salomos deuterono-
mistischer Herkunft (I K. 8) liegt uns eine gewisse Theologie
der 179N vor. Das Vortragen der 729N erscheint als die genuine
Bestimmung des Heiligtums itiberhaupt. Diese &990 ist BuB-
und Siihnegebet des Volkes, also mit dem Siihnopfer verbunden,
und wird in Fillen der Not gebetet. Einzelne Fille: Krieg,
Diirre, Pest etc. werden aufgezdhlt. Gott wird gebeten, diese
Gebete zu erhoren und dann zu verzeihen (M7D), d. h. also der
Not ein Ende zu machen. Ein Zusatz, der das Exil voraussetzt,
beschiftigt sich mit dem schwierigen Problem, was geschehen
soll, wenn die Not in der zwangsldufigen Entfernung vom Hei-
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ligtum besteht. In diesem Zusatz wird die besondere Bedeutung
des Zusammenhanges von =790 und Sihne noch durchaus emp-
funden. Dagegen fithren die Verse 8, 31 f. einen ganz anderen
Fall an. Die Verse unterbrechen den Zusammenhang. Sie be-
handeln keine Frage der Kollektivschuld und Kollektivsiihne,
sondern beschéftigen sich mit einem juristischen Kasus. Sie diirf-
ten Zusatz sein und wurden hier der Vollstandigkeit halber ein-
gesetzt, da ja nach Ex. 22, 8 das Heiligtum nicht nur dem in
I K. 8 genannten Zwecke dient, sondern auch Sitz des Sakral-
gerichtes zu sein scheint. Der Zusatz ist alt, denn er wurde vom
Chronisten schon vorgefunden und tibernommen, und diirfte einem
Gesetzeskodex entstammen 1), Der Interpolator hat aber einen

weiteren Begriff der A?dN verwandt als im urspriingiichen vor-
ausgesetzt wird, denn obwohl der Begriff der m?®n in diesen
Versen nicht vorkommt, so zeigt doch die Tatsache, dall die Stelle
hier eingesetzt ist, den formalen Sinn, den der Begriff der &791
fiir den Interpolator hat und der es ermdoglicht, auch diesen
Fall unter dem Begriff der S290 zu subsumieren. »

Wihrend in I K. 8 eine Art Theologie der M?D vorliegt, haben
wir im Psalter eine Reihe von praktischen Beispielen fiir M”05,
die entweder im Text oder in der Uberschrift ausdriicklich als
solche bezeichnet werden. Auch hier zeigt sich der deutliche Zu-
sammenhang mit dem Siithnopfer. Doch tiberwiegen die IFille,
wo ein Einzelner das Gebet spricht, bzw. die Opferhandlung vor-
nimmt.

Diejenigen Psalmen, die in der Uberschrift ausdriicklich als
MPEN  bezeichnet sind, stellen in der Mehrzahl (Ps. 17; 86; 102;
142) individuelle Bittgebete um Rettung aus Not dar. 722N
scheint also in derjenigen Periode, aus der die Uberschriften der
Psalmen stammen, dieses spezielle Gebet bezeichnet zu haben,
ein Sprachgebrauch, den wir bereits anldfllich des &lteren Spezi-
alsinnes des Begriffes m?2 aufgezeigt haben (s. S. 15). Ps. 90
mag aus Mangel eines speziellen Terminus fiir diese ganz eigen-
artige Gebetsform ebenfalls als ™?9" bezeichnet worden sein,

1) Der Chronist hat den Unterschied der Konstruktion zwischen dem
urspriinglichen Text und der Interpolation ausgeglichen, indem ecr beide
mit ON konstruiert.
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da er mit MDD wenigstens stimmungsmiBig eine gewisse Ver-
wandtschaft aufweist. Wenn Habakuk 3, 1 den folgenden Psalm
als MP®N bezeichnet, so ist dies dagegen bereits ein erweiterter
Sprachgebrauch. Dieser erweiterte Sprachgebrauch wird noch
deutlicher in der SchiuBformel zum 2. Buche der Psalmen: Ps.
72, 20. In dieser Formel wird es deutlich, daB unter ©25n
ganz allgemein jede Form des Gebetes verstanden werden soll.
So wird auch in der rein praktischen Anwendung des Begriffes
7290 die Entwicklung des Begriffes deutlich. Der Begriff ent-
wickelt sich aus dem speziellen Begriff des Siihnegebets im obigen
Sinne (s. S. 15 f.) zum Kollektivbegriff des Gebetes iiberhaupt.

79BN ist urspriinglich eine Bezeichnung fiir eine spezifische
Art des Gebetes. Das Wort begegnet uns als terminus technicus
der kultischen Sprache und diirfte darum einen so fest umrisse-
nen Geltungsbereich gehabt haben, wie dies der praktische Ge-
brauch im Kultus verlangt. Die =?® war zwar ein terminus
technicus neben vielen, bezeichnete aber eine Art des Gebetes,
die nicht nur hdufig gepflegt wurde, sondern auch, was ent-
scheidend ist, dem Charakter der israelitisch-jiidischen Religion
am meisten entsprach. Hier geht es um die entscheidenden Pro-
bleme der jiidischen Religion :-um Siinde, Gerechtigkeit und Gnade.
Der kultische Gebrauch konnte sich mit termini technici ohne
hierarchische Ordnung der Begriffe begniigen. In dem MafRke,
in dem eine durchdachte Lehre entstand, wurde auch eine Zusam-
menfassung verschiedener Gebetsarten unter dem Begriffe des
Gebetes liberhaupt notwendig. Ein solcher Oberbegriff bot sich
im Begriff der M7d0 dar, weil dieser Begriff alles umfaBt, was
zu den konstituierenden Elementen eines Gebetes nach MaBgabe
des jiidischen Religionsbegriffs gehért. Die Loslosung des Be-
griffes M3 von einer kultisch bedingten Spezialbedeutung und
seine Erweiterung zu einem theologischen Lehrbegriffe ist natiir-
lich nur eine Teilerscheinung aus der Entwicklung der jidi-
schen Religion iiberhaupt. Wann diese Entwicklung begonnen hat,
entzieht sich unserer Kenntnis, weil sich eine solche Entwicklung
stets lange vorbereitet und sich ganz allmihlich und unmerklich
durchsetzt. So vermag uns die Entwicklung dieses Begriffes zwar
eine allgemeine Tendenz aufzuzeigen, gibt aber keine Anhalts-
punkte fiir konkrete historische Erscheinungen. Die Tendenz,

2
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die in der Geschichte des Begriffes ™72 wirksam ist, ist zwar
dieselbe, die zur Entwicklung der Synagoge gefiihrt hat. Fiir die
Entstehung der Synagoge selbst vermag die Entwicklung des Be-

griffes WP keine positiven Anhaltspunkte zu geben. Wenn der
Begriff der m?91 vermoge seines genuin jiidischen Charakters
zum Begriffe des Gebetes tliberhaupt erweitert werden konnte,
so vollzog sich hier eine Entwicklung, die wir auch sonst in der
Geschichte der religiosen Sprache beobachten. Die termini tech-
nici fiir diejenigen religiosen Formen, die in einer Religion zen-
tral sind, tendieren auf eine Entwicklung zu allgemeinen Begrif-
fen. Als Beispiel einer solchen Erweiterung sei die Bezeichnung
Hymnus im Sprachgebrauche der katholischen Kirche angefiihrt.
Mit dem Worte Hymnus, das die genuine AulBerung der katholischen
Frommigkeit zum Ausdruck bringt, werden auch religiose Dich-
tungen bezeichnet, die ihrer literarischen Kategorie nach nicht
unter diese Bezeichnung fallen. Im Judentum beobachten wir ge-
rade die entgegengesetzte Entwicklung. Die hymnischen Dichtun-
ihres nicht spezifisch jlidischen Charakters nur unter Widerspruch
durchsetzten, werden als ™M™ bezeichnet, obwohl es spezifische
termini fir hyvmnische Dichtungen gibt.

Wenn wir die Entwicklung des Gebetsbegriffes in alttesta-
mentlicher Zeit iiberblicken, so zeigt sich uns eine Reihe von
Entwicklungslinien, die mit dem Aufhodren der Quellen unserer
Kenntnis noch durchaus nicht an ihrem Ende angelangt sind.
Wir spliren deutlich eine Loslosung vom Kultischen. Der Tempel
verliert seine Bedeutung als alleiniger Gebetsort. Die mi?dN selbst
16st sich vom Komplex des Siihnopfers los. Diese Entwicklungen
gehen folgerichtig weiter, Wir konnen sie, sobald die Berichte
unserer Quellen wieder einsetzen, weiterverfolgen. Die Bedeu-
tung des privaten Gebetscharismas dagegen scheint schon in alt-
testamentlicher Zeit verlorengegangen zu sein. Dies trifft aber
nur fir die offizielle Religion zu. Im Volksleben dagegen liel
sich eine solche genuin religiose Erscheinung nicht spurlos liqui-
dieren. Die jiidische Tradition bietet uns Texte dar, aus denen
wir ein sehr interessantes Bild des charismatischen Gebets inner-
halb der Volksreligion gewinnen konnen. Die Lektiire und die
Interpretation der betreffenden Texte soll unsere Aufgabe im
folgenden sein.



II. Der Erziahlungskreis um den Charismatiker Honi
den ,,Kreiszieher.

Die talmudische Tradition enthilt in ihren Texten eine Reihe
von Uberlieferungen, die aus dem religiosen Volksleben stammen.
Diese sind der Tendenz des Talmud entsprechend nur gelegentlich
iberliefert, um irgendwelche andere Gedankenginge zu illustrie-
ren. Denn der Talmud vertritt seinem Wesen nach die giiltige
judische nationale Theologie, nicht jedoch religiose TUnterstro-
mungen, die einen mehr internationalen Charakter tragen. Aber
diese religiosen Unterstromungen waren doch vorhanden und be-
stimmten in ausgedehntem MaBe das religiose Leben und Denken
des Volkes. Da der Talmud Berichte tiber solche religiose Unter-
stromungen niemals um ihrer selbst willen, sozusagen aus wissen-
schaftlichem Interesse, iiberliefert, sondern nur gegen sie pole-
misiert oder sie im Sinne der jiidischen Theologie interpretiert,
so diirfen wir niemals vollig intakte Berichte erwarten und miis-
sen uns meistens den Tatbestand aus Andeutungen rekonstruieren.
Wo es sich um Erzdhlungen handelt, miissen wir uns also meist mit
einer mehr oder weniger fragmentarischen Uberlieferung be-
gniigen.

In dieser Studie soll eine religitse Sitte und ein religioser
Vorstellungskreis rekonstruiert werden, die in ihren Anfingen
weit in die vorexilische Zeit hineinreichen und die dem talmu-
dischen Textbefunde nach gerade zur Zeit Jesu eine bedeutende
Rolle im religiosen Leben des paldstinensischen Volkes gespielt
haben. Es handelt sich um einige wenige Erzdhlungen, in denen
das Charisma des Gebetes um Regen behandelt wird.

Die gesamte talmudische Tradition kennt einen Bericht oder
vielmehr ein Konglomerat von Berichten {iber Honl den Kreis-
zieher, den beriihmtesten Charismatiker auf diesem Gebiete. Die
Uberlieferung berichtet folgendes:
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Die vorliegenden Texte enthalten eine Erzidhlung, die ver-
schiedene Variationen durchgemacht hat. Im Verlaufe dieser Variie-
rung ist auch die Person des Helden variiert worden. Eine Erzih-
lung von einem Hasid, d. h. von einem exemplarisch frommen
Typus, ist mit einer namentlichen Tradition verbunden worden,
wobei die Bezeichnung Hasid aufgegeben wurde. Der ziemlich

komplizierte literarische Tatbestand ist folgender :

Die MisSna berichtet eine Anekdote von Honi dem Kreiszieher,

1) Der Kommentar N@wm °18 zur Stelle, um n°3yn h%n XII mit dem
Jerusalmi auszugleichen, liest: WY y2983; s. jedoch Ratner, o*bwyy™ 1°% hanak
zu jTa‘anit, S. 87 f.
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die sich deutlich aus drei, beziehungsweise aus vier Teilen zu-
sammensetzt. Die eigentliche Geschichte ist die Anekdote von
Héni dem Kreiszieher und seinem Streit mit Gott um das Maf} des
Regens. Dies ist wohl urspriinglich eine bewufit groteske Anekdote.
In unserem neuen Zusammenhang dagegen wird sie durchaus
ernst genommen und theologisch diskutiert t). In diese Diskus-
sion geht die Geschichte iiberhaupt allméhlich iiber. Die Erzdh-
lung wird aber nicht allein iiberliefert, sondern mit zwei anderen
Motiven kombiniert. Das erste Motiv handelt von der Bitte Honis
betreffs der Schonung der Passah-Ofen. Dies muf3 aus einer selb-
stindigen Erziéhlung stammen. Wir kennen letztere aber nicht.
Das zweite Motiv ist ebenfalls aus einem anderen Zusammenhang
ilbernommen. Der Zusammenhang ist uns bekannt: es ist eine
meYn von einem Hasid, die die Toseftd iiberliefert, allerdings
nur fragmentarisch und wenig lebendig erzdhlt. TFiir die Tosefta
ist die Erzdhlung nidmlich nur ein AnlaBl, um ein Problem, das
Problem der Sintflut, zu diskutieren. Immerhin konnen wir aus
diesem Text eine Erzidhlung rekonstruieren, die sehr charakteri-
stisch ist. Sie behandelt das Motiv desmurrenden Volkes,
ein Motiv, das in der biblischen Literatur seine klassische Durch-
bildung erfahren hat. Das Volk hat nach dieser Erzdhlung durch
einen Hasid um Regen bitten lassen. Diese Bitte wurde erfiillt,

1) Tanhiima zieht die Erzdhlung als Beleg fiir einen theclogischen
Grundsatz heran. Es handelt sich um die Behauptung, dafi Gott die Wiinsche
der Saddikim als Befehle entgegennimmt und stets erfiillt. Der Grundsatz
wird von alters her in der Tradition diskutiert. Die Erzdhlung von H(‘mi dem
Kreiszieher wird nicht vollstindig wiedererzihlt, denn sie dient ja nur als
Beispiel. Ihre Kenntnis — und zwar nach der Uberlieferung der Misna —
wird vorausgesetzt. Es wird nur der erste Teil angefiihrt, nicht aber das
Motiv des murrenden Volkes, das die eigentliche Pointe der Erzdhlung dar-
stellt. Die Tanhimafassung ist vielmehr mit der Erfiillung der Bitte um
Regen zu Ende und schlieit von hier aus mit Hilfe eines Schlusses des =P
"1™ von Honi auf Moses, von dessen Stellung zu Gott im Zusammenhang
des Tanhumatextes die Rede ist. Der Text lautet:

Te3pn PN ey e T Sow Lavapn cimb oYX ov0an am ARy

Y Ay LPws 17Y YYenn mw Haynd nna awyn LMt v ey

135 °3% Mw o5y omup ww T Lbhy bw wan ek wR oo m;n

TR P13 by amanw 7y (ROm MOOPKw M1n JRwa R yaws b nna

MWEYI Awn 0 awa B v cmn aw yna anm BR Om ool T
(Tanhiima, ed. Buber, Wilno 1913, Maw 190 S. 37.) .81 103 AN 5y
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aber bald ist es dem Volke wieder zuviel. Es bittet den Hasid,
das Aufhoren des Regens zu erwirken. Dieser lehnt es ab unter
Hinweis erstens darauf, dal es ja noch gar nicht zuviel geregnet
hat, wovon sich jeder am Stande des Kidronbaches tiberzeugen
konne, und zweitens darauf, daB Gott ja versichert habe, daB nie
wieder eine Sintflut kommen wird. Der Hasid spielt hier eine
Rolle, die sehr an den Propheten der &lteren Zeit erinnert. Es
sieht ganz so aus, als sei hier eine uralte Prophetengeschichte, die
nicht in die kanonischen Schriften gekommen war, sondern miind-
lich tradiert wurde, schlieBlich in den literarischen Bereich der
Hasid-Erzahlungen iibergegangen. Die volkstiimliche Figur des
Propheten war nicht mehr vorhanden, an ihre Stelle ist in gewis-
ser Beziehung der Hasid getreten. Der Hasid ist nicht in dem
Sinne Charismatiker wie der Prophet, er steht nichtso sehr aulBer-
halb der Gemeinschaft und der Gemeinschaft gegeniiber, wie
es nach dieser Erzidhlung den Anschein haben konnte. Er gilt
nur als weiser und frommer gegeniiber den anderen. Die Uber-
tragung dieser Erzidhlung auf einen Hasid entspricht also nicht
ganz dem chassidischen Typus. Sie konnte deshalb stattfinden,
weil in der Erzdhlung der Held als charismatischer Beter, dessen
Gebet stets erhort wird, vorkommt.

Der babylonische Talmud geht nicht direkt auf die Tradi-
tion in der Misna zuriick 1). Denn er kombiniert die Erzidhlung
nicht mit dem Motiv der Passah-Ofen. Dagegen ist die Kombina-
tion mit der Erzahlung vom murrenden Volke ebenfalls vorhan-
den. Der Text im babylonischen Talmud ist ausgestaltet worden
zu einer abgerundeten Erzdhlung. Das Groteske der zugrunde
liegenden Anekdote wird sehr geschickt aufgehoben, das nur not-
diirftig eingefiigte fremde Motiv vom murrenden Volke wird in
einem zweiten Teile der Erzdhlung ausgestaltet. Der babylo-
nische Talmud bringt die ganze Erzdhlung unter dogmatischen

1) Dieselbe Texttradition wird auch durch den Text in Megillat Ta‘anit
repriasentiert (s. Ad. Neubauer, Mediaeval Jewish Chronicles IT, Oxford 1895,
S. 3—35 und ed. Wilno 1925, S. 38f.). Die Abweichungen dieses Textes be-
ziehen sich nur auf einige kleine stilistische Unterschiede. Megillat Ta‘anit
ist jlinger als die Gemara des babylonischen Talmud, was aber fiir die Text-
geschichte unserer Erzihlung ohne Belang ist, da es sich zweifellos um die-
selbe Tradition handelt. Die Erzihlung hat also durch Megillat Ta‘anit keine
neue Entwicklung iiber das Stadium des Gemard hinaus erfahren, wie iiber-
haupt die Fassung der Gemard die endgiiltige Fassung der Erzdhlung be-
deutet.
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Gesichtspunkten. Er will letztlich wie die Misna auf die Diskus-
sion zwischen Hont und Sim<on ben Satah hinaus. Trotzdem
wird vorher die Erzihlung nicht angedeutet, sondern novellistisch
durchgefiihrt. Solche Ausgestaltungen liegen nicht im Stil und in
der Tendenz des babylonischen Talmud, wir kdonnen also anneh-
men, daB der babylonische Talmud eine literarische Tradition
iibernahm. Die Erzdhlung hat also wihrend der Zeit zwischen
ihrer ersten Fixierung in der Migna und der Fixierung im Talmud
eine Entwicklung erfahren. Sie ist sowochl gedanklich als erzih-
lungstechnisch durchgebildet worden 1).

Daf} die novellistische Ausgestaltung der Geschichte dlter ist
als ihre Aufnahme in den babylonischen Talmud, zeigt sich an
der Tradition des Jerusalemer Talmud. Er setzt anscheinend die
Fassung des babylonischen Talmud voraus, behandelt aber nur
einen Teil der Erzahlung eingehend. Der Text ist iiberhaupt ein
vollig korruptes Fragment. Am Anfang der Erzdhlung ist auch
vom Passah die Rede, so dalB} irgendeine Beziehung zu der Tradi-
tion bestehen mufl, die die Misna liberliefert.

Wir haben hier am Anfang der literarischen Entwicklung
zwei Anekdoten von klarer Tendenz, die wir noch gut rekonstruie-
ren konnen. Am Ende der Entwicklung steht die ebenfalls er-
zdhlungstechnisch einwandfreie Fassung des babylonischen Tal-
mud. Zwischen den beiden Phasen haben wir eine Zeit schwan-
kender Tradition. Kombinationen werden vorgenommen und zum
Teil wieder gelost, bis schlieflich wieder eine intakte Form zu-
stande kommt. Die Einzelheiten des Vorgangs entziehen sich unse-
rer Kenntnis. Doch zeigt die Fassung im Jerusalemer Talmud, daB
dieser Vorgang komplizierter war, als sich nach dem Ergebnis
vermuten laBt 2).

1) Diese Erzihlung ist ein schones Beispiel fiir die Entstehung einer
neuen Normalform aus der Urform, die mit einem fremden Motiv kombi-
niert wurde. '

2) Das Werden dieser Erzéhlung ist deshalb literarisch von Bedeu-
tung, weil es uns zeigt, wie wenig mechanisch und wie wenig geradlinig lite-
rarische Entwicklung sich vollzieht, so dall wir bei allen Riickschliissen aus
dem Ergebnis damit rechnen miissen, dafl die Sachlage weit komplizierter
war als wir vermuten. Die Entwicklung der Erzdhlung geht nicht nur auf
Kombination verschiedener Motive aus, sondern der Tendenz der Bereiche-
rung wirkt stets eine Tendenz auf kiinstlerische Abrundung entgegen. Die
erstere fithrt zur Kombination von Motiven, die letztere zur Ausscheidung
von Motiven.
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DaBl die Tosefta eine Hasid-Erzahlung bringt, in der der
Hasid durchaus als Vorbild eines Frommen angesehen wird, ent-
s'pricht ganz ihrer Tendenz. Denn die Toseftd neigt immer dazu,
dem mystischen Typus des Frommen den Vorzug zu geben, und
der Hasid reprisentiert doch letztlich die mystische Seife der
Religion. Wenn die Misna hier die Hasid-Erzdhlung unter
namentlicher Tradition bringt, so dirfte das in diesem Falle nicht
direkt eine Folge davon sein, dal} die Migna den Typus des Hasid
tiberhaupt gern ein wenig in den Hintergrund dréangt. In diesem
Falle ist namlich der literarische Vorgang nur das Abbild eines
tatsdchlichen Geschehens. Das Charisma der Bitte um Regen
wurde allméhlich ausschlieBlich von der Familie Honi in An-
spruch genommen, Aus diesem Grunde gehen auch Traditionen,
die dasselbe Charisma einem anonymen Hasid zuschreiben, in
den Anekdotenkreis um die Familie Honl {iber. Aber auch in
diesem neuen Zusammenhang entspricht die Erzihlung durchaus
nicht den Tendenzen der Migni. Diese bringt die Erzihlung
iiberhaupt nur um des Einspruches willen, den Sim<on ben 8atah
gegen die Ereignisse der Geschichte erhoben hat.

Bei der Frage nach der historischen Grundlage dieser Erzih-
lungen miissen wir scheiden zwischen dem historischen Charak-
ter der Erzdhlungsmotive und dem der Personlichkeit des Honi
als charismatischen Beters. Die Erzdhlungsmotive sind zweifel-
los durchaus nicht alle historiseh, wie schon die Ubertragung der
Hasid-Geschichte auf Honl beweist. Das rein ErzédhlungsméfBige,
die dramatische Ausgestaltung, die stilistische Abrundung sind
durchaus nur Legende. Die Legenden dienen einer Charakteri-
sierung der Personlichkeit Honis, und diese Charakterisierung
ist durchaus echt. Die Erzidhlungen im Talmud haben durchaus
den Charakter von Legenden, die sich an ein historisches Faktum
anlehnen. Dariiber hinaus nennt uns auch Josephus, Jidische
Altertiimer, Buch 14, Kap. 2, 1, einen ,,gewissen Onias®, der da-
durch bekannt ist, daB einmal sein Gebet um Regen sofort erhort
wurde. Die manieriert nachldssige Darstellungsweise des
Josephus ist hier in zwei Punkten jedenfalls nicht ganz korrekt.
Onias ist nicht eigentlich die griechische Wiedergabe des Namens
Honi, sondern nur eine auf Grund eines anndherenden Gleich-
klanges vorgenommene Einsetzung eines auch in griechischer
Form hiufigen und bekannten Namens. Zweitens ist das, was
Josephus als einmaliges Wunder darstellt, ein habituelles Cha-
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risma des Honi gewesen. Bei der Datierung der Erzihlung kon-
nen wir nicht summarisch verfahren. Der Zeitpunkt ihrer Uber-
tragung auf Honi ist am leichtesten zu fixieren. Die Ubertra-
gung mull noch zu Lebzeiten Honls oder doch bald nach seinem
Tode erfolgt sein. Honi aber diirfte die Tempelzerstorung gerade
noch erlebt haben. Diese Tatsache macht es auch wahrscheinlich,
daBl Josephus  tatsdchlich den Honi meint, da  dieser
bei seinen Lebzeiten d er Gebetscharismatiker war. Die Nach-
richt bei Josephus, dal Honl bei der Belagerung Jerusalems um-
kam, kann sehr wohl historisch sein, wenn auch die einzelnen Um-
stinde nicht alle zutreffen mogen. Da die Misna die Erzdhlung
bereits kennt, so muBl die Ubertragung schon vor der Endredak-
tion der Misna erfolgt sein. Das Alter der einzelnen Erzidhlungs-
schichten dagegen ist schwerer festzustellen. Die Hasid-Anekdote
macht den Eindruck hohen Alters. Sie hat tiberhaupt keinen ter-
minus post quem. Dagegen diirfte die groteske Anekdote wohl
urspriinglich auf Honl bezogen worden sein. Sie mag zu Lebzei-
ten Honis in denjenigen Kreisen entstanden sein, die an seiner
Methode AnstoB nahmen. Das in der Misna-Fassung kurz angedeu-
tete Motiv der Passah-Ofen dagegen ist kaum =zu datieren.
Denn es ist eben nur angedeutet, so daB} sich uns keine Datierungs-
méglichkeit etwa aus dem kulturellen Milieu bietet. Die Motive,
die wir in der novellistischen Ausgestaltung der babylonischen
Gemaréd und in der fragmentarischen Wiedergabe des Textes im
JeruSalmi finden, diirften nur eine sekundire Ausgestaltung der
Erzihlung sein. Das Motiv des Siihnopfers ist zweifellos spéter
hinzugefiigt, wie ja die Toseftd-Fassung zeigt. In dieser Hasid-
Erzdhlung konnen wir das Opfermotiv gar nicht erwarten. Denn
nichts deutet darauf hin, dafl der Hasid ein Recht hatte, Opfer
auszufiihren. Es entspricht auch nicht der urspriinglichen Ten-
denz der Erzdhlung, der es auf eine Zurechtweisung des Volkes
ankommt.

Warum wendet sich nun das Volk gerade an einen Hasid,
wenn der Regen erfleht werden soll? Der Hasid ist besonders be-
f4higt, eine solche Bitte auszusprechen. Die Tosefta-Erzdhlung
macht nicht den Eindruck, als beschrinke sich das Gebetscha-
risma des Hasid gerade auf diese eine Art der Bitte. Der Hasid
scheint fiir einen Menschen zu gelten, dessen Gebete Immer
erhort werden, alsc auch das Gebet um Regen. Die Honi-Erzéh-
lungen dagegen sprechen deutlich speziell von dem Charisma des
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Gebetes um Regen. Dieses Charisma ist die Spezialitit Honis
(und seiner Familie, wie spiter noch erdrtert werden wird). Das
Gebet des Hasid hat auch in keiner Weise den magischen Charak-
ter, der in dem Verhalten Honils zutage tritt. Dazu stimmt auch,
daB es der Hasid mit Bestimmtheit ablehnt, um Aufhoéren des
Regens zu bitten. Er ist kein Zauberer, der sich den Anschein
gibt, als konne er den Hebel der Regenmaschine nach Belieben
bedienen. Der Hasid ist vielmehr nur die Zuflucht des Volkes,
wenn dieses sich in Not befindet. Er behilt es sich vor, iiber
die Tatsidchlichkeit dieser Not selbst zu entscheiden. Es ist be-
reits bemerkt worden, daB wir die Einzelziige der Erzdhlung
nicht allzu genau auswerten diirfen, da die Erzédhlung im Zusam-
menhang mit echten N°2)-Erzdhlungen steht. Entscheidend ist
nur das Hauptmotiv. Denn wenn dieses nicht charakteristisch
fir den Typus Hisid wéire, hidtte man die Erzidhlung nicht von
einem Hasid handeln lassen. Dieses Hauptmotiv ist die unbe-
dingte GewiBlheit der Gebetserhoérung. Diese GewiBheit haben
der Hasid selbst und das Volk in gleichem MafBle. Auf Grund
dieser GewiBheit aber ist der Hasid verpflichtet, fiir das Volk zu
beten. Dies wird durch eine alte auf Habakuk zuriickgehende Tra-
dition ausdriicklich festgelegt (Berdkot 12 b). Der Hasid erfillt
also hier eine religidse Pflicht. Er bringt nicht etwa ein
magisches Konnen in Anwendung.
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Jerudalmi (iberliefert zu unserem Thema eine weitere Ge-
schichte von einem Hasid aus dem Dorfe YN, dessen Name nicht
genannt wird, in folgendem Zusammenhang:

Es werden drei Geschichten erzdhlt, in denen die Rabbinen
im Traume den Regenbeter erfahren, den sie dringend bendtigen.
Die ersten beiden berichten, daB den Rabbinen eine ganz gering
geachtete Personlichkeit genannt wurde: einmal ein Eseltreiber,
einmal ein gewisser MPFWY:R, der Dirnen verdingte, u. 4. Beide
aber hatten die Fihigkeit um Regen zu beten. dadurch erworben,
daB sie einmal einer armen Frau, deren Mann im Gefingnis sal}
und die ihn nur durch den Verkauf ihrer selbst hitte befreien
konnen, alles gaben, was sie hatten, und sie damit vor der Siinde
bewahrten. Die dritte Geschichte behandelt nicht dieses Haupt-
motiv, das an das neutestamentliche Motiv des einen Siinders
erinnert, um den mehr Freude ist als um 99 Gerechte. Sie ist viel-
mehr nur auf Grund desselben einleitenden Motivs hier an-
geschlossen: im Traum erfahren die Rabbinen den Regenbeter.
Die Geschichte enthilt zwei Elemente: erstens benimmt sich der
Hasid auffillig, so daB3 die Rabbinen ganz erstaunt sind und ihn
schlieBlich befragen. Es stellt sich aber heraus, daB die Hand-
lungen des Hésid durchaus gesetzestreu und fromm waren. Zwei-
tens bittet der Hasid um Regen, ehe ihn die Rabbinen darum an-
gehen, um sie nicht zu beschimen.

Die Geschichte ist folgende:
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Der Bericht des JeruSalmi, der hier die reinere Tradition
darstellt, bietet folgende Fassung der Erzdhlung:

Die Rabbinen erfuhren im Traum, daBl ein Hasid im Dorfe
28 um Regen zu beten verstiinde. Da gingen sie hin, aber er war
nicht zu Hause, sondern auf einem Berge. Sie suchten ihn dort
auf, aber er erwiderte ihren GrufBl nicht. Dann setzte er sich,
um zu essen, forderte sie aber nicht auf, mitzuessen. Als er fer-
tig war, stand er auf, legte eine Last Holz auf die Schulter und
seine Decke iiber das Holz 1). Dann ging er nach Hause, und die
Rabbinen folgten ihm. Unterwegs kam ihnen die Frau in sché-
nen Kleidern entgegen. Zu Hause ging er zu seiner Frau und
sagte: wir wollen um Regen beten, ehe diese Midnner uns darum
bitten. Sie haben schon selbst gebetet, aber ohne Erfolg. Wenn
wir Erfolg haben, werden sie beschidmt sein, beten wir aber
nicht, so haben die Feinde Gottes einen Triumph. Sie gingen also
auf das Dach und ihr Gebet wurde erhort. Als sie herunter-
kamen, brachten die Rabbinen ihre Bitte an. Doch der Hasid

1)  Eine novellistische Ausgestaltung des Textes erzahlt hier noch,
dall der Tasid beim Wandern im Gestriipp seine Kleider emporraffte. Spi-
ter erkldrte er, dall cr sich licber die Haut verletzen wolle, weil diese von
selbst heile. Dies ist eine Motivhaufung unter Verkennung des Erzihlungs-
prinzips. Die Erzihlung will die besonders grofle Frommigkeit des Hasid
schildern und tut dies mit Hilfe eines befremdenden Verhaltens des Hasid,
das spéter seine Aufkldarung findet. Das Motiv des Dorngestriipps dagegen
(das auch Baba kamma 91b vorkommt) ist nur geeignet, die Erzihlung
auszuschmiicke_n, vermag aber die Frommigkeit des Hasld nicht zu beleuch-
ten. Es wurde hier nur auf Grund einer gewissen Ahnlichkeit mit dem
Motiv der Decke (Schonung einer Sache durch Verzicht auf Schutz fiir den
Kérper) zugefiigt.
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wies sie darauf hin, dafl der Regen schon kime 1). Da fragten sie
ihn, warum er ihren Gruf ignoriert habe. Er erwiderte: ich bin
Tagelohner und darf nach dem Gesetz meine Arbeit nicht unter-
brechen. Und warum er sie nicht zum Mitessen aufgefordert
habe? Weil er nur ein Stlickchen Brot gehabt héitte und keine
Aufforderung nur zum Schein aussprechen wollte. Warum er
die Decke auf die Last gelegt habe und nicht darunter? Weil die
Decke geborgt wire, und zwar zum Beten und nicht zum Lasttra-
gen. Warum seine Frau sich so schon kleide? Das geschihe nur
in seiner Anwesenheit, nicht wenn sie allein sei, damit sie von nie-
mand belidstigt werde. Da erkannten die Rabbinen, warum ihn
Gott so auszeichnete, dall sein Gebet stets erhort werde.

Die beiden Uberlieferungen des Textes gehen auf dieselbe
Tradition zuriick, nur daf} der Text des JeruSalmi.eine sehr man-
gelhafte Uberlieferung dieser Tradition darstellt. Grundlegend
ist nur der Unterschied zwischen den beiden Varianten in bezug
auf den Namen des Helden. Der babylonische Talmud bezieht
die Geschichte auf ein Mitglied der Charismatikerfamilie, deren
beriihmtester Vertreter Honi der Kreiszieher ist. Der jerusale-
mische Talmud dagegen spricht von einem anonymen Héasid. Der
Jerusalemer Talmud diirfte hier die urspringliche Form der Er-
zahlung beibehalten haben. Das kulturelle Bild ist deutlich zu
erkennen. Die Fiahigkeit um Regen zu bitten ist ein Charisma
mit allen Merkmalen eines solchen. Das Charisma wird nicht an
den Amtstriager verliehen. Es wird in einer Weise verteilt, die
nach menschlicher kurzsichtiger Beurteilung als Willkiir erschei-
nen mufl. Die beamteten Rabbinen miissen den Charismatiker
bitten. Unsere Erzahlung betont ausdriicklich das Demiitigende
dieser Tatsache. Als Triger dieses Charisma traten deutlich ein-
fache Leute aus dem Volke hervor: Tageldhner und Hindler. Es
scheint eine Zeit gegeben zu haben, in der ein solcher Charisma-
tiker als Hasid bezeichnet wurde. Dafiir spricht die jerusalemi-
sche Fassung unserer Erzdhlung und die Toseftafassung der
frither behandelten Geschichte (s. S. 20). Dieser Tradition
machte aber ecine andere Tradition Konkurrenz. Das spezielle
Charisma der Fiirbitte um Regen galt als erbliches Charisma der

1y Der Bericht des Jerusalmi bricht hier ab, obwohl er einen Teil
der einleitenden Motive enthélt, so dall hier das Verhalten des H&sid unecr-
klart bleibt.
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Familie Honis des Kreisziehers. Diese Tradition behauptete sich,
so daB allmihlich alle Geschichten iiber Fiirbitten um Regen auf
die Familie Honis des Kreisziehers bezogen wurden, auch solche,
die man zunichst von einem namenlosen Hasid erzihite. So ist
keine Identifikation zwischen dem Typus des Hasid und dem
Typus des Regenbitters eingetreten. Dies ist deshalb sehr cha-
rakteristisch, weil hier auch stark magische Vorstellungen im
Spiele sind. Der Typus des Hasid aber zeigt wenig Tendenz, sich
mit dem Typus des Magiers zu identifizieren. Der Hasid ist und
bleibt ein £ r om m e r Mann aus dem Volke. Er ist kein Wunder-
mann, er ist nichts, was ein anderer nicht auch sein kénnte.

Auffallig ist die Sprache der Erzdhlung. Beide Traditionen
sind aramdisch, jede im Dialekte ihres Milieus. Doch weist die
Fassung im babylonischen Talmud eine Tendenz auf, wenigstens
an feierlichen Stellen ins Hebriaische iliberzugehen. Die Erzdh-
lung stammt also aus einer Zeit, wo die Tendenz vorhanden war,
auch die M@Yn-Literatur ins Aramaéische {iberzufiithren, eine Ten-
denz, die sich schlieBlich doch nicht durchgesetzt hat 1).

In den Zusammenhang der Auffassung, dafl ein Hasid zu-
gleich das Charisma um Regen zu bitten hat, gehort auch fol-
gende Erzidhlung:

Ta‘nit 23b,

BRIWST RYINT PPN P2 M M RN KIDD 277 ®PP 027 D mN
Xonb Xmby PALa M D XTON 3 ’NT 37 H337 son ba37 vrond
RN ONT R TN WY OXPAT IWDR AN YN TT AN MK
XDOMY REDY TILXM M 0D 0 72T MR I’ 7 7D SRIWNT ’YINT 20
" RMY RN D AMRY PR PERL D 13n 1h Rk b b»y mn
RPY T ORI QpRynn 2N3T RDPUBY RN ORPY IR x02b poma
MR A% DR MR 0D RO CNXY BAY Y1 XPW3 DM RYAIX XNOTTA
KDY MY RDWA KO0 RDKY DR RPRR WD WK RNDY M ONMR

Die babylonische Gemard iiberliefert diese Erziéhlung frag-
nentarisch, aber ihren Inhalt kénnen wir noch durchaus rekon-
struieren. Ein frommer Mann, der die Fihigkeit, den Regen zu
erflehen, besitzt, wandte aus Bescheidenheit eine List an, wenn er
um Regen bitten mullite. Er ging weg mit einem Korb, als wollte
er Getreide kaufen, und betete im Verborgenen. Nachdem sein

1)y Vgl. L. Gulkowitsch, Die Bildung des Begriffes Hasid I. Hasid
und Wunder, S. 39, Anm. 1. ' '

3
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Gebet erhort worden war, ging er nach Hause. DaBl er ohne
Getreide zuriickkehrte, erklarte er damit, dafl nun, wo doch Regen
cekommen sei, das Getreide billiger werden wiirde und es besser
sei, mit dem Einkauf noch ein wenig zu warten.

Das Milieu dieser Geschichte (das durch den Zusammenhang
ganz allgemein als paldstinensisch gekennzeichnet ist) erinnert
an das Milieu der Hasld-Erzidhlungen. Dags wurde auch von den
alten Kommentatoren empfunden: R. Henan’él gebraucht ohne
weiteres die Bezeichnung 7872 NVINT YMES. wiahrend unser
gegenwirtiger Zusammenhang in der babylonischen Gemara von
SRR NVTIRT DY spricht. Rasi beachtet die Tradition der
babylonischen Gemara durchaus, erklirt aber, dali NVINT PN
TR nur eine Art strenger Richtung innerhalb der H2s1dim seien.
Der gegenwirtige Zusammenhang, in dem uns die Geschichte
tiberliefert ist, iiberdeckt ihren Charakter als Hasid-Erzidhlung. Sie
wird namlich als Beispiel herangezogen, um den zeitweilig als
Gegenstand der Diskussion so beliebten Unterschied zwischen den
Hesidim in Babylonien und den @'®'pD in Paléstina zu kennzeich-
nen '), Im grofien und ganzen gelten die 227N als sehr gesetzes-
treu, aber ein wenig &auBerlich in ihrer Art der Gesetzes-
erfiillung. Die Diskussion 1iiber dieses Thema wird durch-
aus vom Standpunkt des Babyloniers gefiihrt. Unsere Krzih-
lung geh6rt gar nicht recht in diese Diskussion. Sie schil-
dert den Paldstinenser durchaus nicht in irgendeiner tadelns-

1) Den Gegensatz zwischen den Hasidim Babyloniens und den Tak-
kifim Paldstinas behandeln u. a. folgende Stellen: Megilla 28b und Hul-
lim 122e. So sagt Megilla 28b, dal R. Nahman, ein babylonischer Hasid,
einen Mann N&EDDIRT IO RUDD NRPDSS UR WS trotz ausdriick-
licher Aufforderung nicht beweint habe, weil dieser nur c¢in ,,Korb voller
Biicher® (R9D2 ™= NJL’) gewesen sei, wihrend R. $im‘On ben Lakis, ein
paldstinensicher Takkif, einen in Paldstina oft weilenden babylonischen
Rabbi (s. Edels = N/2'=™M1 z. St.) mit den Worten ARTIZYT RVTIN X050
NI2™ N2 beklagt habe. Auch I_Iullin 122a wied der paldstinensische
Takkif bescheidener geschildert als der babylonische Hasid. Es gibt also
auch in babylorischen Krcisen eine Opposition gegen den Lokalstolz der
Babylonier. Diese Richtung wird entstanden scin aus der Ehrfurcht vor
der alteren Tradition in Paldstina. Diese Opposition hat sich allmahlich
durchgesetzt, da ihre Denkweise genuin-jiidisch und religids viel tiefer und
echter ist. Der Gedanke, daB die Vergangenheit Gott ndher gewesen sei,
gehért zu den Grundziigen des veligidsen Denkens, denen gegeniiber der
Lokalstolz der babylonischen Schulen nur eine historische Zufalligkeit dav-
stellt.
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werten Weise. Sie wollte doeh urspriinglich gerade die Be-
scheidenheit eines frommen, mit besonderen Gaben ausgestatteten
Mannes schildern. Diese Bescheidenheit wird, wie die Erzdhlungen
vom Hasid aus dem Dorfe Immi beweisen, auch in Babylonien sehr
hoch eingeschitzt. Die Gemara scheint hier an der Umstidndlich-
keit des Verfahrens Anstofl zu nehmen. Auf jeden Fall will sie
etwas Tadelnswertes darstellen. Dieses Faktum 148t sich nur so
erkldren, dall Hasid-Geschichten aus Paldstina in Babylonien
manchmal unter dem Terminus eines 371 tradiert wurden, weil
dieser Terminus fiir die Palidstinenser sich zeitweilig einge-
biirgert hatte. Diejenigen Kreise nun, die in einem Gegensatz zu
Paldstina standen, betrachteten das Verhalten eines P auf
jeden Fall als tadelnswert. So wurde hier mit der Blindheit der
Polemik die Pointe der Erzdhlung verkannt. Diese Verwischung
der Pointe hat dazu gefiihrt, daBl diese Geschichte keine weitere
Verbreitung fand. Der Zusammenhang hat sie als Erzahlung von
einem nicht nachahmenswerten Verhalten gekennzeichnet. Dies
entspricht aber nicht ihrem Inhalt. Die Autoritdt des Talmud
liel eine Wiederherstellung nicht zu. So wurde die Erzihlung
unpopuldr. Sie ist nicht primér, wohl aber sekundir milieu-
fremd, da in einem echt jidischen Milieu das geschilderte Ver-
halten nicht als tadelnswert gelten konnte.

Das Gebet um Regen ist von alters her in Paldstina gepflegt
worden. Die Bedeutung des Regens fiir die Erndhrung des Vol-
kes, der hidufige Ausfall des Regens, der immer zu MiBlernten und
schwerer Hungersnot fiihrt, bedingen, dafl diese Art des Gebeles
akut und populdr sein mufl., Aber sie wird doch von der israeli-
tisch-jiidischen Religion her stets bekdmpft. Sie ist zu eudimo-
nistisch, sie grenzt zu nahe an Zauberei. Doch ist der Kampf
fast aussichtslos. Das Volk hiilt an seinem Rechte fest, gerade
das von Gott zu erbitten, was es am nétigsten braucht. Elia1),
der volkstiimlichste Prophet, gilt als einer von den Charismatikern,
die das Gebet um Regen zu handhaben verstanden. Ob Elia selbst

'} Die Tradition hat den EKlia auf Grund der biblischen Erzihlungen
zum himmlischen Wichter liber den Regen gemacht. Er allein hat die Schliis-
sel zum Regen. Deshalb wendet sich Sim‘Gn ben Satah gegen Honi den
Kreiszieher, der in dic Rechte des Elia eingreift. Die letztlich auch inagischo
Vorstellung von Elia ist durch ihr ehrwiirdiges Alter jedes magischen Cha-
rakters entkleidet worden, so dafi sie geradezu herangezogen wevden kann,
um magische Gedankenginge zu hekampfen.

Bt
b
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wirklich als Magier galt oder ob die Tradition ihn erst zum Magier
gemacht hat, wissen wir nicht. Jedenfalls ist es aber eine uralte
Tradition, die ihm das Regenbetercharisma zuschreibt. TUnter
dem Einflul der groBen Propheten hat sich die israelitisch-jiidi-
sche Religion endgiiltig von solchen magischen Unterstrémungen
getrennt. Aber die Unterstromungen blieben doch bestehen. Im
ersten christlichen Jahrhundert scheint, wie unsere Traditionen
zeigen, die Sitte um Regen zu bitten eine groBle Rolle im Volke
gespielt zu haben. Das mag vor allem mit dem Einflull zusam-
menhéingen, der durch die immer mehr in Zauberei {ibergehende
Religion der sterbenden Antike ausgeiibt wurde. Denn eine
Schwichung der offiziellen Religion, die eine Zunahme unterreli-
gidser Stromung zur Folge haben konnte, lag in jener Zeit durch-
aus nicht vor 1). Die rabbinischen Kreise haben diese Stromun-
gen stets bekampft, aber die Volksreligion nahm sie in jener
Zeit durchaus ernst. Es handelt sich nicht um heimliche Magie,
um Verzweiflungstaten, die man schlieBlich unternimmt, wenn es
gar keinen Ausweg mehr aus der Not gibt, sondern um eine
Institution, mit der die offizielle Religion durchaus rechnen muf,
wenn sie ihr auch wenig zusagt. Honi der Kreiszieher gilt als
ein Liebling Gottes, und alle Hesidim, denen das Charisma zuge-
schrieben wird, gelten als exemplarisch fromm. Der Hasid ist
stets auf der Seite des Volkes. Von den Hesidim aus ist die Sitte,
um Regen zu beten, niemals bekidmpft worden. Sie galt sogar
eine zeitlang als eine spezifisch chassidische Eigenschaft, bis sie
von der Familie Honis des Kreisziehers fast ganz fir sich in An-
spruch genommen wurde. Die Familie Honis besaBl zwar das
Charisma in besonders hervorragendem Mafle, doch wird auch
von anderen Tannaiten (HnInd ben Dosa, Semii’él ha-katan, R.

1y Wir miissen die Sitte des Regengebetes iiberall da erwarten, wo in-
foige des Klimas der Regen oft ausbleibt. Wir miissen also annehmen, dal3
diese Sitte sehr weit verbreitet ist. Wir beobachten, dafli Formeln, die sicher
aus magischen Regengebeten stammen, in diejenigen religiésen Texte
Aufnahme fanden, in denen sich der religiése Typus der Zeit und des Kultur-
kreises abspiegelt, die das Milieu unserer mischnisch-talmudischen Texte dar-
stellen. Vgl. z. B. Poimandres 13, 17 (Hermetis Trismegisti Poemander, rec.
Gustavus Parthey, Berlin 1854, S. 124 f.). Die Macht des Gebetes wird an
dieser Stelle mit Hilfe des Bildes geschildert, dal das Gebet den ,Riegel des
Regens” (uoyid; duspov) offnet.
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‘Akiba, R. Jchada ha-nasi) 1) und Amordern (R. Jchost® ben
Léwi, R. Jeh{ida 2), R. Nahman bar Papia 8) u. a.) berichtet, daB3
sie die Gabe hatten, den Regen zu erbitten. Dieses Charisma galt
aber in spiterer Zeit als erloschen oder wenigstens als geschwiicht,
ohne daB natiirlich die Sitte, durch ein Gebet eine Diirre abzu-
wenden, aufgehért hitte. Immer wieder wendet sich das Volk
in seiner Notzeit an die lebenden Charismatiker ¢) und manch-
mal sogar an einen der alten toten Charismatiker 5).

Die Konzentration des Charismas auf eine Familie zeigt deut-
lich den magischen Hintergrund der Sitte. Es handelt sich letzt-
lich doch um eine geheimnisvolle Kraft, die auf geheimnisvolle
Weise weitergegeben wird. Wir beobachten aber in den Héasid-
Geschichten deutlich die Tendenz, das Charisma wirklich als Got-

')y  Ta‘anit 23a, 24a, 25a 25b,

2) Daselbst.

%)  Hullin 60a, .

1) Ta‘anit 24b u. passim. Wir beobachten hier eine Tendenz, die
die Volkssitte, sich in der Notzeit an einen Charismatiker zu wenden,
bekdmpft. Die vermeintlichen Charismatiker dieser Richtung zeigen
immer wieder dem Volke ihre Machtlosigkeit und belehren das Volk, dafi es
selbst beten mufl, wenn es auf Erfolg rechnen will, denn der Regen
hénge lediglich von den D21 DYV des Volkes ab. Pesikta derab Kah#na,
RPD? 30 (ALY 19T BM2), ed. Buber Wilno 1925, S. 1726 spezifiziert die
oYY DYV, von denen der Regen abhingig gemacht werden soll: =R
M NOR DR INARI XD IIN DWW 320 AR WED TN
by t? T MDY R W™D (gemeint sind: TP P2W) 272 MMEDA

Nahlali/h)

5) Der Amorder Semiu’eél bar Nal_lméni aus dem 3. Jahrhundert
fiithrt diese Sitte an. So heilit es jBerakot V, 2 (ed. princ. 9b): [V
=inRih Y mta) ]-n DY) DDA YW WV T2y I ]‘N- IR
LYTTY DMRATY STV VUBD NS OYWAT DY 29 T‘JD i twh “PT
Dafl die Worte Y2227 3DV 237 31D hier mit B. Ratner, 13 2NN
Dy, Traktat Berachot, Wilna 1901, S. 124, gegen Bacher, Die Aggada
der Tannaiten, hebr. Ausgabe, I, 2, S. 89, als ein spiterer Zusatz zu betrach-
ten sind, ist in unserem Zusammenhang ohne Belang. Die Sitte, sich an einen
alten toten Charismatiker zu wenden, bekdmpft aufs schirfste der Karder

10 2R MYYRD aus dem 10, Jahrhundert, indem er sagt: 2NN 7N
DYMYI2 oM 2YI2P2 Dyt ONTRN ] ‘$P‘J P2 AT SRV YW M
WURDD AT DY T NY DYIDINY DAMODR ON DWW (s. S. Pinsker,
DINDTP WPD. Wien 1860, D DDJ S.32) und Hadasi in 92137 D1DW'N,
2”2 PR "2 NDON, wo es heilt: P OPNRY YY2AT DY | =ap 58 CONRDY
LM 22 (vgl. Bacher daselbst, Anm 2)
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tes Geschenk zu deuten, das fiir besondere Frommigkeit verliehen
wird. Sobald jedoch der magische Charakter der Sitte wieder die
Oberhand gewinnt, hort der Zusammenhang zwischen dem Regen-
betercharisma und dem Typus des Hasid auf. Der Typus des
Hasid ist zwar Représentant der Volksreligion, nicht der Ge--
lehrtenreligion, aber er repriscntiert die Volksreligion nur so-
weit, als diese Religion echt jidisch ist und nicht in den Bereich
der internationalen magischen Unterstromungen gehort.

In der Sitte, den Regen durch einen besonders dazu befihig-
ten Beter zu erflehen, mischen sich fast unlosbar magische und
religiose Momente. Ein Gebet um Regen kann rein religioser
Natur sein, ist es aber im praktischen Falle sehr selten. Darum
ist es verstidndlich, dafl die Vertreter der offiziellen Religion, die
Hiiter der reinen Lehre, lieber das ganze Phinomen beseitigen
mochten. Es erscheint wenig aussichtsreich, das magische Moment
gerade hier iiberwinden zu wollen. Der immer vorhandene Kampf
zwischen Religion und Magie scheint hier nur sehr schwer zu-
gunsten der Religion entschieden werden zu konnen. Dieses
Problem fiihrt zu der Frage, wieweit Religion und Magie im Ge-
bete zum Ausdruck kommen. Es steht aufier Zweifel, daf3 das
Gebet de facto sehr oft magische Elemente enthélt. Das hat zur
Folge gehabt, daB man dem Gebete magischen Ursprung zuge-
schrieben hat, d. h. man sah im Gebete eine Weiterentwicklung des
Zauberspruchs, Damit wire das Gebet als religitses Phdnomen nur
eine Entwicklungsphase in grollerem Zusammenhang. Es ist aber
schwer, das Gebet nur als Entwicklungsphaseeiner nicht einmalrein
religiosen Ausdrucksform zu erfassen. Denn das Gebet ist ein ge-
nuiner Ausdruck religiosen Lebens. Es hat kaum eine Entwick-
Iung. Obwohl es von allen moglichen religiosen und nichtreligi-
osen Gesichtspunkten aus anfechtbar ist, behauptet es sich doch
als der genuine Ausdruck der Verbundenheit des Frommen mit sei-
nem QGott. Abgesehen von diesen Angriffen von aulBlen her ver-
mogen auch Korruptionsformen des Gebetes selbst seine Stellung
im Zentrum der Religion nicht zu erschiittern. Einzelne Gebetsfor-
men mogen dulerlich, libertrieben pathetisch, sentimental, ja so-
gar lidcherlich sein. Das Gebet als solches bleibt von allen diesen
Korruptionen unberiihrt. Eine solche Unantastbarkeit kann nur
vorhanden sein, wenn ein Phianomen nicht nur eine Entwicklungs-
phase darstellt, sondern prinzipielle Giiltigkeit hat.
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Die Beziehung des Gebetes zum Zauberspruch und allgemein
7u magischen Formeln und Gedanken ist eine zweifache: Erstens
ist es moglich, dal} eine Korruptionsform des Gebetes vorliegt, ein
Absinken des religiosen Gebetes auf die Stufe des magischen
Zauberspruches oder wenigstens eine Annidherung an diese Stufe.
Zweitens {ibernimmt das Gebet in der Tat magische Formeln, fiillt
sie aber mit neuen — religiosen — Inhalten. Gerade wo das Ge-
bet reich entwickelt ist, zieht es alle Formeln in seinen Bannkreis,
um sein genuines Anliegen zum Ausdruck zu bringen.

Worin besteht das genuine Anliegen des Gebetes? Das Gebet
dient dazu, die stets vorhandene Beziehung zwischen Menseh und
Gott ausdriicklich darzustellen. Das Bediirfnis, die Einheit mit
Gott sichtbar darzustellen, entspringt letztlich nur dem Wunsche,
in dieser Einheit den Schutz zu finden, den die schwache Kreatur
braucht. Dies kann ohne direkten Anlafl geschehen und soll
immer auch ohne Anlafl geschehen. Hier ist das gerade im Juden-
tum sehr zentrale Pflichtgebet religios begriindet. Es geschieht
aber doch meist aus besonderem Anlal}, wenn ndmlich die Kreatur
sich ihrer Schwiche in einer akuten Not besonders bewuflt wird.
An dieser Stelle besteht ein Berithrungspunkt zwischen Magie und
Religion. Auch die Magie dient de facto meistens dazu, einer
akuten Not durch einen Eingriff von einer auflermenschlichen Ge-
walt her abzuhelfen. Die Magie versucht diesen Zweck dadurch
zu erreichen, daf} sie einen Zwang ausiibt, dall sie das magische
Kausalgesetz in Wirkung treten 1d4Bt. Sie unternimmt etwas,
das mit dem Zwange des Gesetzes die gewiinschte Folge haben
mull. Das Gebet ist durchaus der entgegengesetzten Haltung ent-
sprungen, es ist ein Verzicht auf eigene Leistung, ein Riickzug
der Kreatur in ihren Ursprung zuriick. Darum ist ein Gebet nie-
mals falsch oder unwirksam. Die Erhorung ist zwar ein erwiinsch-
ter und sichtbarer Beweis dafiir, dall die Kreatur wirklich den
Schutz des Schopfers genieBt. Aber die Erfiillung des Gebetes
ist keine conditio sine qua non, Ein Zauber dagegen ist nur gut
und richtig, wenn er wirkt, wenn es also gelingt, die gewlinschte
Kausalkette in Aktion zu setzen.

Aus dem Gesagten versteht sich, daB auch ein Gebet um
Regen echtes Gebet sein kann. Unsere Hasld-Erzidhlungen be-
miithen sich auch zum Teil, diesen reinen Gebetscharakter zu
demonstrieren. Aber das Herbeifiihren des Regens gehérte doch



40 LAZAR GULKOWITSCH B XLVIL 4

zu den beliebtesten Aufgaben der Magie. Die Magie hat hier ein
formliches System geschaffen. Hier gibt es Manipulationen und
Formeln. Diese Formeln und die Vorstellung, die sie reprisen-
tieren, leben im Volke, haben in seinem Denken und In seiner
Sprache einen Platz gefunden. Ihr magischer Ursprung wird
durchaus nicht immer gefiihlt. So ko nnen sie Ausdruck auch
rein religiosen Denkens werden. Aber die Grenze 14Rt sich nicht
ziehen, Dieses magische Gut in der Religion bedeutet doch stets
eine Gefahr, denn es hat noch Spuren seines Ursprungs in
gich, es 1aBt sich darum niemals mit Sicherheit erwarten, ob die-
ser magische Ursprung nicht doch einmal sich stirker erweist als
die religiose Umdeutung. Wir haben den Eindruck, daB der
Hasid-Typus als Typus geschildert werden soll, dessen rein reli-
giose Haltung viel zu selbstverstindlich ist, als daB man AnstoB
daran nehmen konnte, wenn er sich einmal auf das gefdhrliche
Gebiet des Magischen oder Halbmagischen begibt. In der Person
Honis des Kreisziehers spiiren wir bereits, wie das Magische mehr
Gewalt gewinnt. Honi der Kreiszieher hat wohl die Grenzen der
Religion bereits iiberschritten. Doch hélt diesem Niedergang bei
ihm noch eine starke Religiositidt einigermaflen die Wage. Sim‘on
ben Satah gibt dieser Situation durchaus treffend Ausdruck: Was
hier geschieht, darf nur Honl tun. Bei jedem anderen wire ein
solches Verhalten reine Magie, reine Abgotterei. So wird es ver-
standlich, daf3 von den Hasidim, die doch eben nicht nur Einzelne
waren, sondern einen Typus darstellten, die Grenzen des Religic-
sen viel strenger eingehalten wurden.

Dieses Momentbild aus dem religiosen Leben zur Zeit und
im Lande Jesu fiangt einen sehr charakteristischen Zug aus dem
religigsen Leben jener Zeit ein. Das Volksleben ist eminent reli-
gits bestimmt. Dies bedeutet stets, daB die unterreligiose Magie
in das Leben der Religion eindringt. In solchen Situationen
kommt alles darauf an, die magischen Vorstellungen und Ge-
briauche religios auszuwerten. Dies ist nur moglich, wenn eine
Religion stark und lebendig ist. Das Bild, das unsere Geschichten
bieten, zeigt eine auBerordentlich lebendige Volksreligiositdt., Die
offentliche Religion mufl die Uberlegenheit der anonymen Volks-
religiositdt anerkennen, und diese Volksreligiositdt ist wirklich
religits. Sie ist von sich ausin der Lage, das gefdhrliche Geschenk
der Magie so zu verwerten, daB es zu einer Bereicherung des
religiosen Lebens fiihrt,
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Damit sind wir am Ende unserer Untersuchung angelangt.
Wir haben einen speziellen Ausschnitt aus dem Gebetsleben des
Volkes betrachtet. Es liegt uns nun noch die Aufgabe ob, die
Auffassung vom Wesen des Gebetes in der offiziellen jiidischen
Theologie des Talmuds darzustellen, um das Bild zu vervollstin-
digen, innerhalb dessen das Gebet um Regen nur einen einzelnen
Zug ausmacht.



IV. Die Entwicklung des Gebetsbegriffes in der Tradition.

Dal es fir die jiidische Tradition gar keinen Zweife]l am
Werte des Gebetes geben kann, ergibt sich aus der Tatsache, daB
die Tora, die doch seit den Zeiten des friihesten Pharisdismus als
absolut gilt, immer wieder vom Beten ihrer Frommen berichtet
und zahllose Gebete tliberliefert. Wenn selbst Gott so an die Tora
gebunden ist, dal er nach ihr seine Weltschopfung richtet, sie
weiter als Norm seiner Weltregierung betrachtet und als Kodex
fiir seine Urteile als Weltenrichter benutzt, dann steht es auller
jeder Frage, dall auch fiir den Menschen kein anderer Welt-
mafBstab gelten kann. So kann denn der Wert des Gebetes nur an
der Tora selber problematisch werden: Die Frage entsteht, ob
das Studium der Tora unterbrochen werden darf, um zu beten.
Fiir die in der Tora ausdricklich gebotenen Gebete besteht kein
Zyweifel: sie miissen gesprochen werden. In betreff anderer
Gebete aber wurde eine einmiitige Entscheidung des Problems
nicht gefunden (jBerakot I, 2). Die Tatsache jedoch, daB es be-
stimmte gebotene Gebete gibt, schlieBt einen allzu groben Gebets-
euddmonismus aus. Der fromme Jude lernt von Kind an um des
Gebetes willen beten. Nicht nur dann betet er, wenn er etwas
dringend zu bendétigen glaubt und es anderweit nicht erlangen
kann oder wenn ihn irgendeine Gefahr bedringt, sondern er
betet, wenn es geboten ist.

Der Gebetseuddmonismus ist eine Gefahr, die mit dem
Wesen des Gebets aufs engste verkniipft ist. Darum ist es stets
ein zentrales Problem fiir eine Religion, auf welche Weise der
Eudiamonismus iiberwunden wird. Dal} er iiberwunden werden
muB, ist eine conditio sine qua non fiir jede Religion, die nicht
ins Gebiet des Magischen absinken will. Wenn ein Gebet sich
auf nichts anderes richtete als darauf, daf3 es erhort wird, so wire
ein Zauberspruch besser am Platze. Dennoch kann das Gebet
nicht ohne weiteres von der Erhorung abstrahiert werden. Es
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mul} also ein Weg gefunden werden, der dem Wunsche nach Er-
hérung seinen eudidmonistischen Charakter nimmt. Es gibt
keine absolut giltige Losung dieses Problems. Das Judentum
wéahlt vor allen Dingen die Losung, die durch das Prinzip der
Fiirbitte gegeben ist. So ist z. B. das Gebet um Regen, das wir
in den Ubungen behandelt haben, durchaus Firbitte. [Es wird
daher nicht behauptet, daB der Hasid aus dem Dorfe ¥ N fir
seine Person die Absicht gehabt hitte, Regen zu erflehen. Es wird
nicht gesagt, dall er personlich Not leidet.] Es ist verstidndlich,
daBl das Prinzip der Fiirbitte eine doppelte Gefahr in sich ent-
hilt: erstens fiihrt es dazu, daB der Charismatiker seine Gabe
dazu benutzen kann, Geld zu verdienen. Das ergibt sich von selbst
aus dem Prinzip der Dankbarkeit. Die Gegenleistung ist eine not-
wendige Pflicht fiir denjenigen, der den Charismatiker um seine
Fiirbitte angeht. Wir horen aber bei der Bitte um Regen nichts
davon, dafl ein Beter, wie die Hesidim oder Honi der Kreiszieher,
irgendeine Entschiddigung erhidlt. Die Erzidhlung von dem
Hasid aus dem Dorfe “2238 bemiiht sich vielmehr, die grofle Ar-
mut des Hasid darzulegen. Dieses Motiv in der Erzahlung dient
dazu, sein Charisma rein darzustellen. Die zweite Gefahr, die in
der Fiirbitte enthalten ist, ist die Moglichkeit, dafl an die Stelle des
personlichen Eudidmonismus der Gruppeneudidmonismus tritt.
Der Betende erfleht doch etwas fiir sich, nur ist dieses Ich erwei-
tert. In den Regenbetergeschichten handelt es sich eigentlich in
der Tat um einen Gruppeneudidmonismus. Doch zeigt die Erzédh-
lung von dem Hasid, der es ablehnte, um Aufhoren des Regens zu
bitten, daf} in diesen Erzidhlungen durchaus nur das Gegenstand des
Gebetes ist, was zu den Notwendigkeiten des Lebens gehort. Es
handelt sich einfach um den Notschrei von Menschen, die dem
Untergange entgegensehen. In dieser Phase 16st sich jeder
Euddamonismus auf, das Gebet ist nur noch Ausdruck des Ver-
trauens. Gott kann helfen und Gott wird helfen, er wartet nur
auf die Bitte. Diese Bitte bedeutet eine Selbsthingabe.

Obwohl die Bitte um Regen leicht iiber die Grenzen der Reli-
gion hinaus ins Gebiet der Magie iibergreift, so enthalten doch
unsere Geschichten keine Spur des Gebetsegoismus, wie er fiir
magische Vorstellungen typisch ist. Nach magischen Begriffen
sind Gliick und Ungliick substantiell. Man kann sie nicht hervor-
rufen, man kann sie nur in eine andere Bahn zwingen, man kann
das Ungliick nur von sich auf einen anderen ablenken. Dieser
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typisch magische Zug fehlt in unseren Erzdhlungen durchaus.
Bei aller gelegentlichen Neigung der jiidischen Volksreligion,
magische Elemente aufzunehmen, ist sie doch niemals ganz ins
Gebiet der Magie abgeglitten. Niemals tritt uns der naive Gebets-
egoismus entgegen, der nur an sich denkt und alles Ungliick, da
es einmal sein muB, auf andere abgelenkt haben will.

Wenn wir die Gebetsauffassung der jiidischen Tradition in
ihrer Gesamtheit betrachten, so fallt uns als erstes auf, daB ob-
wohl von vornherein eine hohe Schitzung und eine gewisse
Geistigkeit des Gebetes auf Grund der Tordauffassung (s. S. 42)
garantiert ist, doch im Einzelnen mannigfach differenzierte An-
sichten iiber das Gebet und seine verschiedenen Formen bestehen.
Die Tradition hat niemals eine einheitliche Theorie des Gebetes,
eine klare Wertskala seiner Formen hervorgebracht. Dies ist
auch gar nicht zu erwarten, weil die Tradition kein ausgekliigeltes
System, sondern der Niederschlag einer lebendigen, unter Verfol-
gungen wirklich gelebten Frommigkeit ist. Darum kann auch
das Wesen des Gebetes, dieses evidenten Ausdrucks und zugleich
reinsten Spiegels der Frommigkeit, nicht in Form eines wider-
spruchslosen Systems dargestellt werden. Es kann nur in seinen
verschiedenen Ausdrucksformen von verschiedenen Seiten be-
leuchtet werden.

Wohl am eindeutigsten wird der {iberragende Wert des
Gebets dargelegt in einem R. Jehtidd zugeschriebenen Satze:
Bulle tut die Halfte, Gebet das Ganze (Lev. rabba 10: menb m2wn
227 3)m0ER HIRM). Indirekt tritt die Sonderstellung des Gebe-
tes in der Definition des Begriffes m2mR P D hervor. Als
‘solche werden Leiden erkldrt, die nicht am Gebete hindern (OX
[oE0 M2 1N). Hinter dieser Definition steht eine besondere Hoch-
schitzung des liturgischen Gebetes, dessen Verrichtung, besonders

1) In der Tradition wurden die verschiedenen Termini fiir ,,Gebet
und ,,Beten‘ kaum noch ihrem urspriinglichen Wortsinne nach unterschieden:

=Y heilit urspriinglich ,,opfern“ — was auf der primitiven Vorstel-
lung ,,do ut des* beruht.

P}"g bezeichnet urspriinglich das laute, verzweifelte Beten, das dann
erfolgt, wenn das gewdhnliche Beten nichts geholfen hat. Im Alten Testa-
ment hat es auch noch diesen speziellen Sinn. Gegen eine solche Art des
Betens polemisiert z. B. Elia (I K. 18, 25 f{f.).

2) R. Jeho$t‘a aber vertritt den Satz gerade umgekehrt; vgl. Pesikta
rabbdti 47 (ed. Friedmann Wien 1880, 188b, Anm.), Deuter. rabba 8.



B XLVI. Das Charisma des Gebetes um Regen 45

in Riicksicht auf bestimmte Vorschriften in betreff der Gebetshal-
tung etc., ein gewisses, wenn auch geringes, Mafl an korperlichem
Wohlergehen voraussetzt. Berakot 82b wird das Gebet in einer
Skala der religiosen Werte an erster Stelle vor Z°2w 2w und
M327p genannt. Baba kamma 92, Baba mesi‘a 107b erkldren =31
und Y@ 1) fiir die wesentlichen Elemente des Gottesdienstes:
a9IM Ynw vIp v onTAN. R. El‘azar (um 270) erklart, dafB
drei Dinge geeignet sind, einen harten BeschluB (mwp ©™2) Got-
tes aufzuheben: 7290, PpPI8 und F2wWN (jTa‘nit 11, 65) 2). Das-
selbe sagt R. Jishak (um 300) von vier Dingen: &p78, MYz
QW MW, IPTN AwYD YWOY (RGS ha-SAna 16b). In Ta‘enit wird
also MP20 an ersten Stelle genannt. In Ro§ ha-8ana dagegen tritt
AP vor T72N. jTa‘nit X, 6 (28b) #) werden T73dD. ©PT¥ und
m2WN als Mittel gegen schlechte Traume und Visionen (d. h., da
diese ja als untriigliche Vorboten gelten, gegen das Ungliick selbst)
genannt. Die Sitze, die von der Aufhebung der TP 7T han-
deln, erdrtern zugleich die Frage der Gebetswirkung: Bekorot 44b
deutet den Bibelvers “pY 52 ™% N darauf, dal alle Gebete er-
hort werden sollen (7MPY 020N N7R K2). Wenn ein Gebet nicht
erhért wurde, muBte man es wiederholen, denn dann war es sicher
nicht richtig gebetet: Berakot 32b. Es gibt aber doch eine grofle
Anzahl Bedingungen, an die die Erhorung gekniipft ist. Was heil3t
schliefllich richtig beten? — Ein echtes Gebet mufl D3UER
sein (A‘p(‘)_t II). Man muB mit Anstrengung beten, wie man sich
beim Studium und bei guten Werken anstrengen mufl: Berakot
32b; Sanhedrin 44b. Der Beter muB} sein Herz auf seine Hand
legen (Ta‘anit 8a: Y87 um 300). Er mul} ,,sein Herz wie Fleisch,
d. h, weich, empfanglich machen (vgl. Ez. 36)°). Baba batra

1} Die Scheidung zwischen 'Y hakint=) und 1"1")9;'1 entspringt der richti-
gen Erkenntnis, dafi das V% ein Bekenntnis, kein Gebet im strengsten
Sinne ist.

2)  Vgl. Genesis rabba 44; Xohelet rabba 5 (Vs. 5, 6); Tanhﬁmé,
Abschnitt /=) (Buber 19a)

?)  Merkwiirdigerweise — wohl auf Grund eines pedantischen Stre-
bens nach Vollstandigkeit — steht hier das magische Mittel unter den reli-
giésen und religids-ethischen. }

4)  Kohelet rabba 5, 6 nennt Rabbi als Urheber dieses Satzes.

5)  Hierher gehoren letzten Endes auch die Bestimmungen in Berakot
5, die auf ein andéchtiges Beten, in ehrfiirchtiger Haltung (2'R™ =22) drin-
gen.
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164b werden die drei Siinden aufgezihlt, die jeder tiglich begeht,
darunter TR0 W, das mit den Tosafisten z. St. als Beten ohne
M2 zu verstehen ist1!). Das richtige Beten wird hier also als
etwas durchaus nicht leicht zu Erreichendes aufgefalt. Aufler
diesen Bedingungen, die sich auf die Intensitdt *) des Gebetes be-
ziehen, kommen Einschrinkungen dogmatischer Art vor: nur wer
den Gottesnamen ausspricht, den vollen, geheimnisvollen Namen
LmRNm RYY), ist der Erhérung sicher (Pesiktd rabbati 22). Daran
schliefit sich noch Midr. T¢hillim § 91 (ed. Buber 200b) die Hoff-
nung, dal} Goti einmal diesen seinen Namen allen offenbaren wird.
Dann wird jedes Gebet erhort werden. FEine weitere Einschrian-
kung bezieht sich auf die Gebetszeit: man kann nicht dauernd
beten, ebensowenig wie man zu einem Flirsten immer mit Anliegen
kommen kann: Tanhima VPR § 11 (Buber 98b); Tosefta Bera-
kot 3, 6; jBerakot 4, 7a); Berdkot 31a; Deuteronomium rabba 2;
Midras S*mi'¢l 2 (Buber § 10, 25b). Hier wird der Begriff des
Gebetes ganz auf das spontane Bittgebet des einzelnen Beters be-
schriinkt, das Gebet als Lobpreis scheidet aus. Die sehr anthro-
pomorphe Auffassung ist allerdings nachdriicklich bekdmpft
worden : jBerdkot 1, 1(2¢); Berakot 21a; Berakot 32b; Tanhuma
17 49b und nach ed. Buber § 11, 98b. Nach einer anderen Auf-
fassung gilt es, den richtigen Augenblick (Z328] 1787 M) zu
finden. Dann muf3 man erhoért werden. Auch hier liegt einc Be-
schrinkung des Begriffes auf das spontane Bittgebet vor und
auferdem ein gewisses magisch-theurgisches Moment. Eine
dritte Einsebriankung der Gebetswirkung erfolgt in bezug
auf den Beter: in manchen Traditionen hat nur die Gemeinde
die Verheiflung, dafl ihr Gebet erhért wird, denn nur in einer
Gemeinschaft — auf Grund von Ps. 82, 1 miissen es 10 Men-
schen sein — ist die M2*2L anwesend: Berakot 6a. Dieser Ansicht
widerspricht aber eine andere, dafl seit der Zerstorung des Tem-
pels die m»2 2 geschlossen sind (Berakot 32b), was aullerdem
eine Beschriankung des Begriffes Gebet auf das liturgische Ge-

1) Zabbat 127a dagegen dcutet TPDN Y gerade als Lohn fiir die
=3 indem es sie zu den 6 Dingen zdhlt, deren Friichte der Mensch schon
in dieser Welt als Lohn verzchren darf, auf Grund deren ihm aufierdem ein
Grundkapital im Himmel gesammelt wird.

2)  Der Begriff der AT M09 (ROS ha-83nd 18a), durch die allein
eine Gebetserhérung garantiert wird, dirfte sich wohl — wie Rasi z. St.
kommentiert — ebenfalls auf die ™M)32 beziehen.
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meinschaftsgebet — oder das vom Priester als Personifikation des
Volkes vor Gott gesprochene — und speziell auf das Tempelgebet
bedeutet. Es ist also anzunehmen, da3 hier noch eine wesenhafte
Verbindung des Begriffes Gebet mit dem des Opfers zugrunde
liegt. — Ahnlich wie Berakot 6a wird auch in Berakot 8a die Mei-
nung vertreten, dall Gott in der W7 das Gebet erhdren muf.
=27 gteht hier in Parallele zu ™12¥ 1), Wenn die Gemeinde betet,
dann ist 787 P In diesem Moment ist auch fiir den Einzelnen,
der nicht in die Synagoge gehen oder einen M2A¥ um sich versam-
meln kann, giinstige Gebetszeit (Berdakot 7b). Nun wird aber in vie-
len Féllen damit gerechnet, daB, wenn das Gebet der Gemeinde ver-
sagt, besonders begnadete einzelne Beter noch immer Aussicht ha-
ben, dafB3 ihr Gebet erhért werde, Das fithrt zur Frage des Gebets-
charismas und der Fiirbitte. Charismatiker des Gebetes kennt
schon das Alte Testament: Abraham (Gen. 20, 7), Mose (Ex. 17;
Jer. 15, 1), Samuel (1 S. 12, 19. 23; Jer. 15, 1), Elia (I K. 18, 42) 2),
Jesaja (IT K. 19, 4), Jeremia (Jer. 37, 3) treten als besonders
begnadete Beter auf. Auch bestimmten Gruppen, wie den
DYIPROZIN, traut man ein Gebetscharisma zu: I K. 13, 6. Kriegs-
not, Diirre und Krankheit sind die Note, um deren Aufhebung
diese Fiirbitter flehen. Die Sachlage ist im Talmud ganz die
entsprechende; als Gebetscharismatiker treten auf: einzelne
Personlichkeiten wie Honl der Kreiszieher (Ta‘enit 23a), Nak-
dimon ben Gorion (Ta‘enit 19b), R. Henind ben Dosa (Berakot
33a, 34b, jBer 5, 1), R. Mé&'ir (Genesis rabba 59 An-
fang; Midras Sem@i’él 8 (Buber 15a); Jalkat Sim‘oni I, 103; II,
96 und 956), R. Hijja (Baba mesi‘a 85b) und einzelne Gruppen, wie
die 2¥10m (Ta‘“nit 8a) und — seltsamerweise, vielleicht unter dem
Einflull christlicher Anschanungen — die Toten (Ta‘anit 16a) 2).

1)y D2 entspridche hier dem griechischen wmoii¢, das auch mehr
als  ,eine grolle Zahl® bedeuten und in der Sprache des N. T. dem
deutschen ,,Gemeinschaft entsprechen kann. Vgl. Preuschen, vollstin-
diges griechisch-deutsches Handworterbuch zu den Schriften des N. T....
1. Aufl. Gieflen 1910, Sp. 942 unter wmoit¢ zu Rdém. 12, 5; 1 Cor. 10, 17 (die
2 Aufl. GieBlen 1928, Sp. 1104 legt den Tatbestand weniger deutlich klar).
oYa™ o9 bedeutet ,,Gemeinschaftsgebet, im Gegensatz zum Individualge-
bet. Die Gemeinschaft braucht aber durchaus nicht grofl zu sein.

2)  Wie sehr der Gedanke der chavismatischen Fiirbitte in der Vor-
stellungswelt des Volkes gelebt hat, zeigt die schéne — an Ps. 42, 10 an-
schlieffende — Vorstellung, daff auch die Tiere ihre Fiirbitter, den SN
und die 2R, haben (Joma 26b).
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Auch hier tritt der Beter als Helfer vornehmlich bei Diirre auf:
Ta‘nit 23a (dhnlich mit etwas abgewandelter Tendenz Ta‘anit
19b), ferner hilft er in Krankheit (Berakot 33a; jBerakot 5, 1).
Jebamot 64a tritt der P78 als Charismatiker des Gebetes auf. Das
Charisma wird hier als in gewisser Weise erblich betrachtet: das
Gebet eines P73, dessen Vater schon ein Y1 war, ist besonders
wirksam., Das Gebetscharisma wird besonders sichtbar in der
Fiirbitte, ohne sich natiirlich auf sie zu beschranken. Doch wird
auch direkt gesagt, daBl der Fiirbitte eine Erhorung gewisser ist
als einer Bitte fiir die eigene Person (Babd kamma 92a). Wer
das Charisma hat und es nicht im Dienste anderer anwendet,
tut Silinde (Berakot 12b). Das Fiirbittegebet der Charismatiker
pfiegt spontanes, freies Bittgebet zu sein, sich also nicht an vor-
geschriebene liturgische Formeln zu kehren. Die oben gelegent-
lich erwidhnte Hochschitzung des liturgischen Gebetes (vgl. oben
zu Leviticus rabba 10) und des Gemeindegebetes, das ja normaler-
weise auch liturgisch zu sein pflegt (vgl. oben zu Berakot 6a, Tb,
8a u. 32b), ist also durchaus nicht durchgedrungen (vgl. oben zu
Tanhima ed. Buber }'P2 § 11, 98b und Parallelen). Das spontane
Bitt- und Dankgebet bei akuten Anldssen ist hochgeschitzt und
sogar geboten. Denn es ist ein Ausdruck des Gottvertrauens.
Darum soll das Gebet um Rettung auch dann nicht unterbleiben,
wenn nach menschlichem Ermessen keine Rettung mehr zu er-
warten ist, wenn z. B. das Richtschwert schon auf dem Halse
liegt (Berakot 10a) oder wenn der Tod durch einen Traum bereits
als gewil} nach Zeit und Stunde vorausgesagt war (Berakot 10b).
Im allgemeinen gilt das Gebet — wie es alte, schon im Alten Testa-
ment vertretene Auffassung ist — als Zwiesprache zwischen Gott
und Mensch. Gott steht dem Menschen gegeniiber (Sanhedrin 22a).
Er sehnt sich sogar nach dem Gebet der Gerechten (Jebamot 64a).
Nur gelegentlich tritt eine andere Auffassung auf, die auf eine
Objektivierung des Gebetsbegriffes, entsprechend der Objekti-
vierung der Tora, hindeutet: aus den Gebeten Israels machen die
Engel Kronen (Sabbat 12b = So6td 33a). Am klarsten tritt die
Objektivierung des Begriffes in der Auffassung zutage, daB seibst
Gott — und zwar ganz nach dem vorgeschriebenen Ritual —
betet (Berakot 6a).



B XLVI. 4 Das Charisma des Gebetes um Regen 49

In diesem Gedanken ist die Quintessenz der jiidischen Ge-
betslehre enthalten. Gewi3 kennt das Judentum das Gebet, wie
es alle Religionen haben: Bittgebet, Dankgebet, Lobpreis, spon-
tane Gebete und gebotene Gebete, feste Gebetsformeln und frei
aus der Situation heraus gesprochene Gebete. Dieser allgemeine
Gebetshabitus ist international und zeitlos. In seinen unteren
Schichten grenzt er gelegentlich an die magischen Unterstréomun-
gen der Religion. Aber aus diesem iiberall gegebenen Material
gestalten die einzelnen Religionen ihren spezifischen Gebetsty-
pus. Wir haben in unseren Studien versucht, den speziell jiidi-
schen Gebetstypus zu erfassen. Diese speziell jiidische Auffas-
sung des Gebetes tendiert wie alle Sublimierung des Gebetes auf
eine Uberwindung des Eudimonismus im Gebete, auf die
Uberwindung dieser Erbschaft aus dem Bereiche der Magie.
Eigentlich und letztlich ist nach jiidischer Auffassung das
Leben der Welt und das Leben in der Welt nur ein Gebet. Darum
wurde iberhaupt die Welt geschaffen. Die Tiere beten, die
Menschen und die Engel und sogar Gott selbst. Die Engel war-
ten, bis das Morgengebet der Menschen beginnt, und stimmen
dann in den Chor ein. Dieses Gebet der Welt ist schon mehr
Bekenntnis als Gebet. Der Bekenntnischarakter des jiidischen
Gebetes 148t den Einzelnen gegeniiber der Gemeinschaft zuriick-
treten. Gegenstand des Gebets ist dem Sinne nach nicht das
Anliegen des Einzelnen, sondern das Anliegen der Gemeinschaft.
In den hochsten Formen des jiidischen Gebets tritt auch die-
ses Anliegen zuriick. Der eigentliche Gegenstand des Gebetes ist
Gott selbst. Die Notwendigkeiten des tdglichen Lebens bedin-
gen freilich immer wieder ein Absinken von der Hohe dieser Ge-
betsauffassung. Aber das Anliegen des Einzelnen tritt doch stets
wenigstens so weit zuriick, daB das jldische Gebet meistens sine
Fiirbitte fiir andere ist. Es gelingt also zwar nicht immer, das
Gebet in der rein geistigen Sphire des Lobpreises und der An-
betung zu halten, aber der Egoismus des Einzelnen wird doch
stets und prinzipiell aus dem jilidischen Gebete ausgeschlossen.
Die jiidische Lehre kann die Tatsache nicht ignorieren, daf3 das
Leben der Welt, so wie es einmal ist, den Menschen von Gott
trennen kann und trennen mufl. Wenn das Judentum auch nicht
von einer gefallenen Welt redet, so will es auch nicht 'eugnen,

4
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daBl der Mensch nun einmal im Irdischen befangen ist. Aber
dieses Irdische ist doch eigentlich nicht die Welt selbst, nicht
die Schopfung Gottes. Es ist nur eine Scheinwelt. Den Men-
schen in die wirkliche, wahre Schopfung Gottes hineinzufiihren,
ist der Sinn des Gebetes. Im Gebet realisiert sich erst die
Schopfung. Die betende Welt ist allein die Welt Gottes.
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Einleitung.

Da das Gebet wie in jeder Religion so auch in der jidischen
eine zentrale Stellung einnimmt 1), so ist es von vornherein anzu-
nehmen, daBl auch im Leben des Hasid das Gebet von zentraler
Bedeutung ist. Dies bedarf keiner besonderen Feststellung.
Unsere Aufgabe ist vielmehr festzustellen, ob das Gebet des
Hasid einen besonderen Gebetstypus darstellt. Doch diirfen wir
im Rahmen unserer Untersuchung, die nur der S2*23-Literatur 2)
gilt, nicht allzuviel an Beitrdgen zu diesem Problem erwarten.
Wihrend z. B. flir das Wunder die Erzahlungsform des &[2%0
die genuine literarische Form bhedeutet, kann das Gebet nur unter
ganz besonderen Umstinden Hauptmotiv einer Erzidhlung sein.
So weit das Gebet nicht mit dem Wunder verbunden ist, so weit
es sich also nicht um wunderbare Gebetserhorungen handelt, bie-
tet das Gebet zu wenig Geschehen, als dal man eine Erzidhlung
herausgestalten konnte. So bietet uns die —22-Literatur wenig
Beispiele fiir den chassidischen Gebetstypus. Das Gebet kommt
meistens nur als Nebenmotiv in den Erzdhlungen vor. Eine Unter-
suchung der M2 auf den chassidischen Gebetstypus hin ver-
spricht also kein endgiiltiges Ergebnis., Wir kénnen erwarten,
dal} einzelne Ziige hervortreten und daB verschiedene Probleme
aufgeworfen werden. Eine eigenttiche Klarstellung des chassi-
dischen Gebetstypus konnen wir erst von einer Untersuchung er-
warten, die den chassidischen Gebetstypus auf Grund von Quel-
len auBerhalb der S2'VD-Literatur darstelit.

1) Vgl. Lazar Gulkowitsch, Das Charisma des Gebetes um Regen
nach der talmudischen Tradition. Ein Beitrag zur Eirfassung des reli-
gitsen Volkslebens in der Zeit Jesu. Tartu 1939, S. 8.

%) Vgl Lazar Gulkowitsch, Die Bildung des Begriffes Hasid. Der
Begriff Hasid in der Gattung der Mawsijjot, 1. Hasid und Wunder,
Tartu 1935, 8. 13, Anm. 1.



I. Das Charisma des Gebetes um Regen als chassidisches

Charisma.

Die tannaitische Zeit hat einen chassidischen Gebetstypus
hervorgebracht, dem wir sonst in der Geschichte des Hasid-Begrit-
fes nicht wieder begegnen. Dieser Typus hat in gewissem Sinne
ein Erbe des Prophetismus angetreten, ohne doch die spezifisch
chassidischen Ziige zu verlieren. Ks ist dies der Typus des
Hasid, der das besondere Charisma des Gebetes um Regen besitzt.
Ich habe diesen Typus in einer Einzelstudie zu charakterisieren
versucht 1),

Die gesamte talmudische Tradition kennt einen Bericht oder
vielmehr ein Konglomerat von Berichten {ber Honi den Kreis-
zieher, den beriihmtesten Charismatiker auf diesem Gebiete. Die
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Tasnit [, 10 (vel
Ta“nit 198,

WM TARY wyn

Donws 17w Soonn baynn
WM W (0 MR
xbw »aw3 onmop N
17 ®% (3Shona (zpee

LRI N codl. Kaut-
mann) und L (= W. Il
Lowe, Cambridge 1883):

g, KL haben vorwiegend
die biblisehe Endung
2) Ta'anit P9a: JpI
5 K Sbppm. L
S5onn

)y Das
Tradition, Tavtu 1939.

Charisma

Tos. Ta“nit III, 1
(Zuckermandel
S.218) .

MR Toma vy

1w B5apna 15 1mRY
oomwa 11 Shenn oonws
anbbenaw aws 1% 1w
59N 1D TV 1AvhY

1)y Die Varianten dev
Wiener Handschrift so-
wie Drucke s im
Verzeichnis der Varianten
Zuckermandel.
unsere Untersuchung sind
sie ohue Belang,

der

hei

des

in erweiterten Form dieser Studie entnommen.

Fiir

Gebetes um Regen
Die folgenden Ausfiihrungen (8. 8—24) sind hier

Ta“nit 234,

POX O¥D 1339 10
TR 9T 217 RY
bayna 1k Whw onw
Shenn onwa 17 Ybenn
T2y Ay omwa 1Ty BbY
qwyw YT A2 m;
by mRiw X°2371 ppan
7AXNRY IR ONIMUR
PIBY MR BT MR Sy
my 2 ey Sv o
na 130 CIRw Yy ol
Jawa N yaws Tasd
Ty IROM 3T DKW aa
"Snnn P2 Sy ananw

nach der talmudischen



BXLVLs

Y Ay (Awy n ovnaws
(*130% MWNT AN IO
MY Pa oy dw
P 25 WY by omp
Jawa I yaws b
IROm 1 PRY 91Tan
T2 by omnw (Y
(UpepIn (100mws o nna
XON PDRY 73 KD W
YR PeT N2 R
aBR Ay (127795 Honna
MWL KON ONSRW 70 XD
W omAT A2 N
SR> (IRXW 1Y 13p°N3
(145397 1227 A5 LYYIN
(1679RY (19182 DR
(07n%%onaw owa b
(155907 73 1TIY (Hamby
W3 (0nh mr 1av Y

Y ILound  Alfasi -
awy e

M KL: und Alfasi >
1185

b aanmn

KL 1om

) K: by

y L: DX

L and Alfasi:
[aial b Yy

1) k. papin

2y K Alfasi:
ny1a T

5y I und
hyw

) Alfasi: 2197

15 K und Alfasi > IRa

16} 12 199K

1Ty K: anbbannw

) Alasi by

K '7‘79!1’.‘!; Allasi
B 1

2) K. ond

und

Alfasi:

on% R oAb 1T FYY
by BIR TAY OX INT NI
hIn IR pepwn YR 1P
oYM AR TP Smaa
bak  awws 1T XYW
PR PRV 1R P
mrir 855 bian xoan
(251215 @omn Y e X
55 by Hian IR RR 7Y
byan ban X'am AR w2

X320 W

LyDieserName kommt
in den Toseftahandschrif-
tenn und den Drucken ohne
Artikel Im  Alten
Testament steht er ohne
Artikel nur hei Jes, 32,14
und Mi 4, 5.

) Wiener Handschril
and Drucke haben Syan.
Die hier zogrunde liegende
Erfurter (jetzrt Berliner)
Handschrift zitiert  Gen
9, 1H, wihrend Wiener
Handsehrift und Drueke,
wie die Varianten (51am
anstatt 51:?377 il
[Fehlen von Q") zeigen.
Gen. Y, 11 zitieren. AuBer-
dem fithren Wiener Hand-
schrift undDruckeJes.H4.9:
[Driteke: M9 7% 9

SAYAYI YR 0 DRT M3 an

Vo,

das

Die Bildung des Begriffes Hasid 9

W MmR - PBLIR DPYS
X%1 TIKY "3 vTabn
PRY. X PEYIRD Nl
Pnab ®/OR PTIY onws
NYRY 75 ’Y MR Nyaw
PV MM ORwi XON
Y oAy T mnym
5 X9RD DLy BL YoWw
T'RY DOmd0 MIyUwT nhan
1B 1mR M5 s now
8?1 IR °3n vTadn
DB PRY PRYIED Ml
a5yn TaRd ROR pTI
YR 73 RS 1maeb N
712731 11372 P30 RwD XOR
53 YW Iy 1pons 1T
a1 Dtap b oyn
awd 3715 IR DIBWIT
59801 75 17w nbhenaw
75 oAb X oAb 1M
5y Phbonn PRY 21921pn
WAT 37DYR WA 2
7D 1% 27 AR D 05
PHY P DY R0 AR
ey yrwan rapd mR
DI¥RR DRIV HRWD?
7210 272 ®D PYIDY IR
noys MuIyTE a3 &N
TMY? PO JR omby
PR AW oMY nyowin
NI o Tmyy P
DB 1poDw  Pipbn
maws n ahya i RN
AT 3P 1WEN M
aTeb oya WYY annn
nPILEY Pans 117 Ram
now 12 pyRw 10w
1M ANR N ROEbR
WD DIV VPRY I TOY
oORWAT nmnonw  1OR



10

JAR (I nonl DX WM
7YY (231 nbw (20w
ANK NN X9APR now 12
am YIR 171 POy 1M
Xpnnn anxw 15 awyx

LAZAR GULKOWITSCH

B XLVIs

Xzn1 X5 WPYR v 1
17 %y 5o onw ow
anRe b awyR an bax
nwyy opRa "10% XAN®
by xvnnnw 123 N80 0

IRy %N 10 Ay AR
MY 213 RAX D
5 10 %32 Cippw Pana
DPOTBR  DTPY  DTLR
O B M onem
TAR nAY> MWK 2N

0I5 Samy Ry

1 awwr open 10
Xw a3 (4D
I Par by (2axpnnn
1R PH Mz b
IR AR ARSI

(269751 Bam

21y K @ pnmo)
2) Allasi: PPy
235 Alfasi: b
) Alfasi:

331 75
w) Alfasi:230H ROAANT
) Prov. 23, 20

vy

{Tanut N1 to- 12 (ed. prine. ef ed. Krotosehin o6 4 1),
0% IRY 1P MR oMW VTPw SHENa biynn onnd 1mRw Swyn
A2 TEYY ANy ¥ DPwA 17 KD Sbenm wpno XY Soawa oonop up
51737 TRwR IR Yaws PI5Y N2 J2d CIRw by 1D MY P2 yrwas mx
MSRT T3 KD MR PRLIR DRWIT AN T2 5Y annhw Ty 19%M 11 ORw
PEY Onw3 XOR ORI XY MK AYIA TV DWM PITOw nra nwa XK
MR 2w 2350 N°a7 9ab oobwrrn YR BYw 1Y 13PN 17 4373 1993
DR XM KX (AP MR oad wHw bhenn 0 v1vw oby  nbboniv owd b
an SAN TI% ARR PIE D WY Npw j3 PYyAw 1% ndw D3N jaR Nonn3
WY 1P AW LIRS RLADR RIW 123 DPpna vaph xvann AnR 70 YR

APTP Bant IR PAR ARwe MR 20T PON
XOponb Xny 53 Pnx w2 (1PIWYR 1D UM 0 00D 27y TR 77
<. MIY2 X2 K9 113 °27 02 00T 227 MR L0MEA T XM Shann (P nan
75 KS WK AT Bw 1771 1PRad XOR 1GR RI KD MR POwIn DRwiR 12NN
TR TN ORI HRMY I A¥IA 1T NTWRY PIOw DA nws XOR nbRw
oowIn DRIYS HYY TY 13PN 17 42T 1372 PIXY DI KOX NHRY 70 KD
0305 PLOXR 12 23N A ANPR DPAT A MR AT .0mwaa hen naa b

) Der Kommentar w0 239 zur Stelle, um D2yn nban NI mit dem
Jerusalmi auszugleichen, Hest: @Y ¥a982 T s. jedoch Ratner, Dbwy % PR
zu jTatentt, S0 57 1.



B XLVI; Die Bildung des Begriffes Hasid 11

onb 4w oy Yhoni 7o 1w 1.'1’537 n5Soniw owd B MK 0 1TLOR
1aKkb weX RW OW A WK L..O°YWA JAX NOMRI OX WM WE 715 K
X XOX 0AY WY omwan by SYonab qwex X 73 o9wA 2 mnab nRm
MWRY LT oD o) prmA bw 9 1 weam Ry prma bw vp 0b weam
H30 ® a2 by AW Anxan 72 Ty 0’91 a2 5y ayn ankaa onad
D°2yn 1MENN MIT 7AW PH AT XANW 7705 ¥T T KSR M Tmyb
SDRORM K79 DR IPRT 23R X5R 9270 WEBY B PIRA 4NN ARAT A0
Sp1¥R P2 Y DIN RPW T At mR oab pYw onwan by pooenn
5127 Xvam WPRY oonaT S¥a3 uR ompa Sax e Snaa rhay DR prprm
SPORA By MY N1 on Mayn chyawl WX OY DRI 03 om0 Xnyw an ohyd
X5 DR oM FUAW OwD AN A R L.nve 2 pyew b nbw
own Son b ovann AR Xvann Sow owa S0 1Y 2027 DR OR°An ANKEMNI
DXEYPI 2°297 DX ADX 25y» oX SX0bma 1271 1 nhw j1In pn o Py
B°19 a23ymA 591 mMRn pwybn o029 20yn nxzny XD obwyh Suan xean
Sw 1T v3en AN Svan Avapa PRI Y MR 1T PR Mxn meyhn
Svan A7apn PRI PUIX S I cen e Svan a7apn 1 1% MR P
XUAND ANRY 95 ARYR n DaAR a7an prIX w0t c1em prIx bw N

anxa b vy W AR DY RpAND KAw 23 opnn C1e?

Die vorliegenden Texte enthalten e¢ine Erzdhlung, die ver-
schiedene Variationen durchgemacht hat. Im Verlaufe dieser
Variierung ist auch die Person des Helden variiert worden. Eine
Erzihlung von einem Hasid, d. h. von einem exemplarisch from-
men Typus, ist mit einer namentlichen Tradition verbunden wor-
den, wobei die Bezeichnung Hasid aufgegeben wurde. Der ziemlich
komplizierte literarische Tatbestand ist folgender:

Die MiSna berichbet eine Anekdote von Honl dem Kreiszieher,
die sich deutlich aus drei, beziehungsweise aus vier Teilen zu-
sammensetzt, Die eigentliche Geschichte ist die Anekdote von
Honi dem Kreiszieher und seinem Streit mit Gott um das Maf} des
Regens. Dies ist wohl urspriinglich eine bewul3t groteske Anekdote.
In unserem neuen Zusammenhang dagegen wird sie durchaus
ernst genommen und theologisch diskutiert 1). In diese Diskus-

'}  Tanhtima zieht die Erzéhlung als Beleg fir einen theologischen
Grundsatz heran. Es handelt sich um die Behauptung, dafl Gott die Wiinsche
der Saddikim als Befehle entgegennimmt und stets erfiillt. Der Grundsatz
wird von alters her in der Tradition diskutiert. Die Erzéhlung von Honi dem
Kreiszieher wird nicht vollstindig wiedererzihlt, denn sie dient ja nur als
Beispiel. Thre Kenntnis — und zwar nach der Uberlieferung der Misna —
wird vorausgesetzt. Es wird nur der erste Teil angefiihrt, nicht aber das
Motiv des murrenden Volkes, das die eigentliche Pointe der Erziahlung dar-
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sion geht die Geschichte {iberhaupt allmihlich tber. Die Erzdh-
lung wird aber nicht allein tberliefert, sondern mit zwei anderen
Motiven kombiniert. Das erste Motiv handelt von der Bitte Honis
hetreffs der Schonung der Passah-Ofen. Dies mul} aus einer selb-
stindigen Erzahlung stammen. Wir kennen letztere aber nicht.
Das zweite Motiv ist ebenfalls aus einem anderen Zusammenhang
iibernommen. Der Zusammenhang ist uns bekannt: es ist ein
=2ah von einem Hasid, der die Tosefta tberliefert, allerdings
nur fragmentarisch und wenig lebendig erziithlt, Fiir die Tosefta
ist die Erzihlung ndamlich nur ein Anlafl, um ein Probiem, das
Problem der Sintflut, zu diskutieren. Immerhin kénnen wir aus
diesem Text eine Erzdhlung rekonstruieren, die sehr charakteri-
stisch ist. Sie behandelt das Motiv des murrenden Volkes,
ein Motiv, das in der biblischen Literatur seine klassische Durch-
bildung erfahren hat. Das Volk hat nach dieser Erzidhlung durch
cinen Hasid um Regen bitten lassen. Diese Bitte wurde erfillt,
aber bald ist es dem Volke wieder zuviel. s bittet den Hasid,
das Aufhoren des Regens zu erwirken. Dieser lehnt es ab unter
Hinweis erstens darauf, dall es ja noch gar nicht zuviel geregnet
hat, wovon sich jeder am Stande des Kidronbaches tiberzeugen
konne, und zweitens darauf, dafi Gott ja versichert habe, dal} nie
wieder eine Sintflut kommen wird. Der Hasid spielt hier eine
Rolle, die sehr an den Propheten der dlteren Zeit erinnert. Es
sieht ganz so aus, als sei hier eine uralte Prophetengeschichte, die
nicht in die kanonischen Schriften gekommen war, sondern miind-
lich tradiert wurde, schlielich in den literarischen Bereich der
Hasid-Erzahlungen iibergegangen. Die volkstiimliche Figur des
Propheten war nicht mehr vorhanden, an ihre Stelle ist in gewis-
ser Beziehung der Hasid getrelen. Der Hasid ist nicht in dem

stellt.  Die Tanhimafassung ist vielmehr mit der Erfullung der Bitte um
Regen zu Ende und schliefft von hier aus mit Hilfe eines Schlusses des ™95
=t von Honi auf Moses, von dessen Stellung zu Gott im Zusammenhang
des 'l‘allhﬁlllétext1as die Rede ist. Der Text lautet:
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Sinne Charismatiker wie der Prophet, er steht nicht so sehr auller-
halb der Gemeinschaft und der Gemeinschaft gegeniiber, wie
es nach dieser Erziihlung den Anschein haben konnte. Er gill
nur als weiser und frommer gegeniiber den anderen. Die Uber-
tragung dieser Erzihlung auf einen Hasid entspricht also nicht
ganz dem chassidischen Typus. Sie konnte deshalb stattfinden,
weil in der Erzihlung der Held als charismatischer Beter, dessen
Gebet stets erhort wird, vorkommt. Die Gbrigen Ziige der Erzih-
lung dagegen diirfen wir nicht unbedingt zur Charakteristik des
chassidischen Typus heranziehen.

Der babylonische Talmud geht nicht direkt auf die Tradi-
tion in der MiSna zuriick !'). Denn er kombiniert die Erzihiung
nicht mit dem Motiv der Passah-Ofen. Dagegen ist die Kombina-
tion mit der Erzdhlung vom murrenden Volke ebenfalls vorhan-
den. Der Text im babylonischen Talmud ist ausgestaltet worden
zu einer abgerundeten Erzdhlung. Das Groteske der zugrunde
liegenden Anekdote wird sehr geschickt aufgehoben, das nur not-
diirftig eingefiigte fremde Motiv vom murrenden Volke wird in
einem zweiten Teile der Erzahiung ausgestaltet. Der babylo-
nische Talmud bringt die ganze Erzihlung unter dogmatischen
Gesichtspunkten. Er will letztlich wie die Migna auf die Diskus-
sion zwischen Honi und Sim‘on ben Satalh hinaus. Trotzdem
wird vorher die Erzidhlung nicht angedeutet, sondern novellistisch
durchgefiihrt. Solche Ausgeslaltungen liegen nicht im Stil und in
der Tendenz des babylonischen Talmud, wir kénnen also anneh-
men, dafl der babylonische Talmud eine literarische Tradition
ibernahm. Die Erzidhlung hat also widhrend der Zeit zwischen
ihrer ersten Fixierung in der Mi$nid und der Fixierung im Talmud

') Dieselbe  Texttradition wird auch durch den Text in Megillat
Ta‘anit reprisentiert s, Ad. Neubauer, Mediaeval Jewiseh Chronicles 11,
Oxford 1895, S. 5—35 und ed. Wilno 1925, S. 38 f.). Diec Abweichungen
dieses Textes bezichen sich nur auf einige kleine stilistische Unterschicde.
Megillat Ta‘anit ist jlinger als die Gemara des babylonizchen Talmud, was
aber fiur die Textgeschichte unserer Erziahlung ohne Belang ist, da cs
sich zweifellos um dieselbe Tradition handelt.  Die Erzdhlung hat alse
durch Megillat Ta‘anit keine neue Entwicklung idber das Stadium del
Gemard hinaus crfahren. wie iberhaupt die Fassung der Gemira die end-
giiltige Fassung der Erzdhlung bedeutet.
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eine Entwicklung erfahren. Sie ist sowohl gedanklich als erzih-
lungstechnisch durchgebildet worden 1).

Daf die novellistische Ausgestaltung der Geschichte dlter ist
als ihre Aufnahme in den babylonischen Talmud, zeigt sich an
der Tradition des Jerusalemer Talmud. Er setzt anscheinend die
Fassung des babylonischen Talmud voraus, behandelt aber nur
einen Teil der Erzihlung eingehend. Der Text ist tiberhaupt ein
vollig korruptes Fragment. Am Anfang der Erzidhlung ist auch
vom Passah die Rede, so dal3 irgendeine Beziehung zu der Tradi-
tion bestehen muf}, die die MiSna iiberliefert.

Wir haben hier am Anfang der literarischen Entwicklung
zwel Anekdoten von klarer Tendenz, die wir noch gut rekonstruie-
ren konnen. Am Ende der Entwicklung steht die ebenfalls er-
zahlungstechnisch einwandfreie Fassung des babylonischen Tal-
mud. Zwischen den beiden Phasen haben wir eine Zeit schwan-
kender Tradition. Kombinationen werden vorgenommen und zum
Teil wieder geldst, bis schlieBlich wieder eine intakte Form zu-
stande kommt, Die Einzelheiten des Vorgangs entziehen sich unse-
rer Kenntnis. Doch zeigt die Fassung im Jerusalemer Talmud, daB
dieser Vorgang komplizierter war, als sich nach dem Ergebnis
vermuten 1aft 2).

DaB die Toseftd eine Hasid-Erzahlung bringt, in der der
Hasid durchaus als Vorbild eines Frommen angesehen wird, ent-
spricht ganz ihrer Tendenz. Denn die Tosefta neigt immer dazu,
dem mystischen Typus des Frommen den Vorzug zu geben, und
der Hasid reprisentiert doch letztlich die mystische Seite der
Religion. Wenn die Misnad hier die Hasid-Erzihlung unter
namentlicher Tradition bringt, so durfte das in diesem Falle nicht
direkt eine Folge davon sein, daB die Misna den Typus des Hasid

1) Diese Erzihlung ist ein  schones Beispiel fir die Entstehung
einer neuen Normalform aus der Urform, die mit einem fremden Motiv
kombiniert wurde.

2)  Das Werden dieser Erziahlung ist deshalb literarisch von Bedeu-
tung, weil es uns zeigt, wie wenig mechanisch und wie wenig geradlinig
literarische Entwicklung sich vollzieht, so daBl wir bei allen Riicksehliissen
aus dem KErvgebnis damit rechnen miissen, daBl die Sachlage weit kompli-
zierter war als wir vermuten. Die Entwicklung der Erzidhlung geht nicht
nur auf Kombination verschiedener Motive aus, sondern der Tendenz der
Bereicherung wirkt stets cine Tendenz auf kiinstlerische Abrundung ent-
gegen.,  Die erstere fithrt zur Kombination von Motiven, die letztere zur
Ausscheidung von Motiven.
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iiberhaupt gern ein wenig in den Hintergrund driangt. In diesem
Falle ist namlich der literarische Vorgang nur das Abbild eines
tatsidchlichen Geschehens. Das Charisma der Bitte um Regen
wurde allméahlich ausschlieBlich von der Familie Honl in An-
spruch genommen. Aus diesem Grunde gehen auch Traditionen,
die dasselbe Charisma einem anonymen Hasid zuschreiben, in
den Anekdotenkreis um die Familie Honl {iber. Aber auch in
diesem neuen Zusammenhang entspricht die Erzdhlung durchaus
nicht den Tendenzen der MiSna. Diese bringt die Erzidhlung
fiberhaupt nur um des Einspruches willen, den Simcon ben S&itah
gegen die Ereignisse der Geschichte erhoben hat.

Bei der Frage nach der historischen Grundlage dieser Erzih-
lungen miissen wir scheiden zwischen dem historischen Charak-
ter der Erzahlungsmotive und dem der Personlichkeit des Honi
als charismatischen Beters. Die Erzdhlungsmotive sind zweifel-
los durchaus nicht alle historisch, wie schon die Ubertragung der
Hasid-Geschichte auf Honl beweist. Das rein ErzidhlungsméiBige,
die dramatische Ausgestaltung, die stilistische Abrundung sind
durchaus nur Legende. Die Legenden dienen einer Charakteri-
sierung der Personlichkeit Honis, und diese Charakterisierung
ist durchaus echt. Die Erzidhlungen im Talmud haben durchaus
den Charakter von Legenden, die sich an ein historisches Faktum
anlehnen. Dariiber hinaus nennt uns auch Josephus, Jiidische
Altertiimer, Buch 14, Kap. 2, 1, einen ,,gewissen Onias‘, der da-
durch bekannt ist, daBl einmal sein Gebet um Regen sofort erhort
wurde. Die manieriert nachlidssige Darstellungsweise des
Josephus ist hier in zwei Punkten jedenfalls nicht ganz korrekt.
Onias ist nicht eigentlich die griechische Wiedergabe des Namens
Honi, sondern nur eine auf Grund eines anndhernden Gleich-
klanges vorgenommene Einsetzung eines auch in griechischer
Form hiufigen und bekannten Namens. Zweitens ist das, was
Josephus als einmaliges Wunder darstellt, ein habituelles Cha-
risma des Honl gewesen. Bei der Datierung der Erzdhlung kon-
nen wir nicht summarisch verfahren. Der Zeitpunkt ihrer Uber-
tragung auf Honl ist am leichtesten zu fixieren. Die Ubertra-
gung mufBl noch zu Lebzeiten Honis oder doch bald nach seinem
Tode erfolgt sein. Honi aber diirfte die Tempelzerstorung gerade
noch erlebt haben. Diese Tatsache macht es auch wahrscheinlich,
dall Josephus tatséchlich den Honl meint, da dieser bei sei-
nen Lebzeiten der Gebetscharismatiker war. Die Nachricht
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bei Josephus, dafl Honl bei der Belagerung Jerusalems umkam.
kann sehr wohl historisch sein, wenn auch die einzelnen Um-
stdnde nicht alle zutreffen mogen. Da die Misna die Erzidhlung
bereits kennt, so mufl die Ubertragung schon vor der Endredak-
tion der Misna erfolgt sein. Das Alter der einzelnen Erzihlungs-
schichlen dagegen ist schwerer festzustellen. Die Hasid-Anekdote
macht den Eindruck hohen Alters. Sie hat {iberhaupt keinen ter-
minus post quem. Dagegen diirfte die groteske Anekdote wohl
urspringlich auf Honi bezogen worden sein. Sie mag zu Lebzei-
ten Honis in denjenigen Kreisen entstanden sein, die an seiner
Methode AnstoB nahmen. Das in der Migna-Fassung kurz ange-
deutete Motiv der Passah-Ofen dagegen ist kaum zu datieren.
Denn es ist eben nur angedeutet, so dal} sich uns keine Datierungs-
moglichkeit etwa aus dem kulturellen Milieu hietet. Die Motive,
die wir in der novellistischen Ausgestaltung der babylonischen
Gemara und in der fragmentarischen Wiedergabe des Textes im
Jerusalmi finden, diirften nur eine sekundiire Ausgestaltung der
Erzahlung sein. Das Motiv des Siihnopfers ist zweifellos spiter
hinzugetiigt, wie ja die Tosefta-Fassung zeigt., In dieser ITasid-
Erzihlung konnen wir das Opfermotiv gar nicht erwarten. Denn
nichts deutet darauf hin, dall der Hasid ein Recht hatte, Opfer
auxzufithren. s entspricht auch nicht der urspriinglichen Ten-
denz der Erzdhlung, der es aut eine Zurechtweisung des Volkes
ankommt.

Warum wendet sich nun das Volk gerade an einen Hasid,
wenn der Regen erfleht werden soll? Der Hasid ist besonders be-
fahigt, eine solche Bitte auszusprechen. Die Tosefta-Erzihlung
macht nicht den Eindruck, als beschrinke sich das Gebetscha-
risma des Hasid gerade auf diese eine Art der Bitte. Der Hasid
scheint fiir einen Menschen zu gelten, dessen Gebete immer
erhort werden, also auch- das Gebet um Regen. Die Honi-Erzih-
lungen dagegen sprechen deutlich speziell von dem Charisma des
Gebetes um Regen. Dieses Charisma ist die Spezialitdit Honis
(und seiner Familie, wie spater noch erdrtert werden wird). Das
Gebet des Hasid hat auch in keiner Weise den magischen Charak-
ter, der in dem Verhalten Honis zutage tritt. Dazu stimmt auch,
dal} es der Hasid mit Bestimmtheit ablehnt, um Aufhoren des
Regens zu bitten. Er ist kein Zauberer, der sich den Anschein
gibt, als konne er den Hebel der Regenmaschine nach Belieben
bedienen. Der Hasid ist vielmehr nur die Zuflucht des Volkes,
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wenn dieses sich in Not befindet. Er behilt es sich vor, tiber
die Tatsdchlichkeit dieser Not selbst zu entscheiden. Es ist be-
reits bemerkt worden, dal wir die Einzelziige der Erzdhlung
nicht allzu genau auswerten diirfen, da die Erzdhlung im Zusam-
menhang mit echten RX¥)-Erzédhlungen steht. Entscheidend ist
nur das Hauptmotiv. Denn wenn dieses nicht charakteristisch
fiir den Typus Hasid wire, hitte man die Erzidhlung nicht von
einem Hasid handeln lassen. Dieses Hauptmotiv ist die unbe-
dingte GewiBheit der Gebetserhérung. Diese GewiBBheit haben
der Hasid selbst und das Volk in gleichem MaBe. Auf Grund
dieser GewiBheit aber ist der Hasid verpflichtet, fiilr das Volk zu
beten. Dies wird durch eine alte auf Habakuk zurilickgehende Tra-
dition ausdriicklich festgelegt (Prrakot 12 b). Der Hisid erfillt
also hier eine religiose Pflicht. Er bringt nicht etwa ein
magisches Konnen in Anwendung.

JeruSalmi tiberliefert zu unserem Thema eine weitere Ge-
schichte von einem Hasid aus dem Derfe Y™\, dessen Name nicht
genannt wird, in folgendem Zusammenhang:

Es werden drei Geschichten erzdhlt, in denen die Rabbinen
im Traume den Regenbeter erfahren, den sie dringend bendtigen.
Die ersten beiden berichten, dall den Rabbinen eine ganz gering
geachtete Personlichkeit genannt wurde: einmal ein Eseltreiber,
einmal ein gewisser TPPLID, der Dirnen verdingte, u. 4. Beide
aber hatten die Fahigkeit um Regen zu beten dadurch erworben,
dal} sie einmal einer armen Frau, deren Mann im Gefidngnis saf}
und die ithn nur durch den Verkauf ihrer selbst hitte befreien
konnen, alles gaben, was sie hatten, und sie damit vor der Siinde
bewahrten., Die dritte Geschichte behandelt nicht dieses Haupt-
motiv, das an das neutestamentliche Moiiv des einen Siinders
erinnert, um den mehr Freude ist als um 99 Gerechte. Sie ist viel-
mehr nur auf Grund desselben einleitenden Motivs hier an-
geschlossen: im Traum erfahren die Rabbinen den Regenbeter.
Die Geschichte enthiélt zwel Elemente: erstens benimmt sich der
Hasid auffillig, so dall die Rabbinen ganz erstaunt sind und ihn
schliellich befragen. Es stellt sich aber heraus, dafl die Hand-
Iungen des Hasid durchaus gesetzestreu und fromm waren. Zwei-
tens bittet der Hasid um Regen, ehe ihn die Rabbinen darum an-
gehen, um sie nicht zu beschiamen.

9
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Die Geschichte ist folgende:

jTaanit I, 4 (ed. pr. et ed.
Krotoschin 64a3).
(LS®K 9937 RT°0M 13275 BANK
mb 130 ppbo nma R by
1D M7 R N2 o phoamk
PR XD WOR Y DMK asb 1pes
2973 PR o ooeR K5 Simam
A9 2 PovpT Bam 9N 12y YhY n
an»a c1b mxy bRy ahaw o
K01 NI 2501 'ya Ko7 1129 PR
X¥7 ORI DI RILODY YRB KIR PRI
xbX .xm omw ow Wen kb PRy o
NNl PR OOOXDT P03 DRY RIR MR
R¥nw P27 935 717 PR IR KW
TR D DY PR XKD PRY pom
nnn Phry Pphot ’maynm xrbxn M1
PR Anb 1P mR as% hny KD
»ya b PR PTORRP XOAY J329
byt b mR Rwm min™ ohin
PO XPAY PT2YT 72D P2 PR
MR XMW NN T RS D Pk
DY WX PNNIR R WK PP
AYOM I M MMYeR proy AT
nans 75 et b ombye m ocnyT
IR 1133 PR A% noeR KXY Soonb
RIUT 71 oAPD RYR A3 M XY Y
75 an% WY PR peana b Mam
abam oy nnba nam Mymb nonK
shXo1T NN PR 77T AN RDT 10 MK
Y PABR AN Ryn RPW A M2
Awad TNMR KW DR N T2 A
X7 XML (2 Py DRT 791 PR IR
RIXT T3 7B MR Pop1 Pake awad

1) jSabbat XVI. 3 und jNeda-
rim IV, 2: P71 /9 95K 9037 (jJoma
VHI, 50 95K 9827 1P /9); vgl Rat-

ner, DYbwWIN 1% AR zu jTanit I

4, S. 63.

B XLVI.5

Ta‘anit 23af,

Sayni N7 2 M2 Ppbn Rax

1320 7w N Redy PIen 1 mi
RamvT X0 BRI nan cym b
1329 7w xwnd ’eby PTI0RR XM
1T B cyand Masd 11397 X
SRR ANMNOTR XD on0ab UK ROpw
1270 poET RPN IMASTRY X92T2
53 X182 PR 1P N20KR KDY ’nbw 1
MI R WY RIT O1I vpIm M
XY RUTIR 7910 XODD N2 K@0a1 RoND
TIIROM 010 RIND RYA 0D TIROD DMD
RU7 3 72105 1057 251 1S Ko
ROWP R "D MBRY N7 RpD3 RnnY
9T ®WO2 50027 DY 1o nab jon oo
TI31 2°0° 1327 °9F 9T AR VY
1M M 132795 AP WK KDY RhE
XIOUD RN KW wpY PIH ’NBM 24D
13397 Xy wnnaty A wR D
*¥2°11 XKD POOI IR KP KIWDMA DIWD
R9D™ N [72pn SXMT WHR Oni
XKD 1p0 Pwoy kML PNl XN
XD XN RY RO RTA2 VX Op
3 WNPATT RO AR 1Y o oo
Y 1IAK 1327 0K ORBR 15 MR non2
man ynb m b a9 b e
T3 KW DIPAT T2 0P WK RIWBR
1PYT 1S5 1R apbn Xakb oanx
b KOR RDXT R MW DRAT ROwMT
Xnyv oRm 1D ®PRNT OSm o m
T 15 M30R Ry ’nbw mb R D
R1ARY KW DY POW 1P MR BN
TR 22X MW RIT KBYDY ORDY BHW ¥D
nooY b R THND IR KD BND
X5 oaby hRw conb  nnn abww
m*D XY RAMR D10 KRy Rm HRw
TPIRDB 00 Xonb B’ M1 PIRDA M
KD RM2 RS ORANK A2 115 mwR
MM MW ROD D KDYV ORB RIMN K



BXLVILs;

K57 1KY Pagn awab X0 K01 M0
D5y RIXT T by Wy w1 Y2 g
R%7 P13 PaRn AwabT X7 XML 1
MR 5 (1IBK IR RPRD 1Y N3

R7IYNm RUSIR DR

Die Bildung des Begriffes Hasid 19

abyn A1 wmb K noand nrhT am
RBYD SRM IR TOYR IR A9 1R
°D 91T WNN2T KpD3 XhAY M Xpn D
1Y PR RSW T3 T MR RDYPR
RW M2 X7 KDY ROYY /D DN WR2

YTy T IR w By I
W1 °H NPT RST ORI MR IR
1> 9mR &5 XD 1 P 0D REYY
XN Rw'HI XDT Dwm 13193 K
XD12°D 3372 12 PUIAR RY RPEN
XPIPY M 2 Rnyp  ORm QN2
1Y MR 2N RIWN KND RN KWW
RNW°I5 °22 250 PRM RN°22 °Rp KA
XDMT IR 13y PI90 OO RBYL NP
PTT K1Y MWT WNNAT KRYp MNIT
RN5%9 X277 RNP22 RMPIW RONPRT OWwn
[X127° R 0TI RIpmY ayd
TIIT M R O™ NP RDY RIY
707 °ya [KIK]| JMawa NaT vl
I BT XYY R Iy

[1778%1] &nawrn2

Der Bericht des JeruSalmi, der hier die reinere Tradition
darstellt, bietet folgende Fassung der Erzidhlung:

Die Rabbinen erfuhren im Traum, daB ein Hasid im Dorfe
YR um Regen zu beten verstiinde. Da gingen sie hin, aber er war
nicht zu Hause, sondern auf einem Berge. Sie suchten ihn dort
auf, aber er erwiderte ihren Grufl nicht. Dann setzte er sich,
um zu essen, forderte sie aber nicht guf, mitzuessen. Als er fer-
tig war, stand er auf, legte eine Last Holz auf die Schulter und
seine Decke iiber das Holz ). Dann ging er nach Hause, und die

') Eine novellistische Ausgestaltung des Textes erziahlt hier noch,
daB der Hasid beim Wandern im Gestripp seine Kleider emporraffte. Spa-
‘ter erklirte er, dal} er sich lieber die Haut verletzen wolle, weil diese von
selbst heile. Dies ist eine Motivhaufung unter Verkennung des Erzahlungs-
prinzips. Die Erzihlung will die besonders grofle Frommigkeit des Hasid
schildern und tut dies mit Iilfe eines befremdenden Verhaltens des Hasid,
das spéter seine Aufklarung findet.. Das Motiy des Dorngestriipps dagegen
(das auch Baba kammid 91b vorkommt) ist nur geeignet, die Erzihlung
auszuschmiicken, vermag aber die Frommigkeit des Hasid nicht zu beleuch-

Rid
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Rabbinen folgten ihm. TUnterwegs kam ihnen die Frau in scho-
nen Kleidern entgegen. Zu Hause ging er zu seiner Frau und
sagte: wir wollen um Regen beten, ehe diese Manner uns darum
bitten. Sie haben schon selbst gebetet, aber ohne Erfolg. Wenn
wir Erfolg haben, werden sie beschimt sein, beten wir aber
nicht, so haben die Feinde Gottes einen Triumph. Sie gingen also
auf das Dach und ihr Gebet wurde erhort. Als sie herunter-
kamen, brachten die Rabbinen ihre Bitte an. Doch der Hasid
wies sie darauf hin, daBl der Regen schon kdme 1), Da fragten sie
ihn, warum er ihren Grul} ignoriert habe. Er erwiderte: ich bin
Tagelohner und darf nach dem Gesetz meine Arbeit nicht unter-
brechen. Und warum er sie nicht zum Mitessen aufgefordert
habe? Weil er nur ein Stiickchen Brot gehabt hitte und keine
Aufforderung nur zum Schein aussprechen wollte. Warum er
die Decke auf die Last gelegt habe und nicht darunter? Weil die
Decke geborgt wire, und zwar zum Beten und nicht zum Lasttra-
gen. Warum seine Frau sich so schon kleide? Das geschihe nur
in seiner Anwesenheit, nicht wenn sie allein sei, damit sie von nie-
mand beldstigt werde. Da erkannten die Rabbinen, warum ihn
Gott so auszeichnete, dal3 sein Gebet stets erhort werde.

Die beiden Uberlieferungen des Textes gehen auf dieselbe
Tradition zuriick, nur dall der Text des Jerusalmi eine sehr mau-
gelhafte Uberlieferung dieser Tradition darstellt. Grundlegend
ist nur der Unterschied zwischen den beiden Varianten in bezug
auf den Namen des Helden. Der babylonische Talmud bezieht
die Geschichte auf ein Mitglied der Charismatikerfamilie, deren
berithmtester Vertreter Honl der Kreiszieher ist. Der jerusale-
mische Talmud dagegen spricht von einem anonymen Hasid. Der
Jerusalemer Talmud diirfte hier die urspriingliche Form der Er-
zihlung beibehalten haben. Das kulturelle Bild ist deutlich zu
erkennen. Die Fihigkeit um Regen zu bitten ist ein Charisma
mit allen Merkmalen eines solchen. Das Charisma wird nicht an
den Amtstrager verliechen. Es wird in einer Weise verteilt, die
nach menschlicher kurzsichtiger Beurteilung als Willkiir erschei-

ten. Es wurde hier nur auf Grund einer gewissen Ahnlichkeit mit dem
Motiv der Decke (Schonung einer Sache durch Verzicht auf Schutz fiir den
Kérper) zugefiigt.

1)  Der Bericht des JerusSalmi bricht hier ab, obwohl er einen Teil
der einleitenden Motive enthilt, so dall hier das Verhalten des H&asid uner-
kldrt bleibt.
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nen mull. Die beamteten Rabbinen miissen den Charismatiker
bitten. Unsere Erzdhlung betont ausdriicklich das Demiitigende
dieser Tatsache. Als Triager dieses Charisma traten deutlich ein-
fache Leute aus dem Violke hervor: Tagelohner und Hindler. Es
scheint eine Zeit gegeben zu haben, in der ein solcher Charisma-
tiker als Hasid bezeichnet wurde. Dafiir spricht die jerusalemi-
sche Fassung unserer Erzdhlung und die Toseftafassung der
frither behandelten Geschichte (s. S. 20). Dieser Tradition
machte aber eine andere Tradition Konkurrenz. Das spezielle
Charisma der Firbitte um Regen galt als erbliches Charisma der
Familie Honls des Kreisziehers., Diese Tradition behauptete sich,
so daB allméhlich alle Geschichten iiber Fiirbitten um Regen auf
die Familie Honis des Kreisziehers bezogen wurden, auch solche,
die man zunédchst von einem namenlosen HAasid erzidhlte., So ist
keine Identifikation zwischen dem Typus des Hasid und dem
Typus des Regenbitters eingetreten. Dies ist deshalb sehr cha-
rakteristisch, weil hier auch stark magische Vorstellungen im
Spiele sind. Der Typus des Hasid aber zeigt wenig Tendenz, sich
mit dem Typus des Magiers zu identifizieren. Der Hasid ist und
bleibt ein from m e r Mann aus dem Volke. Er ist kein Wunder-
mann, er ist nichts, was ein anderer nicht auch sein kdénnte.
Auffillig ist die Sprache der Erzidhlung. Beide Traditionen
sind araméisch, jede im Dialekte ihres Milieus. Doch weist die
Fassung im babylonischen Talmud eine Tendenz auf, wenigstens
an feierlichen Stellen ins Hebridische iiberzugehen. Die Erzih-
lung stammt also aus einer Zeit, wo die Tendenz vorhanden war,
auch die "M -Literatur ins Araméische tiberzufithren, eine Ten-
denz, die sich schlieBlich doch nicht durchgesetzt hat t).
Darum finden wir in den Hasid-Geschichten die deutliche
Tendenz, den magischen Charakter des Charismas zugunsten
eines religitsen zu {iberwinden. Der Hisid betrachtet das Cha-
risma als ein Geschenk Gottes, das fiir besondere Frommigkeit
verliehen wird. Der Hasid steht zu sehr auf der Seite des Volkes,
als daB3 er es ablehnen konnte, einer Not des Volkes abzuhelfen.
In dieser Hinsicht sind die Hesidim die Erben der Propheten.
Deshalb hat sich der Typus des Héasid als Regenbeter nicht durch-
gesetzt, ebenso wenig wie die magischen Ziige, die wir an Elia

') Vgl L. Gulkowitsch, Die Bildung des Begriffes Hasid 1. Hasid
und Wunder, S. 39, Anm. 1.
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beobachten, von den Schriftgelehrten iibernommen worden sind.
Der Hasid ist zwar ein Repridsentant der Volksreligion, nicht der
Gelehrtenreligion, aber er reprisentiert doch nur eine echt jiidi-
sche Volksreligion und verliert sich nicht ins Gebiet der inter-
nationalen Magie. Wie aber jede echte Religion, gerade wenn sie
lebendig ist, sich der Magie bedient und der Magie bedienen darf,
so hat auch die jiidische Volksreligion gerade dort, wo sie stark
und lebendig ist, ihren magischen Einschlag. Dieses magische
Moment ist nur Materie, aus der die wahre Religion das formt,
was dem religiosen entspricht. So miissen wir das Verhéltnis
des Hasid zu den magischen Unterstromungen der jiidischen Re-
ligion auffassen. Die lebendige Frommigkeit des Hasid bedarf
keines puristischen Radikalismus. Sie gestaltet das Leben so wie
es ist zu einem religiosen Leben.

In den Zusammenhang der Auffassung, dall ein Hasid zu-
gleich das Charisma um Regen zu bitten hat, gehort auch fol-
gende Erzihlung:
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Die babylonische Gemara tberliefert diese Erzdhlung frag-
mentarisch, aber ithren Inhalt konnen wir noch durchaus rekon-
struieren. Ein frommer Mann, der die Fihigkeit, den Regen zu
erflehen, besitzt, wandte aus Bescheidenheit eine List an, wenn er
um Regen bitten muBte. Er ging weg mit einem Korb, als wollte
er Getreide kaufen, und betete im Verborgenen. Nachdem sein
Gebet erhort worden war, ging er nach Hause. Dall er chne
Getreide zuriickkehrte, erkliarte er damit, daB nun, wo doch Regen
gekommen sei, das Getreide billiger werden wiirde und es besser
sei, mit dem Einkauf noch ein wenig zu warten.

Das Milieu dieser Geschichte (das durch den Zusammenhang
ganz allgemein als paldstinensisch gekennzeichnet ist) erinnert
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an das Milieu der Hasid-Erzidhlungen. Das wurde auch von den
alten Kommentatoren empfunden: R. Henan’él gebraucht ohne

weiteres die Bezeichnung 7282 RVIRT y70m,  wihrend unser
gegenwirtiger Zusammenhang in der babylonischen Geméara von
582 RYTINT *©P0 spricht. Rasi beachtet die Tradition der
babylonischen Gemara durchaus, erkldart aber, dafl NVINT 22D
SNT2* nur eine Art strenger Richtung innerhalb der Hosidim seien.
Der gegenwirtige Zusammenhang, in dem uns die Geschichte
iiberliefert ist, iiberdeckt ihren Charakter als Hasid-Erzidhlung. Sie
wird namlich als Beispiel herangezogen, um den zeitweilig als
Gegenstand der Diskussion so beliebten Unterschied zwischen den
Hes1dim in Babylonien und den @¥pR in Paldstina zu kennzeich-
nen 1). Im groflen und ganzen gelten die 22PN als sehr gesetzes-
treu, aber ein wenlg &uBerlich in ihrer Art der Gesetzes-
erfillung. Die Diskussion {iber dieses Thema wird durch-
aus vom Standpunkt des Babyloniers gefiihrt. Unsere Erzdh-
lung gehért gar nicht recht in diese Diskussion. Sie schil-
dert den Palidstinenser durchaus nicht in irgendeiner tadelns-
werten Weise. Sie wollte doch urspriinglich gerade die Be-
scheidenheit eines frommen, mit besonderen Gaben ausgestatteten
Mannes schildern. Diese Bescheidenheit wird, wie die Erzdhlungen
vom Hasid aus dem Dorfe ™8 beweisen, auch in Babylonien sehr
hoch eingeschitzt. Die Gemira scheint hier an der Umstiandlich-

') Den Gegensatz zwischen den Hasidim Babyloniens und den Tak-
kifim Paldstinas behandeln u. a. folgende Stellen: Megilla 28> und Hul-
Iin 122a. So sagt Megilla 285, daB R. Na))man, ein babylonischer Hasid,
einen Mann RO YYD DYDY ONPDTT WIS W trotz ausdriick-
licher Aufforderung nicht bewecint habe, weil dieser nur ein ,Korb wollev
Biicher” (RMDD YN KR3¥) gewesen sei, wiahrend R. 8im‘on ben Lakis, ein
paldstinensischer Takkif, einen in Palidstina oft weilenden babylonischen
Rabbi (s. Edels == N“2'M™1 z. St.) mit den Worten ;;N“‘E’H'f RN R0
N2 RXRM2) beklagt habe. Auch Hullin 122a wird der paldstinensische
Takkif bescheidener geschildert als der babylonische Hasid. Es gibt also
auch in babylonischen Krecisen eine Opposition gegen den Lokalstolz der
Babylonier. Diese Richtung wird entstanden sein aus der Ehrfurcht vor
dev dlteren Tradition in Paldstina. Diese Opposition hat sich allmahlich
durchgesetzt, da ihre Denkweise genuin-jiidisch und religiés viel tiefer und
echter ist. Der Gedanke, daBl die Vergangenheit Gott niher gewesen sei,
gehort zu den Grundziigen des religitsen Denkens, denen gegeniiber der
Lokalstolz der babylonischen Schulen nur eine historische Zufalligkeit dar-
stellt.
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keit des Verfahrens Anstofl zu nehmen. Auf jeden Fall will sie
etwas Tadelnswertes darstellen. Dieses Faktum laBt sich nur so
erkldren, dall Hasid-Geschichten aus Paldstina in Babylonien
manchmal unter dem Terminus eines RPN tradiert wurden, weil
dieser Terminus fiir die Paldstinenser sich zeitweilig einge-
biirgert hatte. Diejenigen Kreise nun, die in einem Gegensatz zu
Paldstina standen, betrachteten das Verhalten eines 2R auf
jeden Fall als tadelnswert. So wurde hier mit der Blindheit der
Polemik die Pointe der Erzdhlung verkannt. Diese Verwischung
der Pointe hat dazu gefiihrt, dafl diese Geschichte keine weitere
Verbreitung fand. Der Zusammenhang hat sie als Erzdhlung von
einem nicht nachahmenswerten Verhalten gekennzeichnet. Dies
entspricht aber nicht ihrem Inhalt. Die Autoritit des Talmud
lie eine Wiederherstellung nicht zu. So wurde die Erzdhlung
unpopuldr. Sie ist nicht primdr, wohl aber sekundidr milieu-
fremd, da in einem echt jiidischen Milieu das geschilderte Ver-
halten nicht als tadelnswert gelten konnte.

Diese Erzidhlung erinnert an das Milieu der Hasid-Erzihlun-
gen, ocbwohl sie den Terminus "2 gebraucht. Rabbént Henan-
el kommentiert diese Erzdhlung ohne weiteres als Hasid-
Erzihlung, Rasi betrachtet die DP9 als eine strengere Sonder-
richtung innerhalb der Hesidim. P21 ist aber niemals Bezeich-
nung einer soziologischen Gruppe gewesen. Der Terminus ist
vielmehr nur eine etwas ironisierende Bezeichnung der babyloni-
schen fiir die paldstinensischen Juden. Nach Ansicht der baby-
lonischen Juden hatten die paliistinensischen, ohne etwa gerade
unfromm zu sein, doch Gott etwas zu sehr ,,fiir sich gepachtet®.

Dic Erzahlung ist eine echt chassidische Erzdhlung und ver-
riat das chassidische Ideal des bescheidenen Frommen, der sich
seines Charismas fast schidmt. Die Erzihlung von dem Hasid
aus dem Dorfe Y28 Dberichtet denselben Zug chassidischer From-
migkeit. Doch ist die Erzdhlung in den Zusammenhang der
babylonischen Polemik gegeniiber den palidstinensischen Juden
geraten, und so wurde ihre Pointe umgebogen, ihre Tendenz un-
verstandlich und damit ihre weitere literarische Entwicklung und
Tradierung gehemmt. Von diesen so echt chassidischen Erzih-
lungen existieren darum keine weiteren Varianten.

Es erhebt sich nun die Frage, warum der Typus des Hasid
als des Regenbeters, der doch ein echt chassidischer Typus gewor-
den und geblieben war, in spiterer Zeit nicht mehr auftaucht.
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Die Loslgsung vom paldstinensischen Milieu mochte das Gebet
um Regen gegeniiber anderen Noéten zurilickgedrangt haben. Es
gibt aber in vielen Gegenden, in denen sich Juden in der Folgezeit
ansiedelten, die Sitte des Regengebets. Wenn dieser Typus des
Hasid wieder verloren ging, so ist das nicht durch das neue Milieu,
sondern durch eine historische Einzelerscheinung bedingt. Das
Charisma des Gebetes um Regen wurde von der Familie Honi an
sich gezogen und erhielt hier einen so magischen Charakter, dal}
es sich der Welt der Hasidim entfremdete. Wie unsere Geschichten
im Verlaufe ihrer literarischen Entwicklung z. T. von einem
namenlosen Hasid auf Honi iibertragen wurden, so ging auch das
Charisma selbst auf Honl und seine Familie {iber. Der magische
Einschlag der Erscheinung mag seinen Teil dazu beigetragen
haben. Denn nicht immer war das religiose Volksleben so lebendig,
so sicher, nicht in magische Unterstromungen abzusinken, daf} die
Reprisentanten der Volksfrommigkeit, die Hesidim, unbedenklich
den magischen Einschlag hinnehmen konnten. In Zeiten religiGsen
Niedergangs zog sich auch die chassidische Frommigkeit mit dem
sicheren Instinkt der wahren Religion aus diesem gefidhrlichen
Gebiet zuriick. Diese Beziehung zwischen Religion und Magie ist
nicht die einzige in der Geschichte des Typus Hasid. Der Hasid als
Reprisentant der Volksreligion gerdt automatisch immer wieder
in enge Beziehungen zur Magie. Dal} abzr das Wesen des Hasid-
Seins niemals im Magischen aufging, beweist, wie sehr doch der
Hasid bei aller Volkstiimlichkeit der Reprisentant reiner Reli-
giositdt und Frommigkeit ist.

Die bisher behandelte spezielle Form des Gebetscharismas be-
gegnet uns in der spiteren Tradition nicht mehr. Der Typus des
charismatischen Fiirbitters {iberhaupt geht dagegen nicht
ganz verloren, obwohl er nicht eben sehr hiufig ist. Die folgende
Geschichte von R. Re’Gibén steht ziemlich vereinzelt da, und das
darnach angefiihrte Beispiel aus dem ©&Y7°DR =B ist sehr wenig
charakteristisch.



II. Andere chassidische Gebetscharismata.

Wie wenig vertraut dem Mittelalter der Typus des charis-
matischen Fiirbitters war, zeigt die Entwicklung der Geschichie
von R. Hanina ben Dosd und der Schlange '), einer in der talmudi-
schen Literatur tradierten, sehr bekannten Wundererzihlung, Hier
handelt es sich urspriinglich um einen véllig klaren Fall charis-
matischer Fiirbitte: Henina wird gerufen, um das Land von der
Schlangenplage zu befreien und tut dies durch sein Gebet. In der
Fassung der Geschichte dagegen, die Al-Nakawa {iberliefert, ist
von der Fiirbitte nicht mehr die Rede2).

Eine Erzihlung, die neben einer Fille anderer Motive auch
das der charismatischen Fiirbitte behandelt, ist die von R. Re'ibén
und dem Todesengel. Sie gehort der Ma‘§é-Literatur des Mittel-
alters an und wird tiberliefert in:

Gaster, The Exempla of the PaME Y wETn, MaT 7
Rabbis, Ny CXXXIX auf 8. 981f. (s. Jellinek, &7 N2 1, 83 und
babn A Awys 11337 un V, 152 1. DwATD TN 328;
OYD N5 .XDT DYD DY K5 vmonw ARSIV § 434; Maasebuch,
NI™ DUWWI RoIoA nvab o1 nnx Nr. 195 und die erste Erzihlung
MR 2 AT TR ampna 2T 0N der ,I_ﬂ.%gdader Sammlung  der
T .eTmyn (bR mhva mpea vy Matsijjot).
noisn Gpadbw aanp bYX awm qay  TOM OO0 GTAY J2NY 91 noye
SYX WNYAT 70191 aaba 7913 Lpnam 307221 DA R 52 AMh2 poty N
(4‘;1;9577 n7apn Y TR LTI KXo NTI AR 537 DIR2 vaw aa
AR5 X9 12 15 3 KDY aaawpy . 773apn C1b omby Shonmy my moa
- 72 0K 73 15 77’91 anbana obuans

') Bel Gaster: 93 12 205rh 127 AT YW %P ¥OAT 13, INR

%) Prov. 25, 6. TR 9 %1pb mnn JRYn K2 oA

) VELAPIoR ImIRYY, Dnomte
1) Die Pleneschreibung ist bei Ga- ’TS Y b WS TR 92T NN PAR
ster nieht konsequent durchgefithrt. uen 32 Yy PR yda SR MR bR

1) Vgl L. Gulkowitsch, Die Bildung des Begriffes Hasid I. Der Be-
griff Hasid in der Gattung der Ma‘adijjot. 1 Hasid und Wunder, Tartu
1936, S. 64 ff.

%) Siehe daselbst S. 65.
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Todesengel nicht erkannt.
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1) Die AMyrte als Abwehrmittel
gegen Didmonen kommt auch oft in
den jiidischen Zauberfexten vor, wozu
Marmorstein, Beitrdge zur Religions-
geschichte und Volkskunde in: Jahr-
buch fiir jitdische Volkskunde 1924/25
(Berlin-Wien 1923), S. 355. Andere
Abwehrmittel gegen Dimonen sind
Amulette und Handeschlagen. Um
aber die Macht des Todes zu brechen.
mub man Sedaka iiben und gute Tu-
ten vollbringen.
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R. Re’ﬁk_)én 1) stand so hoch in Ansehen bei Gott, dafi sein
Gebet zwangsldufig alles Unheil von Israel abwenden konnte.

Eines Tages traf R. R”aban den Todesengel.
aal} sein Sohn sterben miisse. R.
um seinen Sohn noch zu verheiraten.

ein.,

'y Es wird hicer ausdriicklich der Name des "2

Re’

Eine Frau wurde gewihlt, die Hochzeit bestellt.

Der teilte ihm mit,
lbén bat sich eine Frist aus,

Der Todesengel ging darauf
Auf dem

™ genannt.
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Wege, die Giste einzuladen, begegnete der Sohn aber dem Elia,
der ihm mitteilte, was tiber ihn beschlossen sei, und ihm riet, den
Todesengel als Gast ehrenvoll zu empfangen, denn dieser werde
als armer Mann auf der Hochzeit erscheinen. Vielleicht koénne
dies den Todesengel besdnftigen. Der Sohn tat so. Aber der
Todesengel iberfithrte ihn durch ein Gleichnis. Was wirst du
tun, wenn der Mann, der das Stroh zu deinem Hause geliefert
hat, es zuriickverlangt? Der Sohn antwortete: Ich werde ihm
anderes Stroh geben. Und wenn er durchaus sein Stroh haben
will? — Dann mul} ich mein Haus zerstdoren, um ihm das Ver-
langte zu geben. — Da sagte der Todesengel : Der Herr des Strohes
ist Gott, deine Seele ist das Stroh, Gott hat mich gesandt, deine
Seele zu fordern. — Da bat der Sohn, noch von Vater und Braut
Abschied nehmen zu diirfen. Den Vater fand er im Gebet. Dann
ging er zum zweiten Male zum Todesengel und bat ihn, erst noch
zu seiner Braut gehen zu diirfen. Als er zur Braut kam, hielt
sie ihn zuriick, ging selbst zum Todesengel und hielt diesem ein
Torawort vor, das verbietet, den Ehemann vor Ablauf des ersten
Jahres von seiner Frau zu trennen. Als der Todesenge! das horte,
ging er zu Gott zuriick, um sich Rat zu holen. Im Himmel stan-
den alle Engel vor Gott im Gebet fiir R. Re’ibén. Als der Todes-
engel das, Torawort der Braut vor Gott vortrug, fiillte sich Gott
mit Erbarmen und schenkte dem Sohne R. R¥@béns noch 70 Jahre,
gemill den 7 Tagen der Hochzeit 1).

Der Held der Geschichte ist ein Hasid, namens R. R<uban.
Sein Hasidsein manifestiert sich in der Kraft seines fiirbittenden
Gebetes, dessen Wirkung fast mechanisch eintritt. Von anderen
Eigenschaften, in denen sich sein chassidhaftes Wesen gezeigt
hétte, berichtet die Geschichte nicht. Die Kraft seines Gebetes
scheint nach Auffassung dieser Geschichte allein konstituierend
fiir das Hasidsein des R. R¥’ibén zu sein. Allerdings beschriankt
sich seine Kraft auf die Fiirbitte. In eigenen Sachen bedarf er
der Fiirbitte der Engel. Die Geschichte ist reich an — fast aus-

1y Dafl Gott gezwungen ist, auf Grund eines Torabeweises einen har-
ten Beschlufl aufzuheben, ist ein in der talmudisch-midraschischen Literatur
selbstverstdndlicher Gedanke; vgl. Abot deRabbi Natan, ed. Schechter (Wien
1887) /N 8MDY), Kap. 3, S. 9a; Baba batra 1la; 9YT13M ¥, Abschnitt
N7 WYHY Dﬁr)?’ II, § 989; Gaster, The Exempla of the Rabbis, Lon-
don-Leipzig 1924, S. 69.
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schlieBlich rationalistischen — Motiven, sodaBB der Held allmih-
lich in den Hintergrund tritt. SchlieBlich verschiebt sich sogar
die Pointe: Das Torawort der Braut, nicht die Frommigkeit des
R. Re’libén gibt den Ausschlag. Die starke Betonung des Gesetzes
zeigt sich auch erstens darin, daR der Todesengel ohne weiteres
zuriicktritt, als R. R’Gbén Frist fiir die Hochzeit verlangt. Denn
die Sorge fiir Nachkommenschaft ist eine ™M¥2. Zweitens
ist auch das Mittel, das Elia dem Sohne zur Besdnftigung des
Todesengels empfiehlt, Erfiillung einer ™MD, rationalistisch.
Rationalistisch ist ferner der Grund, den die Engel fiir die Er-
horung ihres Gebets anfithren: R. Re’tibéns Bitte fiir Israel wurde
erhort, also muf} auch unsere Bitte fiir R. Re’Ubén erhért werden,
und die Vorstellung, dall Gott sich mit Erbarmen (DY57) erfiil-
len mul3, um den Sohn zu begnadigen. Auch die Uberfiihrung des
Sohnes durch den Todesengel erfolgt durch einen Vernunft-
schluB. Eine eingefiigte Elia-Erzdhlung dagegen hat einen ganz
anderen Charakter. Sie hat nichts mit der Welt des R. R¥Gkén
zu tun, in der die Tora, ihr Studium und die fiir die Kreise der
Torakundigen typische Art der SchluBfolgerung die entscheidende
Relle spielen. Sie gehort wohl ins Gebiet einer naiven Volksfrom-
migkeit 1).

Die Erzédhlung weist ndmlich in der Fassung bei Jellinek eine
Unebenheit auf. Die Rolle des Elia wird nicht durchgefiihrt. Elia
miifite doch einen Rat geben, wie es moglich sei, den Todesengel
von seinem Vorhaben abzubringen. Der Rat des Elia erweist sich
aber als vollig nutzlos. Dies laBt vermuten, daB die Elia-Geschichte

') Unter den Parallelen zu dieser Erzihlung nennt Gaster an erster
Stelle die Novelle von Tobit. Dazu ist zu bemerken, daf3 Gaster bei der Ver-
gleichung von Erzihlungen eine extreme Richtung vertritt, in der auch
Nebenmotive vergleichend herangezogen werden. Das Hauptmotiv unserer
Erzahlung: die Erlésung eines zum Tode Bestimmten durch die Frommig-
keit seiner Frau, hat nichts zu tun mit dem Hauptmotiv in der Tobitge-
schichte, die wohl eine novellistische Ausgestaltung des Motivs vom dank-
baren Toten ist. Mit der Tobitgeschichte verwandt sind nur zwei Neben-
motive: crstens das Nothelfermotiv, das aber in unsere Erzdhlung nur
sckundér hineingetragen ist, und zweitens das Motiv, daB der Briutigam
zerade am Hochzeitstage sterben muB. Doch ist die Bedeutung des letzte-
ren Motivs in beiden Geschichten sehr verschieden. In unserer Erzihlung
handelt es sich nur darum, die Handlung dramatischer zu gestalten. In der
Tobiterzihlung dagegen ist der Tod des Briutigams mit der Tatsache, dal}
er gerade am Hochzeitstaze sterben mulB, innerlich kausal verbunden.
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gar nicht in diese Erzidhlung hineingehort. Die Fassung der Ge-
schichte in der Gasterschen Handschrift zeigt dies noch deutlicher.
Hier wird ndmlich angegeben, warum der Sohn des R. R“ubén
sterben mufite. R. Re'iikén hatte in der Synagoge cinen armen
Mann, der seinen Platz eingenommen hatte, mit harten Worten
von dem Platze verwiesen. Der Arme ging zur Seite und weinte,
Diese Trianen wogen so schwer vor Gott, daf Gott das Leben von
R. Re’0béns Sohn dafiir forderte.  Aber Elia half dem Sohne,
indem er ihm riet, einen armen Mann, der auf seiner Hochzeit
erscheinen wiirde, in allen Ehren zu empfangen. Damit kdnne
das Unrecht wieder gut gemacht werden, denn dieser Mann sei
der Todesengel. Aus dieser Variante ergibt sich ein geschlosse-
nes Erziahlungsmotiv., Das, was in der heutigen Fassung der
Erzdhlung als ein sinnloser Rat des Elia erscheint, wird in dieser
Erzihlung sinnvoll. Ireilich ist es nichl ganz verstdndlich, was
die Siihne wert ist, wenn Elia bereits vorher deren Zweck ver-
raten hat. Aber es mag hier eine der Erzihlungen von Elia, dem
Nothelfer 1), vorliegen, in der die Nebenmotive nicht sehr sorg-
taltig durchgefiihrt sind. Trotz dieser nicht sehr sorgfiltigen
Komposition hat diese Erzdhlung einen tief religiosen Hinter-
grund. Sie spricht den Gedanken aus, dall vor Gott ein einziges
Unrecht mehr wiegen kann als ein ganzes Leben in Frommig-
keit2). Das sehr beliebte Nothelfermotiv wird mit Hilfe einer

') Da wir dic Erzihlung als selbstindige Tradition nicht kennen, ist
nicht mit Sicherheit feststellbar, ob diese Erzihlung nicht auch eine Iisid-
Ervzihlung ist. MW2YD von einem Hasid und dem Nothelfer Elia sind
hiufig und stellen geradezu einen Typus von Hasid-Erzihlung dar. Diese
Elia-Erzéiblung konnte durchaus in diesen Typus hineingehdren.

%)  Hier liegt also ein Motiv vor, das dem Motiv entspricht. in
dem eine cinzige gute Tat so hoch bewertet wird, dall sie ein gan-
zes Leben in Siinden aufhebt (vgl. Jellinek, Z2M=HM MY V, 131 (= YN
DTN S, 312f. und die 17. Erzdhlung der Bagdader Sammlung des —aD
M2, Hier wie dort erhalten die Begriffe Frommingkeit und Siinde eine
tiefe Fundierung. Wirkliche Frémmigkeit manifestiert sich nicht in der
Handlung, sondern in der Gesinnung. Fromme Taten sind zu
wigen und nicht zu zihlen. Der Fromme muf} sich bei der Vollziehung der
frommen Tat von der Gesinnung leiten lassen. Der Wert dieser frommen
Tat 148t sich am Grade der Gesinnung ermessen. Je hoher die Gesinnung
ist, desto wertvoller ist die Tat. So kann hohe Gesinnung durch eine ein -
zige Tat alle Siinden aufheben, wihrend niedrige Gesinnung durch eine
einzige Siinde, mag sie duBerlich noch so gering erscheinen, alle ,,guten”
Taten zunichte muachen kann. Die Tat ist quasi die Materie, die von der
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recht ungeschickten Fabel durchgefiinrt. Die eigentliche Erzih-
lung von R. Re¢Gbén und dem Todesengel hat zwei Fassungen.
Beiden gemeinsam ist, daf der Sohn am Tage seiner Hochzeit
sterben mufl und dal} seine Eltern ihm nicht helfen kénnen, wah-
rend es der Braut gelingt, ihn zu retten. Die eine Fassung ist
typisch jiidisch: die Braut rettet den Brautigam mit Hilfe ihrer
Kenntnis der Tora t). Die Fassung bei Gaster dagegen berichtet,
daB der Vater sich fiir den Sohn aufopfern wollte, aber im ent-
scheidenden Moment doch vor der Schrecklichkeit des Todesengels
den Mut verlor. Ebenso die Mutter. Aber die Braut vermochtz
das Opfer zu bringen. Da erbarmte sich der Todesengel ihrer.
Er wollte sie nicht toten und begann zu weinen. Da begnadigte
Gott die Braut und den Briutigam, weil er doch barmherziger
ist als der Despot, der Todesengel. In der zweiten Fassung der
Erzahlung ist das Motiv internationaler. Die Aufopferung fiir
einen anderen ist {iberall und zu jeder Zeit denkbar 2). Aber
das Milieu ist auch in dieser Fassung vollkommen jiidisch, so
dafl es sich nicht um eine wandernde Erzdhiung handelt. Die
Gastersche Fassung des Textes ist durch die Verbindung mit
einer Eliaerzédhlung hypertrophiert worden. Darum wurde diesc
Motivfiille spater wieder beschnitten. Aber Reste der Verbindung
mit dem Nothelfermotiv blieben im Texte stehen, wie die Fassung

Gesinnung geformt wird. Der Vollbringer, der Former dieser Tat ist inso
fern Schépfer seiner selbst, als er seine Gesinnung in Titigkeit setzt. Nur
so spiegelt sich sein tdtiges Ich in der Tat wider. Gut ist die Tat, wenn in
ihr sein ganzes Ich aktiv gegenwirtig ist. R. Re’tibéns Handlungsweise
bedeutete nicht etwa einen Verstoll gegen die Vorschrift — er handelt ja im
Sinne der Halacha (vgl. Berdkot 6 und Par.) — sondern eine schonungs-
lose Inanspruchnahme seines Rechtes. Diese ,kleine Ursache hat aber
solehe grofie Wirkungen hervorgerufen (™22 XDD ¥R YWVH™T MDID)),
dall darauf hin die harte Strafe erfolgen mullite. Die Tatsache, dafl diese
Silinde solche Folgen hatte, sollte ndmlich zeigen, dafl nicht die Tat als
solche Ursache dicser Strafe war, sondern die TUnvollkommenheit der
Gesinnung. Und obwohl — nach einer Fassung der Erzihlung — R. Re’Gbén
seine unvollkommenc Gesinnung ecinsieht, indem er sagt: Y2YMAI, sc
vermochte er doch nicht, als sich ihm spiter die Gelegenheit bot, sie zn
ldutern: die Kraft, fiir seine Siinde selbst zu sterben, bringt er nicht auf.

1) Parallelen aus dem Zusammenhang bei Jellinek.

2) vgl. hicrzu A. Marmorstein, Beitrige zur Religionsgeschichte und
Volkskunde II in: Jahrbuch fiir jiidische Volkskunde 1924/25, Berlin-Wien
1925, S. 351,

3
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bei Jellinek zeigt. Der Text bei Jellinek repridsentiert also eine
jlingere literarische Stufe ),

Das Motiv des Hiasid als Fiirbitters wird auch im folgenden
Text behandeli:

DYTOM MDD, § 257, ed. Wistinetzki, Frankfurt a. M.? 1924,
S, 84,
MR ANNT DYVAYAS AR MW DIPpr NN AW IR ORI Avyn
Samnn own 192 77 927 R 591 X A7mn Suad bonwd yrwa ovTTR
PR MRAYe RBY T3 MR Own DRYY Y23 Aiypn and b v nuynn®
ow onR AR md yab NaAXY 2R 07T MR POX ADKY By mynn b
Tmw 17y psw B3 Ayw vn a1 a»nb 97apn 1Ywew a1ynn onva i K
UYN WY TAWT (v DPOWIY IYyNn IR PO0 XA 0D Povaym pronw
7189 %373 Hawa bSonm mynnn Yow wan awn nmnb oewan AP Svad
POIX OOMY 237X MNIAT DN DPOWM AWY? 1DME 03 SR 23T DR
MRIw 1B NN PO BRIYY TP anon SRww ambwd Nk T by b wye
.(*1% >nn3 nHRY RS Wk O3

Der Text enthédlt nicht eigentlich cine Erzihlung, sondern
nur ein Paradigma. Dies ist iiberhaupt typisch fiir das T22
7o, das die Beispiele immer nur andeutet, nicht aber als Er-
zdhlungen ausfiithrt, Das Paradigma steht in Zusammenhang
mit der Frage, wie weit die Pflicht gegeniiber dem 7 2Y5p
geht, und berichtet folgendes:

In einem Orie war eine &™)  herausgekommen, die die
Juden zwang, sich taufen zu lassen und der Tord zu entsagen.
Viele fligten sich duBerlich. Einige flohen. Darunter auch der
Hasid. Als er in Sicherheit war, fastete er. Dariiber wunderten
sich die Leute. Denn fiir ihn bestand doch keine Gefahr mehr, die
er durch Fasten hiitte abwenden miissen. Da erklirte er: ich faste
fiir die Zuriickgebliebenen. Wenn ich noch in der Stadt wire
oder mein Sohn, dann wiirde ich fasten, um unser zeitliches Leben
zu retten. Nun aber faste ich fiir diejenigen, deren zukiinftiges

1y  Die Urform der Erzadhlung ist hier durch eine Variante zerstirt
worden. Obwohl sich diese Variante nicht halten konnte, ist doch die Urform
nicht wieder hergestellt worden, sondern eine neue Erzdhlungsform emnt-
standen, die nun Normalform geworden ist.

2y Lev. 19, 18,

3y 1 K. 3, 13.
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Leben in Gefahr ist1). Das Fasten und Beten filir andere ist
nach Lev. 19, 18 Pflicht und hat die groBere VerheiBung (nach
I Kon. 3, 13). Gott wird einem solchen auch das geben, was er
braucht.

Der HasId ist nicht nur handelndes Vorbild, sondern zugleich
Lehrautoritat. Er legt die Schwere der Lage dar und weist auf
die Pflichten hin, die dem Frommen daraus erwachsen. Das
Gebeischarisma tritt {iberhaupt sehr in den Hintergrund. Erstens
1st das flirbittende Gebet ganz an das Fasten gebunden. Zwei-
tens betet der Hasid fiir die Zuriickgebliebenen weniger aus dem
Grunde, weil sein Gebet besonders der Erhorung sicher ist,
als aus der rationalistischen Erwigung heraus, daB die Fur-
‘bitte fiir andere verdienstlich ist und gefordert wird.

Aus unseren Beispielen geht hervor, da3 das Charisma der
Fiirbitte im allgemeinen nicht charakteristisch fiir den Hasid ist.
Dieses Charisma kann auch ein Hasld innehaben, aber es ist nicht
konstituierend fiir den Ty p us Hasld, Anders steht es mit dem
spezifischen Charisma der Fiirbitte um Regen. Dieses war eine
kurze Z=it lang ein chassidisches Privileg, wurde dann aber zu
einem Familienprivileg.

') Das Problem, wie weit erzwungenerweise dullerlich Getaufte noch
als Juden zu zdhlen sind, beschiaftigt die Responsenliteratur in weitem
Mafle. Die iltesten Gutachten dicser Art stammen aus dem Jahre 1191,
(Nach Zimmels, Die Marranen in der rabbinischen Literatur, Berlin
1532, S. 3, bereits aus dem Ende des 11 Jahrhunderts.) Die Entschei-
dung wird von Fall zu Fall gefiallt, je nach der Schwierigkeit, o6ffent-
lich Jude zu bleiben, und nach der Art, wie man trotz des Ubertritts
weiter als Jude lebt. Die neueste Literatur hieriiber s. bei H. J. Zimmels,
Die Marrvanen in der rabbinischen Literatur, Berlin 1932.



III. Die Rolle des kontemplativen Gebets, des Hymnus
und des Bittgebets in chassidischem Milieu.

Al Nakawa berichtet im Anschlull an die Feststellung, dal
die Heiden (272¥) nur dann ihre Gotter verehren, wenn es ihnen
gut geht (Hab. 1, 16), sie aber verfluchen, sobald es ihnen schlecht
geht (Jes. 8, 21), dall ein Frommer aber Gott fiir Gutes und
Schlechtes gleicherweise danken muB (Ps. 116, 3ff), folgende
Geschichte:

TIRDT DML, ed. Enelow, IV, 248,
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Ein 0N war arm geworden. Er freute sich trotzdem sei-
nes Loses, wie in Pirke Al_)()t geschrieben steht: Ein Reicher ist,
wer mit seinem Lose zufrieden ist. Eines Tages belauschte man ihn
beim Gebet, als er sagte: Herr der Welt, du hast mich hungern
lassen, du hast mich meine Festkleider ausziehen lassen, du hast
mich in ein fremdes Land getrieben, du hast meine Freunde von
mir entfernt, ich bin arm, hungrig, durstig, nackt, fern von mei-
nen Néachsten, in Schmach und Schande im fremden Land. Und
dennoch freue ich mich an deinen Gaben und an meinem Los, ob
es schlecht oder gut ist. Ich schwore bei deinem groflen Namen,
dal3 wenn du mich mit Feuer verbrennen wirst, ich trotzdem deine
Gaben und deine Strafurteile, DYDY, lieben werde. Und ich will
deinen groflen Namen loben, daB du mir all diese Leiden angetan
hast, um meine Siinden auszumerzen.

1y Die Quelle dieser Geschichte 186t sich nicht nachweisen; vgl. Ene-
low z. St.
2y Im Manuskript, wie Enelow z. St. vermerkt, heilit es: DY
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Der Hasid-Begriff, der dieser Geschichte zugrunde liegt,
ist ein rein religibser, der Hasid ist hier der Ideal-
tvpus des Frommen. Der Hasid ist hier nicht Ange-
horiger einer Gruppe, die bestimmte Eigenschaften in beson-
derem Mafle fiir sich in Anspruch nimmt, und die von anderen
in ihrer Besonderheit anerkannt oder abgelehnt wird. Er ist
vielmehr nur der allgemein anerkannte Typus vollkommener From-
migkeit. Dal} sich das Wesen des Hasid hier im Gebet offenbart,
darf nicht allzu pedantisch ausgelegt werden. Das Gebet ist hier
ein — noch dazu erzidhlungstechnisch wenig geschickt gewéihltes
— Mittel, um die Gesinnung des Hasid zu zeigen. Wichtig dagegen
1st, daf} die Frommigkeit des Hasid sich nicht in dufleren Hand-
lungen, sondern in der Lauterkeit der religiosen Gesinnung, der
absoluten Hingabe an Gottes Willen manifestiert. Diese Gesinnung
ist konstituierend fiir die Frommigkeit dieses Hasid. Das Bei-
spiel steht sehr vereinzelt da. KEs ist kaum als Erzdhlung zu be-
werten und in seiner literarischen Konzeption sehr primitiv.
Die Primitivitat der Form steht in einem eigentiimlichen Gegen-
satz zu der Tiefe und Feinheit des in der Geschichte zum Aus-
druck gebrachten Gedankens. Das Gebet ist nur ein erzédhlungs-
technisches Hilfsmittel, um die Gesinnung des Hasid darzustellen.
Deshalb sein kontemplativer Charakter. Der Hasid ist niemals
im Verlaufe der von uns in Betracht gezogenen Entwicklung ein
typischer Vertreter der vita contemplativa gewesen, Das Gebiet
der Frommigkeit, wo er zu Hause ist, ist das der praktischen
Frommigkeit, der =pTy.

Dem kontemplativen Gebet verwandt ist das hymnische, das
Gebet zum Lobe Gottes. Das hymnische Gebet ist nur die andere,
die Gott zugewandte Seite des kontemplativen, das stérker ich-
bezogen ist.

Da das kontemplative Gebet dem Wesen des Hasid wenig kon-
{form ist, muB3 dies auch von dem hymnischen erwartet werden.

In der Tat haben wir nur das eine im Folgenden angefiihrte
Beispiel, das Al Nakawa iiberliefert.

RS NI, ed. Enelow IV, 247:

AR DoHp2 BMP ALYDR PR DIORS awy maw by 5O3 (1Toma Awyns
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'}  Enelow z. St. bemerkt: The source of (this Story) have not found.



38 LAZAR GULKOWITSCH BXLVILs;

MW THY ANRY PR Mnawinm mred opn aa 1% Mex Laranh mnawin
PIORT DPa2 wian onvn bR oot MR SR 2wd A ankw Ayw 5>
Sw pncp ek minw® ®9Y wmyw Yw np WER MRS NI Prvam v %
by AR 0152 N1 NPT AR TR TR T XD T2 0T 19K N D
1307 N0 A1 KA¥1Y A¥II NIMR KDWY 073 0 SW IR ]IvpaY MRS ond
WP CIRW DOBYD OBYR AOK And wra wed 91DRD 1MW DOMORA nva wd
ond KOXMY LRWT WRXM 00 MW DY YYD 773M JIRYY vpw Cneca
T30 MRNI A9 AN PIRM oSL 1D Dnwd XOR Sny K9 nw K42
S ABD WP YAV NI BXT wiabS T S1oxb an® wnomp oIRS jEmm
DIR Y NP3 NND MIN K2 1A KNI IS NDT2 /ORI IPTNITI AN
92 ALY (ATN) W WYY IIPY YA wIAw HIOR> DR REAW Y WK
T3 7987 2185 1pInn 19K O XYM DOZwn I UOR D7NNY DX wH1 TP

AyEa BR DM OX v 5y aeand mawh mTind oIx

Im Kapitel 19702 102t des TINDT M wird von einem Arzte
erzahlt, der im Gefédngnis saf3 und nicht klagte und nicht zu leiden
schien. Als man ihn nach der Ursache befragte, antwortete er, da
er eine geheime Mixtur besdlle, die aus sieben Teilen bestdnde:Gott-
vertrauen, Hoffnung auf Gott ete. Als sechsten Bestandteil der
Mixtur nennt er die Erwigung, dall es ihm ja auch noch schlech-
ter gehen konne. Zu diesem Punkte wird folgende H&asid-Ge-
schichte berichtet:

Ein Hasid pflegte sich und seine Schiiler vor dem Essen mit
schonem Gebetsmantel (7N ™) zu bekleiden und samt sei-
nen Schiilern Lobhymnen zu singen. Da fragten ihn die Schiiler,
woflir er eigentlich danke. Da erwiderte er: wenn ich jetzt im
Gefangnis sdfBe, hatte ich nur Gerstenbrot und Wasser, wenn
ich auf der Wanderschaft ware, hitte ich vielleicht nicht einmal
das. Wie wiirde ich dann den Aufseher des Geféngnisses um
Brot bitten und wie froh wiirde ich sein, wenn ich unterwegs
elwas Wasser und Brot fiande. So aber habe ich viel mehr, als
unbedingt nétig wire. Soll ich darum Gott nicht loben? Alles,
was ich brauche, finde ich vor. Die Wolken kommen, Tau und
Regen fallen, alles tut Gott. Und ich habe es besser als Adam,
der zuerst pfliigen, sien, ernten, dreschen, worfeln etc. mulite,
ehe er einen Bissen Brot hatte 1).

Der Hasid ist derjenige, der das, was andere als selbstver-
stindlich hinnehmen, als Geschenk Gottes annimmt, der alles

1)  Vgl. Berakat 58a.
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was geschieht, auch das Alltaglichste, unter dem Aspekt Gottes
betrachtet und der darum stets Grund hat, Gott zu loben und ithm
zu danken. Er ist der Typus Mensch, der nur aus Religion lebt
und fiir den alles Religion ist. Kin extremes Beispiel fiir diesen
Typus ist der Meseritscher Maggid, zu dem der Apter Rabbi
fuhr, nur um zu sehen, wie er seine Schuhe schniirte. Dieser
Typus eines Hisid ist deshalb besonders wichtig, weil die Heili-
guing des Alltags zu den Grundziigen derjenigen Bewegung ge-
hért, die den Namen Hasid fiir ihre Anhéinger in Anspruch nahm.
Ganz in dieser Richtung liegt auch das Festliche in dieser Art
tiglichen Gottesdienstes. Der Hasid dient Gott durch die Freude
an seinen Gaben. Trotz gelegentlicher Abweichungen von der
Norm ist der Typus des Hasid niemals mit dem Typus des Aske-
ten identifiziert worden. In der vorliegenden Erzdhlung des Al-
Nakawa wird dieses Moment nach seiner positiven Seite hin aus-
gewertet: der Hasid freut sich an den Giitern des Lebens, weil
er sie als Geschenke Gottes betrachtet. Hierin liegt allerdings
eine Tendenz, die sehr leicht dahin fiihrt, daf die Religion sehr
biirgerlich wird !). Das chassidische Milieu bei Al-Nakawa weicht
tiberhaupt von dem anderer Hésid-Geschichten ab, Wihrend be-
ginnend mit den Hasid-Geschichten der Toseftd bis hin zu den
Paradigmen des TvTOm 79D das Milien der Hasid-Erziahlungen
ein ausgesprochen schlichtes, sehr oft proletarierhaftes ist, er-
scheint bei Al-Nakawa der Héasid in einer Umgebung, die einen
durchaus wohlhabenden Eindruck macht. Dies ist aber eine vor-
iibergehende Erscheinung. Der Hasid-Typus verfillt nicht die-
sem biirgerlichen Milieu.

Trotz der geringen Rolle, die das Gebet ohne besonderen
Anlaf} in der Hasid-Geschichte spielt, ist aber das Gebet dennoch
untrennbar vom Wesen eines Hasid. So berichtet Jalkat, Sim‘oni
von einem Hasid, der, durch Elias Hilfe reich geworden, seine
Frommigkeit aufgab. Dies wirkt sich vor allen Dingen darin
aus, dall sein Gebet an Intensitit nachléallt. Die etwas naive
Erzdhlung berichtet, dal Gott sich bei Elia beklagt habe, weil
die Gebete des Hasid ausgeblieben seien. Gerade dieses Moment
wird also als charakteristisch fiir das Nachlassen der Frommig-

1} Ein hiibsches Bild einer solchen biirgerlich gewordenen Frommig-
keit, wo alle Glicksfélle ,,mit Genugtuung und Dank gegen Gott erlebt wer-
den”, gewinnen wir aus Thomas Manns Roman ,Die Buddenbrooks®,
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keit angesehen. Es ist also damit das Hasid-Sein aufs engste ver-
bunden. Dabei handelt es sich vor allen Dingen um den stindi-
gen Lobpreis Gottes, den Gott nicht entbehren mochte. So scheint
also diese Form des Gebetes, so wenig sie auch in den Ma‘§ijjot
zutage tritt, fiir den Hasid doch charakteristisch gewesen zu gein,
Dafl sie in den Erzdhlungen sehr zuriicktritt, liegt nur daran, dal3
sie kaum eine Moglichkeit bietet, zum Motiv eines Geschehens
ausgestaltet zu werden.

Bittgebete aus AnlaBl eines akuten Notstandes berichten die
Hasid-Geschichten des ofteren ohne Tendenz und chne den An-
spruch, durch die Gebete das Wesen des Hisid erschopfend zu
charakterisieren. So betet Jehtidda Hasid um das Wunder, das
thn retten soll '), 2¥1DM 7DD berichtet von einem chassidischen
Bittgebet, das durch seinen duBleren Anlal} sehr typisch und auf-
schluBreich fiir das Wesen des Hasid ist: Der Héasid bittet, daf} Gott
einen Fluch von ihm abwenden moge, der ihn der zukiinftigen
Welt verlustig machen soll, wéihrend er es nicht fiir noétig hilt,
einen gegen sein Leben und sein Vermigen gesprochenen Fluch
wirkungslos zu machen 2). Das Gebet ist, wenn einmal ein reli-
gids bestimmtes Milieu vorliegt, der genuine Weg, um aus einer
Notlage herauszukommen. So nehmen die Hasid-Geschichten gar
. keinen Anstof3 daran, wenn ein Hasid um Rettung seines Lebens
bittet oder wenn er seine Sorge um das tidgliche Brot vor Gott
triagt. So geriit nach einer Geschichte3) ein Hasid dadurch zwei-
mal in Lebensgefahr, daBl er seines Versprechens wegen einen Eid
verweigert. In beiden Fillen betet er um Rettung und wird er-
nort. Nissim berichtet von einem Hasid, der das Letzte wegge-
schenkt hatte und in der Synagoge Zuflucht suchte, wo ihm auch
durch Elia geholfen wurde. In beiden Fillen nimmt die Erzidh-
iung keinen Anstofl daran, dafl es hier um irdisches Gut geht.
Immerhin ist das Problem gesehen worden, wie die Erziahlung von
der Abwendung des Fluches zeigt. D alB der Hasid betet, cha-
rakterisiert sein Wesen nicht. Gekennzeichnet wird sein Hasid-
Sein vielmehr durch den AnlaBl oder, wie in der genannten Er-
zghlung, durch den Gegenstand seines Gebetes. Aber auch dies
muf} nicht immer der Fall sein.

1) w2 9N 8. 336 1.

2y YD MBD § 977, ed. Wistinetzki 19242, S. 241.

3) D28 NNV wATD 725 3 bel Jellinek, 2NN N2 1T = T3IR
WO S, 454 1.
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In einer bei Nigsim 1) iiberlieferten Geschichte2) betet der
Hasid um eine Offenbarung, und zwar nicht auf Grund einer Ge-
wissensnot, sondern nur aus Neugier. Das Gebet hat Erfolg,
denn nach der Auffassung der Geschichte miissen Fasten und
Gebet, richtig verrichtet, zu einer Offenbarung fithren. Das nicht
eben gilinstige Urteil, das durch diesen Tatbestand iiber den
Hasid gefillt wird, hdngt mit der Tendenz der Geschichte zu-
sammen, die diese theoretische Seite chassidhaften Wesens be-
wult zugunsten der praktischen zuriickstellt.

Dem erbaulichen Charakter der Hasid-Geschichten und dem
optimistischen Wesen der jiidischen Religion iiberhaupt entspre-
chend wird von allen diesen Gebeten berichtet, da3 sie erhort wer-
den. Auch das religiés nicht eben hoch zu bewertende Gebet des
Hasid in der eben erwidhnten Nissimgeschichte, Aber fiir das
Wesen des Hasid konstituierend ist die Erhorung des Gebetes
nicht. Wesentiich fiir den Hasid ist vielmehr seine Frommigkeit,
die ithn der Gebetserhorung wiirdig macht.

1)  So die traditionelle Aussprache. Felix Perles (Monatsschrift fir
Geschichte und Wissenschaft des Judentums 76, 293 f.) bezweifelt die Rich-
tigkeit dieser Aussprache und falit sie lediglich als Volksetymologie auf. Ge-
stlitzt auf die Tatsache, dafl der Name D) zur Zeit seiner Entstehung nur
in muhammedanischer Umgebung vorkommt, ist Perles geneigt anzunehmen,
dafi der Name DYD) tberhaupt nur arabischen Ursprungs sei und schligt
daher die Lesung ,,Nasim‘ — ,sanfter Wind* vor. Danach wire Nasim auf
Grund der Tendenz zur Verschénerung der Namen entstanden, wie etwa der
Name Zephir, den man arabischen Sklaven beilegte. Der Grund, der zu die-
ser Annahme gefiihrt hat, will uns aber nicht ganz einleuchten. Der Name
Nasim kommt, wie die Belege von Richard Hartmann zeigen, selbst bei den
Muhammedanern nur bei Sklaven vor, sodafl er fiir die Juden nicht verlockend
sein konnte. Diese poetischen Namen, die man schénen Sklaven gab, sollten
lediglich den Reiz ihrer Schénheit betonen, waren aber nicht als Namen im
eigentlichen Sinne gedacht. Abgesehen davon ist, philologisch gesehen, kaum
vorstellbar, wie ein urspriinglicher Name Nasim in der Tradition zu Nissim
werden konnte. Die Tradition pflegt, abgesehen von lautgesetzlichen Ande-
rungen, Namen in ihrer eigentlichen Form nicht zu @&ndern, sodall die tradi-
tionelle Aussprache des Namens Nissim wohl die richtige sein diirfte. Der
Ursprung dieses Namens ist wohl auf den Brauch zuriickzufithren, Kin-
der nach den Festtagen zu benennen. Solche Namen sind uns bekannt:
AW O, MDD, M2V >™ (Nordafrika), die noch heute gefithrt werden, ecine
Tendenz, die man auch bei anderen Vélkern beobachtet. Der Name Nissim
ist wohl durch das Nissim-Gebet am Heanukka und Pirim attrahiert.

) i DNZYD DD, Warschau 1886, S. 47 ff.; DWTTHD ORIN S, 323
TS O § 441 variiert; vgl. Ta‘anit 22a,



IV. Die Art chassidischen Betens.

Aus den angefithrten Beispielen geht hervor, dafl der Ge-
genstand des Gebeles nicht typisch fiir das chassidische Gebet
ist. Es muB also gefragt werden, ob, wenn es schon keinen typisch
chassidischen Gegenstand des Gebetes gibt, nicht doch eine fir
den Hasid charakteristische Art des Gebetes nachweisbar ist.
Folgende Erzidhlung von einem Hasid soll die bhedingungslose
Ehrfurcht vor Gott kennzeichnen, die der Hasid im Gebete be-

weist.
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Diese Geschichte steht im Babli Berakot 32b und bei Gaster,

Nr. XLV, 29. Die Varianten des Gasterschen Textes sind hier
unwesentlich 1), Der Zusammenhang in Berakot behandelt die

') Die Abweichungen des Gasterschen Textes sind nur stilistischer
Natur. Sachlich von Bedeutung ist nur der Titel des rémischen Beamten.
Der babylonische Talmud spricht von cinem 1%, der Gastersche Text be-
nutzt dic Bezeichnung ‘IWDJ.“. (5yeumr). ‘|1DJ,‘| ist ein gebraduchlicher Titel
romischer Beamter in der griechisch sprechenden Welt und wird sonst im
Talmud des 6fteren gebraucht. Zur Zeit des Talmud war 13— die Be-
zeichnung fiir eine ganz bestimmte Beamtengattung und als solche durch-
aus bekannt und geldufig. Der babylonische Talmud will nur einen allge-
meinen Fall als Beispiel anfihren, er bedarf deshalb keines konkreten
Titels, er wihlt vielmehr eine ganz allgemein hebridische Bezeichnung fiir
einen hohen Beamten. Der Gastersche Text scheint eine weniger genauc
Milieukenntnis vorauszusetzen. Er gibt dem auslindischen Beamten auch
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Frage, ob man das Gebet unterbrechen darf, wenn ein Konig oder
Flirst voriibergeht. Bei einem jiidischen Konig ist es nicht
erlaubt, bei einem nichtjiidischen ist es erlaubt. Daran kniipft
diese Geschichte an, die besagt, daBl ein H&asid auch bei einem
nichtjlicischen Machthaber sein Gebet nicht unterbricht. Der
Mzchthaber weist den Hasid sogar auf die Tord hin und tadelt
so sein Verhalten. Der Hasid iiberzeugt ihn aber davon. daB sein
Verhalten dennoch richtig sei, indem er einen Vergleich heran-
zieht, namlich auf das Verhalten hinweist, das der Hegmon
selber anwenden wiirde, wenn ihn ein anderer griilte, widhrend
er vor einem Konig stiinde.

Der Hasid setzt sein volles Vertrauen auf Gott. Er ist iiber-
zeugt, dall ihm wéihrend des Gebetes nichts passieren kann. Er
erfiillt also das Gesetz im vollen Umfange, ohne von der
Dispens Gebrauch zu machen. Diese gilt nur fir die Kleingldu-
pigen, die nicht das absolute Gottvertrauen des Hasid haben. Der
Hasid weif3, dall ihm seine Gesetzestreue nicht zum Schaden ge-

cine Bezeichnung in der fremden Sprache, um ihn von vornherein sicher
als Fremden zu kennzeichnen, da die Erzihlung ja von dieser Tatsache
ausgeht, Der Text enthidlt nun denjenigen griechischen Beamtentitel, der
auch im Talmud haufig vorkommt. T.D,‘\“; kann mit der Zeit ganz allge-
mein eine Bezeichnung fiir fremde Beamte geworden sein, zumal nach dem
Verfall des romischen Reiches, wo niemand mehr die cinzelnen Beamtenkate-
sorien der fritheren Zeit kannte. Der fiirs erste préziser erscheinende
Terminus des Gasterschen Textes kann also gerade Ergebnis eines laxeren
Sprachgebrauches sein. Die Frage, ob der Gastersche Text eine Art
WD war, aus dem der Talmud schopfte, der also die &lteren Texte ent-
hielt, kann auf Grund unseres Tatsachenbefundes nicht entschieden werden.
Doch spricht die Tatsache, dal3 der Jerusalemer Talmud die Erzdhlung nicht
kennt, obwohl der entsprechende Zusammenhang durchaus vorhanden ist,
dafiir, daf} die Erzéhlung jiingeren Datums ist. Wenn lberhaupt, so hitte
nach diesem Tatbestand nur der babylonische Talmud den tmp‘pﬁ benutzen
konnen, der durch den Gasterschen Text représentiert wird. Unsere Er-
zihlung vermag also das hohe Alter des Gasterschen Textes nicht zu er-
weisen, sie legt im Gegenteil die Annahme nahe, dafl der Gastersche Text
auf jeden Fall jiinger als der jerusalemische Talmud ist. DaBl der Gas-
tersche Text jinger auch als der babylonische Talmud ist, wird aber fer-
nerhin dadurch wahyrscheinlicher gemacht, dall die jlingeren Varianten
alle die Bezeichnung VDJ“; fiir den Beamten anwenden, so dal} also
diese Bezeichnung spiteren Datums in der Geschichte ist als die Be-
zeichnung 1.
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reichen kann. Er unternimmt es sogar, den anderen zu iiberzeu-
gen, und er erreicht das auch tatsichlich.

Die Erziahlung will also keine Méirtyrergeschichte sein. Sie
will im Gegenteil zeigen, daB eine solche ehrfurchtsvolle Haltung
im Gebete durchaus moglich ist. Es wird gegen eine Dispens
polemisiert, aber nicht auf Grund einer heroischen Forderung,
sondern durch den Hinweis, daf} diese Dispens gar nicht unbe-
dingt notig ist. Die Erzdhlung wird von einem etwas naiven Opti-
mismus getragen. Der Typus des Hasld entspricht auch dieser
Grundhaltung. Ein naives Vertrauen darauf, daBl Gott immer
hilft und daB} ein chassidhaftes Leben immer moglich ist, kenn-
zeichnet viele Hasid-Erzidhlungen.

Die Geschichte spiegelt historische Zustinde wider. Freilich
wird die literarische Ausgestaltung nicht ohne weiteres den wirk-
lichen Verhiltnissen entsprechen. Immerhin gab es auch rémische
Beamte, die von den Gesetzen der Juden wufiten.

Die Intensitdt chassidischen Gebetes, die aus der Ehrfurch?
vor Gott entspringt, haftet so sehr an dem Typus des Hasid, daB
sie als alleiniges Motiv einer alten Wundergeschichte erhalten
bleiben kann. So berichtet Al-Nakawa auf Grund einer urspriing-
iich von R. Henina ben D&sa erzidhlten Tradition von einem Hasid,
den nichts — auch Lebensgefahr nicht — veranlassen kann, sein
Gebet zu unterbrechen 1). Auch ein mittelalterliches Mérchen, i1
dem ein Bidr dem Hasid wihrend des Gebetes gegeniibertritt,
schildert den Hasid, wie er sein Gebet in keiner Weise untei-
bricht 2). Der hier zum Ausdruck gebrachte Grundzug chassi-
dischen Wesens ist unbedingte Gesetzestreue, die von kei-
ner Dispens Gebrauch macht, das Motiv entspricht also der Er-
zdhlung von dem Hasid und dem Hegmon. Dasselbe berichtet Za-
bara in einer Hasid-Geschichte ebenfalls in bezug auf das Gebet:
der Hasid, der gelihmt ist und die vorgeschriebenen Gebete fiir
die an seinem Hause voriibergetragenen Toten nicht verrichten
kann, ftihlt sich dariiber doch im Gewissen so beunruhigt, daf}
Gott ihm durch ein Wunder die Moglichkeit gibt, seiner Pflicht
nachzukommen. Hier tritt klar hervor, dal nach manchen Auf-

1) Siehe L. Gulkowitsch, Hasid und Wunder, S. 64.
2y Gaster, The Exempla of the Rabbis, Nr CCCIII, S. 194 £,
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fassungen das Gebet unbedingt an ein gewisses Zeremoniell ge-
bunden ist. Denn nur am Zeremoniell, nicht am Gebete war ja
der Kranke gehindert '), Diese unbedingle Gesetzestreue in be-
zug auf Aullere Formen des Gebetes vertritt auch gelegentlich der
Talmud und zwar in sehr grotesker Weise. Eine den oben be-
richteten Fillen dhnliche im Gesetze verwurzelte Gebetsauffas-
sung vertritt auch eine von Gaster iiberlieferte Erzdhlung 2) in
bezng auf das Gemeindegebsat: der T°CM macht es seinem Sohne
zur Pflicht, niemals an einer Synagoge vorbeizugehen, ohne sie
zu betreten, wenn gebetet wird, und die Synagoge nie zu verlassen,
ehe der 177 mit seinem Gebete zu Ende ist.

Es ist schon in der Einieitung betont worden, dall eine Wert-
zchiitzung des Gebetes durch die Tord unbedingt gewihrleistet
ist und dal der Wert des Gebetes nur am Studium der Tora selbst
problematisch werden kann., Dieses Problem behandelt die fol-
gende Geschichte.

Im Kapitel iber die X757 }12'" berichtet Al-Nakawa einen
Midra§, der zweifellos Reminiszenzen an j Ber I, 2 aufweist. Dort
wird die Frage erortert, ob das Torastudium durch Gebet unter-
brochen werden darf. Die Frage wird verneint und bejaht je
nach der zitierten Autoritit. R. Sim‘on ben Johai erwigt die Mog-
lichkeit, ob es nicht besser sei, wenn Gott dem Menschen zwei
Miinder gegeben hiitte, einen fiir ™Y, einen fir Gebet. Er ver-
bessert sich aber sofort selbst, da er einsieht, daf} schon ein
Mund genug des Bosen anzurichten versteht, Bei Al-Nakawa dage-
gen heil3t es:

TINDT DTN, ed. Enelow IV, 363 f.%).

5w 137 W X M2 wpa vasd bbenn maw MR Tona nwyn
MaY MEOI1 AN AMN2 12 POYY IRA NTB CNW 7 A (N o ady
JUIW NN TAR 7D 92TE ARY CTD MMM PRI 057¥1 13 9375 Iwm

1y Zabarva, 2 W0Y TR0, Abschnitt 6, ed. T. Davidson, Berlin 1925,
S. 60 f.

2)  The Exempla of the Rabbis, nr. CCCVIII, S. 207 £

%) Vgl jBeraka: I, 2. Jond Gerondi zu "Abot I, 17 (ed. Berlin, S. 17)

fihrt diese Stelle mit Abweichungen an; vel. Ratner, ZYDR™NN Tp‘; hpinin
zu Berakot, S. 18.
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in dieser Fassung ist das Motiv abgewandelt und zu einem
schr schonen, von tiefer Religiositidt zeugenden Midra$ ausge-
staltet worden.

Ein T2 betete zu Gott, daBl er ihm zwel Miinder geben
méchte, den einen fir Tord und Gebet, den anderen fiir die Ver-
richtungen des tédglichen Lebens. AnschlieBend an dieses Gebet
meditiert der T2m und erkennt sofort, dafy sein Gebet noch einen
tieferen Sinn hat: wenn es schon dem Gewissen Schwierigkeiten
bereitet, mit demselben Mund, der notwendige weltliche Verrich-
tungen tun mufl, auch die Tora auszusprechen, um wieviel unge-
eigneter ist ein Mund, Tora auszusprechen, wenn er unniitzem
Geschwitz dient, und um wieviel mehr noch ist ein Mund dazu
ungeeignet, wenn er der Verleumdung dient.

Der Hasid kommt also gerade zum entgegengesetzten Schlul
als R. Sim‘on ben Johai: flir den Hasid ist die Tatsache der 1&'2
79 ein Grund mehr, um einen zweiten Mund, den Toramund,
zu erbitten. R. Sim‘on hen Johai dagegen steht aus dermselben
Grunde von seiner Bitle ab. Der Midras faBit das Problem un-
gleich tiefer und rein religios ayuf: es kommt dem Hasid alles dar-
auf an, daBl Tora und Gebet nicht profaniert werden. Das In-
teresse des R. Sim‘on dagegen ist praktisch-halachisch. Die Pointe
ist also nicht nur formal verschoben worden, sondern dem Midras
legt eine andere Frommigkeit zugrunde, ndmlich eine reintheo-
zentrische Haltung des Menschen. R. §im‘Gn ist hier der
*heologische Praktiker, der Hasid dagegen der theologische Theo-
retiker, aber nicht Begriffstheoretiker, sondern Gefiihlstheoreti-
ker, also in gewissem Sinne Mystiker 1). Fir den Begriff des
Hasid ist hier auBerdem typisch, daB der Hasid die Fonderungen
in der Religion so ernst, ja iberspitzt auffa3t. Daher vermag
ihm die Erfiillung der religidsen Forderung im Rahmen der nun
einmal unzuldnglichen menschlichen Moglichkeiten nicht zu ge-
niigen. Er beweist also eine besonders hohe Auffassung des Gebe-

') Diese Art von Meditationen eines M sind fiiv Al-Nakawa typisch
(vgl. z. B =IRD5 S7sn, ed. Enelow T, 325 IV, 108 und 1V, 248),
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tes, aber nicht des Gebetes allein. Das Torastudium ist ihm gleich
heilig. Das Problem, ob Tora oder Gebet hoher zu bewerten sind,
wird nicht erdrtert. Vom Standpunkte des Hasid aus ist das Pro-
blem wohl auch kaum vorhanden, da er der Typus des persoénlich
frommen Menschen ist, fiir den halachische Distinktionen nichts
bedeuten. Torastudium und Gebet sind Gottesdienst, also
gleicher Weise heilig und iiber alles Profane erhaben 1),

1)  Eine Skala chassidischer- Handlungen, unter denen das Gebet an er-
ster, das Studium an zweiter Stelle steht, bringt die Geschichte von den bei-
den 21D und dem Sohne des Zollners (cod. Gaster 185 (= oxf. 1466); s.
Gaster, The Exempla. Nr. 332 auf S. 119; Jellinek, 2770M M2 V, 131 ff
oW IRIN S, 321 und S. 460; Nissim ben Ja akob PMWVD D, Warschau
1886, S. 6 f.; “\TVD Nr. 27 auf 8. 121.



Zusammenfassung.

Wenn man das Material betrachtet, das sich filir die Frage
der Stellung des Hasid zum Gebet aus den Hasid-Geschichten er-
gibt, dann fillt zunédchst auf, wie uneinheitlich und wie wenig ty-
pisch dieses Material ist. Es macht sich zwar eine Tendenz gel-
tend, den Hasid mit dem charismatischen Beter zu identifizieren
(vgl. die Honi-Erzdhlungen auf S. 9f, und S. 16). Aber durch-
gesetzt hat sich diese Tendenz nicht. Denn beide Geschichten wer-
den auch unter dem Namen Honis und unter dem seines Enkels
Abba Hilkijja tiberliefert, und zwar ist die namentliche Uberlie-
ferung die jiingere. Es war hier also nicht so, daf} alte, unter
einem Namen iiberlieferte Geschichten schlieflich unter einem
Gattungsbegriff tradiert wurden, wihrend der Namen verloren
ging, ein literarischer Vorgang also, wie er sich bei der von Nissim
ohne Namen iiberlieferten Geschichte, die urspriinglich von Abba
Jidan (Héasid und Wunder, S.35. ff.) berichtet wurde, abgespielt
hat. Vielmehr hat sich hier eine Spezifizierung des Typus Hasid an-
gebahnt, die aber nicht durchgefiihrt werden konnte, weil sie die-
sem Typus nicht entsprach. Denn die Verkniipfung des chassi-
dischen Typus mit einem speziellen Charisma hidtte mit der Zeit
doch zur Bildung eines Standes von Hasidim gefiihrt, Der
Hasid ist eben Repriasentant des Volkes, nicht aber eines speziel-
len Standes. Aus demselben Grunde wurde die Erzihlung von
Henina ben Dosa und der Schlange erst dann auf einen
Hasid iibertragen, als eine Verschiebung ihrer Tendenz eingetre-
ten war (Hasid und Wunder, S. 64 ff.): urspriinglich berichtete
die Geschichte von einem Beter, der durch sein Gebet Wunder ver-
richten konnte, im Verlaufe ihrer Tradition wurde sie aber so
modifiziert, dafl sie nur noch von der Intensitit des Gebetes han-
delte. Der Held der Erzdhlung ist nun ein Beter, dem nichts die
D32 zu  rauben vermag oder auch — falls der Hasid die
Schlange bemerkt hat — ein Beter, der keine der Dispensen, die
das Gesetz fiir solche Notfédlle vorsieht, fiir sich in Anspruch

4
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nimmt. Der Hasid als charismatischer Filirbitter tritt auch in
einer erst im &37270 DY WOTND — wenigstens in der uns be-
kannten Form — iiberlieferten Geschichte auf (s. oben S. 26 f.),
in der Erzdhlung von R. R¥akén und seinem Sohne. Der Hasid-
Charakter des R. R¥0bén tritt aber im Verlaufe der Geschichte
sehr zurick. Es wird auch merkwiirdig wenig im Einzelnen von sei-
nem Gebet berichtet. Er vermochte die harten Beschliisse
(M)  Gottes iiber Israel aufzuheben. Mehr wird nicht dar-
iiber gesagt. Die ganze Sache wurde nicht mehr recht verstan-
den, da sich der entsprechende Hasid-Begriff nicht durchgesetzt
hat, und so in der Uberlieferung der Geschichte mehr und mehr
vernachlissigt. Der Typus des Hasid hat sich also nicht zu einem
Typus entwickelt, fiir den ein besonderes Gebetscharisma charak-
teristisch ist, obwohl Tendenzen dieser Art in der ilteren Zeit
verhanden waren. Wenn {iberhaupt, so zeichnet sich das chassi-
dische Gebet nur durch seine Intensitit aus. Der Hasid nimmt
das Gebet so ernst, wie er jede religiose Pflicht nimmt.

Bei der Erfilllung dieser Pflicht macht er aber von keiner
Dispens Gebrauch. Er ldBt sich durch keine Lebensgefahr ab-
schrecken. Auch in solchen TFillen nicht, wo das Gesetz eine
Unterbrechung des Gebetes ausdriicklich gestattet. Die Stellung
des Hasid zum Gebet ist in dieser MHinsicht nur ein Sonderfall
seiner Stellung zu den religiosen Pflichten iiberhaupt und mufB
daher in den groéBeren Zusammenhang einer Untersuchung der
chassidischen Gesetzesauffassung gestellt werden.

Die Uberschreitung der Grenzen des unbedingt Gebotenen
macht sich auch in bezug auf den Inhalt und die duflere Ausge-
staltung des chassidischen Gebetes bemerkbar. Gott fiir alle irdi-
schen Gliter zu danken ist nur eine Pflicht, aber der Hasid unter-
zieht sich dieser Pflicht mit besonderer Freude. Jeder bittet um
Erlésung aus der Not, der Hasid aber bittet noch mehr fiir an-
dere als fiir sich selbst. AuBlerdem bewertet er die inners,
religiose Not hther als jedes duBere Leiden. Der Hasid dankt
Gott sogar dafiir, daB er ihn arm gemacht hat. Der Inhalt die-
ser chassidischen Gebete ist kennzeichnend fiir die Stellung des
Hisid zum Besitz. Der Hasid ist nicht Asket. Er entledigt sich
nicht seines Besitzes, denn er betrachtet ihn als Gnadengeschenk
Gottes. Aber eben nur als Gnaden geschenk, das Gott ebenso
nehmen als geben kann.
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In der Mehrzahl der Fille ist das chassidische Gebet Pflicht-
gebet insofern, als es sich um die vorgeschriebenen Gebete han-
delt. Aber diese Pflicht wird in einer besonderen Weise erfiillt.
Abgesehen von dem Sonderfall des Gebetscharismas tritt das
spontane Gebet gegeniiber dem Pflichtgebet ganz zuriick. Das
spontane Gebet tritt aber gegebenenfalls doch auf, z. B. als Bitte
oder Fiirbitte in besonderen Notféllen.

Das chassidische Gebet ist urspriingliches, schlichtes und ech-
tes Gebet, es ist nur Bittgebet oder Dankgebet. Nur einmal tritt
das mehr lehrhafte, betrachtende Gebet auf und auch hier liegt
eigentlich nur eine etwas ungeschickte Erzdhlungstechnik vor.
Die Gedanken des Hasid konnten auch anders als in einem Gebete
ausgesprochen sein. Diese Art contemplatio ist durchaus nicht
mystischer Natur. Das Ich des Menschen wird nicht ausgeschal-
tet. Der Mensch redet, nicht Gott. Jede Mystik fehlt tiberhaupt
in den Gebeten dieser Hesidim: es handelt sich nicht um ein Hin-
aufbeten zu Gott, um ein Schweigen in Gott, oder wie die Mysti-
ker sonst ihre Gebete zu umschreiben pflegen, sondern um das
schlichte, zuweilen einen anthropomorphen Gotteshegriff voraus-
setzende Gebet einer praktischen Alltagsfrommigkeit, die frei-
lich trotzdem sehr echt und tief sein kann.

Wenn wir das soziale Milieu betrachten, das die Mehrzahl der
Hasid-Geschichten voraussetzt, so fillt uns vor allen Dingen auf,
daB der Hasid sehr hiufig als arm geschildert wird. Das fiihrt
zu dem Problem, ob Hasid-Sein nicht iiberhaupt eine Religion der
Stiefkinder des Lebens ist, ob das Ideal des Hasid nicht nur ein
Trost in seiner Armut ist. Dieser Zusammenhang 148t sich nicht
ganz ausschlieBen. Jede Religion ist doech immer irgendwie eine
Religion der Armen. An sich ist im Lichte der Religion Be-
sitz nur gleichgiiltig. Der Fromme kann ebensogut arm wie reich
sein. Aber die Entwertung des Besitzes wird auch immer not-
wendig dahin mifverstanden, daf} sie dem Armen sein Los erleich-
tern soll. Die Entwertung des Besitzes ist zweifellos ein Trost
fiir den Armen, und so ergibt es sich von selbst, daBB gerade diese
Trostbediirftigen in allen Religionen die eigentlichen Triger der
Frommigkeit sind.

Ferner miissen wir bedenken, dafl der Hasid als Vertreter
der Volks frommigkeit normaler Weise in einem geschlossenen
jlidischen Kreise lebt. Diese geschlossenen Kreise des jiidischen

1%
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Volkes sind aber von alters her immer eine Gemeinschaft gewe-
sen, in der die Armen 8o zahlreich vorhanden waren, dafl sie das
soziologische Bild bestimmen. Das hidngt vor allen Dingen mit
den strengen Forderungen der jidischen Religion zusammen, die
den Frommen im Erwerbsleben fast konkurrenzunfihig macht.
Die Forderung des Thorastudiums, die Festtage, das Speisegebot
zwingen ihn, tdglich und stiindlich die religiosen Forderungen
iiber alle anderen Forderungen des Tages zu stellen. Wenn also
der Hasid typischer Vertreter eines Frommen aus dem Volke ist,
so ist er in der Mehrzahl der Fille automatisch Vertreter eines
armen Volkes1).

Diese beiden Momente wirken bestimmend auf das soziolo-
gische Milieu der Hasid-Erzidhlungen ein. Entscheidend diirfte
aber ein anderes Moment sein, das auf einer ganz anderen Ebene
liegt. Es hingt nidmlich mit der Technik der Erzdhlung zusam-
men. Das Ziel der Hasid-Erzahlungen ist, den Typus Hasid in sei-
nen charakteristischen Ziigen darzustellen. Der Hasid ist aber ein-
mal seinem Wesen nach traditionell ein Mensch, der sich durch
eine besondere Bescheidenheit auszeichnet. Dieser Typus 148t
sich dann besonders charakteristisch herausarbeiten, wenn das ge-
schilderte Milieu ebenfalls einen schlichten Charakter triagt. Zum
anderen gilt der Hasid als ein Mensch, der die Forderungen der
Frommigkeit tiber alle anderen stellt. Er muB also in Situationen
geschildert werden, in denen an seine Frommigkeit die allerhoch-
sten Anforderungen gestellt werden. In den Geschichten, die
den Hasid im Gebete schildern, tritt dieser Zug weniger hervor.
Dagegen bestimmt er die Komposition vieler Hasid-Wunderge-
schichten, Die Not, aus der schlieBlich nur noch ein Wunder ret-
ten kann, wird in der Mehrzahl der Fille dadurch hervorgerufen,
dall der Hasid bedingungslos die Forderungen der Religion er-
fiillt. Dies ist in einem Milieu der Armut besonders leicht darstell-
bar. Noch deutlicher tritt dies hervor, wenn man das Verhiltnis
des Hasid zur Forderung des Almosengebens betrachtet. Gerade,
wenn der Hasid sein Letztes als Almosen hingibt, wird eine erzih-
lungstechnische Basis geschaffen, von der aus eine Handlung ge-

1) Eine Ausnahme macht in dieser Hinsicht das Milieu der Erzihlun-
gen bei Al-Nakawa. Diese Erzihlungen stammen aus dem Milieu der spani-
schen Judenheit vor den groBlen Verfolgungen, also aus einem Milieu, in dem
auch weitere Volkskreise relativ wohlhabend waren.
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staltet werden kann, die die exemplarische Frommigkeit des Hasid
darstellt 1).

Das Milieu der Hasid-Geschichten ist also ein Ergebnis er-
zéhlungstechnischer Notwendigkeit. Die Erzdhlungen wurden da-
durch pointierter, daf} sie in den Kreisen der Armen und Armsten
spielten. Der Hasid als solcher ist aber nicht Repriasentant dieser
Volksklassen, er ist Repridsentant des ganzen Volkes. So gibt es
kein typiseh chassidisches Milieu. Der Typus Hasid ist weder
milieubildend noch Ergebnis des Milieus. Der Begriff des Hasid
war von Anfang an zwar ein soziologischer Begriff, er war aber
nicht ein klassen- oder standesbildender Begriff. Er war stets
zugleich religioser Begriff. Die jlidische Religion aber ist eine
Volksreligion xaz” éfoyjr. Der Reprisentant der jiidischen Reli-
gion ist zugleich Reprisentant des Volkes. Im Typus des Hasid
gchuf sich die jiidische Religion, und zwar die gelebte Religion
und nicht die Theologie, ein Symbol ihres Seins. Der Hasid sym-
bolisiert nicht eine einzelne Form, in der jiidische Religion Ge-
schichte werden kann, er symbolisiert vielmehr die jiidische Reli-
gion, wie sie ihrer Idee nach ist. Der Hasid ist das Wunschbild
des jiidischen Frommen. So mochte er sein und so sollte nach sei-
ner Meinung ein frommer Mensch beschaffen sein. Der Hasid re-
prasentiert nicht irgendeine iiberspitzte religivse Forderung.
Der Geist, in dem dieser Typus geschaffen wurde, hilt sich {iber-
haupt sehr fern von Polemik. Der jiidische Fromme mochte und
sollte nicht nur so sein wie ein Hasid, sondern er kann auch so
gein. Der Begriff des Hasid tendiert also auch in religioser Hin-
sicht nicht auf Absonderung einer Gruppe von Auserwéihlten,
ebensowenig wie er in soziologischer Hinsicht auf Ausbildung
eines geschlossenen sozialen Kreises hin tendiert. Der Hasid ist
durchaus Typus, und als solcher Symbol, nicht eine konkrete ein-
zelne Gegebenheit. Er ist das religiose Ideal eines Volkes, nicht
einer Klasse und auch nicht das individuelle religitse Ziel einzel-
ner Frommen.

') Die Forderung des Almosengebens ist eine so zentrale Forderung
in der jidischen Religion und entspricht so sehr dem Grundtypus chassidi-
scher Frommigkeit, die eine praktische Frémmigkeit ist, daB aus dieser
religiosen Forderung und der Problematik, die sie enthilt, ein ganzer Typus
von Hasid-Geschichten entstanden ist. Diese Hasid-Geschichten sollen in
einer besonderen Studie behandelt werden.



Inhaltsverzeichnis.

Einleitung

Il
1.

1V.

Das Charisma des Gebetes um Regen als chassidisches
Charisma .

Andere chassidische Gebetscharismata .

Die Rolle des kontemplativen Gebets, des Hymnus und des

Bittgebets in chassidischem Milieu

Die Art chassidischen Betens

Zusammenfassung .

Inhaltsverzeichnis

7
8—25
26—35
36—41
42—48
49—53

54



DER CHASSIDISMUS ALS KULTUR-
PHILOSOPHISCHES PROBLEM

VON

LAZAR GULKOWITSCH

TARTU 1940



K. Mattieseni triikikeda o.-it.,, Tartu, 1940.



Meinem Freund

Nicholas Michelson






Inhaltsverzeichnis.

Einleitung . . . .. e e e e e e e e e e e e e

Die Stellung des Chassidismus innerhalb der
soziologischen Struktur seiner Zeit. . . . .
I. Die Stellung des Chassidismus in seiner sozialen Umwelt
1. Der Chassidismus als Volks-, nicht Massenbewegung
Der soziale Umfang der Bewegung .
Das Aufgehen des Chassidismus in Konventlkeln als
ein Versuch, das Ideal vor dem Leben zu retten
4. Der Einflufl der sozialen Struktur seiner Zeit auf
Entstehung und Ausgestaltung des Chassidismus .

o o

II. Fiihrertum und Anonymitdt im Chassidismus . . . .

1. Der unbekannte Chassid . . . . . . . . .. . . ..
Die dialektische Struktur der Gesellschaft tber-
haupt. — Die Bedeutung des unbekannten Ein-
zelnen fiir die Geistesgeschichte. — Der unbekannte
Einzelne in Gemeinschaft und Gesellschaft. — Die
Bedeutung des unbekannten Chassid fiur die Ge-
schichte des Chassidismus.

2. Das mystische Moment im Chassidismus als allge-

meines Fluidum . .
Mystik und Anonynntat — Das Wesen der Mystlk
und der spezifische Charakter judischer Mystik, —
Chassidismus und Kabbala.

III. Der Exoterismus der chassidischen Bewegung und seine
Folgen . . . N .
1. Die Konventikelbildung im Chassidismus als rein auler-
liche Uberdeckung seines exoterischen Charakters . .
2. Ansétze zu echter Esoterik beim Meseritscher Maggid
3. Das Auswahlprinzip im Chassidismus und die ethische
Normw . . . . . . . ... e e e e e e e e
IV. Zentralisation und Dezentralisation in der Geschichte
des Chassidismus . . . . . . . . . .. .
1. Das zentrifugale und das zentripetale Prinzip in der
Geistesgeschichte . .
2. Die Auswirkung dieser P11n21plen im Chassmlsmus
3. Dic Gemeinde als Strukturprinzip im Chassidismus

7—10
11—45
11—20
11—15
16—18
18—19
19—20
20—317
20—32
32—37
38—40

58
39
39—40
40—45
40—41
41—43
43—45



LAZAR GULI\OWIT SCH B XLVI.«

Der

Saddikismus als echt chassidische und genuin
jlidische Stréomung innerhalb des Chassi-
dismus . .

I. Der Begriff des Mittlers im Judentum . . . . . . . . ..

Historische und ahistorische Komponente in der Ent-
wicklung der jidischen Religion. — Die Bedeutung der
Zeit im Begriffe des Messias. — Der Messias als
Prinzip in der Welt, — Der Messias als metaphysischer
Mittler, die Tora und ihre Personifikation, der Saddik
als ethischer Mittler zwischen Gott und Welt,

II. Die Geschichte des Begriffes Saddik
Der alttestamentliche Begriff des Saddik., — De1 Saddl
in der Tradition. — Die spezifisch chassidische Nuance
des Begriffes Saddik.

III. Die Geschichte des chassidischen Saddikismus

Dynastien und einzelne Triger des Charismas. — Sné’ur
Zalman und die Bedeutung eines echten rationalen Mo-
mentes in der mystischen Gedankenwelt. — Der Kampf
des Chassidismus gegen den Rabbinismus. — Dic Theovie
Minkins von der Zerstérung des Chassidismus durch
den Saddikismus und das asoziale Moment im Chassi-
dismus tiberhaupt.

Namen- und Sachregister .

46—67
46—51
51—57
57—67

68 ff.



Einleitung.

Wenn der Chassidismus als ein kulturphilosophisches Pro-
blem behandelt werden soll, so ist damit die Frage gestellt: was
lehrt uns die Tatsache des Chassidismus in bezug auf das Wesen
der Kultur? Es steht damit zur Diskussion, sowohl was Kultur
eigentlich ist, als auch, welcher Art die einzelnen Phéinomene sein
konnen, in denen sich die Kultur historisch realisiert. Auch
wenn der Chassidismus fiir die Geschichte der Kultur nichts
geleistet hitte, auch wenn er Kultur zerstort hitte, so wire doch
das Problem vorhanden, warum er nichts leisten konnte oder
weshalb er schidlich wirkte. Der Chassidismus speziell als religi-
dse Bewegung stellt weiter die Frage in den Mittelpunkt, wieweit
Religion und Kultur in Beziehung stehen. Wir haben dabei
nicht nur zu behandeln, welche theoretische Begriindung der
Chassidismus seiner Stellung gegeniiber der Kultur gegeben und
wie er zur Kultur praktisch Stellung genommen hat, sondern
vor allem auch, was er fiir die Kultur bedeutet hat. Als religitse
Richtung mufl der Chassidismus eine transzendente Zielsetzung
haben und damit erhebt sich die Frage, wieweit sich diese trans-
zendente Zielsetzung mit der weltimmanenten Zielsetzung der
Kultur vereinigen laBt. Da der Chassidismus stets jlidische
Bewegung geblieben ist, so bedeutet er weiterhin ein Beispiel fiir
die Auswirkung einer nationalen Bindung der Kultur. Es handelt
sich nicht darum, spezifisch Jiidisches zu substrahieren, sodaf
allgemein Kulturelles iibrig bleibt. Denn die Geschichte kennt
nur die geschlossenen Kulturkreise. Kultur an sich ist nur der
allgemeine Wert, der sich in einzelnen Kulturen von verschie-
dener Férbung realisiert. So enthilt jede einzelne Kultur ein
Moment, an dem sich demonstrieren 148t, was Kultur an sich ist.
Sie enthilt aber zugleich auch ein anderes Moment, das die spezi-
fische Modifikation ausmacht. Das Spezifische am Chassidismus
ist sein religioser Charakter, seine Bindung an das Judentum
und diejenigen Eigentiimlichkeiten, die sich aus der Besonderheit

-
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seiner Zeit ergeben. All das addiert macht aber noch nicht das
Wesen des Chassidismus aus. Es kommt noch ein gewisses
Moment dazu, das den Chassidismus eben zum Chassidismus
macht. Aber auch dieses besondere Moment gehort in das Phéno-
men Kultur hinein. Gerade dieses Besondere vermag die Spann-
weite zu illustrieren, zu der Kultur fihig ist. Wir haben also an
den Chassidismus folgende Fragen zu stellen: Welche neue Gestalt
gab er der Kultur? Welche Wesensseite der Kultur wurde damit
durch ein historisches Beispiel klargestellt? Vermochte der Chas-
sidismus diese neue Wesensseite der Kultur, die ihn zu einer
Bewegung eigener Priagung stempelte, rein darzustellen? Erfiillte
er also seine historische Aufgabe, und wie erfiillte er sie?

An jede Kultur und an jede Bewegung innerhalb der Kulturen
mull die Frage gestellt werden, welcher Art ihre Triger sind.
Die wichtigste Seite dieses Problems ist die Frage, ob die Masse
oder ob einzelne Individuen Triger der Kultur sind. Diese Frage
ist nicht ohne weiteres identisch mit der Feststellung,’wie grof3
die Anzahl der Kulturtrdger ist. Die Frage entscheidet sich
vielmehr daran, ob das Ziel der betreffenden Kultur oder der
betreffenden Bewegung dem Begriffsvermégen und den Ziel-
setzungen der Masse entspricht. Ein Ziel, das Massen zu faszi-
nieren vermag, mull nicht notwendig ethisch wertlos oder gar
verwerflich sein. Massen konnen auch fiir gute Ziele begeistert
werden. Freilich verfiihrt der dullerliche Charakter des Massen-
instinktes immer wieder dazu, diesen Instinkt auf ethisch ver-
werfliche Ziele zu richten. Das ist aber keineswegs notwendig.
Jedes Individuum hat mehr oder weniger am Masseninstinkt Teil.
Dieser Instinkt kann angeregt werden und fortreiBend wirken.
Dabei wird es irrelevant, ob das Ziel, das angestrebt wird, den
personlichen Idealen des Individuums entspricht oder nicht.
Wissen und Gewissen werden ausgeschaltet.

Die Erkenntnis, die zur Entstehung einer Soziologie gefiihrt
hat, daB nimlich das Individuum nicht nur als Einzelnes exi-
stiert und als Einzelnes gar nicht existieren kodnnte, enthalt das
Problem, ob auch im historischen Sinne, nicht nur im metaphysi-
schen, ein Uberindividueller Geist, ein objektiver Geist 1) besteht.
Der Kernpunkt des Problems ist, ob dieses iiberindividuelle

1) Vgl R. Eisler, Grundlagen der Philosophie des Geisteslebens, Leip-
zig 1908, S. 19 ff.
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geistige* Moment, dessen Existenz evident ist, so geartet ist,
daf} es mit Recht die gleiche Bezeichnung trigt, wie der individu-
elle Geist. Zweifellos ist der sogenannte iliberindividuelle Geist
keine Substanz, sondern eine Funktion. Jede Funktion ist aber eine
Funktion von Etwas. Der iiberindividuelle ,,Geist* ist eine
Funktion des individuellen Geistes. Jedes Individuum ist dazu
angelegt, der Ausgangspunkt dieser Funktion zu sein, das eine
mehr, das andere weniger, aber die Funktion, die wir im Zu-
sammenklingen mit der entsprechenden Funktion anderer Indi-
viduen als Gemeinschaftsgeist bezeichnen, macht niemals den
Gesamtgehalt des geistigen Lebens eines Individuums aus. Der
Grad der Gemeinschaft ist niecht nur nach Individuen verschieden,
sondern auch auf Grund desjenigen Moments, das eine Gemein-
schaft konstituiert. Die wirtschaftliche Gemeinschaft erfiahrt
die Erfillung ihres Wesens am stédrksten dadurch, da8 das
individuelle Moment moglichst zuriicktritt. Ziel und Interesse
der Gemeinschaft miissen identisch sein mit dem Ziel und
Interesse jedes Einzelnen. Jedes Betonen des Individuellen
zersprengt hier die Gemeinschaft. Das andere Extrem wird
durch religiose Gemeinschaft dargestellt. Hier ist dem indi-
viduellen Charakter der Frommigkeit der breiteste Raum
gegeben. Gerade in dieser Freiheit des Einzelnen gewinnt die
religitse Gemeinschaft ihre groBte Tiefe. Innerhalb religitser
Gemeinschaften ist das individuelle Moment dann am stédrksten,
wenn es sich um eine Religion mystischer Grundrichtung handelt.
Im Wesen der Ratio liegt immer das Prinzip einer Allgemein-
giiltigkeit. Die Logik macht immer den Anspruch, dafl es nur
eine Logik geben kann. Das mystische Denken dagegen ist ein
ausgesprochen individuelles Denken. Der andere kann immer nur
ertasten, was ungefihr gemeint ist und versteht nur insoweit,
als Verwandtes in ihm anklingt.

Der Chassidismus ist als mystische religise Bewegung also
von vornherein darauf angewiesen, dem Individuum seine
Freiheit weitgehend zu lassen. Hier ist die Bedeutung des unbe-
kannten Frommen im Chassidismus begriindet. Im Prinzip
ist jeder Chassid ein schopferischer Gestalter chassidischer From-
migkeit. Er ist immer noch etwas anders als sein Lehrer, als die
Mitglieder des Kreises, dem er angehort.

Der Chassidismus war eine der reichsten und lebendigsten
Bewegungen im Judentum. Er stellte eine Renaissance echt
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jldischen Wesens dar. Nachdem er so weit in die Vergangenheit
gerlickt worden ist, dal3 seine Entartung als solche erkannt wer-
den konnte, erscheint seine Bliitezeit als ein Idealbild und Vorbild
judischer Frommigkeit. Die natiirliche Folge davon ist der
Versuch, chassidisches Wesen neu zu beleben, um dem Judentum
neue Kraft und neue Inhalte zu geben. Indessen bildete der Chassi-
dismus zwar nicht das Ergebnis einer &duBerlichen historischen
Situation, wohl aber den Ausdruck einer Phase der Geistes-
geschichte, die nur in diesem historischen Augenblick so gestaltet
werden konnte. So wenig wie sich die geistesgeschichtliche
Situation, in welcher der Chassidismus entstand, wiederholen 148t
so0 wenig 14Bt sich der Chassidismus wiederholen. Was vom
Chassidismus gelernt werden kann, ist nur etwas Formales: der
Chassidismus ist ein sinnfilliges Beispiel fiir die Spontaneitit und
Freiheit religioser Bewegungen. Der Chassidismus kam von innen
heraus, er ist niemals bewuB3t gemacht worden. Die dlteren Chassi-
dim verstanden noch nicht einmal die Einheit ihrer Bewegung. Der
Meseritscher Maggld und R. Nahman aus Brazlaw begannen
bewufit von neuem. Sie wollten keine chassidischen Traditionen
fortsetzen, Diese bestanden zwar und waren iiberall lebendig,
auch in den Lehren und in dem Leben dieser beiden Saddikim.
Aber sie waren noch nicht als solche bewulit. So bestand gerade
in der Bliitezeit des Chassidismus ein unbewufites chassidisches
Leben und in diesem UnbewuBtsein liegt die Kraft der Religion
beschlossen. Es gehort zum Wesen des religiosen Genies, dafi es
nicht weil und nicht zu wissen begehrt, was es tut. Wenn das
heutige Judentum eine dem Chassidismus entsprechende Renais-
sance judischen Wesens hervorbringen sollte, so kann dies nur aus
dem Leben des Judentums heraus ohne bewuBtes Programm
geschehen. Was so entstehen kann, wird und kann kein Chassi-
dismus und kein Neochassidismus sein, denn die historische Auf-
gabe des Chassidismus ist erfiillt. Der Chassidismus hat sich iiber-
lebt und ausgelebt wie kaum je eine Bewegung. Eine neue Bewe-
gung im Judentum muf} eine neue geistesgeschichtliche Aufgabe
ergreifen und losen.



DIE STELLUNG DES CHASSIDISMUS INNERHALB DER
SOZIOLOGISCHEN STRUKTUR SEINER ZEIT.

I. Die Stellung des Chassidismus in seiner sozialen Umwelt.

1. Der Chassidismus als Volks-, nicht Massen-
bewegung.

Der Chassidismus hat eine auBlerordentliche Zahl von Men-
schen ergriffen. Das legt den Gedanken nahe, dal} es sich hier um
eine Massenbewegung gehandelt hat. Das wiirde zunichst nicht
gegen den geistigen Wert des Chassidismus sprechen, da, wie eben
gesagt, die Masse auch fiir wertvolle Ziele begeistert werden kann,
So enthalten alle groBen Religionen Zielsetzungen, die den Massen
adiquat sind. Dies sind keine Zielsetzungen, die den Charakter
der betreffenden Religion verfilschen. Es sind nur nicht alle
Ziele der Religion. Es gibt immer Gebiete des Religiosen, die der
Masse nicht addquat sind, die nur den Individuen zugdnglich blei-
ben, also den Menschen, denen es gelingt, personliche Zielsetzungen
itber den Masseninstinkt zu stellen. Der Chassidismus ist trotz der
grollen Zahl seiner Anhédnger nicht eine religiose Bewegung, die
dem Masseninstinkt entsprache. Er ist doch zu sehr mystisch
eingestellt, er erkennt zu sehr die Einsamkeit der Seele vor Gott
an. Was er zu bieten hat, kann keine Masse begeistern. Das zeigt
sich am deutlichsten daran, daB er soziale Probleme bis zum
ethisch Bedenklichen ignoriert. Was er verlangt, kann immer nur
der Einzelne leisten, sofern er nicht Masse ist. Wenn es dem
Chassidismus gelang, dennoch weite Kreise des jiidischen Volkes
zu durchdringen, so lag es daran, dal} er ausgesprochen jiidisches
Wesen explizierte. So konnten viele Einzelne empfinden, daB
hier Art von ihrer Art vorlag. DaB der Chassidismus nicht Massen-
bewegung war, erklirt auch die auffillige Tatsache, dafl er
keine Proselyten unter Nichtjuden gemacht hat. Denn der
Masseninstinkt ist so wenig differenziert, daB eine Bewegung,
die an diese Instinkte appelliert, nicht vor den Grenzen einer
Kultur Halt macht, zumal wenn diese Grenzen wie im Falle des
Chassidismus nicht mit rdumlichen Grenzen zusammentallen.
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Die Tatsache, da3 der Chassidismus keine Massenbewegung
ist, muB sich vor allem in seiner Sprache auswirken. Die Sprache
ist ja das Mittel, mit dem der Masseninstinkt angeregt und
geleitet wird. Der Chassidismus wendet sich an keine Masse,
er bedarf also keiner Sprache, die auf Massen wirkt. Er kann
verzichten auf Flachheiten und grobe Effekte. Er kann also das
Leben der Sprache gleichsam nach innen wenden. So konnte der
Chassidismus eine eigene Begriffswelt und ein eigenes Sprach-
system gestalten. Diese Sprache muflite auf nichts weiter
Riicksicht nehmen als auf die spezifische Eigenart der Gedanken-
welt, die sie darzustellen hatte 1).

Der Chassidismus wendet sich an Einzelne, an viele Ein-
zelne, mit anderen Worten: er ist eine Volksbewegung. Als solche
steht er in einem gewissen Gegensatz zu dem stark individua-
listischen und aristokratischen Charakter, den mystische Be-
wegungen zu tragen pflegen. Die Mystik setzt immer eine
gewisse religivse ,,Begabung‘ voraus, sie wendet sich stets an
eine im Grunde weltabgewandte Seelenhaltung. Ihre Lehren sind
zu wenig rational, als daBl sie an der Oberfliche liegen kdénnten.
So ist auch der Chassidismus im eigentlichen Sinne nicht populér.
Er appelliert nicht an Masseninstinkte, er verspricht den Armen
kein soziales Paradies, er predigt nicht Befreiung von dem
politischen Druck der Zeit, sondern er bringt eine ausgesprochen
geistige Lehre, die bei aller Sachlichkeit, so auch trotz des Ver-
zichtes auf den kabbalistischen Begriffsapparat, doch ein hohes
religioses Bildungsniveau voraussetzt.

Chassidismus gilt populdr nur zu oft als eine Religion von

1)  Die Tatsache, dafi die chassidische Literatur in ihrem legendiren so-
wohl als in ihrem dogmatischen Teil ein Hebriisch gebraucht, das nicht nur
von Jiddischismen durchsetzt ist, sondern sogar jiddischen Satzbau aufweist,
berechtigt noch nicht zu einem abschitzigen Werturteil diesem Hebriisch
gegeniiber (so die meisten Erforscher des Chassidismus). Vielmehr handelt es
sich hier, wie ich in meiner Arbeit ,,Das kulturhistorische Bild des Chassidis-
mus® (Acta et Commentationes Universitatis Tartuensis (Dorpatensis) BXLIII,
3 = Acta Seminarii Litterarum Judaearum Universitatis Tartuensis, Heft 7),
1838, S. 88 ff. nachgewiesen zu haben glaube, um eine vom Geiste des Chassi-
dismus aus geschaffene Synthesc des Hebridischen und Jiddischen, sodall man
weder von einem chassidischen Hebraisch allein, noch von einem chassidi-
schen Jiddisch allein sprechen kann, sondern von einem hebriischen und einem
jiddischen Element der chassidischen Sprache reden mufl, Welche Bestand-
teile und Funktionen der Chassidismus aus jeder der beiden Sprachen
attrahiert hat, um sich ihrer zu bedienen, wire noch zu untersuchen.
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Wundertitern und Wundergliubigen. Das Wunder hat im
Chassidismus stets eine Rolle gespielt, sonst hiitte eine solche
Meinung nicht entstehen kénnen. Es nimmt auch in der Geschichte
des Chassidismus einen um so grofleren Raum ein, als sich die
Geschichte ihrem Niedergang ndhert. Dennoch ist das Wunder
nicht das konstituierende Moment fiir den Chassidismus. Der
Ba‘al $ém tob nahm dazu die im Grunde kritische Stellung
aller groBen'Frwommen ein. Das Wunder legitimiert das religigse
Genie vor dem Volke. Deshalb wird kaum einer der grof3en
religiosen Fiihrer darauf verzichten, seine geistige Kraft auch
in dieser Richtung aufs duBerste anzuspannen. Aber der Ba‘al
Sém tob sieht im Wunder doch nur ein Mittel zum Zweck, ein
recht’ gefidhrliches Mittel sogar. Die Tradition hat ihn zum
Wundertiter gemacht. Aber noch aus dem Bilde, das sich die
Kreise um den Meseritscher Maggid von ihm machen, spiiren
wir, daBl er das Wunder nach Moglichkeit in seiner Besonderheit
zu entkriaften suchte. Er bemiihte sich darauf hinzuweisen, dab
das goldene Zeitalter der Religion, in dem u. a. auch Wunder
geschahen, durchaus nicht voriiber ist. Der Weg, den die groflen
Rabbinen der talmudischen Zeit gingen, ist noch heute fiir jeden
gangbar. Es geschieht damit nichts AuBergewdhnliches, sondern
das Natlirliche, das nach Gottes Willen eigentlich immer ge-
schehen sollte. Wenn dabei auch Wunder geschehen, so ist das
nicht das Wesentliche und das Entscheidende. Entscheidend ist
die Frommigkeit. Der Meseritscher Maggid stellt sich ganz auf
den Standpunkt des Ba‘al 88m tob, fiigt aber noch ein Moment
hinzu, das dieser Frommigkeit ein Ziel gibt. Ziel der Frommig-
keit ist, die Welt zu verbessern, die Welt zu Gott zuriickzufiihren.
Damit ist aller Nachdruck auf das ethische Moment gelegt. Auch
das Wunder ist diesem Moment untergeordnet.

Um den Ba‘al $ém tob haben sich von Anfang an Minner
von hochster Bildung gesammelt, und der Chassidismus hat in
seiner Bliitezeit stets auch auf Personlichkeiten gewirkt, die
durchaus nicht als religios primitiv angesehen werden diirfen.
Primitiv im eigentlichen Sinne ist aber auch die Religiositit
der einfachsten Dorfgemeinde nicht gewesen. Der Ba‘al $ém
tob fand kein areligioses Volk vor. Mochte die Masse noch so
ungebildet sein, so blieb sie doch durch das Ritual mit dem
grolen geistigen Strome des Judentums verbunden. Die Religion,
wenn oft unverstanden, ja bis zum Aberglauben herabsin-
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kend, behauptete dennoch einen Platz im Leben, und zwar einen
zentralen., Hier liegt der Schliissel des Geheimnisses, warum die
ihrem Wesen und ihrer Absicht nach in keiner Weise demago-
gische Bewegung des Chassidismus das Volk in ihre Bahnen
zwang. In diesem Volke war noch immer eine Disposition vor-
handen, die nur auf den Anlall wartete, eine neue religiose Bliite-
zeit in Erscheinung treten zu lassen.

Der Ba‘al Sém tob von sich aus hat wohl nie ein soziales
Programm geschaffeﬁ. " Ebenso diirfte er nicht die Absicht gehabt
haben, durch Stidrkung der inneren Gemeinschaft doch. schlielllich
auch die politische Machtstellung zu stidrken. Freilich brachte
er den Armen Trost, indem er durch die Entwertung des irdischen
Gutes die Armut zu einem irrelevanten Faktor machte. Wenn
er Gemeinsamkeit alles Besitzes predigte, so ist dies nicht im
Sinne eines Sozialprogrammes zu verstehen., Was einem
Menschen gehort, gehort zugleich allen, da alle gleich sind. Die
bedingte Giitergemeinschaft des Chassidismus ist also rein
religios begriindet und bezweckt nicht unmittelbar die Linderung
des sozialen Elends, wenn sie natiirlich auch dazu beigetragen
hat, der schlimmsten Not zu steuern. Wie aristokratisch der
Chassidismus im Grunde eingestellt war, zeigt die Erscheinung der
Saddikim:; an ihren Hofen wurde sogar ein Luxus geduldet,
der die Nachwelt zwar zur schirfsten Kritik am Chassidismus
herausgefordert, aber die Autoritit der betlreffenden Saddikim
bei ihren Zeitgenossen durchaus nicht erschiittert hat.

Es erhebt sich die Frage, inwieweit die spitere Organisa-
tion des Chassidismus zu Gemeinden mit einer aufleren Rechts-
ordnung im Programm des Ba‘al $ém tob explizite oder impli-
zite vorgesehen war. Die Gemeinde, die Kirche oder wie sonst
die organisierte religivse Gmeinschaft heiflen mag, ist immer
eine Konzession an die Welt.

Die Gemeinschaft ist organisch gewachsen. Die Gesell-
schaft wird konstituiert. Dies sind die typischen Merkmale
des Entstehens beider Formen menschlicher Gruppenbildung.
Das Wesen von Gemeinschaft und Gesellschaft wird durch dieses
Merkmal nicht erschopft und nicht erkldrt. Die Tatsache, daf
man menschliche Gemeinschaft nicht konstituieren kann, ist viel-
mehyr eine Folgeerscheinung, Wesentlich fiir den Charakter der
Gemeinschaft ist die Tatsache, dall in der Gemeinschaft der
Mensch als Mitmensch und nicht nur als Nebenmensch gilt. Der
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Begriff des Mitmenschen ist historisch und sachlich religitzsen Ur-
sprungs. Deshalb ist auch die Gemeinschaft historisch und sachlich
religiosen Ursprungs. Der Mitmensch als ethische Forderung
ist immer Problem. Der Mitmensch als religidse Forderung
ist eine Tatszche. In der Religion ist das Individuum giiltig, wie
es g¢liltie vor Gott ist. In der Ethik braucht das Individuum
durchaus keine Giltigkeit zu haben. In der Ethik ist der Mit-
mensch zunidchst vom Ich aus vorhanden, er ist also relativ. Das
Individuum kann in der Ethik Fiktion bleiben. Die Religion
begniigt sich nicht mit dieser Fiktion, wie sie sich tiberhaupt
niemals mit Fiktionen begniigen kann. In der Religion ist das
Individuum absolut giiltig, wie es vor Gott gililtig ist. Deshalb
ist jede Gruppenbildung auf religioser Basis darauf angewiesen,
das Individuum anzuerkennen, es gibt darum auf dem Gebiet
der Religion nur Gemeinschaft, nicht Gesellschaft. Hier ist der
tragische Irrtum religioser ,,Gesellschaften’ begriindet, die Tat-
sache, daB die Eingliederung religioser Gemeinschaften in die
Gesellschaft stets einen Siindenfall, einen Verzicht auf das eigent-
liche Wesen der Religion bedeutet.

Die Religion an sich kennt nicht die Zweckbestimmtheit,
die Welt aber ist nach dem Prinzip des Zwecks gestaltet. Sozi-
ologisch betrachtet, bedeutet dies, dafl die Welt die reine
Gemeinschaft nicht duldet, weil sie sie gar nicht begreift. Wenn
eine Gemeinschaft in der Welt bestehen will, so muf} sie stets
ihren reinen Gemeinschaftscharakter aufgeben und sich wenig-
stens duberlich als Gesellschaft gestalten. In der Friithzeit der
religiosen Bewegungen, wo die Welt noch keine Rolle fiir die
Lehre und das Leben der Gldubigen spielt, ist dagegen meist
reine Gemeinschaft vorhanden. Die Vergesellschaftung der
religitsen Gemeinschaft kann so weit gehen, dall sie dem
urspriinglichen Willen des Stifters widerspricht. Das ekla-
tanteste Beispiel daflir bietet der Orden der Franziskaner,
dessen Stifter niemals an eine Ordensgriindung dachte, als er
sein Werk begann. So extrem ist der Gegensatz zwischen dem
urspriinglichen Wollen des Ba‘al §ém tob und den spiiteren
chassidischen Gemeinden nicht. Doch miissen wir annehmen,
daBl das organisatorische Moment im Chassidismus erst all-
méhlich zur Geltung gekommen ist, je weiter sich die Bewegung
ausbreitete und je mehr eine Abgrenzung nach auBlen not-
wendig wurde.
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2. Dersoziale Umfangder Bewegung.

Es ist fir die Erkenntnis des Charakters einer Bewegung
sehr aufschluBlreich festzustellen, welche Kreise eines Volkes sie
zuerst, welche sie allmidhlich und welche sie {iberhaupt nicht
ergriffen hat. Zunichst bleibt die Frage offen, ob die Verbrei-
tung der betreffenden Bewegung sich auf wirtschaftlich verschie-
den gestellte Schichten oder auf geistesgeschichtliche Gruppen
oder auch auf bestimmte psychologische Typen beschrinkt. Die-
ses Verteilungsprinzip entscheidet sich sowohl nach dem in einem
Volke vorherrschenden Prinzip der Struktur als auch nach dem
Charakter der betreffenden Bewegung. TFiir den Chassidismus
ist von vornherein charakteristisch, da} der Gegensatz zwischen
ihm und seinen Gegnern nicht mit einem sozialen Gegensatz
kongruent war. Die Chassidim und die Anhidnger der rabbini-
schen Richtung und spéter ebenso die Chassidim und die Anhidnger
der Haskala gehorten denselben sozialen Schichien an. Diese
Tatsache findet einmal ihre Begriindung darin, dafl das Ostjuden-
tum des 18. und 19. Jahrhunderts keine scharfe Trennung in bezug
auf die wirtschaftlich verschiedene Stellung seiner Glieder kannte.
Der Wohlstand war auf das Ganze gesehen iiberhaupt gering und
zudem in stindiger Abnahme begriffen1). Wo aber eine kleine
Schicht Besitzender oder einzelne Besitzende vorhanden waren,
lie die gemeinsam starke religiose Bindung den wirtschaftlichen
Gegensatz nicht zu einem geistigen werden. In seiner Gesamt-
heit kennt das Ostjudentum nicht das Herausstreben einer be-
sitzenden Klasse aus dem geistigen Verbande des strengen Juden-
tums, wie es fiir die Zentren des westeuropiischen Judentums
typisch ist, mag auch in einzelnen Féllen Besitz und Emanzipation
in einem ursichlichen Verhiltnis gestanden haben. Die Klassifi-
zierung der Chassidim und Nichtchassidim kann darum nicht
unter dem Gesichtspunkte erfolgen, daB eine bestimmte wirtschaft-
liche Situation von entscheidender Bedeutung wire. Vielmehr
unterscheiden sich Chassidim und Nichtchassidim ganz als geistes-
geschichtliche Gruppen. Entscheidend ist die Stellung zur
jiidischen Tradition. Der strenge unbedingte Traditionalismus
wird durch den Rabhinismus verkoérpert., Demgegeniiber ver-
korpert der Chassidismus nicht etwa einen Antitraditionalismus,
sondern eine nach der mystisech antiintellektualistischen Seite hin

1y Siehe S. Dubnow, Geschichte des Chassidismus I, S. 29 fF.
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nuancierte und dadurch aufgelockerte Form. Es entschied sich
also nach der religitsen Einstellung, nicht nach der sozialen
Schicht und dem Besitze, ob der Einzelne, ob sich einzelne Grup-
pen dem Chassidismus oder Rabbinismus anschlossen.

Beide Richtungen sind stark gemeinschaftsgebunden, sodall
weniger die psychologische Einstellung des Einzelnen als das
geistige Milieu, in dem er lebt, von Bedeutung dafiur ist, welcher
Richtung sich der Einzelne anschloB. In spiterer Zeit dnderte
sich das Bild in dieser Hinsichi insofern, als der neue Gegner des
Chassidismus, die Hagkala 1) sich stirker auf Grund psychologi-
scher Veranlagung rekrutierte. Die Anhinger der Hagkala sind
Abtriinnige, Renegaten, Opponenten, bewulite Gegner ihres Milieus.
-Entscheidend dafiir, ob sich jemand der Haskala anschliefit, ist
die Tatsache seiner Gegnerschaft gegen sein angestammtes Milieu
iiberhaupt, nicht gegen ein Milieu bestimmter Priagung. Die Stel-
lung der Haskald zum Chassidismus hat allméhlich eine Wand-
lung erfahren. Die Ha$kald ist eine naiv intellektualistische Rich-
tung. Sie wird charakterisiert durch die naive Uberschitzung
der eigenen Epoche, durch einen naiven Optimismus, durch Freude
am sogenannten Fortschritt. Darum erschien der strenge Tradi-
tionalismus der Rabbinen, der im Grunde ein viel ernster zu neh-
mender Intellektualismus war als die Hagkala, als veraltel, al:
stumpf geworden, als nicht mehr zeitgemal, Der Chassidismus
mulite den Anhingern der Haskala dariiber hinaus unverniinftig,
ja sogar ldcherlich vorkommen. Er erschien unter dem Gesichts-
punkte der Hagkald geradezu als eine Zuflucht fiir geistig Trige,
als ein Betdubungsmittel fiir die Stiefkinder des Lebens. Spiater
aber betrachtete die Haskala den Chassidismus mehr und mehr
unter einem romantischen Gesichispunkte, denn die Hagkalz
neigt wie alle Richtungen, die einseitig und oberflachlich intellek-
tuell eingestellt sind, zur Sentimentalitit und Romantik. Dazu
kommt, dafi ihren Anh#ingern als Renegaten das Aufgegeben=
immer ein wenig als verlorenes Paradies erscheinen muflte. So
gelangt die Hagkala allmihlich von einer polemischen Gering-
schitzung des Chassidismus zu einer romantischen Verherr-
lichung, die ihm freilich ebenso wenig gerecht werden kann, wie
vorher die ablehnende Haltung.

1) Haédkala = Aufklirung zum ersten Male in der hebr. Zeitschrift
Bikkliré Ha‘ittim, Band XII (1832) am Ende, belegt,

R
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Die Gegner des Chassidismus haben gewechselt, die Wert-
schiatzung des Chassidismus hat zwischen allen Extremen ge-
schwankt. Der Chassidismus aber ist sich in auffallender Weise
gleich geblieben. Er ist weder proletarisiert, noch plutokratisiert
worden. Er ist immer freie Religion im Gegensatz zum mehr
amtlichen Rabbinismus geblieben. So bleibt das Milieu des Chassi-
dismus ein relativ konstantes. Es blieb immer ein von geistes-
geschichtlichen Gesichtspunkten her bestimmtes Milieu. Sozial-
wirtschaftliche und individualistisch psychologische Momente
haben immer nur eine untergeordnete Rolle gespielt, wo die Frage
der Zugehorigkeit des Einzelnen zum Chassidismus akut gewor-
den war,

3. Das Aufgehen des Chassidismus in Konven-
tikeln als ein Versuch, das Ideal vor dem Leben
Zzuretten.

Wenn wir oben den Chassidismus als eine Volksbewegung be-
zeichnen, so ist dies nicht im Sinne seines wirtschaftlich-
sozialen Milieus zu verstehen, sondern in geistigem Sinne: der
Chassidismus ist seinem Wesen nach durchaus exoterisch gerich-
tet. Dem scheint die Tatsache zu widersprechen, dafy der Chassi-
dismus schlieflich in kleinen Konventikeln aufging. Dies ist aber
kein Ergebnis eines inneren Prinzips, sondern ein letzter Ver-
such, das chassidische Ideal mit dem Leben zu vereinigen.

Diese Vereinigung des Ideals mit dem Leben muflte der
Chassidismus als eine geistige Bewegung, der es darauf ankam
zu wirken und nicht nur darauf, Erkenntnisse zu gewinnen, zu
registrieren und zu tradieren, als ein unerldBliches Ziel betrach-
ten. Er muBlte das Leben der Geschichte in den Bereich seiner
ldeale einbeziehen und mullite mit dem Anspruch auftreten, damit
dem Leben einen tiefen, erst seinen eigentlichen Sinn zu geben.
Eine solche Einstellung bedingt eine exoterische Tendenz, ein
Streben nach Ausbreitung, nach Erfassung einer moglichst groflen
Anzahl von Menschen, im Prinzip sogar das Bestreben, alle
Menschen zu erfassen 1), Es ist fiir die meisten Bewegungen im
Verlaufe der Geistesgeschichte typisch, daB die Vereinigung von
Ideal und Leben in der ersten, der klassischen, der heroischen

1)  Uber die Beschriankung dieses Prinzips auf Grund des Begriffes
eines nationalen oder eines geistigen Israels s. L. Gulkowitseh, Das
kulturhistorische Bild des Chassidismus, Tartu 1938, S. 51. ff.



B XLVI.¢ Der Chassidismus als kulturphilosophisches Problem 19

Periode der Bewegungen am besten gelingt. Es scheint wirk-
lich so, als sei nun endlich einmal das Prinzip gefunden, nach
dem das Ideal mit dem Leben zu einer fruchtbaren Synthese ge-
bracht werden konnte. Der Widerstand gegen diese Synthese
von zersetzenden Kriften her pflegt im allgemeinen erst spiter
zu erfolgen. Der Lebenserhaltungstrieb, der gesunde Menschen-
verstand, die seelische Trigheit, die Staatsklugheit bediirfen erst
einer gewissen Zeit, um die Gefahrlichkeit des neuen Feindes
zu erkennen und die Waffen zu finden, mit denen der neue Feind
angreifbar ist. Der Kampf zwischen den beiden Prinzipien der
Vereinigung des Ideals mit dem Leben und der Anpassung des
Ideals an das Leben pflegt auf zweierlei Weise zu enden : entweder
wird das Ideal so modifiziert, daf3 es schlieBlich auch den An-
sprijchén des ,,Lebens® im Sinne der Weltklugheit entspricht, oder
die geistige Bewegung zieht sich auf einen kleinen Kreis zurlick,
den die breite Offentlichkeit ignorieren kann1!). Wenn in einer
Bewegung von vornherein das esoterische Prinzip das stirkere,
das dem Sinne der Bewegung entsprechendere ist, so verliert
die Bewegung durch diese Einschriankung nichts. Das Ergebunis
einer solchen Entwicklung ist ein kleiner Kreis intensivsten gei-
stigen Lebens, der stets bald mehr latent, bald mehr sichtbar
eine Keimzelle geistigen Lebens bleibt. Bewegungen aber, bei
denen die exoterische Komponente einen so wesentlichen Faktor
wie im Chassidismus ausmacht, biilen durch eine solche Ein-
schrankung den groliten Teil ihrer Lebenskraft ein. Der Chassi-
dismus wurde gezwungen, zur Rettung seines Ideals vor einer
Verweltlichung diese Welt zu verlassen. Das widersprach seinem
im Prinzip exoterischen Charakter. Es schloB ihn von seiner
genuinen Aufgabe innerhalb der jiidischen Geschichte und damit
von der Geschichte liberhaupt aus.

4. Der Einflull der sozialen Struktur seiner
Zeit auf Entstehung und Ausgestaltung des
Chassidismus.

Der Chassidismus entstand als eine Bewegung unter Armen
und Verzweifelten. Die Legende schildert den Ba‘al Sém tob

1) Gelegentlich werden auch beide Wege beschritten. Das klassische
Beispiel hierfiir ist die katholische Kirche, die nebeneinander das Ideal einer
Kirche in der Welt und das Ideal eines Kreises von Auserwihlten zu pflegen
sucht,
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drastisch als den Armsten der Armen. Aber nicht diese allge-
meine Armut — der Chassidismus entstand nicht als Gegensatz
zu einer Klasse von Besitzenden, die kaum vorhanden war —-
und nicht die allgemeine Verzweiflung als solche verursachten,
entziindeten, nihrten den Chassidismus. Als passiv negative Zu-
stinde konnten sie keine schopferische Wirkung ausiiben. Dal
sie aber nicht zu einer sozialen Revolte gegen die Unterdriicker
oder zur Auswanderung oder zur volligen geistigen Resignation
und Stagnation fiihrten, ist das Werk des Chassidismus. Nicht
die Verzweiflungsstimmung als solche erzeugte den Chassidis-
mus, sondern der Chassidismus gestaltete die Verzweiflung an
der Welt um in eine schopferische Uberwindung der Welt, Im
Einzelnen wirkte natiirlich das Milieu allgemeiner Armut modi-
fizierend auf den Chassidismus. Es bewirkte z. B., daf gerade
das Moment der Freiheit gegeniiber dem Ub el besonders betont
wurde. Hitte der Chassidismus ein Milieu vorgefunden, in dem
etwa eine soziale Zufriedenheit, eine wirtschaftliche Wohlhaben-
heit geherrscht hitte, so hitte er die Freiheit von den Giitern
der Welt betonen miissen. Uberwindung des Ungeistigen aber ist
auf jeden Fall das Prinzip. DaR jene Zeit trotz ihrer Verzweif-
lungsstimmung geistig produktiv sein konnte, war nur moglich,
weil im Volke latent geistige Krifte lebendig waren. Dem Ba‘al
Sém tob gelang es, diese Krifte dadurch in eine historische Wirk-
samkeit hineinzufiithren, daBl er ihnen Form zu geben wuflte, Seine
Lehre und sein Leben explizierten das, was bisher nur in laten-
tem Zustande vorhanden war.

II. Fithrertum und Anonvmitit im Chassidismus.

1. Der unbekannte Chassid.

Wenn wir den Chassidismus als eine Volksbewegung be-
zeichneten, so werfen wir damit die Frage nach der historischen
Bedeutung der Gesellschaft gegeniiber der des Individuums
auf. Dic Geschichtsphilosophie des 20. Jahrhunderts hat die
Gesellschaft mehr als das Individuum in den Mittelpunkt des his-
torischen Geschehens gestellt. Die extrem soziologisch einge-
stellten Richtungen sehen im Begriff des Individuums kaum mehr
als eine naive Fiktion. Demgegeniiber mul} die dialektische Struk-
tur der Gesellschaft betont werden. Wenn die Gesellschaft iiber-
haupt lebenskriftig sein soll, wenn sie also Gemeinschaft ist,
dann lebt sie gerade aus der Tatsache des Individuellen ebenso
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wie das Individuelle nur durch seine Beziehungen zur Gemein-
schaft existieren kann. Der einzelne Chassid, ob es nun der Ba‘al
Sém tob selbst oder der unbedeutendste, unbekannte Chassid war,
ist fiir die Bewegung des Chassidismus von ausschlaggebender Be-
deutung. Denn der Chassidismus war zwar eine Volksbewegung,
aber durchaus keine Massenbewegung. Er vermochte nur in der
lebendigen historischen Gemeinschaft lebenskriaftig zu bleiben.
Aber diese Gemeinschaft war eine echte Gemeinschaft, in der das
Individuelle aus dem Ganzen und das Ganze aus dem Individuellen
lebte.

Der Chassidismus stellt geistesgeschichtlich eine geschlossene
Einheit dar nicht im Sinne eines folgerichtig aufgebauten
Systems, sondern in dem Sinne, dafl Lehre und Leben im Chassi-
dismus von einer zentralen Idee her bestimmt sind. Obwohl der
Chassidismus ganz aus einer zentralen Idee lebt, so ist doch seine
Geschichte niemals frei von Meinungsverschiedenheiten gewesen.
Im Gegenteil ist die Geschichte des Chassidismus eine Geschichte
immer neuer Konflikte im eigenen Lager. Solche Konflikte kon-
nen Anzejchen des Verfalls sein, sie konnen aus einem im Prinzip
nicht einheitlichen Ansatze einer ganzen Bewegung hervorgehen
und bereiten dann deren Spaltung oder vollkommenen Verfall vor.
Die Meinungsverschiedenheiten konnen auch Symptome davon
sein, daf} heterogenes Gedankengut in eine Bewegung eintritt und
von ihr nicht rezipiert werden kann, so daB eine allmihliche
Uberfremdung und damit Auflésung erfolgt. Obwohl aber gei-
stige Kdmpfe im eigenen Lager Verfallserscheinungen sein kon-
nen, so gibt es dennoch keine lebendige geistige Bewegung ohne
innere Auseinandersetzungen. Einheitlichkeit um jeden Preis
bedeutet stets den Tod geistiger Entwicklungen. Alles Lebendige
ist dialektisch und lebt aus dem Gegensatze verschiedener Pole.
Gleichmacherei ist immer ein Zeichen geistigen Absterbens. Nieht
das Vorhandensein von Differenzen als solches entscheidet iiber
Wert und Unwert einer Bewegung, sondern die Ursache dieser
Differenzen.

Im Einzelnen entstehen Differenzen zwischen den einzelnen
Vertretern einer Bewegung entweder dadurch, dafl das als Gegen-
satz angesehen wird, was in einer tieferen Schicht, d. h. der
zentralen Idee mehr angenidhert, eine einheitliche Basis findet.
In solchen Fillen pflegt die Geschichte einer Bewegung selbst die
Korrektur vorzunehmen, indem bewulit oder unbewuBt der
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zentralere verbindende Gedanke gefunden wird. Ferner findet
die Auseinandersetzung mit anderen mehr oder weniger ver-
wandten oder ganz heterogenen Bewegungen sehr oft in Form
intensiver Meinungskimpfe statt, indem nidmlich irgendein Ver-
treter in besonderem MaBe an einer auflerhalb stehenden Geistes-
richtung interessiert und von ihr beeinfluBBt ist. Die Verschieden-
heit des psychologischen Typus, des Milieus und der Zeit bedingt
immer individuelle Nuancierungen in dieser Richtung. Sehr oft
wird ein Gegensatz nicht erkannt, besonders wenn eine gewisse
Verwandtschaft im Einzelnen zwischen zwei Richtungen besteht.
Neu auftretende Bewegungen, die threm Wesen nach noch nicht
erkannt worden sind, und die ihr Wesen selbst noch nicht expli-
ziert haben, werden oft nicht als abwegig betrachtet und erschei-
nen so nur als besondere Nuancierung und Vertiefung des schon
Bestehenden. In den Kampfen zwischen einzelnen Vertretern der-
selben Richtung spiegelt sich das geistige Ringen, indem Gleich-
artiges rezipiert, Heterogenes ausgestoBen wird. Auch die Ent-
wicklung innerhalb der Bewegung selbst vollzieht sich in einem
solchen Ringen. Uberall, wo eine neue Nuancierung auftritt,
driangt sie, auch wenn sie durchaus der zentralen Idee entspricht,
zundchst zum Extrem und fordert so zum Widerspruch heraus.
Die zenirale Idee selbst ist ja erst in der Gestaltung begriffen.
Sie vollendet sich erst, wenn eine Bewegung ihren Hohepunkt
und damit ihr Ende erreicht hat.

Wenn also die Auseinandersetzungen innerhalb des Chassi-
dismus in ihrer Bedeutung gewertet werden sollen, so ist es die
erste Aufgabe von Fall zu Fall ihren inneren Ursachen nachzu-
spliren. Erst dann 148t sich entscheiden, ob es sich um Verfalls-
erscheinungen oder gerade im Gegenteil um eine lebendige Ent-
wicklung zu immer reinerer Gestaltung der zentralen Idee handelt.

Die Gesellschaft als historisch lebenswichtiger Faktor wird
von extrem soziologischen Richtungen der Geschichtsphilosophie
als allein schopferische Ursache des historischen Geschehens
angesehen. In solechen Richtungen steht und fidllt mit der Auf-
fassung, worin das konstituierende Moment der Gesellschaft be-
steht, die gesamte Auffassung vom Wesen des historischen Ge-
schehens. Die Auffassung von der Bedeutung des geistigen
Momentes in der Geschichte, die wir mit unserer Betrachtungs-
weise der Beziehungen zwischen dem Chassidismus und seinem
Milieu vertreten haben, gesteht dagegen der Gesellschaft und
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ihrer jeweiligen Struktur nur eine mittelbare Bedeutung zu. In
der Gesellschaft und durch die Gesellschaft wird das geistige
Moment in der Geschichte wirksam. Es kann sich nur durch die
Gesellschaft in der Geschichte auswirken. Aber die jeweilige ge-
sellschaftliche Struktur vermag von sich aus nicht, Geistes-
geschichte produktiv zu gestalten. Die Gesellschaft ist so Mittlerin
des Geistes in der Geschichte. Schopfer der geistigen Entwick-
lung ist der Einzelne, und zwar jeder Einzelne. Nur der Grad
der schopferischen Kraft ist verschieden, Die Geschichte wird
nicht nur von den Tridgern der groflen Namen gemacht. Die Be-
deutung der Ungenannten fiir die Geschichte ist darum noch viel
grifler, als es den Anschein hat, weil die Uberlieferung sehr will-
kiirlich verfahrt und dem blendenden Schein mehr Beachtung
schenkt, als den heimlichen, schopferischen Kréften, deren Wirk-
samkeit nach dem Gesetze alles Organischen und Schépferischen
nicht an der Oberfliche liegt.

Wir haben uns seit der grundlegenden Untersuchung von
Ferdinand Tonnies iiber ,,Gemeinschaft und Gesellsechaft daran
gewohnt, zwischen Gemeinschaft und Gesellschaft zu scheiden,
und zwar so, dafl wir den Wertakzent im ethischen und kulturel-
len Sinn ganz auf die Seite der Gemeinschaft setzen, indem wir
alles das als Gemeinschaft ansehen, was organisch sich gestaltet,
wihrend wir mit Gesellschaft bewuBlte Grindungen zu bestimm-
ten Zwecken bezeichnen, wobei es vollig gleichgiiltig ist, ob das
Ziel der Gesellschaft ethisch positiv, negativ oder neutral ist.
Wenn wir diese Terminologie, die sich als héchst addquat erwie-
sen hat, beibehalten, so ergibt sich, daB der Zusammenschluf}
der Chassidim sich ganz evident als Gemeinschaft erweist. Fried-
rich Delecat in seiner Abhandlung ,,Was ist und wie entsteht Ge-
meinschaft?‘ 1) greift die Gegeniiberstellung von Ferdinand Ton-
nies u. a. deshalb an, weil Tonnies seinen Begriff der Gemeinschaft
an einem idealisierten Mittelalter als Beispiel demonstriert.. Die-
ser Vorwurf trifft aber nur eine technische Einzelheit und nicht
das Prinzip. Das Mittelalter mag in der Tat nicht reicher an Ge-
meinschaft als unsere Zeit gewesen sein. Dies 148t sich niemals
exakt entscheiden, da viele Gemeinschaften keine sichtbare Gestalt
tragen und darum fiir die historische Forschung schwer faBbar
bleiben. Wenn Delecat die Neigung von einer guten alten Zeit zu

1) Philosophie der Gemeinschaft, Sonderhefte der Deutschen Philoso-
phischen Gesellschaft 2, Berlin 1929.
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reden hier als Fehlerquelle ansieht, so ist dies berechtigt. Es muB
aber zugleich die andere Fehlerquelle beriicksichtigt werden, da3
ndmlich gegeniiber der eigenen Zeit ein zu geringer Abstand
besteht, als dafl hier ein ausreichender Uberblick vorhanden sein
konnte. Wenn wir also auch kaum in der Lage sind, Epochen und
Kulturen ihrem Werte nach, d. h. ihrem Gehalt an Gemeinschaft
nach zu vergleichen, so miissen wir doch daran festhalten, daB
der Wert einer Kultur mit ihrem Gehalt an Gemeinschaft identisch
ist. Daraus ergibt sich die Aufgabe, bei der Erforschung einer
Kultur, einer Kulturepoche, eines Kulturphinomens unser Augen-
merk darauf zu richten, wie in dieser Kultur Gemeinschaft ent-
stand, wie sie gelebt und zerstért wurde. Die Faktoren, die in die-
sem Falle wirksam waren, sind zugleich als gemeinschaftsbildende
Faktoren von kulturphilosophischer Bedeutung. Von hier aus kann
und mulB die Frage: was ist Gemeinschaft? gestellt und beant-
wortet werden. F. Delecat (a. a. 0., S. 31) fiihrt aus, dall die
Frage: was ist Gemeinschaft? eine miiBige Frage sei. Beantwor-
tet werden konne nur die Frage: wie schaffe ich Gemeinschaft?
Die Entscheidung dariiber, welche Frage moglich ist, hingt davon
ab, ob wir iiberhaupt fiir Fragen der FEthik eine theoretische
Losung finden konnen, ob das, was Aufgabe ist, zugleich Gegen-
stand exakter theoretischer Forschung sein kann., Damit steht
und fillt im Grunde die Beantwortung der Frage: ist Wissen-
schaft tiberhaupt moglich? Delecat mufl im Grunde diese Frage
verneinen, weil er ndmlich die Moglichkeit einer theoretischen
Erfassung mit der Moglichkeit identifiziert, auf theoretischer
Erkenntnis den Gegenstand dieser Erkenntnis ohne weiteres
aufzubauen. Ob das Wissen um das Wesen der Gemeinschaft
schon Gemeinschaft stiftet, ist in der Tat fraglich. Auch darin hat
Delecat Recht, daB im akuten Falle die Frage nach dem die Ge-
meinschaft stiftenden Moment diese Gemeinschaft im Augenblick
zerstoren kann. Dies sagt aber nichts gegen die Moglichkeit, aus
der Beobachtung einer realen Gemeinschaft Gesichtspunkte zu ge-
winnen, die uns eine Erkenntnis dessen, was Gemeinschaft ist, ver-
mitteln konnen. Ferdinand Tonnies sieht das organische Wachs-
tum, das Ausscheiden jeder bewuBten Zweckbestimmtheit als ein
Kriterium echter Gemeinschaft an. Delecat betrachtet diesen Tat-
hestand ebenfalls als idealen, sieht aber fiir die Praxis nur die
Moglichkeit, Gemeinschaft durch Erziehung bewulBt zu gestalten,
und glaubt, dafl Gemeinschaft immerhin auch so entstehen kann.
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Dali Gesellschaft iiberall und jederzeit geschaffen werden
kann, daB aber Gemeinschaft sich jeder willkiirlichen Absicht
entzieht, ist begriindet in dem Wesen der Gemeinschaft, die nur
ais zugleich metaphysische Grofle existiert. Diese metaphysische
Giiltigkeit allein entscheide! dariiber, was echte Gemeinschaft
ist 1), nicht die Zahl der Glieder, nicht die historische Wirksam-
keit, nicht der Sieg oder Untergang der von einer Gemein-
schaft vertretenen Idee. Solange unsere Theorien tiber das Wesen
der Gemeinschaft am Historischen haften, vermoégen sie immer
nur eine Seite des Phidnomens zu erfassen. Von hier aus ist die
Auffassung von Tonnies ebenso sehr und ebenso wenig anfecht-
bar wie die von Delecat. Gemeinschaft ist {berzeitlich. Das
Mittelalter empfing seinen Wert durch seinen groflen Gehalt an
Gemeinschaft, ebenso entscheidet sich der Wert einer Zeit fiir
die Kultur an ihrem Gehalt an Gemeinschaft. Aber diese Be-
trachtungsweise ist nicht umkehrbar: das Wesen der Gemein-
schaft erschopft sich nicht in ihrer Zeitgebundenheit, Die histo-
rische Seite der Gemeinschaft ist nur zufidlliges Kleid. Der
explizierbare Kern ihres Wesens liegt im Metaphysischen,

Jede Gemeinschaft hat einen exklusiven Charakter. Sie hat
nicht das Ziel, alle zu erfassen, sondern sie arbeitet stets (und
zwar meist unbewulit) mit einem Auswahliprinzip. Die besondere
Disposition, die jedes Glied einer Gemeinschaft haben mufi, kann
und wird nicht von allen verlangt werden. Dal} sich die Gemein-
schaft von einer indifferenten Masse scheiden mufl, ist in ihrer
metaphysischen Gebundenheit begriindet. Die organische, nie-
mals mechanisech gleichmiBige Beschaffenheit alles geistigen
Seinsg schlief3t eine villig gleichmiBige Struktur geistiger Phiino-
mene aus.

Ebenso wie der exklusive Charakter jeder Gemeinschaft in
threr metaphysischen Struktur begriindet ist, so ist auch die Tat-
sache nicht etwa zufidllig, daB jede Gemeinschaft ihren
Gegner findet. Die Polaritit gehort cbenfalis zum Wesen des
Geistigen. Keine geistige Bewegung kann iiberhaupt ohne ihren
Gegenpol existieren. Die metaphysische Notwendigkeit eines
Gegenpols schliet dennoch nicht aus, daB sich die beiden gegne-

) Die Partei im politischen Sinne ist gewollter Zweckverband, also
Gesellschaft, wenn auch Partelen zu Propagandazwecken immer wieder ver-
suchen, als Gemeinschaft aufzutreten und ihre Existenz als metaphysische
Notwendigkeit hinzustellen.
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rischen Gemeinschaften auf der Ebene des Historischen mit dem
Ziele der volligen Vernichtung des Gegners zeitweilig zu ver-
einigen pflegen. Wenn diese Vernichtung wirklich gelingt, fillt
die siegende Partei der Erstarrung anheim. Fiir die Gesellschaft
gibt es nicht in diesem Sinne einen Gegner. Es gibt nur eine
Konkurrenz von Interessen. Die Gesellschaft profitiert aus der
Ausschaltung dieser konkurrierenden Interessen, auch wenn die
Ausschaltung radikal ist. Das Prinzip der Erstarrung ist auf
die Gesellschaft nicht anwendbar, da der Begriff des Lebens hier
nicht anwendbar ist 1),

Wenn wir die Geschichte des Chassidismus betrachten, so
bietet sie ein evidentes Beispiel fiir die rein organische Ent-
stehung echter Gemeinschaft dar. Es ist zwar versucht worden,
den Chassidismus als einen Weg darzustellen, auf dem der Not
der Zeit abgeholfen werden konnte. Im Grunde steckt hinter der
Behauptung, eine geistige Bewegung sei als Reaktion gegen eine
materielle Not entstanden und bewuf3t gestaltet worden, immer der
Vorwurf einer pia fraus. Irgendwie wiirden in diesem Falle
Steine fiir Brot gegeben. Aber das Wollen des Ba‘al 8ém tob und
die Sehnsucht des Volkes, die durch das Wollen nur aktivisiert
wurde, gingen in einer ganz anderen Richtung. Es handelt sich
wirklich um eine Erneuerung der Seelen. Es mag sein, dall Armut
eine bessere Disposition fiir solche Ziele schafft als behagliches
Wohlleben. Aber Armut an sich ist kein schopferischer Faktor.
Die Erneuerung der Seelen, die Auflockerung aller geistigen
Krafte aktivisierte zugleich den lebendigen Gegensatz zwischen
Individuum und Gemeinschaft. Die Autonomie des Einzelnen, die
Delecat mit Recht als einen Faktor in der Gemeinschaftsstruktur
angieht, wurde wieder gefiihlt, und zwar gelang es dem Chassi-
dismus, dieser Autonomie die altruistische Wendung zu geben, die
sie allen schopferisch zu machen vermag. Die Anerkennung des
Anderen nicht als eines gleichberechtigten 6konomischen Faktors,
sondern als ebenso wertvoller Kreatur Gottes wurde das schopfe-
rische Moment in der chassidischen Gemeinschaft. Eine solche An-
erkennung schafft zugleich eine organische geistige Rangordnung.
Eine solche Gemeinschaft ist keine homogene Masse, sondern

1y Die Parteien im politischen Sinne, die, obwohl sie Gesellschaften
sind, sich als Gemeinschaften geben, versuchen den Anschein ihrer Unbe-
dingtheit zu erwecken, indem sic immer neue Gegner suchen und sich gegebe-
nenfalls sogar kiinstlich Gegner schaffen.
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sie hat eine organische Struktur, in der die Intensitit des Lebens
und der Wirkung verschieden ist, in der aber keine Scheidung
zwischen Berechtigtem und Unberechtigtem besteht. Der Chassi-
dismus war keine organisierte Religionsgemeinschaft. Er grup-
pierte sich organisch um seine Zentren. Er lebte ohne Zwang,
ohne kanonisiertes Gesetz, rein aus dem Charisma der Gemein-
schaft. Das Unorganisierte, das irrationale Moment in der Gemein-
schaftsstruktur des Chassidismus wirkt sich besonders in dem
sozial charitativen Leben der Chassidim aus. Vom Standpunkte
der Okonomie aus ist die Art, wie im Chassidismus das Almosen-
wesen gehandhabt wurde, geradezu eine Katastrophe. Man hat
es auch fiir den Niedergang des Chassidismus verantwortlich
gemacht. Man verkennt aber, dall so lange die Gemeinschaft der
Chassidim lebendig war, die Frage des Besitzes und der Wohl-
tatigkeit von rein geistigen Gesichtspunkten her betrachtet
wurden und dafl sie Okonomischen Prinzipien {iberhaupt nicht
unterlagen. Es geht nicht an, lebendige geistige Gemeinschaft
unter den Zweckkategorien zu betrachten, die fiir eine Gesell-
schaft maBgeblich wiaren. Was eine Gesellschaft zerstéren muf,
ist fir eine Gemeinschaft ein irrelevanter Faktor.

Wenn eine Gesellschaft nicht nur ein Deckmantel fiir die
Macht und Ausnutzungsgeliiste einiger weniger Machthaber ist,
so ist ihre Struktur eine durchaus gleichmiBige. Die Bedeutung
der Einzelnen ist vollkommen gleich. Aus der Anonymitit treten
nur einige aus rein verwaltungstechnischen Griinden hervor. In
einer Gemeinschaft ist die Bedeutung jedes Einzelnen besonderer
Art. Jeder steht an einer Stelle, an der nur er stehen kann.
Die Anonymitit in der Gemeinschaft ist keine Zugehorigkeit zu
einer homogenen Masse. Der anonyme Einzelne ist autonom, ist
ein Eigenwert. So kann er stets Kraftzentrum sein, aus dem die
Gemeinschaft lebt. Fiir eine Gesellschaft ist der Verlust eines
Mitgliedes jederzeit ersetzbar, er wird iiberhaupt nur dann spiir-
bar, wenn ein gewisser Prozentsatz der Gesamtzahl ausfillt. Eine
Gemeinschaft kann ihre Einzelnen niemals ersetzen. Jedes Glied
gibt der Gemeinschaft eine bestimmte Nuance, die vollkommen
individuell bleibt.

Der Kchal Hesidim ist seinem innersten Wesen nach eine
organisch gewachsene Gemeinschaft. Die Prinzipien, aus denen
er sich gestaltet, sind ihrem Wesen nach nicht abgrenzend,
sondern umfassend. Wiahrend eine Gesellschaft stets ihre Satzun-
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gen in irgendeiner Weise so gestaltet, daf3 sie einschlieBend und
ausschlieflend als abgrenzend wirken, unterscheiden wir bei der
Gemeinschaft solche mit esoterischer und solche mit exoterischer
Tendenz, d. h. also die eine Art von Gemeinschaft findet ihre
Erfillung gerade im Abschlull nach auflen, wihrend die andere
Art ihrer Tendenz nach ihre Grenzen erst dann gefunden hat,
wenn sie die ganze Menschheit umfal3t. Der Chassidismus will
seinem Prinzip nach das ganze Israel umfassen, und zwar ein
geistiges Israel. In seinen konsequenten Formen bricht der Chassi-
dismus iberhaupt mit dem historischen Volksbegriff 1). So ist der
Krhal Hesidim zugleich Reprisentant des israelitischen Volkes
gerade im Sinne seiner metaphysischen Existenz, weil eben hinter
Jeder echten Gemeinschaft ein metaphysisches Aquivalent steht,
was der letzte prinzipielle Unterschied zwischen Gesellschaft und
GGemeinschaft ist. Die Gemeinschaft Kehal Hasidim findet ihre
metaphysische Begrindung im Begriffe eines geistigen Israel. Es
tragt fiir den Gemeinschaftscharakter des Kc¢hal Hesidim wenig
aus, wie grofB3 diese Gemeinschaften waren und ob sie immer ihrer
Idee entsprochen haben. Gemeinschaft, und nicht Gesellschaft ist
der Krhal ITesidim eben durch seine metaphysische Grundlegung.
Der Kehal IHesidim schlieBt im Prinzip niemand aus, keine
Frau und keinen Nichtisraeliten 2). Die religiose Gleichstellung
der Geschlechter ist im Chassidismus ausdriicklich formuliert
worden. Der Einschlul des Nichtisraeliten im historischen
Sinne ist dagegen nicht akut geworden und hat deshalb keine
ausdriickliche Formulierung im positiven und im negativen
Sinne gefunden. Auch die religiose Gleichstellung der Geschlech-
ter ist in Praxis nicht erfolgt. Die Struktur des jiidischen
Lebens und die allgemeine historische Situation stand dem
entgegen. Es ist hier interessant zu beobachten, wie die
Struktur der Gesellschaft das Prinzip einer Gemeinschaft nicht
zur Auswirkung kommen 14Bt. Dieses ist das allgemeine Schicksal
jeder exoterischen Gemeinschaft. Thr Allgemeinheitsanspruch
bleibt theoretisch, weil die Gesellschaft ihre Anspriiche dagegen
gestellt hat. Dies ist die soziologische Seite des Problems, wie
Idee und Leben sich gegen einander durchsetzen. Die esoterische

1) Vel L. Gulkowitsch, Das kulturhistorische Bild des Chassidis-
mus, S. 59 f.

2)  Daseclbst S. 51 u. Horodezky, DYTYOM™Y Symome IV, 68 £,
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Gemeinschaft unterliegt dieser Gefahr weniger. Deshalb findet
die exoterisch gerichtete Gemeinschaft letzten Endes noch eine
Zuflucht im praktischen Esoterismus. Die Begriindung des Be-
griffes Gemeinschaft in einem metaphysischen Aequivalent ent-
scheidet zugleich dariiber, ob ein Volk Gemeinschaft oder Gesell-
schaft darstellt. Ein Volk ist insofern Gemeinschaft, als es einen
geistigen Begriff darstellt. Gesellschaft ist es insofern, als es
einen historisch gewordenen bewulBit geschaffenen Zweckverband
mit abgrenzenden Satzungen darstellt. Das Gesetz konstituiert
das Volk als Gesellschaft. Seine metaphysische Begriindung und
Bestimmung macht seinen Charakter als Gemeinschaft aus. Der
K¢hal Hesidim als Reprisentant eines geistigen Israel ist ein
extremer Versuch, Volk rein aus Gemeinschaft auch in der Gesell-
schaft zu realisieren.

Die Gemeinschaft ist die Lebensform der Kultur und ihre all-
einige Lebensform. Die Einheit und Ganzheit jeder Kultur bedingt
eine solehe Struktur auch der sozialen Seite des Lebens. Der wirk-
lich schopferische Einzelne ist nicht losgeltst aus seiner Kultur
und nicht losgelost aus deren soziologischen Formen. Denn, wenn
er iiberhaupt eine Resonanz fiir sein Wirken in der Geschichte
finden soll, so mul} er aus dem Wesen dieser Kultur heraus sein
Werk gestalten. Die Fiihrer der groflen Bewegungen bringen nichts
absolut Neues und Eigenes, ihr Wirken bedeutet vielmehr eine
Riickkehr zu den urspriinglichen Quellen ihrer Kultur. Was in
einer Kultur implizite stets vorhanden war, was aber nur noch
nicht expliziert oder zeitweilig verdriangt worden war, wird durch
die schopferischen Personlichkeiten historisech wirksam gemacht.
Das Alte, die bisher in der Geschichte wirksame Gestalt einer
Kultur wird nicht verworfen, nicht diffamiert, nicht verdriangt,
es erhdlt nur eine neue und tiefere Deutung, eine neue Gestalt,
die dem Wesen der betreffenden Kultur adiquater ist. Es ist da-
bei sachlich ohne Belang, ob die betreffenden Personlichkeiten
sich dieser Sachlage bewullt sind oder nicht, d. h. ob sie ihre Ge-
danken als etwas Neues oder eine Reformation empfinden oder ob
sie die Frage der Originalitit ihrer Gedanken {iberhaupt ignorie-
ren. Doch zeigt die die grolen Personlichkeiten der Geschichte
stets auszeichnende Bescheidenheit, daB sich das schopferische
Genie seiner Bindungen durchaus bewullt ist. Was ethisch
betrachtet Eitelkeit oder Bescheidenheit heift, ist unter dem
metaphysischen Aspekt die Loslésung von den Quellen der Kultur
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oder das Bewulltsein einer Bindung an die Kultur. Das Beispiel
des Johanan ben Zakkai, dem es vergonnt war, die Kultur seines
Volkes in der groBten Katastrophe zu retten, zeigt, wie gerade
das Verstidndnis fiir das Gebot des historischen Augenblicks dazu
flihrt die eigene Person in den Hintergund zu stellen. DaB3
Johanan ben Zakkai in Jabné ein neues Zentrum der jiidischen
Kultur schuf, war in den Augen seiner Zeitgenossen kaum eine
unerhoérte Tat. Den Romern muflte es als ein adiaphoron erschei-
nen, seine jiidischen Zeitgenossen empfanden es nur als die
Fortsetzung und Ausgestaltung eines ldngst Vorhandenen.
Johanan ben Zakkai stellte seine Aufgabe, dem Judentum ein
neues lebensfihiges Zentrum zu schaffen, so sehr fiiber seine
eigene Person, dafl er sich selbst von seinem Werke zuriickzog
und die Fithrerschaft in Jabné dem Rabban GamlT’él {iberliefi,
dessen Person und Autoritidt eine kontinuierliche Entwicklung
garantierte. Seine Tat bestand darin, daB er unter Beweis gestellt
hatte, wo die lebendigen Quellen des Judentums liegen. Er lehrte
das jidische Volk, wie es auch ohne das sichtbare Zentrum des
Tempels weiter existieren konnte. Er schuf also nicht etwa eine
tempellose neue Religion. Der Kultus gehért zum Wesen der
jiidischen Religion, wie er zum Wesen jeder echten Religion
gehdrt. Johanan ben Zakkai liel darum den Kultus nicht etwa
fallen als eine liberlebte GroBe, er setzte vielmehr die Wieder-
herstellung des Kultus an das Ende der Entwicklung. Die
Wiederherstellung des Tempels blieb Ziel und Sehnsucht des
Judentums. Ebenso wie Johanan ben Zakkai den Kultus als wesent-
lichen Bestandteil des Judentums gelten lie und sich nicht an-
malite, ein neues kultfreies Judentum zu predigen, ebenso
haben Jahrhunderte vorher die Propheten keine neue Religion
gelehrt. Thr Kampf gegen die Erstarrung und falsche Bewertung
des Kultus bezweckte nicht seine vollige Beseitigung, sondern
die Wiederherstellung seiner echten genuin jidischen Art. Wenn
wir den Ba‘al Sem tob unter diesem Gesichtspunkte betrach-
ten, so finden wir auch hier die Achtung vor der Tradition. Er
wullte, daf3 der Talmud und das Studium des Gesetzes zum Wesen
des Judentums gehoren und daB kein MiBbrauch und keine
falsche Einschédtzung des Gesetzesstudiums das Gesetz selbst aus
dem Mittelpunkte der jiidischen Lehre verdringen diirfen. Er
lehrte Gesetz und Gesetzesstudium neu begreifen, hat es also
ticht verworfen, sondern im Gegenteil neu belebt. Wenn der
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Ba‘al Sém tob mit dieser seiner konservativen Haltung bereits
die Echtheit seines Schépfertums beweist, so zeigt sich dies
auch in dem Zuriicktreten seiner Personlichkeit hinter seinem
Werk. Seine Zeit bot ihm Beispiele und Anla genug, sich mit
dem Nymbus eines Erlosers, eines Messias zu umgeben, Er ist
aber niemals als Messias aufgetreten, er hat seine Gedanken
nicht als kanonisch verkiindigt. So ist der Ba‘al Sém tob
auch nicht in Gegensatz zum Rabbinismus getreten. Dall sich
allmédhlich eine Gegnerschaft zwischen Rabbinismus und Chassi-
dismus ausbildete, beruht nicht auf einer Einstellung des Chassi-
dismus gegen das Gesetz. Dieser Gegensatz entstand vielmehr
auf rein historischer Basis im Kampfe um die Seelen des
jlidischen Volkes. So notwendig dieser Kampf gewesen ist, so
bedeutet auch er doch einen gewissen Siindenfall des Chassidismus,
ein Heraustreten aus der Gemeinschaft in die Sphiire der Gesell-
schaft. Fiir den Ba‘al $ém tob gab es nur die Gemeinschaft.
Deshalb hat seine Lehre keinen politischen Charakter. Er ver-
suchte, die Gemeinschaft echten Judentums wieder rein darzu-
stellen und muBte so annehmen, daBl alle echten Frommen von
selbst dieser Gemeinschaft angehoren wiirden. Er sah seine Auf-
gabe in einer Intensivierung des Judentums, nicht in der Gewin-
nung einer moglich groflen Anhidngerzahl, Wenn er auch den -
Weg des Judentums seiner Zeit als einen Abweg ansehen mullte,
so konnte er doch das Torastudium als solches nicht verwerfen,
da er die zentrale Bedeutung der Tord fiir das Judentum sehr
wohl erkannte, eben weil ihm nur daran gelegen war, das
Judentum wieder in seiner alten reinen Form erstehen zu lassen.

Das Problem der Anonymitiit, das uns {iberall in der Geistes-
geschichte begegnet, ist fiir den Chassidismus besonders akut,
und zwar vor allem aus methodischen Griinden. Die Geschichte
des Chassidismus ist von jeher als die Geschichte seiner bekann-
ten und besonders iberragenden Personlichkeiten geschrieben
worden. Diese Form der Geschichtsschreibung hat ihre philoso-
phische Begriindung erfahren, Sie kann sowohl mit der Eigen-
art des historischen Geschehens liberhaupt, als mit dem besondern
Charakter des Chassidismus begriindet werden. Aber eine solche
Begriindung kann nicht mehr als eine Arbeitshypothese sein,
deren Bestdtigung erst durch die Sache selbst erfolgt. Die
Beschaffenheit des Quellenmaterials, die Tatsache, dall wir weit-
gehend auf Legenden beschrinkt sind, die ithrer Natur nach an
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Personlichkeiten anzukniipfen pflegen, zwingen uns in der Tat,
bei einer Betrachtung des Chassidismus von der Erkenntnis und
Darstellung seiner fiihrenden Personlichkeiten auszugehen. Die
Identitat aber dieser Personlichkeiten mit dem Chassidismus in sei-
ner Gesamtheit mul} erst bewiesen werden. Es besteht immer die
Moglichkeit, dafi die entscheidenden Gedanken von unbekannten
Chassidim gedacht worden sind, dall sich das eigentliche chassi-
dische Leben in der Anonymitit abgespielt hat. Wir miissen unter-
suchen, wieweit die bekannten Personlichkeiten des Chassidismus
wirklich das Leben leben und die Gedanken denken, die fiir
den Chassidismus entscheidend sind. Wir miissen damit rechnen,
daf} ein chassidischer Fiithrer gerade infolge seiner Sonderstellung
hier und da, vielleicht sogar im Prinzip, den Grundgedanken
des Chassidismus untreu geworden ist. Gerade der Fiihrer, der
immer mit einer Diskrepanz zwischen Charisma und Amt zu
kimpfen hat, ist in Gefahr, der Weltklugheit frither und in
weiterem Male nachzukommen, als es fur die unbekannten
Anhinger der Bewegung notwendig ist. Wir miissen also beweisen,
daBl die unbewuBt in unseren Quellen mitgeschilderte tragende
Atmosphéire des Chassidismus, fir die gerade auch die Legende
wertvolles Material zu bieten vermag, mit den fiihrenden Perstn-
lichkeiten des Chassidismus adidquat ist. Nur wenn dieser Beweis
gelingt, ist die Geschichte des Chassidismus in der Tat mit der
seiner Fiuhrer identisch. Wir miissen aber damit rechnen, daf
auf Grund einer solchen Untersuchung ganz andere Personen,
ganz andere Kreise sich zls die entscheidenden in der Geschichte
des Chassidismus erweisen werden, als auf Grund der duBeren
Geschichte des Chassidismus zunichst anzunehmen ist.

2. Das mystische Moment im Chassidismus als
allgemeines Fluidum.

Wenn wir so das anonyme, das ahistorische Moment in die
Beurteilung des Chassidismus einbeziehen, sehen wir uns
genotigt, den stidrksten Nachdurck auf die geistigen
Stromungen im Chassidismus, nicht auf das biographische
Moment, zu legen und auch hier miissen wir versuchen, dem
Gesamtcharakter, der Atmosphire innerhalb dieser Lehre ein
griBeres Gewicht beizulegen, als etwa besonders originellen
Gedanken, deren Wirkungsbereich wir nie mit Sicherheit fest-
stellen konnen. Die Eigentiimlichkeit der chassidischen Lehre
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wird es mit sich bringen, daB wir unter diesem Gesichtspunkte
die mystischen Stromungen innerhalb der chassidischen Gedanken-
welt besonders in Betracht ziehen miissen. Denn gerade mysti-
schien Stromungen haftet die Neigung an, das Fluidum zu bildern,
in das jeder einbezogen wird, der nur {iberhaupt mit der
betreffenden Geistesrichtung in Beriihrung kommt,

Die chassidische Bewegung wird ganz allgemein als eine
typisch mystische Bewegung angesehen. Eine solche allgemeine
Voraussetzung bedarf des Beweises und vorher einer Klar-
stellung dessen, was unter Mystik verstanden werden soll. Das
Wesen des mystischen Denkens ist sein arationaler, sein alogischer
Charakter, womit aber nicht etwa gesagt sein soll, daBl das
mystische Denken ein undiszipliniertes Denken sei. Es folgt nur
einem anderen Gesetze als das rationale Denken, aber es ist
ebenso konsequent wie dieses.

Der Chassidismus als sowohl volkstiimliche, als auch mysti-
sche Richtung tendiert weniger zur Lehre, als zum Mythos.
Dies zeigt sich besonders augenfillic in der Vorliebe ge-
wisser chassidischer Kreise fiir die Legende. Diese ist zwar
von verschiedenen chassidischen Autoritdten abgelehnt worden,
gehort aber doch zum Charakterbild des Chassidismus. Die
Legendenbildung ist eine Konsequenz der Tatsache, daB3 der
Chassidismus sehr volkstiimlich war. Die Legende ist die volks-
tiimlichste aller literarischen Formen. Die Zentralgedanken des
Chassidismus dagegen sind frei von dem Personlichkeitskult,
der Voraussetzung der Legendenbildung ist. Die Legende ist
darum mehr Quelle fiir chassidisches Leben als filir chassi-
disches Denken. Ihr Vorhandensein aber beruht auf einer
Denkhaltung, die auch sonst im Chassidismus gepflegt wird: auf
dem mythischen Denken. Die jiidische Tradition hat stets ver-
standen, das mythische Denken in den Dienst der Religion zu
stellen. Wo das begriffliche Denken seine Grenzen erreicht, wird
immer das mythische Denken herangezogen, um das in Begriffen
Unsagbare doch noch sagen zu konnen. Darum sind solche
Schriften wie der Zohar, die sich vorzugsweise mit den Bezirken
der Religion befassen, in denen das begriffliche Denken versag:,
weitgehend auf einer mythischen Denkweise aufgebaut. Diese
Form des mythischen Denkens, die zur Weiterfiihrung des begrift-
lichen Denkens dient, wird auch in den chassidischen Lehren

3
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iiberall gepflegt. Die jiidische Religion ist eine Vernunftreligion,
aber gerade weil sie das ist, werden hier die Grenzen der Ver-
nunft mit Deutlichkeit gespiirt und darum selten lberschritten,
Das jiudische religiose Denken bedient sich stets des Mythos,
ohne den ein religidses Denken niemals auskommen kann.
Je nachdem eine Richtung im Judentum das irrationale Moment
in der Religion mehr oder weniger in den Vordergrund stellt,
bedarf sie mehr oder weniger des mythischen Denkens und seiner
Ausdrucksformen. Verglichen mit dem Rabbinismus seiner Zeit,
enthélt der Chassidismus mehr mythische Denkelemente. Aber der
Rabbinismus selbst ist durchaus nicht frei davon und will nicht
frei davon sein. Die Person und die Lehre des Wilnaer Ga’on
stellen sogar den Versuch dar, mit dem Chassidismus auf dem
 Gebiete des mythischen Denkens zu konkurrieren. So wenig aber
wie die volkstiimliche Ausdrucksform des mythischen Denkens
der Legende nur im Chassidismus gepflegt wird und in ihm ein
konstituierendes Moment bildet, so wenig ist auch das mythische
Denken selbst nur dem Chassidismus eigen und ein konstituieren-
des Element der Bewegung,

Wir miissen nun die Frage stellen, wieweit in der chassi-
dischen Lehre das mystische oder das rationale Element das
Denken bestimmt und wieweit im chassidischen Leben das Ratio-
nale oder das Mystische auf Verwirklichung driangt. Wie stets
in der Geistesgeschichte sind absolut einseitige Richtungen auch
in Hinsicht auf dieses Einteilungsprinzip selten. In den meisten
mystischen Bewegungen finden wir ein rationales Moment ganz
abgesehen davon, daB schlieBlich hier wie iiberall die héchste
Vollendung in der Synthese beider Elemente liegt. Weiterhin
wird zu fragen sein, ob im Chassidismus eine Verfilschung
seines Ideengehaltes und seiner Wege zur Verwirklichung des
chassidischen Ideals in der Weise erfolgt ist, dafl fiir immer oder
fiir eine einzelne Periode das eine oder das andere Prinzip allzu
sehr tiberhand nahm. Da der Chassidismus ohne weiteres zu den
mystischen Stromungen gezéhlt worden ist, so ist zu vermuten,
daBl mystische Denkweise fiir seine Lehre, dafl der mystische
Weg zum Ideal fiir seine Verwirklichung auf jeden Fall von ent-
scheidender Bedeutung gewesen sind. Wir konnen also den
Chassidismus nur dann in seinem Wesen begreifen, wenn wir
das Wesen der Mystik klargemacht haben. Es geht nicht an, den
Chassidismus unter den Begriff der Mystik zu rubrifizieren, ohne
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auf die Konsenquenzen einer solchen Rubrifizierung einzugehen.
Es gibt im Verlaufe der Geistesgeschichte eine Fiille mystischer
Bewegungen, die infolge der wesenseigentiimlichen Geschichtslo-
sigkeit der Mystik viel Gemeinsames hatten, aber dennoch niemals
ganz miteinander identifiziert werden konnen, da jede doch
auch ihren spezifischen Charakter hat. Es gilt also weiter,
diesen spezifischen Charakter des Chassidismus klarzustelien.
Da es sich bei dem Chassidismus um eine jlidische Bewegung
handelt, die niemals den Bereich des Judentums verlassen hat, so
besteht das wichtigste Moment fir den spezifischen Charakter
des Chassidismus innerhalb der verschiedenen mystischen
Bewegungen vor allem in diesem seinem spezifisch jiudischen
Wesen. Der Mittelpunkt aller jiidischen religiosen Bewegun-
gen ist das Gesetz. Das Gesetz gehort ebenso zu den rationalen
wie zu den mystischen Bewegungen der jiidischen Religionsge-
schichte. Der Gegensatz zwischen Chassidismus und Talmu-
dismus ist nicht der Gegensatz zwischen einer nomotédtischen (im
institutiven Sinne) und einer anomotétischen oder gar antinomo-
tatischen Lehre. Der Gegensatz besteht vielmehr in der Art, wie das
Gesetz erkannt und verwirklicht werden soll. Das Gesetz gilt aber
fiir beide Richtungen in gleicher Unbedingtheit 1), Es wird
darum eine zentrale Aufgabe der Untersuchung des Chassidismus
und seiner Geschichte sein, die Bedeutung des Gesetzes, das
Verstandnis seines Wesens, die Methoden seiner Auslegung, die
Art seiner Verwirklichung im Chassidismus zu priifen.

Die mystischen Stromungen im Chassidismus sind nicht
ohne Vorldufer, nicht ohne Tradition im Judentum. Der Chassi-
dismus gilt sogar als ein Produkt der Kabbalad. Der genuin
jiidische Charakter der chassidischen Mystik ebenso wie der
genuin jlidische Charakter der Kabbala erlauben uns eine weit-
gehende Ubereinstimmung beider Richtungen ohne weiteres vor-
auszusetzen. Es darf aber nicht vergessen werden, daf3 die Kabbals
ganz abgsehen vom Chassidismus ihren eigenen Weg weiter

') Von hier aus versteht es sich auch, daBl der Ba‘al $8m tob bei der
Lemberger Religionsdisputation 1757 als Vertreter der rabbinistischen Rich-
tung gegen die Frankisten auftreten konnte. Selbst wenn dieses sein Auftre-
ten nicht historisch gewesen ist, sondern nur von der Legende behauptet wird,
was mir immerhin als méglich erscheint, so ist es doch typisch fiir die Auf-
fassung, die die chassidische Tradition von dem Ba‘al $&m tob und seinem
Verhiltnis zum Talmudismus gehabt hat.

3*
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gegangen ist. Der Chassidismus ist keine Epoche in der
Geschichte der Kabbala. Die Mystik des Chassidismus hat ihr
eigenes Geprage. Es gilt also nachzuweisen, worin das Besondere
der chassidischen Gedankenwelt auch auf dem Gebiete der Mystik
besteht und wo und in welcher Weise der Chassidismus an die
mystische Tradition im Judentum ankniipft. Die Verwandt-
schaft zwischen der chassidisechen und kabbalistischen Mystik
ist grofl genug, daBl eine gewisse Konkurrenz zwischen beiden
eintreten konnte und muflite. Den Sieg im VolksbewuBtsein
konnte der Chassidismus davontragen, weil er neu aus den Tiefen
jidischen Wesens hervorgebrochen war, wihrend die Kabbala
jener Zeit, entsprechend dem Schicksal der Talmudistik, infolge
einer langen Geschichte so verfeinert worden war, dal} sie ganz
dem Esoterismus verfallen mulite, wozu sie — worauf Buber (Die
Deutung des Chassidismus, S. 86) mit Recht hinweist — ihrem
Wesen nach an sich neigt.

Das Problem der Beziehungen zwischen Kabbala und Chassi-
dismus ist nur ein Sonderfall des allgemeinen historischen Pro-
blems, ob zeitliches Nacheinander die Moglichkeit einer Bezie-
hung von Ursache und Wirkung einschlie3t. Die Identifikation
von Nacheinander und Ursache-Wirkungsverhiltnis ist phils-
sophisch ldngst als abwegig erkannt worden. Trotzdem spielt
diese Identifikation als eingeschlichene Primisse noch immer
eine Rolle. Die Tatsache, daf} historische Ereignisse, Bewegungen,
Epochen nicht isoliert betrachtet werden diirfen, hat dazu
gefiihrt, daB man immer wieder versucht, ein ununterbrochenes
Heranwachsen des Neuen aus dem Alten in dem Sinne zu kombi-
nieren, dal} jede Wirkung aus Ursachen ihrerseits wieder Ur-
sache neuer Wirkungen ist. Es fillt freilich schwer, in einem
solchen System das immer Neue zu erklaren.

Wenn wir die historischen Ereignisse zunichst einmal geson-
dert betrachten, so gewinnen wir denEindruck einer unauflosbaren
Individualitit, und diese Individualitat ist aus einer Kausalkette nie-
mals zu begreifen, Die Eigenstandigkeit alles historischen Gesche-
hens, seine Einmaligkeit und Unwiederholbarkeit bringen es mit
sich, daB3 bei einer Erkldrung eines Geschehens aus der vorher-
gehenden Geschichte immer ein ungeklidrter Rest bleibt. Nun ist
aber eine Erkliarung von Wirkungen aus Ursachen — logisch
betrachtet: von Folgen aus Griinden — entweder eindeutig oder
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unmoglich. Auf dem Gebiete solcher Deduktion gibt es kein Teils-
teils, Deshalb zwingt uns die Tatsache des ungeklirten Restes
auf das Prinzip der zeitlich kontinuierlichen Kausalkette bei der
Erkldrung historischer Phidnomene iiberhaupt zu verzichten.
Die Geschichte ist aber, auch wenn wir zeitlich geschlossene Wir-
kungsketten als unmoglich ansehen, noch durchaus kein chaoti-
sches Konglomerat von Einzelheiten. Sie hat vielmehr eine durch-
aus gesetzmilBige Struktur. Nur sind die Bezichungen der
historischen Ereignisse zueinander sachlicher Natur und von der
Zeitkategorie unabhingig. Auf unseren Fall angewandt bedeutet
dies, daf} der Chassidismus Beziehungen sachlicher Art zu Kabbala
und etwa zu christlicher Mystik haben muB, sofern er eben eine
mystische Stromung ist. Er hat ebenso Beziehungen zum Talmud,
zum biblischen Judentum und auch wieder zur Kabbala, eben weil
er eine jiidische Bewegung ist. Zur Kabbald miissen wir also
besonders enge Beziehungen des Chassidismus annehmen, aber
die zeitliche Nahe der Kabbala zum Chassidismus ist als solche
fiir die Verwandtschaft der grundlegenden Ideen beider Bewe-
gungen irrelevant.

Die zeitliche Nahe historischer Erscheinungen zueinander ist
nur insofern von Bedeutung, als durch diese Ndhe Verfdl-
schungen der einen oder anderen Idee moglich sind. Das ergibt
sich schon daraus, daB die Triger der Bewegungen nur Men-
schen und oft Menschen mit sehr unklarem Geiste sind. Nicht
so sehr die Renegaten bringen im allgemeinen eine Vermischung
verschiedener geistiger Richtungen mit sich. Diese pflegen viel-
mehr zwischen zwel Richtungen schiarfer zu scheiden, als es sach-
lich notwendig wire. Die Verfialschungen kommen von halben
Anhidngern und Mitldufern, die in die eine oder andere Geistes-
haltung zu wenig eingedrungen sind, als daB sie sich mit einer
von ihnen ganz identifizieren konnen.

Wenn also zwischen dem Chassidismus und der Kabbala
engere Beziehungen — und zwar sachlich berechtigte Beziehun-
gen, nicht zufillige gegenseitige Verfilschungen — bestehen sollten
als zwischen dem Chessidismus und einer anderen Bewegung, so
hitte das seinen Grund nur in sachlicher Verwandtschaft, nicht in
zeitlicher N&he, und darf darum nicht zur Voraussetzung der
Untersuchung gemacht werden, sondern es ist gerade das, was
bewiesen werden soll und mulb.
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IIl. Der Exoterismus der chassidischen Bewegung und secine
Folgen.

1. Die Konventikelbildung im Chassidismus
als rein dufBlerliche Uberdeckung seines exo-
terischen Charakters,

Wie sich die Geschichte des Chassidismus nicht in der
Geschichte seiner bekannten Vertreter erschopft, so sind auch die
Jingerkreise, die Konventikel, die esoterischen Gemeinschaften
der beriihmten chassidischen Personlichkeiten nicht der ganze
Chassidismus. Das wahre Leben des Chassidismus mufl sich
seinem Wesen nach in einem prinzipiell exoterischen Milieu voll-
ziehen. Denn das Ideal des Chassid ist nicht der groBe Kinzelne,
sondern der schlichte Fromme. Es gibt keine Bedingugen, die
vom Chassidismus ausschliefen. Bildung, Alter, Geschlecht,
Stand, Vorleben, korperliche Gesundheit bilden keinerlei Voraus-
setzungen, von denen das Chassidsein abhingig gemacht wiirde.
Die Ablehnung aller mechanischen Gesetzeserfiillung, der ent-
scheidende Nachdruck, der allein auf die Frommigkeit der Gesin-
nung gelegt wird, hat aber ganz ohne bewulte Absicht dennoch
die schwerwiegendsten sozialen Folgen fiir den Anhéingerkreis des
Chassidismus. Was nicht als Dispens vom Gesetz gedacht war,
wenn es auch von den Gegnern so hingestellt wurde, was viel-
mehr eine Vertiefung des Gesetzesgedankens bedeutet, versetzte
doch jeden, auch den Armsten, auch den sozial Gebundenen in
die Lage, das Gesetz ganz zu erfiillen.

Wenn so das exoterische Moment dem Chassidismus wesens-
eigen ist, so erhebt sich die Frage, ob der tatsidchliche historische
Weg des Chassidismus in den Esoterismus nicht eine Verfil-
schung seiner urspringlichen Idee bedeutet. Das wire dann der
Fall, wenn der esoterische Chassidismus die urspriinglichen
chassidischen Ideen der allgemeinen religiosen Gleichheit ver-
lassen hitte. Dies ist aber nicht der Fall. Die eben genannte Vor-
aussetzungslosigkeit des Chassidismus, die eine notwendige Folge
seiner geistigen Auffassung des Religiosen ist, wurde auch in den
Konventikeln niemals weder im Prinzip noch praktisch vernach-
lassigt. So ist der Esoterismus der chassidischen Konventikel in
seinen wesentlichen Ziigen eine historisch bedingte Not-
wendigkeit, eine dullere Zuflucht, im Grunde aber doch nur Pflege-
stétte eines latenten Exoterismus.
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2. Ansidtze zu echter Esoterik beim Meseri-
tscher Maggid.

Nur an einem Punkte tritt ein wirklich esoterisches Moment
in der Geschichte des Chassidismus auf, und zwar schon auBeror-
dentlich friih, nimlich durch den Meseritscher Maggid. Dieser gab
der L ehr e des Chassidismus insofern eine esoterische Note, als er
sie ganz mit dem Charisma des Ba‘al $8m tob indentifizierte und
ihr wahres Verstindnis davon abhingig machte, dafi auch die
Ausleger dieser Lehre ein bestimmtes Charisma haben
miilten. Da aber der Chassidismus immer praktische Frommig-
keit blieb, so vermochte dieses esoterische Moment sein eigent-
liches Wesen nicht zu verfalschen. Der Maggid aus Meseritsch
ist einen anderen Weg gegangen als die frithsten Vertreter des
Christentums. Er stellte nicht sein esoterisches Prinzip als eigene
Auslegung des urspriinglichen Chassidismus hin, sondern er ver-
suchte es mit dem Chassidismus selbst,'mit dem Ba‘al §ém tob voll-
kommen zu identifizieren. So blieb das exoterische.Prinzip des
Chassidismus latent. Es hatte keine Theorie, an die es sich hitte
halten konnen, wihrend im Christentum exoterische Richtungen
in der Person des Stifters selbst stets einen Anhalt und eine ide-
elle Grundlegung fanden, die sie in Stand setzten, gegen die zu
Recht oder Unrecht als theologisierende Spitzfindigkeit empfun-
dene Lehre des Paulus aufzukommen,

3. Das Auswahlprinzip im Chassidismus und
die ethische Norm,

Die Voraussetzungslosigkeit des Chassidismus in bezug auf
die Auswahl seiner Mitglieder fithrt zu der Frage, wie weit ethi-
sche Auswahlprinzipien dennoch mafBgeblich waren. Das Vor-
leben oder gelegentliche VerstéBe einzelner Chassidim vor allem
gegen die Grundsitze der biirgerlichen Moral sind von Gegnern
des Chassidismus dahin ausgenutzt worden, daBl man sie als Be-
weis eines ethischen Liberalismus oder Libertinismus anfiihrte,
um damit den religiosen Wert des Chassidismus herabzusetzen.
Die chassidische Lehre als reine Gesinnungsfrommigkeit ist in
der Tat unabhingig von aller dulleren Moralitdt. DafB} sie trotz-
dem niemals der ethischen Laxheit verfallen konnte, wird durch
den im Prinzip ethischen Charakter der jiidischen Religion, deren
Bereich der Chassidismus weder praktisch moch grundsitzlich
Jjemals verlassen hat, garantiert. Schon die Laxheit auf dem sexu-



40 LAZAR GULKOWITSCH B XLVIL s

ellen Gebiet, die meistens der Weg zu sein pflegt, iiber den eine
reine Gesinnungsreligiositdt zum Libertinismus ausartet, wird
durch das Festhalten des Chassidismus an der jiidischen Lehre
und gerade an ihrem innersten Sinn von vornherein ausge-
schlossen. So konnte der Vorwurf moralischer Laxheit den Chassi-
dismus trotz aller seiner Freiheit gegeniiber jeder &HuBeren
Moralitit niemals treffen. Erst in der Verfallszeit des Chassi-
dismus begegnen uns gelegentlich die leeren Hiillen einer einst-
mals sinnvollen Sitte: die in manchen chassidischen Kreisen
gepflegte Auflockerung der seelischen Disposition fiir das religi-
6se Erlebnis durch Musik und Tanz und geistige Getrinke
erscheint in entarteten chassidischen Kreisen als Selbstzweck.
Doch sind solche Entwicklungen sekundir und haben niemals eine
entscheidende Rolle in der Polemik gegen den Chassidismus
gespielt, Sie treten auch durchaus zuriick gegeniiber denjenigen
Angriffen, die den Chassidismus deshalb als religids lax hin-
stellen mochten, weil er den inneren Sinn der Gesetzeserfiillung
hoher einschitzte als die Beachtung aller dufleren Bedingungen.

IV. Zentralisation und Dezentralisation in der Geschichte des
Chassidismus.

1. Das zentrifugale und das zentripetale Prin-
zip in der Geistesgeschichte,

Wihrend wir im allgemeinen zwischen prinzipiell esoteri-
schen und prinzipiell exoterischen Bewegungen unterscheiden
konnen, 1af3t sich in jeder Bewegung eine Konkurrenz
zwischen zentripetalen und zentrifugalen Kriften konstatieren,
in deren Kampf und Ausgleich die Geschichte einer Bewegung
besteht. Das zentripetale Prinzip einer Bewegung ist darauf ange-
legt, in wenigen lapidaren Grundsidtzen die Quintessenz einer
Idee zu gestalten und sie so gegen jede Verfilschung zu schiitzen.
Die zentrifugale Tendenz dagegen ist diejenige Kraft, die
die Explikation einer Idee bewirkt, die bestrebt ist, den ganzen
Reichtum, die Mannigfaltigkeit, die geistige Spannweite einer
Idee zur Geltung zu bringen. Diese zentrifugale Tendenz erklirt
zugleich das Prinzip der Aufnahmebereitschaft gegeniiber Anre-
gungen von aullen her. Sie bewirkt den Austausch mit verwand-
ten geistigen Bewegungen, sie gibt Angriffspunkte fiir entgegen-
gesetzte Geistesrichtungen und schafft damit neue Moglichkeiten
der Bereicherung und Erweiterung. Sie enthilt aber damit zu-
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gleich die Gefahr der Uberfremdung und der VerduBerlichung.
Sie gibi dem gesunden Menschenverstand, der Weltklugheit, dem
Alltag Geiegenheit, ihre Anspriiche durchzusetzen, was immer
auf eine Verflachung der Idee hinauslaufen mul}. Solange eine
Idee lebendig ist, bleibt die zentripetale Tendenz ein organi-
sches und sich so immer von selbst einschaltendes Korrektiv zentri-
fugaler Bestrebungen. Die zenfripetale Tendenz ist gegeniiber
den duBeren Einflissen ablehnend. Sie vertritt das puristische
Prinzip. Sie neigt zu radikalen Formulierungen, die ein unver-
sohnliches Anderssein deutlich machen. Sie zeigt, dafl sich Ahn-
lichkeiten mit anderen Ideen immer nur auf AuBerlichkeiten
beziehen. Sie versucht, Angriffe dadurch belanglos zu machen,
dal} sie zeigt, wie alles das auf einer ganz anderen Ebene liegt.

Wenn eine Idee ihre lebendige historische Kraft eingebiifit
hat, so zeigt sich dies in der Zerstérung des Gleichgewichtes zwi-
schen der zentripetalen und der zentrifugalen Tendenz. An Stelle -
der organischen Korrektur tritt das MiBtrauen, die feindselige
Konkurrenz. Purismus und Synkretismus befehden sich. Der
Purismus verdichtigt den Synkretismus der Ketzerei, der Synkre-
tismus wirft dem Purismus dogmatische Starrheit vor., Das histo-
rische Schicksal sterbender Ideen ist, entweder der einen oder der
anderenRichtung zu verfallen.Sie erstarren oder sie 16sen sich auf.

2. Die Auswirkung dieser Prinzipien im
Chassidismus.

In der klassischen Zeit des Chassidismus, zu Lebzeiten des
Ba‘al Sém tob, ist im Chassidismus das zentripetale Moment
itberwiegend. Das Zentrum, die Personlichkeit des Stifters iibt
eine faszinierende Anziehung aus, die sich sowohl in der geisti-
gen als in der praktischen Sphire auswirkt. Wir begegnen also
nicht nur einer in sich geschlossenen, strengen eindeutigen
Geisteshaltung, die keine Konzessionen an andere Geistesrichtun-
gen duldet, sondern auch in radumlicher Hinsicht einer wenig auf
Ausbreitung bedachten Bewegung. Das dnderte sich im Jahre
1760, mit dem Tode des Stifters. Das geistige Zentrum verlor an
Kraft, wodurch der Drang nach aullen geistig und geographisch
die Oberhand gewann. Die Ausbreitung des Chassidismus wurde
durch duflere Umstdnde noch erleichtert, denn durch die Teilun-
gen Polens in den Jahren 1772, 1793, 1795 fielen politische Gren-
zen zwischen den jlidischen Gebieten weg, sodaBl jetzt eine
groflere Freiziigigkeit die Ausbreitung chassidischer Ideen for-
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derte. Dadurch gewann der Chassidismus auch Eingang in die
Gebiete, die als geistige Zentren der rabbinistischen Richtung
galten, und damit neue Moglichkeiten eines fruchtbaren Gedan-
kenaustausches und einer inneren Erweiterung infolge notwendig
werdender Abgrenzungen.

Der Rabbinismus und der Chassidismus sind einander zu
sehr verwandt und zu sehr auf demselben Boden erwachsen, als
dall sie einander hitten ignorieren koénnen. Beide Richtungen
sind genuiner Ausdruck jiidischen Geistes. Wenn der Rabbi-
nismus wie in seiner Bliitezeit noch die ganze Fiille jiidischen
Geisteslebens in sich gefallt hitte, so wire es nicht zu einer
Gegnerschaft gegeniiber dem Chassidismus gekommen. Eine
solche umfassende Richtung hitte auch den Chassidismus in sich
aufgenommen. Der esoterisch gewordene Rabbinismus jener Zeit
aber war dazu nicht im Stande. Das jlidische Geistesleben aber
war nicht tot, es konnte vielmehr neue Gestaltungen hervorbrin-
gen. Der Chassidismus begann das jiidische Geistesleben in allen
seinen Gebieten zu durchdringen, er nahm sogar sehr vieles am
Rabbinismus in sich auf. Der Rabbinismus aber trat dem Chassi-
dismus als Gegner gegeniiber, weil er dieses Aufgesaugtwerden
durch den Chassidismus fiirchtete. Er kimpfte mit der ganzen
tiberlegenen Technik einer uralten, nach allen Richtungen hin
explizierten Kultur. Das gab ihm zunidchst eine gewisse Uber-
legenheit. Aber hinter dieser Technik stand zu wenig Leben.
Sobald darum der Chassidismus nur einigermaflen zur theoreti-
schen Fundierung seiner Gedanken gelangt, sobald er nur einiger-
maflen in sich geschlossen war, muBte der Rabbinismus unter-
liegen. Es blieb ihm nichts tibrig, als Zuflucht bei der Staats-
gewalt zu suchen. So fand der Chassidismus keinen ebenbiirti-
gen Gegner, der ihn verstanden und auf der gleichen Ebene
bekimpft hdtte. Der Kampf an sich war darum wenig frucht-
bar fiir den Chassidismus. Anregend auf den Chassidismus
wirkte nicht der von ihm bekdmpfte Rabbinismus seiner Zeit,
sondern die alte klassische rabbinische Tradition.

Der Chassidismus scheint in einem Vakuum entstanden zu
sein, das durch den Riickzug des Rabbinismus in kleine Kon-
ventikel entstanden war. Dieses Vakuum ist aber nicht Ursache
seiner Entstehung. Es gab ihm nur die Moglichkeit, sich eigen-
stiindig, aber auch eigenmichtig zu entwickein, Dall der Chassi-
dismus eigentlich immer im Absteigen begriffen ist, hat eben
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hier seinen Grund. Es fehlte ihm an Korrektiven, die ihn vor Ent-
artung bewahrt hitten. Er fand keinen ebenbiirtigen Gegner,
ebensowenig wie eine geistige Atmosphire, die seine Gedanken-
welt aufgenommen héitte. So wurden dem Chassidismus nicht die
AuBeren Verfolgungen gefdahrlich, zu denen der Rabbinismus
schlielich griff, sondern die Mangelhaftigkeit der Resonanz, die
ihm der Rabbinismus, der doch auf jeden Fall der adiquate Aus-
druck jidischen Geistes ist, geben konnte,

3. Die Gemeinde als Strukturprinzip im
Chassidismus.

Die #ullere Geschichte des Chassidismus bewegt sich nun
in der Folgezeit zwischen den beiden Polen der Zentralisation
und Dezentralisation. Der Nachfolger des Ba‘al $ém tob, Dob-
Bir (1760—1773) verstand es, nicht nur einen groBen Kreis um
sich zu sammeln, sondern er organisierte eine regelrechte
Missionsarbeit. Dieses zentrifugale Prinzip trug aber in sich selbst
den Keim zu neuer Zusammenfassung der Krafte. Denn die Aus-
einandersetzung mit dem Rabbinismus zwang zur Gemeinde-
bildung, zu sichtbarer Konzentrierung, nun nicht mehr nur um
einen Mittelpunkt, sondern der neuen Situation entsprechend
um verschiedene Zentren. So entstand die chassidische Gemeinde,
die Form, in der noch heute Reste der Bewegung existieren, die
in fast allen osteuropiischen jiidisch besiedelten Gebieten zu
finden sind und seit 1924 unter Fiihrung einiger Rabbis ein eige-
nes neues Zentrum in Paldstina zu schaffen suchen.

Der Chassidismus ist trotz seiner mystischen Grundhaltun«
und seines charismatischen Ursprungs niemals auf einen religi-
osen Individualismus gerichtet gewesen. Eine solche Entwick-
lung hitte ihn notwendig aus den Kreisen des Judentums her-
ausgefiihrt. Das Wesen des Judentums steht und fdllt mit der
Drei-Einheit XPWINT 5X02 m“2p. Eine Bewegung, die wie der
Chassidismus aus dem Judentum hervorging, der es nicht um
eine Verbesserung des Judentums zu tun war, sondern die
einen Ausdruck erneuernder Krifte im Judentum selbst dar-
stellt, konnte nicht eine Richtung einschlagen, die zur Auflosung
dieser Trias gefiihrt hidtte. Die Gemeinde ist innerhalb und aufler-
halb des Chassidismus Tréagerin des Charismas. Selbst der Saddik
ist nur deshalb Saddik, weil er Repréisentant der Gemeinde ist.
Der Charismatiker der jiidischen Religion mufl Représentant,
Lehrer und Fihrer der Gemeinde sein. Der Einsiedler, der alle
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Krifte seiner Seele auf die Loslosung von der Welt konzentriert,
der die absolute Einsamkeit der Seele vor Gott herstellen mochte,
ist kein jidischer Typus'). Im Christentum strebt der Cha-
rismatiker aus der Gemeinschaft heraus in ,,die Wiste Gottes,
wo niemand wohnt (Eckehardt). Der Charismatiker der jidi-
schen Religion sieht sein Wesen erfiillt im Aufgehen in der
Gemeinde. Der Chassidismus hat diesen Weg niemals verlassen.
Weder seine groflen Fiihrer noch die namenlosen Chassidim haben
sich aus dem Bestand der Gemeinde losgelost. Der Chassidismus
fand im Gegenteil seine historische Aufgabe gerade in der Wah-
rung eines lebendigen Gemeindeprinzips, das der extreme
Talmudismus aufzugeben im Begriffe stand. Der Talmudismus
konnte zwar seinem Prinzip nach die Gemeinschaftspflichten
nicht beiseite schieben, da diese zu den wesentlichen Bestand-
tellen des Gesetzes gehoren, aber er lief Gefahr, diesen Pflichten
wenigstens praktisch einen sekundidren Platz snzuweisen. Es ist
typisch, daf} selbst die Tatsache der Betonung des Gebetes, und
zwar des personlichen von Andacht erfillten Gebetes, in einer
jlidischen religitsen Bewegung die Gefahr der Individualisierung
nicht mit sich bringt, da das Prinzip der Gemeinschaft von vorn-
herein zu den Wesensziigen des jlidischen Gebetes gehort. Das
Prinzip des Minjan, die Tatsache, daB der Vorbeter sein Amt
nur mit dem Willen aller ausiiben kann, sind nur duBerlicher
Ausdruck dieses innersten Prinzips. Das Christentum in bewul-
ter Ablehnung des jilidischen Gemeindeprinzips betont ausdriick-
lich, daf3 die Gemeinschaft vor Gott keine untere Grenze der Zahl

kennt (Matth. 18, 20). Wenn Pirké ’Ab(‘)t III, 2. 6 solche Gedan-
ken aufgreift, indem auch dem Einzelnen 2) die $°kina verheiflen

'} Die aszetische Richtung des Musarismus stellt den Versuch dar,
auch die Seite religiosen Lebens, die im Einsiedlertum ihren Ausdruck fin-
det, im Judentum lebendig werden zu lassen. Aber solche Tendenzen sind
vereinzelt im Judentum und diirften zu denjenigen Erscheinungen am Musa-
rismus gehdren, deren Prinzip vom Prinzip des Judentums abzuweichen in
Gefahr ist. Der Musarismus, der in gewisser Beziehung im Judentum die
Rolle spielt und die Aufgabe erfiillt, die in der katholischen Kirche der jesui-
tischen Richtung zukommt, bediirfte nach dieser Seite hin ciner griindlichen
Untersuchung seiner Gedankenwelt.

2)  Bacher, DWRIMM ™YTaN I, 2, Berlin 1922, S. 116, Anm. 3 und
Strack, Pirqé Aboth, Leipzig 1915, S. 16 sehen im letzten Passus von
ITI, 2 einen spiteren Zusatz. Er fehlt in einigen Mischnahandschriften

und in ’;Al_)(")t deRabbi N&atin (ed. Schechter. Wien 1887, 8, T4).



B XLVI. ¢« Der Chassidismus als kulturphilosophisches Problem 45

wird, wenn er Tora studiert, so ist das keine Aufldsung und Ablo-
sung des Gemeindeprinzips durch einen religigsen Individualis-
mus, sondern nur ein Trost fiir Verzweifelte in einer Zeit der Not.
Das Prinzip bleibt bestehen: je groBer die Gemeinschaft, umso
grofler ihr Anteil an der $¢kind. Ein wenig duBerlich und naiv,
aber fiir dieses Prinzip sehr charakteristisch ist die Auffassung,
daBl ein Gebet erh6rt werden muBte, weil Viele daran betei-
ligt waren !).

Der Chassidismus hat sich kein soziales Ziel gesetzt, er hat
auch nicht nebenbei und indirekt soziale Reformen bewirkt.
Natiirlich hat er wie jede ernste religiose und ethische Bewegung
vor allem in seiner Bliitezeit manche Héirten sozialer Gegensitze
auszugleichen vermocht. Aber hierin ist er ohne dauernden Ein-
fluB} auf die Geschichte geblieben, eben weil soziale Ziele nicht fiir
ihn konstituierend sind. Trotzdem hat der Chassidismus, da er
sich doch im Rahmen der Geschichte vollzog, seine ihm wesens-
eigene soziologische Struktur. Jede Bewegung hat auch ihr sozio-
logisches Ideal, auch der Anarchismus, auch das Einsiedlertum,
Richtungen also, die entweder die Systemlosigkeit zum System er-
heben oder die die Geschichte und damit die Gesellschaft tiberhaupt
als irrelevant verlassen. Der Chassidismus war nicht gezwungen,
eine eigene neue soziologische Struktur zu gestalten. Er fand in der
jliidischen Gemeinde ein ihm durchaus addquates Strukturprinzip
vor. Diese Gemeinde steht tiber dem Einzelnen, aber sie erkennt je-
dem Einzelnen dennoch seinen vollen Wert zu. Es ist eben eine reli-
giose Gemeinschaft, die niemals vergessen darf, welcher Wert der
Einzelseele vor Gott zukommt. Aber der Einzelne ist losgeldst von
der Gemeinde nicht denkbar. Er hat Pflichten zu erfiillen, die er
nur innerhalb der Gemeinde erfiillen kann. Er hat ein religitses
Ziel, das sich nicht nur auf ihn, sondern wesentlich und notwendig
auf das gesamte geistige Israel bezieht. Der Weg seiner Seele zu
Gott ist immer auch ein Teil des Weges, den die Welt zu Gott geht.
Repriasentant dieses geistigen Israel und Reprisentant der Welt
auf ihrem Wege zu Gott ist aber innerhalb der Geschichte die .
Gemeinde als geistige Gemeinschaft und auch in sichtbarer
Gestalt. Da der Chassidismus eine Richtung darstellt, die die
judische Gestalt der Religion besonders rein reprisentiert, so sind
zugleich auch die chassidischen Gemeinden eine besonders reine
Darstellung der spezifisch jiidischen soziologischen Struktur.

1) Berdkdt 8a



DER SADDIKISMUS ALS ECHT CHASSIDISCHE UND
GENUIN JUDISCHE STROMUNG INNERHALB DES
CHASSIDISMUS.

I. Der Begriff des Mittlers im Judentum.

Der spezifisch mystische Charakter des Chassidismus, der
verhidltnismalBig geringe Anteil des rationalen Moments an sei-
nem Wesen, bedingt eine ahistorische Tendenz dieser Bewegung.
Damit scheint bereits das Urteil {iber ihren spezifisch jiidischen
Charakter in negativer Weise entschieden zu seint). Fiir das
Judentum manifestiert sich Gott in der Geschichte. Dies gehort
zu seinem Wesen, aber nicht mehr zu seinem Wesen als die Tat-
sache der Uberweltlichkeit und damit Uberzeitlichkeit Gottes.
Wenn aber der Gottesbegriff des Judentums sich weder im Histo-
rischen noch im Metaphysischen erschopft, dann muB3 die Ge-
schichte der jilidischen Religion in jeder ihrer Phasen dieser Tat-
sache in irgendeinér Form Rechnung tragen. Ein extremer Histo-
rizismus wire ebensowenig Judentum, wie ein extremer Trans-
zendentalismus., Aber zwischen diesen beiden Seiten des Gottes-
begriffes und zwischen diesen beiden Faktoren der religidsen
Entwicklung besteht eine wesenhafte, notwendige und niemals
iiberwindbare Spannung. Darum bedeutet die Entwicklung der
jiidischen Religion immer den Kampf zwischen diesen beiden
Momenten. Das Uberwiegen einer ahistorischen Einstellung im
Chassidismus ist der Gegenpol zu der i{iberwiegend historischen
Einstellung der talmudistischen Richtung, einer der Richtungen,
in denen das Gesetz in rationalistischer Deutung den Mittelpunkt
der Lehre bildet. Der Gegensatz zwischen Historizismus und
Transzendentalismus ist in diesem Gegensatz zwischen dem Tal-
" mudismus und dem Chassidismus akut geworden. Dieses ist aber
keine einmalige Ausnahme in der Geschichte des Judentums, son-
dern dieser Gegensatz besteht und bestand stets, auch im bibli-
schen Judentum. Der Gott der Welt, des Kosmos, der transzen-

ty  Vgl. die schr instruktiven Fragestellungen zu diesem Punkte bei
Heinrich Frick in: Deutsche Literaturzeitung, 1929, Sp. 2381.
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dente Gott, wie er besonders bei Deuterojesaja und Hiob zum Aus-
druck kommt, ist ebenso jiidisch wie der Gott der Geschichte bei
Jesaja und Esra. Wenn der Chassidismus die transzendente, die
metaphysische, die ahistorische Seite des Religitsen stark betonte,
so hat er doch gerade durch seine Forderung, das Leben in den
Mittelpunkt der Religion zu stellen, bewiesen, daf} er praktisch den
Boden des Historischen niemals verlassen wollte und konnte.

Der Chassidismus entkleidet in der Tat den Begriff etwa des
Messias, der als Reprédsentant des historischen Charakters der
judischen Religion gilt, weitgehend seiner Zeitlichkeit, aber der
Messiasbegriff des Judentums ist auch niemals in der Zeitlichkeit
aufgegangen. Wenn im Judentum jemals ein nur historischer Mes-
slas erwartet worden ist, so war das durchaus unjiidisch und
dringte von selbst zu einer neuen Vergeistigung der Messiaslehre.
Jesus, der mit aller Schiirfe gegen die Verweltlichung des Messias-
begriffes auftrat, ist in diesem Punkte nur einer von Vielen. Hier
liegt der grundlegende Unterschied zwischen Christentum und
Judentum nicht'). Der Begriff des Messias erschopft sich vielmehr
in beiden Religionen gerade in seiner zeitlichen Zeitlosigkeit und
zeitlosen Zeitlichkeit. Das Wesen einer solchen zugleich transzen-
denten und weltimmanenten Person besteht gerade darin, daB sie
eine Diskrepanz ausgleicht, die ihrem Wesen nach nicht ausgleich-
bar ist. Der Messiasbegriff des Chassidismus enthélt eine Betonung
des zeitlosen Elementes am Messiasbegriff, da in jener Zeit die Ge-
fahr bestand, diesen Begriff ganz im Zeitlichen aufgehen zu lassen.
Der Messianismus ist der Versuch, das Problem der Zeit auf religio-
ser Basis zu 16sen, Aber das Problem der Zeit ist in der Messiaslehre
nur explizite zutage getreten, implizite durchzieht es alle religiosen
Fragen. Dabei tendiert die Geschichte der Religionen bald stiarker
zur Betonung, bald starker zur Ablehnung des zeitlichen Momen-
tes. Der Chassidismus bedeutet eine Betonung des zeitlosen Mo-
mentes, Das Moment der Zeitiiberwindung gehort notwendig zum
Begriff des Messias. Darum ist es irrelevant fiir den Messiasbe-
griff, ob das Erscheinen des Messias erwartet oder. als bereits ge-
schehen angesehen wird. In jedem Falle erfolgt das einmal Gesche-
hene oder das Erwartete zugleich jetzt und hier. Die Wiederholung
des Mysteriums der Menschwerdung Gottes im Christentum und

Yy Vgl. dagegen Bubers Unterscheidung zwischen Christentum und
Judentum auf Grund des Gegensatzes einer Erléserreligion und einer
Erlésungsreligion in: Theologische Blitter 1924, Sp. 49—56.
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die Vorwegnahme der messianischen Erlosung im Judentum sind
im Prinzip Ergebnis derselben Auffassung !).

Nach jidischer Auffassung ist Gott durchaus transzendent.
Die Lehre vom gottlichen Funken auch in der Welt darf niemals
so gedeutet werden, dall Gott etwas von sich selbst aufgegeben
hitte. Man kann zwar sagen, dafl etwas von Gott in der Welt ist,
aber Gott selbst bleibt doch jenseits der Welt. Dieser strenge
Monotheismus, die ideengeschichtliche Tat des Judentums, hat
stets kosmopolitische Konsequenzen. Gott ist jenseits der Geschich-
te, also jenseits der nationalen Schranken. Hermann Cohen vor
allem 2) hat darauf hingewiesen, daf3 diese Uberwindung der natio-
nalen Schranken in der Religion in der Geschichte der Antike ein-
zig dasteht. Diese Uberwindung der nationalen Schranken inner-
halb einer nationalistisch gerichteten Welt mulite zu einer gewis-
sen Kompensation fiihren. In der Lehre vom nationalen Messias
sammelten sich die nationalen Faktoren im jiidischen Volksden-
ken. Dieser Messias war zunichst Erléser des einen Volkes, da
dieses nicht Geniige finden konnte an dem transzendenten, iiber-
nationalen Gott. Aber das Ubergewicht des Monotheismus im
Judentum ist so stark und derart mit dem Wesen der jiidischen
Religion verkniipft, dafl auch die Lehre vom Messias iiber die
nationalen Schranken hinaus erhoben wurde. Die nationale Er-
wihlung wurde durch die ethische ersetzt. Zum Reiche des Mes-
sias wird nur der from me Jude gehodren. Diese Seite des Mes-
slanismug war zur Zeit des Chassidismus lingst anerkannt. Sie
war schon durch die Propheten in die Wege geleitet worden. Das
Problem aber der Aufnahme fremder Nationen war Problem ge-
blieben, und auch der Chassidismus hat das Problematische nicht
beseitigt, obwohl hier und da im Chassidismus Stimmen laut wer-
den, die versuchen, den Begriff eines nur geistigen Israel durch-
zusetzen. Hier ist der Chassidismus nicht ans Ziel gelangt.

Dennoch bedeutet der Chassidismus einen Schritt weiter fiir
die Vergeistigung des Messiasbegriffes. Er hat die metaphysische
Komponente, das iibernationale Moment i Messianismus so ein-
deutig herausgestellt, dall mit dem Chassidismus das Judentum
des Ostens die pseudomessianische Krankheit iiberwand, die vor-
her fast seinen Bestand gefihrdete. Nach dieser Explizierung des

1) Vgl. dagegen Martin Buber, Deutung des Chassidigsmus, S. 22.
2} Die Religion der Vernunft, S. 305 ff.
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Metaphysischen am Messiasbegriffe war es nicht mehr moéglich,
Anhédnger fiir ein Messiastum zu finden, das sich offensichtlich
nur im Rahmen des Historischen realisierte.

Wenn der Messias Zeitlosigkeit innerhalb der Zeit reprisen-
tiert, so ist er nur explizite Reprisentant einer Tatsache, die
tiberall in der Weltstruktur implizite vorhanden ist. Etwas von
Gott ist immer in der Welt. Damit ist immer ein zeitloses Moment
in der Zeit. Der Messias ist seine Personifikation xzat’ égoxny,
aber jeder Mensch ist, wenn auch in geringerem Male, eine Per-
sonifikation des zeitlosen, géttlichen Moments in der Welt, der
eine in hoherem, der andere in geringerem MaBe. So ist in jedem
Menschen etwas vom Messias. Das ist nicht nur eine metaphysi-
sche Konstellation, sondern zugleich eine Aufgabe.

Der Messias ist nicht nur Person, sondern auch Prinzip. Der
Messias ist der kiinftige Befreier, aber das messianische Moment
kann nun iiberall da sein, wo sich bereits ein Befreiungsprozef} in
der Zeit vollzieht. Der Messias steht am Ende der historischen
Entwicklung, und zwar auBerhalb dieser Entwicklung; so steht
er auBlerhalb der Zeit, auBlerhalb des Gegensatzes von Gegenwart
und Zukunft. So ist die Tatsache des ein en Messias kein Wider-
spruch gegen die Tatsache, daBl ein jeder etwas vom Messias sein
kann und soll, ebenso wie kein Widerspruch darin ausgedriickt
ist, dal der Messias einmal als Befreier kommen wird und daf}
demnach die Befreiung schon jetzt in jedem Augenblick erfolgt.

Martin Buber (Deutung des Chassidismus, S. 58ff.) modi-
fiziert diese Auffassung des jederzeitigen und deshalb zeitlosen
Messianismus etwas. Im Grunde ist diese Modifikation eine Folge
der Tatsache, daB fiir M. Buber das christliche Prinzip der gefal-
lenen Welt auch dem Judentum nicht fremd ist. Diese gefallene
Welt kann an sich kein Messiastum im jiidischen Sinne mehr in
sich enthalten. Wenn die Welt gefallen ist, so kann thr nur ein
Messias im Sinne des Christentums eine Erlosung bringen. Dann
miiBte der Messias Opfer fiir die Siinde der Welt sein, wie das
Christentum lehrt. Fiir den eigentlichen Messias, die letzte grofle
Personifikation des messianischen Prinzips stellt Buber diese voll-
kecmmen unjiidische Behauptung zwar nicht auf, aber er bringt
die immer moglichen kleinen Inkarnationen des messianischen
Prinzips in der Welt zusammen mit dem Gedanken des leidenden
Gottesknechtes, Diese einzelnen Inkarnationen des Messiasprin-
zips leben und leiden im Verborgenen, eben weil die Welt voll

1
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Siinde und Leid des gottlichen Prinzips nicht mehr teilhaftig ist.
So kann und soll nach Buber auch nicht jeder ein Messias, wenn
auch nur im geringsten Ansatze, sein, sondern die Inkarnationen
des Messias sind immer nur Auserwihlte, sie stehen im Gegen-
satze zur Welt, sie miissen im Heimlichen wirken, um der Welt
nicht zu verfallen. Sie sind der Vernichtung ausgesetzt und wer-
den von der Welt nur zu oft iiberwiltigt. Buber vernachliassigt
natiirlich nicht den im Chassidismus explizite und eindeutig aus-
gesprochenen Gedanken der allgemeinen Messianitdt, Aber die
eigentiimlich von christlichen Lehren her beeinflulite Pramisse
einer gefallenen Welt, die er in der chassidischen Lehre voraus-
setzt, zwingt ihn, den Gedanken einzuschrinken und ihm seine
Eindeutigkeit und AusschlieBlichkeit zu nehmen.

Der Messias ist seinem Wesen nach Mittler, der metaphy -
sische Mittler zwischen Gott und Kreatur. Die entscheidende
Rolle des ethischen Momentes in der jiidischen Religion bedingt,
dafl hier der Begriff des ethischen Mittlers nicht fehlen kann.
Aber das Prinzip der ethischen Mittlerschaft ist seinem Wesen
nach nicht an die Person eines Messias gebunden. Die metaphy-
sische Mittlerschaft und die ethische Mittlerschaft miissen nicht
identisch sein, so schliefit also auch die Lehre von einem person-
lichen metaphysischen Mittler nicht ohne weiteres die Voraus-
setzung ein, dafl dieser Mittler auch zugleich der ethische Mittler
sein muB}. Das Christentum hat diese Identifikation vorgenommen,
aber nur in seiner protestantischen Form radikal durchgefiihrt.
Die katholische Lehre kennt die Kirche als ethische Mittlerin,
die erst sekundiar mit dem metaphysischen Mittler Christus iden-
tisch ist. Das Judentum dagegen scheidet beide Seiten der Mitt-
lerschaft radikal. Es kennt nicht den Messias als einen ethi-
schen Mittler, ohne jedoch auf den Begriff des ethischen Mittlers
zu verzichten, Die eigentliche ethische Mittlerin zwischen Gott und
Mensch ist die Tora. Dies ist eine extrem philosophische Auffas-
sung. Wir konnen sie also im Chassidismus als einer Volksbe-
wegung nicht erwarten. Die Mittlerrolle der Tord wird aber im
Judentum auch durch ihre menschlichen Vertreter, die Prophs-
ten und Gerechten ausgeiibt. Diese Form der Lehre vertritt der
Chassidismus. Fiir ihn ist der Saddik als Mittler zwischen Gott
und Mensch geradezu typisch. Der Saddik ist seinem Wesen nach
Vertreter der Tora, Vertreter des Messias ist er nur insofern, als
er an der allgemeinen Messianitit, und zwar infolge seiner grofen
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Frommigkeit in hohem MaBe, teilhat. Die Erscheinung des Sad-
dik, die innerhalb des Chassidismus eine entscheidende Rolle
spielt, erweist sich als eine genuin jiidische Erscheinung dadurch,
daB3 in ihr gerade die zentrale Idee des Judentums, die Idee der
Tora, Gestalt gewinnt,

II. Die Geschichte des Begriffes Saddik.

Der Begriff des Saddik stand von jeher stets in einer beson-

ders engen Beziehung zum Begriff des Gesetzes. Im Alten Testa-
ment wurzelt der Begriff des Saddik letztlich in einem dualisti-
schen Weltbild. Die Saddikim gehoéren in die Welt des Lichts, des
Gottlichen, die Bosewichter in die Welt der Finsternis, des Damo-
nischen, Diese Stufe ist aber im Alten Testament nur noch rudi-
mentir nachweisbar. Der Begriff des Saddik, wie er der Geistes-
haltung der alttestamentlichen Frommigkeit entspricht, gehort
ins gesellschaftliche, zuweilen ins juristische Gebiet. Er bezeich-
net den vorbildlichen Biirger und denjenigen, der im Gerichtsver-
fahren sich als der ,,Gerechte“, d. h. als der Unschuldige, der Frei-
gesprochene, erweist. Die ethisch-religiose Grundhaltung der
im Alten Testament wiedergegebenen Anschauungen auch in
bezug auf die Fragen des profanen Lebens bedingt aber, daf3 ein
solcher soziologischer Begriff eine ethisch-religiose Note haben
m u . Doch bleibt der Begriff, auch da wo er religios gefidrbt ist,
zundchst weltimmanent, da er eben in diese praktische Sphire
gehort. :
Als sich aber die Eschatologie des Judentums aus einer
kollektiv-nationalen zu einer individuell-ethischen zu entwickeln
begann, wurde der Begriff Saddik zu einer transzendentalen
GroBe. Dem Saddik wird das Reich der Zukunft gehoéren. Im
Alten Testament (Jes. 60, 21; Ps. 97, 11) ist dies Reich des Sad-
dik wohl nur ein besseres Diesseits. Das Reich der Zukunft hat
nur Saddikim als Biirger (Jes. 60, 21). In der Apokalyptik ist die-
ses Reich nicht mehr nur ein besseres Diesseits, sondern absolut
Jenseits. Der Saddik wird seiner teilhaftig als Lohn fiir sein Ver-
halten im Diesseits '). Der Begriff wird ein ausgesprochen reli-
gioser. Diese Einschridnkung auf das Gebiet der Religion und der
Ethik, die ja im Jiidischen unléslich mit der Religion verbunden
ist, ist in der Tradition vollzogen.

'y Vgl Bousset, Die Religion des Judentums im spithellenist. Zeit-
alter, 19263, S, 275.

_L*
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In der Tradition erscheint der Begriff einerseits einge-
schriankt: Saddik ist man nur in bezug auf Gott, einen profanen
Sinn von Saddik gibt es nicht mehr, andererseits hat innerhalb
des Begriffes Saddik eine Akzentverschiebung stattgefunden: im
Alten Testament ist fiir den Saddik sein Verhalten konstituierend;
dal} er fiir sein Verhalten belohnt wird, ist eine sekundidre Ange-
legenheit. In der Tradition sind die Saddikim diejenigen, die der
zukiinftigen Welt, des ewigen Lebens oder wie diese transzenden-
tale GroBe noch genannt werden mag, teilhaftig sind. Natiirlich
ist dieses Teilhaben an die Bedingung des Wohlverhaltens ge-
kniipft. Aber in dem Mafle konstituierend wie im Alten Testament
ist dieser Faktor fiir den Begriff des Saddik nicht mehr. Es fragt
sich nun, wie es zu dieser Bedeutungsverschiebung gekommen ist.
Direkte Quellen dafiir fehlen uns. Wir konnen nur einiges aus
einem Seitenzwelg der literarischen und religiosen Entwicklung,
der Apokalyptik, ablesen. Die Entwicklung des Begriffs Saddik
steht in engerer Verbindung mit der Entwicklung der jiidischen
Religion {iberhaupt. In dem MaBe, in dem sich die eschatologischen
Vorstellungen vom National-Kollektiven loslésten und ethische
Begriffe in sich aufnahmen, ging auch der Begriff Saddik eine
Verbindung mit der eschatologischen Gedankenwelt ein. Die Sad-
dikim werden die Biirger des zuktinftigen Reiches sein (Jes. 60,
21). Dies ist zunichst nur eine Aussage {iber den Charakter des
Zukunftsreiches und hat mit dem Lohngedanken nichts zu tun.
Das Reich ist ja ein rein diesseitiges, das irgendwann einmal ein-
treten wird, wenn die Ungerechten ausgestorben sind. Der Begriff
des Reiches, das aus Saddikim bestehen wird, hat sich aber grund-
sitzlich gewandelt. Das Reich hort auf, ein irdisches Idealreich
in ndherer oder fernerer Zukunft zu sein. Es wird zu einer trans-
zendenten Grofle, indem es den Begriff des ,,ewigen Lebens in
sich aufnimmt. Die Saddikim, die das Idealreich bilden, sind die,
die zum Lohn fiir ihr Wohlverhalten des ewigen Lebens nach dem
Tode teilhaftig geworden sind !). Als der Lohngedanke sinnvoller
geworden ist, kann er auch eine ganz andere Rolle fiir den Saddik
spielen. Denn dal} unter irdischen Verhiiltnissen der Saddik seinen
Lohn empfingt, wird ja durch die tdgliche Erfahrung in keiner
Weise bestiatigt. Diese Verbindung des Begriffes Saddik mit dem
ewigen Leben, also der Sphire Gottes, kann auch der AnlaBl dazu

'}y Vgl. Bousset, Die Religion des Judentums. S. 276 f.
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gewesen sein, daBl der Begriff von seiner profanen Natur véllig
losgelést wurde und einen rein religiosen Charakter erhielt. Zu-
gleich liegen hier auch Moglichkeiten, den Begriff immer mehr
zu vergeistigen und zu vertiefen,

Der alttestamentliche Sinn des Begriffes Saddik als Repri-
sentant des ,,Gerechten® blieb zwar gewahrt, wird aber in der
Tradition entsprechend den immer mehr gesteigerten Anspriichen
an den Frommen und der damit gegebenen pessimistischeren Ein-
stellung gegeniiber der Welt dem tédglichen Leben mehr und mehr
entriickt. Im Talmud ist der Saddik derjenige, der das ,,ewige
Leben‘ deshalb erhilt, weil er exemplarisch fromm ist, die ganze
Tora oder doch den groBten Teil der Tora erfiillt. Die Verbun-
denheit des Begriffes Saddik mit dem Gesetz, dem profanen Gesetz
in biblischer Zeit, der hypostasierten Tora in talmudischer Zeit,
bringt Abraham ibn Ezra in seinem Kommentar zu Ex. 20, 6 in
klassischer Weise zum Ausdruck, indem er die Saddikim als die-

jenigen bezeichnet, die das Gesetz lieben (BF :¥NRHD MM
D¥YT3M), im Gegensatz zu  den Hesidim, die Gott lieben
(BYRMS OF 3PN, wobel keine wertméBige Abstufung zwi-

schen den beiden Gruppen, sondern nur die Verschiedenartigkeit
ihres Weges charakterisiert werden soll.

Der Saddik gilt in der talmudischen Zeit als der vorbildliche
Mensch und Fiihrer. Um seinetwillen erhilt die Welt erst ihren
Sinn. Seine Aufgabe in der Welt ist darum nicht nur Verdienste
zu erwerben, sondern auch die anderen zu lehren, ein Leben zu
fiihren, das sie der kiinftigen Welt teiihaftig macht. Darum wird
ihm auch die Aufgabe zugewiesen, im KEndgericht Recht zu spre-
c¢hen und das Urteil zu vollstrecken.

Hier ist bereits der Begriff des Saddik als des beispielgeben-
den Fiihrers vorgebildet, der dann im Chassidismus seine volle
Ausprigung fand. Der Zohar hat vor allem den Gedanken einer
ausgesprochenen Heiligkeit des Saddik betont. Diese Heiligkeit
gewinnt der Saddik durch sein Torastudium, das seine vollkom-
mene Verbundenheit mit der Tora und damit die Reinheit seiner
Ideale und Auffassungen zur Folge hat.

In der neueren Kabbala (16. Jahrhundert) wird betont, daf}
der Saddik nur dann die Stufe der Heiligkeit erreicht, wenn er
,Seinen Bund in Heiligkeit bewahrt*, also die Tora nicht nur stu-
diert, sondern sie zugleich lebt. Er hat, wenn er diesen Bund be-
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wahrt, vollkommene Gemeinschaft mit Gott. So kann er zum
Fiirsprecher des Menschen bei Gott, zum Mittler zwischen Gott
und Israel werden. Damit ist eine Stufe in der Entwicklung des
Begriffes Saddik erreicht, die sich im Chassidismus praktisch aus-
wirken konnte. Der Saddik bedarf fiir seine Rolle, wie Dob-Bir,
der Nachfolger des Ba‘al Sém toh, ausfiihrte, ebenso sehr des
Volkes, wie das Volk seiner: zwischen ihm und dem Volke besteht
eine Wechselwirkung wie zwischen Seele und Korper. Er ist einer-

seits gottlicher Abstammung (PVDD TPR PPF),  andererseits

menschlicher Abstammung (F™M™D [9W), und beider mull er
sich stets bewuBt sein. Hier zeigt sich die spezifische Nuance,
die der Chassidismus dem Begriffe gegeben hat. Wihrend der
Saddik im Talmud noch eine aristokratische Persénlichkeit ist,
iiber das Volk gestellt, ist er im Chassidismus ganz demokratisch
gedacht, so mit dem Volke verbunden, dal dessen Wesen gewis-
sermafen durch ithn hindurchstromt und von ihm geldutert und
vor Gott gebracht wird. Saddik und Volk gehoren so untrennbar
zusammen, dal} weder die duBere Entfernung noch der Tod den
Saddik von dem Volke trennen oder auch nur diese Zusammengs-
horigkeit schwichen kann, Charakteristisch fiir diesen Gedanken
sind das Schreiben des Mendel aus Witebsk aus Palidstina an seine
Gemeinschaft in WeiBrufiland und die Worte des Nahman Braz-
law an seine Anhinger, in denen dieser sie dessen versichert, daf3
er sie nach dem Tode aufsuchen wiirde, und sie bittet, an sein
Grab zu kommen, um die Gemeinschaft mit thm aufrecht zu er-
halten. Der Saddik stirbt nicht. Es wiré Siinde, das zu meinen.
Ba‘al 88m tob und andere leben alle und werden als solche weiter
verehrt. .

Die Wirksamkeit des Saddik beruht darauf, daBl er die Gott-
lichkeit, die allen Wesen der Natur innewohnt, mit Gott verbindet,
indem er Gottes Willen vollzieht und die Menschen jene Gottlich-
keit erkennen lehrt. Bei einigen ist starker das belehrende, bei
anderen das tdtige Element vorherrschend. Damit ist zugleich die
Briicke zum praktischen Saddikismus geschlagen, der von den
Schiilern Dob-Birs konsequent durchgefithrt wurde.

Dieser praktische Saddikismus besagt: um das Volk ldutern
und emporziehen zu kénnen, mufl der Saddik das wirkliche Leben
des Volkes und seine Bediirfnisse, Néte und Wiinsche genau ken-
nen, da er ja sonst iiberhaupt nicht richtig und wirksam fiir das
Volk leben kann. Er mufl also in dem Volk und mit ihm leben und
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alle Geniisse, Leiden und Freuden dieser Welt selbst erfahren
haben. Er selbst ist durch seine Heiligkeit vor aller Siinde ge-
schiitzt; man ging stellenweise sogar so weit, eine Art Beichte
durch den Saddik abnehmen zu lassen.

Wie sich der Saddik mit dem Volk beschaftigen mufl, so mul3
sich andererseits das Volk mit dem Saddik befassen. Daher ent-
wickelte sich die Legendenliteratur iiber die Taten der Saddikim
immer reicher. Wenn der Saddik von dem Begriinder des prakti-
schen Saddikismus, ’Elimelek aus Lisensk, einem Schiiler Dob-Bér s
,,+08 hahasidim‘ genannt wird, so ist darin schon der Begriff der
Fiihrerpersonlichkeit enthalten. Aber hier ist die Fiihrerperson-
lichkeit so gemeint, daB3 der Fiihrer nicht als ein AuBenstehender,
als ein bloBer Lehrer gedacht ist, sendern als diejenige Kraft aus
dem Wesen des Volkes, die liutert und emporzieht, was schon in
dem Wesen des Volkes liegt. Denn der Saddik ist ja die lebendige,
in der Mitte des Volkes wandelnde Tora, daher mufl man sich
zu ihm begeben und mit thm leben; um sich ihm anzun&dhern,
bedarf man der richtigen Einstellung (,,tikkGin‘), das exoterische
Moment im Chassidismus, das in der Bezeichnung Haslid seinen
sichtbaren Ausdruck fand, geht also in einer so esoterischen Ge-
dankenrichtung wie der Lehre vom Saddikismus nicht ganz ver-
loren. Eine Angleichung des gewohnlichen Menschen an den Aus-
erwihlten bleibt moglich und wird gefordert.

Der Saddik im Chassidismus ist ein Typus, wie ihn nur die
Diaspora hervorbringen konnte. Er bedeutet ndmlich eine Los-
16sung des messianischen Prinzips aus der Geschichte, also einen
weiteren Schritt auf dem Wege, den die Diaspora mit Notwendig-
keit gehen mull: der Umdeutung der historischen Kategorien in
metaphysische. Der Begriff des Saddik ist seit talmudischer Zeit
(s. S. 53) bereits mit der Eschatologie eng verbunden. Diese Tra-
dition erhilt sich durch das ganze Mittelalter, z. B. wird der Mes-
sias Sabbatai Sebl von seinen Anhingern als Saddik bezeichnet ).
Wenn nun ein Typus, der jetzt und hier sein Amt als Mittler und
Verbild ausiibt, den Namen Saddik triagt, so tritt damit das
eigentlich Eschatologische am Messiasbegriff zuriick. Der Saddik
fiihrt keine selige Endzeit herbei. Er ist kein Erloser des Juden-
tums im historischen Sinne und kein Welterloser. Er steht ganz

1) M. Buber (Deutung des Chassidismus, S. 21) sieht mit Recht in
dieser Tatsache das konstituierende Moment fiir das Wesen des Saddik.
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aullerhalb solcher historischer Beziehungen. Dennoch triagt der
Saddik deutlich messianische Ziige. Saddik ist kein Epitheton, kein
Titel. Der Saddik ist Saddik, auch wenn niemand ihn als solchen
anerkennen wiirde. Wenn er vollig unbekannt bliebe, wire er
dennoch Saddik. Seine Stellung zu allen Kategorien des Religitsen
ist wesenhaft. So studiert und erfiillt er nicht nur das Gesetz,
sondern er ist selbst Gesetz. Was er tut, ist unfehlbar, denn hier
handelt im Grunde nicht ein Mensch, sondern eine Reprisentation
Gottes. Gott schuf ihn aus seinem eigenen Lichte. So ist das
Menschliche am Saddik im Grunde irrelevant. Es tritt ganz zuriick
gegentiber dem Charisma, das dieser Mensch besitzt und das ihn
iitber das Menschliche hinaushebt. Er bedeutet ein Hineinragen
metaphysischer Kategorien in die Geschichte. Er gibt dieser
Geschichte ihren Sinn, ohne, wie der eschatologische Messianis-
mus, die Geschichte aufzuldsen.

Dieser Saddik ist kein Phantasiegebilde, kein Traum von
einem besseren Zeitalter, sondern eine historische Gegebenheit.
Er steht in der historischen Gemeinschaft und ist entscheidend
fiir die Struktur der Gemeinschaft. Es handelt sich also um eine
metaphysische Kategorie innerhalb des Soziologischen, eine Syn-
these, die typisch ist. Das Judentum ist zweifellos eine Religion,
aus der die Geschichte nicht ausgeschaltet werden kann (selbst
die Mystik, die ahistorischste aller religiosen Formen, mufl im
Judentum historischen Charakter annehmen), aber diese Ge-
scnichte wird immer wieder von der Metaphysik her gedeutet,
und zwar nicht nur in der Theorie, sondern durch die gelebten
Formen der jiidischen Religion. Fiir diese Synthese ist der Saddik
eine der typischsten Auswirkungen.

Der Saddik ist so sehr Kategorie, so sehr wesenhaft Saddik,
das Saddiksein kann so wenig erworben werden, ist so wenig
Ergebnis von Studium und Gesetzeserfiillung, ist so wenig iiber-
haupt Ergebnis, daB ein Gedanke entstehen konnte, den das
Judentum in dieser Reinheit noch nie aufgestellt hat: der Ge-
danke der Erblichkeit des Charismas. So entstanden Dynastien, die
zweifellos am meisten angegriffene Erscheinung im Chassidismus.
Die Saddikdynastien sind in der Tat eine starke VerduBerlichung
des Saddikprinzips und bieten darum der Polemik Angriffsflichen.
Sie sind aber Ausdruck eines echt chassidischen und echt jiidi-
schen Prinzips und da, wo der Saddik dieses Prinzip rein ver-
kérpert, hat die Polemik auch keine Angriffsflichen gefunden.
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Es liegt hier eine der Zuspitzungen eines Prinzips vor, die nur
flir einen historischen Augenblick das Prinzip rein darzustellen
vermag, dann aber notwendig der Korruption verfallen ist, weil
sie die Grenzen des Menschen {iberschreitet und die menschliche
Unzuldnglichkeit iibersieht 1),

Der Saddik ist alg Trager eines Charismas (eines erblichen
oder eines individuellen) Lehrautoritit. Er setzt die lebendige,
gliltige Tradition fort. Im Prinzip sind seine Entscheidungen und
Lehren ebenso giiltig wie die etwa eines Tannaiten. Dem einzel-
nen Chassid, der nicht Trager dieses Charismas ist, ist zwar
gestattet, sich mit den Grundlehren des Judentums auch theore-
tisch zu beschiftigen, aber er hat sich nur rezeptiv zu verhalten,
er hat kein Recht, von sich aus Schliisse zu ziehen, neue Anwen-
dungsmoglichkeiten der traditionellen Lehren und Gesetze klarzu-
stellen oder etwa vergleichend das System der Lehren abzurun-
den 2). Eine solche Lehrautoritdt ist nicht nur Vermittlerin eines
Wissens, ist nicht nur danach zu bewerten, ob sie das traditionelle
Wissen in verstindlicher Form {ibermitteln kann. Eine solche
Personlichkeit ist vielmehr zugleich Meister, ein Gegenstand der
Ehrfurcht und darum zu vorbildlichem Leben verpflichtet.

III. Die Geschichte des chassidischen Saddikismus.

Bei der starken Betonung des unbekannten Frommen mufl
die Erscheinung des Saddikismus zunichst als Fremdkoérper im
Chassidismus erscheinen. Die #ullere Form, die der Saddikismus
zuweilen annahm, ist auch zweifellos eine Verfilschung chassi-
dischen Wesens. Die Erklidrung, daB dem Saddik nichts Irdisches
fremd sein diirfe, ist nur eine wenig durchgreifende Entschuldi-
gung. An der pomposen Hofhaltung der Saddikim hat gerade der
radikalste Vertreter der Saddikim, Rabbi Nahman aus Brazlaw,
schirfste Kritik gelibt. Aber das Prinzip des Saddikismus im gei-
stigen Sinne hat R, Nahman aufs aullerste zugespitzt. Es erhebt
sich nun die Frage, in welchem inneren Zusammenhange die Lehre
vom Saddik mit der Lehre von der Auserwihlung aller fiir den '
Weg zu Gott steht. Im Saddikismus gewinnt der eigentiimlich

1)y  Die Kritik Minkins am Saddikismus iibersieht diese Seite des
Phéanomens und setzt als Ursache fiir den Niedergang des Chassidismus ein
Faktum, das nur eine Folge des Niedergangs war.

%) Vgl 20T, Heft 3, Warschau 1936, S. 71 f.
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doppelseitige Charakter des Charismas Gestalt. Das Charisma ist
willkiirlich. Es kann jeden treffen, es trifft immer nur ein-
zelne. Fiir diese Einzelnen ist es in erster Linie Aufgabe. Der
Charismatiker steht fiir Andere. Seine Person ist nur zufilliges
Gefald, so zufillig, dafl der Chassidismus lehren kann, Charisma
hinge so wenig von dem Charakter des Einzelnen ab, dafl es erb-
lich sei. R. Nahman hat das Prinzip der Zufilligkeit des Charis--
mas dahin zugespitzt, daf} er es fiir einmalig und unwiederholbar
erklirt. Es gibt nur einen Saddik, der auch iiber seinen Tod hin-
‘aus wirkt: R. Nahinan selbst. [n dem vollkommenen Charismatiker
wird die Welt vor Gott so vollkommen und ausschlieBlich repri-
sentiert, daf3 es eines anderen Reprisentanten nicht bedarf. Aber
auch dieser eine bleibt nur Reprisentant, zufilliges Gefdl3. Er ist
kein Messias, kein Prophet. Diese sind Messias und Prophet fiir
ihre Person. Der Saddik dagegen ist nur ein Vertreter: Vertreter
Gottes vor der Welt, Vertreter der Welt vor Gott. Die Bedeutung
des echten Saddik besteht gerade in der Hingabe seiner eigenen
Person, seiner eigenen Ziele, Es ist begreiflich, daf3 in dieser Ein-
zigartigkeit des Saddik die groBle Gefahr besteht, die eigene Per-
son in den Mittelpunkt zu stellen. Wirkliche religiose Genies wie
R. Nahman aus Brazlaw vermdégen das Prinzip der Hingabe ganz
oder doch wenigstens in immer neuen Ansidtzen zu verwirklichen.
Je geringer die Intensitat des religiésen Lebens im einzelnen Sad-
dik ist, umso groBer ist die Gefahr, die Erwahlung fiir eine
Sache mit einer Erwidhlung der eigenen Person zu iden-
tifizieren.

Die auch in organisatorischer Hinsicht zentrifugale Ten-
denz nach dem Tede des Dob-Bar (1773) fiihrte dazu, dal im
Verbreitungsgebiete des Chassidismus mehrere Dynastien neben-
einander bestanden. Solche Dynastien sind die Tschernobiler und
Ruziner in der Ukraine, die Dynastie des §né’tr Zalman in Weill-
ruBland und mehrere Dynastien in Polen. Die Dynastie der
Tschernobiler wurde 1798 von Nahtm Tschernobiler begriindet,
dann von seinem Sohne Mardekai weitergefiihrt, aber nach Mar-
dekais Tode (1837) wurde das Herrschaftsgebiet der Tscherno-
biler unter seinen acht Séhnen aufgeteilt. Die RuZiner Dynastie
begriindete 1813 Israel Ruziner, ein Urenkel des Dob-Bir, ein
Enkel von dessen Sohne Abraham Mal’ak. Israel RuZiner blieb
nicht in der Ukraine, sondern muflte kurz nach seiner Freilassung
aus dem Gefidngnis — er wurde 1838 verhaftet, weil er in die
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Totung zweier Denunzianten eingewilligt haben sollte!') — in-
folge politischer Verwicklungen nach Sadagora in der Bukowina
flichen, wo er zum Stammvater der ,Sadagorer Dynastie®
wurde 2). Dort folgte ihm 1850 sein Sohn Abraham Ja‘ekob,
Die Dynastie verzweigte sich in ihrem neuen Gebiet, das Oster-
reich und Ruminien umfaBte, weiter. Die weiBrussische Dynastie
des §n&'fir Zalman trat 1777 die Herrschaft an, 8né&'tr Zalman
selbst war Nachfolger des Menahém Mendel aus Witebsk, der 1777
nach Paldstina auswanderte. Auf §né’tr Zalman folgte sein Sohn
Biar, dann dessen Sohn Mendel. Dieser verlegte den Sitz der Dyna-
stie, der bisher in Liozna war, nach Lubawitsch, Ein Nachkomme
dieser Dynastie lebt noch heute in Palédstina. Die Dynastien im
fritheren Russisch-Polen hatten zu Beginn des 19. Jahrhunderts
ihren Sitz in Przysucha, Worki und Kozk. In der zweiten Hilfte
des 19, Jahrhunderts wurde die Gorer Dynastie begriindet, die
heute noch besteht.

Neben diesem erblichen Charisma finden wir aber auch
den einzelnen Charismatiker. Solche Saddikim waren Nahman
aus Brazlaw (1772—1810), ein Urenkel des Ba‘al $ém tob, "Elime-
lek aus Lisensk 3) (gest. 1786), der zunichst zusammen mit seinem
Bruder Susja Anapoler ein Wanderleben gefiihrt hatte und dann
1775 in Lisensk seBhzft wurde, Ja‘“kob Jishak aus Lublin
(gest. 1815), Israel aus Kosienice (gest. ebenfalls 1815), Aharon
in Karlin bei Pinsk (gest. 1772), Hajjim Chaikel in Amdur bei
Grodne und der schon erwidhnte 1777 ausgewanderte und 1788
gestorbene Menahém Mendel, der Vorganger des Sné’tr Zalman.

Die Saddikim waren auch Autoritdten in Lehrangelegenhei-
ten des Chassidismus. Das bedeutet eine weitere Ausgestaltung
chassidischer Gedanken im Sinne der zentrifugalen Tendenz,
fithrte aber auch zugleich zu puristischen Reaktionen gegen eine
solche Erweiterung der Lehre. Als ein solcher Purist, der Riick-
kehr zur reinen Lehre des Ba‘al Sem tob predigte, trat vor allem
Nahman aus Brazlaw auf, der einen besonderen Anhingerkreis
gefunden hat und entsprechend seiner Lehre, dafl der Saddik nie-
mals stirbt, von diesen noch heute verehrt wird. Triger des zent-

'y Siche Horodezky, 2T2m™Y ©yTomm 1T, 110,

2)  Siehe Dubnow, Geschichte des Chassidismus II, 230.

%)  Die um ihn gewobenen Legenden sind erst nach einer hundertjih-
rigen miindlichen Tradition in Form von Biographien gesammelt und her-
ausgegeben; vgl. Dubnow, Die Geschichte des Chassidismus II, S. 34,
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rifugalen Momentes, besonders in bezug auf die polemisch-apolo-
getischen Auseinandersetzungen, die dies Moment notwendig mit
sich bringt, ist vor allem §né&’Gr Zalman gewesen, der in Weil3-
ruBlland Gelegenheit genug fand, den Chassidismus gegen den
Rabbinismus abzugrenzen, da dieser dort seine bedeutendsten Ver-
treter hatte. 8né’ar Zalman war selbst geschulter Talmudist und
Kabbalist. So konnte er die Auseinandersetzung mit dem Rabbi-
nismus dadurch flir den Chassidismus fruchtbar machen, dal3 er
eine rationalistisch-kabbalistische Richtung ins Leben rief, einen
dem Chassidismus wesenseigenen Rationalismus, der auch den
speziellen Namen Habadismus fiihrt, da er die drei kabbalisti-
schen Kategorien: mMW2M  (Weisheit), =32 (Verstand), VI
(Einsicht) in den Mittelpunkt der Lehre stellte. In einer solchen
Richtung liegt fiir den Saddik naturgemif aller Nachdruck auf
seiner Lehrtitigkeit. So ist der Saddik des Habadismus ein ganz
anderer Typ als etwa 'Elimelek aus Lisensk, der vor allem Bulle
und Liebe zu Gott predigte und auch als Wundertdter verehrt
wurde, also eine praktisch-populdre Richtung des Chassidismus
vertrat.

Die Richtung des $n&lir Zalman innerhalb des Chassidismus,
die auch den Boden des Chassidismus nie verlassen hat, zeigt, da
auch das rationale Element dem Chassidismus im Prinzip nicht
so fern lag als allgemein angenommen wird. Da der Chassidismus
eine iberwiegend mystisch gerichtete Bewegung darstellt, tritt das
rationale Element zwar explizite stark zuriick, dennoch mufi der
Chassidismus, wenn er iiberhaupt eine lebenskriftige Bewegung
war, was die Geschichte auch erwiesen hat, implizite ein ratio-
nales Element enthalten. Denn die Scheidung der geistesgeschicht-
lichen Erscheinungen in rationale und irrationale, die Scheidung
des menschlichen Seins in Geist und Seele ist nur als Fiktion zu
bewerten. Die Einheit des Geistigen bedingt, daf} das rationale
und irrationale Moment nur zwei Seiten derselben Sache sind.
Die Geschichte des menschlichen Geistes tendiert explizite immer
nach der einen oder nach der anderen Seite, implizite aber gilt
die Einheit. Wie gefiahrlich es ist, von dieser Voraussetzung abzu-
weichen und einer der beiden Seiten die alleinige wesenhafte Rea-
litdt zuzuerkennen, zeigt die Geschichte der Philosophie. Jeder
strenge Materialismus, fiir den das Rationale allein Giiltigkeit
hat, geriat schlieBlich mit sich selbst in Widerspruch, muf} seine
eigenen Begriffe umbiegen und verschleiern, mufl ein sogenann-
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tes irrationales Moment in sein System einbeziehen, das aber eben
auf Grund der Pridmisse solcher Richtungen immer nur eine
pseudoirrationale Gréfe bleiben kann. Ebenso ist auch ein ganz
auf das Irrationale gegriindetes System nicht in der Lage, die not-
wendig eintretende Krise seiner Entwicklung zu iiberwinden. Auch
hier wird es nétig, das antagonistische Moment mit heranzuziehen.
Wenn dies nicht unter dem Gesichtspunkte einer Korrektur der
Priamissen geschieht, so entsteht ebenfalls nur ein Pseudorationa-
lismus. Es ist solchen Richtungén eigentiimlich, dafl bei ihnen an
Stelle der unbewuBten Uberzeugungskraft der Wahrheit die In-
toleranz, die Polemik tritt. Der krasse Pseudoirrationalismus ver-
sucht, das rationale Moment zu degradieren, das gerade die Pri-
misse seines Systems bildet, ebenso versucht der Pseudorationa-
lismus das Irrationale zu verdichtigen, das im Grunde gerade das
Riickgrat solcher Systeme ausmacht. Nur wo es gelingt, von einer
Einheit des Rationalen und des Irrationalen bewuflt oder unbe-
wubt auszugehen, wird die Gefahr der Verfilschung der eigenen
Ideen vermieden !'). Wo etwa die Mystik aus sich heraus ein
rational fundiertes System zu schaffen vermag, das den irratio-
nalen Elementen eine ihnen adidquate Ordnung zu verleihen ver-
mag, wo also die implizite vorhandene schopferische Einheit des
Geistes explizite einen Ausdruck in der Geschichte findet, ist die
Vollendung mystischen Denkens erreichbar. Im Habadismus liegt
diejenige Richtung des Chassidismus vor, deren Aufgabe es war,
jenes adiquate Ordnungsprinzip zu schaffen, das ungepragte Ge-
dankengut in Formen zu pragen, die einen Gedankenaustausch
moglich machten, Wenn dennoch die Auseinandersetzung zwischen
Rabbinismus und Chassidismus nicht auf der Basis vollzogen
wurde, die durch die Gedankenwelt des 8né€’ir Zalman gegeben
war, so war das in der damaligen Entwicklungsphase des Rabbi-
nismus begriindet, dessen extrem esoterische Richtung innerhalb

') Nur ein theoretisches System, das die Einheit des Geistes bewahrt,
das die aus heuristischen Griinden notwendige Fiktion der Trennung ver-
schiedener Elemente im Geistigen eben nur als Fiktion vornimmt, hat sich
nicht {iberhaupt von vornherein den Weg dazu versperrt, ein adiquates Bild
des Seins zu schaffen. Der Idealismus, der das irrationale Moment neben
dem rationalem berilicksichtigt, ist hier weiter gekommen als der extreme
Materialismus. Fs fehlt aber doch auch in unseren idealistischen Systemen
die prinzipielle explizite vorgenommene Herausstellung der Einheit beider
Momente. So kann nur ein synthectischer Idealismus der eben
gestellten Forderung gerecht werden.
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seiner Lehre fiir eine Auseinandersetzung die denkbar ungiinstig-
ste Disposition bot. So vollzog sich zunichst fast gar kein geistiger
Kampf 1), sondern nur ein Ringen um politische Geltung, ein Rin-
gen, das dadurch besonders tragisch geworden ist, dafl die Staats-
gewalt herangezogen wurde, wo die eigene Autoritidt der Rabbinen
nicht ausreichte.

Vergegenwiartigt man sich die Tatsache, daf3 der Rabbinis-
mus und der Chassidismus im Grunde durchaus keine prinzipiell
gegensitzliche Geisteshaltung darstellen, so muf3 die Schirfe des
Kampfes umsomehr auffallen, als dieser Kampf noch dazu mit
Mitteln gefithrt wurde, die beiden Parteien wenig Ehre machen
und ihrer durchaus unwiirdig sind. Die Vertreter der rabbini-
schen Richtung waren die ersten, die die Staatsgewalt zu Hilfe
riefen., Diese Prioritit ist belanglos, denn die Chassidim hétten in
ahnlicher Situation kaum anders gehandelt, wie sie spiter be-
wiesen haben 2). Hier tritt eine Erscheinung zutage, die immer
wieder in religiosen Kampfen auftritt und die von den Gegnern der
Religion immer angefiihrt wird. Die Intensitat religioser Kimpfe
fithrt nur zu leicht zur Anwendung von Mitteln, die dem Ziele
der Religion in keiner Weise addquat sind: dem Wesen der Reli-
gion entspricht selbstverstdndlich nur das geistige Kampfmittel.
Aber geistige Waffen wirken doch nur langsam. So kommt es, daf
auf dem Gebiete des Geistes auch das Berechtigte und Wertvolle
zundchst einmal verdriangt werden kann. Es sollte dann freilich
so sein, daB die unterliegende Partei sich ihres Wertes bewuBt
bleibt, auf den endlichen Sieg des Wertvollen vertraut oder lieber
zugrunde geht, ehe sie durch die Wahl ungeistiger Mittel ihr eige-
nes Ziel verfalscht. Dieser Weg wird aber nur selten gewihlt. In
der Erregung des Kampfes verloren die Anhéinger des Rabbinis-
mus das Vertrauen auf die ewige Giiltigkeit der Traditionen. Sie
zogen den gefihrlichen Weg vor, durch unheilige Mittel einen
heiligen Zweck erreichen zu wollen. Sie haben damit sich selbst
mehr geschadet als dem Gegner. Wenn die Vertreter des Rabbi-
nismus die Staatsgewalt deshalb um Hilfe angingen, weil ihnen
das Vertrauen auf die eigene geistige Kraft abhanden gekommen
war, so ist dieselbe Handlungsweise, die die Chassidim spiter

1) Vgl hierzu D. Kahana, DYTSCHM DWRN2ZT 2¥32Ip0N D0
1T, Tel-Aviv 1927, S. 119 f. und S. Dubnow, Geschichte des Chassidismus,
Beylin.

#)  Vgl. 8. Dubnow, Die Geschichte des Chassidismus IT, S. 309,
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ebenfalls anwandten, aus etwas anderen Beweggriinden zu erkla-
ren. Der Chassidismus ist eine Richtung, die keine kasuistische
Moral kennt. Sie kennt nur eine Ethik der Gesinnung. Dies ist
zwar die einzige wirkliche Form der Ethik, aber sie traut der
moralischen Kraft des Menschen zuviel zu. Aus dem Prinzip, dalB
eine Tat nur durch die Gesinnung gut oder schlecht wird, 148t sich
logisch der Satz ableiten, daB3 der Zweck das Mittel heiligt. Dies
ist aber eine rein Aduflerliche Logik, die den Sinn des Prinzips ins
Gegenteil umkehrt. Wenn R. Nahman Brazlaw die verwerflichsten
Kampfmittel als erlaubt hinstellt 1), sofern sie gegen den Gegner
gerichtet sind, so entspricht dies in der Tat duBerlich der freien
Stellung, die er zu den Handlungen des tidglichen Lebens einnimmt,
Es beweist aber doch zugleich, dafl schon hier auf der Héhe des
Chassidismus die Keime zu seinem Verfall vorhanden sind. Die
Haltung des Chassidismus in dieser Frage ist nur ein Beispiel da-
fiir, dafl der Chassidismus nicht von aullen her zugrunde gerichtet
wurde, sondern an sich selbst, an den allzu hohen Anspriichen, die
er an den Menschen stellte, zugrunde gegangen ist.

Der Rabbinismus eréffnete den Kampf mit dem Bann (277
1772 unter Angabe der Abweichungen von den hergebrachten
Riten. Der genuin jiidische Charakter des Chassidismus wurde
also nicht bestritten. Die Richtung wurde also nicht in bezug
auf die Lehre selbst verketzert 2). Dieser Wilnaer Bann wurde
danach auch in Brody verhédngt, nur in Paldstina wurde er
nicht wirksam. An den Bann kniipften sich lebhafte Streitigkei-
ten. Als Ja‘“kob Josef 1781 in seinem Buche =D% 27V ™Iy
mit scharfen Angriffen gegen den Rabbinismus auftrat, erfolgte
auf einer Versammlung der Gemeindefiihrer in Selva 1781 der
zweite Bann in schirferer Form. In Polen, Galizien, Ukraine, wo
die Chassidim vielfach in der Mehrheit waren und wo Ménner wie
die oben genannten Saddikim wirkten, hat der Bann praktisch nur
geringe Folgen gehabt. Um so stirker mulite er aber in Litauen
und WeiBruflland wirken, wo der Chassidismus in der Minderheit
und der Rabbkinismus unter Fithrung des G&’on Elijjahu aus Wilna

) O™YTIM OB, seov. PO BT § 14

®) Eine Verketzerung auch in bezug auf die Lehren wiirde im Juden-
tum ein anderes Gesicht haben als in autoritdr regierten christlichen Kirchen,
denn das Judentum kennt kein formuliertes Dogma, keine zu kanonischer
Geltung erhobenen Beschliisse, sondern nur die charismatische Lehrautori-
tat des Einzelnen.
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am stirksten war 1), Miindliche und sehriftliche Auseinandersetzun-
gen wie z. B. von Abraham Katzenellenbogen mit Léw1 Jishak
in Warschau (1781 miindlich, bis 1784 schriftlich) haben zu kei-
nem Erfolg geflihrt. Der Versuch Sné’ar Zalmans, bel dem G&’on
in Wilna 1775 vorstellig zu werden, um die Gegensitze auszuglei-
chen, wurde von dem Gi’on abgelehnt. Vielmehr wurde der Kampf
immer heftiger, zumal als 1796 WeilruBlland in der dritten Tei-
lung Polens an RuBlland kam. Mit dem Erscheinen des habadisti-
schen Hauptwerkes ,,Tanja‘ verschiarften sich auch in der Theorie
die Gegensidtze noch mehr. Als 1797 der G&’on starb und die Chas-
sidim darin ein Gotteszeichen sahen, wurde der Rabbinismus hier-
tiber ganz besonders erbittert und ging zu Denunziationen iiber.
Daraufhin wurde 1798 $né’tir Zalman mit 22 fithrenden Person-
lichkeiten verhaftet; nach dreimonatiger Haft wurde er wieder in
Freiheit gesetzt, und der 19. Kislew als Tag seiner Befrelung zum
chassidischen Feiertag erklirt. 1800 schilderte ’Abigdor ben
Hajjim aus Pinsk dem Kaiser Paul 1. in einem Bericht die Chassi-
dim als religiose und weltliche Rebellen. §né&tir Zalman, infolge-
dessen nochmals verhaftet, verteidigte sich miindlich und schrift-
lich (besonders in zwei lehrreichen Briefen, zum ersten Mal von
M. L. Rodkinson (Frumkin) in Toledot Ba‘lé Sém tob IV, Konigs-
berg 1876, publiziert, in denen er das Ideal des wahren Konigs
kabbalistisch-chassidiseh entwickelte) und wurde 1801 durch
Alexander I. freigelassen 2).

Das Ende dieses Kampfes blieb unentschieden. Denn eine
latent doch unvermeidliche gegenseitige Durchdringung des
Gedankengutes beider Richtungen fiithrte zu einer VerssShnung
zundchst auf geistigem Gebiete, die durchaus mbglich und sogar
notwendig war, da es sich auf beiden Seiten um genuines Juden-
tum handelt, Als die duflerlich agressiven Krifte in den Vertre-
tern der Haskala (der jiidischen Aufkldrung) einen neuen Geg-

1) Die Autoritdt des G&’on, dem auch unter vielen anderen Epitheta
das Epitheton Hasid beigelegt wurde (ab 1750 belegt, wozu Dubnow, Geschichte
des Chassidismus I, 92) war so sehr ausschlieBlich, daB die willkiirliche und
jedem Anhiinger der chassidischen Bewegung automatisch zufallende Bezeich-
nung Hasid den Anhangern des traditionellen Rabbinismus, der vom Ga’on
verkérpert wurde, als eine Vermessenheit erscheinen mulite.

2) Die diesbeziiglichen offiziellen Dokumente aus dem Senatsarchiv
sind von Julius Hessen, Die Juden in Ruflland, Gesammelte Aufsitze, Peters-
burg 1906, S. 143 ff. und von Simon Dubnow in: -Eppelickas crapuna 1919,
S. 84—109 u. 258-—283 kommentiert.
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ner fanden, der dem Rabbinismus auch in geistiger Hinsicht viel
gefidhrlicher war, konnten sich deshalb Rabbinismus und Chassi-
dismus zu einem gemeinsamen Abwehrkampf zusammenschlief3en.

Der Saddikismus ist aus der Gedankenwelt des Chassidismus
mit Konsequenz herausgewachsen. Er bedeutet einerseits die Fort-
setzung des charismatischen Fiihrerprinzips, wie es durch den
Ba‘al Sém tob verkorpert wurde. Andererseits bedeutet er den
ZusammenschluB3 des Chassidismus mit der allgemeinen Entwick-
lungslinie der jiidischen Geschichte, den Ausgleich des Pendel-
schlages, der in der iiberragenden Personlichkeit des Ba‘al $ém
tob bis ins Extreme gegangen war. Der Saddikismus ist keine
Verfilschung des Chassidismus und keine Verfialschung des Juden-
tums, sondern vielmehr das vermittelnde Moment zwischen bei-
den. J. S. Minkin, The Romance of Hassidism, New-York 1935,
S. 253 ff., macht den Saddikismus verantwortlich fiir den friithen
Niedergang des Chassidismus. Wenn dies berechtigt ist, so muflte
der Saddikismus ein heterogenes Moment im Chassidismus und
im Judentum sein. In der Tat streift auch Minkin diesen Gedan-
ken, indem er den Saddikismus mit Elementen der christlich-
katholischen Religion vergleicht, ohne allerdings auf das Problem
einzugehen, ob hier etwa eine Beeinflussung durch das Vorbild
christlicher Kirchen vorliegt. Andererseits mufl aber Minkin
selbst darauf hinweisen, dafi der Saddikismus innerhalb der Ent-
wicklungslinie im Judentum steht, die mit dem Priester und Pro-
pheten der klassischen Zeit beginnt, und daf3 die Saddikim selbst
in ihren Hauptvertretern echten Chassidismus reprisentiert
haben, wihrend ihre Vergotterung nur ein Werk der stumpfen
Masse geblieben ist. Der Befund Minkins wiirde dadurch eine Er-
kldrung finden, dafl wir im Saddikismus eine besonders ausge-
pragte Form des Chassidismus erkennen wiirden, an der sich dann
auch die Korruptionserscheinungen im Chassidismus in besonders
augenfilliger Weise gezeigt hitten.

Von den Korruptionserscheinungen, die Minkin aufzeigt,
bedarf vor allem die Stellung des Chassidismus zu der sozialen
Struktur des Volkes einer ndheren Betrachtung. Minkin weist
darauf hin, dall der Chassidismus geradezu gemeinschaftszersto-
rend gewirkt habe, was bei der Struktur des jiidischen Volkes iden-
tisch ist mit einer Zerstérung der jiidischen Familie. Zweifellos
haben charismatische Bewegungen immer eine Tendenz zum Aso-
zialen, Der Besitz als solcher wird in einer spezifisch religiosen

D
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Bewegung entwertet. Haben und Nichthaben, Privatbesitz und
Kollektivbesitz, Armut und Reichtum sind in solchen Bewegungen
gleicherweise irrelevant. Die Religion kennt nur ein Prinzip:
begitzen, als ob man nicht besidBe. Das Verbot des Privateigen-
tums ist, sobald es zum Dogma erhoben wird, ebenso antireligios
wie das Gebot der Besitzerwerbung um jeden Preis. Religitser
Kommunismus ist ebenso gut eine contradictio in adjecto, wie
die religios begriindete Forderung der Aktivitdt in der Welt, die
zur Bildung des anglikanisch-amerikanischen Kapitalismus ge-
fiithrt hat. Der Chassidismus ist — in dieser Hinsicht dem Urchri-
stentum gleich — der Versuch einer wirklichen religits begriinde-
ten Entwertung des sozialen und wirtschaftlichen Momentes, Das
fihrt dort, wo eine solche Welt mit der Welt des Alltags zusam-
menstoBt, in der doch das soziale und das wirtschaftliche Moment
ausschlaggebend ist, zu Hérten und zu Katastrophen. Verant-
wortlich dafiir ist nicht die betreffende charismatische Richtung,
sondern die Tatsache, dall die Welt des Alltags immer wieder in
ihren Bereich eingreift. Der Chassid, der seine Familie verldfit
oder der sein letztes Gut wegschenkt, ist vom Standpunkt der
Weltklugheit aus durchaus zu verwerfen, und doch umgibt ihn
der Schimmer der echten Religiositit. Im Chassidismus des 18.
Jahrhunderts ist keine andere Welt lebendig gewesen als diejenige,
die wir in den naiven Wundererzihlungen vorfinden, wie sie sich
schon seit talmudischer Zeit an die Person des Héasid kniipft (vgl.
Gulkowitsch, Hasid und Wunder, S. 17). Dieses asoziale Moment
mag — mit oder ohne Mitwirkung des Saddikismus — den Unter-
gang des echten Chassidismus beschleunigt haben, aber nur in dem
Sinne, als es den Ausdruck einer Haltung bedeutet, die nicht von
dieser Welt ist und nicht mit dieser Welt rechnet.

Der Chassidismus ist ein Versuch, ein kompromiBloses Juden-
tum in die historische Welt der Kompromisse hineinzustellen, Fiir
den Chassidismus bedeutet ein solches Judentum, dafl ein Volk
und in diesem Volke jeder Einzelne sein Leben vom Religiosen her
bestimmen 1a0t, und dies gerade inmitten der Welt, die wesentlich
andere Zielsetzungen hat. Es wird hier der Versuch gemacht, das
metaphysische Moment im historischen Phinomen Judentum rein
darzustellen. Dies alles bedingt aber eine Zielsetzung, die sich
immer nur in einzelnen besonders priadisponierten Personlichkei-
ten, immer nur an wenigen Hohepunkten der Geschichte verwirk-
lichen 148t. Es gelingt wohl, die chassidische Gemeinschaft fiir
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einige Zeit so zu gestalten, wie es dem Wesen des Chassidismus
entspricht. Aber iberall lauern Gefahren. Die allzu sehr zuge-
spitzten Gedanken schlagen in ihr Gegenteil um. Nicht zu Ende
Gedachtes fiihrt zu MiBBverstindnissen im eigenen Lager. Der
Ubereifer der Renegaten verdirbt vieles. Gegner finden Angriffs-
moglichkeiten. LaBt man sich erst auf eine Polemik ein, so ist
schon das Ziel verfalscht. Man verteidigt, was gar keiner Vertei-
digung bediirfen sollte. Nicht irgend eine einzelne Erscheinung
im Chassidismus, etwa der Saddikismus, wurde dem Chassidismus
zum Verderben. Der Chassidimus konnte sich immer nur in weni-
gen idealen Augenblicken realisieren, weil seine Zielsetzung als
Ganzes zu wenig mit der Unzuldnglichkeit des Menschen, mit der
Bedingtheit und Unvollkommenheit des Historischen rechnet.
Wenn auch so der Chassidismus als Ganzes sein Ziel nicht errei-
chen konnte, g0 war er dennoch kein destruktives Moment in der
Geschichte des Judentums, auch kein belangloses. Er wirkte anre-
gend, befruchtend, erneuernd und weiterfithrend auf die Geschichte
der jiidischen Kultur. Er stellte neue Gedanken in die Geschichte
des menschlichen Geistes hinein, er zeigte, wie Leben und Lehre
im Judentum zusammenklingen kénnen und sollen, wie sich echte
Gemeinschaft im Rahmen der jiidischen Kultur gestaltet, wie sich
die ewigen Zielsetzungen einer religios bestimmten Kultur im
Historischen auswirken.
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Autor, bewulite Fialschungen wu.
fingierter —: II, 43%, Mystik u.
einzelner —: II, 44, Traditions-

masse u. einzelner —: IT, 48.

Autoritat: II, 88% — d. B. 8. t.:
II, 44, — d. Ga’on v. Wilna: III,
64%, Addquatheit u. — e. Gedan-
kens: T1I, 44, Persdnlichkeiten v.
absoluter —: II, 44, schipferische
—: II, 44, — d. Tradition: I, 133,
unantasbare —: TI, 44,

Autoritdten, Lehren d. chassid.
—: I, 67, einzelne Richtungen u.
einzelne —: I, 151,

Autorschaftd B. S t.: II, 43.

Baal§&ém tob (= B. 8 t) n. auf-
genommen,

Bacher, Wilhelm: III, 44%,

Bar (s. RuZiner).

Bahja: I, 98.

Barak v. Miedzybéz: I, 128, 129,
132,

Begriffe, chassid, —: I, 14; II,
89, —, d. sich in d. Sprache mani-
festieren, machen d. Wesen d, Kul-
tur aus: II, 6.

Begriffliches, Symbolhaftes
u. — in d. Sprache d. chassid.
Schrifttums: II, 89.

begriffliches Denken: III, 33.

Begriffliechkeit, rationalist.
— u. Mystik: I, 146.

Begriffsapparat, kabbalist
—: II, 92; III, 12.

Begriffsbildung: II, 93.

Begriffskomplex, kabbalist.

—: II, 101.

Begriffssymbolik d. Kabbala:
II, 99.

Begriffswelt d. Ch.: I, 10, d.
Gottesbegr., im Zentrum d. chas-
sid. —: II, 100, d. — d. Ch. realiter
Ursache u. Ausgangsp, s. sozio-
log. Formen: II, 6, religiose — wu.
Sprache: II, 90, — u. Sprachsy-
stem im Ch,: ITI, 12.

Bejahung d. Welt: I, 59, 71,
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Bekenntnis als Gebet: I, 72.

Berditsechewer, Léwi Jishak:
1, 44, 58, b8*, 104%; II, 56, 57, 58;
II1, 64.

Berdjajew, Nikolai: II, 14%.

Berschader Hasidim: I, 31%

Besitz, d. Ch. in s. Bliitezeit baga-
tellisiert d. —: II, 24.

Besitzen, Wissen u. — sind iden-
tisch: I, 91%,

besitzen, d. Religion kennt nur
ein Prinzip: —, als ob man n.
besafle: III, 66.

Besitzlosigkeit, d. Ch.

Dekadenzzeit macht d. — =z
logie d. Besitzlosen: II, 24,

in s.
Ideo-

Beter u. 7MP2%: 1, 111, Erhérung
d. Gebets kein Kriterium f. d.
Frommigkeit d. — s: I, 84,

Bewegung, Abstieg e. —: I, 144,
Begriinder e. —: I, 18, causa prima
w. Agens jeder — ist e. Wille z.

Kultur: II, 8, — d. Ch.: I, 61; II,
34, d. Ch. ist d. letzte abgeschlos-
sene — innerh. d. jud. Gesech.: II,
9, ahistor. Tendenz d. chassid, —:
III, 46, d. Ch. ist keine demagog.
—: III, 14, d. — d. Ch. als ge-
schlossene Einheit: I, 19, Entste-
hungsursachen d. chassid. —: I,
141; II, 41, Ch. e. exoter. —: 1II,
38, Ch, als geistesgeschichtl. —: 1I,
33, 34, Ch. e, histor. — v. geschlos-
sener Eigenart: I, 12, konstituie-
rendes Moment d. histor. chassid.

—: I, 17, chassid. — e. myst. —:
III, 33, myst. Charakter d. chas-
sid. —: 1I, 50, Ch. als myst. relig.

—: III, 9, Ch. keine polemische
—: II, 35, Begriff d. Hasid als
Programmbegr. d. chassid. —: II,
25, Ch. als relig. —: III, 7, d, — d.
Ch. hat e. eminent positiven, schdp-
fer. Charakter: II, 35, heterogenes
Gedankengut e. —: III, 21, Ein-
flul e. —: I, 18*%, Einheit u. Ganz-
heit d. —: I, 18, esoter. Prinzip e.
—: III, 19, geistesgeschichtl. Auf-

gabe e. —: II, 33, Aufhoren e.
geistesgeschichtl, —: II, 33, gei-
stesgeschichtl, — kann ohne Kon-

kurrenz sein: I, 154, Gesch, e. —:
I11, 40, d. Gesch. e. — nimmt selbst
d. Korrektur vor: III, 21, Ideali-
sierung e. —: I, 19, Mendelssohn-
sche —: I, 9, 154; II, 20, e. neue
— mufll s neue geistesgeschichtl.
Aufgabe ergreifen u. l6sen: III, 10,
nZuriick z. Natur® ist d. Losung

jeder neuen —: II, 12, religiGse
—: I, 87, d. positive Moment jeder
relig. —: II, 37, schopfer. Chaos
e. —: I, 144, soziolog. Ideal e. —:
III, 45, d. formulierte Lehre e.
Stifters u. Begrinders e. — stellt

d. Ergebnis e. geistesgeschichtl.
Prozedur dar: II, 37, Lehrmeinung
d. —: II, 50, Vertreter e. —:. 1, 18,
d. Wesen e. — ist nur an i. Ganz-
heit sichtbar: I, 18, goldenes Zeit-
alter e. jeden —: I, 19, d. zentrale

Idec vollendet sich erst, wenn e.
— 1. Héhepunkt u. damit i. Ende
erreicht hat: III, 22, zentrifugales
Prinzip e. —: III, 40.

Bewegun gen, charismatische —:
11, 49, charismat. — haben e. Ten-
denz z. Asozialen: III, 65, esoter.

u. exoter, —: III, 40, Einheit u.
Ganzheit geistesgeseh. —: I, 18%,
Darstellung geist. —: II, 144,

Struktur aller geist. —: I, 17, he-
terogene —: III, 22, messian. —:
I, 8, messian, — im 17. Jh.: II,
27, mystische — halten sich lange:
I, 148, individualist. u. aristokrat.
Charakter d. myst. — u. Ch.: III,
12, polare —: I, 153, Polaritit d.
einz. ideengesch. —: I, 153, pseudo-
messian. —: II, 72, Kurzlebigkeit
d. pseudomessian. — kein Kriterium
i. geringen Gehaltes an kultureller
Lebenskraft: II, 32% reformator.
-1 II, 87, d. Gesetz ist d. Mittelp.
aller jud. relig. —: III, 35, vre-
lig. u. philos. —: I, 53, relig, u.
soziale —: II, 36, Stifter relig.
—: I, 62, Wesen relig. —: I, 40,
d. Ch. e. eklatantes Beispiel f. d.
Spontaneitit u. Freiheit relig. —:
1, 148; III, 10, spitantike u. friih-
mittelalt. —: I, 153, stifterische —:
II, 37, innere Struktur d. einz.
I, 18.

BewulBtsein, chassid. —: I, 84,
— u. Evidenzerlebnis: I, 99, Form

d. — s: I, 97, Ganzheit d. myst.
— s: I, 97, relig. —: I, 60, Essen-
tialitat d. subjekt. — s: I, 22, tota-
les —: I, 98.

BewuBtseinswelt: I, 97%

T2 I 9L

Bialik, Ch. N.: II, 43%

Bibel: II, 45, 63, 91, 97, — d. Ch.:
I, 11, — u. Talmud: I, 11, — u.
Tradition: I, 51.

biblische Gesetzgebung: I, 49, d.

Verbundenh. d. Saddik mit d. pro-
fanen Gesetz in — r Zeit: III, 53.
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biblisches Judentum: II, 29;
III, 46, Ch. u. — Judentum: III,
31.

MY 1, 18%, 101, ITI, 60.

Bild: Identifik. v. Sache u. —: 30%,

bildungsfreundlich, Ch, ist
weltoffen u, —: II, 17, 23.

Bildungsniveau, d. Ch. setzt
e. hohes relig. — voraus: III, 12,

Biographie, dullere —: II, 45%,
Quellenwert d. d. Stifter zuge-
schrieb, Dokumente f, d. —: II, 42,

Gegenstand e, -—: I, 17, Problem

d. —: II, 45%,
biographische, gedankl, Au-

thentizitdt u. — Treue: I, 134%,

biographisches Moment im
Ch.: III, 32.

Bloch, Ch.: I, 73%,

Blitezeit d. Ch.: I, 6, 10, 20,
60, 75%, 80, 81, 147, 148, 149, 165;
II1, 10, 13.

boser Trieb, magische Vorstell.
bei d. Aktion d. —n —es: I, 57.

Boéses als e, Aktionselement in d.
Welt: I, 123, Antinomie d. —n:
I, 107, d. — ist n. essentiell: I, 35,
Exegese z. Guten u. z. —n: II,
96, — n. e, Gegenpol d. Guten: I,
123, Lehre v. — n u. Guten: I, 35,
Gutes u. — bei Engeln getrennt: I,
123%, Gutes u. -— im Menschen
konkurrieren miteinander: I, 123%,
metaphysisch —: [, 34, Problem
d. — n: I, 107, Probleme d. Gu-
ten u. d. — n: I, 17% Relativitit
d. —n: I, 37, — 1ist kein positives
Sein, sond. e, Leere: I, 40, — als
Substanz: I, 123*, Unaufhérbark.
d. —n u. d. Ubels in d. Welt: I,
36, Ursprung d. —n: I, 124%, We-
sen d. —n: I, 124%,

Borniertheit, Mystiker u. —:
I, 147.

Bourgeois, Ch. u. —: II, 86.

Bousset, W.: III, 51%, 52*,

PMPRN2: I, 96,

Braduche d. Ch.: I, 79.

Brauch, chassid. —: I, 78, Stel-
lung d. — es im Ch.: I, 78, — u.
Ritus: I, 78.

W Y2 I, 25% 67, asket. Kate-
gorie d. —: I, 25%,

Buber, Martin: I, 30%, 36, 49*%, 53,
55%, 62%, T1%*, 72, 79%, 80, 81, 102,
103, 104%, 109*, 118%, 123, 126%,
138%; 1II, 36, 40, 41, 47, 55*, 72,
84; III, 36, 47*, 48, 49, 59%,

Buchkultur, jid. Kultur e. —:
11, 64%*,

Buchstaben d. Gebetes u. d.
Tora als Gefafle: II, 64, — sind
keine phonet. Ideogramme, sond.
Trager d. Wortwesens: II, 63f.

buddhistische Mission: I, 54.

Biirgerlichkeit u. Gebet: I, 88.

BulBidisziplin: I, 36, 127.

BulBlie: I, 45, 116, 125, 128, — e.
Tat u. kein Abtdten: I, 125, — u.
Askese als e. Weg zu Gott: II, 22,
— im Ch.: I, 138, — im Christen-
tum: I, 125% Egozentrizitit d.
Reue u. —: I, 71, — im Mittelp. d.
Frommigkeit: I, 125, fiirbittendes
Gebet ist d. eigentl. Weg z. —: I,
122, — im Schopfungsplan vorge-
sehen: I, 139%, — als e, Weiter-

fithren d. gottl. Schopfungswer-
kes: I, 122, Siinde u. —: I, 123,
Torastudium u. —: I, 121.

Bufiproblem im Ch.: I, 121.
Bufireligionen: I, 71, 72.
Bufisystem d. Musarismus: I, 53.
Bychowski, Ch. A.: II, 43*

causa prima, Gott als — d.
Welt: I, 29.

chabadistische Kreise: II, 44%,
— Richtung: I, 82.

Chaos, Welt als Materie u, —: I,
40.

Charisma: I, 81; II, 35, Diskre-
panz zw, — u. Amt: III, 32, — d.
B. S. t.: II1, 39, doppelter Charak-
ter d. — s: III, 58, — u. Charisma-
tiker: I, 80, — im Ch.: I, 78, erb-
liches —: III, 59, Saddikismus u.
Erblichkeit d. — s: III, 56, Ge-
meinde Tragerin d. — s: IT1, 43 —
u. Gemeinsch.: III, 27, d. Rabbi als
Triger d. — s: I, 79, Saddik als
Triger e. individuellen — s: III,
57, — u. Menschliches am Saddik:
III 56.

Charismatiker, auBerhistor.
Charakter d. —s: II, 46, — u.
Charisma: I, 80, — im Christen-

tum: III. 44, d. Rolle d. — s im
Ch.: I, 16, — u. Gebet: I, 88, —
d. jud. Religion: III, 43, 44, — u.
Mensch: I, 88, — als Vermittler
zw. Gott u. Mensch: I, 80,
charismatisch, prophetisch ge-
schautes u. — gestaltetes Ideengut
d. B. 8, t.: II, 38,
charismatische Bewegungen:
II, 49, — Bewegungen haben e.
Tendenz z. Asozialen: III, 65, —
Lehrautoritaten: III, 63%, — Per-
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sonlichkeiten: II, 37, — Person-

lichk. d. Religionsgesch.: II, 46.
charismatischer Fithrer: II,

38, 39, — Ursprung d. Ch.: III, 43.

charismatisches, Saddikis-
mus als Forts. d. — n Fiihrer-
prinz.: 111, 65.

charitatives, sozial — Leben d.
Chassidim: III, 27,

Chassid, d. — als schopfer. Ge-

stalter chassid. Frommigkeit: ITI, 9,
Chassidim u.  Anhinger d.
Hasgkala: III, 16, namenlose —:
III, 44, — u. Nicht — unterscheiden
sich als geistesgeschichtl, Grup-
pen: III, 16, d. Klassifiz. d. — u.
Nicht — erfolgt n. unter d. Ge-
sichtsp, d. wirtschaftl. Gegensat-
zes: III, 16, — wu. Anhinger d.
rabbin. Richtung: III, 16.
chassidische Stellung z. All-
tag: I, 57, — Anekdoten: I, 75%,
Realismus d. —n Auffass.: I, 134,
— Begriffe: I, 14; II, 89, d. Got-
tesbegr. im Zentrum d. —n Be-
griffswelt: II, 100, ahistor. Tendenz
d. —n Bewegung: III, 46, Ent-

stehungsursachen d. —n Bewe-
gung: I, 14; II, 41, konstituieren-
des Moment d. histor. —n Bewe-

gung: I, 17, — Bewegung e. myst.
Bewegung: III, 33, myst. Charak-
ter d. —n Bewegung: II, 50, d.
Begriff d. Chassid als Programm-
begr. d. —n Bewegung: II, 25,
posit. Charakter d. —n Demut: I,
69, — Demut keine aszet. Selbst-
entduflerung: I, 75, Ziel d. — n De-
mut: I, 72, — Denkweise: I, 24, —
Doktrin: I, 11, 41, — u. christl. Er-
losungswerke: I, 37% — Ethik: I,
24, 90, 118, 184, 134*; II, 51 Grund-
lagen d. —n Ethik: I, 97, Wert d.
— n Ethik: I, 133, — Ethik ist Ge-
sinnungsethik: I, 76, — Exegese:
11, 96, 98, — Freude: II, 22, —
Frommigkeit: I, 27, 46, Wunder u.
— Frommigkeit: I, 20, 71, 72, 124,
125; 11, 73, 79; III, 9, — Auffas-
sung d. Gebetes: I, 146, d. Beson-
dere d. — n Gedankenwelt: III, 36,
— Gedankenwelt d. B, 8, t. u.
d. Meseritscher Maggid: I, 25, d.
Begr. d. Liebe steht in d. — n Ge-
dankenwelt im Mittelp.: I, 135, d.
— Gedankenwelt entzicht sich jeder
Systematisierung: I, 115, soziolog.
Konsequenzen d.—n Geistesgesch.:
I, 152, — Gemeinschaft: ITI, 26,
66, — Gesinnung: I, 74*, 130, —

€

Grunderkenntnisse: II, 99, —
Grundhaltung u. Tora: I, 57, 65,
~— Haltung e. konstituierendes Mo-
ment jeder Gesinnung: I, 66, —
Gotteslehre: I, 34, — Gotteslehren
u. Pantheismus: I, 26, — Grund-
haltung: I, 27 f., — Idee: 1, 147,
— Ideen: III, 41, esoter. Ch. u. —
Ideen: III, 38, Esoterismus d. — n
Konventikel u. histor. bedingte
Notwendigkeit: IIL, 38, magische
Wunderlichk. — r Konventikel: I,
37, — Kosmogonie: I, 63, d. ei-
gentl. — Leben hat sich in d.
Anonymitat abgespielt: III, 32,
B. 8. t. im Mittelp. d. — n Le-
gende: II, 46, — Lehre: I, 61, 69,
77; 11, 85, 90, 99, Charakter d. — n
Lehre: I, 65, Dokumente d. — n
Lehre: I, 11, Eigentiml, d. — n
Lehre: III, 32f.,, — Lehre v. gottl.
Funken: II, 51, 52, Hohep. d. — n
Lehre: I, 109, — Lehre u. jud. Tra-
dition: I, 61, metaphys. Begriind.
d. — n Lehre: I, 44, Heiligung d.
Alltags im metaphys. System d.
— n Lehre: II, 85, — Lehre v. d.

Natur: I, 101, Wesen d. — n
Lehre: I, 10, Lehren d. — n Au-
toritdten: I, 67, — Lehre v. d.

Schépfung: I, 39, Gemeingut aller
-—— n Lehren: I, 24, dogmatische
— Literatur: II, 45, menschl. Ta-
tigkeit nach — r Auffass.: II, 66,
~— Metaphysik: I, 135%, Grundbe-
griff d. — n Metaphysik u. Ethik:
I, 37, Tora e. wesentl. Bestandt.
d. n Metaphysik: I, 41, — Me-
taphysik d. Guten: I, 39, Charak-
ter d. — n Mystik: III, 35, Ver-

wandtschaft zw. d. — n u. kabba-
list. Mystik: III, 36, — Person-
lichkeiten: II, 41, — Rabbis: I,
65, — Religiositat: I, 33, — Rich-
tungen: I, 14, — Schopfungs-

lehre: I, 42, — Schriften: I, 12,
13%, Absurditaten u. Banalitédten in
d. — n Schriften: II, 100, proso-
pograph., Wert d. — n Schriften:
I, 16, — Sprache: II, 99, asthet.
Einschlag d. — n Sprache: II, 89,
interrelig. Charakter d. - n Ter-
minologie: I, 54, — Tora-Auf-
fass.: I, 41, 46, — Forderung: I,
136%— Tradition u. Talmudis-
mus: IIT, 35% -— Traditionen: I,
149; III, 10, — Wahrheit: II, 99,
— Zionisten: II, 61.

chassidischer Brauch: I, 78,

Individualismus u. Gemeinschafts-
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gefithl im — n Begr. d. Demut visch: I, 34, d. — verkérpert n. e.
erreicht: I, 68, — Begr. d. Gebe- Antitraditionalismus, sond. e. nach

tes: I, 90, — Begr. d. Mitmen-
schen: I, 71%, — Denkinhalt: I, 20,
— Denkstil: I, 16, 43, — Denk-
typus: I, 12, 154, Auflésung d.
— n Gedankenkosmos: I, 152, —
Geist: I, 75%, 181, — Geist e. Re-
egeneration d. jud. Geistes: II, 33,
Parachassidismus u. — Monismus:
I, 21, Torastudium im — n Sinne:
I, 140, Demut e¢. Folge d. — n
Totalitatsbegriffes: I, 72.
chassidiseches Bewulitsein: I,
84, — Denken: I, 14, 21%, 43, 65,
86, Freiheit u. Weite d. — n Den-
kens: I, 23, — Denken u. jiid. Den-
ken: I, 62, — Denken u. — Leben:
IIT, 33, theozentr, Charakter d. —n
Denkens: I, 23, Totalitat d. — n
Denkens: I, 55, — Gedankengut:

I, 14, genuin — Gedankengut: I,
13*, pantheist. Grundhalt, d. — n
Gotteserlebnisses: I, 26, — Gut:

11, 94, — Ideal: III, 34, Vereinig.
d. — n Tdeals m. d. Leben: III, 18f,
— Leben: I, 60, 117, 130, d. eigentl.
— Leben hat sich in d. Anonymi-
tat abgespielt: IIT, 32, Verfilsch.
d. Bildes d. — n Lebens: I, 147,
— Legendenmaterial: I, 55%, Ge-
schlossenheit d. — n Lehrsystems:
I, 13, Selbstverfilsch, d. — n Quel-
lenmaterials typisch f. geistesge-
schichtl. Quellenmaterial: I, 13,
Realisierung d. — n Rituals: II,
21, — Schrifttum: I, 11, 13, 88,
115, Symbolhaftes u. Begriffliches
in d. Sprache d. — n Schrifttums:
II, &9, Systemlosigk. d. — n
Schrifttums: I, 11, Zersplitter. d.
— n Schrifttums: I, 11, — Sein: I,
115, — Tora-Studium: II, 21, so-
ziolog. Struktur d. — n Volkes: I,
152, d. AuBlere Saddikismus e. Ver-
falsch., d. — n Wesens: III, 57.
Chassidismus als Absolutes ge-
geniiber d. Relativitdt d. Vergan-
genh.: I, 133, Absurditdten im —:
I, 43, — trotz s. myst. Grundhalt.
n. ahistoriseh: II, 83, aktiver Cha-
rakter d. —: I, 117, — e. aktivist.
Religion: I, 24, — keine Allerwelts-
religion: II, 86, Allgegenwartslehre
im — u. in d. Kabbala: I, 26, —
u. Alltag: I, 64, 88, — u. alltagl.
Geschehen: II, 71, Anlage d. —:
II, 84, anonymer —: I, 26, 134%,
d. anonyme, ahistor. Moment im —:
ITT, 32, d. — ist n. anthropozent-

d. mystisch antiintellektualist. Seite
hin nuancierte Form  d. Traditio-
nalismus: III, 16f., d. — lebt in d.
Atmosphére d. Anonymitat: II, 84,
— ¢. Religion d. Armen: I, 76%,
Askese im —: I, 138; II, 91, asket.
Ubungen im — u. Gottesidee: I,
134, histor. Aufgabe d. —: III, 10,
44, d. histor. Aufgabe d. — innerh.
d. jiid. Kultur war, d. Einheit v.
Gott u. Welt in Lehre u. Leben zu
gestalten: II, 7, d. histor. Aufgabe
d. — ist, d. Zentralitat Gottes zu
explizieren: II, 82, Ausbreitung

d. —: III, 41, Auswichse &, —:
I, 23, — d. B. §. t.: LI, 39, d. Be-
deut. d. B. 8. t. im —: I, 19, d
Meseritscher Maggid als eigentl.
Begriinder d. —: II, 47, systemat.
Begriff d. —: I, 17, Begriffswelt
d. —: I, 10, d. Begriffswelt d. —

realiter Ursache u. Ausgangsp. s.
soziolog. Formen: II, 6, Begriffs-
welt u. Sprachsystem im —: III,
12, d. — in s. Bliitezeit bagatelli-
siert d. Besitz: II, 24, d. — in s.
Dckadenzzeit macht d. Besitzlosigk.
z. Ideologie d. Besitzlosen: II, 24,
Beurteil. d. —: 11, 32, Bewegung d.
— I, 61; 11, 34, d. Beweg. d. — als
geschlossene Einheit: I, 19, d. —
als e. Beweg. d. Geistesgeseh.: II,
33f., — d. letzte abgeschloss. Be-
weg. innerh. d. jid. Gesch.: II, 9,
— e. histor. Beweg. v. geschloss.
Eigenart: I, 12, — als relig. Be-
weg.: III, 7, — e. cklatantes Bei-
spiel f, d. Spontaneitédt u. Freiheit
relig. Bewegungen: I, 148; III, 10,
Bibel d. —: I, 11, Bild d. —: I, 143,
— setzt e. hohes relig. Bildungs-
niveau voraus: III, 12, d. bio-
graph. Moment im —: IIT, 32,
Bliitezeit d. —: 1, 6, 10, 20, 60, 75%,
80, 81, 147, 149, 155; III, 10, 13,
Eigenart: I, 12, — als relig. Be-
bild jid. Frommigkeit: I, 148, —
u. Bourgeois: II, 86, Bréauche d.
—: 1, 79, Stellung d. Brauches im
—: I, 78, Bufliec im —: I, 138, Bufi-
problem im -—: I, 121, Charakter
d. —: III, 31, 35, relig. Charakter
d. —: III, 7, Charakterbild d. —:
II1, 33, Charisma im —: I, 78, d.
Rolle d. Charismatiker im —: I, 16,
charismat. Ursprung d. —: 111, 43,
— u. H. Cohen: I, 42% Musaris-
mus = Hagskala u. sterbender —
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e. Degenerationsersch.: II, 22, De-
kadenzform &, —: II, 23, — keine
demagog. Beweg.: III, 14, Denken
d. —: I, 12, Denk- u. Ausdrucks-
formen im —: II, 83, — kein de-
strukt. Moment in d. Gesch. d.
Judent.: III, 17, — u. Diaspora:
II, 101, — u. Dogmatiker: I, 11,
—— u. Durchschnittsfrommer: II,
84, Egozentrizitit d. cinzige Siinde
im —: I, 72, Einzelquellen in d.
Schriften d. —: II, 44* Ende d.
—: 1, 9, entarteter —: I, 20, 65,
Entartungsformen d. —: I, 57, 58*,
128, Entsteh. d. —: 1I, 34, Epigo-
nenzeit d. —: II, 49, erzieher. Ziel
d. —: I, 62, Erziehungsprinz. u.
Lehrprinz. im —: I, 53, d. — ist
esoterisch gerichtet: III, 18, csoter.
— 1w, chassid. Ideen: III, 38, eso-
ter. Moment in d. Gesch, d. —:
ITI, 39, d. histor. Weg d. — in d.
Esoterismus: III, 38, d. — kennt
nur e. Ethik d. Gesinnung: III, 63,
ethische Grundhalt. ¢ —: I, 59,
ethische u. relig. Forderungen d.
~—: 1, 115, exeget. Methode d. —:
11, 95, — e. exoter. Beweg.: II, 38,

exoter. Komponente im —: III, 19,
exoter. Charakter d. —: I, 79; II,
89, exoter. Moment im —: III, 55,
exoter. Prina. d. —: III, 39, d. —

ist s. geist. Habitus nach expan-
siv: II, 17, schriftl. Fixierung d.
—: 1, 13, formaler Charakter d.
—: 1, 61, groteske Formulierung
im —: I, 43, — ist Frommigkeit:
11, 84, — als gelebte Frommigkeit:
I, 118, Bliitezeit d. — als Idealbild
u. Vorbild jiid. Frommigkeit: I, 148,
III, 10, d. Frommigkeit d. — ist e.
Tatfrommigkeit: I, 114, Weg d.
Frommigkeit im —: I, 14, unbe-

kannter Frommer im —: III, 9,
Frihstadium d, —: I, 13, 90, Begr.
d. Furcht im —: I, 137, — als
Ganzes: I, 16, 17, — als geistes-

geschichtl. Ganzheit: I, 151, d. —
mufl v. s. Ganzheit her verstanden
werden: I, 17, Gebetszeit im —:
II, 36, d. Gedankenwelt d. —: I,
12; II, 41, d. Gedankenwelt u. Ge-
fithlswelt d. —: I, 11, d. Gedanken-
welt d. — w, d. geistig. Strémun-
gen s. Zeit im westl. Europa: II,
11, d. Gedankenwelt d. — enthalt
jid. Tradition, internationale My-
stik, echte Religion, pararelig. Ma-
gie, Rationalismus d. Rabbinen,
kabbalist. Spekulation, strenge Ge-

setzlichkeit u. naive Gesinnungs-
religion d. anonym. Frommen: I,

144f., Geist u, Materie im —: II,
75, — als jud. Geistesbeweg.: II,
43, Geisteshalt, d. —: II, 45, — e.

Phase d. Geistesgesch. u. kein Er-
gebnis e. histor. Situation: III, 10,
— als geistesgeschichtl. Beweg.:
11, 33, geistige Stromungen im —:
111, 32, Gegner d. —: I, 78, 81; II,
16, 19, 30, 36, 48, 86; III, 18, d. —
hatte nur Gegner, aber keine Ge-
genbewegungen: I, 154, d. — als
gemeinschaftszerstérend: III, 65,
Gesch. d. —: III, 26, 31, 32, Gesch.
u. Metaphysik im —: II, 75, idco-
log. Geschichtsauffass. d. —: II, 13,
15, Geschichtsphilos, im —: II, 70,
— u. Gesetz: III, 31, relig. Gleich-
stell. d. Geschlechter im ——: III,
28, Vertiefung d. Gesetzesgedanken
im —: III, 38, Gesinnungsethik d.
—: II, 51, Gesinnungsvreligion u.
Gesinnungsethik im —: I, 21, Ge-
stalt d. —: II, 83, d. Einflu d.
Ghettos auf d. Niederg. d. —: TII,
11, Gottesfurcht im —: I, 138, pa-
nentheist, Gottesauffass. d. —: I,
23, Grundgedanken d. —: TII, 32,
Grundhaltung d.-—:1,17%, theoret,
Grundlage d. —: I, 10, Grundten-
denz d. —: II, 91, Grundwahrhei-
tend. —: I, 150, Giitergemeinschaft
d. — rein religios: III, 14, Entwer-
tung d. irdischen Gutes im —: III,
14, — u. Haskala: II, 21, polemi-
sche Geringschitz, d. — durch d.
Hagkala: III, 17, romant. Verherry-
lichung d. — durch d. Haskala:
III, 17, d. histor. Aufgabe d. —: I,
149, 151, — als histor. Faktor: II,
86, histor, Begriffe v. — ins Meta-
phys. umgedeutet: II, 50, Festhal-
ten d. — am histor. Charakter d.
jud. Religion: II, 73, Ideal d. —:
11, 84; III, 38, Idealismus d. —:
11, 86, Tun u. Ervkennen im — iden-
tisch: I, 14, Idee d. —: I, 40, Gesch.
d, — ist Gesch. e. Idee: I, 140,
Idee u. Leben im —: I, 190, Schick-
sal d. — ist Schicksal e. Idee: I,
140, ohne Bezieh. auf d. zentrale
Idee war vieles am — unjiidisch:
I, 152, d. — ist individualistisch:
I, 34, d. unbedingte Freiheit d. re-
lig. Individualitdt im —: I, 43,
— u. Intellektualismus: I, 96, Is-
rael in d. Kabbala u. im —: II, 62,
allgemein Kulturelles u. spezifisch
Jiidisches am -—: III, 7, — u. Er-
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scheinungsformen jiid. Religiosi-
tat: II, 71, — e. Renaissance echt
jid. Wesens: I, 148; IIT, 9f, — u.
Judentum: I, 54, 83; III, 43, — u.
bibl, Judentum: III, 37, — e. Er-
neuerung d. Judent. aus inneren
Kraften: I, 149, — als besonders
konzentrierte Erscheinungsform d.
Judent.: I, 132, — u. Judesein: I,
149, — u. Kabbala: I, 82, 104%;
III, 37, — keine Epoche in d. Gesch.
d. Kabbala: III, 36, -— Kkein
Produkt d. Kabbala: II, 78; III,
35, — als Vollend. d. Kabbala: I,
104, — mehyr als e, Vollend. d. Kab-
bala: I, 132, kabbalist. Begriffe im
—: I, 105, — als prakt. Synthese
d. beiden kabbalist. Richtungen: I,
133*%, Kardinaltugenden im -—: I,
68; II, 91, d. — kennt keine kasuist.
Moral: III, 63, — keine Ketzerei:
II, 17, klass. Zeit d. —: II, 47; III,
41, d. tragische Irrtum d. — liegt
in d. KompromiBllosigkeit: II, 85,
— e, Versuch, e. kompromifjloses
Judent. in d. histor. Welt d. Judent.
hineinzustellen: III, 66, — kein
Konglomerat verschied. Lehren: I,
144, — kein unorganisches Konglo-
merat verschied. relig. Zielsetzun-
gen u. Praktiken: I, 11f., konstitu-
ierendes Moment im --: I, 20, kon-
stituicrende Wesensziige d. —: I,
19, konzentrisch- radiales Denken
im —: I, 33, d. Struktur d. — ist
konzentrisch-radial: 1, 12, Kor-
ruptionsersch. im —: III, 65, d.
Kosmos d. —: I, 37, Bereitschaft
d. — z, Kultur: 11, 68, — u. Wesen
d. Kultur: III, 7, — ist kulturbe-
jahend: II, 15, — n. kulturfeind-
lich: II, 68, d. kulturelle Bild d.
—: II, 100, kulturhistor. Bild d.
—: II, 101, d. — unter d. Ge-
sichtsp. kulturhistor. Problemstell.:
I, 10; II, 8, innere Bezieh. d. — z.
Kunst: II, 17, d. Begriffe Land,
Volk u. Sprache im —: II, 51, 53,
Land, Volk, Staat im —: I, 62, —
schon v. d. Auftreten d. B. &. t. im
Volke latent: II, 38, Leben d. —:
I, 155, — u. personl. religios. Le-
ben: I, 13, Legende im —: II, 89,
Lehre d. —: 1, 14, Lehre u. Leben
d. — e. Synthese zw. Toleranz u.
bewulltem Festhalten an orthodo-
xen Grundsédtzen: I, 43, Lehren d.
—: I, 32, — u. Religion d. Liebe:
I, 102, — predigt d. Liebe z. Welt,

d. e. Welt Gottes ist: II, 17, lite-
rar. Leistungen d. —: I, 756%, lur-
janische Gedanken im —: I, 133,
Lehre u. Leben d. Meseritscher
Maggid nur im Rahmen d. — dar-
stellbar: I, 18, — u. Magie: I, 21%,
— e. Entwicklungsphase d. Magie:
I, 21%, Verhéltnis d. — z. Magie: I,
20*, magische Manipulationen im
—: I, 43, magischer Einschlag d.
—: I, 70%, — keine Massenbeweg.:
II1, 11, 12, d. — entspricht d. Mas-
seninstinkt n.: III, 11, geist. We-
sen d. Materie v. — als e. Art psy-
chophys. Parallelismus erfafit: II,
68f., Materialismus z. Z, d. —: III,

48, Messias im — n. nur zeitlos,
sond. auch historisch: II, 71, d.
Messiasbegr., d. — betont d. zeit-

lose Element: III, 47, Mectaphysik
d. —: I, 92; 11, 70, d. — hat e. idea-
list, Metaphysik hervorgebracht:
II, 13, d. Tat um i, selbst willen im
— z. metaphys. Postulat erweitert:
I, 61, — u. Milieu: III, 22, geist.
Milieu d. —: I, 147, d. Milieu d.
— relativ konstant: III, 18, Modi-
fizierung d. —: I, 17, monarchische
Stellung d. Saddik im —: I, 17%,
monarchische Struktur d. —: 1,
17, — verlangt e. aktiven ethischen
Monotheismus: I, 145, — u. Mu-
sarismus: I, 74% Musarismus als
Reaktion gegen d. dekadenten —:
11, 23, Musarismus gegen Hagkala
u. —: II, 22, Musarismus, Haskala
u. —: IT, 25, Mystik d. —: III, 36,
— u. christl, Mystik: III, 37, — als
Erscheinungsform d¢. Mystik: II,
79, — e. Synthese v. Mystik u.
Ethik: I, 68, — e. mystisch cha-
rismatische Richtung: I, 54, indi-
vidualist. u. aristokrat. Charakter
d. myst. Bewegungen u. —: III, 12,
myst. Gedankenginge im —: I, 43,
myst. Gedankenwelt d. — u. All-
tag: I, 9, — als mystisch relig. Be-
weg.: III, 9, myst. Grundcharakter
d. —: I, 24, myst. u. rationale Mo-
mente im —: I, 140, — e. myst.
Richtung: I, 8; II, 43; III, 35, 46,
myst. Grundcharakter d. —: II,
89, — kennt keine psycholog. Theo-
rie d. myst. Erlebnisses: I, 97,
myst. Denkelemente im —: III, 34,
Naivitat 4. —: I, 76, gemeins. Gut,
gemeinsame Schnsucht, relig. sché-
pfer. Kraft d. Namenlosen ent-
scheidende Faktoren im —: 1II,
42f., d. Problem d. Uberschreit. d.
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nation. Grenzen im —: II, 53, —
als Auswirkung e. nationalen Bin-
dung d. Kultur: III, 7, nationaler
Gedanke d. —: II, 57, Naturver-
bundenheit d. ——: II, 89, — u. Neo-
chassidismus: I, 149, Niederg. d.
—: 1,104, 131, 145; 1I, 85; III, 27,

57%, 65, Niedergangszeit d. —: I,
75%, — ergreift nur d. Typus d.
ostl. Judenheit: I, 151%, — als re-

lig. Optimismus: I, 40, — ist ,op-
timistisch®: II, 15, d. Meseritscher
Maggid als Organisator d. —: II,
46, organisator. Moment im —:
III, 15, — keine organisierte Reli-
gionsgemeinschaft: III, 27, — u.
Panpsychismus: I, 85%, — u. Para-
chassidismus: I, 38, — u. Parareli-
gion: II, 101, Personlichkeiten d.
—: I, 20, — als Philosophie: II,
84, —keine Philosophie: 1, 47,
d. Gottesbegr. in d. abendlind. Phi-
los. z. 2. d. —: I, 23, — erkennt d.
Autoritit d¢. Philos, n. an: II, 19,
— ist keine Antwort auf d. spino-
zistische Philos.: II, 40, — keine
philosophierende Religion: I, 47,
philosoph. Komponente d. —: II,
84, — u. christl. Pietiesmus: I, 18%,
— keine polemische Beweg.: II,
35, — n. populdar: III, 12, d. Be-

weg. d. — hat e. eminent positiven,
schopfer. Charakter: II, 35, Positi-
vismus d. —: II, 15% | positivisti-

sche” Einst. d. —: I, 116, prakt.
Auswirkung d. —: II, 49, prak-
tisch-populdre Richtung d. —: III,
60, d. — hatte kein Programm: I,
149, — u. Prophetismus: I, 61,
109%, — als kulturelles Problem:
II, 6, — weder proletarisiert, noch
plutokratisiert: IIT, 18, — u. klass.
Prophetismus: II, 82, — kein Pro-
testamentismus: II, 85, Psycholo-

gie d. —: I, 92, purist. Reaktionen
im —: ITI, 59, genuin jid. Quellen
d. —: I1, 83, d. histor. Quellenwert
f. d. Gesch. d. —: 1II, 42, — wu.

Rabbinismus: I, 45, 121; II, 17, 36,
T7; IIT1, 17, 18, 31, 34, 42, 60, 61,

62, 65, — keine Reaktionsheweg.
gegen d. Rabbinismus: II, 77f.,
duBlerer Rahmen d. —: I, 147,
Problem d. Raumes im —: I, 30,
rationales Element d. —: III, 60,
— u. rationalist. Traditionen d.

Judent.: I, 93, — keine ,,Reformbe-
wegung’,: I, 149, — brauchte keine
Reklame: I, 149, Zwischenstellung
d. — zw. religioser Schwirmerei u.

relig. Realismus: II, 56, — ist Re-
ligion: II, 84, — u. jid. Religion:
I, 8, — u. jid. Religionsgesch.: II,
79, — u. Religionsphilos.: I, 11, pri-
mitive Aullerungen d. Religiositit
im —: I, 43, d. Saddik im — e.
demokrat, Personlichkeit: III, 54,
Saddikim als Beweis d. aristokrat.
Einstellung d. —: III, 14, Saddi-
kismus u. —: II, 85, Saddikismus
erscheint als Fremdkérper im —:
III, 57, Saddikismus keine Ver-
filsch. d. — u. d. Judent.: III, 65,
— u. katholische Sakramentalauf-
fassung: II, 86, Schicksal d —: II,

84, histor. Schicksal d. —: I, 152,
Schulen u. Richtungen d. —: 1, 64,
Schwiache d. —: I, 111, Einsamkeit

d. Seele v. Gott im —: III, 11, Sein
u. Aktivitdt im —: II, 70, Sein u.
Gesch. im —: II, 70, Sein u.
Werden im —: II, 70, — keine
Sekte: II, 17, — e. selbst. rvelig.
Faktor in d. jud. Gesch.: II, 78,
soziale Probleme im —: III, 11, —
u. soziale Reformen: III, 45, — als

Sozialismus: II, 80f., Sozialpro-
gramm d. —: II, 56, — hat kein
neues revolutiondres  Sozialpro-

gramm aufgestellt: I, 103, sozio-
log. Probleme d. —: I, 12, soziolog.

Struktur d. —: I, 71%; III, 45, —
u. Spinozismus: II, 40, d. Sprache
d. —: II, 94, d. Sprache d. — indi-

vidualistisch: II, 89, d. Sprache d.
Kabbala u. d. —: II, 89, d. Sprache
d. — e. Spr. v. besonders lapidarem
objekt. Charakter: II, 10%, d. Spra-
che d. — keine Propagandaspra-
che: II, 89, spezif, Sprache d. —:
II, 88, Sprache u. Terminologie im
-—: II, 93, essentielle Sprachauf-
fass. im —: II, 63, sprachlich for-
male Seite d. —: II, 99, Siinden-

fall d. —: III, 81, Symbolik d. —:
II, 99, — kein Synkretismus: II,
83, synthet. Charakter d. —: 1II,

83, 84, — u. Talmud: III, 37, — u.
Talmudstudium: III, 35, 46, Tanz
u. Gesang im —: II, 89, theozentr.
—: I, 132, theozentr. Charakter d.
—: I, 16; II, 90, theurgische Praxis
im — peripher: I, 104*, Toleranz
d. —: I, 145, — u. Tora: I, 53, —
u. Hypostasierung d. Tora: I, 41%,
Stellung d. — z. Tora: I, 67, — u.
Tradition: I, 15, — u. Traditiona-
lismus: I, 96, Tugendlehre im —:
I, 68, Untergang d. —: II, 85, 86,
—- innerlich in d. verschiedensten
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Unterstromungen geteilt: II, 11,
— u. Urchristentum: III, 66, d. —
verwirft d. materiell. w. d. geist.
Utilitarismus: II, 13, Verfilsch, d.
—: I, 15, 121, verfallender - u.
jud. Orthodoxie: I, 152, Verfalls-
zeit d. —: I, 59, 79; II, 100; IIT,
40, Bedeut. d. einz. Vertreter f. d.
Ganzheit d. —: I, 17, Vielgestal-
tigkeit d. —: I, 31, — bricht m. d.
histor. Volksbegr.: III, 28, — e.
Volksbeweg.: III, 12, — ¢. Volks-
beweg. im geist. Sinne: III, 18, —
e. Volksbeweg. u. keine Massenbe-
weg.; IIT, 21, volkstiiml, —: I, 100,
Volkstiimlichk. d. —: II, 83, — u.
Welt: II, 85, 86, d. geist, Welt d.
— hat e. ihr wesenseigene Struk-
tur: I, 12, d. Forderung d. — Uber-
windung d. Welt v. Geiste her: II,
86, d, — gestaltete d. Verzweiflung
an d. Welt um in e. schépfer. Uber-
wind., d. Welt: III, 20, weltheja-
hende Haltung d. —: I, 74, 90; II,
40, — ist weltoffen u. bildungs-
freundlich: II, 17, 23, wecltoffene
Haltung d. —: II, 68, Werk d. —:
II1, 20; Werte d, —: II, 86, Wert-
schidtz, d, —: I1I, 18, Wesen d. —:
I, 62%, 76, 118%, 140; II, 30, 59, 83,
81, III, 8, 67, Willensfreiheit im
—: I, 138, histor. Wirksamkeit d.
- I, 63%, essentielle Auffass, d.
Wortes im - -: I, 114, d. Wunder
kein konstituier. Moment f. d. —:
111, 13, — gilt populdr als e. Reli-
gion v, Wundertdatern u. Wunder-
gliaubigen: IIT, 12f., —— u. Wunder-
titerwesen: I, 92, Zentralgedan-
ken d.-— sind frei v. d. Personlich-
keitskult: IIT, 33, .- e. geniale Ver-
einig. alles kulturellen Geschehens
unter e, religids. Zentralidee: II,
101, d. — verband e. duBere De-
zentralisation m. e. innercen Zentra-
lisation: I, 151, — e. zentralist.
Richt.: I, 150, Ziel d. —: I, 14, 20,

62, ldealforder. u. Ziel d. I, 87,
d. — erreichte s. ideclles Ziel n.

ist in d. Gesch. unterlegen: I, 155,
Zielsetzung d. —: II, 84, 86, Ziel-
setz. d. — e. geist, Israel: II, 7,
transzend, Zielsetz. d. —: III, 7,
religiose Zielsetzungen d. —: II,
100, — u. Zionismus: II, 101, d. —
ging an sich selbst zugrunde: I,
145, im — kein Raum f. weltimma-
nente Zweckhaftigkeit: II, 85.
Christentum: I, 9, 68; II, 37;
II1, 39, Bufle im —: I, 125% Cha-

rismatiker im -—: III, 44, irani-
scher Dualismus d. Gnosis u. —:
I, 125%, Feindesliebe im — u. im
Judent.: I, 71, Gemeindeprinzip im
—: III, 44, Idee u. Leben im ——:
I, 7, Judent. u. —: I, 53, 120; II,
535 III, 47, junges —: II, b4, ka-
thol. —: I, 54, Mysterium d.
Menschwerd, im —: III, 47, natio-
nale Beschrank. im —: II, 54, d.
Problem d. Nichtjuden im . 11,
54,

christliche Kirchen: I, 119, —
Legende: II, 45, — Mystik: I, 54,
138, Ch. u. -— Mystik: III, 37, —
Mystiker: T, 31, 106.

christlicher, chassid. u. — Er-
losungsgedanke: I, 738%, Ch. u, —
Pietismus: I, 18%.

christliches Prinzip d. gefalle-
nen Welt: 111, 49,

Christus: s, Jesus.

Cohen, Hermann: I, 41%, 42% 69,
T0%, 82%, 8§9% 94, 94% 95, 100; II,
53%; 111, 48,

contritio: I, 124,

Cordovero, Moses: II, 26. Gedan-
ken d. —: I, 133, — -Schule: I,
132%,

Crescas, Hasdai: 11, 90%.

U7 I, 101 1T, 91; T10, 60,

Dankeehet u. Bittgebet: I, 83%

Dasein, aktives — d. Geistes: I,
107, Liebe im — u. Sosein: T, 137.

Daseinsformen, relig. —: II
69, — d. Schipfung n. widergott-
lich: I, 105,

Dagseinsfrommigkeit,
— d. ruhenden Soseins: I, 39.

David: I, 110.

PR I, 105, 106, 107, 109, 110,
111; I1, 90, 90*, — u, Beter: I, 111,
-— als telos d. Ethik: I, 111, — be-
zeichnet in d. jid. mittelalterl, Phi-
los. u. Naturwissensch. Kontinui-
tat: I1, 90%.

Deduktion, philosoph. —: I, 8.

Deismus: 1, 23, 29, mechan, —:
I, 100.

Dekadenzform d. Ch.: II, 23.

Dekadenzzeit, d. Ch. in
macht d. Besitzlosigk. z. Idcologie
d. Besitzlosen: II, 24,

aktive

s —

Delecat, Friedvich: III, 23, 24,
25, 26.

Demagogie: I, 7.

demagogische, Ch. keine — Be-

weg.: III, 14,



B XLVI.s Der Chassidismus als kulturphilosophisches Problem 79

demokratische, d. Saddik im Denkweise, chassid. ——: I, 20,
Ch. e. — Personlichkeit: III, 54. mythische —: III, 33.

Demut: I, 68, 71, 73%, 74, 76% 125, Denunziation: I, 151; III, 59,
130, 146, Auflosung d. —: I, 72, 62, 64.

— u. Erhabenheit Gottes: I, 69, Dessoir, Max: I, 21%; II, 64*.
Individualismus u. Gemeinsch, im  pateyminismus: I, 117, 119,
chassid. Begr. d. — erreicht: I, 68, metaphys. geford. —: I, 119, pes-

posit. Charakter d. chassid. —: I,
69, chassid. — keine aszet. Selbst-
entduflerung: I, 75, — e. Folge d.
chassid. Totalitdtsbegriffes: I, 72,
Ziel d. chassid. —: I, 72.

Denkelemente, mythische — im
Ch.: III, 34.

Denken, begriffl. —: III, 33, chas-
sid, --: I, 12, 14, 21%, 43, 65, 68,
Freiheit u. Weite d. chassid. — s:

simist, —: I, 117.
Deuterojesaja: III, 47.
Dezentralisation, Zentralisa-

tion u. —: III, 43, d. Ch. verband

e. duflere — m. e, inneren Zentrali-

sation: I, 151.

Dialektik: 1I, 35.
dialektisch, alles Lebendige ist

—: III, 21,
dialektische

Struktur d. Ge-

I, 23, chassid. — u. jiud. —: I, 62, sellscle.: TII, 20.

chassid. — u. chassid. Leben: III, Diaspora, duflere u. innere —:
33, chassid. — ist theozentrisch: I, II, 83, Ch. u. —: II, 101, Saddik
16, 23, Totalitdt d. chassid. —s: I, u. —: III, 55, Gegensatz zw. d.
55, diskurs. —: 1, 12; II, 98, Diszi- Denken d. vorexil. Judent. u. d. —:
plin d. — s. u. d. Gesinnung: 1, 65, II, 10, — im metaphys. Sinne: II,
d. — d. ungeschulten Frommen: II, 101, Paldstina u —: II, 101, —ec.

98, geschultes —: I, 37, histor. —:
1, 15, Freiheit d. individuellen — s:
I. 16, jid. — u. Leben: I, 154,
jud. rveligios. —: I, 54, jid., Typus
d. — s u. jud. Kultur: I, 152, kab-
balist. -—: I, 13, konzentrisch-radia-
les — d. Ch.: I, 33, logisches
I, 12, magisches —: 1, 37, modernes
—: I, 12, myst. —: 1, 21%, 30%,
113; III, 33, 61, myst. — u. indivi-
duelles —: I1I, 9, Psychoanalyse u.
myst. —: II, 64%, Totalitat d. myst.
— s: I, 52, mythisches —: III, 33,
14, rationales —: ITI, 33, vationa-
list. —: I, 55, Reinheit d. — s w. d.
Tuns: I, 34, religios, —: I, 12, 14;
III, 34, ;,Siindenfall d. — s“: I,
142, talmud.-rabbin. —: I, 13, Ge-
gensatz zw. d. — d. vorexil, Ju-
dent. u. d. Diaspora: II, 10, zentra-
les —: TII, 83.

Denker, geschulte — u. najve
Fromme: I, 13.

Denkformen wu. Ausdrucksfor-
men im Ch.: II, 89.

Denkinhalt, chassid, —: I, 20.

Denkrichtung, Avistoteles als
Ausgangsp. u, Mittelp. e. —: I, 18,

Denkstil: II, 98, chassid. —: T
16, 43.

Denktypus, aristotel. —:

s

I, 153,

chassid. —: I, 12, 154, jud.
153, 154, ,pharis. —“: I, 153, 154,
platon. —: I, 153, prophet. —: I,

154, ,sadduzdischer —*: T, 153f.

histor. Realitdt: II, 60, Uberwind.
d. —: II, 61. Ziel d. —: II, 60, Zu-
stand d. ---: II, 61.

Dichtung: I, 66.

Diesseits, Uberwind. d. Gesch.
durch Einbruch d. Jenseits ins —:
11, 76, d. Tempel d. Hesldim e.
Stiick Jenseits im —: II, 62%,

Differenzierung d. Gesetzes:
I, 78.

P'f: I, 47,

Dinge u. Symbole: I, 217,
diskuvrsives: s. Denken.

Divinitdt, Ziel d. Geseh., ist n.

Humanitit, sondern —: II, 15.
Dogma, Judentum kennt kein for-
muliertes —: III, 63%,

Dogmatiker, Ch. u. —: I, 11.

dogmatisch, d. jid. Gesetzesbegy.

ist n. —-: I, 150.
dogmatische chassid. Literatur:
11, 45.

dogmatisches Geschichtsbuch:
11, 45.

Doktrin, chassid. —: 1, 41,

Dokumente d. chassid. Lehre:
I, 11, — im Sinne literar.

Authentizitat: II, 41, — d, Reli-
gion: II, 67, Quellenwert d. d.
Stifter zugeschrieb. — f. d. Bio-
graphie: II, 42, Sinn u. Geist d.
Stifters in d.ihm zugeschrieb. — n:
I1, 42.

Drei-Einheit: III, 43,
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Dreiheit Gott, Tora, Israel: II,
54%,

Dualismus, iranischer — d. Gno-
sis u, Christentum: I, 125% vei-
ner — d. iran. Religionen: I, 35,
materieller —: I, 35, modifizierter
— d. Gnosis: I, 35, d. Monotheis-

entweder im

mus lduft Gefahr,
Pantheismus oder im — aufzuge-
hen: II, 7.

dualistisches Welthild: IIT, 51.

Dubnow, Simon: I, 25% 26%, 31%,
32% 93; II, 30, 24%, 41, 43%; III,
16%, 59% 62% 64%,

NI NODYT: II, 96.

Durchschnittsfrommer: 1T,
78, Ch. u. —: II, 84.

dynamisches, d — Moment in
d. Entwicklung d. Kulturen: II,

31, d. — Moment d. Stufenleiter:
I, 78.

Dynastie, Gorer —: III, 59, Koz-
ker —: III, 59, Przysuchaer —:
111, 59, Ruziner —: III, 58, Sadago-
rer —: III, 59, Tschernobiler —:
111, 58, weillvuss. —: III, B9,
Worki -—: III, 59.

Eckehardt: III, 44.

egoistischer Charakter d. Ge-
betes: I, 83%,

egozentrisch, Askese ist —: I,
129.

egozentrische Askese: II, 26,
— Haltung: 1, 72, — Reue: I, 45.

Egozentrizitat d. Bufle u.
Reue: I, 71, 125, — d. einzige
Sinde im Ch.: I, 72.

Ehrfurcht, Furcht u. — im Ch.
identisch: I, 137, — v, Gott: I, 99,
Liebe hat e, essentiellen, fast e.
substantiellen Charakter, — dage-
gen e, funktionellen: I, 137, Ge-
genstand d. Pietdat u. —: I, 99.

Eiferer u. Missionar: I, 45,

Eigenschaften, menschl. —:
1, 68.

Eigenstandigkeit d. histor.
Geschehens: III, 36.

Eigentimlichkeit d. chassid.
Lehre: I, 66.

Eigenwert d. Kreatur: I, 70, —
d. Menschen: I, 70.

Einheit v. Funktionen: I, 56, —
u. Ganzheit d. Beweg.: I, 18, — u.
Ganzheit geistesgeschichtl., Bewe-
gungen: I, 18% — d. Gesch.: III,
61%, — u. Ganzheit d. Kultur: III,
29, Mannigfalt. u. — d. Schépf.: I,

47, d, Mensch e, —: I, 56, — d.
Rationalen u. d. Ircvationalen: III,
61, Sein u., —: I, 56, Welt als —:
I, 72.
einheitliche, Prinzip d. — n
Tradition: II, 43,
Einheitlichkeit Gottes: II,
90%, — d. Torda e. Axiom: I, 47.
Einmaliges, d. — u. d. Einzige
in jed. Religion: II, 80.
Einmaligkeit d. Gebetes: I, 83,

Individualitdt u. — e. histor. Er-
schein.: II, 79, — alles histor. Ge-
schehens: I, 109, — u. Unwieder-
holbark. alles histor. Geschehens:
IIT, 36.

Einsamkeit d. Menschen v. Gott
nur ,transitorisch*: I, 82%, — d.

Seele v. Gott: III, 44, — d. Seele
v. Gott im Ch.: ITI, 11.

Einsiedlertum: III, 45.

Einzelbegriffe u Zentrum: I,
117.

cinzelne Grundgedanken: I, 32,
— Richtungen u. Summe: I, 17,
Bedeutung d. — n Vertreter f, d.
Ganzheit d. Ch.: I, 17.

Einzelner, d anonyme — ist au-
tonom: III, 27, Autonomie d. — n:
ITI, 26, -—- u. Gemeinsch.: I,

82*, Kosmos d. Schiopf. u. —: I,
73, schopfer. — u. Kultur: III, 29,
— u, Masse: III, 11, — u. Sekina:
III, 44.

Einzelquellen in d. Schriften
d. Ch.: II, 44%.

Einzelsecele, d. Wert d. — w.
Gott: III, 45.

Einziges, d. Einmalige u. d. —
in jed. Relig.: II, 0.

Einzigkeit Gottes: II, 82.

Eisler, R.: II, 6, 8% 12% 14, 15,
15%, 88%; III, 8%,

Ekstase u. W2 : I, 87.
Ekstasen, psychologist. Manipu-
lationen u. —: I, 110.

ekstatisches Gebet: I, 45.

Element in d. Dreiheit Gott-
Tora-Israel: I, 44.

'Elijjaha Gaon: 1, 91; 1I, 35;
111, 34, 63, 64, Autoritit d. — —:
TIT, 64*.

'Elimelek v. Lisensk: I, 38, 57,
69, 70, 87; III, 55, 59, 60, 98, 99.

Emanationslehre, myst. —:
II, 82.

emergence u kulturelle Heredi-
tat: 11, 12%,

Engel, Gutes u. Bises bei —n

getrennt: I, 123%.
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Entartungsformen d. Ch.: I,
57, 128. ,

Entflammung: I, 68, 71

Entstehungsursache d. chas-
sid. Bewegungen: 1, 141; II, 41.

Entwerden: I, 30, Begr, d. — s:
I, 26, lurjanischer Begr. d. — s:
I, 67, myst. Lehre d. — s: I, 26,
myst. Prozel d. — s: I, 67,

Entwertung d. irdischen Gutes:
I, 14.

Entwicklungsphase d. Rab-
binismus: III, 61.

Epigonenzeit d. Ch.: II, 49,

erblieches Charisma: III, 59, Sad-
dik als Tridger d. — n Charismas:
III, 56f.

Erfillung d. Gesetze: II, 78,

Erhabenheit, Demut u. — Got-
tes: I, 69.

Erkennen, Tun u. — im Ch. ist
identisch: I, 14.

Erkenntnis: II, 39, 40, — Got-
tes: I, 14, 101, — Gottes ist — e.
wahren Seins: I, 94, intellekt, —:
I, 98, individ. — u. Gehorsam: I,
22, menschl, —: I, 36, myst. —:
I, 57, rationalist.—: I, 55,religiose
—: I, 99, — u. Wissen e. Saddik:
II, 55%, — d. wahren Secins: I, 59,
-—d. Seeleu. — d. Natur:I, 90, —
d. eigenen Siinde: I, 72, — d.
Tord: I, 92, Totalitat d. —: I, 56,
— d. Welt u. — Gottes: I, 137, —
u. Wort: I, 14.

Erkenntnisfahigkeit:

Erkenntnisformen,:-
-—: I, 78.

Evlebnis, Unmittelbark. d. — ses:
I, 42,

Erloésung Israels aus d. Verbann.
e. histor. Ziel: II, 71, — d. Men-
schen: 1, 34, — d. Welt: I, 72, 73%,
Ziel Israels ist — d. Welt: II, 60.

Erlésungsgedanke, chassid.
u. christl. —: I, 73%,

Erscheinungswelt u.
an sich: I, 93.

Erwéahlung Israels nach d. Pro-

I, 55.
histor,

Welt

phetismus: II, 56, nationale —: II,
53.

Erwihlungsgedanke, eudi-
monist, —: II, 52,

Erwidhlungsprinzip: I, 28,
— im Saddikismus: II, 72,

erzieherische Ziele d. Ch.: I
62.

Erziehung,
III, 24,

3

Gemeinsch, u. —:

FErziehungs- u. Lehrprin-
zip im Ch.: I, 53.
Eschatologie: I, 8, — d. Juden-
tums: IFI, 51, — e. idealist. Ge-
schichtsauff. v. ausgesprochen pes-
simist. Typus: II, 14,
eschatologische, Saddik u. —
Gedankenwelt: III, 52, Gemeinwe-
sen d, zukiinft. Israel als e. —
GroBe: II, 62.
eschatologischer
mus u. Saddik: III, 56.
Eschatologisches am
asbegyr.: III, 55,
esoterisch, d. Musarismus will
—sein: II, 23, — gewordener Rab-
binismus: III, 42.
esoterische u. exoter. Bewegun-
gen: III, 40, heroisch - — Friihzeit:
II, 54, — u. exoter, Gemeinsch.:
111, 28f., — Gemeinschaften: III,
38, — Richtung: III, 61, Determi-
nismus in d. Zeiten — r Selbstbe-
sinn.: I, 119, d. Rabbinismus u. s.
— Stellung: II, 20, 24, — Uber-
schitz. d. 7D : I, 146.
esoterischer Ch u
Ideen: III, 38.
esoterisches Moment in d.
Gesch. d. Ch.: III, 39, — Prinz. e.
Beweg.: III, 19.
Esoterismus: I, 73%; II, 18;
111, 36, histor. Weg d. Ch. in d. —:
II1, 38, erzwung. —: I, 152, laten-
ter ——: ITI, 38, prakt. —: III, 29.
Essder: I, 7.
Essentialitat d. subjekt. Be-
wufitseins: I, 22, — d. Gebetes u.
d. Soseins d. Gebetes: I, 112, — d.
Schrift: II, 63%, 64, — d. Wortes:
I, 32; II, 65, — d. gesproch. Wor-
tes: 1, 113.

Messianis-

Messi-

chassid.

essentiell, d. Bése n. —: I, 35,
Sprache u. Schrift —: II, 63, —
u. schopfer. sind nur Worte d.

Tora: I, 114.

essentielle Sprachauffass.: II,
63, mystisch — Gebetsauffass.: I,
85, — Auffass. d. Hebridischen: TI,
66, — Tora ist keine Vorschrift,
sond. d. Idealbild d. Welt: II, 65,

essentieller Charakter d. Ge-
betes: I, 85, — Seelenbegr.: I, 77,
Siinde im — n Sinne: I, 72, —

Charakter d. Tora: I, 42%,

essentielles Nichts u. schein-
bares Sein: I, 26.

Essentielles: I, 68.

Ethik: I, 51; II, 96, Auflés. d. —:
I, 56, chassid. —: 1, 24, 90, 118,
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134, 134%; II, 51, Grundbegr. d. Exegesec, dltere — als Material:
chassid, Metaphysik u. —: I, 37, 1I, 96, chassid. —: II, 98, gaonii-
Grundlage d. chassid. —: I, 97, sche . I, 96, — z. Guten u. —
Wert d, chassid. —: I, 133, oy 29 7. B('isen:H 11, 96, histor.-kritische
als telos d. —: I, 111, formale —: —: II, 95, kabbalist. —: II, 96,

I, 24, Frage d. —: 1II, 24, meta-
phys. Freiheit d. —: 1, 118, psy-
cholog. Freiheit im Bereiche d. —:
I, 118, d. Ch. kennt nur e. — d.
Gesinnung: III, 63, 76, Grundleg.
u. Rechtfertig. d. —: I, 33, d. In-
dividuum in d. — bleibt Fiktion:
111, 15, Individuum in d. Relig. u.
in d. —: III, 15, — d. Judent.: 1J,
38, Mystik u. — als heterogene
GréBen: T, 67, Ch. e. Synthese v.
Mystik u. —: I, 68, prakt. —: I,
27; II, 40, prakt. Konsequenzen d.
—: I, 102, prakt. religitse —: II,
72, — u. Religion: I, 28, 33, — u.
Weltschopf.: T, 34, Ziel d. —: 1, 69.

¢cthisch mnotwendiger Indetermi-
nismus: I, 119, — religiése Ge-
meinsch.: I, 103,

cthische Auswahlprinzipien: III,
39, d. Mitmensch als — Iorderung
ist immer Problem: III, 15, — u.
religiose Forderungen d. Ch.: 1,
115, — Grundhalt. d. Ch.: I, 59, —
Laxheit: III, 39, — Norm: I, 51,
— Normen: [, 118%, d. Begy. Hasid
nimmt spiter e. — Nuance an: II,
25, 26, Frommigk. als — Qualifi-
kation: I, 27, — Religion: I, 57, —
Religiositat: I, 27.

ethischer Individualismus: I,
70%, — Charakter d. jid. Religion:
111, 39, — Liberalismus oder Li-
bertinismus: III, 39, — Begr, d.
Menschen: I, 71%, — Monotheis-
mus: I, 42% echtes Judentum ist
— Monotheismus: II, 17, — Rigo-
rismus: I, 127.

ethisches Axiom: I, 107, pan-
theist. Einstell. u. — Ideal d. Lau-
terung in d. kabbalist, Systemen:
11, 39.

Ethisierung d. Begriffes Hasid:
11, 25, 28, — d. Religion: II, 25.

Eucken: II, 5.

Eudamonismus: I, 83, 83%
104, — d. Gebetes: I, 83%, — u.
Gebet: 1,86, vergeistiger —: I, 50.

eudédmonistischer Erwih-
lungsgedanke: II, 52.

Evidenzevliebnis: I, 98, — u.
Bewulitsein: I, 97.

Ewigkeit u. Alltag:
Gottes: 1, 34.

II, 99, —

myst. —: II, 97, philosoph. —: 1I,
97, religiése —: TI, 95, talmudi-
sche —: TI, 96, tannaitische -—:
11, 96, Prinzipien d, tradition, —:
IT, 98, wissenschaftl., —: II, 98.

exegetische Methode d. Ch.: II,
95.

exemplarische Vertreter d.
chassid. Gedankengutes: I, 61.

Existenz, sakramentale —: 1,
62%, 109,

exotevisch, d. Ch. ist — gerich-
tet: III, 18.

exoterische, Ch, e. — Bewecg.:
I1, 38. esoter. u. — Bewegungen:
III, 40, esoter. u. — Gemeinsch.:

111, 28f., d. Schicksal e. — Ge-
meinsch.: III 28, — Komponente
im Ch.: III, 19.

exocterischer Charakter d. Ch.:
I, 79; 1I, 89,

exotevisehes Milieu: ITI, 388,
— Moment im Ch.: ITI, 38, 55, —
Prinzip d. Ch.: III, 39, Kivche als

Vertreterin d. — n Prinzips: I,
119.

Exoterismus, wesensmaliger —:
I, 152,

Explikation d. go6ttl. Funkens
m. d. — d. Liebe identisch: I, 135¢f.,
— e. Idee: TII, 40.

Ezva: III, 47.

Fidlsehevr, Milieu u. Zeit d. — s:
11, 43%, 44%*,

Falschungen, bewulite — u.
fingierter Autor: II, 43%, — wv.

Quellendokumenten: II, 49.

Fanatismus: II, 80.

Feind u. Gemeinsch.: 1, 84,

Feindesliebe im Christentum
u. im Judentum: I, 71, — ist Ge-
sinnung u. Aufgabe: I, 71.

fiducia: I, 98,

Fiktion d. Individuums: I, TI1%;
I1I, 15.

formale Ethik: I, 24, 45, — Auf-
fass. d. Tora: I, 41%, — Tradition:
11, 33.

Formalismus: I, 9, Pedanterie
u, —: II, 83.

formalistische
keit: II, 85,

formuliertes Gebet: I, 86.

Scharfsinnig-
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Formungsprozell, Erneuerung
d. Schopf. u. ewige Dauer d. —es:
I, 40.

Fortschritt, matevielle Kultur
als Grundlage jed. Entwickl. im
Sinne e. — s: II, 13, — 1. e. idea-
list. Geschichtsauff, e. problemat.
GriBe: 11, 14,

Frankisten: II, 58; IIT, 35%.

Franz v. Assisi: I, 42, 53%, 68,
81.

Franziskaner, Ovrden d. —: III,
15.

Franziskanismus: II, 53%,

‘Freiheit, psychoanalyt. Problem
d. —: 117, — d. sittl. Person-
lichk.: 52,

Freude: I, 68, 71,
127, 128; 11, 22, Gebot

Firiek, Heinvich: 46%,

Friede, Krieg u, —: II, 87.

Froimmigkeit: I, 33, 35, 30, 61,
65, 72, Tb%, 78, 92, 106, 122, 131,
128; II, 30, 40, 57%; III, 13, aktive

>
1

L
L

N st

75, T5%, 125,
d, —: I, 79%,

—: I, 26, alttestamentl, —: III,
51, — im Alltag: I, 130, Betéti-
gungsmoglichkeiten d. —: I, 14,
BuBle im Mittelp. d. —: I, 125,

chassid. —: 1, 27, 46, 71, 72, 124,
125; 11,73, 99, Ch. als gelebte —: I,
28, 118; II, 39, 55, 74, 77, 82, Ch.
ist —: II, 84, d. Gesinnung: II,
26, Ch. als schopfer, Gestalter chas-
sid. —: III, 9, — u. Gottesdienst
sind n. nur Aktionen: I, 63, — als
sottesgeschenk: I, 72, Grad d. —:
I, 32, Ideal d. —: II, 27, individu-
eller Charakter d. —: III, 9, In-
stinkt d. —: L, 65, jid. —: I, 9, 61;
11, 83, Grundsatze d. jud. —: I, 54,
Bliitezeit d. Ch. e. Idealbild u, Vor-
bild jud. —: I, 148; III, 10, Proto-
typ jud. —: II, 83, Erhérvung d.
Gebetes kein Kriterium f. d. — d.
Beters: I, 84, leidenschaftl.— :1, 45,
— u, Magie: I, 21%, myst. —: I, 5%,
68, 114, — u. Nichstenliebe: I, 102,
d. erleuchtete Intellekt ist d. Organ
d. —: 1, 85, personl. —: I, 45; 1I,
72, prakt., —: I, 14, 139, 141; III,
39, primitive —: I, 151, Prinzipien
d. —: I, 31, — als ethische Quali-
fikation: I, 27, schlichte —: 1I, 78,
— ist e. Sein: I, 63, — u. Tat: II,
26, — d. Ch, e. Tat —: I, 114, — u.
Theologie: II, 99, theozentr. —: I,
132, — u. Tora: I, 85, Tora als
Zentrum d. —: I, 44, Tora-Studium
u, —: I, 146, torazentrische u. an-
thropozentr. —: I, 46, — d. unbe-

G*

kannten Frommen: II, 78, volks-
timl, —: II, 99, Weg d. — im Ch.:
I, 14, Wert d. —: I, 52, Ziel d. —:
II1, 13.

Frommigkeitsibung,
sche —: II, 39,

Fromm e, geschulte Denker u. naive
—: I, 13, — u. Gottesleugner: I,
102, Ch. u. anonyme —: I, 144%.

Frommevr, d. Rabbi als Vermitt-
ler zw, Gottu.d. — n: I, 79, d. Le-
ben d. — n e, einziges Gebet: I,
87, unbekannter —: II, 78,

Frihstadiumd. Ch.: I, 15.

kulti-

Frithzeit, heroisch-esoter. ——: II,
54,
Fihrer, charizsmatischer —: T1I,

38, 39, geistige —: I, 17, d. Saddik
als —: III, 53, Wesen d. — s: I, 17.
Fihverpersénlichkeit: 1II,
37; III, 55.
Fihrerpersonlichkeiten:
11, 36.
Fihrvrerprinzip, d Saddikismus

als e, Fortsetz. d. charismat. -~ s:
111, 65.

Fiarbhitte: I, 79, 83, — gilt d.
Freund u. d. Feind: I, 84, — be-

zieht sich n, nur autf d. Mitmen-
schen, sondern auf d. gesamte

Sein: I, 84, — u. Schopfer: I, 84,
— u. Schopf.: I, 85.
flirbittendes Gebet: I, 39, 84,
— Gebet ist d. eigentl. Weg z.
Bulle: I, 122.
Firsprecher, d. Saddik als -
d. Menschen: III, b4,
Funktion, Gberindividueller Geist
keine Substanz, sond. e. —: III, 9.
funktioneller, Liebe hat e, es-
sentiellen Charakter, Ehrfurcht e.

—n: I, 137.
Funktionen, Einheit v. —: 1,56,
psychische —: T, 100, 101.
Furcht, Begriff d — im Ch.: I,
137, — u. Gottesfurcht: 1, 138,

Liebe u. —: I, 36, — u. Ehrfurcht
im Ch, identisch: I, 137.

N (Schiatzung d. eigenen Per-
son): I, 32.

Gabirol: I, 25%; II, 90%,

b ini I P

Galat: II, 74, Sekind in d. —: I,
34, 85, Siinde u, —: II, 74,

Gamli'el, Rabban —: III, 30.

T‘;L’ 1,‘.: I, 31%,

Ganzes u. Individuelles: III, 21,
d. Ch. als —: I, 17.
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Ganzheit, Einheit u. — geistes-
geschichtl. Bewegungen: I, 18% d.
Ch, mufl v. s. — her verstanden
werden: I, 17, Einheit u. — d. Kul-
tur: III, 29, — u. Teil: 1, 118,

gaonidische Exegese: IT, 96.

Gebet: I, 98, 76, 82, 82%, 111; II,
54*%, 59, 61, 66, 78; III, 44, 45, Be-
kenntnis als -——: I, 72, Bewegungen
beim —: I, 29% - u. Biirgerlichk.:
I, 88, d. Buchstaben d. — s u. d.
Tora als GefdBle: II, 64, — u. Cha-
rismatiker: I, 88, chassid. Auffass.
d. — s: I, 146, chassid. Begr. d.
— s: I, 90, egoist. Charakter d.
—s: I, 83*, Einmaligk. d. —s: I,
83, ekstat, —: I, 45, Evhérung d.
—s: I, 122, Erh6rung d. — s kein
Kriterium f. d. Frommigk. d. Be-
ters: 1, 84, Essentialitat d. —s: I,
112, essentieller Charakter d. —s:
I, 85, Euddmonismus d. —s. I, 83%,
86, — f. d. Feinde: I, 71, formulier-
tes —: I, 86, 88, d. Leben d. From-
men e. cinziges —: I, 87, fiirbitten-
des —: I, 39, 84, 122, — u. Gebets-
pflicht: I, 86, Gegenstand d. — s:
I, 86, — u. Gemeinde —: I, 82, Ge-
meinsch. u. —: I, 85; 111, 44, — als
sprachl. Ausdruck d. aktiven Be-
zieh. zw, G. u. Mensch: I, 89, d. —
macht d. Bezieh. Gottes z Welt
wirksam: II, 67, Aufgehen d. Ch.
im - -: I, 112, Identitdt v. Seele u.
—: I, 85, Intensitat d. — s: 1, 112,
— u. Israel: I, 83, — u. Kultus in
d. Religion: I, 89, e. echten — haf-
tet nichts Matericlles an: I, 83,
Messias u. —: II, 72, — in d. mo-
nist. Mystik: I, §9, — ist Urform
d. Monotheismus: I, 89%, — u. Of-
fenbarung: I, 88, persoénl. —: I,
83, Problem d. — s: I, 86, Proble-
matik d. — s: I, 89, religioser Weg
d. — s: I, 105, religios. Phidnomen
d. — s: I, 113, — ist d. Leben d.
Religion, Lehre nur d. Bild d. Re-
ligion: I, 8%, Sekina u. —: II, 74,
83, — als e. Aktivwerden d. Sckina
in d. Welt: I, 105, — u. Schopf.:
I, 83, 85, - d. Seele u. Seele d. —
es: I, 85, spontanes —: I, 88, Ge-
bet u. Tora: I, 48, 113, VeraulBer-
lich. d. — s: II, 93, Verinnerlich.
d. — s: 11, 93, vorgeschrieb. —: 1I,
93, Welt d. — s: II, 92, Wert d.
—s: 1, 27, — e, religitser Wert an
sich: I, 112, Wertschatz, d. — s: 1,
113, Wesen d, — s: I, 84, 85; 1II,
92, — als grofites Wunder d.

Schopf.: I, 88, 112, — u. Zeitlo-
sigk.: I, 87, Ziel d. — es: I, 80%,
Gebetec, gebotene ——: I, 78,

Gebetsauffassung, mystisch
essentielle —: I, 85.

Gebetserhorung wu. vreligids.
Gefiihl: I, 84f., Problem d. —: I,
84.

Gebetspflicht, Gebet u. —: I,
86.

Gebetszeit im Ch.: II, 36.

Gebetszeiten: I, 86; II, 93.

Gebot, Erfillung d. — es: I, 4§,
49, Tora-Studium u, —: I, 48.

Gebote: II, 67, Erfillung d. —: I,
28, 45.

Gedanke: Adiquatheit u. Autori-
tat e. — s: I1, 44,

Gedanken, d. Mensch ist dort, wo
s. —- sind: II, 61.

Gedankengebet: I, 88, — u.
Wortgebet: I, 82,
Gedankengut, chassid. —: 1,

13%, 14, individuelles -— d. Hasidim:
I, 16, jud. —: I, 54, kabbalist. —:
I, 108, --- d. Stifters: II, 42, Ver-
falsch. d. urspr. — s: I, 16.
Gedankenkomplexe d. jid
Mystik: I, 41,
Gedankenkosmos,
d. chassid. —: I, 152,
Gedankenwelt d. B. 8. /,: I, 44,
— d. Ch.: 1, 12; 11, 41, — u. Ge-
fihlswelt d. Ch.: I, 11, Restaura-
tion e. alten —: I, 19%, — d. Sne'Or
Zalman: III, 61.
gedankliche Authentizitit u.
biograph. Treue: I, 134%,
gefallene Welt: I, 73%, 125%,
Begr. d, — -—: I, 123, d. Judent.
kennt keine — —: 1, 120, — — u.
Musarismus: III, 49, Prinzip e. —
—: I, 30%, christl. Prinzip d. —
—: III, 49.
Gefiihlsinhalte: II, 94.
Gefiuihlsreligion, Rationalis-
mus u. —: I, 146.
Gefiihlswelt, Gedankenwelt u.

Auflésung

d. Ch.: I, 11.
Gegenbewegungen, d. Ch,
hatte Gegner, aber keine —: 1,
154,
Gegenidee, Idee u. —: I, 144.
Gegner, Kreise d. —: II, 62%, —
d. Ch.: I, 78, 81; TII, 16, 19, 30,

36, 48; III, 18, histor. Realitit d.
— s: II, 86.

oomas I, 31,

Gehorsam, individuelle Erkennt-
nis u. —: I, 22,
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Geist, chassid. —: I, 76%, chassid.
— e. Regeneration d. jid. — es:
11, 33, aktives Dasein d. — es: I,
107, Einheit d. — es: IJT, 61%,
Einheit jiid. — es: II, 43, Sieg
d. — es iiber d. Gesch, n. m. Hilfe
d. Gesch.: 1I, 14, Gesch. d. — es:
I, 155, Gesch, e. Spiel d. — es: II,
14, Gesch. d. menschl. — es: III,
60, d. Gesellsch, als Mittlerin d.

chassid. — es in d. Gesch.: III,
23, Leben d. — es: I, 15, Leib-
Seele -—: I, 77, Kultur als schop-
fer. Erzeugnis d. — es: II, 5, —
u. Korper: I, 56, — u. Materie im
Ch.: II, 75, Materie u. — sind

Ausdrucksformen desselben Seins:
II, 68, Materie n. Gegenspielerin
d. — es: II, 68, Musarismus e.
Vereng. d. jid. — es: II, 23, ob-
jekt. —: III, 8, Primat d. — es:
I, 131, dberindivid. — im histor.
u. im metaphys., Sinne: III, 8,
tiberindivid. — als Funktion d. in-
divid, — es: III, 9, d. — entschei-
det gegen d. Welt: II, 14, Forde-
rung d. Ch. Uberwind. d. Welt v.
—- ¢ her: II, 86.

Geistesart d. Stifters: II, 43.

Geistesbewegung d. Ch.: II,

3, 45,

Geistesgeschichte: I, 10;
II, 28, 32, d. Problem d. Anonymi-
tit in d. —: III, 31, Beweg. d. —:
I, 18, d. Ch. als e. Beweg. d. —:
II, 34, d. Ch, als e. Beweg. d. jud.
—: II, 33, soziolog. Konsequenzen
d. chassid. —: I, 152, Ereignisse
d. —: I, 16, — d. Judent.: II, 33,
86, d. innere Sinn d. — ist konti-
nuierlich: II, 31, Gesch. e. Kultur
ist immer —: II, 6, d. Ch. e. Phase
d. — u. kein Ergebnis e, histor.
Situation: III, 10, Prinzipien d.
—: 1II, 47, Selbstverfdlsch. in d.
—: I, 14,

geistesgeschichtlich,
rar. Authentizitit —
irrelevant: TI, 41.

geistesgeschichtliche Auf-
gabe e, Bewegung: II, 383, e. neue
Beweg. mull e. — Aufgabe ergrei-
fen u. losen: III, 10, Aufhdren e.
— n Beweg.: II, 33, Ch. als — Be-
weg.: 1I, 33, Einheit u. Ganzheit
— r Bewegungen: I, 18* e. - Be-
weg. kann ohne Konkurrenz sein:
I, 154, 4. Ch. als e. — Ganzheit:
I, 151, Chassidim u. Nichtchassi-

lite-
betrachtet

dim unterscheiden sich als —
Gruppen: III, 16.

geistesgeschichtlicher, d.
formulierte Lehre e. Stifters u.
Begriinders e. Beweg. stellt d. Er-
gebnis e. — n Prozesses dar: II, 37.

geistesgeschichtliches,
Selbstverfilsch. d. chassid. Quel-
lenmaterials typisch f. — Quellen-
material: I, 13.

Geistesleben, jud. —: III, 42.
geistig, Israel — u. histor. als
Volk: II, 76.

geistige, Darstellung — 1 Bewe-
gungen: I, 144, Struktur aller — n
Bewegungen: I, 17, — Fuhrer: I,
17, Israel e. konkretes Volk u.e. —
GroBe: 1I, 75, — Auffass. d. Re-

ligiosen: III, 38, — Stréomungen
im Ch.: III, 22,

geistiger, d. Ch. ist s. — n Ha-
bitus nach expansiv: II, 17, Ch. als
Volksbeweg. im —n Sinne: III,
18, d. Ch. verwirft d. materiellen
u. d. —n Utilitarismus: II, 13.

geistiges Isrvael: II, 59; III, 45,
Aufgabe d. — n Israel: II, 73,

Zielsetz. d. Ch, e. — Israel: II, 7,
— u. histor. Israel: I, 24, nationales
u. — Isvael: III, 18, — Milieu d.
Ch.: I, 147, — DMoment in d.
Gesch.: 1II, 23, — Prinzip d. Ma-
terie: II, 69.

Geistigkeit: I, 6, weltoffene —:
I, 61.

Gelehrsamkeit, sublime —: I,
65.

Gemeinde Tragerin d. Charis-
mas: I1I, 43, d. Saddik als Repra-
sentant d. —: III, 43.

Gemeindebildung: III, 43.

Gemeindegebet u. Gebet: I,
82.

Gemeindeprinzip im Judent.
u. im Christent.: 44f,

Gemeinschaft: I, 70, 102, Ano-
nymitat d. —: III, 27, chassid. —:
ITI, 66, schopfer. Moment in d.
chassid. —: III, 26, Charisma d.
——: II1, 27, — u. Einzelner: I, 82%,
— u. Erzieh.: III, 24, ethisch.re-
lig, —: I, 103, exklusiver Charak-
ter d. -—: III, 25, Schicksal e.
exoter, -—: III, 28, esoter. u. exo-
ter. —: III, 28f.,, — u. Feind: I,
84, — u. Gebet: I, 85; III, 44, —
u. Gesellsch.: I, 71*; III, 14, 23fF.,
nur — erfiillt Gesetze: II, 54%, d.
Chassid verkérpert d. —: II, 28,
histor. —: III, 21, d, histor. Seite



86 LAZAR GULKOWITSCH

B XLVI

d. — ist nur zufall, Kleid: III,
25, histor. Wirksamk., e, —: III,
25, Individuum u. —: II, 54%; 1II,
26, — d. Judent.: 1II, 31, Kultur
u, —: III, 24, — ist Lebensform
d. Kultur: III. 29, - u. indiffe-
rente Masse: III, 25, in d. — ist
d. Menseh als Mitmensch u. n. nur
als Nebenmensch: IIT, 14, Mensch-

heit u. —: 1II, 53%, d. explizier-
bare Kern d. — liegt im Metaphy-
sischen: III, 25, Kehal Hasldim als
e, organ., gewachsene ---: III, 27,
pantheist. — zw. Gott u. Welt: I,
99, velig. —: 1, B4, 76; III, 45, or-
canisierte relig, — e¢. Konzession

an . Welt: TII, 14, — u. Sckina:
11, 45, Saddik u. —: II, 36, —
ist iiberzeitlich: III, 25, Vergesell-
schaft, d. velig. —--: III, 15, Volk
als - - u, als Gesellseh.: III, 29, d.
Welt duldet keine rveine —: 111, 15,
Wesen d. —: 111, 25, Wissen um
d. Wesen d. — u. —: III, 24, wirt-
schaftl, — u, relig. —: ITI, 9, d.
Ausscheiden jed. bewulBiten Zweck-
bestimmth, e. Kriterium cchter —:

ITI, 24,
Gemeinschafurven: I, 17, csoter.
—: III, 38,

cemeinschaftsbildende Fak-
toren v. kulturphilosoph. Bedeut.:
111, 24.
gemeinschaftshildendes,
gemeinschaftsgebund, u. -- Ideal
d. Hasidut: II, 27.
Gemeinschaftscharakter
d. Judent.: I, 130, — d. Kvhal Ha-
sidim: III, 28.
Gemeinschaftsgebet: I, 86.
Gemeinschaftsgefihl, Indi-
vidualismus u. -—— im chassid. Begr.
d. Demut erreicht: I, 68.
Gemeinschaftsgeist: 1il, 9.
gemeinschaftsegestal-
tende Faktoren: II, 88%,
Gemeceinschaftspflichten:
I11, 44.
Gemeinschaftsprinzip:
I, 34.
Gemeinschaftsstruktuv:
111, 26.
gemeingschaftszersto-
ren d: I1I, 65.
Gemeinwesen d. zukiinft. Israel
als e. eschatolog. Griofle: TI, 62,
Geniza zu Cherson: II, 43%.
Gerechter, Stinder u. —: I, 39.
Gerechtigkeit: I, 33, — in d.
Welt: I, 37,

Gesamtdarstellung d. Ch.:
I1, 44+,

Gesamtjudenheit: I, 130,
Gesang: [, 79, Tanz u. — im Ch.:

11, €90.

Geschatfenes, Parallelitat d.
—--n, d. Seins u. d. Geschchens: II,
69.

Geschichte, Aufgabe d. —: 1,
40, — c¢. Beweg.: III, 40, d. — c.
Beweg. nimmt selbst d. Korrektur
vor: III, 21, -—— d. Begriffes Has1d:
I, 12%, — d. Ch.: I1I, 26, 31, 32,
histor. Quellenwert f. d. — d. Ch.:
11, 42, d. —— d. Ch. ist d. — e. Idee:
I, 140, Eigenmichtiges in d. —:
11, 42, Sckten u. Schwirmer igno-
vieren d. Forderungen d. —: II,
52% Geheimnis d. —: II, 78, — d.

Geistes: 1, 155, Sicg d. Geistes
iiber d. — n. m. Hilfe d. —: II,
14, — e. Spiel d. Geistes: II, 14,
eeist, Moment in d, —: III, 23,

Geniales in d. —-: I1, 42, Gesellsch.
als Mittlevin in d. —: III, 23, Ge-
setz d. —: II, 21, — als Aktivie-
rung d. egottl. Funkens: II, 73, —
Gottes: II, 100, 101, G. ist jeunseits
d. —: III, 48, G. d. — bei Jesaja
u. Ezra: I11, 47, £, d. Judent. mani-
festiert sich G. in d. —: III, 46, (:.
als G, d. Welt u. d. —: I, 8, — als
Aspekt d. Weges d. Welt zu G.:
I, 40, — wird durch d. Tdee Dbe-
stimmt: I, 141, Loslés. d. Begrit-
fes Israel aus d. —-: II, 52, Ide=
u. Leben in d. — d. Judent.: T, §,
Aufgabe d. jud. —: I1II, 19, d. Ch.
d. letzte abgeschlossene Beweg. in-
nerh. d. jud.-—:11,9,d.Ch. e. selbst.
relig. Faktor in d. jid., —: II, 78,

Kontinuum d. —: II, 42, Korrek-
tiv d. —: II, 52%, — d. Kultur:
III, 7, e, Kultur ist immer Geis-
tes «—: II, 6, — d. jiid. Kultur:
III, 67, d. — kennt nur geschlos-
sene Kreise: [1I, 7, Kurioses in d.
—: II. 42, — d. menschl, Geistes:

111, €0, Metaphysik u. —: I, 585,
— u. Metaphysik im Ch.: II, 75,
— d. Parvachassidismus: I, 38, —
d. Philos.: I, 18; III, 60, Problem
u. Sinn d. —: II, 69, Realitat d.
— u. Geschichtsbetracht.: I, 17f.,
Realitiit d. — u. Sein: II, 71, Recht
d. —: II, 5B3%*, — d. Religion: I,
62%; 1II, 32, Abweg u. Irrweg in
d. — d. Relig. notwendig: II, 16,
Auf u. Ab in d. — d. Relig.: I, 5,
— u. — d. Relig.: 11, 100, d. Re-
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lie. hat e. —: 1, 143, — d. jud.

Relig.: II, 82; III, 46, d. — d.
jiid. Relig. e. — veligiosen Erle-
bens: I, 95, — d. Religionen: I, 5,
d. Gesetz d. Verfalles in d. — d.
Religionen: IT, 32, Sein u. — im
Ch.: II, 70, Triebkrafte d. —: TI,
54, Uberwind. d. — durch Ein-

bruch d. Jenseits ins Diesseits: II,
76, Triager d. groffen Namen u.
Ungenannte in d. —: III, 23, d.
Prinz. d. Unwiederholbark. in d.
-—: TII, 71, Aullerer Verlauf d. —-:
I1, 32, d. Vélker u. Staaten: II,
101, Welt u. —: II, 100, Wesen d.
—: 11, 34, 83, Ziel d. — ist n. Hu-
manitit, sondern Divinitat: II, 15,
Ziel d. — d. gottgegebene Idee d.

Welt: II, 13.
Geschichtsauffassung,
idealist. — d. Ch.: II, 13ff., mate-
rialist. —: I, 77%; II, §3%, d. ma-
terialist, —— ist im Prinzip opti-
mistisch: TI, 13, weltimmanente
: I, 40, Realitdt d. Gesch., u. —:

I, 17f.
geschichtsbildende Relig.:
1, 114.
Geschichtsbuch, dogmat. —:
11, 45.

geschichtsimmanente
Halt. d. Judent.: I, 130.

oceschichtsloser, tigl Ge-
schehen d. — n Alltags als eigentl.
Lebensgebiet d. Religiosen: IT, 71.

Geschichtslosigkeit d. My-
stik: III, 25.

Geschichtsphilosophie im
Ch.: 1I, 70, prinzipielle — d.
Mystik: TI, 70, extrem soziolog.
Richtungen d. —: III, 22, — d.
20. Jh.: III, 20.

Geschichtstheorie,
nist. —: II, 77.

Gesellschaft als Mittlerin d.
Geistes in d. Gesch.: III, 23, Ge-
meinsch, u. —: I, 71%; II1, 14, —
als allein schopfer. Ursache d.
histor. Geschehens: III, 22, histor.
Bedeut. d. — gegentiber d. d. Indi-
viduums: TII, 20, konstituier. Mo-
ment d, —: III, 22, Natur u. —
als Gegenpole: II, 42, Partei im
polit. Sinne ist —: III, 25%, 26%,
Struktur d. —: III, 28, dialekt.
Struktur d. —: IIL, 20, Volk als
Gemeinsch. u. —: III, 29, d. Ge-
setz konstituiert d. Volk als —:
111, 29.

mecha-

,Gesellschaften®, trag. Iir-
tum rveligios, —: III, 15.
Gesellschaftsordnung, Re-

formier, d. —: I, 76.

Gesetz: I, 34; IT, 59, 98, Anwend.
u. Konsequenzen d. — es: I, 52,
Ch. u. —: III, 31, Differenzierung
d. — es: I, 78, — als Erziehungs-
werk Gottes: 1, 41%, — d. Gesch.:
1T, 31, — u. Gesetzeserfiilllung: 1,
33, — u, Gewissen: I, 51, Giiltigk.
d. — es: I, 53, — u. Handeln: 1,
72, — u. histor. Materie: [, 52, Re-
duktion d. —es v. e. Ilypostase:
1, 44, Hypostasier. d. —es: I, 41%,
jid. Auffass. v. —: 1, 48, - d.
Lebens: II, 32, — u. Mensch: I,
49, 50, — = Offenbarung e, Teil
d. Korrelation zw. G. u. Mensch:
I, 42%, d. — alles Organischen u.
Sehopferischen: 1II, 23, Prinzip
d. — es: I, 51, Rabbinismus u. ——:
I, 9, d. — ist d. Mittelp. aller
jiid. relig. Bewegungen: I, 9; III,
35, Saddik u. -—: IIL, 51, 53, d.
Saddik ist selbst —: III, 56, Sinn

d. —es: I, 51f.,, — = Sonne: I,
51, Talmud u. Studium d. — es:
III, 306, Tora e. fixiertes — u. n.

nur e. metaphys. Gréfle: I, 51, Un-
bedingth. d. — es: I, 44, — konsti-
tuiert d. Volk als Gesellseh.: III,
29, Weiterbild. d. — es: I, 51, —
u. Autonomie d. menschl. Willens:

I, 42%,
Gesetze, Exfillung d. —: IT, 78,
nur Gemeinsch. erfillt —: TII,

54%, ungeschrieb. —: I, 51,
Gesetzesauffassung,
chanisierte —: I, 44, — u.
setzeserfiill.: I, 50,
Gesetzesbegriff, d.
ist n. dogmatisch: I, 150.
Gesetzeserfillung: I, 34; TI,
54%, Gesetz u. —: I, 33, Gesetzes-
ausleg. u. —: I, 50, — als Gottes-

me_
Ge-

jud. —

dienst: I, 44, mechan. —: III, &8,
Sinn d. —: I, 53f.; III, 40.
Gesetzesgedanke, Vertief, d.

- ns im Ch.: III, 38.
Gesetzesparagraphen,

Dispensier, u. Abidnder. einzeln.

—: I, 51,
Gesetzesveligion,
“r 1, 119.

Judent. als

3

Gesctzesstudium: III, 30,

Gesctzlichkeit, Ch. u. strenge
—: I, 144%,

Gesinnung, chassid. —: I, 74%

chassid. Halt. e, konstituier. Mo-



88 LAZAR GULKOWITSCH B XLVI. g
ment jed. —: I, 66, Disziplin d. I, 34, — Wissen u. menschl
Denkens u. d. —: I, 65, d. Ch. kennt Schwache: I, 70%,
nur e. Ethik d. —: III, 63, Fein- Gottli LheN, Sphare d. — n: I,
desliebe ist — u. Aufgabe: I, 71, 59, 64, — innerh. d. Welt: I, 110,
Frommigk, d. —: II, 26, Gebiet d. lustrier. d. — n in d. Welt: I,
—: I, 118, — u. Tat: I, 66. 26%, Welt u. —: I, 23,

Gesinnungsethik: I, 76, 118; Gottlichkeit: I, 47, — d.
II, 51, Gesinnungsrelig. u, — im Schopf.: I, 107.

Ch.: I, 21. Golem: II, 35.

Gesinnungsfrommig- Gorer Dynastie: III, 59.

keit u. aullere Moralitat: III, 39.
Gesinnungsvreligion: I,
21, 144%*,
Gesinnungsreligiositat
u. Libertinismus: III, 40. )

Gewissen, Gesetz u. —: I, 51.

Ghetto: I, 150, Einflul d. — s auf
d. Niederg. d. Ch.: IT, 11, Musaris-
mus u. —: II, 24.

Ghettoatmosphiare, d. Cha-
rakter d. Ch. dureh d. — bestimm-
bar: II, 11.

Gilgul: I, 37,

Glauben, radikaler Ausdruck d.
— s: I, 8, Gegenstand d. — s: I,

99, Welt d. — s: I, 99,
Glaubensbekenntnis: I, 72,
Glaubensgut u. Glaubensvicht.:

I, 13.

Gnade, Prinzip d. —: I, 47.
Gnosis: II, 82, iran. Dualismus

d. — u. Christentum: I, 125%,

modifitzierter Dualismus d. —: 1,

33, — u. Kabbala: I, 36.

gottliche, Erlebnis d. — n All-
gegenwart: I, 26, 28, 39%, Tora
als — Norm d. Welt: I, 120, —
~ Sphéare: I, 74,
gottlicher, Hebridisch Staats-
sprache im — n Bezirke: II, 63,
elt: I, 59, — Wille:
I, 39,
gottlicher Funke: I, 14, 70,

85; 1I, bH1if.,
d. — n — ns:
— n — ns n.

Gesch, als Aktivier.
11, 73, Explik. d.

d. Explik. d. Liebe
identisch: I, 135f,, — — in d.
Schopf II, 99, — — in d. Seele:
I, 27, —— im Sem I,24, — — in
d. Welt: II, 59.

gottliches, Tora als — Gesetz
d. Welt: II, 54*%, Opfer e, Teil d.
—n Er71ehungswe1kes I, 42%,
Prinzip im Menschen: I, 109, —
Prinzip in d. Welt: I, 27, — Sein:
I, 100, Bufle als e. Weiterfithren d.

— n Schopfungswerkes: I, 122, —
Wesen in d. Natur: I, 26, — We-
sen in d. Welt u. durch d. Welt:

Gott, Absolutheit — es:

I, 82, —
ist Axiom: 1, 40, — 1ist hochste
Aktivitat: I, 83, — ist d. All-Eine:
I, 90, alleiniger -—: I, 9, Allmacht
— es u. Ubel d. Welt: I, 36f., —
ist im Alltdaglichen: I, 26, Allwis-

senh, es: I, 89, Idee e. aufler-
u. uberweltl. — es: I, 23, Begr.
— es: I, 67, Land Israel e. realer

geograph. Bezirk u. e. Bezirk — es:
1L, 75, BuBle u. Askese als e. Weg
zu —: II, 22, Leben in d. Weit u.
Leben im Dienst —es: II, 101,
Ehrfurcht v. —: I, $9, Einheit-
lichk.—es:1I, 90%, d. Prophet bleibt
Individualitidt, Représentant d.
Einsamkeit d. Einzelnen v. —: I,
110, Wert d. Einzelseele v. —: III,
45, Einzigartigk. — es: II, 82, De-
mut u. Erhabenh. — es: I, 69, Er-
kenntnis — es: I, 14, 94, Erkennt-
nis d. Welt u. Erkenntnis — es:
I, 137, Ewigk., — es: I, 34, Medi-
tation, Konzentration u. Existenz
— es: 1, 86, d. Rabbi als Vermitt-
ler zw. — u. d. Frommen: I, 79,
ird. Genull u. Genull —es: I, 128,
Gesch. — es: II, 100f., — ist jens.

d. Gesch.: 111, 48, — d. Gesch. bei
Jesaja u. Ezra: III, 47, Gesetz als
Erziehungswerk — es: I, 41%
Halt. v. —: I, 75, — u. Hasid: I,

90, Hingabe an —:
Ideal d. — es: I, 5, — Israels ist
— d. Welt: II, 57, — d. Kosmos:
III, 46, Kreatiirlichk. u. —: I, 69,
— u. Kreatur: I, 28, 70; III, 26,
Land — es: II, 76, Leben in —:
I, 14, — ist Licbe: I, 135, Liebe
zu —: I, 99, Disposition d. Seele
ist d. Liebe zu —: I, 90, — u.
Mensch: I, 28, 30, 40, 45, 52, 70,
72, 76, 83, 84, 87, 88, 89, 105, 106,
110, 117, 122, 138; II, 74, 90,
90%, 91, 92, 94, Charismatiker als
Vermittler zw. — u. Mensch: I,
80, Einsamk. d. Menschen v. —

I, 33, nomad.

nur ,transitorisch*: 1, 82*, Gebet
als sprachl. Ausdruck d. aktiven
Bezieh. zw. — u. Mensch: I, 89,
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Opfer ist keine Spende d. Men-
schen an —: I, 42*% —, Mensch u.
Welt: I, 58, Mysterium d. Mensch-
werd. — es im Christent.: III, 47,
— u. Natur: 1I, 41, — u. Person:
I, 29, Realitit — es auflerh. d.
Seele u. d. Welt: 1, 108, — u.
Raum: I, 29, — u. Saddik: I, 24;
III, 54, Sosein u. Reprisentation
— es: III, 56, Saddik als Vertre-
ter — es v, d. Welt: III, 58, — u.
Schopf.: I, 20, 90, 92; II, 90, Se-
kina ist d. Psyche — es: II, 74, —
u. Seele: I, 24, 68, 69, 70, 88, 89,
103, 105; II, 90, 93; III, 45, Ein-
samk. d. Seele v. —: III, 11, 44,
Sein — es: I, 92, 134, absolutes
Sein — es u. Werden d. Schopf.:
I, 160, — ist im Sein: [, 24, Sein
— es aullerh. d. Toréd u. d. Welt:
I, 43, Seinsart -—es: I, 94, Seins-
form d. Welt —es: I, 25, Selbstein-
schrank. — es: I, 29f.,, — u. Tora:
I, 42, 92, Tora e. Kleid — es: 1,
43, — - Tora-Israel: I, 44, Tord als
Weg zu —: I, 46, 90,— - Tora-Welt:
I, 44, Totalitdt — es: I, 98, Trans-
zendenz — es: I, 41, 69; II, 73, —
ist transzendent: I, 92; III, 46f,,
— ist transzend. u. weltimmanent:
I, 89%, — u. Tugend: 1, 36, {iber-
nationaler —: III, 48, {iberweltl.
=t I, 5, Uberweltlichk. u. tber-
zeitlichk, — es: III, 46, Unver-
gleichbark, — es: II, 82, d. histor.
Israel ist d. Volk — es: II, 56,
Weg zu —: 1, 30, Weg zu — u. v.
—: I, 24, Schopf. e. Weg zu —:
I, 32, Weg d. Welt e. Weg aus —
in — zurbck: I, 39, — u. Welt: I,
14, 20, 29, 41, 42*% 47, 67, 69, 83,
90, 92, 94, 107, 116, 120, 126*, 138;
1L, 7, 74, 82, 85, 92; 111, 46, d. Welt
ist Aktion im Dienste — es: I, 40,
d. Welt als e, Aktionselement —es:
I, 34, — als causa prima d.
Welt: I, 29, pantheist. Gemeinsch.
zw., — u. Welt: I, 99, — als — d.
Welt u. d. Gesch.: I, 8, Gesch. als
Aspekt d. Weges d. Welt zu —: 1,
40, — u. Welt in d. Lehre d. Mai-
monides: I, 108, Welt als Welt — es
nur in d. Potenz: I, 33, Weltimma-
nenz — es: II, 73, Wesen — es:
I, 34, 88, Wissen um d. Wesen
— es: I, 33, Absolutheit d. Willens
— es: I, 89, histor. Aufgabe d.
Ch., d. Zentralitdt — es zu expli-
zieren: II, 82,

Gottesauffassung: I, 17,
pantheist. — d. Ch.: I, 23.

Gottesbegriff: I, 12, 17%, 43;
II, 94, aktivist. —: I, 34, anthro-
pomorpher — d. Orthodoxie: I,

23, d. — im Zentrum d. chassid.
Begriffswelt: II, 100, jiud. —: I,
35, d. — im Judentum erschopft

sich weder im Historischen noch
im Metaphysischen: III, 46, trans-
zendent monist. Charakter d. — es:
1I, 94, Explizier. d. monotheist.
— es: II, 33, orthodoxer —: I, 23,
pantheist. u. panentheist. —: 1T,
23, d. — in d. abendldnd. Ph. z. Z.
d. Ch.: I, 23, transzendentaler —:
I, 69, Zentralisationd. — es: II, 82,
Gottesdienst: I, 6, 25%, 35, 45f.,
54, 60, T8, 79%, 82, 87, 99, 112, 127;
II, 78, 91, — im Alltag: I, 9, 63;

IT, 92, Frommigk. u. — sind n.
nur Aktionen: I, 63, Gesetzeser-
fiill. d. — es: I, 44, kult, —: II,

39, — u. Leben: I, 88, — als An-
naherung d. Welt an d. Sekina: I,
62, — e, Mitschaffen an d. Schopf.:
I, 63, — e. stind. Funktion d.
Seins: 1, 63, Seligk. d. — es: [, 46.
Gotteserkenntnis: II, 39, 40,
83, 90, 91, 94, 97, 101, prakt. —: I,

98, d. Schopf. als Quelle d. —: I,
91, Tora als Quelle d. —: I, 91,
theoret. —: II, 39, 91, d. Weg z.

—: I, 14.

Gotteserlebnis: I, 106; II, 83,
— u. Alltag: II, 83, pantheist.
Grundhalt. d. chassid. — ses: I, 26,
myst. —: I, 98.

Gottesferne: I, 35, 103, Gottes-
nédhe u. —: I, 106, Gottesvereinig.
u. — in d. Mystik: I, 24,

Gottesfureht: I, 45, 46, 90;
II, 91, Begr. d. —: I, 139, — im
Ch.: I, 138, Furcht u. —: I, 138,
Problem d. —: I, 136f.

Gottesgemeinschaft: I,
90, — d. Frommen: I, 24.

Gottesgeschenk, Frommigk.
als —: I, 72,
Gottesgleichheit: I, 34.

Gottesidee: I, 12; II, 100, as-
ket. Ubungen im Ch. u. —: I, 134,
chassid. ~——: I, 34, chassid. — u.
Pantheismus: I, 26.

Gottesknecht, leidender —: III,
49,

Gottesleugner u. Frommer: I,
102.
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Gottesliebe: I, 58, — u. Néch- wandte — unabhiing, v. d. histor.
stenliebe: I, 37, —- u. Nichstenl. Realitat: I, 64,
sind identisch: I, 39, 135f. = Lot

Gottesxndhe:
Gottesoffenbarung:
Gottesschau: 1, 28,
Gottesvereinigung u.
tesferne in d. Mystik: T, 24,
Gottvertraunen: I, 98,
cottzugewandte Seite d. Ich:
I, 112,
gricchisehe Pho: T, 68,
Grundgedanken & B, 8. t: 1,
31, 59, d. Ch.: III, 32.
Grundwahvrheiten d.
150. :
Grupvenbildung,
Struktur d. —: I, 717,
Giutergemeinschaft d Ch.
rein religics: TII, 14,

-ny - -, [ Loy
4 ‘..:E.h e ]7 (.

I, 88. 106.
I, 40.

Got-

Ch.: I,

soziolog.

-

[

Gulkowitseh, L.: I, 12%, 19%,
417, &% [0, 7+, 98%, 707, 01%; III,
12+, 18%, 28%, BT,

gute Taten, Wert d
I, 27.

Gutes, Absolutheit d. — n: I, 56,
Exegese z, — n u. z. Bosen: 11, 86,
Boses kein Gegenpol d. — n: 1, 123,
——- 1. Boses bel Engeln getrennt:
1, 123%, Idee v. Bosen u. — n: I, 35,
zent‘diﬂ Lehre v. — n im Judent.:
1, 20%, Metaphysik d. — n: T, 40,
cha&sul Metaph. d. — n: 1, 39,
Problem d. — n u. d. Bosen: I, 17%,
— kein splendidum vitium: I, 124,
Weg 7z — n: 1. 36, Wirk, d. —

1. 36, Tora als Urheberin alles —n
in d, Welt: I, 51.

— n —:

PN RTNT T, 86,
Habadismus: I, 60
hal)ﬁdl stische Richt.: I, 123.
SyHauszser us Hofe": II, 59.
Hag g{‘ da: I, 45, 49.

Hajjim Chaikel v, Amdur: II,

59,

Hajjim Halberstamm: s Zanser

Rabhi.

Haltung, chassid. —: I, 651., ego-
zentr, -1 I, 72, weltbejahende —:
I, 69, 74.

Handlung u Gesetz: I, 72,

Sinn, Wert u, Richt, ¢. — v. 1.

Materie n, abhiéngig: I, 118, Rea-

litdt e. —: I, 135%,
Handlungsweise, G. zuge-

harmonische Kultur als Ideal-
begr. d. K.: II, 6.

Havtmann, E. v.: TI,

Hasid, Begr. —: 1, ]" Gesch. d.

Beer, —: I, 12%; 11, 27, Ethisier. d.
Beer., —: 11, 25, 26, 22), Grundsinn
a. Nuan(ticr. d. Begr. II, 28,
Begr. ¢. Programmbegr. d. chas-
sid. Beweg.: 11, 25, d. -— in talmud.
u. nachtalm, Zeit idealer Vertreter
d. Typus e Gliedes d. jud. Ge-
meinde: II, 26, — u. G.: 1. 90, d
Begr. ,,Angehoriger e. Gemeinsch.
wahrver Juden‘ ist d. Grundsinn d.

Wortes —: II, 27, Israelit u. —:
IT, 53, — w. Prophet: I, 1097,

52; 11, 26; LI, 57,

u, Saddik: I.
rein <02101(Q

— hatte urspringl.

Sinn: II, 25, unbekannter —: 1,
G4, Ziel d. : I, 122, 34.
Hasid-Sein: I, 147,

STV ODVOAIN O IO, B4
TINTIYN TS 1L B8,

Has1dim, Kozker —: I, 79%, so-
zial charitatives Leben d. . TII,
27, Tempel d. — e. Stlick Jenseits
im Diesseits: I, 62%, Volksbuch d.
—: I 11,

Has1d@t, gemeinschaftsgebund. u.
gemeinschaftsbildend. Ideal d. —:
1. 27,

Hadkala: I, 129%, 1564; 11, 19, 20,
g£2; I, 17, 17%, 64, — u. Ch.: 1I,
21: III, 16, polemische Gering-
schitz. u. romant. Verherrl, d. Ch.
duvch d. —: III, 17, — e. naiv in-
tellektualist,  Richt.: III, 17, —
keine Ketzerei: 11, 19, Anhénger d.
— bewulite Gegner i. Milieus: III.
17, Musavismus u. ——: I, 129%; II,
24f., Musarismus gegen — u. Ch,:
1I, 22, Musarismus = — u. ster-
bend. Ch. e. Degenerationsersch.:
11, 22, — autf d. Boden d. 6stl, Jud.
erwachsen u. n. importiert: II, 20f.,
f.d. —ist d. abendland. Ph. Autori-
tat: 1I, 19, — u. Rabbinismus: II,

21, — e, reformator. Beweg.: II,
19, — neigt z. Sentimentalitat u.
Romantik: [III, 17, Synkretismus
d. II, 22, — u. Traditionalis-
mus d. Rabbinen: III, 17, Ver-
nunftgemaBh., im Sinne d. —: TI,
49,
HafBl u. Liebe: I, 84.
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Hebraisch: II, 66, essentielle
Auffass., d. — en: II, 66, — als
Gefall, d. m. d. Inhalt d. Tora ge-
fillt wird: 1I, 67, -— als heil.
Sprache d. Tora: 11, 63, 67, — u.
metaphys. Israel: 11, 65, Synthese
d. — en u. d. Jiddischen: III, 12%,
modernes —: II, 94, — Form d.
Schopf.: II, 63, als Sosein d.
Sprache: II, 63, — Staatssprache
im e¢dttl, Bezirk: TI, 63, — histor.
geword, Staatssprache d. geist.
Israel: II, 65, als Umgangs-
sprache: LI, 67, — als wesenhafte
Sprache: TI, 67.

hebridische Bezeichn, e. Sache ist
Sache selbst: 1I, 63, Charakter d.
— n Sprache sakral: 1I, 651.

Hegel: II, 14.

Heiden: I, 71.

sheilige Weisheit“: I, 65.

Heiligevr, Schlichtheit d. — n: I,
61.

Heiliges u. Profanes: I, 67.

Heiligkeit d. Saddik: III, 53.

Heiligung d. Alltags: I, 57ff;
IT, 40, 85.

Heilsgeschicechte d. Welt: II,
60, 60%,

Heinemann, L.: I, 52%

hellenistische Kultur: I, 6.

Henoch, Rabbi —: I, 126,

Heveditat u. Kontinuitit d. Kul-
turwerte: 11, 12, emergence u. kul-
turelle —: II, 727,

ome I, 47,

Hessen, J.: III, 647,

heterogene Bewegungen: III,
22,

heterogenes Gedankengut c.
Beweg.: III, 21.

Hetervogenes: I, 105.

heuristische Bedeutung d. ver-
¢leich, Methoden: II, 80,

Hievavchie, Kultur als Evgebnis
d. Gestalt. weist in 1. Struktur e.
— d. Formen auf: II, 5.

P 1098, 1135 11, 74f.

Hillel: I, 47.

himmlische, ird. Kleid u —

Wahrheit: I, 56.

himmlisches, Parallelismus ird.
u. himml. Geschehens: I, 56,

Hiob: I, 47,

historisch, Phinomene, in denen
s. d, Kultur — realisievt: TII, T,
Messias im Ch. n. nur zeitlos,
sond. auch —: II, 71, d. Esoteris-
mus d. chassid. Konventikel e, —

bedingte Notwendigk,: ITI, 38, Is-

rael geistig u. — als Volk: II, 76.
historisch-kritische Exe-
gese: II, 95, — — Methode: II, 97.

historisch-metaphysi-
sches Israel: II, 60.

historisch_-metaphysische
Notwendigk. d. Saddikismus: 1,
132.

historische Anonymitat: 11, 83,
— Beeriffe d. Ch. ins Metaphysi-
sche umgedeutet: II, 50, Synthese
d. — n Begriffe: II, 51, d. Ch. e.
— Beweg. v. geschloss. Eigenart:
I, 12, — Aufgabe d. Ch.: I, 149;
11, 7, 82; III, 10, 44, d. Ch, 16st s.
— Aufg. nur in e. begrenzten
Kreise: I, 151, — Ereign. sind
sachl. Natur u. v. d. Zeitkategorie
unabhéngig: III, 37, zeitl. Nahe
— r Erscheinung. macht Verfil-
schung. d. e. oder anderen ldee

moglich: III, 37, — Erscheinungs-
formen: I, 78, Gegenstand d. — n

Forschung: II, 12, Saddik u. —
Gegebenheit: 111, 56, Realitat
d. Gegmers: II, 86, — Gemeinsch.:
111, 21, 25, — Bedeut. d. Gesellsch.
gegeniiber d. d, Individuums: III,
20, lebendige — Kraft d. Idee:
I1I, 41, Israel als — Grofie: 11l
58, 71, — Kategorien: II, 51, 59,

Mannigfaltigkeiten d. — n Mog-
lichkeiten: 1I, 19, Gesetz u. -— Ma-
terie: I, 52, — u. metaphys. Kom-
ponente im Begr, Messias: I, 109.
Messias steht am Ende d. — n
Entwickl.: III, 49, Messias e. ¢in-
mal. — Realitit am Ende d. Zei-

ten: I, 72, d. — Seite d. jud. Re-
lig. ist veal: II, 100, B. &. t. als
Symbo!l oder als — Realitit: II,
47, — Religionen: I, 94%, d. Ch.
e. Phase d. Geistesgesch. u. kein
Ergebnis e¢. — n Situation: III,
10, — Einstell. d. talmud. Richt.:
ITI, 46, .- Tat d. B. 8. t.: I,
61, — Giltiek. d. Tora: I, 53,
— Wirklichk, d. Ch.: I, 63%; 1I,
95, — Wirksamk: I, 8, 9, — Zen-
tralbegriffe: II, 51,
historischer, Ch als — Fak-
tor: II, 86, — Weg d. Ch. in d.
Esoterismus: III, 38, d. Mystik im
Judent. nimmt — n Charakter an:
I1I, 56, — Begr. e. Nation: II, 53,
~— Quellenwert d. Legendenmate-
rials: 1I, 45, Festhalten d. Ch. am
— n Charakter d. jud. Relig.: II,
3, d. Saddik kein Erléser d. Ju-
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dent. im — n Sinne: III, 55, iiber-
individ. Geist im — n u. im meta-
phys. Sinne: ITI, 8 d, Ch. bricht
m. d. — n Volksbegr.: III, 28.

historisehes Schicksal d. Ch.:
I, 152, — Denken: I, 15, Eigen-
standigk. d. — n Geschehens: III,
36, Einmaligk. alles — n Gesche-
hens: I, 109; III, 36, Gesellsch. als
allein schopfer. Ursache d. — n
Geschehens: III, 22, Wesen d. — n
Geschehens: IIT, 22, — Schicksal
sterbend. Ideen: III, 41, geist. u.
—- Tsvael: I, 24, — u. metaphys.
Israel: 1I, 59f., — Jetzt u., Hier:
I, 53, metaphys. Moment im — n
Phéinomen Judent.: III, 66, d. —
Wesen d. Prophetismus: I, 110, d.
— Moment in d. prakt. Religions-
tib.: II, 71, — Werden: I, 69, d.
Erlés. Israels aus d. Verbann. e.
— Ziel: II, 71.

Historisches, d. Gottesbegr. im
Judentum erschopft sich weder im

n noch im Metaphysischen: III,
406, Relativitdat d. — n: I, 142,

Historizismus: III, 46.

Siamnm: I, 84,

manth, o I, 68, 757, 77; 11, 91, 92,

Halaka: I, 45, 49.

Halakot, Mannigfaltick., d. —:
I, 47, Tradition u. —: I, 47.

moom: I, 32, 101 III, 60.

Hochmut: I, 72.

homo novus: II, 55.

Honid ,,Kreiszieher“:I,58%;
11, 57,

Horodezky, S, A.: I, 22% 31%,
32% 35% 13%%; II, 31% 32% 792%;
III, 59*.

Hosea: I, 120.

Humanitdat, Ziel d. Gesch, ist n.
-, sond. Divinitdt: II, 1F

Hurwitz (m7=): I, 133%.

Hypostase, Reduktion d. Gesetz.
v. e. —: I, 44 — d. Tora: I, 41,
Tora keine —: I, 42,

hypostasierte, d. Verbundenh.
d. Saddik m. d. — n Tora in tal-
mud. Zeit: TII, 53.

Hypostasierung d. Gesetz.:
I, 41%, Ch. u. — d. Tora: I, 41%,

hypostasierter Wahrheits-
begr.: I, 67.

Ibn Ezva: I, 98,

Ich, nur G. hat giilt., —: I, 45, Auf-
gehen d. — im Gebet: I, 112, gott-
u. weltzugewandte Seite 4. —: T,

112.

Ideal, asket, —: II, 27, — d. Ha-
sid: III, 38, — d. wahren Konigs:
111, 64, nomad. — d. Gottes: I, b.

ideale Vorzeit: I, 62,

Idealismus d. Ch.: II, 86, meta-
phys. —: I, 126, synthet. —: III,
61%,

idealistische Geschichtsauf-
fass., d. Ch.: II, 13ff,

idealistisches System:
617,

Idealreich, Saddikim bilden e.
—: III, 52,

Idee u. Alltag: I, 7, 10, chassid.
—: 1, 141, 147, Gesch. d. Ch. ist
Gesch. e. —: I, 140, Schicksal d.
Ch. ist Sch. e. —: I, 140, Explik.

111,

e. —: III, 40, — u. Gegenidee: I,
144, gelebte —: I, 6, Gesch, wird
durch d. - bestimmt: I, 141, lebend.

histor. Kraft d. —: III, 41, — u.
Kultus: I, 6, — u. Leben: I, 5f.,
10, — u. Leben im Ch.: I, 10, —
u. Leben im Christent.: I, 7, — u.
Leben in d. Gesch. d. Judent.: I, 8,
Idee u. Leben im westl. Judent.:
I, 9, d. soziclog. Seite d. Problems
— u. Leben: III, 28, Synthese v.
— u. Leben bleibt Aufgabe: I,
10, d. Menschh. als —: I, 27, —
u. Milieu: I, 141, — u. Politik: I,
6, — d. Relig.: I, 5, — d. Tora
u. Saddik: III, 51.

Ideen, Anonymitat umfassend. —:
II, 47, histor. Schicksal sterbend.
—: III, 41.

Ideengeschichte, jud. —: 1,
61, 152f,

ideengeschichtliche, Polari-
tit d. einz. — n Beweg.: I, 153,
— Tat d. Judent.: III, 48.

Ideengut, prophet. u. charismat.
geschautes — d. B. 8. t.: II, 38.

Ideenkritik: I, 15,

[deenwelt, Niederg. d. — d.
Prophetismus: I, 9.

Identifikation v. Sache u.
Bild: I, 30%, Vergottung d. Men-
schen im Sinne e. —: I, 106.

Identifizierung d. vernunft-
gemiflen Richt, im Judent. m. d.
Prinz. d. Aufklarung: II, 24.

Identitadat v. Scele u. Gebet: I,
85.

Ideogramme, d. Buchstaben sind
keine phonet, —, sond. Triger d.
Wortwesens: II, 63.

Ideologen, Helden d. Legende
sind ~—, n. Persoénlichk. d. Staats-
u. Sozialgesch.: II, 47.
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Ideologie d. Ch, in 5. Dekadenz-
zeit: II, 24.
Indeterminismus: I, 119,
Individualisierung: III, 44.
Individualismus, cthischer —:
I, 70%, — u. Gemeinschaftsgefiihl:
I, 68, radik. —: I, 7T3%, relig. —:
I, 70¥; III, 43, 45.
individualistisch, d. Ch. ist
—: 1, 34, d. Sprache d. Ch. ist —:
11, 89, d. Mystik ist —: I, 68.
individualistische Askese:

11, 26, Einstell.: I, 22, — Grund-
halt.: I, 68.

individualistischer u, aris-
tokrat. Charakter myst. Beweg.:
III, 12.

Individualitdat u. Einmaligk.
e. histor. Erschein.: II, 79, — u.
Kausalkette: III, 36, d. Prophat
bleibt —: I, 110, d. Ch. e. unbe-
dingte Freiheit d. rveliz. —: I, 43.

individuelle Erkenntnis u. Ge-
horsam: I, 22.

individueller
Frommigk.: III, 9.

individuelles, d. Saddik als
Trager d. — n Charismas: III, 57,
Freiheit d. — n Denkens: I, 16,
myst. Denken u. — D.: III, 9, —
Gedankengut d. Hasidim: I, 16.

Charakter d.

Individuelles, Ganzes u. —:
111, 21.

Individuen, Masse u. einz. — als
Trager d. Kultur: 1II, 8.

Individuum, Fiktion d. — s: I,

71%; 1II, 15, 20, — u. Gemeinsch.:
II, 54%; III, 20, 26. absolute Gul-
tigk. d. — s: I, 71%, metaphys.
Giiltigk, d. — s: I, 71% Massen-
instinkt u. —: IlI, 8, — in d. Relig.
u. in d. Ethik: III, 15.
Inkarnation d. messian. Prinz.:
I11, 49.
innerweltliche u.
Sekina: II, 73,
Intellekt, d. erleuchtete — ist d.
Organ d. Frommigk.: I, 85,
Intellektualismus: I, 80%, —
u. Ch.: I, 96, — u. Ph.: I, 137+,
intellecktuatistische Gedan-
kenricht.: I, 99, d. Haskala als e.
naiv — Richt.: III, 17, — Spicle-
rei: I, 96.
intellektualistiseher Cha-
rakter d. Gedankenwelt d. Nahman
Brazlaw: I, 137,
intellektuelle Erkenntnis: T,
98, d. Rabbi steht auflerh, jed. —n
Kritik: I, 81.
Intensitdt d. Gebetes: I, 112

iiberweltl.

Intensivierung d. Judent.: III,
31.
interkonfessionelles
prage: I, 132.
internationale Mystik: I, 31,
1441.
internationaler Charakter d.
Mystik: I, 30%,
interreligidser Charakter d.
chassid. Frommigk.: I, 54.
iranische, reiner Dualismus d.
— n Relig.: I, 35.
iranischer Dualismus d.
u. Christentum: I, 125%,
irdisehe Vernunft: II, 67.
irdischer Genull u. Genull Gottes:
1, 128.
irdiseches, Entwert. d. — n Gutesz
im Ch.: III, 14, — Kleid u. himmi.
Wahrheit: I, 56.
irrationaler
Relig.: I, 142f.
irrationales
Relig.: TII, 34.
Irrationales, Einheit d. Ratio-
nalen u. d. — n: III, 61.

Ge-

Gnosis

Charakter d.

Moment in d.

Israel, konstituier. Aufgabe — s:
II, 52, Aufg. — s in d. Welt:
I, 58%, Begr. —: II, 71, Erlosung
— s aus d. Verbann. e. histor. Ziel:
11, 71, Erwidhlung — s nach d.
Prophetismus: II, 56, — u. Gebet:
1, 83, geist. —: II, 59; III, 28, 43,
Aufg. d. geist. —: II, 73, geist. u.
histor. —: I, 24, Gemeinwesen d.

zukiinft.—als e. eschatolog. Grofie:
11, 62, Loslos. d. Begr. — aus .
Gesch.: I1,62,G. —sist G. d. Welt:
11, 57, Hebraisch ist d. histor. ge-
wordene Staatsspr. d. geist. -—-: II.
65, Hebraisch u. metaphys. —: II,
65, — als histor. Grofle: II, B8,
histor. u. metaphys. —: 11, 59ff., —
u. Kabbala: II, 62, kiinft. —: IT, 61,
Leiden - -s: II, 58, Liebe zu —: II,
57, 58%, metaphys. —: 11, 52, natio-
nales u. geist. —: TII, 18, — hat
m. d. Raumkategoriz nichts zu tun:
II, 59, Saddik als Mittler zw. G. u.
—: II, 54, Sonderstellung — s:
II, 57, — geistig u. histor. als
Volk: II, 56, 75f., d. Begr. Volk —
e. metaphys. Begr.: II, 58, — wu.
Vélker: II, 60, Ziel — s: II, 60,
Zielsetz. d. Ch. e, geist. —: II, 7.
Israelv. Kozienice: I, 31%; III, 59.
Israelit u. Hasid: II, 53.
isrvaelitische Gemeinde u.
Staat: II, 53*.
iustitia u. amor dei: I, 120.
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Jahbneé: II, 105 IIT, 50.

Ja‘akobJishakv. Lublin: III, 59.

Ja‘akob Jishak v. Przysucha
(,,der Jehidi*): I, 80.

Ja‘akob Joséf Kohen v. Polnow:
I, 11, 15, 130; II, 45, 52; III, 6..

Ja“kob Jasef v, Ostrog: I, 35,
76, 122, 133,

Jenseits, Uberwind. d. Gesch.
durch Einbruch d. — ins Dies-
seits: I, 76, Tempel d. Hasidim e,
Stiick Jenseits im Diesseits: II, 52*,

Jerusalem, Traver tiber —: IT,
56, Zevstor. - s II, b8.

Jesaja: II, 47,

jesuitische Richtung d. kathol.

Kirche: III, 44,
Jesus: I, 182; II, 54, 72, 81; IIT,
47, Naturverbundenh, bei —: II,

42,

Jehezké&l v, Sieniawa: I, 81,

JehTél Mikal (Maggid v. Zlo-
czow) : I, 66, 67, 71.

Jehidid Hasid (17. Jh.)y: II, 27.

Jehtida Hasid v. Regenshurg:
I, 104.

Jiddiseh, Synthese d. Hebrdischen
u. — en: III, 12%,

Jiddischismen in d.
Literatur: ITI, 12%,

Jishak M&1r v. Ger: I, 41.

Jishiak v. Worki: I, 118%,

Johanan b, Zakkai: I1I, 30.

Johannes d. Taufer: 1, 37.

Joseph 11, Kaiser: I, 60.

N7y T 91,

NI MY “'ﬁ‘.\I TS I, 106.

Judenheit u. Judent.: I, 15
wirtschaftl., polit, u. soziale Lage
d. — im 18, Jh.: II, 84, 6stliche —:
I, 150, 151%.

Judentum, antikultische Einstell.
im—:1,42% — e, bejahende Relig.:
11, 22, bibl. —: II, 29; I11, 37, 46, —
u. Ch.: I,54; 111,43, 67 (s.Chassi-
dismus), — u. Christentum: I, 53,
120; I1I, 55; III, 47, — kennt kein
formuliertes Dogma: III, 63%, —
e. itber d. ibliche Verschiedenh. d.
Kulturen hinausgehende Eigenart:
I, 9, Ch. ¢. Erneuerung d. — s
aus inneren Krdften: I, 149, Escha-
tologie d. — s: III, 51, Ethik d.
— s: II, 38, Feindesliebe im —: I,
71, — kennt keine gefallene Welt:
I, 120, Geistesgesch, d. — s: II, 33,
86, Gemeinseh. d. — s: III, 31, Ge-
mcinschaftscharakter d. — s: 1,
130, geschichtsimman. Halt., d. —s:

chassid.

1, 130, — als Gesetzesveligion: I,
119, ,,Gleichberechtigung® d. — s:

II, 10, d. Gottesbegr. im + II,
46, Grenzen d. — s: 1, 47, zentrale
Lehre v. Guten tm —: I, 29%,
Hadkala u. —: II, 20f., alle Be-
eriffe im — verraten e. Unabhing.
v. einmalig. histor. Bindungen: II,
9, Idece u. Leben im —: I, 8f,
Ideengesch., d. — s: I, 61, 152,
ideengeschichtl, Tat d. — s: III,

48, —- u, Judenh.: I, 15, kultfreies
—: III, 30, — u. Kultur: I, 149,
u. abendlind. Kultur: I, 9, —
e, religids gerichtete Kultur: II, 7,
Maimonides als Restaurator d. —s:
1T, 53%, d. Messiasbegr., im -——:
111, 47, d. metaphys. Moment im
histor, Phinomen —: 111, 66, — e.
Missionsrelig.: I, 44, — ist moni-
stisch: 1, 120, Monotheismus d.
—s: 11, 83, echtes — izt eth. Mono-
theismus: 11, 17, d. Prinz, d. Mono-
theismus im —: I, 36, Mus=arismus
u, —: I1I, 44%, d. Musarismus hat
auf d. — n. verfilschend ge-
wirkt: II, 25, d. Mystik im —
nimmt histor. Charakter an: III,
56, Neugestalt., d. — s: II, 38,
d. Spezifische am — ist d. star-
kere Objektivier. d. Begriffe: II,
10, — . Ostens: II, 20, Prinzip
d. — s: II, 40; TII, 447, Quelle d.
— «: I, 87, Relig. d. — s: 1, 5, —
als Relig. d. Vernunft: I, 94, — ist
e. d. radikalsten Formen d. nicht-
pantheist. Religionen: I, 106, Reli-
gionsgesch, d. — s: I, 8, — u.
Saddik: 1II, 55, — u. Saddikismus:

111, 65, -— u. Tora: I, 119, Tora-
studium u. —: III, 31, traditionel-
les —: I, 55, myst. Tradition d.

—s: I, 85 c¢h. u. rationalist. Tradi-
tionen d. — s: I, 93, — ¢. Vernunft-
relig.: II, 24, Ch. als Vollend. d.
— s: I, 132, Weg d. — s: III, 31,
— in d. Potenz Weltrelig.: II, 54,
Wesen d. — s: III, 30, 43, west-
europ. —: IIT, 16, zentrale Gedan-
ken d. — s: I, 8, zentrale Idee d.
— s: III, B1.

Judesein, Ch. u. —: T, 149,

jidisch-paldstinensische
Kultur: 1II, 61.

jidisch-religidses
I, 54,

jlidische, spitantike oder frih-
mittelalterl. — Beweg.: I, 153, —
Frommigk.: I, 61; II, 83, Grund-
sitze — ¢ Frommigk.: I, 54, Bliite-
zeit d. Ch. e. Idealbild u. Vorbild

Denken:
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—~ v Frommigk.: I, 148; IiI, 10,

Prototypus — v Frommigk.: TI, 83,
Ch, e. — Geistesbeweg.: I, 43, Ch.
e. Beweg. d. — n Geistesgesch.: I,
33, — Gesch.: 1, 7, Aufe. d. — n
Gesch.: III, 19, — Auffass. v. Ge-
setz: 1, 48, -—— Ideengesch.: 1, 153,
— Kultur u. Buchkultur: IT 64%
Gesch. d. — n Kultur: III, 67,

histor, Aufg. d. Ch. innerh. d. — n
Kultur: II, 7, — u. velig. Kultur:
Ii, 61, — Mystik: II, 63%, Gedan-
kenkomplexe d. — n Mystik: I, 41,
— Orthodoxie: I, 1532, Aristotelis-
mus d. -- n Ph.: T, 18%, Neuplato-
nismus in d. —n Ph.: I, 18% Syn-
these d. —n Ph.: I, 41, genuin —
Quelle d. Ch.: II, 83, - — reliz. Lite-
vatur: I, 14, — Relig.: II, 73, 93,
Charismatiker d. — n Relig.: III,
43f., Ch. u. — Relig.: I, 8, ethi-
scher Charakter d. -— n Relig.: III,
39, Gesch. d. — n Relig.: II, 82,
95; ITI, 46, histor. Seite d. — n
Relig.: II, 100, Prinzipien d. — n
Relig.: 11, 36, 85, rationaler Faktor
d. — n Relig.: I, 95, — Religion u.
Religionen: I, 7, Schicksal d. — n
Religionen: I, 43f., — Relip. als
Vernunftrelig.: I, 95; III, 34, We-
sen d. — n Relig.: III, 30, 48, —
Religionsgesch.: I, 79, — Religi-
onsph.: I, 114, — Religiositdt: I,
67; II, 71, — Sprachphilos.: 11, 64,
— Theologice: II, 38, — Tradition:
11, 63, 99, Ch. u. -~ Tradition: I,
61, 144f.

judischer Denktypus: I, 152ff.,
Muzarismus e. Beweg. d. — n Geis-
tes: II, 23, Einheit — n Geistes:
1I, 43, chassid. Geist e. Regene-
ration d. — n Geistes: I1, 33, —

Gesetzesbegr.: 1, 150, — Gottes-
begr.: I, 35, Kabbala als Umdeut.
d. Gnosis im — n Sinne: I, 36, —

Staat: II, 58, 59, — Staat u. Tem-
pel: 11, 61.

judisches Denken: I, 62, — Den-
ken u. Leben: I, 154, - Gedanken-
gut: I, 54, — Geistesleben: III, 42,
Struktur d. — n Lebens: ITI, 28,
— Milieu u. Winkeljudent : I, 150,
— Territorium auflerh. Paléstinas:
II, 101, — Volksleben: III, 48, Ch.
e. Renaissance echt — n Wesens:
I, 148; III, 9f.

Jiudisches, allgemein Kulturelles
u. spezifisch —: III, 7,
Jinger, Meister u. —:

38, 44.

I, 16; 1I,

Kabhala: I, 35,37, 103; 11, 20, 36,
096, 97, Allgegenwartslehre im Ch.
u. in d. —: I, 26, Begrittssymbolik
d. —: II, 99, — u. Ch. (s. Chassi-
dismus), Gnosis u. —: I, 36, Israel
in d. — u. im Ch.: II, 62, lurjani-
sche : 1, 7, 8, 67, T0, 128, 132%;
1II, 53, Niederg. d. —: I, 131,
prakt. —: I, 104, Sekin&-Lehre in
d. —: II, 73f., Weg d. Speckulation
in d. —: I, 14, Sprache d. — u. d.
Ch.: II, 89, untere Weltsphive d.
—: 1, 32% Ziel d. —: 1, 14.

Kabbalisten, Talmudisten u. —:
I, 13; 1II, 78.

kabbalistische Begriffe im
Ch.: I, 105, — Exegese: 1I, 96, —
Gedanken: I, 13% pantheist. Ein-
stell. u. ethisches Ideal d. LAute-
rung in d. — n Systemen: II, 39,
Popularisier. d. — n Lehren im 106,
Jh.: II, 26f., — Methoden: I, 104%,
— u. chassid. Mystik: III, 36, Ch.
als theoret. u., prakt. Synthese d.
beiden —n Schulen: I, 133%,—Spe-
kulation: I, 8, 144%, — Auffass. v.
Torastud.: I, 46, — Termini: T,
101, — Terminologie: 1, 96, — Tra-
dition: 1I, 99.

kabbalistischer Begriffsappa-
rat: II, 92; TII, 12, — Begriffs-
komplex: I, 101.

kabbalistisches Denken: I, 13,
— Gedankengut: I, 103.

Kahana, A.: II, 44%.

Kahana, D.: 111, 62%.

Kamelhavyr, S.: I, 48%, 49%, 58%,
75%, 88%; II, B&%, 61%, 65*.

Kanonisierung: I, 15; II, 95.

Kant, — s Gedankenfithrung: I,
127.

Kantiseche Philes.: I, 67.

Kapitalismus, anglikanisch-
amerikanischer —: III, 66.

Kardaismus: I, 7.

Kardinaltugenden: I, 68, i7;
11, 91.

Karlineyr (Aron d. Grofie): I, 44,
45, 46, 125, 132; III, 59.

Karliner, 8elomé: I, 53, 88, 112,
113.

Karliner Hasidim: I, 45,

Kassandramotiv: I, 70%,

kasuistische Betrachtungsweise
d.3 Talmud: I, 32%, — Moval: III,
63.

Kategorien, psycholog. u. meta-
phys. —: I, 77.

Katharina, heilige — v. Siena:
I, 68.
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katholische Kirche: III, 19%, Korrektiv d. Gesch.: II, 52% —
44%, Ch. u. — Sakramentalauffass.: zentrifug. Bestreb.: ITI, 41.

11, 86.
katholisches Christentum: I, 54,
Katholizismus u. Protestantis-
mus: II, 23,
Kausalitat,
1, 100.
Kausalitdatsproblem: I, 29.
Kausalkette, Individualitit u.
—: IIi, 36, kontinuierliche —: III,

Offenbarung u. —:

37.
NDPYTINY DROPN AP 111, 43.
Ketzer: I, 71, Wundertiater u. —:
I, 23.
Ketzerei, Ch. keine —: II, 17.
Kechal Hasidim als e. organ.
gewachsene Gemeinsch.: III, 27f,

— — als Reprisentant e. geist.
Israel: III, 28 f.

Kirche als Vertreterin d. exoter.
Prinzips: I, 119, kathol. —: III,
19%,

Kirechen, christl. —: I, 119.

kleinblirgerliche Schicht f.

Religiositat besonders empfanglich:
11, 24,
kleine Hasidim: I, 37.

Jkleiner B. &. t“ I, 88.
||5‘?P. I, 23,

mop: 1, 28, 56.
Korper u. Geist: I, 56.

Kol-Nidré-Gebet: I, 49.
Kommunismus, religioser —:
111, 66.
Kompromifilosigkeit, d tlau'.
Irrtum d. Ch. liegt in- d. —: II,
Konfessionen, d. Mystlk aller
— tendiert z. Anonymltat 11, 44.
Konservativismus: I, 47.
Konsonanten als Elemente d.
Secins u. d. Schopf.: 1I, 64.
kontinuierliech, d. innere Sinn
d. Geistesgesch, ist —: II, 31.
kontinuierliche Kausalkette:
IT1, 37.
Kontinuitat: s. n“P:-" Herve-
ditit u. — d. Kulturwerte: 11, 12,
Kontinuum d. Gesch.: II, 42.
Konventikelwesen: I, 9.
Konzentration, Meditation, —
u. Existenz Gottes: I, 88, Technik

—: I, 1111,
konzentrisch-radial, Struk-
tur d. Ch, ist —: I, 12.

konzentrisch—rad:iales Den.
ken d. Ch.: I, 33.
kopelnlkanmche Wendung
. Religion: I, 1186.

Koorruption, Tendenzen z. —:
I, 111.

Korruptionscrschei-
nungen im Ch.: I, 756%; III, 65.

Kosenitzer Maggid: I 80 91,
92.

Kosmala, H.: I, 126*.

Ki)smogonie: 11, 40, chassid. —:
, 63.

Kosmos d. Ch.: I, 37, metaphys.

Problem d. Freiheit d. —: I, 117,
— d. Schopf. u. Einzelner: I, 73,
Gott d. —: III, 46.

Kreatitrliehkeit u. G.: I, 69f.

Kreatur, Eigenwert d. —: I, 70,
G. u. —: I, 28, 70; III, 26, —
Schépfer: I, 86, Wert jeder —:
I, 69.

Krieg u. Friede: 1I, 87.

nljmlr s "-’--

kinstlerischer Kultur v.
— m Typus: 11, 6.

Kultformen, Tempel u. —: II,

62%,
kultfreies Judent.: IIT, 30.

kultisch-rituelle religifse
Ubungen: II, 39.
kultische Frommigkeitsiib.: II,

39, — Symbolik: I, 89%,
ositdt: I, 42%,
kultischer Gottesdienst: II, 39.
Kultibungen im Alltag: I, 54.
Kultur, abendland. —: I, 9; II,
19f., Begr. d. — 146t sich nur aus
d. Begr. d. Geistes herleiten: II, 5,
Begr. d. — v. ¢. romantisch einge-
stellten Ph. aus d. Begr. d. Natur
entwickelt: 1I, 5, Begriffe, d. sich
in d. Sprache manifestieren, machen
d. Wesen d. — aus: II, 6, Be-
reitsch. d. Ch. z. —: II, 68, Ch. u.
Wesen d. —: III, 7 (s. Chassidis-
mus), Einheit u.Ganzheit d. —: ITI,
29, schopfer. Einzelner u. —: TII,
29, explizierte —: III, 42, — ist
schopfer. Erzeugnis d. Geistes: II,
5, — u. Gemeinsch.: IIL, 24f., £9,
Gesch d. —: III, 6f., Gestalt e.
. 1T, 29, —— ist Gestalt. e. Unge-
stalteten: U, 5, harmonische — als
Idealbegr. d. —: II, 6, hellenist.
—: I, 6, jid. — e¢. Buch —: 11, 64%,
jud. Typus d. Denkens u. jid. —:
I, 152, Gesch. d. jid. —: III, 67,
jlid.-palastinens. —: II, 61, jiid.
— u. relig. —: II, 61, Judent. u.
—: I, 149, Judt. u. abendlind. —:
I, 9, — u. — en: III, 7, liter. Mo-

— Religi-
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ment in d. —: II, 63% Masse u.
Individuum als Triager d. —: III,
8, materielle — als Grundlage jed.
Entwickl. im Sinne d. Fortschritts:
II, 13, Selbstauflos. u. Selbstzer-
stor. d. materiellen —: II, 14, —
als letzte Bliite d. sich entfaltend.
Natur: II, 5, — als Feind u. Ubet-
winder d. Natur: II, 5, Verhiltnis
zw. Natur u.—: II, 5, relig. —: II,
101, — u. Religion: II, 100; III, 7,
— hat keinen Selbstzweck: II, 13,
— als Ergebnis d. Gestalt. weist in
i. Struktur e. Hierarchie d. Formen
auf: II, 5, Triebkrafte z, —: II,
15, d. préavalier. Moment in jed.
—: II, 6, — u. kiinstler. Typus:
II, 6, — v. rechtlich-polit. Ty-
pus: II, 6, — v, relig. Typus: II,
6, — v. wirtschaftl. Typus: II, 6,
weltimmanente Zielsetz. d. —: III,
7, Wesen d. —: II, 12, 15, 381; III,
29, Wille z. —: II, 15, eausa prima
u. Agens jed. Beweg. ist e. Wille
z. —: 11, 8, Wille z. — n. identisch
m. d. Verweltl. e. Religion: II, 16,
Ziel d, —: 11, 15, — u. Zivilisation:
I, 61.

kulturbejahend, Ch, ist —:
11, 15.

kulturelle Gestalt.: II, 6, —
Giuter: II, 94, — Heimatlosigk.:
II, 7, emergence u. — Hereditat:
II, 12%, — Lebenskraft: II, 32%,

kultureller, Verfalsch, d. — n
Typus: II, 7.

kulturelles Bild 4. Ch.: 1I, 100,
~— Geschehen: II, 101, — Leben
u. Relig.: II, 100, d. Ch. als —
Problem (s. Chassidismus): II, 6.

Kultuvrelles, allgemein — u
spezif. Jldisches: III, 7, Judent. ¢
tiber d. Verschiedenh. d. — n hin-
ausgeh, Eigenart: II, 9.

Kulturen, d. dynam. Moment
in d. Entwickl, d. —: II, 31, Kul-
tur u. —: III, 7, Verschied. d. ein-
zeln, —: I, 43.

kulturfeindlich, d. Ch, n. —:
11, 6s.

Kulturgemeinsehaft, Volku.
—: II, 25.

Kulturgemeinschaften: II,
88%,

kulturhistorische, Ch. unter
d. Geschiehtsp. — r Problemstell.:
1I, 8.

kulturhistorisches
Ch.: TI, 101,

Kulturkreise, Gesch. kennt nur
geschlossene . I011, 7.

Il

Bild d.

kulturphilosophische, ge-
meinschaftsbild. Faktoren v. — r
Bedeut.: III, 24, Betracht. d. Ch.
unter — n Gesichtspunkten: I, 10.

Kulturwerte, Hereditit u. Kon-
tinuitat d. —: II, 12.

Kulturwissenschaften u.
Naturwissenschaften: II, 12.

Kultus: I, 54; II, 39f.; III, 30,
Gebet u. — in d. Relig.: 1, 89, Idee
u. —: I, 6, Religionsiib, im —: I,
54,

Kunst: I, 66, innere Bezieh. d. Ch.
z. —: II, 117.

Kurioses in d. Gesch.: II, 42.

SnD: I, 45, w2, 86, 88, 88%,
146; II, 92, — u. Ekstase: I, 87,
esoter. Uberschatz. d. —: I, 146.

Liuterung, pantheist. Einstell
u. ethisches Ideal d. — in d. kabba-
list. Systemen: II, 39, — als Ziel
d. menschl, Lebens: I, 106.

Laienfromme: I, 38.

Land, Begriffe —, Volk u. Sprache
im Ch.: II, 51, 53, —, Volk u.
Staat im Ch.: II, 62, — Gottes:
11, 76, — Israel: II, 75f.

Saws 20 I, 45,

Lebe¢n, adiaphora d. — s: I, 36,
— u. Alltag: I, 87, — d. Ch: I,
155; III, 33, — d. Geistes: I, 15,
Gesetz d. — s: II, 32, Gestalt. d.
— s: I, 65, — in Gott: I, 14, —
u. Gottesdienst: I, 88, Idee u. —:
I, 5f., 10 (s. Idee u. —), Vereinig.
d. chassid. Ideals m. d. —: III,
181, jiid. Denken u. jid. —: I, 154,
— u. Moxd: II, 87, — u. Religion:

I, 9, 47, Ym0 Prinz.d. —s:
II, 69, — u. Tod: I, 31, — u.
Welt: II, 69, Wesen d. — s: I,
121.

Lebendiges, alles — ist dia-

lektisch: III, 21, Vielseitigk. d.—n:
I, 21.

Lebensenergie: I, 37.

Lebensgebiet: II, 84.

Leere, Boses kein posit. Sein, sond.
e, —: [, 40.

Legende um d. B. 8. t.; III, 19f,,

— im Ch,: II, 89, B. & t. im
Mittelp. d. chassid. —: II, 46,
christl. —: II, 45, Helden d. —
sind Ideologen, n. Persdnlichk. d.
Staats- u. Sozialgesch.: TII, 47,

Motiviibertrag. z. Wesen d. — ge-
horig: II, 45, Primitivitit d. —:
I, 58%,

Legendenliteratur: III, 55.
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Legendenmaterial um d. B.
§. t.: I, 45f., chassid. —: II, 55%,
histor. Quellenwert d. — s: II, 45.

Lehniibersetzungen: II, 94.

Lehrautoritat: III, 57.

Lehrautoritaten: III, 63%,

Lehre, chassid. —: II, 77, — u.
Leben d. B. 8, t.: II, 40, 42, —
u. Leben d. Meseritscher: I, 181.

Lehrer d. Ch.: I, 14, — u. Schi-
ler: II, 38, Saddik als —: I, 93.

Lehrmeinung, chassid. —: I, 11.

Lehrprinzip, Erzieungspr. u, —
im Ch,: II, 53.

Lehrsystem, Geschlossenh., d.
chassid. — s: I, 13.

L eib-Seele-Geist: II, 77.

Leid u. Siindhaftigk.: II, 36.

Leiden, posit. Deut. d. — s: II,
58, — in d. Welt: TI, 74.
leidender Gottesknecht: ITI, 49.

Leidensweg: II, 60.
Lemberger Religionsdisputation:

111, 35%.
Levertoff, P.: I, 53, 85, 136.
Liberalismus, ethischer — oder

Libertinismus: III, 39.
Libertinismus: I, 56, 59, 127;
- II, 17, Gesinnungsreligiositit u.

— III, 40.
libertinistisches Prinzip: I,

134.

Liebe (s. Chassidismus), — im Da-
sein u. im Sosein: I, 137, essentieller
Charakter d. —: I, 137, Expli-
kation d. gottl. Funk. m. d. Explik.
d. — identisch: II, 135f., — wu.
Furcht: I, 36, — Gottes (s, Gott),
— u. Hafi: I, 84, — zu Israel: I,
58%; II, 57, — zu d. Mitmenschen:
I, 135, — als Prinz. d. Welt: 1,
136, — u. Relig.: I, 76, Disposition
d. Seele ist — zu G.: I, 90, d.
Ch. predigt d. — z. Welt, d. e.
Welt G. ist: II, 17.

Lied im Ch.: II, 89,

litecrarische Authentizitit: II,
42f., — Leistungen d. Ch.: I, 75%,
— Echtheit: 1I, 44, — Korruption:
I, 55%, — Quellen: I, 16.

literarisches Moment in d.
Kultuy: II, 63%,

Litervarkritik: I, 15.

literarkritische Frage: 1,
55%,

Literatury, jud., relig. —: I, 14,
polemische d. Haskala: II, 48,
polem. — d. rabbin. Kreise: II,
481., talmud. midraschische —: 1II,
26,

Ljubawitscher Rabbi
genossischer): I, 106%.
Lob Saras: I, 60, 61.
Lohr, Max: I, 24,
Logik, Relativitat d. —: I, 37.
logisches Denken: I, 12,
Lohngedanke, Saddik u. —:

(zeit-

II1, 50f.
Lurja, Jishak: I, 29, 29% 57, 70,
85, 87%, 129; II, 26, 44,

lurjanische Gedanken im Ch.:
I, 1383%, — Kabbala: I, 7, 8, 67,
70, 128, 132%,

Luther: I, 119; II, 53%,

Maage-Literatur: II, 26.

Magie: I, 20, 91, 104, ahistor. Welt
d. —: II, 100, areligiése —: I,
20, Magie u. Ch.: I, 20%, 21%, —
u. Frommigk.: I, 21%, moderne —
u. altbaybl. —: I, 21%, — u.
Mystik: I, 20% 21% 104, — u
Parachassid.: I, 21%, Ch u. para-
relig., —: I, 144%, plakt —: 1,
37, primitive —: I, 65, sublimierte
—: I, 20%, Uberwind. d. — durch

voluntarist. ethische Momente: I,

_21%, Mystik e. Zwischenstufe zw.
— u. Urwissensch: I, 21%,

magische Vorstell. bel d. Aktion
d. bosen Triebes: I, 57, — Ein-
stell. d. Ch.: I, 70%, — Manipulati-
onen: I, 43, 104%, -~ Realitat: I,
30%, — Religiositat: I, 38, —

VVund-erIi(:hkeiten: I, 37.
magisches Denken: I, 37, —

Wunder: I, 113.
\Iaglschcs I, 20%,
Maimon, Salomon:

112.
I, 145; 1I, 48,

49,
Maimonides: I, 7,90, 41% 55, 98,
108, 114, 137%; II, 38, 43, — als

Rebtamatm d. Judent II, 53%, —'
Lehre v. Wesen d. Plophetle I, 108
M a s s e, Einzelner u. —: I1II, 11 Ge-

meinsch. u. indiﬁ'erente — IH, 25,
— u. ecinz. Individuen als Trager
d. Kultur: III, 8.

Massen, Zielsetz. aller groflen

Religionen d. — ad&aquat: III, 11.
Massenbewegung, Ch. keine
— III, 11f,, 21.

Masseninstinkt, d. Ch. ent-
spricht d. — n.: III, 11, — u. Indi-
viduum: 111, 8, Sprache u. —: III,
12,

Massenpsyche: I, 104.

Material, dltere Excgese als —:
11, 96.

Matevialismus: I, 104; III, 60.
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materialistische Geschichts-
auffass.: I, 77%; II, 18, 53%.
Materie, Geist u, —: II, 68, 75,
geist, Prinz, d. —: 1I, 69, Gesetz
u. histor. —: I, 52, Sinn, Wert u.
Richt. e. Handlung v. i. — n. ab-
hangig: I, 118, — u. Natur: II, 5,
— u. Religiositat: I, 122, DyamMm®
e. Eigensch., Funktion u. Hille d.
—: II, 69, Problem d. Undurch-
dringbark. d. —: I, 29, ungottl. —:
I, 37, Welt als — u. Chaos: 1, 40,
widergottl, —: I, 112,
materielle Kultur: II, 13f.
materieller Dualismus: I, 35,
— Utilitarismus: II, 13.
Materielles, e. echten
haftet nichts — an: I, 83.
Mathema tik, vitale Verbundenh.
d. B. §. t. u. d. eisernen Gesetzen
d. — folgende natura d. Spinoza:
11, 41.
maze: II, 27.
mcchanische
111, 38.
mechanischer Deismus: I, 100.
mechanisierte Gesetzesauf-
fass.: I, 44.
mechanistische Geschichtstheo-
vie: II, 797.
Meditation, Konzentration u.
Existenz Gottes: I, 86.
Meister, Saddik als —: TII, 57, —
u. Jiunger: I, 16; II, 38, 44.
Mendel v. Rymanow: II, 61, 65,
Mendelssohn, Moses: I, 9; II,
38, 97, d. Beweg. d. —: I, 9; II, 20.
Mensch u. Charismatiker: I, 80,
88, Eigenwert d. — en: I, 70, — e.
Einheit: I, 56, d. Einsamk. d. — ¢n
v. G. nur ,transitorisch“: I, 82%,
Einschitz. d. Welt u. d. — en: I,
31, Erlosung d. — en: I, 34, d. —
als ethisch handelndes Individuum
ist frei: I, 117f., Problem d. Frei-
heit d. — en u. d. Welt v. G.: 1,
117, Gebet als sprachl. Ausdruck d.
aktiv. Bezieh. zw. G. u. —: I, 89,
d. — ist dort, wo s. Gedanken sind:
I, 61, — u. Gesetz: 1, 42%, 49, 50,
@ottl. Prinz. im — en: [, 109, —
u. Gott: I, 28, 30, 40, 45, 52, 79,
72, 76, 84, 87, 88, 89, 105, 104, 110,
117, 122, 188 II, 74, 90, 00%, 91,
92, 94, —, G. u. Sckina: II, 74,
Liebe G. zu d. —en u. Liehe d.
—en zu G.: I, 135, Gutes u. Bises
konkurrieren im — en nidteinan-
der: I. 123% einzeln. — . Mensch-
heit: I, 27, in d. Gemeinsch. ist d.
—— als Mit- u. n. nur als Neben —:

Gebet

Gesetzeserfill.:

T

I1I, 14, Offenbarung u. —: I, 100,
Opfer ist keine Spende d. — en
an G.: I, 42*%, — u. Schonf.: I, 34,
88, — wu. Tora: I, 491f., 92; II, 907,
d. — als 22N d. Tora: I, 46,
Torda e. Weg d. — en zu G.: I, 90,
yeligibs ,,unbegabter* —: I, 8%,
Unwert d. — en: I, 32, Vergott.
d. — en: I, 106, vollkommener —:
I, 68, — u., Welt: I, 73, 82, 117, —-,
G. u. Welt: I, 58, Werden d. — en:
I, 53, Wert d. — en: I, 27.

Menschen, d. Saddik als
sprecher d, -——: III, 54.

Menscehheit u., Gemeinsch.: II,
53%, — als Idee: I, 27, einzeln.
Mensch u. —: I, 27, — u. Natur:
IT, 64*, — u. Sekina: I, 62.

menschliche Eigenschaften: I,
68, — Erkenntnis: I, 36, — Rede:
I, 32, g6ttl. Wissen u. — Schwiche:
I, 70%, Sinn d. — en Existenz: I,
50, — Téatigk. nach chassid. Aui-
fass.: II, 66, — Vernunft: I, 82.

menschlicher, Gesch. d. — n
Geistes: III, 60, Gesetz u. Auto-
nomie d. — n Willens: I, 49%,

menschliches, Ziel alles — n
Lebens: I, 62, 106, Idealzustand d.
— n Seins: I, 56.

Menschliches, Charisma u. —

am Saddik: III, 56.

Mensehwerdung, d. Myste-
rium d. — Gottes im Christentum:
111, 47.

Meseritscher Maggid: I, 17,
18, 19, 24, 24% 25 25%, 26, 26%,
60, 67, 69, 91, 93, 98, 99, 113, 130,
132, 135%, 145,148; II,10,13, 25%,
38, 30, 43, 48, 51, 53, 54, 58, 60,
97, d. — — als eigentl. Begriinder
d. Ch.: II, 47, d. — — als Organi-
sator d. Ch.: II, 486.

messianische Bewegungen: I,
8; 1I, 27, — Ziige am Saddik: III,
56,

messianischer Charakter am
Saddikismus: I, 132%.

messianisches, Inkarnation d.
— n Prinzips: III, 49, — Zeitalter:
I, 60.

Messianismus: I, 8, 22; III, 47,

Fur-

48, eschatolog. —: III, 56, jeder-
zeit. —: III, 49, ibernation. Mo-
ment im —: III, 48, Wesen d. :
11, 72.

Messianitat: II, 72,

Messias: I, 70; II, B8, — u.
Askese: 11, 27, falscher —: 11, 72,
— u. Gebot: II, 72, — steht am

Ende d. histor. Entwickl.: III, 49,
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histor. u. metaphys. Komponente Begr.: II, 58, — Monismus: I, 56,
im Begr. —: I, 109, — e. einmalige —- Charakter d. Relig.: I, 142,
histor. Realitdt: II, 72, — zeitlos Tord e. — Begr.: II, 53, iiber-

u. histor.: II, 71, d. Erwart. d. —
e. entscheid. Lebensinhalt: II, 72,
Lehre v. —: I, 109, nationaler —:
III, 48, — als Person u. Prinzip:
III, 49, revolutiondrer Charakter
d. —: I, 110, — als Repréasentant
d. Volkes: II, 71, wahrer —: II,
72, d. Begr. d. — erschépft sich in
s. zeitl. Zeitlosigk. u. zeitlosen Zeit-
lichk.: III, 47, — als Représentant
d. Zeitlosigk. innerh. d. Zeit: III,
49, — als Vollender u. Aufléser d.
Zeit: 11, T2,
Messiasbegriff, Eschatolog.
am —: I, 55, — im Judent.: II1,
47, Verweltl. d. — es: III, 47.
Messiasbegriffe: II7, 49,
Messiaslehre: III, 47.
Messiastum: III, 49, gefallene
Welt u. —: III, 49,
Messiastypus: I, 133.
Metaphysik: I, 35 areligidse
— u. Religion: I, 142, — d. Ch.:
I, 92; 11, 70, chassid. —: I, 135%,
Grundbegriffe d¢. chassid. — u.
Ethik: I, 37, chassid. — d. Guten:
I, 89f., idealist. —: II, 13, Tora e.
wesentl. Bestandt. d. chassid. —:
I, 41, Gesch. u. —: II, 56, 75,
myst. —: 1I, b1, relig. —: II, 15,
spekulat. —: I, 103, theozentr. —:
I, 46, tordzentr. —: I, 46, Welt
d. —: II, 100.
metaphysisch Boses: 1, 34, —
geforderter Determinismus: I, 119,
metaphysisch-eschatolo-
gisch,d. jid. Staat ist —: II, 58f,
metaphysisch-historische
Aufgabe Israels: II, 57,
metaphysische Kategorie d.]IN:
I, 256%, 77, — Begrind. d. chas-
sid. Lehre: 1, 44, — Freih. d.
Ethik: I, 118, — Notwendigk. e.
Gegenpols: IIT, 25, Israel e. histor,
u. — Grofle: II, 71, histor. u. —
Kategorien: II, 59, — wu. histor.
Komponente im Begr. Messias u.
Prophet: I, 109, — Giiltigk. d. Indi-
viduums: I, 71*, — Halt. d. Mystik:
I, 114, — Seite d. Religiésen: III,
47, d. Saddik e. — Kategorie
innerh. d. Soziologischen: III, 56,
— Giiltigk. d. Tora: I, 67.
metaphysiseher, Diaspora im
— n Sinne: II, 101, ™Y im — n
Sinne: IT, 74f.,, — Idealismus: I,
126%, d. Begr, Volk Israel e. —

individ. Geist im histor. u. im — n
Sinne: III, 8, Volk im — n Sinne:
1T, 54, — Weg d. Welt: II, 71.

metaphysisches, Heilig. d.
Alltags im — n System d. chassid.
Lehre: II, 85, Hebr. u. — Israel:
11, 65, — Israel: II, 52, histor. u.
— Israel: II, 59f., — Moment im
histor. Phinomen Judent.: III, 66,
— Problem d. Freiheit d. Kosmos:
I, 117, Tat um 1. selbst willen im
Ch. z. — n Postulat erweitert: I,
61, — Ziel d. Welt: I, 110.

Metaphysisches, d. explizier-
bare Kern d. Gemeinsch. liegt in.
— n: III, 25, histor. Begriffe v.
Ch. ins — umgedeutet: II, 50, d.
Gottesbegr, im Judt. erschépft sich
weder im — n noch im Histori-
schen: III, 46, d. Spr. Israels e.
reale, gesproch., Spr. u. e. Katego-
rie d. — n: II, 75.

Metempsychose: I, 37,
Kreislauf d. —: I, 38.

Methode, exeget. — d. Ch.: II,
95, histor.-kritische . 11, 97,

M ethoden, histor. Bedeut. d. ver-
gleich. —: II, 80,

methodische u prinzipielle
Konseguenzen: I, 17.

metus dei intellectualis:
II, 91.

Middat Hesidut: II, 27,

Midras: II, 45, 98.

Milieu, Ch, u. —: III, 22, geist.
Milieu d. Ch.: I, 147, d. — d. Ch.
relativ konstant: III, 18, exoter.
—: III, 38, — u. Zeit d. Féalschers:
II, 43%, Anh#nger d. Hagkala be-
wulite Gegner d. — s: III, 17, Idee
u. —: I, 141, jid. — u. Winkel-
jud.: I, 150, Zufalligk, d. — s: 1,
150.

Min jan, Prinz, d. — s: III, 44.

Minkin, I 8.: I, 104; — s Theorie:
11, 85; III, 57*, 65.

Misnatext: II, 95%,

M1ission, buddhist. —: I, 54.

Missionar, Eiferer u. —: I, 45.

106,

. Missionsarbeit: ITI, 43.

Missionsgedanke: II, 54.
Migsionsreligion, Judent. e.
ausgesproch. —: I, 44,
Missionstatigkeit: I, 43, 60.
Mitmensch, Begr. d. —en: I, 70%,
71%, ethischer Begr. d. — en: 1,
T1%, d. -—— als eth. Forder. ist
immey Problem: III, 15, d. — als
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relig. Forder. ist e. Tatsache: III,
15, Fiirbitte bezieht s. n, nur auf
d. — en, sond. auf d. gesamte Sein:
I, 84, in d. Gemeinsch. ist d. Mensch
als — u. n. nur als Nebenmensch:
111, 14, — u. Nebenmensch: I, 71%.

Mitmenschen, Liebe z. d. —: I,
135.

Mittler, d.Saddik als — zw. G. u.
Israel: III, 54.

Menaheém Mendel aus Witebsk:
1, 51, 74, 105, 130; I1I, 54, 59.

Menahem Mendel v, Przemys-
lany: I, 67.

moderne Magie: I, 21% —
Welt: I, 12.

moderner Zionismus: II, 59.

modernes Denken: I, 12, — Heb-
raisch: II, 94.

Modifikation d. Sinngeb.: II,
95, — d. Wortlautes: II, 95.

NZP‘.J‘I FRaLAl I, 9%,

monarchische Struktur d. Ch.:
I, 17, — Stell. d. Saddik im Ch.:
I, 17*.

Monismus: I, 21% 27; II, 101,
chassid. —: I, 21%, extremer —:
I, 56, metaphys. —: I, 56, relig. —:
II, 99f., radikaler — d. Weltbe-
tracht.: II, 68.

monistiseh, Judent, ist —: 1,
120,

monistische Mystik: I, 89,

monistisches System: I, 100,
—, antidualist. System u. Mystik:
I, 121.

Monotheismus: ITI, 48, eth. —:
I, 42*% 145; II, 17, extremer —: I,
325, — d. Judent.: II, 83, Prinz. d.
—~ im Judent.: I, 36, — u. kult.
Symbolk: I, 89% d. — lauft Ge-
fahr, entw. in Pantheismus od. in
Dualismus aufzugehen: II, 7, trans-
zend. —: II, 91, d. Gebet ist d.
Urform d. —: I, 89%,

monotheistischer, Explizier.
d. — n Gottesbegr.: II, 33.

Mo ral, kasuist. —: III, 63.

Moralitdat, Gesinnungsfrommigk.
u. dullere —: III, 39.

Mord, Leben u. —: II, 87.

Mordekaiv. Lechowitz: II, 55.

Morgan, C. Lloyd: II, 12%.

Moses: I, 47; IT, 55, 5b%.

Mose Leib v. Sassow: I, 49,

Motiviibertragung z Wesen
d. Legende gehdrig: 11, 45.

Mesullam Feibusch Heller v.
Zbaraz: I, 66, 67,

) ‘I‘STD: Iv 48,

Musarismus: I, 74% 129, 154;
11, 22, aszet. Richt. d. —: III, 44%,
Bufisystem d. —: I, 53, — u. Ch.:
I, 74%; 11, 28, — = Hasdkala u.
sterbend.Ch.e. Degencrationsersch.:
II, 22, d. — will esoterisch sein:
I1, 23, — u. Ghetto: II, 24, — u.
Haskala: I, 129%; II, 24f., — ge-
gen Haskala u. Ch.: II, 22, — u.
Jud.: III, 44% - u. Protestantis-
mus: 1I, 23, — u. Sektierertum: II,
23, — e. Vereng. d. jud. Geistes:
11, 23, — e. vernunftgemifle Relig.:
I, 129% d. — ist weltverneinend:
11, 24.

Musavristen: I, 74%,

Musik: I, 66, 79, — u. Tanz: III,
40.

Mysterium d. Menschwerd. G. im
Christent.: III, 47.

Mystik: I, 9, ahistor. Charakter d.
-—: II, 51, d. — tendiert z. Anony-
mitat: II, 44, antidualist. System
u. —: I, 121, — u. einz. Autor: II,
44, — setzt e. relig. ,,Begabung®
voraus: III, 12, — d. Ch.: III,
38, 36, 37, Ch. e. Erscheinungsf.
d. —: II, 79, christl. —: I, 54, 138, -
— u, Ethik als heterogene Gréflen:
I, 67, Ch. e. Synthese v. — u.
Ethik: 1, 68, Gebet in d. menschl.
—: I, 89, Gedankenkomplexe d.
jid. —: I, 41, Geschichtslosigk. d.
—: II, 70; III, 35, Gottesvereinig.
u. Gottesferne in d. —: I, 24, his-
tor. Charakter d. —: III, 56, — ist
individualist.: I, 68, internationale
—: I, 31, 144%, internationaler
Charakter d. —: I, 307, jud. —: II,
63*%, chassid. u. kabbalist. —: III,
36, — u. Magie: I, 20%, 21%, 104,
— e. Zwischenstufe zw. Magie u.
Wissensch.: I, 21*, metaphys. Hal-

tung. d. —: I, 114, nichtjiid. —: 1,
26, nominalist. —: I, 113, — u.
Pseudo —: I, 96, psychologist. —:

I, 77, rationalist. Begrifflichk. u.
—: I, 146, Versenkungs — u. ge-
lebte —: I, 24, Welt d. —: 1T, 100,
weltabgewandte Seelenhalt, d. —:
III, 12, Wesen d. —: III, 34,

Mystiker: I, 65, 147, christl, —:
I, 31, 106.

mystisch gerishtete Relig.: 1,
66.

mystisech - charismatische,
d. Ch. e. — Richt.: I, 54.

mystisch-essentielle Ge-
betsauffass.: I, 85.
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mystische, d. chassid. Beweg. e.
— Beweg.: III, 33, d. Ch. als -—
relig. Beweg.: III, 9, — Beweg.
halten sich lange: I, 148, —
Denkweise: III, 33f., — Emanati-
onslehre: II, 82, — Lehre d. Ent-
werdens: I, 26, — Erkenntnis: 1,
57, — Exegese: II, 97, — From-
migk.: I, 57, 68, 114, Gedanken-
gange: I, 43, 57, 110*, — Gedan-
keng. d. Nahméan Brazlaw: I, 141,
— Gedankenwelt d. Ch.: I, 9, —
Grundhalt.: I, 113, d. individualist.
u. aristokrat. Charakter d. — n
Beweg.: III, 12, — Metaphysik:
II, 51, — Prinzipien: I, 127, —
u. rationale Momente im Ch,: I,
140, — Religiositat: I, 28; II, 92,
d. Ch. e. — Richt.: T, 8; II, 43,
— Richtungen: I, 22, — Richtun-
gen gehen an Absurditdt zugrunde:
I, 145, — Sprache: II, 89, —
Stromungen: III, 33, Stufen-
leiter: I, 68f.,, — Systeme: I, 30%,
— Termini: I, 80%, — Tradition
d. Judent.: I, 85, — Versenk.: I,
20, — Ziige: 1, 15,

mystischer Charakter d. Ch.:
III, 46; II, 50, — ProzeB d. Ent-
werdens: I, 67, -— Grundcharakter
d. Ch.: I, 24; TII, 89, Organ
d. — n. ,Seelengrundes®: I, 97,
Ganzheit d. — n Beweg.: I, 97.

mystisches Denken: I, 21%, 30%,

113; III, 33, 61, — Denken u.
individuell. Denken: III, 9,
Psychoanalyse u. — Denken: II,

64*, ratio u. —
— Erlebnis: I,
nis: I, 98,
mythenhafte Giltigkeit d. B. 8.
to: 11, 44,
mythische Denkelemente im Ch.:
II1, 34.
mythisches Denken: IIT, 331.
Mythos: ITI, 33f.

Denken: II, 75,
97, — Gotteserleb-

Nacheinander u. Ursache-Wir-
kungserhiltnis: III, 36.

nachtalmudische, Hasid in
talmud. u. — r Zeit: II, 26.
Nachtseite u Tagesseite d. Seele:

1, 97.

Nachstenliebhe: I, 28, 34, 51,
58, 68, 103; II, 78, — u. From-
migk.: I, 102, Gottesliebe u. —: I,
37, 39, 136f., — u. Toleranz: I,
32.

Nahman Brazlaw: I, 15, 39%
50, 52, 79%, 98, 99, 128, 131, 137,

141, 148; II, 51, 53, 54, 59, 62, 63,
64, 66, 84; III, 10, 54, 57, 58, 59, 63.

Namenlose: II, 42f.

namenlose Chassidim: IIT, 44.

Nation, d. histor. Begriff e. —: II,
59,

nationale Beschrinkung imCh.:
11, 54, — Erwahlung: II, 53, Pro-
blem d. Uberschreitung d. — n
Grenzen im Ch.: II, 53, Ch. als
Auswirk. e. — n Bindung d. Kul-
tur: III, 7, Uberwindung d. — n
Schranken in d. Relig.: I1I, 48.

nationaler Gedanke d. Ch.: II,
57, — Messias: III, 48,

nationales u. geistiges Israel:
III, 18.

natiirliche Offenbarung:
100, 140; II, 83.

Natur, chassid. Lehre v. d. —: I,
101, — u. Gesellsch. als Gegenpole:
II, 42, d. gottl. Wesen in d. —: I

I, 91,

26, Gott u. —-: 1I, 41, Kultur als
Feind u. Uberwinder d. —: II, 5,
Kultur u. —: II, 5, — als unge-

staltete Materie: II, 5, Menschheit
u. —: II, 54%, Nichtisraelit ist ~—:
II, 51, Erkenntnis d. Seele u. d. —:
I, 90, — d. Unterbewufitseins: I,
97*, ,,Zuriick z. —“: 1I, 12.
natura, vitale Verbundenh. d. B.
S. t. u. d. eisernen Gesetzen d.
Mathematik folgende — d. Spi-
noza: II, 41.
naturalistische
I, 24.
Naturerlebnis: I, 91, — d. B.
§.t.: I, 25%, 59, 141; II, 40.
Naturpantheismus: I, 90,
lyrisch emotionaler —: II, 39.
Naturverundenheit d. B, 8.
t.: 11, 40f, — d. Ch.: II, 89, — bei
Franz v. Assisi: 11, 42, — bei Je-
sus: II, 42.
Naturwissenschaften, Kul-
turwissenschaften u., —: II, 12,
NebTim: II, 26.
Nebenmensch, Mitmensch u. —:
I, 71%, — u. Gemeinschaft: III, 14.
negative, positive u. — Elemente
d. Relig.: I, 116.
Neochassidismus: III, 10, —
u. Ch.: I, 149, Problem d. —: I,
115%,

Religiositat:

Neuplatonismus in d. jud.
Ph.: I, 18%.

Nichtehassidim u. Chassidim:
IT1, 16.

Nichtisraelit ist Natur: II,51.
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Nichtjude, d. Problem d. — n im
Christentum: II, 54,

nichtjiidische Mystik: I, 26.

nichtpantheistische Religi-
onen: I, 106.

Nichts u. Sein: I, 25, essentielles
— u. scheinbares Sein: I, 26, — u.
Seinslosigkeit: I, 25*, Welt u. —:
I, 39.

Nichtsein u. wahres Sein: I, 26,
d. Welt als —: I, 94.

Niedergang d. Ch.: I, 20, 104,
131, 145; II, 85; III, 27, 57*, 65,
Einflull d. Ghetto auf d.—d. Ch.:
II, 11, — d. Kabbala: I, 131.

Niedergangszeit d. Ch.: I,
5%,

nYeseY): II, 59.

Noah v. Lechowitz: I, 72,

nomadisches Ideal d. Gottes: I,
5.

nominalistisehe
113.

nomotatisehe Lehre: III, 35.

e, Mt — -ﬂl“: I, 1.
opws: I, 13%, 31, 67, 122,

Mystik: T,

Oberbewulitsein: I, 97.
objektiver Geist: III, 8.
Objektivierung, d. Spezifische
am Judentum ist d. stdrkere — d.
Begriffe: II, 10.
Offenbarung u. Gebet: I, 88,
Gesetz =— — e. Teil d. Korrelation
zw. G. u. Mensch: I, 42% — u.
Kausalitat: I, 100, — u, Mensch:
I, 100, nattirliche —: I, 91, 100;
II, 83, Prinz. d. —: I, 100, — u.
Schopfung: I, 100, Sukzession d.
—: II, 55%, — u. Torad: I, 41, 88,
— als wiederholter Akt: I, 90.
Opfer: I, 86, — e, Teil d. géttl.
Erziehungswerkes: I, 42* -— e.
Konzession an andere Religionen:
I, 42%,
Opferkult: II, 62%
Optimismus: I, 75%
hender —; 1I, 22.
optimistisch, d. Ch, ist —: II,
15, d. materialist. Geschichtsauf-
fass. ist im Prinzip —: II, 13.
optimistischer wu. pessimist.
Charakter d. Religionen: I, 118.
organisatorisches Moment
im Ch.: III, 15.
Organisches, d. Gesetz alles — n.
u. Schépferischen: III, 23,
Originalitat: I, 16.
orthodoxe Grundsitze: I, 43,

weltheja-

orthodoxer Rabbinismus: I, 53,
— Gottesbegriff: I, 23.

Orthodoxie: I, 38, 91; II, 19,
anthropomorpher Gottesbegriff d.
—: I, 28, jid. —: 1, 152,

Ostjudentum: III, 16.

Paldastina: II, 59, — u. Diaspora:
II, 101, — u. jid. Territorium: II,
101.

panentheistische Gottesauf-
fass. d. Ch.: I, 23.
panentheistischer Gottesbe-

eriff: I, 23.
Panpsychismus: I, 46, 85%.
Pansakramentalismus: I,

62%, 63*,

Pantheismus: I, 24, 26, 29, 46,
100, — u. Monotheismus: IL, 7.
pantheistische Grundhalt. d.

chassid. Gotteserlebnisses: I, 26,
— Gemeinsch. zw, G. u. Welt: I,
99, — Einstell. u. ethisch. Ideal d.
Lauter. in d. kabbalist. Systemen:
11, 39, — Tendenzen: I, 29.
pantheistischer Gottesbegr.:

I, 23.

Para-Hasidim: II, 2L
parachassidiseche Gedanken:

I, 38.

Parachassidismus: I, 20%
21%, 38, Gesch, d. —: I, 38, — u.
Magie: I, 21%,

Parallelismus ird. u. himml

Geschehens: I, 56.
Parallelitdt d. Geschaffenen, d.
Seins u. d. Geschehens: 1I, 69.
parapsychische Lehren: I, 38,
parareligiose Magie: I, 144*.
Parareligion: I, 38, 101
Partei in polit. Sinne ist Gesellsch.;
111, 25%,
Paul I, Kaiser: III, 64.
paulinisches Lehrsystem: I, 7.
Paulus: I, 119; II, 53*; III, 39.
M9 I, 82,
Pedanterie u. Formalismus: II,
83.
persdénliche Frommigk.: II, 72,
— Zielsetz. u. Masseninstinkt: III,
11,
persdnliches Gebet: I, 83,
Personlichkeit: II, 42, — d.
B. §.t.: I, 19, 24; II, 43, charismat.
—: II, 37, — d. R. Léb Saras: I,
60, religigse —: I, 87, Einheit d.
sittl. —: I, 52, Freiheit d. sittl. —:
I, 52, — d. Stifters: II, 42, Totali-
tit d. —: I, 52.
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Persdnlichkeiten: I, 18; II,
45, 45%, — u. absolute Autoritat:
II, 44, 46, chassid. —: II, 20, 41,
— u, Richtungen: I, 17, — u. ein-
zelne Saddikim: I, 17, schopfer. —:
II1, 29.

Personlichkeitskulg, Zen-
tralgedanken d. Ch. sind v. — frei:
111, 33.

Person u. Gott: I, 29,

pessimistischer  Determinis-
mus: I, 117, Eschatologie e..idea-
list. Geschichtsauff. v, ausgespr.
— m Typus: II, 14, — u, optimist.
Charakter d. Religionen: I, 116.

Pflichtgebet: I, 87.

phavisdischer Denktypus: I,
153f1,

Pharvisgismus: I, 6, 153; II,
32, — u. Rabbinismus: I, 6, 7, 9.

Philosoph u. Saddik: I, 99.

Philosophie, abendland. —: I,
69%, 93, 1563; II, 19, d. Gottesbegr.
in d. abendlind. — z. Z. d. Ch.: I,
23, d. Ch. erkennt d. Autoritat d.
— n, an: II, 19, d. Ch. als —: II,
84, Ch. keine —: I, 47, Gesch. d.
—: I, 18; III, 60, griech. —: I, 68,
Intellektualismus u. —: I, 137%, —
als Irrweg: II, 84, Aristotelismus
in d. jad, —: I, 18*%, Neuplatonis-
mus in d. jid. —: I, 18*, Systeme
d. jid. —: I, 41, kantische —: I,
67, romantisch eingestellte —: II,
5, — d. Maimonides: I, 7, d. Ch.
keine Antwort auf d. spinozist. —:
II, 40, westeurop. —: I, 93,

philosophische, velig. u. —
Bewegungen: I, 53, — Komponente
d. Ch.: II, 84, — Deduktionen: I,
8, Offenbar. d. Tora u. — Deduk-
tionen: I, 41, — Exegese: II, 97,
Ch. keine — Religion: 1, 47.

Philosophismus, prophet.
schopfer. Religion u. —: II, 80,

phonetische, Buchstaben keine
— n Ideogramme, sondern Triger
d. Wortwesens: 11, 63.

pia fraus: III, 26,

Pietdt, Gegenstand d. — u. Ehr-
furcht: I, 99.

Pietismus, Ch. u. christl, —: I,
18%.

Pilpul: I, 32%; 1I, 36, 99.

Pilpulismus: II, 11, 64%,

Pilpulisten: I, 49.

Pinhas ben J3Tr: I, 77, 127.

Pinhas Schapiro aus Korez:
I, §1%, 392, 32%, 83; II. 61, 90,

Plato: II, 44,

platonischer
153.

Poesie, Metaphern d. —: I, 98.

polare Bewegungen: I, 153.

Polaritdt d.einz. ideengeschichtl.
Beweg.: I, 153, — d. Religion:
I,116.

polemische, d. Ch, keine — Be-
weg.: II, 35, — Geringschitz, d.
Ch. durch d. Haskalz: III, 17, —
Literatur d. Ha$kald u. d. rabbin.
Kreise: II, 48f,

Polen, Teilungen — s: III, 41,

Politik, Idee u. —: I, 6, weltl. —
religiosen Grunds#itzen unterwor-
fen: I, 60,

politischer, Parteli in m
Sinne ist Gesellsch.: III, 25%, 26%,

populédr, Ch, n, —: III, 12f.

populdre Symbolik: II, 98.

Popularisierung d. kabba-
list. Lehren im 16. Jh.: II, 26f,

Popularitat: II, 35,

positive Deut. d. Leidens: II, 58,
— u. negative Elemente d. Relig.: I,
116, — Einst. z. Welt: I, 71.

positiver Charakter d. chassid.
Demut: I, 69, d. Beweg. d. Ch. hat

Denktypus: 1,

e. eminent — n, schépfer. Charak-
ter: II, 35.
positives, d. — Moment jed. re-

ligios. Beweg.: II, 37.
Positivismus d. Ch,: II, 15%,
spositivistische* Einstell. d.

Ch.: I, 116.
praktisch-religiose

II, 72.
praktische Ethik: I, 27; II, 40,

— Frommigk.: 1, 14, 189, 141; III,

39, — Gotteserkenntnis: I, 98, —

Magie: I, 37, — Religiositidt: I, 36,

d. histor. Moment in d. — n Reli-

gionslUbung: IT, 71.
praktischer Esoterismus: III,

29, — Saddikismus: I1, 98; III, 54.
Priesteraristokratie: I, 6.
Primat d. Geistes: I, 131,
primitive Frommigk.: I, 1561, —

Magie: I, 65, — Religiositit: 1,

38.
primitiver

mus: I, 62%,
Primitivitat, geistig seel. —:

I, 61, — d. Legende: I, 58*,
prinzipielle, methodische u. —

Konsequenzen: I, 17.
Prioritat, zeitl. —: I, 19,
profan u. sakral: I, 62%; II, 98,

Ethik:

Pansakramentalis-
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profanes, d. Verbundenh. d. Sad- Pseudomessias: I, 22
dik m. d. — n Gesetz in bibl. Zeit: Pseudomystik wu. Mystik: I,

111, 53.

Profanes, Heiliges u. —: I, 67,
Synthese d. — n u. d. Sakralen: I,
62%,

Programm, d. Ch. hatte kein —:
1, 149,

Programmbegriff, d. Begr.
d. Hasid als — d. chassid. Beweg.:
11, 25.

Propaganda: II, 75,

Prepagandasprache: II, 89.

Prophet u. Hasid: I, 109%, histor.
u. metaphys Komponente im Begr.
—: I, 109, d. — bleibt Individuali-
tit, Reprisentant d. Einsamk. d.
Einzelnen v. G.: I, 110, d. zentrale
Begr. d. — en: I, 109.

Propheten: I, 5., Relig. d. klass,
—: II, 81, — u. Rabbinen: I, 9.

Prophetie, klass, —: I, 154, Mai-
monides’ Lehre v. Wesen d. —: I,
108,

prophetisch geschautes u. cha-
rismatisch gestaltetes Ideengut d.
B. 8. t.: II, 38, — schépfer. Relig.
u. Philosophismus: II, 80.
prophetischer Denktypus: I,
154.
Prophetisches: I, 22,
Prophetismus: I, 6, 7, 8, 22,
154; II, 32, 33, 56, 62, Aufgabe d.
~—: II, 82, — u. Ch.: I, 61, 109%;
II, 82, Erwéahl. Israels nach d. —:
II, 56, — ist u. bleibt e. histor.
Phénomen: I, 110, d. Niederg. d.
Ideenwelt d. — vollzog sich in
Form e. unfruchth. Aristokrati-
sier.: I, 9, — u. Staat: 1, 120.
Prophetsein: I, 110.
prosopographische
such,: IT, 45*,
prosopographischer Wert d.
chassid. Schriften: I, 16.
Protestantismus: I, 142, d.
Ch. kein —: II, 85, — als Reak-
tion auf d. dekadenten Katholizis-
mus: II, 23, — Musarismus: II,
23.
Przysuchaer Dynastie: III, 59,
— Rabbi: I, 123%,
Pseudo-Hasidim: I, 22
pseudomessianische Bewe-
gungen: II, 72, Kurzlebigk, d. —
Bewegungen: II, 32%, — Krank-
heit: III, 48.
Pszeudomessianismus: 11
72,

Unter-

bl

96.
Pseudoprophet: I, 22
Pseudorationalismus: III,
61.
psychische Funktionen: I, 100f.
Psychoanalyse u. myst. Den-
ken: II, G4%,
psychoanalytische, Gegenst.
d. — n Forschung: I, 97%,
Psychologie d. Ch.: I, 92.
psychologiseh-anthro-
pologiseche Komponente im
metaphys. Monismus: I, 56.
psychologische Freiheit im
Bereiche d. Ethik: I, 118, — Kate-
gorien: I, 77, d. Ch. kennt keine —
Theorie d. myst. Erlebnisses: I,
917.
psychologisches
Freiheit: I, 117.
Psychologismus: I, 108.
psychologistische Manipula-
tionen u. Ekstasen: I, 110, — My-
stik: I, 77.
psychophysischer, d. geistige
Wesen d. Materie v. Ch. als e. Art
— Parallelismus erfalit: II, 68f,
Purismus u. Synkretismus: III,
41,
puristische Reaktionen im Ch.:
I, 59.

Problem d.

Qualitdaten u. Attribute: I, 69.
Quellendokumente, Filschun-
gen u. —: II, 49,
Quellenmaterial, Selbstver-
falsch. d. chassid. — s typisch f.
geistesgeschichtl. —: I, 13.
Quellenwert d.d. Stifter zuge-
schrieb. Dokumente f. d. Biogra-

phie: II, 42, histor. — d. Legen-
denmaterials: II, 45.
Qietismus: I, 56; II, 52,
Quittelsitte: I, 79.
Rabbi, Charisma d. — ist Auf-

gabe: I, 79, d. — steht aullerh. jed.
intellektuell. Kritik: I, 81, d. —
als Vermittler zw. G. u. d. From-
men: I, 79.

Rabbinen, Haskald u. Traditiona-
lismus d. —: III, 17, Propheten u.
—: I, 7.

rabbinische, Chassidim u. An-
hénger d. — n Richt.: III, 16, —
Kreise: I, 8; II, 58, polemische Li-
teratur d. — n Kreise: II, 48f., —
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Methode d. Tora-Studiums: I, 50,
klass, — Tradition: III, 42,
Rabbinismus: I, 44, 46, 50, 154;
11, 18, 36, — u. Ch.: I, 45, 121; II,
17, 36, 77f.; I1I, 17, 31, 34, 42, 60,
61, 62, 65, Ch, u. amtl. —: III, 18,
Entwicklungsphasen d. —: III, 61,
esoter. geworden., —: III, 42, d.
— u. s. esoter. Stell.: II, 20, 24, —

u. Gesetz: I, 9, Haskala u. —: II,
21, orthodoxer —: I, 53, Pharisi-
ismus u. —: I, 6, 7, 9, Traditionen

d. —: I, 93, — u. Traditionalis-
mus: III, 16, traditionell, —: III,
64%,

Rabinowitsch, W.: I, 125%,

Rasi: II, 98,

ratio: I, 9, 81, im Wesen d. — liegt
d. Prinz. e. Allgemeingiiltigk.: III,
9, — u, myst, Denken: II, 75.

rational gerichtete relig. Lehren:
I, 66.

rationale, myst. u. — Momente
im Ch.: I, 140.

rationaler TFaktor d.
lig.: I, 95.

rationales Element d. Ch.: III,
60, — Denken: I1I, 33.

jud. Re-

Rationales, Einheit d. — n u. d.
Irrationalen: III, 61.
Rationalismus: I, 66, — u.

Gefiihlsreligion: I, 146, Ch. u. —
d. Rabbinen: I, 144*, — u, Skepti-
zismus: I, 147.
Rationalisten: I, 65.
rationalistische Erkenntnis:
I, 55, — Traditionen: I, 93, — Be-
grifflichk.: I, 146, — Religiositdt:
I, 101, — Richtungen: I, 145,
rationalistisches Denken: I,
b5.
Raum u., Gott: I, 29, Problem d.
— es: I, 201.
Raumkategorie, Israel hat m.
d. — nichts zu tun: II, 59,
real-historischer, Diaspora
in em Sinne: II, 100f,
Refa’el, Begriinder d. Berschader
Chassidim: I, 31%,
Realismus d. chassid. Auffass.:
I, 134, religios. —: II, 56.
Realitat, d. B. 8. t. als Symbol
od. als histor. —: II, 47, histor, —
d. Gegners: II, 86, — e. Handl.:
I, 135%, — d. Gesch. u. Geschichts-
betracht.: I, 17f,, — d. Gesch, u.
Sein: I, 71, — Gottes auBlerh, d.
Seele u, d. Welt: I, 108, magische
—: I, 30%, Wert e. —: I, 114.
Recht d. Gesch.: II, 53%,

rechtlich-politischer, d. Kultur
v. — m Typus: II, 6.

Reformatoren: I, 62.

reformatorische, Hasgkala e.

— Beweg.: II, 19, — Bewegungen:
11, 37.
Reformbewegung, d. Ch.
keine —: I, 149.
Reformierung d. Gesellschafts-
ordnung: I, 76.
Reinigungsbrauche: I, 78.
Reinigungsritualien: I, 78,
Reklame, d. Ch, brauchte keine
—: I, 149,
Relativierung aller Unter-
schiede: II, 97.
Relativisierung
tuals: II, 21.
Relativitat d. Bésen: I, 37, —

chassid. Ri-

d. Historischen: I, 64, 142, — d.
Logik: I, 37, d. Ch. als Absolutes
gegentib. d. — d. Vergangenh.: I,
133.

religids, d. Gilitergemeinsch. d.
Ch. rcin —: III, 14, Judent, e, —
gerichtete Kultur: II, 7, — ,,unbe-
gabte’* Menschen: I, 88.

religids-ethisches
Erleben: II, 39.

religidse, d. Mystik setzt e. —
,,Begabung“ wvoraus: III, 12, —
Begriffswelt u. — Sprache: II, 90,
— Beweg.: I, 87; III, 7, d. positive
Moment jed. — n Beweg.: II, 37,
d. Gesetz ist Mittelp. aller jid.
— n Bewegungen: III, 35, — u.
philosoph. Beweg.: I, 53, — u. so-
ziale Beweg.: II, 36, Spontaneitit
u. Freiheit — r Beweg.: I, 148; III,
10, Stifter — r Beweg.: I, 62, We-
sen — 1 Beweg.: I, 40, — Daseins-
formen: II, 99, Héhep. u. Tiefp.
d¢. — n Entwickl.: I, 5, — Er-
kenntnis: I, 99, prakt. — Ethik:
II, 72, — Exegese: II, 95, d. Mit-
mensch als — Forder. ist e, Tat-
sache: III, 15, cthische u. — For-
der. d. Ch.: I, 115, — Gemeinsch.:
I, 54, 76; IlI, 45, organisierte —
Gemeinsch, e. Konzession an d.
Welt: III, 14, Vergesellschaft. d.
— n Gemeinsch.: III, 15, wirt-
schaftl. Gemeinsch.u.— Gemeinsch.:
11, 9, — Genies: II, 53%, d. tra-
gische Trrtum -— r Gesellschaf-
ten: III, 15, — Gleichst. d. Ge-
schlechter im Ch.: III, 28, unbe-
dingte Freih. d. — n Individuali-
tat: I, 43, Intensitdt — r Kampfe:
III, 62, — Kultur: II, 101, jid. u.

Leben u.
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— Kuitur: II, 61, rational gerich-
tete — Lehre: I, 66, jid. — Lite-
ratur: I, 14, — Metaphysik: II,
15, — Motive u. Ziele: I, 61, —
— Personlichk.: I, 87, d. weltl.

Politik — n Grundsidtzen unter-
worfen: I, 60, — Praktiken: I, 20,
— Rezitationen: I, 78, — Schwir-

merei: II, 56, — Seelen: I, 115, —
Spekulation: I, 33, — Tat: I, 33,
~— Ubungen: II, 39, — Wahrhei-
ten: I, 18, d. Gebet ist e. — Welt
an sich: I, 112, d.Ch. e. geniale Ver-
einig. alles kulturellen Geschehens
unter e. — n Zentralidee: II, 101,
— Zielsetz. d. Ch,: II, 100.

religidser, Saddik u. — Begr.:
111, 51, — Charakter d. Ch.: III,
7, — Individualismus: I, 70%;

III, 43, 45, — Kommunismus: III,
66, — Monismus: II, 99f., — Opti-
mismus: I, 40, Kultur v. — m Ty-
pus: II, 6, — Typus u. soziolog.
Milieu: I, 88, — Theoretiker: I, 89,
— Weg d. Gebetes: I, 105, — Zio-
nismus: II, 61.

religioses Bewultsein: I, 60, —
Denken: I, 12, 14; III, 34, — Er-
leben: I, 89, 95, Gebetserhér, u. —
Gefiihl: I, 84f., — Genie: 1, 66;
11, 42; III, 13, Wesen d. — n Ge-
nies: III, 10, — Leben: I, 13, 72,
99, — Phénomen d. Gebetes: I, 113,
— Zentrum d. Zionismus: II, 61.

Religidoses: I, 23, 114, ahistor.
Seite d. — n: III, 47, geist. Auf-
fass. d. — n: III, 38, Gebiet d. —n:
I, 98; II, 71, metaphys. Seite
d. — n: III, 47, transzend. Seite
d.—n: ITI,47, Welt d. —n: I, 99.

Religion u. Aberglauben: III, 13,
d. Ch. e. aktivist. —: 1, 24, Alltag
u. —: I, 7, 78; II, 85, Ch. als —
d. Armen: 76%, — als Evangelium
d. Armen: 76, Aufgabe d. —: I,
95, Tendenz d. — auf Ausschlief}-
lichk.: TI, 80, Banalisier. d. —: 1,
57f., Judent. e. bejahende —: 1II,
22, — kennt nur ¢ in Prinz.: be-
sitzen, als ob man n. besdBe: III,
66, Ch. u. —: I, 144*; II, 84, Do-

kumente d. —: II, 67, d. Einma-
lige u. d. Einzige in jed. —: II, 80,
Entwickl. d. —: II, 95, Ethik u.
—: I, 28, 33, ethische —: I, 57,
Ethisier. d. —: II, 25, Faktor d.

: I, 66, Forder. d. —: I, 54; 87,

Gebet u. Kultus in d. —: I, 89,
Gebet ist d. Leben d. —, Lehre nur
d. Bild d. —: I, 89, gelebte —: II,

80, Gesch. d. —: 62*; 1I, 32, Ab-
weg u. Irrweg in d. Gesch. d. —
notwendig: II, 16, Auf u. Ab in d.
Gesch. d. —: I, 5, Gesch. u. Gesch.
d —: II, 100, d — hat e. Gesch.:

I, 143, geschichtsbild. —: I, 114,
Gesetz als Mittelp. d. —: I, 9, Idee
d. —: I, 5, Individuum in d. —:

III, 15, irrationaler Charakter d.
—: I, 142f., irrationales Moment

in d. —: III, 34, jud. —: II, 93,
Ch. u. jid. —: I, 8, Charismatiker
d. jud. —: III, 43f., eth. Charak-
ter d. jud. —: III, 39, Gesch. d.
jud. —: II, 82; III, 46, Gesch. d.
jid. — e. Gesch. religiés. Erlebens:

I, 95, histor, Charakter d. jid, —:
11, 73, 100, Prinzipien d. jid. —:
36, 85, rationaler Faktor d. jud.
—: I, 95, jid. — u. jid. — en: I,
7, Schicksal d. jud. —: I, 43f., jud.
— als Vernunft —: I, 95, Wesen
d. jad. —: III, 30, 48, — d. Ju-
dent.: I, 5, kopernikan. Wendung
d. —: I, 116, Kultur u. —: IT, 100;
III, 7, kulturelles Leben u. —: II,
100, Leben d. —: 1, 9, 143; III, 47,
Ch. e. — d. Liebe: I, 76, 102, are-
lig. Metaphysik u. —: I, 142, me-
taphys. Charakter d. —: I, 142,
mystisch gerichtete —: I, 66, Uber-
wind. d. nation. Schranken in d.
—: III, 48, Ch. keine philosophier.
—: I, 47, prophetisch schopfer. —
u. Philosophismus: II, 80, Polari-

tat d. —: I, 116, positive u. nega-
tive Elemente d. —: I, 116, — d.
klass. Prophetie: II, 81, Quel-

lend, —: I, 62%, —u., —en: IT, 79,
Begr. d. maze auf d. Gebicte d.
ritterl. —: II, 27, Sikularisier. d.
—: II, 38, echter Sozialismus ist
—-: II, 80, theozentr. —: I, 23,
torazentr. Theologie u, —: I, 12,
Trager d. —: I, 6, — u. Vernunft:
I, 94, 96, d. Musarismus e. ver-
nunftgemifle —: I, 129% d. Wille
z. Kultur n. identisch m. d. Ver-
weltl. d. —: II, 16, — u. Welt:
III, 15, Wesen d. —: I, 76, 89, 94*,
129%; 111, 15, Wesenszug d. —: 1,
66, — u., Wissensch.: I, 141% d.
Ch. gilt populdr als e. — v. Wun-
dertatern u. Wunderglaubigen:
111, 12f.

Religionen, anthropozentr. Ten-

denz alter —: I, 119, veiner Dua-
lismus d. iran. —: I, 35, Gesch. d.
—: I, 5, histor. —: I, 94%, jiid. Re-
lig. u. —: I, 7, Judent. ist e. d.
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radikalsten Formen d. nichtpan-
theist. —: I, 106, d. Opfer e. Kon-
zession an andcre —: I, 42%, opti-
mist. u. pessimist. Charakter d. —:
I, 116, Relig. u. —: II, 79, Erfas-
sung d Unsagbaren in d. —: I,
66, d. Gesetz d. Verfalles in d.
Gesch d. —: II, 32.
Religionsgemeinschaft, d.

Ch. keine ovganisierte —: III, 27.
Religionsgeschiehte, charis-
mat. Personlichk. d. —: II, 46, —

d. Judent.: I, 8; II, 79,
Religionsphilosophie: 11,
41, Ch. u. —: I, 11, jud. —: I, 114.
Religionsibung: I, 54; II, 40,
83, — im Kultus: I, 54, d. histor.
Moment in d. prakt. —: II, 71,
Religiositat: I, 15, 87, 43, 72,
79; II, 83; III, 66, aktive Seite d.

—: 1, 88, chassid. —: I, 33, d. Ch.
e. Erscheinungsf. jid. —: II; 71,

— d.
—: 1,

Dorfsgemeinde: III, 138, eth.

27, jud. —: I, 67, d. klein-
biirgerl. Schicht f. — besonders
empfanglich: II, 24, kult. —: I,
42%  lebendige —— ist intolerant: II,
18, magische —: I, 38, Materie u.
—: I, 122, mystische —: I, 28; II,
92, naturalist. —: I, 24, prakt. —:
I, 36, primitive —: I, 38, 43, ra-
tionalist. —: 1, 101, synkretist. —:
I, 63*, iberkonfession. —: I, 53.

Renaissance, d. Ch. e. — echt
jid. Wesens: 1, 148; III, 9f.

R eue, egozentr, —: I, 45, 125, Ego-
zentrizitit d. — u. Bulle: I, 71.
revolutiondrer Charakter d.

Messias: I, 110.
Rezeptivitat u. Aktivitdt: I, 28,
Richtung, esoter. —: III, 61, -

badist. —: I, 82, 123, d. Ch. e.

myst. —: I, 8; II, 43, d. Ch. e.

myst.-charismat. —: I, 54, prakt.-
populdre — d. Ch.: III, 60, d. Ch.

e. zentralist. —: I, 150.
Richtungen d. Ch.: I, 14, 64,

einz. — u. einz. Autoritaten: I, 151,

einz, — u. Summe: I, 17, kabbalist.

—: I, 133%, myst. —: 1, 22, 145,

—u. Persénlichk.: I, 1%, rationalist.

—: I, 145, soziolog. eingestellte —:

1II, 20, soziolog. extreme — d. Ge-

schichtsphilos.: III, 22.
Rickert, —: II, 12,
Ritual: I, 78; III, 13, Relativisier.
chassid. — s: II, 21,
Ritualgebet: II, 921,
Yitus: I, 32, — u. Brauch: I, 78,
Wesen d. —: I, 80.

Rodkinson
III, 64.

romantische Verherrlich. d. Ch.
durch d. Haékala: III, 17.

“ras ha iha sidim”: 111, 55,

: I, 77,

(Frumkin), M. L.:

II 6'8 — als A&sthetisch.

: II, 68, — als Prinz. d. Le-
II 69 — e. Eigensch, d, Ma-
II, 6‘9.

Abraham Ja‘akob: III,59.
I, 22, 227
. Israel: T, 22, 48, 51, 58,

65, 72, 129; II, 58*; III, 58,

Ruziner Dynastie: III, 58.

bem

terie:
Ruziner,
Ruziner, Bir:

Sa‘adja: I, 48, 110.

Sabbatai Sebi: II, 72; III, 55.
Sabbatiancr: I, 148; II, 58
Sabbatianismus: I, 151*

S ache, hebr. Bezeichn. e, — ist —
selbst: II, 63, Identifikat. v. — u.
Bild: I, 30%,

sacrificium intellectus: I,
95, 99.

Sadagorer Dynastie: III, 59.

Saddik: II, 18, 74, — im Talmud

e. aristokrat, Persénlichk.: III, 54,
Aufgabe d. —: 1, 25; III, 53, —
als Trager e, erblichen Charismas:
II1, 57, Charisma u, Menschliches
am —: III, 56, d. — im Ch. e. de-
mokrat. Persénlichk.: III, 54, —
u. Diaspora: III, 55, — kein Epi-
theton: III, 56, Erkenntnis u. Wis-
sen d. —: II, 55%, -— kein Erldser
d. Judent. im histor. Sinnec u. kein
Welterlgser: III, 55, — als Erls-
ser u. Mittler: II, 71, — u. escha-
tolog. Gedankenw.: III, 52, escha-
tolog. Messianismus u. —: III, 56,
— u. ewige Seele: III, 51f.,, —

Fihrer: III, 53, — als Fiirspre-
cher d. Menschen: IIT, 54, — als
Reprisentant d. Gemeinde: III, 43,

— u. Gemeinsch.: III, 56, — als
Repriasentant d. ,,Gerechten*: III,
53, — u. Gesetz: III, 51, — ist

selbst Gesetz: III, 56, Gott u, —:
I, 24; III, 54, — e. Reprasentation

Gottes: III, 56, 58, — als Vollzie-
her d. Willens Gottes: III, 54, Ha-
sid u. —: I, 52; II, 26; III, 57,
Heiligk. d. —: III, 53, — e. histor.
Gegebenh.: III, 56, — als Lehrer:
I, 93; III, 57, — u. Lohngedanke:
IIT, 50f., messian, Ziige am —:
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III, 56, — e. metaphys. Kategorie
innerh. d. Soziologischen: III, 56,
— als Mittler zw. G. u. Israel: III,
54, monarch. Stell. d. — im Ch.:
I, 17*, — u. Philosoph: I, 99, — e.
relig, Begr.: III, 51, — e. sozio-
log. Begr.: III, 51, — stirbt n.:
111, 54, — im Talmud: III, 53, —
u. Tora: I, 52f., Idee d, Tora u. —:
I11, 51, — e. lebendige, in d.
Mitte d. Volkes wandelnde Tora:
111, 5, — u. Torastudium: I1I, 53,
— e. transzendentale Grofe: III,
51, — u. Volk: III, 54f., — u.
Welt: ITI, 53, Wirksamk, d. —:
III, 54, — als Wissender: II, 63.
Saddikdynastien: III, 56,
D2VT DIDIN Py 0L 54,
Saddikim als Beweis d. aristo-
krat. Einstell. d. Ch.: III, 14, —

bilden e. Idealreich: III, 52, 36
verborgene —: I, 60, Personlichk.
d. einz. —: I, 17, ,,Tord-Sagen d.

—“: 1, 60. Wunderwesen d.
I, 104.

Saddikismus u. Ch.: II, 85, Ev-
wahlungsprinz, im —: II, 72, —
als Fremdkérper im Ch.: III, 57,
— als Fortsetz, d. charismat. Fiih-
rerprinz.: III, 65, messian. Cha-
rakter d. —: I, 132%, histor. meta-
phys. Notwendigk. d. —: I, 132,
prakt. —: II, 98; III, 54, Prinz.
d. —: III, 57, d. auBere — e. Ver-
fdlsch. chassid. Wesens: III, 57,
~ keine Verfilsch., d. Ch. u. d.
Judent.: 1II, 65, Verweltl, d. —:
I, 57.

Saddikprinzip: ITI, 56.
Saddiksein u. Erblichk. d. Cha-
rismas: III, 56.
sadduzdischer

153f£.

Sadduzidismus: [, 153,

Sdkularisierung d.
11, 38.

Sage: II, 45.

sakral u profan: I, 62%; II, 93,
Tradition ist —: II, 98.

Sakrales, Basis d. — n: II, 97,
Synthese d. Profanen u. d. — n:
I, 62%

Sakrament, Abzolutheit d. — s:
11, 85.

Sakramentalauffassung,
Ch. u. kathol. —: II, 86.

sakramentale Existenz: I, 62%,
109%,

Salanter, Israel: II, 22%,

Denktypus: I,

Relig.:

Salomon: I, 110,

Sassower Rabbi: 102, 103, 104%.

SebiHirsch Zydatschow: II, 58%,

§alom, Rabbi —: I, 126%; II, 72

§310m Kaminka: I, 75%.

$a10m Sakna v.Pohrebyschtsche:
I, 131.

Sammai: II, 47.

Schein, Sein u. —: I, 93, 113.

Scheinethik: I, 134.

Scheingeschehen u. wider-
gottl, Geschehen: II, 71.

Scheinwelt u. Welt: I, 24.

Moy I, 68; II, 91f.

Schicksal d. Ch.: II, 84, — d.
Ch. ist — e. Idee: I, 140, — d. jid.
Relig.: I, 43f.,, — d. Volker: I, 9.

Sim‘on b. Johai: II, 66.

Sckina: I, 63; II, 60%, 61, 73, —
d. innere Wesen d. Dinge: 1I, 74,
Einzelner u. —: III, 44, — in d.
Galiit: I,84f.,—u. Gebet: 1,88, 105;
11, 74, Gemeinsch. u, —: I1I, 45, —
ist d. Psyche Gottes: II, 74, Got-
tesdienst als Anniherung d. Welt
an d. —: I, 62, innerweltl. u. tiber-
weltl. —: II, 73, G. Mensch, —:
1I, 74, — u. Menscheit: I, 62, —
als niahrendes Prinzip in d. Welt:
II, 74.

own Tax: I, 77

Sekina-Begriff: II, 74

Sekina-Lehre, analyt. u. syn-
thet. —: II, 74, — in d. Kabbala:
11, 73f.

Sekin a- Spekulation: II, 73.

Selomo Jehtda Léb aus Lent-
schna: I, 74.

Selomo aus Luzk: I, 24%,

Semuwel: I, 74%,

SemiUel 'Eli‘ezer Edels: I, 32%.

Snétr Zalman: I, 19, 25, 26, 44,
45, 85, 90, 92, 93, 101, 123, 123%,
140; IIT, 58, 59, 60, 64, Dynastie
d. —: III, 58, Gedankenwelt d. —:
111, 61.

Schopfer u. Kreatur: I, 42, 86,
105,

schopferische
44; III, 29.

schopferischer Antagonismus:
II, 67, Armut an sich kein — Fak-
tor: III, 26, — Einz. u. Kultur:
I, 29.

schopferisches Chaos e. Be-
weg.: I, 144, — Moment in d. chas-
sid. Gemeinsch.: III, 26.

Schépferisches, Gesetz alles
— n: III, 23.

Autoritat: II,
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Schépfung: II, 91, Daseinsfor-
men d. — n., widergottl.: I, 105,
— kein einmalig. Akt, sond. e. dau-
erndes Leben: I, 39, Kosmos d. —
u. Einzelner: I, 73, Erneuer. d. —
u. ewige Dauer d. Formungspro-
zesses: I, 40, — u. Fiirbitte: I, 84f.,
— als Ganzes: I, 34, — u. Gebet:
I, 83, 85, Gebet als grofites Wun-
der d. —: I, 88, d. g6ttl. Funke in
d. —: II, 99, d. Gottlichk, d. —:
I, 107, — u. Gott: I, 20, 90, 92;
II, 90, — e. Weg zu Gott: I, b9,
Gottesdienst e. Mitschaffen an d.
—: I, 63, — als Quelle d. Gottes-
erkenntn,: I, 91, Hebr. als Form
d. —: II, 63, Konsonanten als Ele-
mente d. Seins u. d. —: II, 64,
chassid, Lehre v. d. —: I, 39, —
u. Mensch: I, 88, — u. einz.
Mensch: I, 34, Offenbar. ist Forts.
d. —: I, 100, Mannigfaltigk. u.
Einheit d. —: I, 47, — u. Schop-
fer: I, 105, Schopfer u. Gesetz d.
—: I, 42, — u. Seele: I, 85, — u.
telos: I, 59, 117, absol. Sein Gottes
u. Werden d. —: I, 100, Wesen d.
—: I, 91, — ist nirgends wider-
gottl.: I, 38.

Schopfungslehvre, chassid. —:
I, 42.

Schopfungsplan, Bulle ist im
— vorausgesehen: I, 139%,

Schépfungswerk, Bulle als e.

Weiterfithren d. gottl, — es: I,
122,

Schrift, Essentialitdit d. —: II,
63%, 64.

Schriften, Absurdititen u. Ba-
nalititen in d. chassid, —: II, 100,

Einzelquellen in d. — d. Ch.: II,
44%,

Schrifttum, chassid. —:

Schulexegese: II, 98.

Schulphilosophie: II, 38.

sSschwere Stofflichkeit“: I,
36, 122,

P'IE, apTs: I, 120.

Seele: Einsamk, d. — v, G.: III,
11, 44, Evkenntnis d. — u, d. Na-
tur: I, 90, Gebet d. — u. — d. Ge-
betes: I, 85, gottl. Funke in d. —:
I, 27, G. u. —: I, 24, 68ff., 88f.,
163, 105; II, 90, 93; III, 45, Dis-
position d. — ist d. Liebe zu G.:
I, 90, Realitdt Gottes ist auflerh.
d. — u. d. Welt: I, 108, Nachtseite
u. Tagesseite d. —: I, 97, — .
Schipfung: I, 85, —u. Welt: I, 97,

II, 88.

Seelenbegriff, essentieller —:
I, 77.

Seelenfunken: I, 30, 108, 112.

Seelengrund, Organ d. myst.
— 8% I, 97,

Seelenwanderung: I, 110%,

seelische, Tora-Studium u. —
Disposition: I, 50.

seelischer, Sprache u. — Habi-
tus: II, 88%,

Sein u. Aktivitdat im Ch.: 1I, 70,

Materie u, Geist sind Ausdrucks-
formen desselben — s: II, 68, Bo-
ses kein positives —, sond. e.
Leere: I, 40, chassid. —: I, 115,
— u. Einheit: I, 56, Konsonan-
ten als Elemente d. — s u., d.

Schépfung: II, 64, Entwertung d.
— s: 1, 56, Konsonanten als Ele-
mente d. — s u. d. Schiopfung: II,
64, Entwertung d. — s: I, 56, Er-
kenntnis d. wahren — s: I, 59, 94,
Fiirbitte bezieht sich n. nur auf
d. Mitmenschen, sond. auf d. ge-
samte —: I, 84, Frommigkeit ist
e. —: I, 63, Parallelitat d. Ge-
schaffenen, d. — s u. d. Gesche-
hens: II, 69, — u. Gesch. im Ch.:
II, 70, gottl. Funke im —: I, 24,
gottl, —: 1, 100, G. u. —: I, 24,
25, 92, 134, absolutes — Gottes u.
Werden d. Schépfung: I, 100, —
Gottes auflierh. d. — su. d. Welt: I,

43, d. Gottesdienst e, standige
Funktion d. — s: I, 63, Idealzu-
stand menschl, — «: I, 56, — u.
Messianismus: II, 72, essentielles
Nichts u. scheinbares —: 1, 25f.,
Prinzipien d. — s: I, 38, Realitit
d. Gesch., u. —: II, 71, — u.
Schein: I, 93, 113, Sprache u. Wort
gehen durch alle Sphiren d. — s

hindurch: I, 97, Unendlichkeit d.

—s: I, 34, — u. Wevrden im Ch.: 11,

70, widergéttl, —: I, 35.
Seinsavrt Gottes: I, 94.
Seinsarten: I, 93,
Seinsform d. Welt Gottes: I, 25.

Seinslosigkeit, gliltiges Nichts

m. — n. identisch: I, 25%,
Seinstheorie d. Meseritscher
Mageid: I, 24, 25%,

Seckte, d. Ch. keine —: II, 17.
Secekten, d. Sabbatianismus u. —:
I, 151%, — ignorieren d. Forde-

rungen d. Gesch.: II, 52%.
Sektenwesen: I, 61.
Sektierervei: II, 71,

Welt d. —: II, 100.

ahistor.
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Sektierertum, Musarismus u.
—: II, 23.

Selbstbeschriankung Gottes:
1, 29f., 39.

Selbstbesinnung: II, 83.

Selbstentdullerung: I, 75.

Selbstpeinigung: I, 45.

Selbstverfalschung d. chas-
sid. Quellenmaterials: I, 13,

Sendschreiben d. Maggid:I,60.

Sentimentalitat: I, 83, Haé-
kala neigt z. — u. Romantik: III,
17.

Sichidentifizieren m. d.
Tora: I, 46.

Siebenmeilenstiefel, d. Mo-
tiv d. —: I, 60.

§imha Bunam v. Przysucha: T,
40f.

Simsamlehre: I, 29, 39, 39%

Sinnesfunktionecn: I, 55,

SinngemiaBheit u. Addquatheit
e. Gedankens: II, 44.

Sinnlosigkeit: I, 32.

Sinnsphare: II, 97.

sittliche, Einheit d. — n Person-
lichk.: T, 52, — Weltordnung: I, 51.

Sittliches, Ziel d. — n: I, 69.

Sittlichkeit, transzendentale
—: 1, 69,

Skeptizismus: I, 147,

SR I, 68; I, 91.

Sokrates: II, 44, 35.

Sosein, aktive Daseinsmoglichk. d.

ruhenden — s: I, 39, Essentialitat
d. — s d. Gebetes: I, 112, Liebe
im Dascin u. —: I, 137, essentiell.

— d. Wortes: I, 112.
sozial charitatives Leben d.
Chassidim: III, 27,
soziale, relig. u. — Bewegungen:
II, 36, — Gegensitze: I, 76, —
Probleme im Ch.: III, 11, — Re-
formen im Ch.: III, 45.
soziales, d. B. & t. hat kein —
Programm geschaffen: III, 14.
Sozialismus, Ch als —: II,
80f., d. Kriterium jedes — ist d.
Frage d. Freiheit: IT, 81, Prinz.
d. —: ktrl. B. II 81, echter — ist
Religion: II, &0.
Sozialprogramm: I, 5, 176,
arelig. —: 1, 8, — d. Ch.: II, 56,
Ch. hat kein neues revolutiondres
— aufgestellt: I, 103.
Soziologie, Entst, d. —: IIT, 8.
soziologisch eingestellte Richt.
sehen im Begriff d. Individuums e.
Fiktion: III, 20.

goziologische, d. Begriffswelt
d. Ch. realiter Ursache u. Aus-
gangsp. s. — n Formen: II, 6, —
Konsequenzen d. chassid. Geistes-
gesch.: I, 152, extrem — Richt. d.
Geschichtsph.: III, 22, — Nuance
d. Begriffes Hasid: I1I, 26, — Seite
d. Problems Idee u. Leben: III, 28,
— Probleme d. Ch.: I, 12, —Struk-
tur d. Ch.: I, 71%; IIT, 45, —
Struktur d. chassid. Volkes: I, 152,
— Struktur d. Gruppenbildung: I,
1%,

soziologischer, d Wort Hasid
hatte urspr. rein — n Sinn: II,
25, Saddik e. — Begriff: III, 51.

soziologisches Ideal e. Bewe-
gung: III, 45, religiés, Typus u.
— Milieu: I, 38.

Soziologisches, d. Saddik e.
metaphys. Kategorie innerh.d.—n:
111, 56.

Spekulation, chassid. u. kabba-
list. —: I, 144%, relig. —: 1, 33,
Welt d. —: IT, 100, Wert d. —: I, 33.

spekulative Metaphysik: I, 103.

spekulativer Typus: I, 33.

Sphare d. Gottlichen: I, 64, 74, —
d. Stinde: I, T4, widergottl, —:
I, 84.

Spinoza: I, 93; II, 40, 41.

Spinozismus u., Ch.: II, 40.

spinozistische, d. Ch. keine
Antwort auf d. — Ph.: II, 40.

spinozistisches System: I, 93.

Spirvitismus: I, 142,

Spontaneitat: III, 10.

spontanes Gebet: I, 88,

Sprache im Ch.: II, 51, 53, chas-
sid. Auffass. v. d. —: II, 97, dsthet.
Einschlag d. chassid. —: II, 89, —
d. Ch.: II, 94, 99, d. — d. Ch. in-
dividualistisch: II, 89, d. Ch. als
e. — v, besond. lapidarem objckti-
ven Charakter: II, 10%, — d. Ch.
keine Propaganda —: II, 89, spe-
zif. — d. Ch.: II, 88, — als Ein-
heit: IT, 97, — u. Schrift essentiell:
II, 63, gemecinsame — u. Gemein-
samk. d. Begriffe: I1I, 88*%, Hebvi-
isch keine Daseinsf.d.—, sond. d. So-
sein d. —: 11, 63, Hebridisch als heil,
— d. Toéra: I, 63, 67, Potenz d.

hebr, —: II, 67, 67%, d. Charakter
d. heby., — sakral: II, 65f.,, — Is-
raels e, reale, gespr. — u. e. Kate-

egorie d. Metaphysischen: II, 75, —
d. Kabbala u. d. Ch.: II, 89, d. Be-
griffe, d. sich in d. — manifestie-
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ren, machen d. Wesen d. Kultur
aus: II, 6, Leben d. —: III, 12, —
u. Masseninstinkt: III, 12, myst.
—: II, 89, relig. Begriffswelt u.
—: II, 90, Symbolhaftes in d. chas-
sid. -—: II, 89, — u. seelischer Ha-
bitus: II, 88%, -— u. Terminologie:

II, 93, Torda — u. weltl. —: II,
661., Volksleben u. —: II, 89, We-
sen d, —: II, 94, 97, — u. Wort

gehen durch alle Sphiren d. Seins
hindurch: II, 97.

Sprachauffassung,
im Ch,: II, 63.

sprachlich-formale Seite d.
Ch.: II, 99.

Sprachphilosophie,
senz d. jid. —: II, 64.

Sprachsystem, Begriffswelt u.
— im Ch.: III, 12,

A I, 83,

Staat, Land, Volk, — im Ch.: II,
62, israelit. Gemeinde u. —: II,
53% - u. Prophetismus: I, 120.

Staaten, Gesch. d. Vélker u. —:
II, 101.

Staatsgeschichte, Helden d.
Legende sind Ideologen u. Person-
lichk. d. — ~ u. Sozialgesch.: II, 47.

Staatsgesetz, Tord u. —: I,51.

Staatssprache: II, 63, 65.

stifterische Bewegungen: II,
37.

Stofflichkeit,
I, 36, 122.

stoizistische
69%*.

Strack, H. L.: III, 44%,

Studium: I, 20, 28; II, 78, chas-
sid. Auffass. v. —: I, 46, kabba-
list. Auffass. v, —: I, 46, — d.
Talmud: I, 32%, — d. Tora: I, 48,
49, 98, Wert d. s: I, 27, Wert-
schatz, d. — s: I, 50.

Stufenlehre, myst. —: I, 68.

Stufenleiter, dynam. Moment
d. —: I, 78, myst. —: I, 69, — d.
Pinhas b, Jaiv: I, 77, 127.

subjektives, Essentialitatd. —n
Bewulitseins: 1, 22,

Substantielles: I, 68.

Substanz, Boses als —: I, 123%.

Stnde: I, 73, — u. Bufle: I, 123,

essent, —

Quintes-

,schwere —:

Tugendlehve: 1,

Egozentrizitit d. einz. — im Ch.:
I, 72, Erkenntnis d. eigenen —: I,
72, — im essentiell, Sinne: I, 72,

— u. Galat: II, 74, Sphire d. —:
I, 74.

Stindenfall: I, 56f., .,— d. Den-
kens: I, 142.

Stindengefihl: I, 72.

Stinder u. Gerechter: I, 39, 71.

Stindhaftigkeit u. Leid: I, 36.

Summe, einz. Richtungen u. —:
I, 17f.

Sussja v. Anipol: 1, 69, 70; III, 59.

Symbol, d. B, §. ' als — od. als
histor. Realitat: II, 47.

Symbolbegriff, Verfilsch. d.
— es: II, 96.

Symbole u. Dinge: I, 217,

Symbolhaftes u. Begriffliches
in d. Sprache d. chassid. Schrift-
tums: II, 89.

Symbolik d. Alltags: II, 98, — d.

Ch.: II, 99, kultische —: I, 89%,
populdre —: II, 98,
Synkretismus, Ch. kein —: 1I,
83, — d. Haskala: II, 22, Purismus
u. —: IIL, 41.
synkretistische Religiositdt:
I, 63%.

synkretistiseher Charakterd.
Ch.: II, 84.
Synthese d. histor. Begriffe: II,
51, — v. Idee u. Leben: I, 9f.
synthetische Zusammenschau u.
willkiirl. Analogie: I, 21% analyt.
u. — Sckina-Lehre: IT, 74.
synthetischer  Charakter d.
Ch.: II, 83, - - Idealismus: IIT, 61%,
System, Auflosung d. — s: I, 15.
Systematisierung, Art d. —:
I, 16, d. chassid. Gedankenwelt ent-
zieht sich jeder —: I, 115, Nach-
teile d. —: I, 15, Tendenz auf —:
I, 15.
Systemlosigkeit d.
Schrifttums: I, 11.

chassid.

Talmud: I, 11, 74%; 11, 34, 45, 84,
Ch, u. —: III, 37, — u. Studium d.
Gesetzes: IIT, 30, kasuist. Betrach-
tungsw. d. —: I, 32%, Saddik im
Talmud e. aristokrat. Personlichk.:
111, 53f., Studium d. —: I, 32%,

talmudisch-midraschische
Literatur: II, 26.

talmudisch-rabbinisches
Denken: I, 13.

talmudische Exegese: II, 96,
histor. Einstell. d. — n Richt.:
111, 46, Hasid in — r und nachtal-
mud, Zeit idealer Vertreter d. Ty-
pus e. Gliedes d. jiid. Gemeinde:
II, 26, d. Verbundenh. d. Saddik
mit d. hypostasierten TOra in — r
Zeit: III, 53.
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Talmu'lismus: I, 12; III, 44,
Ch, u. —: III, 35, 46, chassid. Tra-
dition u. —: III, 35%,

Talmudisten: II, 35, — u. Kab-
balisten: I, 13; II, 78.

Talmudistik: III, 36.

T am, Rabbénu (Ja‘akob b. Mé’ir):
I, 124, 124%,

tannaitische Exegese: II, 96.

“Tantenreligion”: II, 83.

Tanz: I, 79, 79% 80, 104%* — u.
Gesang im Ch.: 89, Musik u. —:
III, 40.

Tat, Frommigk., u. —: II, 26, Ge-
sinn. u. —: I, 66, — um 1i. selbst

willen im Ch. z. metaphys. Postu-
lat erweitert: I, 61, Torastudium

u. —: I, 105, Wissen u. fromme —:
I, 70%,
Taten, Wert d. guten —: I, 27.
Tatfrommigkeit d. Alltags:

II, 39, Frommigk., d. Ch, e. —:
I, 144.

Teil u, Ganzheit: I, 118,

Teitelbaum, Mo§év. Ujhely: I,
50; II, 57, 72.

telos, Schopf. u. —: I, 59, gebot.
— d. Schépfung: I, 117.

Tempel: II, 62, — d. Hasidim e.
Stick Jenseits im Diesseits: 11,
62%, — und Kulturformen: II, 62%,
jid. Staat u. —: II, 61, Wieder-
herst. d. — s: III, 30.

Tempelzerstorung: II, 61.

Terminologie, interrelig. Cha-

rakter d. chassid. —: I, 54, Spra-
che u. — im Ch.: II, 93, kabbalist.
—: II, 96.
Testament d. B, § t.: I, 11.
Text, Verstehen d. — es: II, 95.
Theologie: I, 38; II, 99, From-
migk. u. —: II, 99, jid. —: II, 38,
Tora-zentr. — u. Religion: I, 12.

theoretische Gotteserkenntnis:
II, 39, 91, — Grundlage d. Ch.: I,
10, — Polemik: II, 48, — Syn-
these d. beiden kabbalist. Schulen:
I, 133%,

theozentrische Frommigk.: I,
132, — Metaphysik: I, 46, — Re-
ligion: I, 23.

theozentriseher Ch.: I, 132,
— Charakter d. Ch.: 1, 16; II, 90,
— Charakter d. chassid. Denkens:
I, 23.

Theozentrizitdat: I, 44, 65, —
d. heroischen Personlichk.: I, 119,

theurgische Praxis im Ch. pe-
ripher: I, 104%,

“tikkan”: III, 55.

8

Tischsitte: I, 79.
Tod, Leben u. —: I, 31.
Toénnies, Ferdinand: II, 23, 24, 25.

Toleranz d. Ch.: I, 145, Nich-
stenliebe u. —: I, 32.
Toleranzpatente v. 1782 u.

1789: I, 60,

Tora: I, 13%, 46, 47, 73, 76, 93, 100;
11,59, 61, 63,73, 96; I1I, 45, Begr. d.
—: I, 67; II, 52, 53, 94, chassid.

Grundhalt. u. —: I, 57, — e. we-
sentl. Bestandt. d. chassid. Meta-
physik: I, 41, Ch, u. —: I, 53, Ch.

u. Hypostasier, d. —: I, 41%, Stell.
d. Ch. z. —: I, 67, Einheitlichk. d.
— e. Axiom: I, 47, Erfiillung d.
gesamten —: I, 49, Erkenntnis d.
—: 1, 92, Erzvater d. —: I, 48,
essentieller Charakter d. —: I, 42%,
Forderungen d. —: I, 48, — nur
e. Form, aber keine Hypostase: I,
41, formale Auffass, d. —: I, 41%,
—— u. Frommigk,: I, 85,
Zentrum d. Frommigk.: I, 44, Ge-
bet u. —: I, 113, Buchstaben d.
Gebetes u. d. —als Gefafle: II, 64,
— u. Gebot: I, 48, Hebriisch als
Gefal}, das mit d. Inhalt d. — ge-
fiillt wird: II, 67, — e. fixiertes
Gesetz u. n. nur e. metaphys.
GroBe: I, 51, — als gottl. Gesetz
d. Welt: I, 54*%, G. u. —: I, 42,
92, — e. Kleid Gottes: I, 43, Sein
Gottes auflerh. d. — u. d. Welt:
I, 43, — als Weg zu Gott: I, 46,
— als Quelle d. Gotteserkenntnis:
I, 91, — nur in ihrer Ganzheit
giiltig: I, 42*, histor. Giiltigk. d.
—: 1, 53, metaphys. Giiltigk. d. —:
I, 67, — als Urheberin alles Guten
in d. Welt: I, 51, Hebraisch
Sprache d. —: II, 63, Hypostase
d. —: I, 41, — keine Hypostase:
I, 42, — - Judent.: I, 119, Kenntnis
d. —: I, 46, Mensch u. —: I, 491,
92, I1, 90%, d. Mensch als ™227D
d. Tora: I, 46, Tora e. Weg zu
G.: I, 90, — e. metaphys. Begr.:
11, 53, — u. Offenbar.: I, 88, Of-
fenbar., d. — u. philosoph. Deduk-
tionen: I, 41, u. Pansakramen-
talismus: I, 63%, — u. Saddik: I,
52, Idee d. — u. Saddik: III, 51,
53, 55, — ist Selbstzweck: I, 50,

Sichidentifizieren m. d. —: I, 46,
Sinn d. —: I, 46, 48, — u. Staats-
gesetz: I, 51, Studium d. —: I,

48, 49, 111, Vernunft in d. Welt
m, d. — identisch: I, 92, Vor-
schriften d. — als Realitaten: II,
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65, — u. Tradition reale Wahr-
heiten: I, 60, — als Form d. Welt:
1, 41, 48, essent. — keine Vorschr.,
sond. Idealbild d. Welt: II, 65, —
u. natiirl. Welt: II, 52. — als gottl.
Norm d. Welt: I, 120, — ist d.
einz. Plan d. Welt: I, 41, Wert-
schitz. d. — u. d. Studiums: I,
50, Wesen d. —: I, 46.

Tora-Auffassung,
—: I, 41.

Tora-Begriff: I, 53.

Tordaerfillung: II, 52

Torajudentum: I, 121,

Toérasagen: I, 79, 80f., 113, —
u. Saddikim: I, 60.

Tora-Sprache u. weltl. Spra-
che: II, 661.

Torastudium u. Bulle: I, 121,
chassid. ~: II, 21, 140, — u. seel.
Disposition: I, 50, — u. From-
migk.: I, 146, — u. Gebet: I, 48,
— u. Judent.: III, 31, rabbin. Me-
thode d. —s: I, 50, Saddik u. —:
III, 53, — u. Tat: I, 105.

Tora-Vernunft: II, 66f.

tora-zentrische Anschauung:
I, 50, — wu. anthropozentr. From-
migk.: T, 46, — Metaphys.: I, 46,
— Theologie u. Religion: I, 12.

Totalitdt d. Denkens: I, b5, —
d. myst. Denkens: I, 52, — d. Er-

chassid.

kenntnis: I, 56, chassid. Forder.
d. —: I, 136*%*, — Gottes: I, 98, —
d. Personlichk.: I, 52, Prinz. d.
—: I, B5.

Totalititsbegriff: I, 72
Tradition: I, 14; II, 43, 55, 88*,

91, 98, Autorit. d. —: I, 139, Bibel
u. —: I, 51, Gedankeng. d. chassid.
—: II, 45, Ch. u. —: I, 15, 82,
Prinz. d. einheitl. —: II, 43, for-
male —: II, 33, — u. Halakot: I,
47, jid. —: I, 61, 144*; II, 63, 99,
kabbalist, —: II, 99, myst. — d.

Judent.: I, 85, populdre —: I, 118,
rabbin, —: II, 99; IIT, 42, — ist
sakral: II, 98, — reale Wahrheit:
I, 60, Wesen d. —: I, 47.
Traditionalismus u. Ch.: I,
96; IIT, 16f., Haskala u. —: III, 17.
traditionelle, Prinzip d. — n
Exegese: II, 98.
traditioneller
111, 64*,
traditionelles Judent.: I, B5.
Traditionen: II, 43* alte —:
II, 99, chassid. —: I, 149; III, 10,

Rabbinismus:

divergier. —: 1I, 97, — d. Rabbinis-

mus: I, 93, rationalist, —:; I, 98.
Traditionsgut: II, 44,
Traditionsmasse u. einz. Au-

tor: II, 43,
transzendent, Gott ist —: I, 92,
G. ist — u. weltimmanent: I, 89%,

— monistischer Charakter d. Got-
tesbegriffes: I, 69; II, 94.

transzendentale, d. Saddik e.
— GréBe: IIT, 51, — Sittlichkeit:
I, 69.

Transzendentalismus:
46.

Transzen dentalsinn: I,97*

transzendente Seite d. Religi-
osen: III, 47, — Zielsetz. d. Ch.:
111, 7.

transzendenter Gott: III, 461,
— Monotheismus: II, 91.

Transzendenz Gottes:
69; IT, 73.

Trias: III, 43.

Trinitat: I, 44.

Tschernobiler Dynastie:III,58,
Mardekai —: III, 58, Nahim —:
I, 127; III, 58.

ﬂpﬂwn: I, 45.

Tugend: Gott u. —: I, 36, Lehre
v. d. —: I, 68, Ziel d. —: I, 68.

Tugendlehre d. Ch.: I, 68, stoi-

111,

I, 41,

zistische —: I, 69%, — u. myst.
Stufenleiter: I, 69, Weg u. Ziel d.
—: I, 69, weltimmanente —: I, 89,
Wesen d. —: I, 68.

Tun u. Erkennen im Ch. identisch:
I, 14, Reinheit d. Denkens u. d. —s:
I, 34.

Ubel, Allmacht Gottes u. — d. Welt:
1, 36f.

iberhistorisch: II, 100,

iiberindividueller Geist im
histor. u. im metaphys. Sinne: IIT,
8, — Geist keine Substanz, sond. e.
Funktion: IIT, 9.

fiberkonfessionelle
ositdt: I, 53.

iibernationaler Gott: III, 48.

iibernationales Moment im
Ch.: III, 48.

iiberweltliche, innerweltl. u. —
Sekina: II, 73.

iberweltlicher Gott: I, 5, 23.

Uberweltlichkeit Gottes: III,
46.

iberzeitlich, Gemeinsch. ist —:
III, 25.

Uberzeitlichkeit Gottes:
46.

Religi-

111,
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Umgangsprache, Hebr, als —:
11, 67.

unbekannter Hasid: I, 64; II,
47, 78; III, 9, 21, 32,

Unendlichkeit d. Seins: I, 34.

Ungeistiges, Uberwind. d. — n:
I, 20,

ungekldrter Rest: III, 37.

Ungenannte ind. Gesch.: I, 23,

ungdttliche Materie: I, 37.

unio mystica: I, 24, 52%, 106.

unjiidisch, Askese als Weltflucht
—: I, 129%  ohne Bezieh. auf d.
zentrale Idee war vieles am Ch.
—: I, 152,

Unsagbares, Erfass. d. — n in
d. Religionen: I, 66.

Unterbewulltsein: I, 97, 97*

Untergang d. Ch.: II, 85f;
111, 66.
Unterstromungen im Ch.:
II, 11.

Unvergleichbarkeit Gottes:
II, 82.

Unvollkommenheit d. Welt:
I, 40.

Unwert d. Menschen: I, 32.°

Unwiederholbarkeit alleshi-
stor. Geschehens: III, 36, d. Prinz.
d. — in d. Gesch.: II, 71, Wesen
d. Gesch. besteht in d. — i. Ge-
schehens: II, 70.

Urbuchstabe: II, 64,

Urchristentum: II, 80, Ch. u.

_ —: III, 66.

Uri v. Streilisk: I, 53.

Ursache-Wirkungsver-
hiltnis, Nacheinander u.—: I1I,
36.

Utilitarismus: II, 13.

Verabsolutierung d. Alltags:
1, 59.

Verbannung: II, 60, 60* Er-
16s. Israels aus d. — e, histor. Ziel:
11, 71.

Verdienstgedanke: I, 70.

Verfialschung d. Beweg.: II, 50,
— d. Bildes d. chassid. Lebens: I,
147, d. dullere Saddikismus e. —
chassid. Wesens: III, 57, — d. Ch.:
I, 15, 21, — d. Gedankengutes: I,
16, — d. kulturell. Typus: II, 17,
— d. Symbolbegr.: II, 96.

Verfall, d. Gesetz d. — s in d.
Gesch., d. Religionen: II, 32,

Verfallszeit d. Ch.: I, 59, 79;
11, 100; III, 40.

Vergesellschaftung d. re-
lig. Gemeinsch.: III, 15.

Vergottung d. Menschen im
Sinne e. Identifikation: I, 106, Pro-
zel d.. —: I, 108.

Vermittler, d. Charismatiker als
—zw. G. u. Mensch: I, 80, d. Rabbi
als — zw. G. u. d. Frommen: I, 79.

Verneinung d. Welt: I, 38.

Vernun{ft, Autonomie d. —: I,95,
Freiheit d. —: I, 96, irdische —:
II, 67, Grenzen d. —: I, 37, — u.
Religion: I, 96, Judent. als Relig.
d. —: I, 94.

vernunftgemife, d. Musaris-
mus e. — Relig.: I, 129*,

VernunftgemaBheit im Sinne
d. Hagkala: II, 49.

Vernunftreligion,

jud. Re-

lig. als —: I, 95; II, 24; LII, 34.
Versenkung, myst. —: I, 20.
Versenkungsmystik u. ge-

lebte Mystik: I, 24,
Verweltlichung d. Messias-

begr.: 111, 47, — d. Relig.: 1], 16, —
d. Saddikismus: I, 57.

Vidal, H.: I, 87%; I, 44.

Vélker, Gesch. d. — u. Staaten:
II, 101, I'srael u. —: II, 60, Schick-
sal d. —: I, 9.

Volk, areligios. —: III, 13, Begr.
— im Ch,: II, 51, 53, 62, — als
Gemeinsch, u. als Gesellsch.: III,
29, Israel geistig u. histor. als —:
II,75f.,—Israel e.metaphys.Begr.:
II, 58, — u. Kultusgemeinsch.: II,
25, Messias als Reprasentant d.
—es:II, 71,—im metaphys, Sinne:
II, 54, Saddik u. —: III, 55.

Volksbegvriff, d. Ch. bricht m.
d. histor. —: TII, 28.

Volksbhewegung,
I11, 12, 18, 20, 21.

Volksbuch d Hasidim: I, 11

Volksdenken, jiid. —: III, 48.

Volksleben u. Sprache: II, 89.

volkstiimliche Frommigk.: II,
99.

volkstimlicher Ch.: I, 100,

Volkstimlichkeit d. Ch.: II,
83.

vollkommener Mensch: I, 68,

voluntaristisch ethische,
Uberwind. d. Magie durch — Mo-
mente: I, 21*.

vorexilisches, Gegens. zw. d.
Denken d. — n Jud. u. d. Diaspora:
II, 10,

Vorschrift, d. essent. Tord keine
—, sond. Idealbild d. Welt: II, 65.

Vorschriften d. Tora als Rea-
litdten: II, 65.

Ch. als —:
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Wahrheiten, Giltigk. d. relig.
—: II, 18.

Wahrheitsbegriff d. Abend-
landes: I, 66f., lurjan. —: I, 67.

Was-Welt: II, 40.

sweibliche Welt“: I, 32%,

weibliches, mannl. u. — Prinz.:
11, 96.

Welit, Agens d. —: I, 102, ahistor.
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-— ist Aktion im Dienst Gottes: I,
40, — d. Alltags: III, 66, — an
sich u. Erscheinungswelt: I, 93,
Bejah. d. —: I, 59, 71, Boses als
Aktionselement in d. —: I, 123,
Unauflésbark. d. Bosen u. d, Uibels

ind. —: 1, 36, d. — als e. Buch: I,
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72, Einschitz, d. —: I, 31, Erl6-
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kenntnis d. — u. Erkenntnis Got-
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Gemeinsch, zw., G. u. —: I, 99, d.
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— v. QGeiste her: II, 86, Unvoll-
kommenh. in d. —: I, 40, Vernein.
d. —: I, 33, d. Vernunft in d. —
m. d. Tora identiseh: I, 92, d. Ch.
gestaltete d. Verzweifl, an d. — um
in e. schopfer. Uberwind, d. —:
ITI, 20, — als e, Vielheit v. Prin-
zipien: [, 47, metaphys. Weg d.
—: II, 71, ,,weibliche —*: I, 32%,
Wesen d. —: I, 13%, 14, 31, 34, 41,
59, 88, 117, Wissen um d. Wesen
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tung in d. Mystik: IIT, 12.
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1, 69, 74, 90; II, 40.
weltbejahender
11, 22.
Weltbejahung, d. Prinzip d. —:
II, 40, System d. —: IT, 40,
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Weltbild: I, 27, dualist. —: 1II,
51.

Optimismus:
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Weltflucht u Askese: I,
129%; 11, 71.

129,

weltimmanent, G. ist trans-
zendent u. —: I, 89%,
weltimmanente Geschichtsauf-

fass.: I, 40, — Tugendlehre: I, 69,
— Zielsetz., d. Kultur: II1, 7, —
Zweckhaftigkeit: 11, 85,

Weltimmanenz Gottes: II, 73.

weltliche Politik relig. Grund-
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Sprache u. — Sprache: II, 66f.,
— Vernunft: IT, 67.

Weltmission: I, 43,

weltoffen, d. Ch. ist — wu. bil-
dungsfreundlich: II, 17, 23,

weltoffene Geistigkeit: I, 61,
— Haltung d. Ch.: TI, 68.

Weltoffenheit assimilator. Be-
strebungen: I, 150.

Weltordnung, sittl, —: I, 57.

Weltreligion, Judent. in d. Po-
tenz —: 11, 54.

Weltsehopfung: I, 105, Ethik
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Weltstruktur: ITI, 19,

weltverneinend, d.
mus —: I, 24,
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Werden, histor. —: 1, 69, — d.
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Wille, Freiheit d. —ns: I, 118,
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Willensfreiheit im
138, Problem d. —: I, 119.
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Winkeljudentum: I, 150,

Wirklichkeit., Problem d. hi-
stor. —: II, 95,

Wirkungsketten, zeitl, ee-
schlossene - III, 37.

wirtschaftliche Gemeinsch, u.
relig. Gemeinsch,: ITI, 9.

wirtschaftlicher, Kultur v,
—--m Typus: II, 6.

Wissen u. Besitzen sind identisch:-
I, 91%, — u. fromme Tat: I, T0%,
gottl. —: I, 70%, Erkenntnis u. —
d. Saddik: II, 55%, — um d. Wesen
d. Gemeinsch. u. Gemeingch,: ITT,
24, — um d. Wesen Gottes: I, 33,
—~um d. Wesen d. Welt: I, 33.

Wissenschaft, Begriffe d. —:
I, 98, Mystik e. Zwischenstufe zw.
Magie u. —: I, 21%, Relig. u. —:
I, 141f.

wissenschaftliche
11, 98.

Wolf v. Zitomir: I, 26*.

Worki, d. Dynastie v. —: III, 59.

Wort, Bedeut. d. — es: 1I, 66, Ei-
genwert d. — es: II, 89, Erkennt-
nisu.—:1,14, Essentialitit d. —es:
1, 32; TI, 65, cssentielle Auf-
fass, d. — es im Ch.: I, 114, — e.
Realitdat: I, 114, essentielles So-
sein d. — es: I, 112, Sprache u. —
gehen durch alle Sphiren d. Seins
hindurch: I1, 97.

Worte: Essentialitit d. gesproche-
nen . I, 113,

Wortexegese: II, 98.

Wortgebet u. Gedankengebet: I,
82,

Excgese:

Wortlaut, Modifikation d. es:
11, 95.
Wortwesen, Buchstaben sind

keine phonet, Tdeogramme, sondern
Trager d. — s: I, 63.

Wunder u., chassid. Frommig-
keit: I, 20, — kein konstituier. Mo-
ment d. Ch.: ITI, 13, — legitimie-

ren d. relig. Genie v. d. Volke:
IT1, 13.
Wunderglaubige, d. Ch. gilt

populédr als e. Relig. v. Wunderti-
tern u. — n: III, 12f,
Wunderrabbi: I, 20,
wesen d. —: I, 37.
Wundertiater: I, 88, d. B. 8. t.
als —: III, 13, (s. Wundergliu-
bige), — u. Ketzer: I, 23, — u.
Zauberer: I, 60.
Wundertidterwesen: I, 20, —

Zauber-
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w Ch: I, 92, — d. Saddikim:
I, 104.

Ysander, Torsten: I, 87% 88%
121, 187; 11, 17%, 24%, 75%, 80,

Zanser Rabbi: I, 49,

Zauberer u. Wundertidter: I, 60.

Zaubherrabbi: I, 45,

Zauberwesen: [, 142, —d. Wun-
derrabbi: I, 37.

Zeit, zeitloses Moment in d. —: I1I,
49, Messias als Reprasentant d.
Zeitlosigk, in d. —: TII, 49.

Zeitkategorice: I, 62, 64, histor.
Ercignisse sind sachlicher Natur
u. v. d. — unabhéngig: III, 37.

zeitliche Priovritéat: I, 19,

Zeitlichkeit, Begr. d. Messias
erschopft s. in s, zeitlichen Zeitlo-
sigk. u. zeitlosen —: III, 417.

zeitlos, Messias im Ch. n. nur —,
sondern auch historisch: II, 71.

zeitloses, Messiasbegr, d. Ch, be-
tont d. — Element: TTI, 47, -~ Mo-
ment in d. Zeit: ITI, 49,

Zeitlosigkeit u. Gebet: I, 87,
(s. auch Zeitlichkeit u. Zeit).

Zeitprinzip: II, 37.

Zeitliiberwindung im Begr. d.
Messias: IIT, 47.

Zentralbegriffe, histor., —:
11, 51.

zentrale Gedanken d. Judent.:
I, 8 — Idce (sieche Idee),

Lehre v. Guten im Judent.: [, 29%,
zentrales Denken: II, 83.
Zentralgedanken, d. — d. Ch,

sind frei v. dem Personlichkeits-

kult: III, 33. .

Zentralidee: I, 43, Ch. e. geni-
ale Vereinig. alles kultur. Gesche-
hens unter e. religiosen —: I, 101.

Zentralisation: II, 83, — u.
Dezentralisation: III, 43, d. Ch.
verband c¢. dullere Dezentralisa-
tion mit e. inneren —: I, 151, —d.
Gottesbegr.: 1I, 82.

zentralistische, Ch, e. —

Richt.: I, 150.

Zentralitat, histor., Aufgabe d.
Ch., d. — G. zu explizieren: II, 82.

Zentralproblem d. Religion:
I, 1117. '

zentrifugale, Korrektiv — r
Bestreb.: ITI, 41, zentripetale u.
— Kréfte: III, 40, — Tendenz:
I1I, 40, 41, 58,

zentrifugales Prinz.: III, 42.

zentripetale u zentrifugale
Krafte: III, 40, zentripetale Ten-
denz: IIIL, 41.

zentripetales Moment: ITI, 41,
— Prinz, e. Beweg.: IIT, 40.

Zentrum u. Einzelbegriffe: I, 17,
religioses — d. Zionismus: II, 61.

szerbrochenc Gefa Be (2W
DyoD): I, 36.

Ziel Israels ist Erlésung d. Welt:

11, 60.
Zielsetzung d. Ch.: TI, 84,
86, — d. Ch, e. geistiges Israel:
11, 7.

Zielsetzungen, religidse — d.

Ch.: 1I,100,—aller groflen Religio-
nen den Massen adidquat: 111, 11,
Zionismus u. Ch,: II, 101, mo-

derner —: II, 59, relig. Zentrum
d. —: II, 61.

Zionisten: II, 62%, chassid. —:
11, 61.

Zivilisation u. Kultur: I, 61.

zivilisatorische Giiter: IT, 94,

Zoharv: I, 46, 67, 85; 11, 52, 66, 73;
111, 33, 53.

Zeyahja aus Barcelona: II,
90%*,

Zufialligkeiten d. Milicus: I,
150.

Zufalls-Hesidim: I, 147,

Zweeckbestimmtheit, Aus-
scheiden jed. bewuliten — ein Kri-
terium echter Gemeinsch.: III, 24.

Zweckhaftigkeit, im Ch. kein
Raum fiir weltimmanente —: II,
85.

Zweifel, E.: I, 117; 11, 16, 17.

Zwisechenwelt: 11, 73.

e I, 105.

Zynismus: II, 24, 57%,
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A1 (1921). 1. A. Paldrock. Ein Beitrag zur Statistik der
Geschlechtskrankheiten in Dorpat wahrend der Jahre 1909—1918.
— 2. K. Viis#ala  Verallgemeinerung des Begriffes der Dirieli-

letschen Reihen. — 3. C. Sehlossmann. Hapete mdju kolloiidide
peale ja selle tihtsus patoloogias. (l.action des acides sur les colloides
et son role dans la pathologie.) — 4. K. Regel. Statistische und phy-
siognomische Studien an Wiesen, FEin Beitrag zur Methodik der Wie-
senuntersuchung. — 5. H. Reichenbach. Notes sur les microorga-
nismes trouvés dans les péches planctoniques des environs de Covda
(gouv. d’Archangel) en été 1917. — Mise. F. Bucholtz. Der gegen-

wirtige Zustand des Botanischen Gartens zu Dorpat und Richtlinien
fiir die Zukunft.
A IT (1921). 1. H. Bekker. The Kuckers stage of the ordo-

vician rocks of NE Estonia. — 2. C. Sehlossmann. Uber die Darm-
spirochiiten beim Menschen. — 3. J. Letzmann., Die Hohe der
Schneedecke im Ostbaltischen Gebiet. — 4. H. Kaho. Neutraalsoo-

lade mdjust ultramaksimum - temperatuuri peale 7Tradescantia zebrina
juures. (Cber den Einfluss der Neutralsalze auf die Temperatur des
Ultramaximums bei 7Tradescantia zebrina.)

A III (1922). 1. J. Narbutt. Von den Kurven fiir die freie
und die innere Energie bei Schmelz- und Umwandlungsvorgéingen. —
2. A. Toxeonsn (A. Thomson). SHaveHie aMMOHINHBIXB coJeil A
HHTaHiH BBICHLIXD KYibTypHbIXD pacreHifi, (Der Wert der Ammonsalze
fiir die Ernahrung der hoheren Kulturpflanzen.) — 3. E. Blessig.
Ophthalmologisehe Bibliographie Russlands 1870—1920. 1. Hilfte (S. [—VII
und 1—86). — 4. A. Liiiis. Ein Beitrag zum Studium der Wirkung
kiinstlicher Wildunger Helenenquellensalze auf die Diurese nierenkranker
Kinder, — 5. 1. Opik. A statistical method of counting shooting stars
and its application to the Perseid shower of 1920. — 6. P.N.Koger-
man, The chemical composition of the Iisthonian M.-Ordovician oil-
bearing mineral ,Kukersite®. -—— 7. M. Wittlieh und S. Weshnja-
kow. Beitrag zur Kenntnis des estlindischen Olsehiefers, genannt
Kukkersit. — Mise. J. Letzmann. Die Trombe von Odenpih am
10. Mai 1920.

A IV (1922). 1. FE. Blessig. Ophthalmologische Bibliogra-
phie Russlands 1870—1920. Il. Hillte (S. 97—188). — 2. A. Val-
des. Glikogeeni hulka vidhendavate tegurite mdju iile siidame spe-
tsiifilise lihassiisteemi gliikogeeni peale. (Uber den Einfluss der die
Glykogenmenge vermindernden Faktoren auf das Glykogen des spezifi-
schen Muskelsystems des Herzens.) — 8. E. Opik. Notes on stellae
statistics and stellar evolution. — 4, 1. Kaho. Raskemetallsoolade
kihvtisusest taimeplasma kohta. (Uber die Schwermetallgiftwirkung in
bezug auf das Pflanzenplasma.) — 5. J. Piiper und M. Héarms.
Der Kiefernkreuzschnabel der Insel Osel Loxia pityopsittacus estiae
subsp. nov. — 6. L. Poska-Teiss. Zur Frage iiber die vielkernigen
Zellen des einschichtigen Plattenepithels.




AV (1924). 1. E. Opik. Photographic observations of the

brightness of Neptune. Method and preliminary results. — 2. A.
L ii @ s. Ergebnisse der Kriippelkinder-Statistik in Eesti. — 3. C.
Schlossmann Culture in vitro des protozoaires de lintestin
humain. — 4. H. Kaho. Uber die physiologische Wirkung der
Neutralsalze auf das Pflanzenplasma. — 5. Y. Kauko. Beitrige
zur Kenntnis der Torfzersetzung und Vertorfung. — 6. A. Tam -

mek ann., Eesti diktlioneema-kihi uurimine tema tekkimise, vana-
duse ja levimise kohta. (Untersuchung des Dictyonema-Schiefers in
Estland nach Entstehung, Alter und Verbreitung.) — 7. Y. Kauko.

Zur Bestimmung des Veriorfungsgrades. — 8. N. Weiderpass.
Eesti piparmiindi-oli  (Olewm  menthe  esthicum). (Das estnische

Pfefferminzol.)

A VI (1924). 1. H. Bekker. Méned uued andmed Kukruse
lademe stratigraafiast ja faunast. (Stratigraphical and paleontological sup-
plements on the Kukruse stage of the ordovician rocks of Eesti (Esto-
nia).) — 2. J. Wilip. Experimentelle Studien iiber die Bestimmung von
Isothermen und kritischen Konstanten. — 3. J. Letzmann. Das Be-
wegungsfeld im Fuss einer fortschreitenden Wind- oder Wasserhose. —
4. H. Scupin. Die Grundlagen paldogeographischer Karten. — 5. E.
Opik. Photometric measures on the moon and the earth-shine. —
6. Y. Kauko. Uber die Vertorfungswirme. — 7. Y. Kauko. Eigen-
tiimlichkeiten der Hy,0- und CO,-Gehalte bei der unvollstindigen Ver-
brennung. — 8. M. Tilzen und Y. Kauko. Die wirtschaftlichen Mog-
lichkeiten der Anwendung von Spiritus als Brennstoff. — 9. M, Witt-
lich. Beitrag zur Untersuchung des Oles aus estlindischem Olschiefer.
— 10. J. Wilip. Emergenzwinkel, Unstetigkeitsflichen, Laufzeit. —
11. H. Scupin. Zur Petroleumfrage in den baltischen Liandern. —
12. H. Richter. Zwei Grundgesetze (Funktion- und Strukturprinzip) .
der lebendigen Masse.

A VII (1925). 1. J. Vilms. Kohregliikogeeni piisivusest mone-
suguste gliikkogeeni vihendavate tegurite puhul. (Uber die Stabilitét
des Knorpelglykogens unter verschiedenen das Glykogen zum Ver-
schwinden bringenden Umstinden.) — 2. E. Blessig. Ophthal-
mologische Bibliographie Russlands 1870-—1920. Nachtrag. — 3. 0.
Kuriks., Trachoma Eestis (eriti Tartus) mésdunud ajal ja praegu.
(Das Trachom in Estland (insbesondere in Dorpat) einst und jetzt.) —
4, A. Brandt. Sexualitdt. Kine biologische Studie. — 5. M. Halten -
berger. Gehért das Baltikum zu Ost-, Nord- oder zu Mitteleuropa ? —
6. M. Haltenberger. Recent geographical work in Lstonia.

A VIIT (1925). 1. H. Jaakson. Sur certains types de sy-
stémes d’équations linéaires a une infinité d’inconnues. Sur I'interpolation.
— 2. K. Frisch. Die Temperaturabweichungen in Tartu (Dorpat)
und ihre Bedeutung fiir die Witterungsprognose., — 3. 0. Kuriks.
Muutused leeprahaigete silmas Eesti leprosooriumide haigete ldbivaata-
mise pohjal. (Die Lepra des Auges.) — 4. A. Paldrock. Die Sen-
kungsreaktion und ihr praktischer Wert. — 5. A. Opik. Beitrige
zur Kenntnis der Kukruse-(Cy-)Stufe in Eesti. 1. — 6. M, Witt-
lich. Einiges liber den Schwefel im estldndischen Olschiefer (Kukersit)



und dessen Verschwelungsprodukten. — 7. H. Kaho. Orientierende
Versuche iiber die stimulierende Wirkung einiger Salze auf das Wachs-
tum der Getreidepflanzen. 1. .

A IX (1926). 1. E. Krahn. Uber Minimaleigenschaften der
Kugel in drei und mehr Dimensionen. — 2. A. Mieler. Ein Beitrag
zur Frage des Vorriickens des Peipus an der Embachmiindung und auf
der Peipusinsel Piirisaar in dem Zeitraum von 1682 bis 1900. —
3. M. Haltenberger. Der wirtschaftsgeographische Charakter der
Stadte der Republik Eesti. — 4. J. Rumma. Die Heimatforschung in
Eesti. — b. M. Haltenberger. Der Stand des Aufnahme- und
Kartenwesens in Eesti. — 6, M. Haltenberger. Landeskunde von
Eestii I. — 7. A. Tammekann. Die Oberflichengestaltung des nord-
ostestlindischen Kiistentafellandes. -— 8. K. Frisch. Ein Versuch das
Embachhochwasser im Friihling fiir Tartu (Dorpat) vorherzubestimmen.

A X (1926). 1. M. Haltenberger. Landeskunde von Eesti.

II—1I. — 2. H. Scupin. Alter und Herkunft der ostbaltischen
Solquellen und ihre Bedeutung fiir die Frage nach dem Vorkommen
von Steinsalz im baltischen Obersilur. — 3. Th. Lippmaa. Floristi-

sche Notizen aus dem Nord-Altai nebst Beschreibung einer neuen Cardamine-
Art aus der Sektion Dentaria. — 4. Th. Lippmaa. Pigmenttypen
bei Pteridophyta und Anthophyta. I. Allgemeiner Teil. — 5. E. Pipen-
berg. Eine stadtemorphographische Skizze der estlaindischen Hafen-

stadt Pdrnu (Pernau). — 6. E. Spohr. Uber das Vorkommen
von Situm erectum Huds. und Lemna g¢ibba L. in Estland und iiber deren
nordostliche Verbreitungsgrenzen in Europa. — 7. J. Wilip. On new

precision-seismographs,
A XX (1927). 1. Th. Lippmaa. Pigmentiypen bei Pteri-

dophyta und Anthophyta. II. Spezieller Teil. — 2. M. Halten-
berger. Landeskunde von Eesti. IV—V. — 3, H. Scupin. Epiroge-
nese und Orogenese im Ostbaltikum. — 4. K. Schlossmann. Mikro-

organismide kui bioloogiliste reaktiivide tdhtsusest keemias. (Le réle des
terments microbiens dans la chimie.) — 5. J. Sarv. Ahmese geomeetri-
lised joonised. (Die geometrischen Figuren des Ahmes.) — 6. K. Jaan -
soon-Orviku. Beitrdge zur Kenntnis der Aseri- und der Tallinna-
Stufe in Eesti. [

A XTI (1927). 1. E. Reinwaldt. Beitriige zur Muriden-Fauna
Estlands mit Beriicksichtigung der Nachbargebiete. — 2. A. Opik.
Die Inseln Odensholm und Rogd. Ein Beitrag zur Geologie von NW-
Estland. — 3. A. Opik. Beitrige zur Kenntnis der Kukruse-(Cy-)Stufe
in Eesti. II. 4. Th. Lippmaa. Beobachtungen iiber durch Pilz-
infektion verursachte Anthocyaninbildung. — 5. A. Laur. Die Titra-
tion des Ammoniumhydrosulfides mit Ferricyankalium. — 6. N. King.
Uber die rhythmischen Niederschlige von Pbdy, AgeCrO; und AgCl im
kapillaren Raume. — 7. P. N. Kogerman and J. Kranig. Physi-
cal constants of some alkyl carbonates. — 8., E. Spohr. Uber
brunsterzeugende Stoffe im Pflanzenreich. Vorldufige Mitteilung.

A XIIT (1928). 1. J. Sarw. Zum Beweis des Vierfarbensatzes. —
2. H. Scupin. Die stratigraphische Stellung der Devonschichten im
Siidosten Estlands. — 3. H. Perlitz. On the parallelism between




the rate of change in electric resistance at fusion and the degree of

closeness of packing of metallic atoms in ecrystals, — 4. K. Frisch.
Zur Frage der Luftdruckperinden. — 8. J. Port. Untersuchungen
iiber die Plasmakoagulation von Paramaecium caudatum. — 6. J. Sarw.
Direkte Herleitung der Lichtgeschwindigkeitsformeln. — 7. K. Frisch.
Zur Frage des Temperaturansteigens im Winter. — 8. K. Spohr.
Uber die Verbreitung eciniger bemerkenswerter und schutzbediirftiger
Pflanzen im Ostbaltischen Gebiet. — 9. N. Riago. Beitrige zur
Kenntnis des estlindischen Dictyonemaschiefers. — 10. C. Schloss-
mann. Etudes sur le rdle de la barriere hémato-encéphalique dans
la genése et le traitement des maladies infectieuses. — 11, A. Opik.

Beitrage zur Kenntnis der Kukruse-(C,-Cs-)Stufe in Hesti, IIl.

A XIV (1929). 1. J. Rives. Uber die histopathologischen
Verdnderungen im Zentralnervensystem bei experimenteller Nebennieren-
insuffizienz. — 2. W. Wadi. Kopsutuberkuloosi areng ja kliinilised
vormid. (Der Entwicklungsgang und die klinischen Formen der Lun-
gentuberkulose.) —— 8. E. Markus. Die Grenzverschiebung des Wal-
des und des Moores in Alatskivii — 4. K. Frisch. Zur Frage iiber
die Beziehung zwischen der Getreideernte und einigen meteorologischen
Faktoren in Eesti.

A XV (1929). 1. A. Nommik. The influence of ground
limestone on acid soils and on the availability of nitrogen from several
mineral nitrogenous fertilizers. — 2, A. Opik. Studien iiber das estni-
sche Unterkambrium (Estonium). 1—IV. — 3. J. Nuut. Uber die An-
zahl der Losungen der Vierfarbenaufgabe. — 4, J. Nuut. Uber die
Vierfarbenformel. — 5. J. Nuut. Topologische Grundlagen des Zahi-
begriffs. — 6. Th. Lippmaa. Pflanzentkologische Untersuchun-
gen aus Norwegisch- und Finnisch-Lappland unter besonderer Beriick-
sichtigung der Lichtfrage.

A XVI (1930). 1. A. Paris. Uber die Hydratation der Terpene
des Terpentindls zu Terpinhydrat durch Binwirkung von Mineralséuren.
— 2. A. Laur. Die Anwendung der Umschlagselektroden bei der
potentiometrischen Massanalyse. Ilie potentiometrische Bestimmung des
Kaliums. — 3. A. Paris. Zur Theorie der Stromungsdoppelbrechung.
— 4. 0. Kuriks. Pisarate toimest silma mikrofloorasse. (Uber die
Wirkung der Trinen auf die Mikroflora des Auges.) — 5. K. Orviku.
Keskdevoni pohikihid Eestis. (Die untersten Schichten des Mitteldevons
in Besti) — 6. J. Kopwillem. Uber die thermale Zersetzung von
estlindischem Olschicfer Kukersit.

A XVII (1930). 1. A. Opik. Brachiopoda Protremata der
estlandischen ordovizischen Kukruse-Stufe. — 2. . W. Thomson.
Die regionale Entwickelungsgeschichte der Wélder Estlands.

A XVIII (1930). 1. G. Vilberg. Erneuerung der Loodvege-
tation dureh Keimlinge in Ost-Harrien (Estland). — 2. A. Parts.
Uber die Neutralsalzwirkung auf die Geschwindigkeit der Ionenreak-
tionen. — 3. Ch. R. Schlossmann. On two strains of yeast-like
organisms cultured from diseased human throats. — 4. H. Richter.
Die Relation zwischen Form und Fuonktion und das teleologische Prinzip
in den Naturphiinomenen. — 5. H. Arro. Die Metalloxyde als photo-



chemische Sensibilatoren beim Bleichen von Methylenblaulosung. —
6. A. Luha. Uber Ergebnisse stratigraphischer Untersuchungen im
Gebicte der Saaremaa-(Osel-)Schichien in Eesti (Unterosel und Eury-
pterusschichten). — 7. K. Frisch. Zur Frage der Zyklonenvertiefung.
— 8. B. Markus. Naturkomplexe von Alatskivi.

A XIX (1931). 1. J. Uudelt. Uber das Blutbild Trachomkranker.
2. A. Opik. Beitrige zur Kenntnis der Kukruse-(Cy-Cy-)Stufe in
Eesti. IV. 3. H. Liedemann. Uber die Sonnenscheindauer und
Bewolkung in Kesti. — 4. J. Sarw. Geomeetria alused. (Die Grund-
lagen der Geometrie.)

A XX (1931). L. J. Kuusk. Gliihaufschliessung der Phosphorite
mit Kieselsiure zwecks Gewinnung eines citralloslichen Diingmittels. —
2. U. Karell, Zur Behandlung und Prognose der Luxationsbriiche
des Hiiftgelenks. -—— 3. A. Laur. Beitrige zur Kenntnis der Reaktion
des Zinks mit Kaliumferrocyanid. . — 4. J. Kuusk. Beitrag zur
Kalisalzgewinnung beim Zementbrennen mit besonderer Beriicksichtigung
der estlindischen K-Mineralien. — 5. L. Rinne. Uber die Tiefe
der Eisbildung und das Auftauen des Eises im Niederungsmoor. —
6. J. Wilip. A galvanometrically registering vertical seismograph with

temperature compensation. — 7. J. Nuut. Eine arithmetische Analyse
des Vierfarbenproblems. -—— 8, G. Barkan. Dorpats Bedeutung fiir
die Pharmakologie. — 9. K. Schlossmann. Vanaduse ja surma

moistetest ajakohaste bioloogiliste andmete alusel. (Uber die Begriffe
Alter und Tod auf Grund der modernen biologischen Forschung.)

A XXI (1981). 1. N. Kwaschnin-Ssamarin. Studien iiber
die Herkunit des osteuropéischen Pferdes. — 2. U. Karell. Beitrag zur
Atiologie der arteriellen Thrombosen. — 3. 13. Krahn. Uber Eigenschwin-
gungszahlen freier Platten. — 4. A. O pik. Uber einige Karbonatgesteine
im Glazialgeschiebe NW-Estlands. — 8. A. Thomson, Wasserkultur-
versuche mit organischen Stickstoffverbindungen, angestellt zur Ermittelung
der Assimilation ihres Stickstoffs von seiten der hisheren griinen Pflanze.

A XXIT (1982). 1. U. Karell. An observation on a peculiarity
of the cardiac opening reflex in operated cases of cardiospasmus. —
2. E. Krahn. Die Wahrscheinlichkeit der Richtigkeit des Vierfarben-
satzes. — 3. A. Audova. Der wirkliche Kampf ums Dasein. —
4. H. Perlitz. Abstandsidnderungen nichster Nachbaratome in einigen
Elementen und Legierungen bei Umordnung aus der kubischen fldchen-
zentrierten Anordnung in die kubische raumzentrierte oder die hexago-
nale dichteste Anordnung.

A XXIIT (1982). 1. J. Port. Untersuchungen iiber die Wir-
kung der Neutralsalze auf das Keimlingswachstum beziiglich der Ab-

hdngigkeit von ihrer Konzentration. — 2. B, Markus. Chorogenese
und Grenzverschiebung. — 8. A. Opik. Uber die Plectellinen. —

4. J. Nuut. Einige Bemerkungen iiber Vierpunktaxiome. — 5. K. Frisch.
Die Verénderungen der klimatischen Elemente nach den meteorologischen
Beobachtungen von Tartu 1866—1930.

A XXIV (1988). 1. M. Gross. In der Butter vorkommende
Sprosspilze und deren Einwirkung auf die Butter. — 2. H. Perlitz.
Bemerkungen zu den Regeln iiber Valenzelektronenkonzentrationen in



bindren intermetallischen Legierungen. — 3, A, Opik. Uber Scolithus
aus Estland. — 4. T. Lippmaa. Apercu général sur la végdtation
autochtone du Lautaret (Hautes-Alpes). — 5, K. Markus. Die sid-
ostliche Moorbucht von Lauge. — 6. A. Sprantsman. Uber Herstpllung
makroskopischer Thalliumkristalle durch TElektrolyse. — 7. A. Opik.
Uber Plectamboniten.

A XXV (1933). 1. A. Opik. Uber einige Dalmanellacea aus
Estland. — 2. H. Richter. Drgédnzungen zu: ,Die Relation
swischen Form und Funktion und das teleologische Prinzip in den
Naturphénomenen®. Die Rolle, welche _Spirale“ und ,,Wirbel* in
den biologischen Phidnomenen spielt, besonders auch in Bezug
auf die feinere Struktur des lebendigen Protoplasmas. — 3. T. Lipp-
maa ja K. Bichwald. Eestitaimed. (Estonian plants.) I (1—50). —
4. E. Piipenberg. Die Stadt Petseri in kstland. — B. A. Mil-
Jan.  Vegetationsuntersuchungen an Naturwiesen und Seen im
Otepisschen Moriinengebiete Estlands. I. — 6, R. Livldnder. On the
colour of Mars. — 7. A. Tudeberg. Uber die Theorie und dje An-
wendungsmethoden der Quadraturreihen.

A XXVI (1934). 1. E. Blessig. Index ophthalmologiac Bal-

ticus. — 2. E. Opik. Atomic collisions and radiation of meteors. —
3. J. Tehver und A. Kriisa. Zur Histologie des Harnleiters der
Hausséugetiere. — 4. H. Kaho. Leelissoolade toimest taimeraku de-

plasmoliiiisile. (Uber den Einfluss von Alkalisalzen auf die Deplasmolyse
der Pflanzengzellen.) — 5. A. Opik. Cber Klitamboniten. — 6. A. Tu-
deberg. Uber die Beweisbarkeit einiger Anordnungsaussagen in geo-
metrischen Axiomensystemen.

A XXVII (1934). 1. K. Lellep. Simulation von Geistes-
krankheiten und deren Grenzzustinden. — 2. M. Tiitso. Hingamise
ergulisest regulatsioonist. 1 teadaanne: Stenocosi toime inimese hinga-
misele. (Uber. die nervise Atemregulation. [. Mitteilung: Der Einfluss
der Stenose auf die menschliche Atmung.) — 3. M, Tiitso. Hinga-
mise ergulisest regulatsioonist. 1I teadaanne: Inimese hlndamlsflehvents
kopsude erineva tditumise korral. (Uber die nervise Atemregulation.
II. Mitteilung: Die Atemfrequenz des Menschen bei abnormen Lungen-
fillungen.) — 4. M. Tiitso. Hingamise ergulisest regulatsioonist.
Il teadaanne: Propriotseptiivsete aferentside toimest hingamisele. (Uber
die nerviose Atemregulation. III. Mitteilung: Uber die Auswirkung der
propriozeptiven Afferenzen auf die Atmung.) — 5. J. Tehver and
M. Keerd. The number of ribs in the ox and pig.
Uber das Problem der Vorhersage des néchtlichen Tempelatmm\mmums
— 7. K. Schlossmann. A study of bacterial _earbohydrates with

special reference to the tubercle bacillus. — 8. A. Opik. Ristracrinus,
a new ordovician erinoid from Hstonia. — 9. A. Kipper. Variation
of surface gravity upon two Cepheids — d Cephei and 7 Aquilae.

— 10. E. Lepik. Fungi FEstonici exsiccati. Uredinaceae. [[.] —
11. H. Perlitz. The structure of the intermetallic compound Au, Pb.

A XXVIIT (1985). 1. T. Lippmaa. Une analyse des foréts
de I'ile estonienne d’Abruka (Abro) sur la base des associations unistrates.



— 2. J. Sarv. Foundations of arithmetic. — 3. A, Tudeberg.
Orthogonalsysterhe von Polynomen und Extremumprobleme der Interpola-
tionsrechnung. — 4. T. Lippmaa. FEesti geobotaanika pé&hijooni.
(Apergu geéobotanique de ’Estonie.) :

A XXIX (1936). 1. A. Opik. Hoplocrinus — eine stiellose
Seelilie aus dem Ordovizium Estlands. — 2. A. Kédrsna. Vereinfachte
Methoden zur Berechnung des Korrelationskoeftizienten bei normaler Korre-
lation. — 3. J. Nuut. Eine nichteuklidische Deutung der relativistischen
Welt. — 4. H. Kaho. Das Verhalten der Eiweissstoffe gesunder und
abbaukranker Kartoffelknollen gegen Salze. 5, T. Lippmaa ja
K. Kichwald. Eesti taimed. (Estonian plants.) II (51—100). —
6. J. Nuut. Ansiitze zu einer expansionistischen Kinematik. —
7. A. Liiiis. Données anthropologiques sur les nouveaux-nés esto-
niens. — 8. A. Tudeberg. Energieverluste im Eisenblech bei
niederfrequenter Ummagnetisierung. — 9. Wilh. Anderson. Existiert
eine obere Grenze fiir die Dichte der Materie und der Energie?

A XXX (1936). 1. E. Opik. Researches on the physical theory
of meteor phenomena. I II. — 2. J. Gabovits. The 7%0 colour
effect, and the densities of M stars. — 8. J. Wilip. Uber Licht-
strahlung wéhrend der Sonnenfinsternis am 21. August 1914 in Ux-
kill. — 4. E. Lepik. Fungi Estonici exsiccati. Uredinaceae. 1. —
5. BE. Markus. Geographische Kausalitit. — 6. K. Schlossmann.
Einige Gedanken iiber die Ausbildung des praktischen Arztes. —
7. U. Karell. Aneurism of the internal carotid and the ligation of
the carotids. — 8. K. Kirde. Meteorological elements characterized
by frequency-curves.

A XXXI (1937). 1. V. Ridala. Inquiries into the pathogenic
effects produced by Brucella Abortus in the udder and certain other
organs of the cow. — 2. Wilh. Anderson. Zu H. Vogts Ansichten
itber die obere Grenze der Sternmassen. — 3. J. Gabovits. The.
pulsation theory of Mira Ceti. — 4. T. Lippmaa. E. V. Tartu Uli-
kooli Botaanikaala siistemaatilised ja taimegeograafilised kogud. (Les
collections systématiques et phytogéographiques de I'Université estonienne
a Tartu.) 1 (p. 1—192).

A XXXII (1937). 1. Wilh. Anderson. Kritische Bemerkungen
zu 3. Rosselands und W. Grotrians Ansichten iiber die Sonnenkorona. —
2. T. Lippmaa. K. V. Tartu Ulikooli Botaanikaaia siistemaatilised ja
taimegeograafilised kogud. (Les collections systématiques et phyto-
géographiques de I'Université estonienne & Tartu.) 1I (p. 198—875). —
3. A. Opik. Trilobiten aus Estland.

A XXXIIT (1939). 1. E. Opik. Researches on the physical
theory of meteor phenomena. III. — 2. Wilh. Anderson. Kritik
der Ansichten von B. Jung {iiber die obere Grenzdichte der Himmels-
kiorper. — 3. Wilh. Anderson. Weitere Beitrige zu der elemen-
taren Expansionstheorie des Universums. — 4. U. Karell. Tube flap
grafting. — 5. K. Kirde. Change of climate in the northern hemi-
sphere. — 6. K. Eichwald. FEesti taimed. (Estonian plants.) I




(101—150). — 7. Wilh. Anderson. Uber die Anwendbarkeit von
Saha’s lonisationsformel bei extrem hohen Temperaturen, — 8. Miscella-
neous astrophysical notes. (I. J. Gabovits. On the empirical
mass-luminosity relation. — 1. J. Gabovits. On the orientation of the
orbital planes in multiple systems. — I1l. J. Gabovits. On the mass ratio
of spectroscopic binaries with one spectrum visible. — IV. G. Kusmin.
Uber die Abhdngigkeit der interstellaren Absorption von der Wellenldnge.
— V. G. Kusmin. Uber die Partikeldurchmesserverteilung in der

interstellaren Materie. — VI. V. Riives. A fentative determination
of the surface brightness of dark nebulae. — VII. V. Riives. The
influence of selective absorption in space upon a ditferential scale of
stellar magnitudes. — VIIL. L. Opik. On the upper limit of stellar
masses. — IX. E. Opik. The density of the white dwarf A. C. -+ 70°
8247. — 9. E. Opik. Stellar structure, source of energy, and evo-
lution.

A XXXIV (1940). 1. J. Tehver, R.Sédre und M. Kcerd.
Das Konjunktivalepithel des Rindes und Schafes wihrend der verschie-
denen Phasen des Ostralzyklus. — 2. Aarne K#arsna. Uber das
Problem der Messung der Stirung bei statistischen Reihen mit Anwen-
dung auf die Klimatologie. —- 3. Ilo Sibul. Uber das Auftreten
von Acetylcholin im stromenden Blute. — 4. E. Markus. Der Brenn-
schieferbau Estlands. — 5. E. Opik. Composite Stellar Models. —
6. E. Lepik. Fungi Estonici exsiccati: Uredinaceae Il et Ustilagi-
naciac. — 7. E. Lepik. Contributions to the Fungus Flora of Ksto-
nia I. — 9-a. K. Eichwald. Hosti taimed. IV. (151—200) sum-
mary . Kstonian plants. — 8. K. Kirde. Andmeid Eesti kliimast.
Summary: Data about the climate of Estonia. -—— 9. Jul. Tehver.
The Micro-Reliet elements of the Stomach and Intestine in domestic
Mammals.

A XXXV (1940). 1. Aarne Kdarsna. Uber das System der
einmaligen Haufigkeitskurven. — 2. Harald Perlitz and Rolf
Aavakivi. The Atomic Parameters of y-Silver-Cadmium. 3. Jul
Tehver. Kassi keele foliaatpapillidest. — 4. Villem Koern.
Das Bindre Legierungssystem Ag-Te. — 5. A. Paris. Uber dic
Eisen- und Aluminiumbestimmungen nach der Benzoatmethode. —
6. A. Vaga. Fiitotsénoloogia pdhikiisimusi.

A XXXVI (1940). 1. Karl Orviku. Lithologic der Tallinna-
Serie (Ordovizium, Ystland) I. — 2, Herm. Paris. Palderjanijuure
vordlev uarimine. — 3. Jul. Tehver. Koduimetajate neelu mikro-
reljecfi elementidest.

B I (1921). 1. M. Vasmer. Studien zur albanesischen Wort-
forschung. I. — 2. A. v. Bulmerincq. Einleitung in das Buch des
Propheten Maleachi. 1. — 3. M. Vasmer. Osteuropiische Ortsnamen.
— 4. W. Anderson. Der Schwank von Kaiser und Abt bei den
Minsker Juden. — 5. J. Bergman. Quaestiunculas Horatianae.

B II (1922). 1. J. Bergman. Aurelius Prudentius Clemens,
der grosste christliche Dichter des Altertums. 1. — 2. L. Kettunen.
Lounavepsa hédlik-ajalugu. I. Konsonandid. (Siidwepsische Lautgeschichte.



I. Konsonantismus.) — 3. W. Wiget. Altgermanische Lautunter-
suchungen.

B III (1922). 1. A. v. Bulmerinecq. Einleitung in das Buch
des Propheten Maleachi. 2. — 2. M. A, Kypuuuckiin (M. A. Kur-
tsechinsky). Counianpumii sakonn, ciaysail u csobopa. (Das soziale
Gesetz, Zufall und Freiheit.) — 8. A. R. Cederberg. Die Erstlinge
der estlindischen Zeitungsliteratur. -— 4. L. Kettunen. Lounavepsa
hiilik-ajalugu. 1I. Vokaalid. (Siidwepsische Lautgeschichte. 1I. Voka-
lismus.) — 8. E. Kieckers. Sprachwissenschaftliche Miscellen. [I.]
— 6. A. M. Tallgren. Zur Archéologie Eestis. 1.

B IV (1923). 1. E. Kieckers. Sprachwissenschaftliche Mis-
cellen. II. — 2. A. v. Bulmerinegq. Einleitung in das Buch des
Propheten Maleachi. 8. — 3. W. Anderson. Nordasiatische Flutsagen.
— 4. A. M. Tallgren. L’ethnographie préhistorique de la Russie du
nord et des Etats Baltiques du nord. 5. R. Gutmann. Eine unklare
Stelle in der Oxforder Handschrift des Rolandsliedes.

B V (1924). 1. H. Mutschmann. Miton's eyesight and the

chronology of his works. — 2. A. Pridik. Mut-em-wija, die Mutter
Amenhotep’s (Amenophis’) IIl. — 3. A. Pridik. Der Mitregent des
Konigs Ptolemaios II Philadelphos. 4. G. Suess. De Graecorum fa-

bulis satyricis. — . A. Berendts und K. Grass. Flavius Josephus:
Vom jiidischen Kriege, Buch I—IV, nach der slavischen Ubersetzung
deutsch herausgegeben und mit dem griechischen Text verglichen. [. Lief.
(8. 1—160). — 6. . Mutschmann. Studies concerning the origin
of “Paradise Lost’.

B VI (1925). 1. A. Saareste. Leksikaalseist vahekordadest
eesti murretes. 1. Analiilis. (Du sectionnement lexicologique dans les patois
estoniens. 1. Analyse.) — 2. A, Bjerre. Zur Psychologie des Mordes.

B VII (1926). 1. A, v. Bulmerincgqg. Einleitung in das
Buch des Propheten Maleachi. 4. — 2. W. Anderson. Der Cha-
lifenmiinzfund von Kochtel. (Mit Beitrdgen von R. Vasmer) —
3. J. Migiste. Rosona (Eesti Ingeri) murde pédjooned. (Die Haupt-
ziige der Mundart von Rosona). — 4. M. A. Kypumumcerin (M. A.
Kurtschinsky). EBpomefickiii xaoeb. Jronomuueckiss nocnbicrsia
Benukoit Bofmbl, (Das europdische Chaos.)

B VIII (1926). 1. A, M. Tallgren. Zur Archiologic
Eestis. 1I. — 2. H. Mutschmann. The secret of John Milton. —
3. L. Kettunen. Untersuchung iiber die livische Sprache. I. Pho-
netische Einf{ithrung. Sprachproben.

B IX (1926). 1. N.Maim. Parlamentarismist Prantsuse restau-
ratsiooniajal (1814—1830). (Du parlementarisme en France pendant la
Restauration.) — 2, 8. v. Csekey. Die Quellen des estnischen Ver-
waltungsrechts. [. Teil (S. 1—102). — 3. A. Berendts und K.
Grass. Flavius Josephus: Vom jiidischen Kriege, Buch [—IV, nach
der slavischen Ubersetzung deutsch herausgegeben und mit dem grie-

chischen Text verglichen. II. Lief. (S. 161—288). — 4. G. Suess.
De eo quem dicunt inesse Trimalchionis cenae sermone vulgari. —
d. E. Kieckers. Sprachwissenschaftliche Miscellen. 1ll. — 6. C.

Vilhelmson. De ostraco quod Revaliae in museo provinciali servatur.



B X (1927). 1. H. B. Rahaméigi. Eesti Evangeeliumi Luteri
usu vaba rahvakirik vabas Eestis. (Die evangelisch-lutherische freie Volks-
kirche im freien Hesti. Anhang: Das Gesetz betreffend die religivsen

Gemeinschaften und ihre Verbiinde.) — 2. E. Kieckers. Sprachwissen-
schaftliche Miscellen. IV. — 3. A. Berendts und K. Grass. Fla-

vius Josephus: Vom jildischen Kriege, Buch I—IV, nach der slavischen
Ubersetzung deutsch herausgegeben und mit dem griechischen Text ver-
glichen. 1II. Lief. (S. 289—41868). — 4. W, Schmied-Kowarzik.
Die Objektivation des Geistigen. (Der objektive Geist und seine Formen.)
— 8. W. Anderson. Novelline popolari sammarinesi. L

B XTI (1927). 1. 0. Loorits. Liivi rahva usund. (Der Volks-
glaube der Liven.) I. — 2, A. Berendts und K. Grass. Flavius
Josephus: Vom jiidischen Kriege, Buch 1—1V, nach der slavischen
Ubersetzung deutsch herausgegeben und mit dem griechischen Text ver-
glichen. IV. Lief. (8. 417—512). — 3. E. Kieckers. Sprachwissen-
schaftliche Miscellen. V.

B XII (1928). 1. 0. Loorits. Liivi rahva usund. (Der
Volksglaube der Liven.) 1. — 2. J. M é giste. 0i-, gi-deminutiivid laéne-
meresoome keelis. (Die 0f-, ¢i-Deminutiva der ostseefinnischen Sprachen.)

B XTIXY (1928). 1. G. Suess. Petronii imitatio sermonis plebe
qua necessitate coniungatur cum grammatica illius aetatis doctrina, —
2. C.Ilrtetin (S. v. Stein). Hymrun u Topman. (Puschkin und
E. T. A. Hoffmann.) — 3. A. V.Korv. Virsimdst Veske ,Eesti rahva-
lauludes“., (Le méire des ,,Chansous populaires estoniennes“ de Veske.)

B XIV (1929). 1. H. Many (N. Maim). IlapaaventapuaM u
cysepennoe rocylapeTso. (Der Parlamentarismus und der souveridne
Staat.) —— 2. S. v. Csekey. Die Quellen des estnischen Verwaltungs-
rechts. II. Teil (S. 108—134). — 3. E. Viranyi. Thalés Bernard,
littérateur francais, et ses relations avec la poésie populaire estonienne
et finnoise.

B XV (1929). 1. A.v.Bulmerincq Kommentar zum Buche

des Propheten Maleachi. 1 (1, 2—11). — 2. W. E. Peters. Benito
Mussolini und Leo Tolstoi. Eine Studie {iiber europdische Menschheits-
typen. — 3. W. E. Peters. Die stimmanalytische Methode. —

4., W. Freymann. Platons Suchen nach einer Grundlegung aller
Philosophie.

B XVI (1929). 1. 0. Loorits. Liivi rahva usund. (Der
Volksglaube der Liven.) 1. — 2. W. Siiss. Karl Morgenstern
(1770—1852). 1. Teil (8. 1—160).

B XVII (1930). 1. A. R. Cederberg. Heinrich Fick. Ein
Beitrag zur russischen Geschichte des XVIIL. Jahrhunderts. — 2. E.
Kieckers. Sprachwissenschaftliche Miscellen. VI. — 3. W. E.
Peters. Wilson, Roosevelt, Taft und Harding. Eine Studie {iiber
nordamerikanisch-englische Menschheitstypen nach stimmanalytischer
Methode. — 4. N. Maim. Parlamentarism ja fasism. (Parliamenta-
rism and fascism.)



B XVIII (1930). 1. J. Vasar. Taani piiided Eestimaa taas-
vallutamiseks 1411-—1422. (Dénemarks Bemiihungen Estland zuriick-
zugewinnen 1411—1422) — 2. L. Leesment. Uber die livlan-
dischen Gerichtssachen im Reichskammergericht und im Reichshofrat. —
3. A. U. Creugep-Ilerepcen (Ad. Stender-Petersen).
O mepexUTOYHBIX JIElaX AOpHCTA B CJIABAHCKHX S3BIKAX, lPeHMYlle-
CTBEHHO B PYCCKOM, (Uber rudimentéire Reste des Aorists in den slavi-

schen Sprachem, vorziiglich im Russischen.) — 4. M. Kypuuncrui
(M. Kourtchinsky). Coemumennnie Iliratst Espoms. (Les Ktats-
Unis de I'Europe.) — 5. K. Wilhelmson. Zum romischen Fiskal-

kauf in Agypten.

B XIX (1930). 1. A. v. Bulmerincqg. Kommentar zum Buche
des Propheten Maleachi. 2 (1, 11—2, 9). — 2, W. Siiss. Karl Mor-
genstern (1770—1852). 1L Teil (8. 161—330). 3. W. Anderson.
Novelline popolari sammarinesi. 1L

B XX (1930). 1. A. Oras. Milton’s editors and eommen-
tators from Patrick Hume to Henry John Todd (1695—1801). 1. —
2. J. Vasar. Die grosse livlindische Giiterreduktion. Die Ent-
stehung des Konflikts zwischen Karl XI. und der livlindischen Ritter-
und Landschaft 1678—1684. TeilI (S. 1—176). — 3. S. v. Csekey.
Die Quellen des estnischen Verwaltungsrechts, III. Teil (S. 185—150).

B XXI (1931). 1. W. Anderson. Der Schwank vom alten
Hildebrand. Teil [ (S. 1—176). — 2. A. Oras. Milton’s editors and
commentators from Patrick Hume to Henry John Todd (1695—1801). II.
— 3. W. Anderson. Uber P. Jensens Methode der vergleichenden

Sagenforschung.
B XXII (1931). 1. E. Tennmann. G. Teichmiillers Philo-
sophie des Christentums. — 2. J. Vasar. Die grosse livlindische

Giiterreduktion. Die Entstehung des Konflikts zwischen Karl XI. und der
livlindischen Ritter- und Landschaft 1678—1684. Teil Il (8. [—XXVIL
177—400).

B XXIIT (1931). 1. W. Anderson. Der Schwank vom alten
Hiidebrand. Teil II (S. [—XIV. 177—329). — 2. A. v. Bulmerinecq
Kommentar zum Buche des Propheten Maleachi. 3 (2, 10—3, 3). —
3. P. Arumaa. Litauische mundartliche Texte aus der Wilnaer Ge-
gend. — 4, H. Mutsechmann. A glossary of americanisms.

B XXIV (1931). 1. L. Leesment. Die Verbrechen des Dieb-
stabls und des Raubes nach den Rechten Livlands im Mittelalter. —
2. N. Maim. Vilkerbund und Staat. Teil 1 (S. 1—176).

B XXV (1931). 1. Ad. Stender-Petersen. Tragoediae
Sacrae. Materialien und Beitrdge zur Geschichte der polnisch-lateinischen
Jesuitendramatik der Friihzeit. — 2. W. Anderson. Beitriige zur
Topographie der ,Promessi Sposi“. — 3. E. Kieckers. Sprachwissen-
schaftliche Miscellen. VII.

B XXVI (1982). 1. A. v. Bulmerincq. Kommentar zum
Buche des Propheten Maleachi. 4 (3,8—12)., — 2. A. Pridik. Wer
war Mutemwija? — 8. N. Maim. Violkerbund und Staat. Teil Il
(8. I—IIl. 177—356).




B XXVII (1932). 1. K. Schreinert. Johann Bernhard Hermann.
Briefe an Albrecht Otto und Jean Paul (aus Jean Pauls Nachlass). 1. Teil

(S. 1—128)., — 2. A, v. Bulmerineq. Kommentar zum Buche des
Propheten Maleachi. 5 (3, 12—24). — 3. M. J. Eisen. Kevadised
pithad. (Friihlingsfeste.) — 4. E. Kieckers. Sprachwissenschaftliche

Miscellen. VIIL

B XXVIIT (1932). 1. P. Pold. Uldine kasvatusdpetus. (Allge-
meine Erziehungslehre.) Redigeerinud (redigiert von) J. Tork. —
2. W. Wiget. Eine unbekannte Fassung von Klingers Zwillingen. —
3. A. Oras. The critical ideas of T. S. Lliot.

B XXIX (1983). 1. L. Leesment. Saaremaa halduskonna
finantsid 1618/19. aastal. (Die Finanzen der Provinz Osel im Jahre
1618/19.) — 2. L. Rudraul. Un tableau disparu de Charles Le
Brun. 3. P. Ariste. DXesti-rootsi laensdnad eesti keeles. (Die
estlandschwedischen Lehnworter in der estnischen Sprache.) — 4. W.
Sliss. Studien zur lateinischen Bibel, 1. Augusting Locutiones und
das Problem der lateinischen Bibelsprache. — 5. M. Kurtschinsky.
Zur Frage des Kapitalprofits.

B XXX (1933). 1. A. Pridik. Kbonig Ptolemaios I und die
Philosophen. — 2. K. Schreinert. Johann Bernhard Hermann. Briefe
an Albrecht Otto und Jean Paul (aus Jean Panls Nachlass). II. Teil
S. —XLI[ - 129--221). — 3. D. Grimm. Zur Frage iiber den Begriff
der Socictas im klassischen romischen Rechte. — 4. Il Kieckers.
Sprachwissenschafiliche Miscellen. IX.

B XXXI (1984). 1. E. Pdss. Besti liulaul. (Das estnische
Rodellied.) — 2. W. Anderson. Novelline popolari sammarinesi. IIl.
— 3. A, Kurlents. ,Vanemate vara®. Monograalia iihest jooma-
laulust. (,Der Eltern Schatz“. Monographie iiber ein Trinklied.) —
4. E. Kieckers. Sprachwissenschaftliche Miscellen, X,

B XXXII 1934). 1. A. Anni. F. R. Kreutzwaldi ,Kalevi-
poeg®. 1 osa: Kalevipoeg eesti rahvaluules. (F. R. Kreutzwalds ,Ka-
levipoeg®. L. Teil: Kalevipoeg in den estnischen Volksiiberlieferungen.)
— 2. P. Arumaa. Uniersuchungen zur Geschichte der litauischen

Personalpronomina. — 3. E. Kieckers. Sprachwissenschaftliche
Miscellen. XI. 4. L. Gulkowitsech. Die Entwicklung des Be-
griffes Ilasid im Alten Testament. — 5, H. Laakmann und W.

Anderson. Ein neues Dokument iiber den estnischen Metsik-Kultos
aus dem Jahre 1680.

B XXXTIII (1936). 1. A. Annist (Anni). Fr. Kreutzwaldi
sKalevipoeg“., 1l osa: ,Kalevipoja“ saamislugu. (Fr. Kreutzwalds
»Kalevipoeg®. II. Teil: Die Entstehungsgeschichte des ,Kalevipoeg®.) —
2. 1. Mutschmann. Further studies concerning the origin of
Paradise Lost. (The matter of the Armada.) — 3. P. Arumaa. De
la désinence -f» du présent en slave. — 4. 0. Loorits. Pharaos Heer
in der Volksiiberlieferung. I. — 5, . Kieckers. Sprachwissenschaftliche
Miseellen. XII.



B XXXIV (1935). 1. W. Anderson. Studien zur Wortsiiben-
statistik der é#lteren estnischen Volkslieder. — 2. P. Ariste. Huulte
vonkehidlik eesti  keeles. (The labial vibrant in Estonian.) —
3. P. Wieselgren. Quellenstudien zur Volsungasaga. I (S, 1—154).

B XXXV (1935). 1. A. Pridik. Berenike, die Schwester des
Kénigs Plolemaios 11I Buergetes. 1. Hilfte (S. 1—176), — 2. J. Taul.
Kristluse jumalariigi opetus. (Die Reich-Gottes-Lehre des Christen-
tums.) [ pool (Ik. [—VHIL. 1-—160).

B XXXVI (1935). 1. A. Pridik. Berenike, dic Schwester des
Kénigs Ptolemaios 1il Luergetes. 1. Halfte (3. I—VII. 177—305). —
2. J. Taul. Kristluse jumalariigi 6petus. (Die Reich-Gottes-Lehre des
Christentums.) 1I pool (k. 161—304).

B XXXVIT (1936). 1. A. v. Bulmerineq. Die Immanuel-

weissagung (Jes. 7) im Lichte der neueren Forschung. — 2. L. Gul-
kowitsch. Das Wesen der maimonideischen Lehre. — 3. L. Gulko-

witsch. Rationale und mystische Flemente in der jiidischen Lehre. —
4, W.Anderson. Achtzig neue Miinzen aus dem Funde von Naginscina. —
5, P. Wieselgren. Quellenstudien zur Volsungasaga. 1l (S.
155—288). — 6. L. Gulk owitsch. Die Bildung des ‘ Begritfes Hasid. I.

B XXXVIII (1936). 1. J. Midgiste. Liniges zum problem
der o0i-, eg{-deminutiva und zu den prinzipien der wissenschaft-

lichen kritik. — 2, P. Wieselgren. Quellenstudien zur Volsunga-
saga. III (8. 289—430). — 3. W. Anderson. Zu Albert Wesselski’s
Angriffen auf die finnische folkloristische Forschungsmethode. — 4.

A. Koort, Beitrdge zur Logik des Typusbegriffs. Teil I (5. 1—138).
— d. II. Kieckers. Sprachwissensehaftliche Miscellen. XIIIL

B XXXIX (1938). 1. A. Koort. Beitrége zur Logik des Typus-
begriffs. Teil Il (8. [—IV. 139—263). — 2. K. Ramul. Psycho-
logische Schulversuche. — 3. A. Annist. Fr. R. Kreutzwaldi ,Paari
sammokese“ algupidra. (Die Entstehungsgeschichte von Fr. R. Kreutz-
walds ,Paar sammokest®.) — 4. H. Masing. The Word of Yahweh.

B XL (1937). 1. H. Mutschmann. Milion's projected epic on
the rise and future greatness of the Britannic nation. — 2. J. Gydrke.
Das Verbum *{Z- im Ostseefinnischen. — 3. G. Saar. Johann Heinrich
Wilhelm Witschel'i ,,Hommiku- ja dhtuohvrite® eestindised. (Die estnischen
Ubersetzungen der , Morgen- und Abendopfer von J. 1. W. Witschel.) —
4. 0. sild. Kirikuvisitatsioonid eestlaste maal vanemast ajast kuni
olevikuni. (Die Kirchenvisitationen im Lande der Esten von der dltesten
Zeit bis zur Gegenwart.) — 5. K. Schreinert. Hans Moritz Ayrmanns
Reisen durch Livland und Rullland in den Jahren 1666—1670.

B XLI (1938). 1. L. Gulkowitsech., Zur Grundlegunyg einer
begriffsgeschichtlichen Methode in der Sprachwissenschaft. — 2, U. Ma-
sing. Der Prephet Obadja. Band l: Einleitung in das Buch des
Propheten Obadja. Teil [ (8. 1—176).

B XLIL: dlinub hiljeniini (paraitra plus tord).



B XLIII (1939). 1. L. Rudrauf. Imitation et invention dans
I'art d’Eugéne Delacroix: Delacroix et le Rosso. — 2, L. Gulko-
witseh. Das kulturhistorische Bild des Chassidismus. 3. A.Oras.
Notes on some Miltonic usages, their background and later development.
— 4. A. Oras. On some aspects of Shelley's poetic imagery. —
5. H. Mutschmann. The origin and meaning of Young’s Night
Thoughts.

B XLIV (1939). 1. B.Kangro. Eestisoneti ajalugu. (Histoire
du sonnet estonien.) — 2. E. 11us. Piiratud asjadigused omale asjale.
{Die begrenzten dinglichen Rechte an eigener Sache.)

B XLV. 1. Walter Anderson. Zu dem estnischen Méarchen
vom gestohlenen Donnerinstrument. — 2, Oskar Loorits. Gedanken-,
Tat- und Worttabu bei den estnischen Fischern. — 3. Oskar Loorits.
Kopu murde hiilikutelugu — 4. Paul Ariste. Scome mustlaste
kohanimed.

B XLVI: 1. P Ariste. Georg Milleri saksa laensdnad. —
2. A, Aavik. ,Kalevala“® sonasilbistatistiline uurimus. -— 3. P.
Ariste. Eestirootsi laensonadest. — 4. L. Gulkowitsch.
Das Charisma des Gebetes um Regen nach der Talmudischen tradi-
tion. 5. L. Gulkowitsch. Die Bildung des Begriffes HisId.
— 6. L. Gulkowitsch, Der Chassidismus als Kulturphilosophi-
sches Problem.

B XLVII (1940). 1. Paul Ariste. [Iiiu murrete hiélikud.
Summary : The Sounds of the Hilumaa Dialects. — 2, Paul Ariste.
Murdeniiteid Piihalepa kihelkonnast. Referaat: Dialcktproben aus dem
Kirchspiel Piihalepa.

B XLVIITI (1940). Juhan Tork. Eesti laste intelligents.

C I—IIT (1929). I 1. Ettelugemiste kava 1921, aasta I poolaas-
tal. — I 2. Ettelug. kava 1921. a. II poolaastal. — I 3. Dante pidu
14, IX. 1921. (Dantefeier 14, IX. 1921.) R. Gutm a nn. Dante Ali-
ghieri, W. Sehmied-Kowarzik. Dantes Weltanschauung. — II
1. Ettelug. kava 1922. a. I poolaastal. — II 2. Ettelug. kava 1922. a.
IT poolaastal. III 1. Ettelug. kava 1923. a. I poolaastal. — III 2.
Ettelug. kava 1923, a. II poolaastal.

C IV—VI (1929). IV 1. Ettelug. kava 1924. a. 1 poolaastal, —
IV 2. Ettelug. kava 1924. a. II poolaastal. — V 1. Ettelug. kava 1925. a.
I poolaastal. V 2. Ettelug. kava 1925. a. II poolaastal. — VI 1.
Ettelug. kava 1926. a. I poolaastal. — VI 2. Ettelug. kava 1926. a.
II poolaastal.

C VII—IX (1929). VII 1. Ettelug. kava 1927. a. I poolaastal. —
VII 2. Ettelug. kava 1927. a. II poolaastal. — VIII 1. Loengute ja
praktiliste toode kava 1928. a. I poolaastal. — VIII 2. Loeng. ja prakt.
to6de kava 1928. a. II poolaastal. — IX 1. Loeng. ja prakt. todde kava
1929. a. I poolaastal. — IX 2. Loeng. ja prakt. t66de kava 1929. a.
IT poolaastal. — IX 3. Festi Vabariigi Tartu Ulikooli isiklik koosseis
1. detsembril 1929.

C X (1929). Eecsti Vabariigi Tartu Ulikool 1919—1929.

C XI—XIII (1934). XTI 1. Loeng. ja prakt. t6ode kava 1930. a.




T poolaastal. — XTI 2, Loeng. ja prakt. tééde kava 1930. a. IT pool-
aastal. — XI 3. E. V. T. U. isiklik koosseis 1. dets. 1930. — XII 1.
Loeng. ja prakt. t66de kava 1931. a. I poolaastal. — XII 2. Loeng. ja
prakt. toode kava 1931. a. II poolaastal. — XII 3. E. V. T. U. isiklik
koosseis 1. dets. 1931. — XIII 1. Loeng. ja prakt. té6de kava 1932. a.
I poolaastal. — XIII 2. Loeng. ja prakt. todde kava 1932. a. II pool-
aastal. — XIII 3. E. V. T. U. isiklik koosseis 1. dets. 1932. — XIII 4.
K. Schreinert. Goethes letzte Wandlung. Festrede. — XIIT 5.
R. M ar k. Dotsent Theodor Korssakov {. Nekroloog.

C XIV (1932). Tartu Ulikooli ajaloo allikaid. I. Academia Gusta-
viana. a) Urikuid ja dokumente. (Quellen zur Geschichte der Universi-
tat Tartu (Dorpat). I. Aecademia Gustaviana. a) Urkunden und Doku-
mente.) Koostanud (herausgegeben von) J. Vasar.

C XV (1932). L. Villecourt. L’Université de Tartu 1919—
1932.

C XVI—XVIII (1936). XVI 1. Loeng. ja prakt. toode kava
1933. a. I poolaastal. — XVI 2. Loeng. ja prakt. to6de kava 1933. a.
II poolaastal. — XVI 3. E. V. T. U. isiklik koosseis 1. dets. 1933. —
XVII 1. Loeng. ja prakt. toode kava 1934. a. I poolaastal. — XVII 2.
Loeng. ja prakt. tédde kava 1934. a. IT poolaastal. — XVII 3. E. V.
T. U. isiklik koosseis 1. dets. 1934. — XVII 4. R. Ounap. T. U. oigus-
teaduskonna kriminalistikadpetaja A. P. Melnikov ¥. — XVII 5.
F. Puksov. Rahvusvahelise vaimse koostodtamise institutsioonid ja
nende tegevus 1932—1933. — XVIII 1. Loeng. ja prakt. todde kava
1935. a. I poolaastal. — XVIII 2. Loeng. ja prakt. t66de kava 1935. a.
IT poolaastal. — XVIII 3. E. V. T. U. isiklik koosseis 1. dets. 1935.

C XIX—XXI (1939). XIX 1. Loeng. ja prakt. toode kava
1936. a. I poolaastal. — XIX 2. Loeng. ja prakt. todde kava 1936. a.
IT poolaastal. — XIX 3. E. V. T. U. isiklik koosseis 1. dets. 1936, —
XIX 4. V. Paavel Inscneri tegevus, selle eesmirk, isearasused, alu-
sed ja tulevikusihid. — XX 1. Loeng. ja prakt. t6éde kava 1937. a.
I poolaastal. — XX 2. Loeng. ja prakt. toéde kava 1937. a. 1T pool-
aastal. — XX 3. E. V. T. U. 1siklik koosseis 1. dets. 1937. — XXI 1.
Loeng. ja prakt. todde kava 1938. a. I poolaastal. — XXI 2. Loeng.
ja prakt. toode kava 1938. a. II poolaastal. — XXI 3. E. V. T. U. isik-
lik koosseis 1. dets. 1938. — XXI 4. Vakantsele Tartu Ulikooli kirur-
gia-Oppetoolile kandideerijate teaduslikkude tiode arvustused. — XXI
5. Vak. T. U. farmakoloogia-dppetoolile kandideerijate tead. todde ar-
vustused. — XXI 6. Vak. T. U. opetatud sepa kohale kandideerija tead.
toode arvustused. — XXI 7. Vak. T. U. Eesti ja naabermaade muinas-
teaduse dppetoolile kandideerija tead. todde hinnang. — XXI 8. T. U.
vak. giinekoloogia ja siionitusabi professuurile kandideerija tead. toode
arvustused. — XXI 9. T. U. vak. eugeenika professuurile kandideerija
tead. toode arvustused. — XXI 10. T. U. vak. eripatoloogia, diagnos-
tika ja teraapia (polikliiniku) professuurile kandideerijate tead. tdode
arvustused. — XXIT 11, T. U. vak. fiisioloogia ja flisioloogilise keemia
professuurile kandideerija tead. t66de arvustused. — XXI 12. Arvus-
tajate hinnangud ja arvamused E. V. T. U. majandusteaduskonna vak.



panganduse ja kindlustusasjanduse dppetoolile kandideerija tead. todde
ja sobivuse kohta. — XXTI 13. T. U. vak. loomaarstiteaduskonna ana-
toomia prosektuurile kandideerija tead. té6de arvustused.

C XXII (1937). Teise Balti ritkide vaimse koostod kongressi toi-
metis 29. ja 30. nov. 1936 Tartus. (Actes du Deuxi¢tme Congres Inter-
baltique de Coopération Intellectuelle tenu a4 Tartu les 29 et 30 no-
vembre 1936.)

¢ XXTIX (1940). Tartu Ulikooli raamatukogude ajakirvjade ni-
mestik.



TARTU OLIKOOLI TOIMETUSED ilmuvad

kolmes seerias:

A: Mathematica, physica, medica. (Mate-
maatika-loodusteaduskonna, arstiteaduskonna, loomaarsti-

teaduskonna ja pdllumajandusteaduskonna tood.)

‘B: Humaniora. (Usuteaduskonna, filosoofiatea-

duskonna ja digusteaduskonna t66d.)

C: Annales. (Aastaaruanded.)

Ladu: Ulikooli Raamatukogus, Tartus.

LES PUBLICATIONS DE I’UNIVERSITE
DE TARTU (DORPAT) se font en trois séries:

A: Mathematica, physica, medica. (Mathé-
matiques, sciences naturelles, médecine, sciences vétéri-
naires, agronomie.)

B: Humaniora. (Théologie, philosophie, philo-

logie, histoire, jurisprudence.)

C: Annales.

Dépot: La Bibliothéque de I’Université de Tartu,
Estonie.



