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Sissejuhatus

Islami sisemise mitmekesisuse kontekstis jdi mulle silma alevism, mis on Siia islami
usuvool ja mojutatud sufismist. Teema védrib tdhelepanu vottes arvesse alevide! kaugemasse
minevikku tagasiulatuvat tagakiusamist ja alevide jOupingutusi enese néhtavaks tegemisel
ning oma diguste eest seismisel Tiirgis viimaste aastakiimnete jooksul, mil nad on kannatatud
veresaunu. Eesti keeles on alevismi vihe uuritud (Andres Ehin on alevide poeeti Yunus Emret
tolkinud eesti keelde, samuti on ilmunud Helen Haasi artikkel) — kdesoleva tddga proovitakse
seda liinka téita.

Mirterluse kajastamisega islami kontekstis on meedias jadnud silma eelkdige
végivaldsed intsidendid, kus mértrid on seotud lahinguvéljal hukkumisega ja see omakorda nt
hiivedega paradiisis. Kéesoleva téoga soovin esile tosta, et marterluse teema islamis voib
osutuda mitmekesiseks ja valdav arusaam sdjaka maiguga dzihaadi mdrtrist ei pruugi olla
ainuke. Olgu niipalju ettedeldud, et vastupidiselt iildisele arusaamale dzihaadi lahinguvilja
martri kontseptsioonile, alevismi suhtumist marterlusse iseloomustab rahumeelsus ja teatud
laadi alistuvus.

Mirterluse paremaks mdistmiseks ja konteksti avamiseks tuleks heita pilk ajalukku.
Alevismi mdistet, mis viitab esimese §iiidi imaam Ali austamisele, hakati kasutama 20.saj
alguses sarnaste veendumuste, rituaalide ja sotsiaalsete struktuuridega sotsiaal-religioossete
kogukondade tdhistamiseks (Dressler 2003: 109), millel olid tihedad usulised ja sdjalised
sidemed 16. sajandi Iraani Safaviididega (Erol 2010: 375). Kuni 19. sajandini tunti alevisid
moiste all kizilbas, mis kandis endaga halvustavaid tdhendusi: religioosne korvalekaldumine,
poliitiline donestamine, 16tv moraal. (Dressler 2015: 447) Kizilbas’i kogukondi Anatoolias
hakati alevideks nimetama paralleelselt Tiirgi vabariigi loomisega (Soileau 2017: 563). Kuna
alevismi moiste voeti kasutusele Idhiminevikus, on see eraldi identiteedina noor ja

kujunemisjargus. Alevi kogukondade riigipoolne tagakius algas 16.saj, kui Safaviidid idas

1 Kéesolevas bakalaureusetdos kasutan aleviitide asemel alevid vottes eeskujuks eesti keeles ilmunud
H. Haasi artikli terminoloogia. Aleviitide nimekuju on sarnane alaviitide nimekujuga, kindlasti ei

tohiks neid omavahel segi ajada, sellest ka eristus alevid.
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tugevnesid ja Osmanite riigile ohtu hakkasid kujutama. Alevisid hakati halvustavalt
Safaviidide sddurite punaste turbanite jargi nimetama kizilbas’ideks, rohutades nende sidet
Safaviididega. Alevide vastu olid nii riik kui ka sunniitide kogukonnad sallimatud. (Erol 2010:
375) Osmanite sunniitlik hoiak tingis Safaviide toetavate kizilbas’ide tagakiusamise, nad
tembeldati hereetikuteks (Soileau 2017: 554). Husaini mirtrisurma lugu konetas selles
kontekstis, see peegeldas olukorda ja andis innustust helgema tuleviku jaoks, mirtrisurm ja
mirtrite milestamine muutus alevismi maailmapildi fundamentaalseks osaks ning luule
omandas martrite mélestamise kdige ilmsema vormi (Soileau 2017: 554).

Alevide eneseteadlikkuse tdusu voib jdlgida alates 80ndatest, kui hakati
organiseeruma, ning oma Oiguste eest seisma. Sellest ajajérgust alates voib tdheldada suuri
sotsiaalseid ja poliitilisi muutusi. Aga mitte ainult, muutused algasid juba linnastumisega
50ndatel. Linnastumisprotsess tdi muu hulgas kaasa alevide kontaktide suurenemise sunni
moslemitega, mille tagajérjel tekkisid végivaldsed vastuseisud. (Yildiz ja Verkuyten 2011:
245) Osmanite ja Safaviidide nii poliitiline kui religioosne vastuolu ulatub ldbi ajaloo
tdnasesse pdeva kus see avaldub alevide tagakiusamises ja diskrimineerimises. Kizilbas’ide
halvustavad tdhendused ei ole tdnase pdevani kadunud ning see annab hoogu klatSile ja
iksteise sallimatusele alevide ja sunnide vahel.

Alevismi kohta tehtud uurimustest tooksin vélja olulisemad autorid Shanklandi,
Melikoffi ja Dressleri. Dressleri artiklitest, kus kajastub nii religioosne kui ka poliitiline
vaatenurk ja ‘alevismi’ kui 20. saj kasutusele voetud uue mdiste konstruktsiooni aspekt, oli

kdesolevas t00s palju abi. Alevide ja Siiade iihiste joonte tdttu tasuks mainida, et Tartu
usuteaduskonnas on sarnasel teemal kirjutatud 2014. a bakalaureuset6d “Marterlus ja tagiyya
Siia islamis” (M. Torm-Johnson), kus autor jouab seisukohale, et nii fagiyya’t kui ka mérterlust
on kasutatud religioosse tdoe kaitsmise eesmdrgil ja modlemad on kaasa aidanud Siiade
ithistunde kujunemisele.

Kédesoleva t06 eesmdrgiks on religiooniuurimuslikust horisondist ldahtudes uurida
mairterlust alevismis, selle aspekti paremaks moistmiseks ja tausta loomiseks kirjeldada
alevismi ldhemalt, tuues vilja alevismi eristavad iseloomulikud jooned. Uurimisiilesandeks on

heita pilk alevismi ajaloole ja kujunemisele, ning markeerida selles ajaloolised eeskujud, tuua



esile marterluse olulisuse pohjuseid. Uurimiskiisimusteks on kuidas alevismis {ildiselt
saadakse maérterlusest aru, kes on alevide tdhtsamad martrid, ja mil viisil erinevad sunnide ja
alevide martrite kontseptsioonid. Kuna martrid on tidnapéeval jitkuvalt téhtsad, ajendas see
otsima vastuseid kiisimusele millega alevismis tdnapdeval maérterlust seostatakse, ning kuidas
on maértri kontseptsioon ajas muutunud. Otsin seoseid ja pOhjuseid alevismi ajaloost leidmaks
juhtldngu kiisimustele, miks on veresaunade unustamine muutunud vdimatuks, mis on 1dputu
leinamise pohjused ning millisel viisil avaldub alevismis méilestamise teema ja mis rolli see
mangib.

T66 vurimismetoodikaks on teadusartiklitel pShinev metaanaliilis. Alevismi kohta on
tildiselt palju uurimusi, eriti just sotsiaalsest ja poliitilisest vaatenurkadest, kuid spetsiifiliselt
marterluse kohta on uurimusi vdhem, seega kasutasin kdiki erinevatelt platvormidelt leitud
artikleid, milles kajastus marterluse teema. Kéesolevas t60s ldhtusin eelkdige inglise keelsest
teaduskirjandusest. Alevismi kisitlevaid artikleid on ilmunud véga palju ka tiirgi keeles, aga
keele barjdari tottu tuli piirduda inglise keele materjaliga.

Bakalaureuset6od jaguneb neljaks peatiikiks, millele jargneb kokkuvotte. Esimeses
peatiikis kirjeldatakse alevismi peamisi jooni ja mérterlust {ildiselt. Teises peatiikis tulevad
vaatluse alla just need varased martrid, kes kirjeldatud ajaloolises kontekstis alevisid
konetasid ja kelle vaimulaad kandus {ile alevidele, keda taga kiusati ja tapeti. Kolmandas
peatiikis vaadeldakse ldhemalt linnastumisest alguse saanud probleeme, kuidas végivalla
juhtumid on vodimendanud iihist kaotustunnet, samuti alevide taaselustumisega algavat
iileminekut sekulaarselt religioossemale mentaliteedile ning mértri tdhenduse muutumist selles
miljods, lahkan ténapdevaste veresaunade juhtumite tagamaid, samuti tuleb vaatluse alla
kuidas Kerbela kannatuslugu 2 seotakse tdnapdevaste poliitiliste siindmustega. Neljandas
peatiikis piilitakse vastata kiisimusele kuidas, kus, kuna ja miks martreid maélestatakse. T66
lahtub martrite temaatika olulisusele ja jarjepidevusele alustades varasematest ja liikudes

tdnapédevaste juhtumite juurde.

2 Kerbela lahingus 680. aastal Husaini ja Umaijaadide kaliif Jazidi vahel pdidis Imaam Husaini ja tema

toetajaskonna mértrisurmaga



Mirterluse teema kajastamisel ldhtusin suuresti Mark Soileau ja Michael Reinhard
Hessi uurimustest. Hessi artikkel kirjeldab mértri moiste muutumist ajas, alevide ja sunnide
martri kontseptsioonide erinevusi, ning mirterluse esinemist alevismi erinevates sfddrides,
poOhirdhk on dara durmak? rituaali seotusel martritega. Mark Soileau artikkel kédsitleb alevide
rohumise ja tagakiusamise tagamaid, samuti kirjeldati varaseid maértreid, tdnapdevaseid
veresaunu Madimaki nditel ja artikli viimane osa on piihendatud mértrite maélestamise
praktikatele. Mdlemad artiklid on inspireerivad ja fookuse all on spetsiifiliselt mérterluse
teema, mis oli suureks abiks. Eesti keelsetest allikatest oli abi Haljand Udami sufimi
késitlevast artiklist ja Helen Haasi alevide austatuima piithaku Haci Bektash Veli artiklist.

To0 koostamisel ette tulnud sisulistest ja vormilistest raskustest tooksin vilja asjaolu,
et teema tundus kohati liiga laiaulatuslik ja laialivalguv ning ei mahu piiratud lehekiilgede
arvu sisse. Samuti, poliitiline ja religioosne mddde on alevismis tihtipeale seotud ja teemad
kattuvad (Dressler 2003: 125) ning seetdttu on alevismis keeruline poliitiliste teemade vorku
mitte laskuda. Samuti on alevi organisatsioonides keeruline orienteeruda, kuna neid on niivord

palju ja erinevate eesmirkidega.

8 dara durmak on osa alevide jumalateenistusest, samastumine méirter Mansuriga on koige tdhtsam

aspekst selle juures



1. Alevism ja martrid

Religioosses kontekstis madratleb M. Dressler alevismi selgelt piiritlemata ndahtusena
islami, Anatoolia ja naaberriikide rahvaste kattuvate religioossete traditsioonide raamistikus
(Dressler 2015: 446). Alevide kultuurilise ja religioosse identiteedi kdige olulisemaks

tihendavaks stimboliks on imaam Ali (Erol 2010: 377). Etnoniitiim ‘alevi’ on tuletatud Ali

nimest. Alevisid seob $iia islamiga pithendumus Alile. Nagu $iiididki, toetavad alevid Alid kui
Oiguspdrast kaliifi parast prohveti surma, kuid erinevalt Siiitidest on alevide kosmoloogias Ali
osa triaadist Allah-Muhamed-Ali. (Soileau 2017: 553) Ali ja tema jireltulijate laiemasse
kogukonda kuulumisest annab tunnistust ka Siiade miiiitide kasutamine (Kerbela) ja
jutustustes meenutamine (Dressler 2003: 121). Usk mahdisse on alevismis, nagu Siiismiski,
viga levinud ja jdrjepidev. Mahdi saabumist seostatakse digluse taastamisega ja kannatuste
vaibumisega. (Dressler 2003: 122—123) Sufismi mdjud kanduvad alevismi maailmavaatesse ja
uskumustesse méarter Mansur al-Halladz (suri 922) ja teosoof Ibn Arabi (1165-1240) ideedega.
Alevide religioosset traditsiooni iseloomustab miistika, huvi kogemusliku Jumala tundmise
vastu. Lisaks on alevisid mdjutanud ka islamieelne tiirgi rindhdimude seas levinud Samanism.
(Tee 2013: 1)

Jumala immanentsus ja usu peidetud (batin) ja vilise (zahir) modtme eristamine on
alevide religioosse maailmavaate pohiprintsiibid, samuti rohutatakse looduse, inimese ja
Jumala tihtsust. Jumal ilmutab end inimeses, mitte koraanis. (Dressler 2003: 112—-113) Alevid
peavad end usu sisemise tdhenduse hoidjateks, seetdttu ei peeta ka Sariaadist kinni, kuna seda
nihakse vaid prohveti ilmutuse vilise modtmena (Kehl-Bodrogi 2016: 43). Sunniitlikesse
praktikatesse ja institutsioonidesse suhtutakse alevismis iildiselt tdrjuvalt (Haas 2020: 70).

Nagu jérgnevast voib jireldada, ebasiimpaatia néib olevat vastastikune. Tiirgis sunni
islami raamistikus ei peeta alevide tavasid ja rituaale legitiimseteks. (Muradoglu 2017: 2)
Samuti ei kvalifitseeru Tiirgi riigi silmis alevi traditsioon omaette religioosseks liksuseks
(Atasoy 2011: 108). Sunnide vastuoluline hoiak alevide suhtes tuleneb osalt muusika ja tantsu
religioossetes rituaalides kasutamisest, sest sunnide enamuse tavade jdrgi ei ole need

legitiimsed (Ozkul 2015: 83). Alevid moodustavad Tiirgi elanikkonnast 15-20%, kuid sellest



hoolimata on nende palvemajad (cemevi’d) sisuliselt ebaseaduslikud (Atasoy 2011: 108).

Moistmaks alevide vastaste hoiakute alguspunkti, mis on kuulujuttude ja eelarvamuste
kujul siilinud tdnapédevani, tuleb pilk heita 16. saj Osmanite impeeriumi aega (Karolewski
2008: 438). Osmanite vdoimu all méératleti alevisid ketseritena, neid kiusati taga ning nende ja
teiste ketserlike riihmade mdrvade korraldamine oli ametlik. Tuhanded alevid tapeti 16.
sajandil ja alevid taandusid julmustest pddsemiseks kaugele médgismaade isolatsiooni. (Yildiz
ja Verkuyten 2011: 245), millele jirgnes alevide sotsiaalne, poliitiline ja geograafiline torjutus
(Erol 2010: 378).

Vaib jareldada, et alevi kogukond kujunes maapiirkondade perifeerias, kus kontaktid
sunnidega olid marginaalsed. Véhesed kontaktid ja teadmatus vodisid leida viljundi
kuulujuttude kujul. Eelnevale tuginedes vdib arvata, et alevide olukorra Tiirgis teeb
keeruliseks suhtlus sunni enamuse ja alevi kogukonna vahel, kus {iksteise mitte sallimine ja
tolerantsuse puudumine tekitavad probleeme ja pingeid. Sunni enamuse erinevused ja hoiakud
ei ole alevidele stimpaatsed ning ajaloolised kizilbas 'ide halvustavad tdhendused on kandunud
ka tdnapédevasesse alevismi. Veriste intsidentide pohjuseid saab osaliselt selgitada kuulujuttude
ja vihaga, mis lisavad alevide ja sunni kogukonna vahele okkaid.

Poliitilises olukorras, kus riik on aktiivselt eelistanud sunniitlikku islamit, ja paljud
alevid selle tagajdrjel kannatavad, on muusikal olnud miistilise usu viljendamisel {ilitdhtis roll
(Adams 2016: 51). Alevid austavad seitset suurt laulikut (yedi ulu ozan) (Dressler 2008: 10),
nende hulgast kaks, Pir Sultan Abdal ja Nesimi on ka mirtrid (Hess 2007: 284). Nesimi ja Pir
Sultan on alevide suured sisemaailma vaimsete tegevuste eeskujud innustades rahumeelselt
luule kaudu Jumala juurde joudma (Hess 2007: 283-284). Varastest martritest tuleb 1dhemalt
juttu jargmises peatiikis. ASuugidel on nii plihades rituaalides kui ka igapdevases elus oluline
roll, nad on kogukonna hididlekandjad, luule on vdimaldanud alevi traditsioonis nii
jarjepidevust kui ka muutusi (Tee 2013: 2)

Alevismis kasutatakse piihakutest polvnenud perekondade téhistamiseks terminit ocak,
mille tahenduseks on ‘kolle’ (Tee 2010: 335). Ehl-i Beyt'i ehk prohvet Muhamedi perekonna
piihadus ja neist alevi ocak’ide perekondade pdlvnemine on alevi ajaloo ja religioosse praktika

alus (Tee 2010: 335) ja sellest uskumusest tuleneb ka suguvdsade vanemate, dede’de,



piihendatud autoriteet rituaalide ldbiviimiseks ja miistilise raja reeglite dpetamiseks (Dressler
2008: 295). Dede’d on kogukonna usulised juhid, nad tdidavad liturgilist, lepitavat ja
hariduslikku iilesannet (Karakaya-Stump 2010: 273).

Cem on alevide religioosne praktika, jumalateenistus, millest esineb mitmeid eri
versioone soOltuvalt olukorrast ja ka osalejate etnilisest taustast (Hess 2007: 272). Cem rituaali
1abi viimise tingimuseks on kdigi osalejate vahel rahu sdlmimine ja lepitamine. Sakraalne
repertuaar, millega miistilist usku luule ja piliha instrumendi baglama saatel véljendatakse
(Adams 2016: 48), holmab miistilise armastuse laule (deyis), hiimne miistilise kogemuse kohta
(nefes), hiimne 12 imaami auks (diivaz imam), itkumist Husaini mértrisurmast (mersiye), laule
prohvet Muhamedi taevasse tdusmisest (miraclama) (Markoft 1995: 159). Cem rituaal aitab
tugevdada sotsiaalset solidaarsust Opetuste jagamise kaudu (Erol 2010: 378). Cem rituaalis
ohutavad selles stimboolselt kohal olevad mértrid osalejates sisemist puhastumist ja moraalset
arengut (Hess 2007: 284). Emotsionaalne haripunkt saavutati Kerbela tragdddia
taasetendamisel (sakka suyu). Sellele jargnes iihissoomaaeg (lokma). (Kehl-Bodrogi 2016: 45)
Sakka suyu rituaali on lihemalt kirjeldatud neljandas peatiikis. Kogukonda piihitseva cem
rituaali mérterlust kajastavad osad annavad tunnistust mérterluse olulisusele.

Cem rituaali liheks tdhtsaks komponendiks on rituaalne tants, semah. (Dressler 2008:
21) Semah on Alevi kogukonna harmoonia ja kooskdla kdrgeim viljendus, kus toimub meeste
ja naiste koostdo ja iihine tegutsemine meloodia ja riitmi mojul (Erol 2010: 378) Semah
usutakse pdrinevat mirac loost, kus prohvet Muhhamad tduseb taevasse ja satub 39 pilihaku
kogunemisele. Viinamari jagatakse 40 vahel vordselt ning sellest ollakse nii vaimustuses, et
hakatakse tiirlema. Loo korghetk seisneb Ali jumaliku reaalsuse tunnistamises. (Erol 2010:
379) Ali voib paigutada alevismis jumalikule tasandile, temast tuleb teises peatiikis pikemalt
juttu.

Aleviks olemine hdlmab suuliselt sajandite viltel edasi antud Opetusi, mida
eksklusiivselt ainult grupi litkkmetele avaldati. Erilise tde omamine garanteeris grupi litkkmeks
olemise ja 101 erilise teadlikkuse. (Kehl-Bodrogi 2016: 44) Suuliselt edastatud salajaste
tekstide korval leidub ka kirjalikke tekste, mida jargnevalt vaatlen. Imaam Ja’far al-Sadiqile

omistatud Buyruk tekstid (De Jong: 1989:7) annavad edasi rituaalseid ja miitoloogilisi
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teadmiseid, mille olulised teemad on Ali ja Prohveti jéreltulijate (ehl-i beyt) roll ja elu ning
Ali, Muhamedi, ning teiste imaamide ja sufi piithakute iitlused. (Dressler 2008: 10) Allah,
Muhamed ja Ali moodustavad iihtse kolmiku, milles avaldub iiks ja sama Tdde (hagiga).
Muhamed ja Ali on viimse jumaliku tde samad manifestatsioonid, Muhamedi ja Ali nime
igapdeva konepruugis kasutatakse kokku poimitult, iilim tdde on hakikat (De Jong 1989: 9),
kus teadmise ja olemise erinevus on iiletatud. (Udam 2004: 1450) Et hakikati varavast 1dbi
minna, tuleb ldbida esimesed kolm viravat: seriat, tarikat, marifet. Igal inimesel on
potentsiaalselt voimalik tdiuslikkus saavutada kdigi nelja vérava ldbimisel. Jumal on kohal
kdikjal ja kdiges, igas elus ja eluta olendis. (De Jong 1989: 9) Alevismi kdige tdhtsam piihak
on Haci Bekta§ Veli (Soileau 2017: 552), tema elulugu ja imetegusid kasitlev hagiograafia
(Vilayetname) on samuti oluline tekst alevismis. Lisaks on levinud tekstid, mis kirjeldavad ja
leinavad Husaini martrisurma (Maktel-i Hiiseyin). VO0ib jéareldada, et lisaks suulisele
traditsioonile avaldub maértrite olulisus ka kirjalikes tekstides.

Mirterluse teemaga haakub rohumise all kannatamise meeleolu ja tagakiusamise
ohvriks olemise tunne, mis on alevisid ldbivalt ajas saatnud (Soileau 2017: 570). Alevi ajaloo
rekonstruktsioonid osundavad {ihiselt, et Idputu kannatus ja valu on kesksed teemad ja need
algavad Kerbela looga (Kehl-Bodrogi 2016: 52). Kerbela kannatusloole piihendatakse
jargmistes peatiikkides rohkem tdhelepanu. Alevide kannatuste ahel saab alguse Husaini
Kerbala maértrisurmaga ja usutakse, et selle ahela saab 1dpetada vaid Mahdi naasmine.
(Dressler 2008: 10) Kerbala tragoddia, kizilbas ide mahasurumine Osmanite impeeriumi ajal,
tdnapdevased veresaunad loovad alevide ajalugu ldbiva kannatuste ahela narratiivi. (Dressler
2008: 26)

Labi aegade on alevi religioosset ja kultuurilist traditsiooni ldbivaid maértrisurmade
lugusid sdilitatud 1dbi suulise traditsiooni luule ja rituaali abil. Ténapédeval on traditsioon
talletatud raamatutes, muudes andmekandjates. Lugudes voib jilgida tihiseid jooni, milleks on
rohuv valitseja, kangelane, kangelase hukkamine. (Soileau 2017: 550-552) Alevi traditsioonis
on martrisurmade lood asetatud rohumise ja tagakiusamise konteksti, nende kangelased
tapetakse, seistes vastu ebadiglusele. Martrisurma ei ililendata millekski jédljendusvairseks,

seda ei kasutata tegevuse Ohutamiseks, samuti pole see seotud hiivedega teispoolsuses.
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Mirtrisurmas inimelu moraalne véértus tostetakse isiklikust minast korgemale ja seotakse
suurema eesmargiga. (Soileau 2017: 551) Martrisurma teema viljendamine alevismis aitab
kaasa kogukonna sidususele ja selle kaudu tdlgendatakse aktuaalseid stindmuseid. Mértri
eneseohverdus, moraalne vastuseis ebadigluse vastu, kutsuvad esile kaastunnet ja
osavotlikkust, kus endid samastatakse martriga. (Soileau 2017: 552) Mairtrisurm on laialt
levinud teema motestamaks rohumist, mida tihiselt tuntakse, ja mis ei ole vaibunud ka Tiirgi
vabariigi loomisega (Soileau 2017: 550).

Mirtrid on integreeritud alevide religioossetesse praktikatesse, kajastuvad poeetilistes
tekstides, samuti poliitilistes aruteludes (Hess 2007: 272). Martrit tdhistab tiirgi keelne sona
sehit. Osmanite hilisel ajal eksisteerisid korvuti nii mértri religioossed kui ka poliitilised
tahendused. Tiirgi vabariigi loomisega tildise sekulariseerumise protsessis ka sehiti’i tihendus
muutus ilmalikumaks. (Hess 2007: 264) Islamismi kasvava moju tulemusel hakati réhutama
sehit'l algset, religioosset aspekti (Hess 2007: 264). Mirtri méératelmise muutusi kisitlen
lahemalt ka jargnevates peatiikkides, mdiste tdhenduse ajas muutumist voib jélgida vastavalt
tihiskondlikele muutustele.

Sunnide perspektiivis on mirtrid seotud vilise vaenlasega (Hess 2007: 284),
mirtrisurma idee on radikaalsete islami riithmituste ideoloogiate nditel enamasti seotud
aktiivse vditlusega, mis toimub islami nimel. Ténapédeva Tiirgis miédratleb mértri mdiste ka
neid, kes separatistliku terrorismi vastu voideldes on hukkunud ja oma rahvuse eest voideldes
surma saanud. Samuti kdtkeb moiste endas terroririinnakute tsiviilohvrid. (Soileau 2017: 550)

Alevism ndeb sunnisid oma traditsioonilse vastasena, seetdttu kujutatakse ka mértreid
samas vaimus vastandudes sunnide martri mudelile (Hess 2007: 284). Alevi martri
kontseptsiooni eristab sunni islami martritest fiilisilise kannatuse mitterdhutamine, aktiivse
tolgenduse puudumine, see pohineb traagilisel surmal végivallatu vastupanuna tiirannia vastu.
Alevide jaoks on mirtrid need, kes surevad oma veendumuste tottu, tunnistavad oma usku ja
seisavad toe eest. Végivaldne aspekt mirtrisurma juures on pigem siimboolne meenutus ning
tileskutse fiiiisilises maailmas maértreid jiljendada ja jargida puudub (Hess 2007: 278-282).

1960. aastate kiire linnastumise tagajirjed, 1970. aastate massimdrvad ning riigi

poOhjustatud vasakpoolsete poliitiliste liikumiste tagakiusamine ja rShumine 1980. aasta
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riigipoorde tagajérjel jiatkuv diskrimineerimine illustreerivad eelmise sajandi alevide
kollektiivses mélus domineerivaid vigivallaakte (Mutluer 2016: 146). Lood traumaatiliste
siindmuste kohta on vdimsad siimbolid ja tdhusad vahendid ohvritunde loomiseks. Ohvriks
olemise tunne tuletab meelde moodunud aegade végivaldseid juhtumeid ja viitab nende
tulevikus juhtumise voimalikkusele. (Yildiz ja Verkuyten 2011: 248) Téanapdevaste maértrite
juhtumid, veresaunad ja nende pdhjused tulevad vaagimise alla ptk 3 ning mélestamise aspekt
leiab kajastust ptk 4.

Voib jareldada, et alevi maértri ja sunni mértri kontseptsioonide vahel esineb
dihhotoomia, peegeldades molema kogukonna vahelist ajaloolist vastuseisu. Selle alguse voib
eelnevale toetudes paigutada 16. sajandisse, mil Osmani voimud kizilbas’e nende lojaalsuse
pérast Safaviididele tagakiusama hakkasid. Ténapdevased verised juhtumid annavad tunnistust
mirtrite teema aktuaalsuse jitkumisele ja pingestavad kogukondade vahelist olukorda.
Erinevalt sunnide martritest, alevismis iseloomustab marterlust rahumeelsus, végivaldse
aspekti mitte rohutamine.

Eelnevale toetudes voib jireldada, et mérterluse olulisus alevismis avaldub selle
intensiivsel kajastamisel rituaali ja luule kaudu. Kogukonna ajaloolise tagakiusamise ja
diskrimineerimise ning sellest tuleneva iihise ohvritunde kontekstis on martri lood eriti

konekad ja aitavad olukorda mdtestada.
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2. Varased martrid

2.1. Imaam Ali

Islami traditsiooni kohaselt ennustas Ali oma surma ette, mis leidis aset Kufa moSees
ramadaanikuu 19. 661 salamorvari modgatorgete tagajéirjel (Waines 2003: 207-211). Ta suri
lootuse ja tde nimel madrtrisurma (Trowbridge 1909: 341-143). Erinevalt sunniitlikust
traditsioonist on alevide seas levinud arvamus, et Ali ei kdinud mosSees palvetamas, ning seega
ei saanud ta surmavat moogatorget mitte mosees, vaid selle ukse ees. (Haas 2020: 72). Sellest
lahkarvamusest voib aduda detailide tdhtsust hoiakute kujunemises voi vastupidi kujunenud
hoiakute rolli detailide rohutamisel. Juurdunud detailid kas kummutavad voi kinnitavad
uskumusi ja pdhimdtteid ning rohutavad sunnide ja alevide vahelisi erinevusi.

Péarimused jutustavad Alist kui vaprast sdjamehest, kes vdoimsa kaheharulise mdoga
abil voidab usuvaenlasi ja oma tarkusega aitab usklikel islamit siigavamalt mdista (Schimmel
2001: 93). Ali legendaarne mdok, Ziilfikar, simboliseerib Ali iilimat julgust ja vaprust (De
Jong 1989: 12). Alile on omistatud iile tuhande imeteo, palju dpetussdonu ja elutarkust ning ta
on wali Allah ehk Jumala sober (Schimmel 2001: 93). Aja jooksul omandas Ali
paljukannatanud ja katsumusi 1dbi elanud poollegendaarse traagilise kangelase tdhenduse
(Waines 2003: 207-211). Ta kehastab piitidlust digluse poole, vdideldes norkade ja rohutute
poolel iihiskonna voimuladviku vastu (Hamrin-Dahl 2006: 108).

Alevismis usutakse imaam Ali jumalikkusesse (De Jong 1989: 7). Usutakse, et Jumal
avaldas sisemised salajased tded Alile ning sellega oli tagatud koraani varjatud tdhenduse
tdlgendamise voime Alile ja tema jareltulijatele (Adams 2016: 7), mis kandub pdlvkondadele
edasi esoteerilise teadmise kujul (Schimmel 2001: 92).

Sisemine (esoteeriline) jumalikkus on Aliga identne, vilise jumalikkuse kehastaja on
Muhamed (De Jong 1989: 9). Ali jumalikkusest annab tunnistust alevide mirac’i (Muhammedi

Oine taevaskiik) loo versioon, millega on seotud ka Neljakiimne piihaku kogunemise lugu.
Loo pdhisisu on jargnev: mirac’i ajal palus Muhamed Jumalalt loori eemaldada, et ta mitte

ainult ei kuuleks, vaid ka nieks Jumalat. Prohveti soov tdideti, loor eemaldati ja loori taga oli
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imaam Ali. (De Jong 1989: 7-8) Prohvet oli tunnistajaks Alis avalduvale jumalikule
reaalsusele (Erol 2010: 379). Ali jagas Neljakiimne pilihaku kogunemisel iihe viinamarja nii, et
koik said joonuks ja joovastuses hakati iimber oma telje keerlema. Alevide cem rituaal on selle
loo dramaatiline taaslavastus (De Jong 1989: 7-8), kus elegantne kure poos, mis on osa cem
rituaalist, simboliseerib Ali tdusvat hinge (Erol 2010: 379).

Ali jumalikkus tuleneb ka slindmustest, mis puudutavad Ali surma. Kui Ali oli oma
surma ette ennustanud, iitles ta oma poegadele, Hasanile ja Husainile, et looriga mees tuleb ta
surnukehale jargi ja viib selle kaameliga muldasdngitamisele. Ali ei lubanud poegadel mehega
tegemist teha. Kui stindmus aset leidis, ei suutunud pojad end tagasi hoida ja noudsid, et
looritatud mees avaldaks, kes ta on. Tundmatu tdstis loori serva ja see oli Ali ise, viimas
omaenda surnukeha hauda. (De Jong 1989: 8) Ulaltoodust vdib jireldada Ali absoluutset
tilimuslikkust alevismis ja vOrdsustamist Jumalaga — ta kehastab alevide jaoks nii tihtsat
sisemist esoteerilist tdde.

Alevi plihade meeste, dede’de, liin on parilik ja ldheb modda piihak Haci Bektas Veli’t
tagasi imaam Alini ja nii prohvet Muhamedini vilja (Erol 2010: 377-378). Alevide piiha
rituaalne pill, baglama, on religioosse ja kultuurilise identiteedi, Ali ja tema usu pohimdtete
stiimbol. Keelpilli resonaator siimboliseerib Ali keha, pilli kael Ali mddka (Ziilfikar), pilli
kaksteist keelt kahteteistkiimmet §iiidi imaami ja madalaim keel prohvet Muhamedi. (Adams
2016: 46) Cem tseremoonia ajal meenutatakse Ali julgust ja vaprust fraasiga “pole kedagi
vapramat kui Ali, pole iihtegi mddka nagu Ziilfikar” (Adams 2016: 48). Kuigi Ali mirtrisurm
on teada ja oluline, siis rGhutatakse tema puhul pigem teisi aspekte: vaprus, tarkus, saladuste
valdamine ja prohveti digusjargseks jareltulijaks olemine. Toik, et alevide uskumuse kohaselt
kogukonnajuhid (dede’d) on jumaliku Ali otsesed jéreltulijad ja seega voib oletada, et endid
identifitseeritakse jumaliku valguse poolt puudutatud olevana, mis lubab end iilendada teatud

korgusteni.
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2.2. Imaam Husain

Ali poeg, kolmas Siia imaam Husain, on Martrite Prints ja alevi mértri kontseptsiooni
prototiiiip (Schimmel 2001: 24-25). Husain ja tema kaaslased tapeti Umaijaadi kaliif Jazidi
tilekaaluka armee poolt 10. muharramil 680. a Kufa ldhedal Kerbala lahingus (Waines 2003:
212). Jazid kiill ei olnud lahingus kohal, aga teda iseloomustatakse réhuja ja vagivallatsejana.
Ebadigluse vastas on iillas Husain, kes pakkus {ilimat ohvrit digluse nimel. Tema surm oli
emotsionaalselt viga mdjuv ja verine — tal raiuti pea otsast. Husaini surm on ajatu ja moraalne,
see paneb piihendunuid endid rohututena identifitseerima ja trotsi rohujate vastu kasvatama.
(Soileau 2017: 5-6)

Kurbus ja kaebed Husaini saatuse ja surma iile on luule ja proosa lahutamatu osa,
martrisurm ajendas kannatusmotiivi mdju. Kannatustest, mida Ali jéreltulijad on pidanud
taluma, tuleneb traagiline elutunnetus. Kannatuse- ja mértrisurmamotiiv Husaini vditluses
Umaijaadide vastu on kannustanud nii kirjanduses kui rahvalikus usus piiliet vabaneda
ebadiglase valitseja voimu alt. (Schimmel 2001: 24-25)

Péarimus radgib, et toetajad soovitasid Husainil mitte kaliifi vdagedele vastu astuda, kuid
Husain moistis ldbi ndgemuste, et tema saatus oli Allahi poolt ette midratud ning ta peab
tegema mida peab, hoolimata sellest, kas ta saab sellest kasu voi kahju. Karbala tragdodia
kannab stligavat vaimset tdhendust, siimboliseerides Jumala ette madratud halastust ja diglust.
(Waines 2003: 213-214) Sarnaselt Ali morvamisega, hakkas ka Kerbela tragéodia elu
dngistavat pidevat ebadiglust siimboliseerima (Armstrong 2003: 80), samuti digluse pidevat

voitlust ebadiglusega (Waines 2003: 214).

2.3. Mansur al-Halladz

Mansur al-HalladZ (suri 922) elas 10. sajandil, mil ditses Abassiidide kalifaat. Kaliif
oli nii ilmalik kui ka vaimulik valitseja ja tema kdsul Mansur hukati. (Emre 1986: 65) Teda
sliiidistati jumalasalgamises ja usust taganemises, sest ta olevat ekstaasiseisundis end
Jumalana identifitseerinud, sellegipoolest tuntakse teda tdiusliku sufi Opetajana ja

jumalatundjana (Udam 2004: 1462-1463). Sufistliku vabamdtlejaliku teooria kohaselt on
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koiges midagi jumalikku, sellest rddgiti aga vihjamisi ja moddukalt, et mitte valitsejate
hukkamdistvat tdhelepanu endile tdmmata. Mansur esindas seda mottelaadi, vastandus nii
ortodoksse islami rangusele ning hiiris voime {ilima miistilise toe, Ana’l Haqq (eesti keeles
“Ma olen Jumal! Ma olen Tdde!”), avaliku kuulutamisega. (Emre 1986: 65-66) Voimud
pidasid seda jumalateotuseks, sest al-Haqq on iiks Jumala nimedest, seega avaldust peeti
vordseks enda samastamiseks Jumalaga (Soileau 2017: 556-557).

Islami pdrimuses eristatava sisemise ja vilise tasandi kohaselt avas Mansur usu
sisemist tdhendust, mille sihiks on Jumalaga iihte sulamine, sest on vaid iliks (Jumalik)
reaalsus, milles ei eksisteeri eraldi komponente, samuti ei eksisteeri midagi soltumatult Jumala
tahtest (Udam 2004: 1454). Inimene ei eksisteeri eraldi, sest ainus reaalsus on Jumal ja
armastus (jumala vastu) viib enesehdvituseni (Udam 2004: 1448-1451). Kujundlikult voiks
seda véljendada jargmiselt: sufi “mina” pdleb nagu liblikas kiitinlaleegis, kes on valguse poole
teel (Udam 2004: 1454). Voib jireldada, et Mansuri hukkamise motiiv on olulisel kohal alevi
rituaalides, mis osundab, et alevism on palju mojutatud sufismist.

Kuigi Mansuri hukkamine hdolmab selliseid tiksikasjalikke kirjeldusi nagu kéte, jalgade
ja keele dra ldikamine ja pea maharaiumine, siis Tiirgi ja alevi luules ja rituaalides on vollas
poomine saanud tema hukkamise kujundiks (Soileau 2017: 556—557). Mansuri maértrisurm
véljendab eneseohverdust miistilise tde nimel, ta oli vankumatu ja isegi tervitas oma surma
(Soileau 2017: 557).

Mansurist sai marter, kuna ajastu religioossed juhid ja Opetlased ei modistnud tema
armastust Jumala vastu ning vdimudele oli vastumeelt tema liiga kindel véljendusviis.
Valitseja vois aduda, et see v3ib ohtlikuks osutuda vdimu positsioonile, kui Mansurile liiga
palju jdrgijaid peaks tulema ning seega oht oli vaja juba eos summutada. Enda samastamine
jumalaga oli 10.saj Bagdadis liiast. Aga néiteks alevide armastatud poeet, Yunus Emre, kes
elas 3 saj hiljem, ei saanud mirtriks, kuigi tema vaated olid samad. Andres Ehin seletab seda

tthiskondlike olude muutustega, nimelt kaliifi véimu lakkamisega (Emre 1986: 66).
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2.4. Pir Sultan Abdal

16. saj alguses saavutas Osmanite impeerium oma vOimu tipu. Anatoolia kizilbas’id
olid lojaalsed idas vOimu laiendavatele miistikasse kalduvatele ja luulelembelistele
safaviididele (safaviidide juht Sahh Ismail ise oli ka viljakas luuletaja). 1514. a jdi Sahh
Osmanite sultan Selimile TSalddrani lahingus alla ja safaviidide poliitiline ld&dnesuunaline
moju vihenes. Pir Sultan Abdali legendi voime paigutada sellesse 16. saj Anatoolia konteksti,
mil méssud ja hereetikute tagakiusamine olid tavapdrased ning sunnide ja Siiade vastasseis
teravnes. (Soileau 2017: 558-562) Siit voib jareldada luule tdhtsust alevide elutajus — see oli
tilistusviis ja andis julgustust.

Pir Sultan Abdal (siindinud 1560) vditles Osmanite autoritaarsuse vastu ja poodi iiles
vastupanutegevuse eest (Bates 2012: 384). Ta oli miistiline luuletaja ja méassaja, tema legend
nditlikustab muljetavaldavat vastuseisu alevide seas rohumisele ja &dngistusele, nende
vastupanu joustub kangelases, keda kujutatakse vapra miistilise rahvalaulikuna (Soileau 2017:
559-562).

Pir Sultani sajandeid milu kaudu edastatud mértrisurma dramaatiline legend peegeldab
sotsiaal-poliitilisi olusid, millega alevid kokku puutusid (Soileau 2017: 559). Legendi jargi oli
Pir Sultan Abdal Banazi kiilas vaimne dpetaja. Uhel pdeval palus Pir Sultani jiinger Hizir
Opetaja Onnistust. Pir Sultan palvetas ja ennustas enda iiles poomist ette Hiziri kde Iébi.
Hizirist sai ebadiglane valitseja, anti vilja dekreet, mis sétestas sona “Sahh” mainimisel
surmakaristuse. Pir Sultan pidi selle karistuse ohvriks langema, aga Hizir andis talle
viisakusest endise isanda vastu voimaluse oma elu péésta tingimusel, et Pir Sultan laulab kolm
laulu ilma et kasutaks sona “Sahh”. Pir Sultan laulab Sahh Ismailile viitavaid laule vabaks
saamise voimalust trotsides. Lugu kulmineerub raevunud Hiziri kdsuga Pir Sultan iiles puua.
Huvitav oleks eelneva jétkuks kirjeldada tiht legendi sageli lisatud episoodi. Nimelt toimus
hukkamisele jiargneval pdeval oleng kohvikus, kus vesteldi Pir Sultani poomisest, seda
eitatakse, teda oldud ndhtud hommikul erinevatel teedel, mis Sivasist viljuvad. Minnakse
hukkamiskohta ja rippumas leitakse vaid Pir Sultanist jirele jidnud mantel. (Soileau 2017:
559-562) Legendi sisu iseloomustab mitmetdhenduslikkus, kus siiski vOib maédratleda

kindlaid pidepunkte. Hizir paSa esindab kindlasti ebadiglust ja on kurja valitseja positsioonis,
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voib oletada, et ta toetab Osmanite reziimi. (Soileau 2017: 559) Hizir pasa reeturlik kditumine
seisneb digelt teelt korvale kaldumises. Pir Sultan Abdal on vankumatu: “Las ta pdordub, aga
ma ei pdordu oma teelt”. (Koerbin 2011: 202)

Ajaloolised allikad vaikivad Pir Sultan Abdalist. Tema loomingus ja legendides
kajastuvad aga 16. saj siindmused ja konfliktid detailides. (Soileau 2017: 558) Tekstides
kajastub kuidas kogukond on Pir Sultanit tajunud ja iiksikisikud tema laule kasutanud
(Koerbin 2011: 193). Pir Sultan Abdali keeldumine véimudele allumast, kehastab vastupanu
rohumisele, mida alevid kogenud on. Voib arvata, et Pir Sultani legendis kajastuv meie ja
nende vastandumine véimendab alevide ja sunnide vahelist vastandumist.

Luule teemades kajastuvad Pir Sultani tunded seoses hukkamisega, hukkamise jargsed
motisklused, trotslik suhtumine karistusse, kurtmine ja tagasivaatamine oma enda
hukkamisele (Soileau 2017: 562), side Safaviidide Sahhiga, imaam Ali tlimuslikkus, viiteid
Husainile, vastupanu teemad, tdelise tee kinnitamine ja mértrisurm. Pir Sultan vaatleb
omaenda saatust liilina martrisurmade ahelas alates imaam Husainist (Koerbin 2011: 203),
tema vérsid on joulised ja véljendavad esoteerilisi ja sunni peavoolust korvale kalduvaid
uskumusi (Koerbin 2011: 205). Pir Sultan Abdali luule ja muusika on Anatoolia
rahvakirjanduse nurgakivi, mis on tdnapédevani populaarne, hdolmates erinevaid Zanre (Bates
2012: 384). Pir Sultan Abdal piisib véga elujoulise isiksusena talle omistatud laulude sisus,
tema sOnade sdilitamise ja tdlgendamise kaudu kinnitatakse omaenda positsiooni, seisukohti,
loovust (Koerbin 2011: 209).

Varastele martritele sai saatuslikuks religioossete toekspidamiste sunniitliku islami
enamuse Opetusest korvale kaldumine ning nad tapeti oma usu avaliku tunnistamise pirast
(Hess 2007: 275-276). Samuti imaami kannatasid kdik kaksteist Siia mértrisurma (v.a.
viimane, kes on varjatuses) (Soileau 2017: 554). Voib jireldada, et samastumine siis peatiikis
kasitletud mértritega aitab alevidel sunnide rohumisele vastu seista. Mainitud varased martrid
on koik oma usu maértrid. Nende mértrite saatus konetab alevisid, sest r6humine mida on
ajaloo jooksul kannatatud, leiab paralleeli mirtrite kannatustega ja niiviisi leitakse maértrites

lahedust. Imaamid olid dede’de otsesed esiisad ja see teeb nad alevidele eriti 1dhedaseks.
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3. Martrid tinapieval

3.1. Alevide eneseteadlikkuse tous

Alevismi imberkujunemine algas linnakeskustesse randamisega 20. saj keskpaigast
(Dressler 2003: 114-115). Tiirgi linnades puudus nii sotsiaalne kui ka fiitisiline ruum alevide
rituaalide ja tavade jaoks (Cayli 2020: 9), mille tagajirjel tunti {hiskondlike sidemete
norgenemist ning tekkis sotsiaalne ja majanduslik ebakindlus (Mutluer 2016: 146).
Tagakiusamise all kannatamise maélestused ajendasid paljusid alevisid ideoloogiliselt
vasakpoolse liikkumisega iithinema (Soileau 2017: 563), mis muutus problemaatiliseks
kokkupuutes parempoolsete rithmitustega (Soileau 2017: 563). Radikaalsed islamistid
levitasid alevide kohta halvustava maiguga kuulujutte ja algselt religioosne erinevus muutus
poliitiliseks vastuseisuks (Kehl-Bodrogi 2016: 47-48), mida jarjest lisanduvate kuulujuttudega
pidevalt uuendatakse (Hamrin-Dahl 2006: 120). Sajandeid vanad religioossed ja kultuurilised
eelarvamused ning avalikult vidlja 6eldud halvustavad kommentaarid (Borovali ja Boyraz
2014: 481) pohjustasid alevide stigmatiseerimist (Hamrin-Dahl 2006: 111). Spekulatsioone ja
eelarvamusi alevide kohta on tekitanud meeste ja naiste lihine cem tseremoonias osalemine,
alkohoolsete jookide tarvitamine, rituaalide toimumine 6dsel, tantsimine ja laulmine, mis
konservatiivsete sunnide seisukohalt religioosselt korvalekalduv ning moraalitu, seega ohuks
tihiskonnale (Hamrin-Dahl 2006: 111-113). Vastuolu eskaleerus Sivasi (1978), Marasi (1978)
ja Corumi (1980) veresaunades, kus peamised ohvrid olid alevid (Soileau 2017: 563—-569).

1960ndatel hakati sotsialistliku ideoloogia tuules Alid, Husaini, Pir Sultan Abdali
tolgendama rohumise vastu vditlevate revolutsiondiridena (Kehl-Bodrogi 2016: 47-48). Oma
usu martritest said sojalistes kokkupdrgetes vasakpoolsete vaadete toetamise péarast hukkunud
poliitilised ohvrid (Dressler 2003: 126). ASuug Nesimi laulis luuletuses, mis on pithendatud

kolmele 6. mail 1972 hukatud revolutsionddrile”: “Iga pdev on 6. mai, iga pdev on Kerbela”,

seostades Kerbela miilidi kaasaegse kogemusega. Siinkohal on oluline mainida, et Kerbela loo
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sekulariseerumisega, sekulaarsed ideoloogiad ise saavad omakorda pihitsetud nende
kaasatuse kaudu religioossesse narratiivi. (Dressler 2003: 126)

Sotsialistlike ideaalide kokkuvarisemisega kadusid sellised vigivaldse iseloomuga
martrite méaaratlused, millest voib jéreldada kirjeldatud kontseptsiooni liihiajalisust ning
ajastupohisust, parast mida voib jdlgida naasmist poliitilisemalt religioossemale mentaliteedile
(mis kajastus ka madrtrite médratlemises), mida allpool kirjeldatakse. Vaib jilgida, kuidas
poliitiliste olude muutudes on ka maértri kontseptsioon muutunud.

1980. aasta sojalist riigipoordega sai religioon taas tdhtsa koha kollektiivse identiteedi
méiiratlemisel (Kehl-Bodrogi 2016: 47-48). Riigipoordega kaasnes végivald, veresaunad,
siivenes diskrimineerimine, usalduse kaotus riigi vastu (Mutluer 2016: 146-148), mis &rgitas
alevisid diskrimineerimisele vastu seisma ja pilirgima ametliku tunnustatuse poole (Kehl-
Bodrogi 2016: 47-48).

1940-1980 kogetud suulise traditsiooni edasiandmise vdhenemine ja traditsiooniliste
alevismi institutsioonide peaaegu tdielik kadumine pohjustas esivanemate usuliste
veendumuste ja rituaalidega sidemete katkemise. Religioossete teadmiste vdhenemine toi
kaasa alevide seas tosise identiteedikriisi. Tekkis igatsus alevismi taasavastamise jdrele ning
1980. ja 1990. aastate 10pus sisenesid alevi aktivistid avalikku sfdéri, rohutades erinevust
sunnidest, ndudes riigi ja avalikkuse tunnustust. (Dressler 2003: 114—115) Selles perioodis
rohutatakse eriti alevide patsifistlikku olemust (Tee 2013: 6). Alevide teadlikkus oma
religioosse pdrandi kohta kasvas ja oma oOiguste eest hakati aktiivsemalt kaasa rddkima.
(Borovali ja Boyraz 2014: 480) Alevid muutusid sotsiaalselt ja poliitiliselt ndhtavamaks
1990ndatel, nt kui cem rituaale avalikult 1&bi viima hakati. Selles dekaadis oldi tunnistajaks ka
kahele veresaunale, milles kaotas elu iile 50 inimese: 2. juuli 1993. a Sivas ja 12.—15. martsi
1995. siindmused Gazi linnaosas Istanbulis, kus peamisteks kannatajateks osutusid alevid
(Mutluer 2016: 149). Gazi rahutused kestsid neli pieva, hukkus 23 ja sai vigastada tile 400
inimese (Borovali ja Boyraz 2014: 481). Alevismi religioosne limberorienteerumise protsessi
nditeks vOib tuua aSuug Yaziciloglu, kes seostab oma loomingus Corumi, Marasi ja Sivase
siindmused Kerbelaga. Peamiseks motiiviks on mdista karmilt hukka sdjakaid sunniite alevide

rlindamises. (Dressler 2003: 126—129)
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Kerbela teema toodi Madimaki veresaunaga, mida jargnevas alapeatiikis kirjeldatakse,
taas esile. Eelmisel sajandil aset leidnud muutused kajastuvad luules, suuline traditsioon on
alevismis madletamise, tdlgendamise ja pideva uuesti médratlemise meediumiks. (Dressler
2003: 114-115) Religioossete ja poliitiliste teemade segunemine luules holmavad teiste seas
juhtumeid, mis kajastavad alevide jatkuvaid kannatusi usulise sallimatuse ja diskrimineeriva
poliitika tottu, religioosselt motiveeritud riinnakuid alevide vastu, 1960. ja 1970. aastate
tihiskondlikke ja poliitlisi rahutusi. (Dressler 2003: 120)

Alevid on ajalooliselt ddrmiselt 1dhedased isoleeritud kiilakogukonnad olnud ning
tihtsus ja terviklikkus aitasid kogukonnal tagakiusamise kiuste piisida (Tee 2013: 12). Alevi
taaselustumise vaimus hakkas Seyfili luule viitama alevi kogukonna ajaloolisele
tagakiusamisele, kannatustele, linnastumisega kaasnevale kaotustundele alevi kogukonna
killustatuse pdrast ja inimsuhete ndrgenemisele (Tee 2013: 10-11). Korvutades asuug Seyfili
loomingu alevide eelmisel saj toimunud muutustega, voib jdlgida kuidas iihiskondlikud
muutused kajastuvad luules ja rohutavad kogukonna olulisust. Kogukonna olulisus véljendub
kaotustundes, mis omakorda markeerib marterluse tidhtsust.

Alevide esindajad on taotlenud kodakondsusel pohinevat vordset kohtlemist ja
vabaduste austamist riigi poolt (Borovali ja Boyraz 2014: 483). Tiirgi valitsus ei tunnustata
ametlikult alevi jumalateenistuspaiku ja usujuhtide staatust (Yildiz ja Verkuyten 2011: 246).
Asjaolu, et alevide ideaaliks on vordne kohtlemine, viitab mingil maédral sotsialismi
ideaalidele (vordsus, vendlus, diglus).

Alevid jidid taas vigivalla ohvriks Gezi pargi protestides 2013. aastal (Mutluer 2016:
146). Gezi meeleavaldused olid spontaanne reaktsioon ja nordimus valitsuse iiha
diskrimineerivama poliitika suhtes. Politseijoudude suure kasutamise tagajirjel hukkunud
meeleavaldajatest olid enamus alevid. Politsei végivald on pérast protesti mirgatavalt
suurenenud alevi linnaosades Tiirgi eri provintsides. Siiski, alevi kogukonna pdhivoolud
pooldavad vigivallatut poliitilist voitlust erinevate alevi organisatsioonide kooskdlastatud
tegevuse kaudu. (Mutluer 2016: 152)

Eelmise sajandi alevide iihises milus domineerivad végivallaaktid kinnitasid maértrite

ahela jdrjepidevust. 1960ndate linnastumine, millele jirgnesid, Sivas, Maras ja Corum
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veresaunad 1970ndatel, 1980 riigipdore, 1990. aastate Sivasi ja Gazi veresaunad ning Gezi
protestid 2013. Aastal moodustavad tidnapdevaste vigivalla aktide jada, mis on lisandunud
kaotustundeid alevide maélestustesse, uusi mértreid, mdjutanud alevide sotsiaalset ja poliitilist
organiseerumist. Alevid ei ole enam maapiirkondade perifeeriasse peidetud — nad on
avalikkuse ees, moodustades ca 15-20% Tiirgi elanikkonnast. Uldine tendents tundub olevat
oma Jiguste eest hddlekalt kaasa rddkimine, mis vilistab nende ignoreerimise. Alevidel tundub
oma ndudmisi ning tunnustatust olevat keeruline saavutada Tiirgi poliitilisel maastikul. Tiirgi
voimude kiditumine kaldub vigivaldsuse poole, alevisid iseloomustab seevastu rahumeelne
voitlus. Raske 6elda, kas végivallale vastatakse igavesti véigivallatult...ehk aitab alevisid sdna
joud. Voib arvata, et rahumeelse ja allaheitliku mértri kontseptsioon aitab olukorraga hakkama
saada. Luule kaudu voib jilgida alevismis esile tulevat mértri rahumeelset voitlust tlirannia

vastu.

3.2. Madimak hotelli veresaun

Madimaki veresaun toimus Sivasi linnas 16. sajandi alevi armastatud aSuugi ja mértri
Pir Sultan Abdali méilestuseks korraldatud kultuurifestivali ajal (Mutluer 2016: 149), riinnak
leidis aset 2. juulil 1993, kui pérast reedest palvust iimbritses hotelli umbes 20 000 inimesest
koosnev sunniitlik rahvahulk (Yildiz ja Verkuyten 2011: 245). Rahvajouk kiskus maha
baglama mingija monumendi, mis oli kdiki asuuge maélestav skulptuur, kuid mida seostati
laialdaselt Pir Sultan Abdaliga (Soileau 2017: 566). Huligaanitsev kditumine paddis Madimaki
hotelli polema siilitamisega, kus enamik 37 hukkunutest olid alevid (Mutluer 2016: 149).
Alevid tdlgendasid veresauna riinnakuna nende kogukonna ja religioossete véértuste vastu
(Soileau 2017: 567). Paljud alevi aktivistid ja intellektuaalid on rohutanud, et iga Madimaki
marter on tunnistanud usu keskseid véartusi “kogu maailma silme all* (Cayli 2020: 5).

Sivasis aset leidnud veresaun oli esimene, mida meedias enneolematult palju levitati ja
arutati (Yildiz ja Verkuyten 2011: 257). Kollektiivne veresauna tunnistamine toimus meedia

vahendusel, stindmuse kajastamine hdlmas kohalikke ajalehti ja iileriigilist teleringhdilingut,

23



mis kogu pédeva jooksul otseiilekannet edastas, see toimus tuhandete pealtvaatajate ja
passiivsete diguskaitseorganite juuresolekul (Cayli1 2020: 5). Riinnak kestis kaheksa tundi ilma
politsei, sdjavde voi tuletdrje aktiivse sekkumiseta. Riigi hoolimatust veresauna drahoidmisel
on Mutluer télgendanud kaudse katsena hirmutada alevi institutsioone, et nad ei muutuks
avalikkuse silmis liiga ndhtavaks ega arvestaks riigiasutuste abiga. (Mutluer 2016: 149)
Madimaki juhtumis omandab maértri staatus kogukondliku mddtme, maértrisurma
pOhjuseks saab aleviks olemine. Lisaks tagurlikule rahvajdugule ja passiivsetele
julgeolekujoududele, voib rohuja positsiooni asetada ka poliitikud ja meedia, kuna esineb
arvamusi, et akt toimus nende dhutusel. (Soileau 2017: 567) Ténapédevaseid mértri intsidente
erinevalt varastest iseloomustab nii maértrite kui ka rohujate pluraalsus. Madimaki juhtumi
kohta on erinevaid suhtumisi, vdlja on selgitamata, kas juhtum oli organiseeritud, juhtus
emotsiooni ajel vdi mingitel muudel tépselt vidlja selgitamata pohjustel. Igal juhul oli
siindmusel oluline moju alevidele. Alevismi iseloomustava religioosse eneseteadlikkuse
tdusuga seoses hakati Sivasi juhtumit vorreldes 1970. aastate konfliktidega vdga erinevalt
tolgendama. (Alevismi tdlgendused 1970. aastatel domineerinud vasakpoolsete ideoloogiliste
kategooriate osas olid juba oma tihtsuse kaotanud.) (Dressler 2003: 127) Eelnevale toetudes
voib jdreldada 1970ndate mentaliteedi ajastupdhisust ning religioossuse kasvu peale

sotsialistlike ideaalide kokku varisemist.

3.3. Madimak siindmuste jirelkaja

Veresaun dratas alevides melanhoolseid végivalla juhtumite malestusi: Kerbela (680)
ja Tsalddran (1514) lahingud. Kerbela ja TSalddoran maértrisurmade ees vastutavad Araabia
kaliif Jazid ja Osmanite Sultan Selim I, samuti Pir Sultan Abdali hukkamise eest vastutav
Osmanite sultani kuberner Hizir pasa, muutusid tihti kasutatavateks viideteks kirjeldamaks
riigi passiivsust voi otsest kaasosalust veresaunades (Sivasis ja Gazis). (Mutluer 2016: 149)

Ehkki ohvri diskursust oli kirjanduses vdimalik jédlgida juba 1990. aastate alguses, sai
see eriti domineerivaks parast Sivasi siindmust, mis peagi sildistati kui teine Kerbela. Husaini
mairtrisurma hakati omaenda kogukonna huvide nimel vditlemise slimbolina tdlgendama.

(Kehl- Bodrogi 2016: 51-52) ASuug Fevzi Aslan réhutab luuletuses "Hei, verine Jazid" Sivasi
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tragoddia religioosset moddet, viidates Mahdile ja nii asetatakse juhtum uue liilina Alevi
kannatuste ahelasse. Havitavad kogemused olevikus kinnitavad alevide iihiseid mailestusi
mineviku kannatustest ja neid saab 10puks taluda vaid usus paremasse tulevikku, mis
viljendub Mahdi ootuses. Kerbela ja Sivasi vahel tuuakse analoogia, madratledes kogu alevide
ajalugu labivat vastasseisu hea ja siiiitu ning kurja ja julmuse vastu. (Dressler 2003: 127-128)

Jarjekordne nidide, kus ajaloolised slindmused on integreeritud ténapdevaste
juhtumitega motestades olukorda ning vdimendades nende ja meie (riikk ja alevid)
dihhotoomiat. Religioosse modtme rohutamisega (lileminek mentaliteedilt mentaliteedile)
tuuakse paralleele ja analoogiaid ning kinnitatakse ja vdimendatakse loo vige/moju. Binaarse
mustri kordumise narratiiv on vdhemasti teatud ringkondades aidanud alevidel organiseeruda,
et oma Oiguste eest seista.

Voib jddda mulje alevide ja sunnide vahelisest dihhotoomiast, kus sunnid on need
pahad, ja alevid head, aga leian, et see v3ib suuresti olla tingitud meediast, kus on saanud
lehepinda pigem negatiivsed lood, mis sellist pilti vdimendavad, ikka on nii, et silma
paistavad jubedad lood, eriti mis puudutavad poliitilist vastasseisu. Arvatavasti périselus ei ole
olukord nii must valge, selline pilt on pigem loodud ja kdver.

Vaib arvata, et asuugide looming puudutab alevisid vdga siigavalt ja nii mdjutatud
olles, tekib ja piisib ohvriks olemise tunne. Sellist motteviisi iseloomustab asuugide looming,
toesti, asuugi rolli alevi kujundamisel ei saa alahinnata. 2002 a asutatud AABK (Euroopa
Alevi Ametiiihingute Keskliit) (Yildiz ja Verkuyten 2011: 252) kasutab Madimaki
traumaatilist siindmust alevisid iihendava ohvritunde ja identiteedi loomiseks. Seoses
Madimaki traumaatilise kogemusega viidatakse AABK véljaannetes tihti hdvitamisele ja
tuhast taassilinnile, millega rohutatakse vajadust iihtsuse jdrele, veresaunade tulevikus dra
hoidmiseks kutsutakse organiseeruma (alevi identiteedi iimber) ja poliitiliselt mobiliseeruma.
Identiteedikonstruktsioonid, mida AABK kasutab oma poliitilises tegevuskavas toimivad
riihmadevahelistes suhetes ning suunavad inimeste tdlgendusi ja enesemdistmist, pdhirdhk on
kogukonna iihistunde arendamine — kas need olid aga strateegilised valikud, seda ei saa

kindlalt véita. (Yildiz ja Verkuyten 2011: 257-258)
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Strateegilised valikud voi mitte, aga tundub, et tinu asuugidele toimub parallellne
identiteedikonstruktsioonide loomine, mis tundub olevat kiillaltki sarnane ABBK omaga,
nimelt {ihisest traumast tuleneva ohvriks olemise tunde loomine, dihhotoomia véimendamine.
ABBK ja viljatoodud asuugide eesmirgid voivad kiill erineda, aga jadb mulje, et sisu ja
positsioonide osas on kattumispunkte (iithise ohvritunde rGhutamine, alevismi 1dbiv kannatuste
ahel). AABK tdlgenduses illustreerib massimorv alevi eksistentsi alati dhvardavaid ohte,
vastandumist ja erinevust rohuva ja vidgivaldse sunniitliku karakteriga ja nditab vajadust
sidususe jdrele, mis {iletab sisemisi kultuurilisi, religioosseid ja poliitilisi erinevusi (Yildiz ja
Verkuyten 2011: 264). Veresauna toimepanijaid kujutatakse juhtunu eest téielikult
vastutavana, jareldusena alevisid mééaratletakse rohumise ja julmuste siilitute ja haavatavate
ohvritena (Yildiz ja Verkuyten 2011: 254). Veresauna tolgendatakse pigem juurdunud
praktikana mitte erakorraliseks siindmusena, mille mille viis ldbi vdike fanaatikute riihm.
Madimaki juhtumit kasutatakse nditena alevide ajaloolise rohumise ja vastupanu jdrjepidevuse
esitlemisel. (Yildiz ja Verkuyten 2011: 255)

Alevismi sisemise mitmekesisuse nditlikustamaks tooksin siia kdrvale CEM
sihtasutuse tolgenduse Madimaki kohta. Tiirgi riigiga tihedates sidemetes oleva CEM
sihtasutuse tolgenduses on Madimaki siindmus pigem poliitilist laadi vaidlus, mis teenib
sihtasutuse poliitilist tegevuskava keskendudes riigi tihtsusele. (Yildiz ja Verkuyten 2011: 252)

Mis puutub varastesse martritesse, siis Ali ennustas oma surma ette, Mansur tervitas
oma surma, Husain ldks oma saatusele vastu. Eelnevale toetudes voib jareldada, et
tdnapdevased martrid ei valinud oma hukkamise pédeva, nad ei tervitanud oma surma. [lmselt
tdnapédeval saadakse mairtriks pingeliste poliitiliste vastasseisude tottu, samuti lisavad oma osa
eelarvamused, halvustavad kommentaarid, seega, erinevate joonte kokkulangemine. Tiirgi
ithiskonna keerulises olukorras. Martrite olulisus ilmneb selles, et kaotustunne, rdhumine,

diskrimineerimine ei ole lakanud, seega on martri diskursusel jatkuvalt oluline roll.
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4. Martrite malestamine

Peamisteks mérterluse idee kajastamise vahenditeks on alevismis luuletused, laulud ja
nutulaulud (Soileau 2017: 568), mis toimub piiha pilli, baglama, saatel, mida suudeldakse
enne rituaalset méngimist (Soileau 2017: 554). Vastastikune moju aSuugi ja publiku vahel
tagab lugude kollektiivse pdhedppimise ja kultuuriliste teadmiste kinnitamise (Dressler 2003:
117). Alevide luule pikaajalist traditsiooni tegeleda ebadigluse ja diskrimineerimisega voib
tdheldada juba 16. sajandist, kus poliitilised ja religioossed teemad iihte sulavad (Dressler
2003: 120). Meenutamine julgustab oma ajaloo véltel rohumist talunud kogukonda ja samuti
suunab see tdeotsingutele (Soileau 2017: 558). [Imselt alevisid, kes tihtipeale identifitseerivad
end kannatajatena, puudutab kannatusluule tugevalt poolehoidu dratades samasugusel joulisel
viisil, nagu armunutele imponeerib armastusluule. Mirtrite mélestamine alevismis toimub ka
mitmetel teistel erinevatel viisidel, millest modningaid neist selles peatiikis ka

tiksikasjalikumalt vaatlen.

4.1. Varaste martrite malestamine
4.1.1. Imaam Husain

Husaini madlestamine on seotud tema martrisurmaga 10. muharramikuu péeval
(Schimmel 2001: 24). Kuu esimese kaheteistkiimne pédeva jooksul paastutakse, piiratakse
pidustusi ja vaigistatakse instrumente (Adams 2016: 48). Kerbela nutulaulude Zanris (mersiye)
dratatakse kuulajaskonnas emotsionaalset vastukaja. Liiliriliste luuletuste iildisemas Zzanris
(deyis) tdlgendatakse Kerbelat ego ohverdamise kohana ning Jazid on ebadigluse ja rohumise
simbol. Deyis laule esitatakse kokkusaamistel, kontserditel, samuti cem kogunemistel.
(Soileau 2017: 554) Kerbela siindmus taaslavastatakse cem tseremoonia emotsionaalselt
tugevalt mojuvas sakka suyu rituaalis, kus dmber vett jagatakse osalejate vahel, meenutamaks
janupiinu, mida Husain ja tema armee korbes talusid. Nutulauludega (mersiye) kutsutakse iiles
leinapisaraid ja meenutatakse traagilisi hetki ning ekstaatiliste hiilietega véljendatakse

armastust Husaini vastu. Kerbela miilidiga kinnitatakse dihhotoomiat hea (Husain) ja kurja
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(Jazid) vahelises voitluses, kus sunnid samastatakse Jazidiga, kusjuures neid peetakse ka
vastutavaks prohveti perekonna reetmise eest. (Kehl-Bodrogi 2016: 45-47) Voib jareldada, et
“meie” ja “nende” vahelist dihhotoomiat korratakse ja voimendatakse pidevalt, mis iihelt poolt
ei lase mértreid unustada, ja teiselt poolt ei lase juurdunud dihhotoomial laguneda.
Leinarituaalid on réhutute vahend oma kaebuste véljendamiseks, Husaini kannatusi
seostatakse enda kogemustega ja nii dratatakse endas igatsus ja ndue Oigluse jirele, vastuseis

poliitilise elu korruptsioonile (Armstrong 2003: 106—162).

4.1.2. Mansur al-Halladz

Mansuri mértrisurma mailestuse kdnekateks siimboliteks on Mansuri nimi ja tema julge
avaldus Ana’l Haqq ja vollas poomine, mida alevi luules lithikeste viidetena sageli kasutatakse
(Soileau 2017: 556). Luules esineb sageli Mansuri eneseohverduse motiiv isiklikul tasandil
(Soileau 2017: 556-557). Néiteks alevide armastatud poeedi Yunus Emre loomingus kajastub
samastumine Mansuriga jargnevalt: “Siin Jumalaks end kuulutasin uhkelt, niiiid ripun
vollapuus, mu piin on jole” (Emre 1986: 44), voi siis “Née, igast neljast kiiljest mind siis
piirab tulelodm. Ma leekidesse lahvatan kui onnetu Mansur” (Emre 1986: 61). Eelnevale
toetudes voib jireldada, et mina-vormi kasutamine poeetide loomingus kutsub alevisid end
martriga samastuma. Mansur on iilim eeskuju, ilmselt temaga samastumine kétkeb endas
Mansurina motlemist ja kditumist. Alevi enesemddratluse ja maérter Mansuri vahele
paigutatakse nii vordusmaérk ja Mansurist saab osake alevi minapildist.

Jargnevalt vaadelgem kuidas Mansuri cem tseremoonias mdilestatakse ja kuidas
“vollapuu” kasutus avaldub. Dara durmak rituaal on Mansuri jargi nime saanud cem
tseremoonia lahutamatu element, mille tihendus seisneb pattude ja eksimuste tunnistamises.
Dara durmak tihendab vollas rippumist, sOna dar tdlgendatakse Mansuri volla poomise
postina. (Hess 2007: 272-277) Dara durmak rituaalis Mansuri maértrisurma edastav
siimboolne kehahoiak kitkeb endas parema suure varbaga vasaku suure varba katmist, kded
ripuvad kas kiilgedel vai ristuvad rinnaga paremalt vasakule voi asetatakse ainult parem kési
siidame kohale, pea on kergelt allapoole kallutatud, justkui iilespoodul. Kirjeldatud asend

siimboliseerib alandlikkust dede ees ja Mansuri hukkamise hetke, mis voetakse cem
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tseremoonia tdhtsaltel momentidel. Kogukonna ees seisja peab olema valmis religioossete
toekspidamiste nimel eluga riskima just nagu Mansur. Tosises olukorras, kus peatakse olema
valmis tde nimel surema on maértrid kdige toetavamad mudelid. (Hess 2007: 272-277) Dara
durmak’ rituaalis kohal olevad maértrid Shutavad osalejates sisemist puhastumist ja moraalset
arengut (Hess 2007: 284). Samuti vOetakse see asend kord aastas toimuval gorgu riitusel, kus
lahendatakse kogukonnas tekkinud isiklikke vaidlusi. Dede katsub jérgi osaleja slidikust ja
meelekindlust kiisides, kas ta on valmis iilespoodud saama nagu Mansur. (Soileau 2017: 556—
558) Leian, et mirtriga samastumine on iiks olulisemaid aspekte mélestuse elus hoidmisel.
Alljargnevalt voib jdlgida kuidas Pir Sultaniga toimub samalaadi samastumine, kiill mitte cem

rituaalis, kuid teiste meediumite kaudu.

4.1.3. Pir Sultan Abdal

Pir Sultani lugu kdnetas nii voimsalt, et inspireeris luuletajaid traditsiooni tdiendama
olemasolevale lisandusi tehes illustreerides maélestamise lakkamatu protsessi toimimist
(Soileau 2017: 562) Pir Sultan Abdali repertuaaris on kdige populaarsem luule, kus viljendub
tihti alevisid kaasav mitmuse vorm, kus kogukonna ja maértri olemus saab {iheks ja nii
kogetakse ja tajutakse madrtrisurma justkui reaalsena (Soileau 2017: 562). Legendi
emotsionaalselt laetud teemad nagu, ennustatud surm, reetmine, digluse ja ebadigluse
vastandumine ning surma trotsimine, on voimaldanud tihiselt méilestades pdlvkondade viltel
lugu alal hoida, lugu niitlikustab alevide vastuseisu rohumisele ja dngistusele. Vastupanu
joustub kangelases, keda kujutatakse vapra miistilise rahvalaulikuna. Alevide ja Pir Sultanil
Abdali igakiilgne resonants seab ta alevide maértrite seas esikohale. (Soileau 2017: 562) Leian,
et Soileau viide voib olla mojutatud tema isiklikust stimpaatiast Pir Sultani vastu. V4ib arvata,
et Pir Sultan on tousnud alevi iihe populaarseima mértrina imaam Husaini kdrvale.

Ténapdevast alevismi iseloomustav armastatud figuur Pir Sultan Abdali laulude
repertuaarist on avaldatud luulekogusid, tema legendist on kirjutatud romaane, niidendeid,
méngufilme (Soileau 2017: 565). Tema malestus elab ka riiiitatud véljakutsuvas baglama’d
pea kohal hoidvas kujutises, mis slimboliseerib muusika ja luule vastupanu rohumisele

(Soileau 2017: 565). Legendaarse Pir Sultani kies muutub baglama rahumeelse relva
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siimboliks ebadigluse, iilekohtu, végivalla ja tagakiusamise vastu, millega paljude aastate
jooksul kokku on puututud (Muradoglu 2017: 5); selle mdju on isegi siis tunda, kui ta seda ei
mingi (Bates 2012: 384). Tabaval sdnal vdib olla enneolematult suur vigi. Olenevalt kas
negatiivne vOi positiivne, Mansurgi ju hukati tema sonade pidrast, mis on sona jou kurb ndide,
aga samamoodi voivad asuugide sdnad positiivses votmes olukorda paremuse poole poorata,
vOi vihemalt ebadigluse valule hingerahu ja tdhendust luua. Pir Sultan Abdali figuur ilutseb ka
kutuuriithingu Pir Sultan Abdal kultuuritihing (PSKAD) logol, kes organiseerib igal aastastl
Pir Sultan Abdali maélestusfestivali Banazis (Soileau 2017: 566) Pir Sultan Abdali austav
ausammas chitati festivali avamise osa ettevalmistuste raames 1989 a Banazis, mis on olnud
mitmetele teistele mértritele piistitatud monumentidele eeskujuks (Cayli 2020: 9-10).

Vottes arvesse alevide rahumeelset voitlust 1dbi luule, kas ei voi sellest jareldada
teatud leppimist mineviku ja tdnapdevase olukorraga? Elades edasi mirtreid mélestades ja
oma leina ja kurbust luules viljendades ja nii rOhumisele tdhendust luues? Tdnapdeva
poliitilised olud siiski panevad kalduma arvama, et kuna alevid on nii néhtavad ja héélekad,
siis ainult rahumeelne leppimine ei ole piisav, vdhemasti mis puutub teatud alevi

aktivistidesse.

4.2. Tanapievaste mirtrite méilestamine
4.2.1. Madimak

Kuna Madimak on koige enam milestatud, valisin ta tdnapdevaste martrite
malestamise nditeks. Igal aastal toimub Madimaki hotelli ees veresaunas hukkunute
méilestamine. MassimOrva mdju kollektiivse mélu ja trauma kujunemisel ning kogukonna
mobiliseerimisel annab tunnistust mélestamistiritustel osalejate kasv (Yildiz ja Verkuyten
2011: 257)

1994ndast aastast korraldatakse Sivasis mélestusmarssi tragdodia toimumispaika
(Soileau 2017: 568) Loosungites on Madimaki veresauna juhtum enamasti otseses seoses
varasemate martrisurmade juhtumitega, méngitakse nii varaste kui Madimaki maértrite laule ja

hiimne (Cayl1 2020: 8) Martrite milestamine kajastub ka 1997. aastal loodud Pir Sultan Abdal
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2. Juuli kultuuri- ja hariduse sihtasutuse nimes, mis sisaldab Madimaki veresauna kuupéeva ja
tthendab nii Pir Sultani milestuse Madimaki tragdodiaga. (Soileau 2017: 568) Kehl-Bodrogi
vdidab, et madlestamise aktid ja see, et suur osa alevisid omab veresaunast pdhjalikku
dokumentatasiooni, viitab sellele, et kollektiivse maélu struktureerimisel on uus meedia
asendanud cem tseremoonia (Kehl-Bodrogi 2016: 53), mina aga leian, et meedia pigem
tdiendab cem tseremooniat, ning mdlemal on iihise méilu loomisel oma osa. Cem tseremooniad
on piisinud sajandeid, tdnapdeval toimuvad need linnadesse loodud alevide palvemajades
(cemevi), seega ei ole pohjust pidada neid ebaolulisteks.

2011. aastal aset leidnud alevi aktivistide katse hotelli omaalgatuslikult “hébi
muuseumiks” muuta ei ole leidnud toetust ja olukord péadis politsei ja aktivistide konfliktiga.
(Cayl1 2020: 8-9) Ilmselt Madimaki veresauna juhtum on alevidele vdga oluline, vihemasti
teatud ringkondades (alevi aktivistid) ndutakse visalt Oiglust ja soovitakse oma tahtmisi
saavutada. Samuti osutab see keerulisele olukorrale riigivdimude ja alevide vahel.

Tiirgis ja Euroopa diasporaas toimuvad tragdddiapdeval meeleavaldused, peetakse
vaikuse hetki madrtrite meenutamiseks, konverentse, fotod veresauna ohvritest riputatakse
tihingute salongidesse ja kuvatakse nende veebilehtedel, seda nimetatakse ka niiteks “Alevide
veritsevaks haavaks®. (Kehl-Bodrogi 2016: 53). Bucas asuvas cemevi’s eksponeeritakse Sivasi
hotellipdlengus hukkunute fotosid pealkirjaga “Me ei andesta poletajatele ega nende
Oigustajatele.” (Haas 2020: 67) Toik viitab sellele, et kuna kogemus oli vdga valus ja
traagiline, siis huligaanidele ei ole suudetud andestada ja lein ei ole 16petatud.

Ténapédeval pole tagakiusu teema luulest kuhugi kadunud, lisandunud on teemad nagu
rahu ja vendlus, mure inimdiguste pérast, ja eelnimetatuga seotud piiritu lootus. (Soileau
2017: 563) Asuug Nesimi Cimen (1931-1993) laulis “Iga pdev on kuues mai, iga pdev on
Kerbela”, seostades nii Madimaki veresauna mértrite printsi Husainiga. (Soileau 2017: 563)

Kerbela kannatusloo sidumine ténapéevaste poliitiliste siindmustega teeb loo jarjest
tugevamaks, uute veresaunadega lisandub uusi kihte, ja iga aSuugi looming markeerib,
kinnitab ja uuendab martri kontseptsiooni ning see lubab oletada, et milestus voimendub.

Jarjest rohkem koguneb luulet, mis lugusid kinnitavad ja aktualiseerivad, mélestamine ei
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vaibu. Alevide kontekstis tuleb veresauna seletada mineviku ja oleviku skeemis, kus mértrite
jarjepidevuse jatkamiseks on mélestamine vajalik (Soileau 2017: 567). Alevide jaoks sai

Sivasest Kerbela kdrval siindmus, mida ei saa unustada (Kehl-Bodrogi 2016: 53).

4.3. Miks martreid ei unustata?

Alevismi minevik, olevik ja tulevik on 1dbi pdimitud mairtrisurmadega. Surma trotsimine,
tagakiusamise ja hukkamise detailid kajastuvad uuemates luuletustes jitkates varasema
loomingu traditsiooni ja iihendatakse iihes igaveses martrisurmas milles mértriteks on alevid
ithiselt (Soileau 2017: 569). Enamik inimesi siiski ei koge traumaatilist siindmust isiklikult,
vaid kollektiivse trauma modde tekib ajaloo, hariduse ja meedia tdlgendamise kaudu (Yildiz ja
Verkuyten 2011: 251). Kuigi ise ei olda kannatanud, siis iihine kannataja mentaliteet nduab
olukorra motestamist. VOib oletada, et lisaks rohumisele ja diskrimineerimisele voib
kannatuse konteksti laiendada ka igapidevaelu probleemidee.

Mirtrisurmade mustrit jitkatakse kaasaegsete veresaunade ohvrite asetamisega martri
staatusesse, sest see loob kinnitust, et mértrid on alevid. Martrisurmade maélestamine loob
tdhendust ja aitab traumast aru saada ning tagab traditsiooni jitkumise ja maédratlemise.
Lugude meeldejddvuse tagab milestuste kordamine. Tragdddias leiduva julge surma trotsiv
element puudutab publiku tundeid nii siigavalt, et selle unustamine muutub voimatuks. Luule
ja muusika koosmdjul saavutab elementide emotsionaalne véljendusjoud haripunkti.
Meeldejddvad siimbolid on piisavad kogu loo meenutamiseks (Soileau 2017: 571). Kuna
alevismis on luuel niivord oluline roll ja kogukond taasloob end selle meediumi kaudu, voib
seda kirjeldada alevide traditsiooni aSuugide loomingust sdltuvuses olevana. Suuline
traditsiooni edastamine on jitkuvalt esilekiilindiv ja see mdjutab ning niitlikustab alevide
elutaju. Martrite mélestamise ja minevikukogemuste taasetendamise kaudu justkui siinnitakse
uuesti. See siilitab ja loob kogukonna enesetunnetuse ning tagab ajas piisimise. Uhine
martrisurmade maélestamine annab joudu elada. (Soileau 2017: 571) Va&ib oletada, et
méilestamine annab joudu elada ebadiglases ja diskrimineekrimisest tulvil maailmas.
Eelnevale toetudes voib arvata, et martrite mélestamine on alevismis siigavalt juurdunud ja

mailestamise traditsioon ulatub kaugele ajas tagasi. Seda vOimendatakse ja taasluuakse
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pidevalt uute kihtide narratiivi integreerimisega.

Voib arvata, et liks tdhtsatest aspektidest, miks mértreid ei taheta unustada, on taoliste
stindmuste tulevikus mitte kordumise taotlus. Parema tuleviku nimel mobiliseerumise ja
organiseerumise nditeks on ABBK organisatsiooni tegevus. See aga liheb vastuollu alevide
mirtrite ahela skeemiga. Kas skeemile tahetakse 16pppunkt panna? Uhelt poolt tahetakse, et
veresaunad ei korduks tulevikus, teiselt poolt justkui ollakse leppinud (meie oleme mértrid,
samastumine mdrtritega). Mértri mentaliteet ehk avaldub kdige paremini vaimselt mitte
alistumises, oma tdele kindlaks jadmises (nagu Mansur, ei alistunud, vaid trotsis surma iilima
toe nimel) ASuugid, tdiuslikud sdnemeistrid, loovad ja peegeldavad alevide elutaju ning
kasutavad mdrtri diskursust kaotustunde, valu viljendamiseks, rahumeelse relvana
diskrimineerimisele vastu astumiseks, véljendatakse trotsi.

Leian, et varased mértrid on osa alevismist, nad on traditsiooni {igavalt juurdunud ja
seetOttu ei saagi neid unustada. Martrilugudest saab Oppida ja need on eeskujuks. Aga
uuemaid maértreid ei taheta unustada, sest see on leinajatele, eriti perekondadele, viga valuline
kogemus. Nad ei valinud ise surma minemise teed, vaid nad tapeti fanaatikute rithma poolt,
mis teeb juhtumi eriti traagiliseks. Kurvad lood jdédvad {tildiselt paremini meelde ja hinge
kriipima, mis teeb samuti unustamise raskeks.

Uute veresaunade ja intsidentide lisandumine lubab arvata, et mélestamine aina
voimendub ja madrtrite arvu kasvades kasvab ka milestamise tuhin. Kaotustunne,
diskrimineerimine, ebadiglus ei ole tdnapdeva Tirgis kuhugi kadunud, seega vdib oletada, et
kuni jatkub rohumine, jitkub selle mdtestamine maértrilugude abil. Ka 21. saj tundub olevat
tendents uute lillide alevide kannatuste ahelasse lisandumisel, vdhemasti praeguses Tiirgi
keerulises olukorras ei ole alust arvata, et Gezi (2013) protestid selles ahelas viimaseks jddvad.
Kaotustunne ja diskrimineerimine ei ole kuhugi kadunud ning seda on pidevalt vaja
motestada. Inimelu traagilisus, kannatus, mdtestatakse madrtrite jutustustega ja see toetab
raskustega hakkama saamisel. Kannatuse teemale pOdratakse ka iildiselt palju tdhelepanu,
alevismis tundub martri lugudega samastumine ja selles motte leidmine kannatusi
leevendavat. Mailestamine siiski kannatusi ei Idpeta (pigem vaigistab), kannatuste 10pp

usutakse saabuvat Mahdi saabumisega.
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Kokkuvote

Kéesoleva bakalaureusetdd eesmirk oli maérterluse aspekti silmas pidades heita pilk
alevismi ajaloole ja kujunemisele, tuua esile mérterluse olulisuse pdhjuseid, markeerida
tdhtsamad eeskujud, tdnapdevaste juhtumite vaatlemisel otsida pdhjuseid marterluse jatkuvale
olulisusele ning uurida, mil viisil avaldub alevismis mértrite méilestamise teema.

Kirjeldasin alevismi iildiselt mérterluse vaatenurgast ning toin vélja vilja erinevused
alevide ja sunnide maértri kontseptsioonides. Selgus, et alevi mértreid erinevalt sunni mértritest
iseloomustab rahumeelsus ja végivaldse aspekti mitte rGhutamine. Uurisin alevismi varaseid
martreid, kelle hulka kuuluvad imaam Ali, imaam Husain, Mansur ja Pir Sultan Abdal.
Veresugulus dede’de kaudu imaamidega teeb mértrid alevidele eriti ldhedaseks, nad on suured
eeskujud ja imetlusobjektid. Ilmselt aitab méirtritega samastumine alevidel tagakiusamisele ja
diskrimineerimisele vastu seista, selles leitakse lohutust ja toetust.

[lmselt marterluse olulisus alevismis arenes suures osas vélja seoses ajaloolise
kogukonna tagakiusamisega, mille alguse voib paigutada 16. saj Osmanite impeeriumi aega.
Sel perioodil vdimendunud sunnide ja alevide ajalooline vastasseis avaldub ka maértri
kontseptsioonides. Votsin vaatluse alla tagakiusu ja diskrimineerimise teema, mis on
eelarvamuste ja kuulujuttude kujul kandunud tdnasesse pideva ning mis on iiheks iihise ohvri
tunde tekkimise komponentideks.

Uurisin alevismis muutusi alates linnastumisest ja sellega kaasnevaid probleeme.
Linnastumisega kaasnes politiseerumine ja sellega parallellselt toimus ka mértri
kontseptsiooni politiseerumine ja sekulariseerumine. 80ndatest algas alevismis nn
taaselustumine, kus religioosne mentaliteet sai taas domineerivaks, samas vaimus toimus ka
mirtri  kontseptsiooni muutumine religioossemaks. Seda protsessi illustreerib poeetide
looming. Kdige intensiivsemalt leiab marterlus kajastamist luule ja rituaali kaudu. Asuugid
loovad ja peegeldavad alevide elutaju ning luulet kasutatakse rahumeelse relvana
diskrimineerimisele vastu astumiseks. Leian, et martrite maélestust vdimendatakse ja

taasluuakse pidevalt uute kihtide narratiivi integreerimisega. Voimalik, et ABBK tegevus ja
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asuugide viljendusviis toimivad paralleelselt alevismi ldbiva kannatuste ahela narratiivi
kinnitamisel ja nii iihise ohvritunde loomisel.

Uurisin tdnapdevaseid veresaunade juhtumeid ja Madimaki hotellipdlengu néitel voib
arvata, et tdnapdeval saadakse madrtriks Tirgi tihiskonna pingeliste poliitiliste vastasseisude
ning juurdunud eelarvamuste tOttu. Veresaunade juhtumite ohvrid saavad uuteks liilideks
alevismi martrite ahelas, intsidente iseloomustab nii mértrite kui ka rohujate pluraalsus.

Kokkuvotteks voib ilmselt jireldada, et varaste oma usu mdrtrite saatus konetab
alevisid, sest kogukonna ajaloolise tagakiusamise ja diskrimineerimise ning sellest tuleneva
tihise ohvri tunde kontekstis leitakse paralleel martrite kannatustega, ja nii aitavad lood
olukorda mdtestada. Ilmselt, kuna alevide kogukonda on sajandite viisi taga kiusatud, tuleneb
sellest ka teatud leppimine olukorraga. Teisest kiiljest tahetakse, et veresaunad ei korduks
tulevikus. Martri mentaliteet ehk avaldub kdige paremini vaimselt mitte alistumises ja oma
toele kindlaks jddmises (nagu Mansur ei alistunud, vaid trotsis surma iilima tde nimel).
Tanapédevased veresaunad, kaotustunne ja jitkuv diskrimineerimine pingestavad kogukondade

vahelist olukorda, seega on mértri diskursus jatkuvalt aktuaalne.
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Martyrdom in Alevism

Summary

The aim of this study is to investigate the importance of martyrdom among the socio-
religious minority of Turkish Alevis by analyzing the context and meaning of the martyrs in
Alevi tradition. The study further investigates the acts of violence in the collective memories
of the Alevis, the Alevi revitalization in the 1990s, the theme of commemoration and the
changes the concept of martyr has seen over time.

Firstly, the main features of Alevism and martyrdom in general are described. The
second chapter is dedicated for the early martyrs. In chapter three closer look is taken at the
problems that began with urbanization, how incidents of violence have exacerbated the
common sense of loss, the transition from secular to more religious mentality. The fourth
chapter is dedicated to the theme of commemoration. The study is based on the importance
and continuity of the martyrs' theme, starting from the past and moving on to modern cases.
The subject is approached through meta-analysis.

Apparently, the importance of martyrdom in Alevism developed largely in connection
with the persecution of the historical community, which can be traced back to the time of the
Ottoman Empire in the 16th century. In the context of the historical persecution and
discrimination of the community and the consequent sense of common feeling of loss, the
martyr's stories help to make sense of the situation. Martyrdom is most intensely reflected
through poetry and ritual and poetry is used as a peaceful weapon against discrimination. The
memory of martyrs is constantly amplified and recreated by integrating the narrative of new
layers. Apparently, identification with martyrs helps Alevis to resist persecution and
discrimination.

Although there is a certain reconciliation with the situation, it is desired that bloodshed
will not be repeated in the future. It could be argued that political confrontations and ingrained
prejudices in Turkish society have contributed to the acts of violence Alevis have endured in
the last decades. Victims of massacres are becoming new links in the chain of martyrs of

Alevism and they are intensely commemorated. As a conclusion it could be said that as acts of
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violence of the last century have contributed to the feeling of loss among Alevis, the theme of

martyrdom continues to be prevalent topic.
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isikuandmete kaitse digusaktidest tulenevaid digusi.

Lumileid Halvin
30.04.2021
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