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SISSEJUHATUS

Seljakotiturism on meie kaasaegses maailmas iiha kasvav fenomen, mida demonstreerib
seljakotirdndurite ndhtav kohalolu pea koikjal ning neile suunatud teenuste lai ja Kiire levik
(Richards, Wilson 2009: 3). Ka Eestis on seljakotiturism viimastel aastakiimnetel hoogustunud.
Seljakotiranduriks (backpacker) loetakse tavaliselt inimest, kes reisib pikaajaliselt ja madala
eelarvega; soovib suhelda erinevate inimestega, sealhulgas nii kohalike Kkui teiste
seljakotirdnduritega; tunnetab ja peab oluliseks oma iseseisvust, vabadust ja avatus reisil;
planeerib oma reisi paindlikku marsruuti individuaalselt voi koos kaaslasega ning kelle
peamiseks ecesmirgiks on 16bu ja vaheldus (vt nt Loker-Murphy, Pearce 1995: 830-831;
Serensen 2003: 851; Welk 2004: 80).

K&ik seljakotirdndurid ei pruugi aga vastata nimetatud omadustele. Kuna seljakotituristide
kogukond on heterogeenne, iiletades kdikvoimalikke rahvuslikke, geograafilisi jm piire, ei
saagi olla néitajaid, mis iseloomustaks koiki sellesse gruppi kuulujaid tihtviisi. Samuti voib
tihiste karakteristikute valjatoomisel tekitada probleeme see, et viljastpoolt seljakotiranduriks
liigitatavad ei pruugi ise end sinna gruppi kuuluvaks pidada ning ka vastupidi. (Cohen 2003:
70; Serensen 2003: 851)

Jagamata tihist paritolu voi geograafilist ruumi, moodustavad seljakotirdndurid siiski vihemalt
teatud médral kattuvate vadrtushinnangute ja kditumisnormidega kogukonna. Paljud neist on
18-33 aastased® ning tulevad Pohja-Ameerikast, Austraaliast, Uus-Meremaalt ning Pdhja- ja
Kesk-Euroopast. Suur on ka lisraelist ja Jaapanist périt seljakotirdndurite arv. (Serensen 2003:
852-853)

Seljakotiraindamist on késitletud ka tiha enam praktiseeritava elustiilina (vt nt Cohen 2010),
mida toetab muuhulgas ka t66- ja elutingimuste paindlikkus tdnapdevases maailmas.
Antropoloogias ning teistes tihiskonna- ja kultuuriteadustes pooratakse viimastel aastakiimnetel
jarjest enam tdhelepanu transnatsionaalsusele ja globaliseerumisele. Oluline on, kuidas
inimesed sellistes oludes toimivad ning millised on uued deterritorialiseerumisega seotud
kultuuriilminguid (Vertovec 2007: 964). Ka seljakotiturismi kasvav populaarsus on osa meie
kaasaegsest mobiilsusest tingitud kultuurindhtustest (Richards, Wilson 2004: 3).

ISeljakotireisi populaarsus mainitud vanusegrupi seas tuleneb paljudel juhtudel viisatingimustest. Néiteks
Austraalias reisib enamik seljakotirdndureid t66tamisdigusega turismiviisaga (Working Holiday visa), mille
vanuseliseks piiriks on 18-30 (vt ka Lisa 1) .



Réndasin aastatel 2010-2011 Kka ise seitse kuud Austraalias, teenides iihtlasi kohapeal juhut6id
tehes reisi jaoks raha. Seejuures kohtasin noori viaga erinevatest paikadest, enim just Ladne-
Euroopast ning USA-st, kuid ka Eestist. Nad olid otsustanud sarnaselt minuga veeta Spingute
vOi erinevate tookohtade vahepeal teatud perioodi oma elust seljakotirandurina kodust eemal,
véljaspool harjumuspérast rutiini. Austraalias randavad noored enamasti todtamisdigusega
turismiviisa (Working Holiday visa) alusel (vt pikemalt Lisa 1). Seega ei ole tegemist
puhtakujulise vaba aja vOi puhkusega, sest Oma reisi finantseerimiseks ka tootatakse

lithiajaliselt.

Taheldatud on Austraalia riigi suunitlust t06 ja puhkuse viisaga Austraalias reisivate
seljakotirdndurite arvu kasvatamisel. Kuigi seljakotirdndurid kulutavad igapédevaselt vorreldes
teiste turistidega vdhem raha, on nad tdnu oma reisi pikemale kestvusele ning selle laiale
geograafilisele ulatusele Austraalia turismimajanduse oluliseks haruks. Laurie Loker-Murphy
ja Philip Pearce juhtisid 1995. aastal tdhelepanu seljakotirdnduritele suunatud odavate majutus-
ja transpordivOoimaluste, restoranide, ekskursioonide ja muude teenuste laiale levikule
Austraalias, Uus-Meremaal ja Kagu-Aasias. 1990. aastate alguses hakkaski naiteks Austraalia
valitsus suuremat rohku podrama seljakotiturismi kui potentsiaalselt eduka majandusharu
edendamisele traditsioonilisemate turismivormide korval (Loker-Murphy, Pearce 1995).
Eestlaste seas on tootamisdigusega turismiviisa populaarsus aastatega jérjest kasvanud. Aastal
2010, mil viibisin ka ise Austraalias, viljastati see viisa 1453 eestlasele (Working Holiday
Maker 2011: 12).

Austraalia kui seljakotireisi menukaks sihtkohaks kujunemisele eestlaste seas on kaasa aidanud
meediadiskursuses palju késitletud ja juba argiteadmisena levinud arusaam véimalusest seal
kergesti raha teenida®. Lisaks on Austraaliat laialt kajastatud teisteski Eestis tuntud
kultuuritekstides. Néiteks on paljud eestlased, kes hetkel kuuluvad vanusegruppi, milles saab
taotleda tootamisdigusega turismiviisat Austraaliasse (18-30 aastased) iiles kasvanud koos
1988. aastal tootma hakatud Austraalia telesarjaga ,,Kodus ja vodrsil“ (Home and Away), mis
on eestlasteni toonud idiillilisi pilte Summer Bay valge liivaga rannast ja sinisest ookeanist ning
austraallaste muretust elustiilist. Samuti on paljudele eestlastele tuttavad lood sdja eest

Austraaliasse pdgenenud sugulastest ja nende elust seal. Austraalia mérgilisust véljendab ja

2 Vt niiteks D. Leitmaa (2011) artiklit Eesti Pdevalehes (,Mis noori Austraaliasse tdmbab? Seiklused, raha,
reisimine, to6puudus?*) ja L. Rausi (2011) artiklit Postimehes (,,Austraaliasse kipub to6le iiha suurem hulk Eesti
noori‘).



taastoodab oma romaanis ,, Tagasi Eestisse® ka nditeks Urmas Vadi (2012). Seega voib 6elda,
et lisaks sellele, et Austraaliasse on eestlastel kerge saada tootamisdigusega turismiviisat, mis
voimaldab seljakotireisil iipris mugavalt dra elada, on Austraalia kujunenud eestlastele
meelepéraseks sihtkohaks ka tédnu avalikule diskursusele. Austraalia margilisust aitavad luua
naiteks nii televisioon kui ka ilukirjandus, aga ka sugulaste ja tuttavate milestused jms, lisaks

ka niitid juba Austraaliast seljakotireisilt naasnud voi sinna elama jadanud noorte lood.

Analiilisin oma magistritoos 14abi seestvaataja pilgu Austraaliasse seljakotirdnnule ldinud Eesti
noorte kogemusi® ning arusaamu seljakotireisi mojust inimese maailmavaatele laiemalt.
Keskendun vahepeal olemise (liminaalsuse) tundele reisi ajal ning tagasivaatavale
perspektiivile reisist parast naasmist stabiilsusesse. T60 rohuasetus kujunes vélja empiirilise
materjali esmase kategoriseerimise ja analiiiisi kdigus, mil kerkisid esile teemad, mis seostusid
rutiini, mobiilsuse, vaba aja, eemaloleku ja selle moju, reisimise kui elustiili ning koduga.
Uheks oluliseks uurimiskiisimuseks minu t66s on, kuidas avaldub seljakotirinnul argisest
eemal ning mitmes mdttes vahepeal olemine. Lahtun Arnold Van Gennepi ([1909] 1960) ja
Victor Turneri ([1967] 1970) liminaalsuse kontseptsioonist (vt alapeatiikk 1.4. Liminaalsus).
Minu informantide lugudes viljendub liminaalsus eelkdige n-6 péris elust eemaloleku ning
enese proovilepanekuga seotud narratiivide kaudu. Uurin ka, millist rolli inimeste elus
seljakotireis méngib; kuidas tajutakse naasmist tuttavasse sotsiaalsesse, kultuurilisse ja
fuitisilisse keskkonda parast kuudepikkust eemalolekut; kuidas muutuvad arusaamad kodust ja

kuulumisest reisil olles ning pérast reisi.

Seljakotireis Austraaliasse on Eesti ihiskonnas viimastel aastatel olnud tipris aktuaalne. Eestist
ajutiselt voi piisivalt lahkuvate noorte teema on olnud ajakirjanduse laialt tdhelepanu all ning
kuna Austraalia on iiks populaarsemaid sihtkohti, on see tekitanud vastakaid arvamusi ja
hoiakuid. Pakun oma magistritdoga alternatiivi laiemalt levinud ajakirjanduslikele késitlustele.
Minu ldhenemisviisi eripdra etnoloogia kontekstis seisneb eelkdige minu t66

autoetnograafilisuses. Lisaks kisitlen oma t60s seljakotirdndamise teemat ka ajalises ja

% Lihtudes Edward M. Brunerist mdistan kogemuse (experience) all mitte ainult tegevust (millegi kogemine,

kuidagi kditumine), vaid ka inimese personaalset reflektsiooni tegevuse ja sellega seotud emotsioonide iile (1986:
5).



ruumilises m&ttes mitmetasandiliselt, viies oma informandid késitletava teema juurde tagasi ka

aasta pdrast reisilt naasmist, peegeldades seeldbi nende muutunud perspektiive.

Jagan oma t60 nelja peatiikki: 1) Varasem uurimislugu ning t60 teoreetiline raamistik; 2)
Uurimist6d meetod; 3) Liminaalsus seljakotireisil ning 4) Kodus ja voorsil — tagasivaatav

perspektiiv.

Esimeses peatiikis esitan iilevaate turismiantropoloogia arengutest ning seejéirel kitsamalt oma
teema, seljakotirdndurite, uurimisloost antropoloogilises perspektiivis. Avan oma t66
teoreetilise  raamistiku, selgitades liminaalsuse  modiste  kasutust ning  kodu
mitmetdhenduslikkust. Muuhulgas toon vilja, kuidas on uurijad selgitanud argirutiini

naasmisega seotud vodristus- ja ka kergendustunnet.

Teises, meetodi peatiikis, esitan kodigepealt lithikokkuvotte oma reisist, et luua lugejale pilt,
millises kontekstis minu vélitddd toimusid ning milline vOib vilja ndha iiks seljakotireis
Austraalias. Seejarel selgitan oma kolmes etapis ladbiviidud vélitoode tausta ja kdiku ning minu
kui uurija ja seljakotiranduri kahetist positsiooni vélitoodel ja sellele jargnenud t66 edasises
faasis. Analiiiisin ka autoetnograafia kui meetodi rakendatavust seljakotirdandurite (ja laiemalt

turismi) uurimisel antropoloogilises kontekstis.

Kolmandas peatiikis keskendun seljakotireisile kui mitmel viisil liminaalsele kogemusele.
Seljakotireisi ndhakse tavaliselt kui rutiini katkestust ning oma tavapérasest elust ajutist
lahkumist. Eraldutakse nii oma argistest kohustustest kui ka néditeks harjumuspirasest
sotsiaalsest ringist, mistottu voib seljakotireisi kdsitleda ruumiliselt, ajaliselt ja sotsiaalselt

liminaalsena.

Neljandas peatiikis analiiiisin, kuidas seljakotirandurid tagasivaatavalt tajuvad oma reisi ning
sellelt naasmist. Piilian teada saada, mida oma kogemuse juures hinnatakse ja kuidas néhakse

seda mojutavat inimese maailmapilti ja edasist elu tildisemalt.



1. PEATUKK. VARASEM UURIMISLUGU NING TOO TEOREETILINE
RAAMISTIK

Asetan kéesoleva t60 eelkdige turismiantropoloogia konteksti, soovimata seejuures
tadhelepanuta  jatta  turismiuuringute  transdistsiplinaarsust ~ tdnapdeval.  Turismi
sotsiaalkultuuriline roll on pikalt olnud tdhelepanuta, mistdttu on turismi uurimisega varem
tegelenud enim just majandusteadlased. Niilidseks on hakanud tdusma ka nditeks
antropoloogide roll turismi uurijatena ning erilist tdhelepanu pooratakse reisimise erinevatele

vormidele, sealhulgas seljakotirdindamisele.

Minu t66s on oluliseks analiiiisivahendiks liminaalsuse kontseptsioon. Késitlen seljakotirdndu
mitmete uurijate eeskujul igapdevaelu katkestusena, vahepealse perioodina (vt nt Cohen, Noy
2005; Graburn [1977] 1989; Richards, Wilson 2008). Pean oluliseks ka muutuvat tunnetust
kodust ning tagasivaatavat perspektiivi oma reisile pirast naasmist oma tuttavase sotsiaalsesse
ja fiitisilisse keskkonda voi uute rutiinide loomist voorsil. Minu t66 kuulub aga ka laiemasse
turismiuuringute diskursusesse, mistdttu alustan esimest peatiikki turismi ja turisti moistete
kasutusest ning liigun seejdrel edasi tursmiantropoloogia ja seljakotirindamise juurde, mis

moodustavad samuti osa minu too teoreetilisest raamistikust.

1.1. Turism ja turist

Maiste turist esimesed kirjalikud mainimised on teada 19. sajandi algusest inglise ja prantsuse
keeltes. Teateid inimestest, keda voiks nimetada turistideks, on aga palju varasemast. Naiteks
on mitmed autorid nimetanud turistideks ka 4. ja 5. sajandi Euroopa palverandureid, kes reisisid
Piihale Maale. Samuti v0ib mérgata turismi vanas Kreekas ja Roomas ning viia see madiste
veelgi kaugemale. Nonda saab turismi vaadelda kui kultuuriliselt universaalset ndhtust, mis on
levinud koikjal maailmas ning 14bi erinevate ajalooperioodide. (Graburn [1977] 1989; Nash
1981: 463)

Turismi vOib analiilisida vdga erinevatest perspektiividest ldhtuvalt, mistdttu ei ole see
universaalselt defineeritav. Turismi kui institutsiooni on kisitletud majandusharu, ilemaailmse
sotsiaalse fakti, imperialismi vormi, aga ka néiteks etendusena. Turisti on ndhtud muuhulgas
vaatamisvadrsustega tutvuja, voora, palverdanduri ja esinejana (Dann 2002: 7; Graburn [1977]
1989; Redfoot 1984). Enamasti on autorid iihel meelel selles, et turism tdhendab ajutist ja
vabatahtlikku reisimist kodust eemale (Cohen 1976; Graburn [1977] 1989; Nash 1981; Urry



1990). Tihti seostatakse turismi ka ladnemaailmas tuntud vaba aja kontseptsiooniga. Nelson
Graburni t66 ja puhkuse maatriksi (vt Joonis 2) jdrgi on turism seotud vaba aja ja
106gastumisega ning t6d6d ndhakse sellele vastanduvana ([1977] 1989: 22). Adrian Franklin
(2003) toob aga vilja, et tdnapdeva iihiskonnas voivad puhkus ja t66 olla omavahel viga
labipdimunud ning tihti ei saagi neid kindlapiiriliselt eraldada, mistdttu ei ole selline

definitsioon mottekas.

John Urry kirjeldab, kuidas transpordi- ja kommunikatsioonitehnoloogiate areng mojutab
tihiskonda. Uued kommunikatsioonivahendid vdivad muuta fiilisilise mobiilsuse vdhem
oluliseks (Urry 2011: 17). Seetdttu ei pruugi kdik turismi definitsioonid sisaldada fiiiisilise
litkumise nduet. Maailma Turismi Organisatsiooni (UNWTO) andmetel on turism sotsiaalne,
kultuuriline ja majanduslik fenomen, millega kaasneb inimeste liikumine véljapoole nende
tavapdrasest keskkonnast isiklikel voi tdistel pohjustel (World Tourism Organization: online).
Samas niiteks késitleb Franklin turismi kui maailma nigemise viisi, mistottu fiiiisiline

liilkumine kodust eemale ei ole turistiks olemise eeldus (Franklin 2003).

Leides Franklini turismi késitluse olevat antud t66 kontekstis veidi liiga laia, mdistan turismi
all siiski inimeste vabatahtlikku ajutist fiiiisilist liikumist kodust eemale. Kiill aga ndustun
Frankliniga t66 ja vaba aja ldbipdimituse osas meie kaasaegses maailmas. Austraalia
seljakotirdndurite puhul on olulisel kohal ka oma reisi finantseerimiseks raha teenimine,
mistottu ei ole minu teema kontekstis t00 ja vaba aeg selgepiiriliselt vastandatud. Working
Holiday ei sobi niiteks Graburni to0 ja vaba aja maatriksisse ([1977] 1989), mistSttu toimib
minu t66 kontekstis paremini Erik Coheni turismi definitsioon. Nimelt rohutab Cohen, tuues
muuhulgas viélja turismi definitsiooni hdgususe, eelkdige vahelduse otsingute ning
eneseteostuse olulisust reisimise juures, vastandamata tingimata vaba aega ja t66d (1974: 533).
Ka seljakotirdndurite puhul on olulisel kohal argielust viljaastumine, teistsuguse keskkonna
kogemine, kuid seejuures ei ole tegemist puhtakujulise vaba ajaga, vaid oma rahalise seisu
parandamiseks ning tihti ka kogemuste saamiseks voi enese proovilepanemise eesmargil

tehakse reisil lithiajaliselt t66d.

Turisti modiste néol on tegemist kultuurilises diskursuses loodud retoorilise konstruktsiooniga.
Tihti kujutatakse turiste negatiivsete ja ebamoraalsetena, omistades neile teatud stereotiiiipilisi
kaitumismustreid. Turiste ndhakse vastutavana paljude globaalsete murekohtade eest, nditeks

keskkonnaprobleemid, tiletarbimine jm (McCabe 2005: 95-99). Ka Dann on toonud vilja, et



iseenesest neutraalse sdna turist korvaltdhenduseks on tihti ennekdike hedonistlikku elu elav
inimene, kes soOltumata paigast, kus ta parasjagu asub, ignoreerib sealset teist, olles
keskendunud iiksnes oma individuaalse dnne tagamisele (2002: 6). Tegemist on kollektiivse
sotsiaalse arusaamisega teatud rollist, mille jargi on turistil tihti negatiivne konnotatsioon.
Seetottu piititakse sageli ennast antud nimetusest distantseerida, eelistades end vastavalt oma
reisi motiividele defineerida niiteks puhkaja voi rdndurina. Samas ei pruugi turist siiski
koikide jaoks olla iihtviisi problemaatiline. Scott McCabe on viljatoonud, et neutraalsel, mitte-
retoorilisel viisil voib turisti terminit leida kasutuses nditeks riikidesse sisenemiseks vajaliku
viisakategooriana. Samuti kasutatakse turisti vahel ilma selle negatiivse varjundita, viidates

vOoras situatsioonis olemisele (nditeks teekiisimine) (McCabe 2005: 99).

Kéesolevas t06s moistan turisti selle sdna neutraalses tdhenduses. Samas puutusin oma reisil ja
vilitoddel kokku kiill ka antud termini negatiivsete kdrvaltdhendustega ning sellest tulenevalt
ka sooviga end turistiga mitte samastada. Viimane on heaks niiteks selle kohta, et turismi
diskursuse raames on vdimalik avada tdnapdeva {iihiskonna moraalseid norme ja
vaartushinnanguid ning sotsiaalseid identiteete (McCabe 2005: 102—-103). Seetdttu on oluline
moista ka turismiga seotud negatiivsete hoiakute tagamaid, mis mojutavad inimeste

eneserepresentatsioone.

1.2. Turismi uurimine sotsiaal- ja kultuuriantropoloogias

Turism on valdkond, mis hdlmab endas niiteks majandust, sotsiaalkultuurilisi protsesse,
keskkonnakaitset ja poliitikat puudutavaid kiisimusi. Samas on turismi kdige enam uuritud just
majanduslikest aspektidest ldhtuvalt, sageli keskendudes mitte kohalikele, kes turiste
voorustavad, vaid turistide koduiihiskondadele. Selle pdhjuseks on tdsiasi, et kuni 1970.
aastateni nahti turismi sotsiaal- ja kultuuriteadustes kui akadeemilise uurimise jaoks iisna
vadrtusetut valdkonda. Vaba aja ja 15butsemisega Seonduv turism ei olnud kaua aega
akadeemiliste ringkondade jaoks tosiseltvoetav teema (Burns 2004: 6—7; Nash 1981; Stronza
2001: 263-264). 1960. aastatel hakkasid sotsioloogid tihelepanu pédrama suurenenud vaba aja
mojule inimesele, kisitledes seejuures ka turismi osatdhtsuse kasvu (Cohen 1984). 1970.
aastatel hakkasid ka antropoloogid viimaks turismile tdhelepanu podrama, ldhenedes sellele
erinevalt  sotsioloogidest  eelkdige 1dbi  pdlisrahvaste  vaatepunkti.  Esimeseks

turismiantropoloogiliseks kasitluseks loetakse Theron Nufezi artiklit (1963) turismi mdjust
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Cajititlani kiilale Mehhikos, milles autor kirjeldab néddalaldpu-turistide tulekuga kaasnenud

muudatusi majanduslikes ja sotsiaalkultuurilistes suhetes Cajititlani kogukonnas.

Aastal 1973 hakati vilja andma turismiuuringutele keskenduvat ajakirja Annals of Tourism
Research, milles ilmusid antropoloogide (néiteks Valene Smith, Davvyd Greenwood ja Jafar
Jafari) ning teiste sotsiaal- ja kultuuriteadlaste artiklid. 1974. aastal toimus Smithi juhtimisel
esimene Ameerika Antropoloogia Assotsiatsiooni (AAA) turismiteemaline siimpoosion, mis
sai aluseks mojukale artiklikogumikule ,,Hosts and Guests: the Anthropology of Tourism®
([1977] 1989). Antud kogumik Kinnistas oluliselt turismi kui antropoloogiliseks uurimiseks
sobiva valdkonna positsiooni. (Burns 2004: 8-9)

Alates 1970. aastatest on turismiantropoloogiaga tegelejate arv kasvanud. Olulisemateks
uurijateks ja turismiantropoloogia kui distsipliini kujundajateks voib pidada Erik Cohenit,
Nelson Graburni, Dennison Nashi, Valene Smithi ja Dean MacCannellit. See, millest 1dhtuvalt

iga uurija turismi voi turisti defineerib, soltub eelkdige nende toode réhuasetusest.

Nashi jérgi on turist inimene, kes on veedab oma vaba aega reisides. Niisugune definitsioon on
probleemne vaba aja maératlemise raskuse tttu. Tegemist on tildjuhul perioodiga, mil inimene
ei ole hdivatud oma esmaste tookohustustega, kuid antud kontseptsiooni muudab keeruliseks
juba eelpool kirjeldatud fakt, et tihti on vaba aeg ja to6kohustused omavahel 1abipdimunud voi
tihendatud. (Franklin 2003; Nash 1981: 462)

Ka Graburni turismikasitlus pShineb Nashil, toetudes t60 ja vaba aja vastandamise printsiibile.
Autor analiilisib turismireisi kui omamoodi sakraalset toimingut voOi initsiatsiooniriitust.
Turismi puhul on tegemist erilise eemalolekuga igapdevamuredest, mis muudab selle
omamoodi piihaks ajaks. Reisimine tdhendab profaansest argirutiinist eemaldumist (Graburn
[1977] 1989: 26). Ka MacCannell on kisitlenud turismireisi ,,autentsete* kogemuste otsingul

oleva modernse inimese palverannuna ([1976] 1999).

Rohutades voorustava tihiskonna ja turisti suhteid, tunnistab Smith, et turismi defineerimise
teevad keeruliseks t66 ja muude kohustustega seotud reisid. Ta kaisitleb sarnaselt Cohenile
turisti kui inimest, kes veedab oma vaba aega ajutiselt kodust eemal olles ning kelle eesmargiks
on kogeda vaheldust. Turismi eelduseks on vaba raha ning vaba aja olemasolu, mis sai
voimalikuks seoses oluliste muudatustega ldéne tihiskonnas parast I maailmasdda. Toonéddalat

lithendati, transpordivoimalused paranesid, mitmekesistusid ning tildised elustandardid tdusid.
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Oluline on muuhulgas ka muutunud suhtumine to0sse ja rahasse. Enam ei pdhjendata to6tamist
ainult moraalselt*, seega sai aktsepteeritavaks ka puhkamine ja teenitud raha enda peale
kulutamine. (Smith 1989: 1-2; Cohen 1984: 376)

Eestis on niiteks Louna-Eesti maaturismi uurinud Ester Bardone® ja Maarja Kaaristo (Vosu,
Kaaristo 2009). Parandiloome ja turismi teemal on Kirjutanud ka Helen Soovali-Sepping (Vosu,
Soovili-Sepping 2012) ning Kristel Rattus ja Liisi Jdits (Rattus 2007; Vosu, Rattus, Jaats
2013). Risto Jarv on kirjutanud paralleelidest muinasjutu ja turismireisi vahel ning maaturismist
Hiiu- ja Vorumaal (Jarv 2010; Kaaristo, Jarv 2012). Seljakotirdandamist ja turismi arengut Eestis
tildisemalt on késitlenud rohkem majandusteaduslikust perspektiivist nditeks turismiuurija Jeff
Jarvis koos Piret Kallase ning Victoria Peeliga (Jarvis, Kallas 2008; Jarvis, Peel 2013) ning
ndukogudeaegset suvituselu Anu Jirs (2010). Tartu Ulikoolis on Eesti ja vdrdleva rahvaluule
oppetoolis Lahemaa giide kisitleva magistritoé kaitsnud Melika Kindel (2005);
kultuurikorralduse erialal on méagimatkajatest kirjutanud Margit Kohjus (2012) ning semiootika
osakonnas on t66 sohvasurfajatest® kaitsnud Berit Renser (2010). Tallinna Ulikoolis on
magistritod giidiga ekskursioonidest Tallinnas kirjutanud Kirsika Olev (2013a), kes on
avaldanud ka Tartu Nefa Rithma kogumikus VanaVaraVedaja artikli matkaja kogemuse
kujunemisest meelte kaudu (2013b). Brightoni {ilikoolis on magistritdd seljakotirdnduritest
Austraalias ja Uus-Meremaal kaitsnud ka endine Tartu Ulikooli etnoloogia osakonna iilidpilane
Kairi Sibul (2012).

Liminaalsuse kontseptsiooni (vt alapeatiikk 1.4. Liminaalsus) on Eestis turismiuuringutes iisna
vihe rakendatud. Niiteks Mariann Tihane kirjutas bakalaureuset6o liminaalsest kogemusest
Aare Pilve romaanis ,,Ramadaan“ (2011), kuid tegemist ei ole turismiantropoloogilise
uurimusega. Liminaalsust on rdnnaku ning etnograafiliste vélitoodega seostanud Ele Paljula ja
Eva-Liisa Roht oma artiklis ,,Vahel vahel ehk 1dbi liminaalsuse iseendast® (2011). Risto Jarv
(2010) on kasutanud liminaalsuse kontseptsiooni, tdmmates paralleele muinasjutumaailma ja
turisti kogetud maailmade vahel. Tartu Ulikoolis, folkloristika osakonnas on oma doktoritdd
palverdnnakutest hiljuti kaitsnud Tiina Sepp (2014), kes samuti kasutab oma analiiiisis

liminaalsust, kirjeldades, kuidas vahepealolek voib olla tajutav nii uurija kui palverdndurina.

4 Protestantlikust eetikast ldhtuvalt olid t66 ja usinus olulised iseenesest. Teenitud raha isiklikeks naudinguteks
kasutamine ei olnud soositud (vt Weber [1905] 2007).

° Endise nimega Vosu

® Tegemist on rahvusvahelise sotsiaalmeedia vorgustikuga (https://www.couchsurfing.org), mille abil on vdimalik
leida tasuta kodumajutust kohalike inimeste juures pea koikjal maailmas (vt ka Renser 2010).
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Rénnates ja iihtlasi valitoid tehes liigutakse pidevalt kahe, akadeemiliselt ratsionaalse ning
endale ja oma informantide antud hetkel omase spirituaalse maailma vahel (vt ka Sepp 2014:
29). Sarnane erinevate meeleseisundite vahel liikumine toimus ka minu valitoédel, kui olin

korraga nii seljakotirandur (turist), kui ka uurija.

Antropoloogidele on nende endi kohatine sarnasus turistidega tekitanud ebamugavustunnet.
Tavaliselt ei ole nad soovinud, et neid valitoosituatsioonides turistidega seostataks, kuid néiteks
Donald L. Redfoot on antropoloogiat ndinud koguni omamoodi turismi vormina (1984: 299—
301). Tihti on aga ka niiteks uuritaval kogukonnal raske vahet teha neid kiilastavatel
antropoloogidel ning turistidel. Nii antropoloogid kui turistid veedavad aega kodust eemal,
uurides ja avastades mingit kultuuri, olles kohalike jaoks vdora staatuses (Stronza 2001: 261).
Turisti ja antropoloogi sarnasusi on analiitisinud ka néiteks Vasiliki Galani-Moutafi (2000), kes
on vorrelnud etnograafilisi vilitdid eneseavastusliku rdnnakuga. Nagu turistki, motestab ka

antropoloog oma t60 kdigus enda positsiooni maailmas pidevalt iimber.

Hoolimata véljatoodud sarnasustest piilidsid turismiga tegelevad antropoloogid
vilitoosituatsioonis end turisti rollist eraldada, kartes, et vastasel juhul kaldutakse uurima
iseennast. 1980. aastatel toimunud olulised poorded kultuuriuuringutes toid aga kaasa
refleksiivsuse ndude, mis muutis ka antropoloogide suhtumist iseenda kogemuse analiilisimisse

positiivsemaks. (Burns 2004: 6)

Minu vilitoo kontekstis ei ole voimalik seljakotirdnduri ning antropoloogi rolli minus eraldada,
mistottu ei tekkinud mul ka voimalust ega vajadust end antropoloogina turistidele vastandada.
Kiill aga, kuigi kidsitlen oma t60s seljakotirindamist turismi vormina, v3isin ma Austraalias end
kohati turistidele’ siiski vastandada. Kuigi vastaval hetkel teadvustamata, oli see ilmselt
ajendatud juba eelpool kirjeldatud sageli kohatavast turisti negatiivsest tahendusvarjundist

tdnapideva iihiskonnas.

Arvan, et minu informantide jaoks domineeris minus Austraalias eelkdige seljakotirdnduri roll,
sest suhtlesin enamikuga neist ka intervjuuviéliselt, mil ilmselt nende jaoks ei olnud mu uurija
positsioon nii selgelt tajutav. Samuti ei teadnud nad meie esmasel tutvumisel kohe, et teen

seljakotirdandamisest ka uurimistood. Eestis ldbiviidavate intervjuude puhul olin aga

T Kuigi késitlen oma to0s turisti neutraalse katusterminina, mis hdlmab endas ka seljakotiréindureid, siis Austraalias
olles oli ka minu jaoks pigem domineeriv turisti negatiivne tdhendus ning stereotiiipilisena seljakotirdnduritele
tundsin end turistidest erinevana.
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toendoliselt algusest peale pigem uurija, sest selles vélitodsituatsioonis sai kontakt vorreldes
Austraaliaga loodud teistel alustel. Meie kohtumised ei olnud nii juhuslikud ning samuti oli

neile minuga ka esimest korda kohtudes teada, et ma teen seljakotirdnduritest uurimist66d.

1.3. Seljakotiturism: uurimine ja variatiivsus

Koos turismiuuringute levikuga antropoloogias hakati tdhelepanu podrama ka erinevatele
turismi vormidele (massiturism, 6koturism, ajalooturism, etniline turism jne). Cohen, kelle jérgi
turism on vabatahtlik, mittekorduv, uutele kogemustele orienteeritud ajutine reisimine voi
kodust eemalviibimine (1974), eristab nelja turistitiitipi: individuaalne massiturist,
organiseerunud massiturist, avastaja (explorer) ning randur (drifter), kes on ka tinapéevase
seljakotiranduri (backpacker) eelkdijaks (Cohen 1984: 378). Sellest ldhtuvalt késitlen

seljakotirandamist oma t60s kui {ihte turismi vormi.

Varajased iiksikud seljakotirdindamisele keskenduvad akadeemilised artiklid avaldati 1970.
aastatel (Cohen 1973; Vogt 1976). 1980. aastatel hoogustunud turismiuuringutes poorati aga
sellele ndhtusele endiselt kiillaltki vdhe tdhelepanu. Réndurite ja iildse noorte reisimise
uurimisega jéatkasid Erik Cohen, Pamela J. Riley, Judith Adler, J. Teas jt (Cohen 2003: 95).
Esimest korda vottis termini backpacker akadeemilises tekstis kasutusele Philip L. Pearce
(1990).

Seljakotirdndurite arvukuse kasvades on ka uurijad hakanud sellele fenomenile alates 1990.
aastatest iiha rohkem téhelepanu poorama, huvitudes muuhulgas selle reisivormi harrastajate
motiividest ja kogemustest ning ka majanduslikust, sotsiaalsest ja kultuurilisest m&just nende
sintkohtadele (vt nt Loker-Murphy, Pearce 1995). Viimase kiimnendi jooksul on
seljakotiturismi uurimine veelgi hoogustunud ning vilja on antud kolm olulisemat sellele
fenomenile keskenduvat artiklite kogumikku: ,,The Global Nomad. Backpacker Travel in
Theory and Practice* (2004, toimetajad Greg Richards ja Julie Wilson), ,,Backpacker Tourism.
Concepts and Profiles* (2008, toimetajad Kevin Hannam ja Irena Ateljevic) ning ,,Beyond
Backpacker Tourism. Mobilities and Experiences (2010, toimetajad Kevin Hannam ja Anya
Diekmann). Nimetatud publikatsioonid koondavad viga erineva taustaga uurijate artikleid

seljakotiturismist, mis demonstreerib ka turismiuuringute transdistsiplinaarsust.
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Seljakotiturismi iihe ajendina on ndhtud lddne noorte vodrandumist oma ihiskonnast, mis
kulmineerus 1960. aastatel USA-s noorte revolutsioonipiiiictega ja alternatiivsete elustiilide
otsingutega. Ténapaeva maailma ebakindlus on ka viimastel kiimnenditel kaasa toonud noorte
seas populaarse soovi votta aasta dpingute vahel voi jarel muudest kohustustest vabaks (gap
year), et saada uusi perspektiive oma elule ja tulevikule. Oluline on seejuures esitada endale
viljakutseid ja elada naudinguterohket elu kodusest tuttavast keskkonnast eemal. (Cohen 2003:

96)

Cohen eristab ka 1960.-1970. aastate ridndureid (drifters) tdnapdevastest (backpackers),
rohutades esimeste kodusest keskkonnast voorandumist, individualistlikkust ja vahest arvukust.
Hilisemad seljakotirdndurid liiguvad Coheni jérgi tuttavamaid radu modda ning peavad varajasi
randureid oma eeskujudeks, ideaalseteks backpacker’iteks, sarnanedes ise tegelikult pigem
massituristidega (Cohen 2003: 96). Paradoksaalselt piilitakse viimastega end aga tihti ka
vastandada (Welk 2004). Leian, et kuna seljakotirindurid ise tajuvad oma positsiooni
turismidiskursuses vdga erinevalt, siis pole otstarbekas tdommata ranget piiri Coheni pakutud
drifter’i ja backpacker’i vahele. Tunnistades kiill kohatist 15het seljakotiturismi ideoloogia ja
praktika vahel, mida on vélja toonud ka paljud teised uurijad (Richards, Wilson 2008; Uriely et
al 2002; Welk 2004 jt), ei arva ma, et oluline oleks identifitseerida ,,tdeline* seljakotirandur,
nagu Cohen (2003) seda kohati niib teha piitidvat. Kuna seljakotirdndurid on oma reisidel viga
paindlikud ning tegemist on &drmiselt heterogeense grupiga, ei saagi neid paigutada ka
rangetesse kategooriatesse. Seetottu tundub mulle tarbetu piiida tuvastada, milline

seljakotirdandamise viis on kuidagi ,,6igem* ja milline ,,valem®.

Kasutades seljakotirdndurite kohta ka terminit ,,globaalsed nomaadid“ (global nomads)
késitlevad Greg Richards ja Julie Wilson neid kui mobiilse maailma siimboleid. Jarjest enam
kasvab inimeste arv, kelle jaoks on seljakotirdindamine saanud elustiiliks, mida toetab
reisimisvoimaluste ja odavate hostelite rohkus ning ka paindlikumad t66- ja elutingimused
(Richards, Wilson 2004: 3). Toetudes Erik Coheni drifter’i kontseptsioonile (2003), nimetab
Scott Cohen neid tanapaevasteks randuriteks (contemporary drifters). S. Coheni kasitluse jargi
on nende ndol tegemist inimestega, kelle jaoks seljakotireisimine ei ole katkestus igapdevasest
rutiinist, vaid pigem elustiil, mille juurde igal vdimalusel tagasi podrdutakse. Teel olekust

(being on the road) on sellisel juhul saanud normaalne seisund, mitte katkestus (Cohen 2010).
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Kui (massi)turistide puhul rohutatakse tihti nende piiliet muuta oma elutingimused reisil
voimalikult sarnaseks sellistega, mis neil on kodus, siis seljakotirandurid kui modernse maailma
piirangutest pédédseda tritavaid nomaadid tiletavad fiitisilisi ning kultuurilisi piire meelega,
otsides vaheldust ja vabadust. Kusjuures kiilastatava paiga ,,autentsuse ® mésrajaks on
tavaliselt teiste turistide kohalolu puudumine (Richards, Wilson 2004a: 5). Enamasti on
reisimise motiivideks ponevuse, seikluste, kogemuste otsimine, soov tutvuda erinevate
kultuuridega ning samuti puhkamine. Seljakotirandurid on tavaliselt arvamusel, et erinevalt
tavalistest turistidest on neil suurem véimalus tutvuda kohalike kultuuridega. (Richards, Wilson
2008: 195)

Seljakotiturismi harrastajate motiivide ja suhtumiste erinevus hégustab piirid erinevate
enesemadratluste vahel. 2002. aastal ATLAS Backpacker Research Group’i poolt koos
tudengitele orienteeritud turismifirmadega meililistide kaudu ldbiviidud kvantitatiivse
uurimuse jargi eelistavad enam kui pooled vastanutest enda identifitseerimisel nimetust rdndur
/ reisija (traveller), vastandades seda seljakotirdndurile (backpacker) ning turistile (tourist).
Kusjuures turistidega samastasid end Richardsi ja Wilsoni jargi pigem nooremad (alla 20-
aastased) vastajad. Enesemaédratlus soltub nii inimeste reisi motiividest, suhtumistest, aga ka
paigast, kus parasjagu rdnnatakse ning terminite sealsest tavakasutusest. Naiteks kui
Austraalias, Uus-Meremaal, Tais ja Indias esineb juba ka tdnavapildis véga tihti sona
backpacker ning seda kasutavad enese identifitseerimisel paljud rdndurid, siis USA-S ja
Kanadas pikemalt reisivad inimesed kasutavad pigem mdistet traveller. Turistidega
samastatakse end igal pool kdige viahem. (Richards, Wilson 2004b)

Samuti ei ole seljakotirdindamine tdnapdeval vaid varajastes kahekiimnendates eluaastates
noorte parusmaa. Néiteks Jeff Jarvis ja Victoria Peel on kirjutanud Fidzi saartel kohatud 30-40
aastastest inimestest, kes olid katkestanud oma professionaalse karjdédri kodus, et veeta
pikendatud puhkus reisides, kombineerides seda vahel ka tootamisega. Selliste
seljakotirdndurite (turismimajanduses ja meedias nimetatakse neid tihti flashpackers) eelarve

ei ole viike, nad on majanduslikult oluliselt paremini kindlustatud kui 6pingute vahel reisivad

8 Autentsus on kontseptsioon, mis on uurijate seas tekitanud palju vastakaid arvamusi (vt debatti autentsuse ja
mitteautentsuse teemadel nt Bendix 1997, Boorstin [1962] 1992, MacCannell [1976] 1999). Ning Wang niiteks
on aga lahendanud autentsuse ja mitteautentsuse problemaatika turismi kontekstis sellega, et jagab autentsuse
kolmeks: 1) objektiivne autentsus, mille puhul on oluline, et vaadeldav objekt oleks originaal; 2) konstruktiivne
autentsus, mis viitab siimboolsele védrtusele, mis mingile kogemusele voi objektile turisti voi turismitodstuse poolt
omistatakse ning mis on seega sotsiaalselt konstrueeritud ja 3) eksistentsiaalne autentsus, mille aluseks on turisti
kogemus, meeleseisund, mis teda midagi tehes valdab (Wang 1999).
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(gap packing) noored, kuid nad eclistavad eelkoige seltskondlikel pohjustel peatuda siiski
odavates seljakotirdndurite hostelites. Flashpacker’id on tihti ka nooremana kédinud
tiitipilisematel, madalama eelarvega, seljakotirdndudel. Jarjest enam on hakanud tekkima ka
spetsiaalselt neile, majanduslikult korgemal jérjel seljakotirdnduritele, suunatud teenuseid.
Niiteks pakuvad paljud hostelid tingimusi, mis vastavad hotellide standarditele, vdimaldades
flashpacker’itel nii kuuluda sotsiaalselt justkui seljakotirdndurite hulka, kuid nautida samal ajal
mugavamaid elutingimusi (nditeks privaatne vannitoaga tuba suuremate iihiselamu tiilipi

magamisruumide asemel, basseinid jms). (Jarvis, Peel 2010: 21-22)

Seljakotiturismi heterogeensus on tinginud olukorra, kus iiksmeel terminite kasutuse osas
puudub nii seljakotirdndurite endi seas kui ka akadeemilises diskursuses. Leian, et Kui
ingliskeelsed backpacker, traveller, drifter, flashpacker jne on kdik erineva réhuasetusega,
omades tihti ka teatud hinnangulist vaartust, siis eesti keeles ei ole seljakotirdndur saanud
juurde veel nii tugevaid konnotatsioone, mistdttu kasutan seda katusterminina. Minu
informandid kasutavad eesti keeles koneldes sageli just Austraalias viga levinud sona

backpacker.

1.4. Liminaalsus

Liminaalsuse moiste vottis kasutusele etnoloog ja folklorist Van Gennep rituaalsete praktikate
uurimisel polisrahvaste siirderiituste kontekstis, rohutades nende juures iilemineku ning ajutise
eraldatuse aspekti (Van Gennep 1960). Maiste liminaalsus tuleneb ladinakeelsest sonast limen
(1avi, kiinnis) ning téhistab iilemineku situatsiooni, milles on eemaldatud kdik piirangud ning

seega iihiskondlikud struktuurid ja normid ajutiselt ei kehti. (Szakolczai 2009: 142)

Kuigi liminaalsuse mdistet on antropoloogid enim rakendanud polisrahvaste rituaalide
analiiiisimisel, on selle kasutusvaldkond ténapéeval olulisel laiem. Antud kontseptsiooni niol
on tegemist ennekdike uurimistoé vahendiga, mistottu on leitud, et seda ei ole motet {iritada
sulgeda iiksnes tema algsesse kasutuskonteksti (Szakolczai 2009: 165). Van Gennepi t66d on
edasi arendanud Victor Turner, kes laiendas liminaalsuse kontseptsiooni modernsele
tthiskonnale, tdmmates paralleele niiteks kaasaegsete palverdndude, karnevalide ning
siirderiituste vahel (Turner 1978, 1979). Liminaalsuse all mdistab Turner seisundit voi
protsessi, milles ollakse kahevahel ja vahepeal (betwixt-and-between), ei see ega teine, millegi
n-6 lavepakul (Turner [1967] 1970)
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Liminaalses situatsioonis on inimene véljaspool oma tavapédrast sotsiaalset struktuuri, mis
omakorda vGib olla tihendavaks liiliks tema ja teiste sarnases olukorras inimeste vahel. Piire
tdmbava ja inimesi eraldavate struktuuride puudumise tottu véivad oma varasema tihtsuse
kaotada kategooriad nagu sugu, klass, rass, haridustase jne. Turner on kasutanud iiheskoos
liminaalses situatsioonis olevate inimeste kirjeldamiseks ladinakeelset mdistet communitas. Ta
pdhjendab communitase eraldamise vajadust kogukonna (community) maistest sellega, et kui
viimase liikmed jagavad tavaliselt iihist piisivat elukeskkonda, siis communitas pohineb pigem

sotsiaalsetel sidemetel ja sarnasel kogemusel. (Turner 1969: 95-97)

Turner on kasutanud ka mdistet liminoidsus, viidates sellega liminaalsetele tegevustele, millel
puudub rituaalne mddde. Liminoidne olek on seotud vaba ajaga ning tegemist on rohkem
indiviidikeskse kontseptsiooniga, mida Turner seostab kapitalistliku ja liberaal-demokraatliku
tihiskonnaga. Liminoidsed tegevused on tihti heterogeensemad ning eksperimenteerivamad
vorreldes liminaalsetega. Kuna indiviidid ise juhivad nende kiiku, vdivad nad olla
isikupdrasemad ning ei pea tingimata alluma sotsiaalsetele normidele. Kuigi Turner seob
liminaalsust eelmodernse ja liminoidsust eelkdige modernse iihiskonnaga, rdohutab ta, et
tegemist on pigem trendiga (liminaalsete tegevuste osakaal on kahanenud ja teinud rohkem
ruumi liminoidsetele praktikatele). Tegelikult on alati liminoidsed ja liminaalsed nahtused
eksisteerinud kdrvuti koigis ithiskondades. (Turner 1979: 491-494)

Liminoidsusega tdstab Turner esile manguliselt eksperimenteerivat normaalsusest eraldumist,
jattes liminaalsuse algse funktsiooni, lilemineku, tdhelepanuta. Seepdrast rohutab Thomassen
vajadust naasta algse, Van Gennepist lahtuva, liminaalsuse tdhenduse juurde, poorates selle
rakendamisel erilist tdhelepanu just liminaalsusega kaasaskiivale iileminekule, rituaalsetele
vormidele, mida see iileminek votab, ning selle mojule nii indiviidi kui kollektiivi tasandil
(Thomassen 2012: 27-28). Uhtlasi on uurijate sdnul pigem tarbetu teha vahet Turneri poolt
pakutud liminoidsusel ja liminaalsusel, sest see kitsendab pdhjendamatult liminaalsuse
kontseptsiooni piire ning pohineb liiga lihtsustatud traditsioonilise ja modernse dihhotoomial
(vt nt Thomassen 2009: 15; Spariosu 1997: 38). Seega, kuigi seljakotirannu puhul voiks Turneri
jargi olla tegemist pigem liminoidsusega, jaan teiste uurijate poolt sarnaste nidhtuste puhul
marksa ronkem kasutatud liminaalsuse moiste juurde (vt nt Sepp 2014, Szakolczai 2009, Vésu
ja Pungas 2012).
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Turismi on liminaalsuse kontekstis analiilisinud paljud teadlased, rakendades seda erinevate
kultuuriliste praktikate motestamisel. Naiteks MacCannell ([1976] 1999) ning Graburn ([1977]
1989) on ndinud turismireisi kui moodsa inimese palverdndu. Seljakotireisi on késitletud ka
noorte tanapédevase siirderiitusena (rite of passage) (Cohen, Noy 2005; Teas 1998: 40-41 jt)
ning samas on toodud vilja ka niisuguse lihenemise kitsaskohti (vt Cohen 2003). Upris palju
on uuritud ka maastikke ja paiku, mida seostatakse liminaalsusega turisti kogemuses (Andrews,
Roberts 2012).

Kaésitlen liminaalsust (liminoidsust) Turnerile (1967) toetudes kui kahevahel ja vahepeal
olemist, kuid laiendan seda nii seljakotiturismi ajalistele, ruumilistele kui sotsiaalsetele
aspektidele. Liminaalsus tihendab mitmes mdttes piiride peal olemist, kus ollakse kahe ,,koha“
vahel, kuulumata otseselt kummassegi (Pungas, Vosu 2012: 87). Lahtudes Graburnist ([1977]
1989) ja Lettist (1983) kasitlen reisi kui liminaalset aega, perioodi, mida tajutakse kodusest
igapaevaelust erinevana. Thomassen on toonud vilja, et liminaalsus vdib kesta {ihe hetke, mingi
perioodi (nddalad, kuud, aastad), kuid samas ka aastakiimneid voi sajandeid (Thomassen 2009:
15-17).

Seljakotirdnnak on tavaliselt seotud mingi iileminekuga inimese elus, kus ollakse teatud
etappide vahel kas haridus-, t66-, vai isiklikus elus. Viljutakse oma argielust, eraldudes
perekonnast ja harjumuspérasest sotsiaalsest vorgustikust ning asetatakse end liminaalsesse ja
voorasse situatsiooni kodust eemal. Oluliseks saab iseseisvalt tavapdrasest erinevate
argieluprobleemide lahendamine (Cohen 2010: 102). Puhkuse ja reisi aega aitab eriliseks muuta
selle vordlemine argise ajaga kodus. Puhkusel tahtsustatakse olevikku, hetke (Ryan [2002]
2005: 207).

Ruumilise liminaalsuse all, mis on ldbipdimunud ka sotsiaalse liminaalsusega, pean
seljakotireisi juures silmas enda fiilisilist eraldamist stabiilsest kodust. Seljakotirdnduri
peatuspaigad (hostelid, kohalike kodud, telkimisplatsid jms) on ajutised. Isegi kui jdédakse iihte
kohta kauemaks paigale (néiteks paariks nddalaks voi isegi kuuks), siis iildiselt tajutakse, et
tegemist on ajutise kohaga. Ei ole ruumi, mida peetaks enda omaks. Richards ja Wilson (2008)
on seljakotirandurite enklaave uurides vilja toonud ka nende erilise omaduse luua vodrsil
tuttavlikku tunnet 1abi teatud teenuste ning sotsiaalse keskkonna (seljakotirandurid on seal tihti
koos nii oma rahvus- kui mottekaaslastega). Samas ei ole nende puhul tegemist stabiilse n-6

enda ruumiga. Lisaks voib ka seljakotirdnduri identiteedi juures margata sotsiaalse liminaalsuse
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aspekti vooras—kohalik dihhotoomia tasandil: ta ei ole kohalik, kuid ei tunne ennast kuuluvat
ka turistide hulka, vaid on midagi vahepealset. Seega on seljakotirdnnu puhul tavaliselt tegemist

liminaalse seisundiga nii ajalises, ruumilises kui sotsiaalses mdttes.

1.5. Kodu muutuvad tihendused

Liminaalse kogemuse juures on oluline argistest rutiinidest véljaastumine. Argine tihendab
seejuures tavaliselt kodust ja tuttavlikku. Kodu seostub nii fiiiisilise paigaga kui ka sotsiaalsete
aspektidega, mille juures on olulised turvatunne ja mugavus. Uurijad on rohutanud kodu
subjektiivset ja emotsionaalset tihendust (Pocock, MclIntosh 2013: 403-404; White, White
2007: 89). Naiteks David Morley kiisib, kuidas inimesed tajuvad ja mdistavad ideed kodust
tanapdeva destabiliseerunud ning deterritorialiseerunud maailmas. Ta toob vilja kodu kaks
tahendust: kodu kui fiiiisiline koht ning kodu kui stimboolne, kuulumistundega seotud ruum.
Kodu, naabruskond voi riik (rahvus) voivad koik olla kohad, kuhu nidhakse end kuuluvat ning
samas on nad omavahel vastastikustes seostes (Morley 2001). Ka Kelly Baker (2012: 27) toob
vilja, et kuulumistunne on seotud nii personaalsete kui ka laiemate sotsiaalsete ja ajalooliste

narratiividega, milles inimese seotust teatud kohaga pidevalt taasluuakse.

Floya Anthias rohutab, et identiteedi iile hakatakse reflekteerima siis, kui mingid stindmused
voi protsessid elus tekitavad ebastabiilsuse, vodrandumise voi kindlusetuse tundeid. Sellisel
juhul tostatatakse tavaliselt kiisimusi oma sotsiaalse kuuluvuse kohta, hakatakse otsima oma
juuri ning leitakse tuge abstraktsetest védrtustest nagu nditeks rahvus (2006: 21). Kodu pakub
reisile minnes ja uute kohtadega tutvudes kindlustunnet, omamoodi taganemisteed (Andrews
2007: 508). Samas on seljakotirdinnu eesmargiks just end kodu kontekstist vélja rebida.
Kodutunnet reisil voivad pakkuda aga seljakotirdndurite enklaavid, kus on tihti loodud kodule

voimalikult sarnased tingimused (Richards, Wilson 2008).

Avtar Brah arutleb selle iile, millal saab asukohast kodu ning mis vahe on enese koduselt
tundmisel ning péritolu tottu mingi koha tunnetamisel koduna. See, et inimene liigub ringi ning
ei ela oma piritolumaal ei tdhenda, et ta ei tunneks end oma asukohas koduselt, sinna
kuuluvana. Kodu on nii fiiiisiline koht, kui ka teatud praktikate kogum (2002: 178-209). Baker
(2012) kahtleb, kas inimene saab olla ilma kohata (placeless). Katkestades sideme mingi

kohaga, seotakse end siiski mone muu paigaga (displacement). Need inimesed, kes tunnevad,
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et nad on kaotanud kuuluvuse oma péritolukohas, on timber paiknenud kusagile mujale ning

neil tekivad uued paikadega seotud kogemused ja tdhendused seal.

Ka Anthias toob vilja, kuidas see, kui ollakse eemal (dislocated) oma péritolumaast ja
rahvusest, ei tdhenda veel, et eemaldutakse ka muudel tasanditel (néiteks sotsiaalne klass ja
sugu). Kui osa piire iiletatakse, siis teised voivad samal ajal paika jddda. Asudes elama teise
riiki ning v3ib-olla tunnetades seal end ka koduselt, ei tdhenda, et paritolumaa tihtsus viheneks.
Voimalik on identitectide vahel manipuleerida viisil, et rahvuslik identiteet ning kodu- ja
kuulumistunne ei ole otseselt omavahel kattuvad, kuid jadvad siiski labipdimunuks. (Anthias
2006: 28, identiteedi paindlikkuse ja muutuvuse kohta vt nt ka Kuutma 2008, Leete 2012)

Turismi levikuks on ,teisestamine* (othering) oluliseks aspektiks kultuuride tajumisel. Selle
abil tehakse vahet kodu ja voorsil oleku, tuttava ja tundmatu vahel (Salazar 2013 [2010]: 172).
Samas rohutatakse, et kodu ja litkumine ei pruugi tingimata olla omavahel vastandlikud (Baker
2012: 26 jt). Inimese kohaga seotud identiteeditunnetus on palju komplekssem ning ei pruugi
piirduda vaid péritolu ja juurtega. Mobiilsus ei tdhenda tingimata kuuluvustunde ja juurte
kaotamist ning paikne olemine ei tdhenda, et end tuntakse kuuluvat tingimata sinna kus
elatakse. Veelgi enam, ka kohad ise on paindlikud konstruktsioonid, mis saavad tdhenduse 1abi
inimeste narratiivide ning enesetunnetuse. Koht on seotud nii inimese individuaalsete kui
kollektiivsete identiteetide loomise protsessiga. Kusjuures materiaalne ning imaginaarne
tunnetus kohast on omavahel seotud ning mojutavad teineteist (Baker 2012: 26). Kodu
mitmetdhenduslikkus ja avatus kerkib eriti selgelt esile tinapdeva mobiilses, transnatsionaalses
maailmas, kus oluline roll on globaalsel meedial ja erinevatel infotehtnoloogia vahenditel.
(Germann Molz 2008: 326)

Kodu on nii flitisiline kui ka kuulumistundega seotud siimboolne ruum ning selle tihendus voib
inimese jaoks ringi liikudes muutuda. Kodust eemaldudes hakatakse selle iile ka rohkem
reflekteerima ning kodu siimboolsust vdidakse selgemini tajuda. Seljakotirandurid on tavaliselt
vorreldes mitmete teiste turistidega kodust pikemalt eemal, olles enamasti sellel ajal kodu
stimboolsust kandvate ldhedastega tdnu tdnapédevastele vOimalustele vdhemalt aeg-ajalt
tthenduses. Seetdttu voib seljakotirdannu puhul kodu mitmetdhenduslikkus ja paindlikkus

avalduda teistest turismivormidest selgemalt.
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1.6. Naasmine argirutiini

Van Gennepi siirderiitus koosneb kolmest faasist: eraldumine, liminaalsus ning
tagasipoordumine stabiilsesse olekusse. Nii reisile minemine kui sealt naasmine on
ambivalentsed stindmused. Van Gennep on kirjeldanud reisile minekut kui stimboolset surma.
Van Gennepi teooria kohaselt on lahkumisel tegemist rituaaliga, milles astutakse vilja oma
argielust, vottes teadlikult reisiga seotud riske (Van Gennep 1960). Minu t66 kontekstis margib
siirderiituse kolmas faas kas naasmist koju pérast seljakotireisi voi uue koduse rutiini loomist

Eestis eemal.

Enamik seljakotirdnduritest votab pérast reisi koju naasmist loomulikuna ning tihti on olemas
tagasilennupilet voi vihemalt enam-vihem kindel tagasipodrdumise kuupédev. Seega ei otsitagi
reisil kodu, vaid soovitakse end tunda hésti, koduselt seal, kus iganes parasjagu asutakse.
Koduselt tundmine seostub turvalisuse, tuttavlikkuse ja kindlustundega, mida reisil piiiitakse
tagada erinevate strateegiate abil (Germann Molz 2008: 329). Seljakotirdnduritele vdivad
koduselt tundmise voimalust pakkuda néiteks spetsiaalselt neile kohandatud enklaavid, kus on
suur tdendosus kohata endasuguseid ning kus on loodud ka vdga palju vdimalusi enese
mugavalt tundmiseks, sealhulgas tavaliselt vdimalus kasutada internetti, et suhelda eemal

olevate ldhedaste inimestega (vt Richards, Wilson 2008).

Kuigi tavaliselt ei taheta puhkust 10petada, kaasneb argiellu tagasipdérdumisega
kergendustunne. Pérast vahepealsest seisundist naasmist taastatakse ka endised sotsiaalsed
kohustused ja normid, millest 1&htuvat kditumist inimeselt jalle oodatakse (Turner 1970 [1967]:
94). Kui reisil olles on inimene mitmes mottes liminaalses seisundis, siis naastes astutakse
tldiselt tagasi oma endisesse rolli, kuigi sellega voib vahel kaasneda ka omamoodi
timberpooratud kultuuriSsokk (Andrews 2007: 510; Graburn [1977] 1989: 27; Hottola 2004:
469). Kui enamasti reisile minnes ja voorasse keskkonda sisenedes saadab inimest eufooria, siis
timberpodratud kultuuriSoki puhul, tagasipéordumisel, ei pruugi valdavad olla samasugused
meeleolud (Hottola 2004: 460). Moni voib olla leidnud enda jaoks uue koha voorsil, soovimata
iildse tagasi oma endisesse koju podrduda, voi voib eelistada jétkata seljakotirdnduri elu (vt ka

Cohen 2010 ja 2011).

Kuigi see ei tdhenda, et koik tajuksid koju saabudes kultuuriSokki, muudab inimest teatud
mééral ka liihiajaline reis, mistdttu voivad koduiihiskonna viértused ja normid enam mitte

tihtida inimese muutunud véartushinnangutega (Hottola 2004: 460). Inimene ei ole enam tema
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ise, sest ta on reisil 14bi teinud muutuse, uuenenud. Kui uuenemist ei tunta, ndhakse reisi tihti

isegi mottetuna (Graburn [1977] 1989: 27).

Seega on naasmise puhul tegemist ambivalentse siindmusega, mida soovitakse vahel ka edasi
liikata. Koju poordumisega kaasneb tavaliselt aga nii Onnetunne kui kurbus ning segadus

endiste normidega taaskohanemisel.
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2. PEATUKK. UURIMISTOO MEETOD

Kasutan magistritoos kvalitatiivseid meetodeid, millest olulisemateks on minu jaoks avatud
intervjuud, osalusvaatlus (voi Leon Andersonile (2006) toetudes pigem tdielik osalemine) ning
autoetnograafia. Kvalitatiivseid meetodeid on John Van Maanen kirjeldanud Kui
kontekstikeskseid tolgenduslikke tehnikaid, mille abil uurija piitiab leida voimalikke tdhendusi
teatud sotsiaalsele fenomenile, liikudes uuritavale viljale nii fiitisiliselt kui intellektuaalselt
voimalikult 1dhedale, iildjuhul ilma eelnevate hiipoteesideta (1979: 520). Seejuures
tunnistatakse antropoloogias postmodernistlikust diskursusest ldhtuvalt teise tdieliku mdistmise
voimatust (Gross 1996: 1718).

Minu empiirilise materjali kogumine erines klassikalisest etnograafilisest vélitoost, sest
seljakotirdndurite néol ei ole tegemist stabiilse grupiga, keda saaks teatud aja viltel mingis
kindlas kohas voi piirkonnas jdlgida. Seljakotirdndureid iseloomustavad Serenseni sonul
moningatest teistest gruppidest enam omavahelised spontaansed sotsiaalsed interaktsioonid
(2003: 850), millest tulenes ka minu andmete kogumise meetod Austraalias. Leidsin oma
informandid juhuslike kohtumiste teel. Minu valikuid nii reisil kui pérast reisi uurimistodga

edasi tegeledes mojutas pidevalt minu kahetine roll uurija ning seljakotirdndurina.

Pdimin omavahel iseenda kui etnoloogi ja samas ka uuritavasse gruppi kuuluja isikliku
kogemuse ning teiste seljakotirdnduritega ldabiviidud intervjuudest saadud empiirilise materjali,
neid omavahel peegeldades ning suhestades. Etnograafia puhul on tegemist mitmekordse
tolgenduse protsessiga ning kogemus ise on alati komplekssem kui selle kirjalik vdljendus
(Gross 1996: 1726-1728). Antud t66 juures on oluline, et uurijana olen ka ise konkreetse
kultuuri produkt, millest on péarit ka minu veendumused maailma kohta ja mis omakorda

mdjutavad minu tdlgendusi.

Billy Ehn rohutab etnograafia eksperimentaalset iseloomu. Uurimist6o kédigus toimub korduv
endale kiisimuste esitamine seoses oma t60 eesmargi, olulisuse, meetodite ja kvaliteediga (Ehn
2011: 60). Viljale minnes puudus mul selgepiiriline hiipotees ning uurimistod ajal sdnastasin
korduvalt timber oma spetsiifilisemaid uurimiskiisimusi, mistottu uurimistoo tdpsem fookus

kujunes empiirilise materjali kogumise ja esialgse analiilisimise kdigus.
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2.5. Minu reis Austraaliasse

Minu reisi motiveerivaks faktoriks oli soov pérast bakalaureusedpet votta liks aasta iilikoolist
vabaks ning veeta see aeg teisel viisil kui senine harjumuspirane elu Eestis, mis koosnes
enamasti dpingutest ning stabiilsest elukohast, tutvusringkonnast jne. Liksin Austraaliasse, et
kogeda teistsugust igapdevaelu riitmi. Otsustasin teha oma reisil voimaluse korral ka vilitoid,
sest mulle tundus, et seljakotirindamise nédol on tegemist ndhtusega, mis on Eesti noorte seas
viimastel aastatel muutunud lausa kliseelikult populaarseks. Tahtsin uurida, miks minnakse,
kuidas oma reisi planeeritakse ja ette kujutatakse ning kuidas muutuvad ootused ja lootused
reisi suhtes seal olles ning mida arvatakse oma reisist hiljem kodus. Pracguseks on minu t66
rohuasetus veidi muutunud. Lahtun niitid paljuski liminaalsuse kontseptsioonist ja sellest,
kuidas vahepealolek inimeste reisilugudes avaldub ja kuidas tagasivaatavalt tajutakse reisi moju

endale.

Taotlenud endale toGtamisdigusega turismiviisa Austraaliasse, maandusin koos sdbranna
Toepsiga (hiilidnimi) Austraalia ladanerannikul Perthis 30. oktoobril, 2010. Reis 16ppes 3. juunil

2011, kui joudsime parast kahenddalast vahepeatust Tais tagasi Eestisse.

Paljud uurijad osutavad jérjest suuremale I0hele seljakotiturismi ideoloogia ja praktika vahel
ning tdsiasjale, et see, mida seljakotirdndurid oma reisilt ootavad, saavutatakse tegelikult harva.
Soovitakse suhelda kohalikega, kuid enamik ajast veedetakse teiste seljakotirdnduritega;
soovitakse viltida ,,sissetallatud radu, kuid kiilastatakse samu paiku, mida koik teised jne
(Richards, Wilson 2008). Mina ei asunud reisile viaga selgete ja konkreetsete ootustega, mistottu
paljukirjeldatud seljakotirdndurite ideoloogia ja praktika konflikti ma meie reisil ei tunnetanud.
Teadsime enne minekut vaid seda, et piliiame majanduslikel ja seltskondlikel pohjustel
peamiselt sohvasurfata ja seega nii palju kui voimalik véltida hosteleid, mida meil ka enamasti
teha Oonnestus. Voib-olla ainus ootus, mis jéi tditmata, oli lisaraha teenimine reisile jargnenud
koduse elu jaoks Eestis. See aga ei olnud kunagi olnud meie pShieesmark. Minu jaoks oli
oluline asetada end vodrasse, harjumuspératusse olukorda ning jélgida, kuidas ma selles toimin

ning seda sai seitsme kuu valtel tehtud piisavalt.

Reisi alguses, pérast paarinddalast sisseelamist Perthis, dnnestus meil saada t66 tihes Ladne-
Austraalia viinamarjaistanduses, kus veetsime jargnevad kaks nédalat viinamarjade oksi
harvendades jms t66d tehes. Sealt liikusime edasi taas rannikule, vdikelinna nimega Albany,

kust leidsime hosteli teadetetahvlile jaetud sonumi abil endale esimesed reisikaaslased, et ldbida
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tihise sdidukiga Austraalia suuri vahemaid. Kokku oli meil Austraalias kolm pikemat autoreisi
(roadtrip’i). Nendest esimene kestis kaks néddalat, mil sditsime koos viikse Euroopast parit
seljakotirandurite seltskonnaga pédevindinud kollase Mitsubishi mikrobussiga Léadne-
Austraaliast Louna-Austraalia osariiki. Jagasime sdidu- ning toitlustuskulusid; 66bisime
enamasti telkides vosas voi lihtsalt tee déres, iiksikutel juhtudel ka meid abistanud kohalike
juures. Uhel korral kasutasime eelkdige riietepesu eesmirgil ka hosteli teenuseid. Meie
seltskond léks laiali Adelaide’s, millest sai minu ja Toepsi jaoks kodu jargnevaks kolmeks

kuuks.

Kuigi me ei olnud plaaninud nii pikalt paigal olla, jdime Adelaide’s peatuma iihte
sohvasurfamise teel leitud majja, kus elas tavaliselt viis kuni seitse inimest (arv oli muutlik).
Meid aktsepteeriti kui majakaaslasi, kes 66bivad hoovis parkivas vanas bussis. Todtasime
Adelaide’i lahedal koogiviljapdldudel peenraid rohides, seejédrel kuu aega Adelaide Fringe’i
kunstifestivalil maisi grillides ja miities ning sellele jargnenud Womadi muusikafestivalil
taimetoidu kioskis. VVaba aja veetsime oma majakaaslastega, nditeks Adelaide’i iimbruses ringi

sOites, rannas kdies voi kontserte kiilastades.

Mirtsis, kui tundsime, et aeg on edasi sdita, leidsime endale uue reisikaaslase, kelleks sai
austraallane Paul (nimi muudetud): umbes 50-aastane rindur, kes oli oma veoauto timber
ehitanud enda jaoks sobivaks ratastel koduks, olles selles elanud juba 15 aastat. Meile loovutati
selleks reisiks auto ,,magamistuba“. Paul ise magas sel ajal esiistmetel. Plaan oli sdita
Adelaide’st Melbourne’i, kuid tehniliste rikete tottu veetsime mone péeva ka véikelinnas Mount
Gambier’is, kus meile pakkusid peavarju kohalik mehaanik Leo ning tema naine Helen (nimed
muudetud). Kui Paul ja Leo olid auto korda saanud, sditsime edasi ning nadal parast Adelaide’st
lahkumist joudsime Melbourne’i, kus meie teed Pauliga lahknesid. Melbourne’is harrastasime
taas sohvasurfamist ning umbes nddala veetsime sealsete tuttavate juures, kellega saime

kontakti tdnu Adelaide’i sdpradele.

Sealt edasi liikkumiseks tihinesime jillegi teiste seljakotirdnduritega ning veetsime nédala taas
autoga teel olles ja telkides. SOitsime Melbourne’st médda idarannikut pohja suunas, Byron
Bay poole, mida loetakse iiheks seljakotirdndurite meelispaigaks Austraalias (Macbeth,
Westerhausen 2003). Seal peatusime kaks nédalat, elades seljakotirindureid majutavas

voorastemajas ning seejarel rentides nadal acga viikse seltskonnaga maja.
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Edasi liikusime koos juhuslikult kohatud tuttavaga Brisbane’i, kus jitkasime sohvasurfamist
ning olime eesmargiks seadnud leida ka t66d. T66otsingud aga nurjusid, kui oleksime peaaegu
sattunud kohaliku valelubaduste alusel t66d pakkuva hosteliomaniku petuskeemi, mille eest
meid viimasel hetkel hoiatati. Selgus, et t66d selles piirkonnas meie jaoks tegelikult antud
hetkel ei ole, kuid ,,t60d vahendav* hosteliomanik oleks meilt soovinud saada ettemaksuna
mitme nidala toa {iiiri koos tagatisrahaga. Seljakotirdndurite petmine kohalike ettevotjate poolt
ei ole Austraalias harv nihtus (vt Jarvis, Peel 2013: 122). Kuna me t66d ei leidnud, otsustasime
viimase Austraalias jarelejadnud nddala veeta Brisbane’st eemal. Leidsime, et sealt monesaja
kilomeetri kaugusel metsas toimub Rainbow’ kogunemine. Tegemist on pidevalt {ile maailma
loodavate ajutiste kommuunidega, kus tihe kuu viltel piilitakse elada ilma kapitalistliku
maailma véirtussiisteemideta. Otsustasime, et antud {iritusel osaledes saame korraga rahuldada
oma uudishimu selle vastu ning ka viltida suurlinnas elamisega paratamatult tekkivaid kulutusi,

mistottu sditsime nadalaks sinna.

Enne Eestisse naasmist veetsime kaks nddalat Tais. Bangkokist kiirelt vdsinuna viibisime
suurema osa ajast Pohja-Tais Chiang Mais, kus 66bisime hostelis. Kui Austraalias olles ei
tundnud me end turistidena, siis Tais tajusime oma staatuse muutust. Austraalias olime olnud
kohalike silmis ,,vaesed seljakotirandurid”, Tais suhtuti meisse kui ,rikastesse Euroopa
turistidesse®, kellest tipris pealetiikkivalt oodati kdikide neile pakutavate teenuste kasutamist,
mis meis endis sellel ajal kohati pahameelt tekitas. Meie jaoks, kuigi Tais saime tdepoolest
lubada endale palju rohkem kui Austraalias, ei olnud toimunud muutust meie reisistiilis voi
eesmdrkides. Peatusime hostelis seetottu, et ei leidnud omale sohvasurfamise portaalist
vOOrustajat. Seega voib oelda, et kui Austraalias olles ei tajunud ma seljakotiraindamist veel
tingimata turismi vormina, siis Tai kogemus laiendas minu jaoks oluliselt turisti piire, mis oli
hea ettevalmistus minu edasiseks tooks turismialase kirjandusega, kus need piirid veelgi

hagustusid.

2.3. Vilitoode kirjeldus

Magistritod pohineb kolmes etapis labiviidud vilitoodel tootamisdigusega viisaga vahemikus
2010-2012 Austraalias elanud ja to6tanud eesti noorte seas. Minu vilitddde esimene periood
kestis novembrist 2010 kuni juunini 2011 ning sai labi viidud Austraalias. Teiseks etapiks loen

retrospektiivseid tdiendavaid intervjuusid Eestis, mis on tehtud samade inimestega, kellega
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vestlesin ka Austraalias, umbes aasta moodudes reisist, augustis—novembris 2012. Kuna osa
minu informantidest viibisid siis, kui nendega tihendust piiiidsin votta, endiselt vélismaal, siis
kolmega neist suhtlesin tagasivaatavast perspektiivist e-kirjade teel. Kolmandaks osaks minu
valitoodes on uued intervjuud inimestega, keda ma Austraalias ei kohanud, kuid kellega tegin
samuti Eestis tagasivaatavad intervjuud. Koik intervjuud pohinesid poolstruktureeritud
kiisitluskavadel (vt Lisa 1) ning olid pigem vabas vormis vestlused ja kogemuste jagamised
minu kui uurija ja samas ka seljakotiranduri ning informantide vahel. Pidasin Austraalias olles
vilitoopaevikut ning koos reisikaaslasega ka blogi®, mis on oluliseks abiks refleksiivses

uurimistoos.

Intervjuud kestsid keskmiselt iihe tunni. Salvestasin intervjuud diktofoniga ning hiljem
transkribeerisin nad kirjalikuks tekstiks. Seejédrel struktureerisin informantide tsitaadid
véljakoorunud teemade alusel kategooriatesse, mille pohjal moodustus empiirilise materjali
analiiisitabel. Viitan oma t60s informantidele nende ndusolekul eesnimede ning
slinniaastatega. Oma nime palus mitte kasutada vaid {iks inimene ning seega on tema eesnimi

asendatud varjunimega (Triin).

Vilitoo esimeses faasis olid omavahel enim pdimunud reisimine ja etnograafia. Kuigi
seljakotirdndurina osalesin pidevalt oma uuritava grupi elus, siis intervjuuolukordades astusin
tugevamalt uurija rolli, jaddes samas alati ka seljakotirdnduriks. Intervjuud toimusid
etteplaneerimise voimatuse tottu iipris ebaregulaarselt ning uurijaroll minus kerkis tugevamalt
esile just nende ajal ja jérel, mil Kirjutasin ka vélitoopdevikut. Samas teadvustasin ka
intervjuude vahepealsel perioodil oma kahetisest positsiooni, piitides kirjeldada enda jaoks

valitoopédevikus nii enda kui oma reisikaaslase suhtumise muutumist seljakotirindamisse.

Sigrid Solnik, kes samuti pendeldas oma uurimistdo véltel Pohjaka restoranis uurija ja tdieliku
osaleja rollide vahel, kirjutab oma magistritdos, et vottis intervjuusituatsioonis enamasti alati
tugevalt uurija positsiooni ning tema kui kollektiivi litkme roll jdi selgelt nii tema enda kui
uuritavate jaoks sellel hetkel tagaplaanile (Solnik 2013: 33). Minu suhtlus enamikuga mu
informantidest ei olnud oluliselt erinev intervjuu ajal ja enne voi parast seda. Tihti radkisime

samadel teemadel edasi ka parast diktofoni kinnivajutamist, mistdttu ma ei tundnud nii selget

® http://www.poleliimi.blogspot.com/
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rollide vahetamist. Pigem olid mdlemad rollid minus pidevalt kohal, kuigi kindlasti sdltus

olukorrast, kumb parajasti domineeris.

Saamata ette teada, kas ja kui palju eestlasi me kohtame, kogesin peagi, et eestlastega
Austraalias mitte kohtuda on véga raske. Esimeste eestlastega saime tuttavaks juba Perthis.
Meile tuli eelneva kokkuleppe alusel lennujaama vastu Alar, kes pakkus meile oma autoga
transporditeenust lennujaamast linna. Samuti kohtusime Eestist périt noortega juhuslikult
hostelis, kus veetsime esimesed kaks 60d. Seega isegi veidi ootamatult toimusid esimesed
intervjuud Austraalias juba esimestel paevadel. Tagantjarele vaadates oli tegemist sisseelamise
perioodiga, mil harjusin nii oma seljakotirdnduri kui ka uvurija rolliga, mistdttu minu enda
positsioon esimestel intervjuudel oli veidi ebakindel ja kahtlev, nagu esimesed kaks nédalat
Perthis ildse, mida nii mina kui Toeps pidasime enda jaoks reisi kdige raskemateks. Samas
voivad sarnased tunded vallata iga etnoloogi esmakordsel sisenemisel uurimisvéljale, kui ei
olda veel teadlikud sealsetest normidest, ei osata kdituda ega kiisida ,,0igeid* kiisimusi. Oluline
on arvestada ka uurija enda kultuurilist ja sotsiaalset pagasit, millega saabutakse (Larsen 2010:
63). Kuigi minu vélitoéd toimusid n-6 minu enda sotsiaalses grupis (seljakotirdndurid), oli
siiski alguses tegemist minu jaoks voora olukorraga. Ka koduantropoloogia puhul voib uurija

olla mingis olukorras vdi grupis ,.kodus* erineval miéral (Collins, Gallinat 2010: 8).

Ka Eestis intervjuusid tehes olin nii uurija kui (endise) seljakotirdnduri rollis. Kuigi olin
eelkdige uurija, oli intervjuudes tegemist muuhulgas kahe seljakotirdnduri omavahelise
kogemuste vahetamisega. Seega kuigi turisti ja antropoloogi positsioonide segunemine on
uurijates palju vastuolulisi tundeid tekitanud (vt Burns 2004; Redfoot 1984; Stronza 2001), siis
minu puhul olid mélemad rollid alati selgelt kohal ning ma ei proovinud neid kunagi varjata,
mis mdjutab kindlasti minu uurimist6dd. Arvan, et minu suhtlus informantidega oleks kindlasti
olnud teistsugune, kui ma ei oleks ise olnud 14bi elanud nendega rohkem voi vihem sarnast

kogemust.

Vilitoode esimeses, Austraalias labiviidud etapis, oli minu informantideks kuus meessoost ning
neli naissoost eesti noort, siindinud ajavahemikus 1981-1992. Kohtusin nendega hostelites voi
1abi tihiste Austraalias tekkinud tuttavate. Toenéoliselt olin oma informantide jaoks vdhemalt
esmapilgul eelkdige teine eestlane, kellega teed Austraalias tihel voi teisel moel ristusid. Jagasin
nendega sel perioodil ka iipris sarnast kogemust ja iihiseid igapdevaelu probleeme. Seetdttu oli

infomantidega kontakti saavutamine ning vestluse alustamine iipris lihtne. Intervjuude

29



mitteformaalne Shkkond vodis pigem leevendada ka rollide erinevusest tulenevat vdimusuhete
probleemi. Leian, et topeltrollid minus toimisid antud uurimist66 raames teineteist tdiendavalt.
Kui seljakotirdndurina oli 14bi tihiste teemade lihtne vestelda, siis just minu uurija roll oli see,
mis Kkutsus vastajates esile stigavama refleksiooni. Minu kiisimused vdisid kohati olla

niisugused, mille peale igapéevaselt ei oldud moeldud.

Intervjuud toimusid vabas vormis, tavaliselt kas kellegi kodus, hostelis voi avalikus linnaruumis
(pargis, rannas). Kolmel juhul oli tegemist grupiintervjuudega kus osalesid lisaks minule kui
intervjueerijale kaks sopra iiheacgselt (Henry ja Tambet, Tiiu ja Marko, Eike ja Elis), ning vahel
viibis juures ka minu enda reisikaaslane Toeps. Lisaks vdis toimuda pogus suhtlus juhuslike
moddujate, nditeks teiste sOprade, hostelikiilastajate voi kohalikega, kelle kodus parasjagu
intervjuud tehti. Davies rohutab, et inimesed, keda ei intervjueerita, kuid kes viibivad selle
juures, on nii uurija kui informandi kéitumist mojutades konteksti loovaks teguriks, millele
tuleb tdhelepanu poorata. Tihti teevad korvalised isikud intervjuu ajal ka kommentaare, mis
voivad vestlust suunata (Davies [1999] 2006: 104). Juures viibivate voi modduvate inimeste
sekkumine mdjutas kindlasti minu intervjuude riitmi. Tegemist oli aga enamasti teemaviéliste
katkestustega (keegi pakkus siiiia vOi tegi nalja tema jaoks ebatavalise situatsiooni iile), mis aga
ei muutnud oluliselt intervjuu kaiku, sest jutt jatkus tavaliselt poolelijadnud teemast. Samuti
leian, et ilmselt minu teemavalikust ldhtuvalt ei tekitanud korvaliste isikute juuresolek
inimestes oma kogemuste jagamisel torget. Oma reisist ja ka elust kodumaal rddkimine oli
igapdevaseks tegevuseks koigile seljakotirdnduritele, kuigi voib-olla tavasituatsioonis ei
stiivitud antud teemadesse nii pohjalikult. Kdrvaliste kommentaaride ja katkestuste moju vais
seisneda intervjuu situatsioonide veelgi vabamaks muutumises, mistdttu kahanes minu kui

uurija ja vastaja kui uuritava positsioonide mérgatav erinevus.

Grupiintervjuudes stimuleeritakse teineteise vastuseid ning esitatakse vastastiku kiisimusi,
intervjueerijal on seejuures vdhem suunavat joudu (Davies [1999] 2006: 104). Kindlasti
mdjutas minu intervjuude kdiku juhuslikest katkestustest rohkem koos intervjueeritavate
soprade omavaheline suhtlus ja teemakohane mottevahetus, mis oli inspireeritud minu
kiisimustest, mille tile voib-olla varem ei oldud omavahel arutatud. Tihti tulevad inimeste
erinevad perspektiivid ja vaatekohad vilja just intervjuusituatsioonis tekkinud nendevahelises

interaktsioonis.
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Minu vilitoode teine osa algas umbes aasta pérast reisilt naasmist. Kuus tdiendavat intervjuud
toimusid vahemikus 22. august — 22. november 2012. Seekord oli tegemist individuaalsete
intervjuudega, vilja arvatud iihel juhul. Tormi ja Markusega tegime grupiintervjuu, mis toimus
nende juures kodus. Ulejdsinud tdiendavad intervjuud toimusid Tartu ja Tallinna kohvikutes
vaid minu ja korraga iihe informandi osavotul. Kui kiimnest vilitddde esimeses etapis
intervjueeritud inimesest iheksaga on kontakt pérast reisi taastatud ning tehtud kas tdiendavad
intervjuud vo&i suheldud e-Kirjade teel, siis ihega (Alar) ei ole kahjuks dnnestunud hiljem uuesti

kontakti luua.

Jaanuaris—veebruaris 2013 suhtlesin e-kirjade teel veel kolme informandiga (Henry, Triin,
Tambet) Austraaliast, keda arvasin endiselt viibivat vdlismaal. Tambet oligi taas Austraalias,
Triin reisis parasjagu koos Austraalias kohatud elukaaslasega Aasias ning Henry oli
vastupidiselt sotsiaalmeedia eksitavatele andmetele sel hetkel ikkagi Eestis. Kui tdiendavate
intervjuude jaoks olin ette valmistanud uue, retrospektiivse iseloomuga kiisitluskava, siis e-
maili teel, kartes, et vilismaal viibides ei ole inimestel aega voi soovi pohjalikule kiisitluskavale
kirjalikult vastama hakata, esitasin neile viis kiisimust, mis omakorda koosnesid alakiisimustest
ja keskendusid eelkdige sellele, kuidas otsus paar aastat tagasi t00 ja puhkuse viisaga
Austraaliasse minna oli nende elukdiku mdjutanud ning kuidas tunnetati kodu ja eemalolekut
niitid, kui kahel juhul (Tambet ja Triin) oldi end piisivamalt seotud Austraaliaga. Vastuste
pikkused varieerusid vastavalt informantide hetkesituatsioonidele. Néiteks Triin, kes parasjagu
reisis, vastas oluliselt lithemalt ja kokkuvotlikumalt kui Tambet, kellel oli sel hetkel stabiilne

elu Austraalias.

Vilitoode kolmanda etapi moodustavad neli uut intervjuud inimestega, kellega ma Austraalias
ei kohtunud, kuid kelle kontakti ma leidsin 1dbi iihiste tuttavate. Need inimesed olid samuti
viibinud t66 ja puhkuse viisaga hiljuti seljakotirdndurina Austraalias. Tegemist on kolme neiu
ja tthe noormehega (stindinud vahemikus 1985-1992), kellega viisin intervjuud 1dbi nende t66
juures (Merlin), Tartu voi Tallinna kohvikutes (Maris ja Andres) ning iihel juhul ka informandi
kodus Tallinnas (Evelin). Selles etapis toimusid kdik intervjuud individuaalsete vestlustena

minu ja informandi vahel.

Ehni sdnul on oluline pdorata tdhelepanu sellele, kuidas uurija enda kogemused, huvid ja
emotsioonid mojutavad teiste inimeste kditumise ja jutu tolgendamist (Ehn 2011: 54). Kuigi

pean koikide oma informantide juttu vordselt vdértuslikuks, pean tunnistama, et uurimistood
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mdjutas kindlasti see, kuivord jagasime mina ja mu vestluskaaslane iihiseid véaartushinnanguid
ning valikuid ja kui palju olime enne intervjuud juba suhelnud. Sellest sdltus, millistel teemadel
end avati, kuivord oodati minult tagasisidet ja ka oma kogemuste jagamist, mil méaral hakkas
inimene meie vestluse kéigus iseennast analiilisima, kasutades minu juttu ja kiisimusi justkui
peeglina, abivahendina eneserefleksiooniks. Loomulikult toimus niisugune peegeldamine ka
vastupidises suunas: vestluskaaslaste jutt aitas mul paremini moista ka enda kogemusi ning

emotsioone.

Intervjuud kujunesid tihti mitteformaalseteks vestlusteks. Tundsin, et kohati véartustati mind
kui kuulajat just tdnu sellele, et teati, et ka minul on nendega rohkem v&i vdhem sarnane
kogemus. Mulle jai mulje, et inimestel oli lihtsam minu poolt palutud teemal mdtteid vahetada
just seetdttu, et eeldati, et ma vdhemalt mingil mairal samastun nendega, olles ise samuti olnud
seljakotirandur Austraalias. Lisaks olen ka ise tajunud, et ei pruugi olla kerge leida tanuvaérset
kuulajat, keda huvitaks teise inimese reis ja sellega seotud emotsioonid niisugusel maéral.
Seetottu meenutan ka mina oma aega Austraalias niiid enamasti ainult oma sealse

reisikaaslasega voi vesteldes mone informandiga, kellest niiiidseks on saanud sober.

2.4. Autoetnograafia

Autoetnograafid on osalised oma uuritava sotsiaalse vilja tdhendussiisteemide
konstrueerimises (Anderson 2006: 384). Oma magistritdds pean arvestama faktiga, et olen ise
oma uuritava grupi liige. Inspireerituna Alan Dundesi rahva méiratlusest'® (1965: 2) nimetan
oma informante tinglikult grupiks, omistamata neile samas mingeid iihiseid omadusi peale
selle, et nad on kdinud seljakotireisil Austraalias. Selle grupi liikmed ei pruugi isegi iiksteist
tunda voi olla kunagi kohtunud. Uhendavad liilid nende vahel on Eesti, Austraalia, seal
lithiajalist to6tamist voimaldav viisa ning mina. Olles oma informantidega samas sotsiaalses

fenomenis osaleja, pean oma uurimuse juures oluliseks autoetnograafilist perspektiivi.

Autoetnograafia (auto-ethnography) maistet kasutas esmakordselt kultuuriantropoloog David
M. Hayano (1979), rohutades et antropoloogid peaksid podrama iiha rohkem tdhelepanu oma
koduiihiskondade uurimisele, arvestades seejuures, et nad on osa oma uuritavast néhtusest

(Hayano 1979, cit Anderson 2006: 376). Deborah Reed-Danahay jirgi on autoetnograafial

10 Rahvagrupp on igasugune rithm inimesi, kes jagavad vihemalt {ihte iihist omadust (Dundes 1965: 2).
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kahetine tdhendus. Mojutatuna postmodernistlikust etnograafiast ja autobiograafiast, millest
esimene eitab autori objektiivse vaatleja positsiooni voimalikkust ning teine seab kiisimuse alla
inimese mina koherentsuse, voib autoetnograafia viidata nii etnograafiale autori enda
sotsiaalses grupis kui ka autobiograafilisele kirjutisele, millel on etnograafilised omadused
(Reed-Danahay 1997: 2). Autoetnograafiat on ndhtud ka ainult autori enda kogemusel pohineva
uurimusena (Collins, Gallinat 2010: 10). Enda uurimist66 kontekstis nden autoetnograafiat kui
Reed-Danahay pakutud variantidest esimest, kui uurimistdod, mille empiiriline materjal on
kogutud uurija enda sotsiaalses grupis. Uurides eesti seljakotirdndureid Austraalias, olin ise
samas ka nende sekka kuuluv, mistdttu olen oma uurimistods podranud erilist tdhelepanu

refleksiivsusele.

Refleksiivsus viitab sotsiaalteadustes viisidele, kuidas uurimistulemused on mdjutatud autori
isiksusest ning t60 protsessist. Sellistele aspektidele hakati rohkem tédhelepanu podrama alates
1970. aastatest, seoses antropoloogia distsipliinisisese enesekriitikaga, mis viis véljendus- ja

representatsioonikriisini ning n-6 postmodernistliku p66rdeni. (Davies [1999] 2006: 4-14)

Viljenduskriisist on piilitud tile saada muuhulgas interpretatiivse ja dialoogilise antropoloogia
abil. Esimese puhul rohutatakse uurija tolgenduste subjektiivsust (vt Geertz 1973), teisega
piiticldakse mitmehéilsuse poole, andes uurijaga samavaérselt sona ka uuritavatele endile, mis
annab omakorda lugejale voimaluse materjali ise interpreteerida (vt nditeks Shostak [1981]
2000). Kolmanda viljendusriisist véljatulemise meetodina nimetab Toomas Gross
autoetnograafiat (Grossi tekstis autoantropoloogia, eneseantropoloogia). Selle miinuskohana
toob ta, toetudes Herskovitsile (1973) vilja, et autoetnograafia véidetava kitsahaardelisuse tottu
voib kannatada antropoloogia roll olla kultuuridevahelisi piire iiletavaks distsipliiniks.
Kultuurilisi ega sotsiaalseid piire ei iiletata, mistottu ei piitita ka mdista teist, mis on olnud

traditsiooniliselt antropoloogia eesmérgiks. (Gross 1996: 1732)

Uurimisobjekti valikul on antropoloogid po6dranud palju tdhelepanu eksootilise teise
kirjeldamisele. Seoses viljenduskriisiga kerkisid iiles aga kiisimused uurimisobjekti valikust,
mis on seotud vOimu ja representatsiooni probleemidega. Léids ei ole enam unikaalne
antropoloogilise teadmise pakkuja voora kohta. Laienenud ja iilikiire kommunikatsioon ning
tihedad kultuurikontaktid on tinginud olukorra, kus koik pidevalt 1&bi erinevate meediumite
ennast ja teisi tolgendavad (Clifford 1988: 22-23). Kusjuures, nagu rohutavad Akhil Gupta ja
James Ferguson (1992: 14), ei ole ka oma ja teine enam nii selgepiirilised. Seega on ka
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antropoloogias vajalik leida uued meetodid, mille abil tdnapéevast situatsiooni kirjeldada.
James Clifford toob vilja (1988), et arvestada tuleb ajaloolist tausta, kultuurisidemeid, uurija-

uuritava omavahelist suhtlust jms ning selle kdige seoseid.

Koos representatsioonikriisiga tdusid sotsiaal- ja kultuuriteadustes esile kiisimused autori ja
teksti vaheliste piiride kadumisest. Autori isiklik sotsiaalne reaalsus kajastub tema tekstides,
mistottu on etnoloogi uurimistdd samavord temast endast kui nendest inimestest, kellest ta
Kirjutab. Postmodernistlikust metanarratiivide eitamisest ldhtuvalt ei késitleta enam teadlase
t00d kui privilegeeritud hiédlekandjat, vaid tegu on iihe vdimaliku vaatega uuritavale teemale,
mistottu on oluline, et uurija suhtuks oma t66 protsessi teadliku refleksiivsusega, olles oma
Kirjutistes selgelt ndhtav ja tajutav tegutseja (Davies [1999] 2006: 14-16). Nditeks
autoetnograafia puhul on uurija korraga nii oma t66 subjekt kui objekt ning nii v3ib uurimusest

saada dialoog autori enda ning teiste kogemuste vahel (Ehn 2011: 54).

Antropoloogia kui distsipliini siseselt on uurijad ldhenenud autoetnograafiale erinevalt.
Autoetnograafia emotsionaalse suuna (emotional/ evocative autoethnography) esindaja
Caroline Ellise sonul on autoetnograafia emotsioone vallandav, autori isiksust paljastav ning
samas ka kunstiliselt meeldiv tekst, mille juures on oluline see, kuidas lugu jutustatakse (Ellis
2004: 32).

Oma t66d emotsionaalsele autoetnograafiale vastandades paneb Leon Anderson rohku tildistusi
loovale ja teoretiseerivale aspektile autoetnograafias. Anderson nimetab analiiiitiliseks
autoetnograafiaks uurimist66d, milles autor on késitletava grupi téielik liige (complete member
researcher, edaspidi lithend CMR) ning sellisena ka uurimistulemustes néhtav. Analiiiitilise
autoetnograafia eesmargiks ei ole aga iiksnes dokumenteerida isiklikku kogemust, vaid ka
pakkuda seesolija perspektiivist voimalust moista mingit laiemat sotsiaalset fenomeni.
(Anderson 2006: 375-387)

Andersoni jargi ei ole autoetnograafia puhul meetodiks traditsiooniline osalev vaatlus, vaid
tegemist on uurijapoolse tdieliku osalusega. Olles tdielik osaleja, on uurijal viga hea juurdepiés
empiirilisele materjalile. Uurijal on lisaks teaduslikele eesmarkidele ka isiklik initsiatiiv véljal
viibida, uuritavas sotsiaalses fenomenis osaleda. Ta saab pakkuda seesolija perspektiivi, lisades
empiirilisele materjalile ka enda kogemuse. Uurija isiklik seotus teemaga voib tdstatada tema
jaoks kiisimusi, mis véljastpoolt tuleva osaleva vaatleja jaoks jddksid tdhelepanuta. Niisiis

vahendab autoetnograafia teadmisi nii laiema sotsiaalse konteksti kohta kui aitab uurijal ka
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ennast paremini maista (Anderson 2006: 389-390), sest teise mdista piitidmine on oluline enese
madratlemise alus. Mina luuakse alati suhtes teisega (Gross 1996: 1726-1727).
Autoetnograafia puhul v&ib uurijal ja tema informantidel olla ihine teine, kellele vastandudes
enda identiteete luuakse (nditeks seljakotirdndurite puhul on selleks tihti turist v3i kohalik).
Samas peegeldavad teised grupiliikmed ka autoetnograafi ennast, panustades nii samuti tema

mina-loomesse.

Uurija voib tdielikult osalevaks saada kas 1) ldbi juhuslike tegurite, niiteks siindides antud
gruppi, sattudes sinna mingi poordelise siindmuse tottu, liitudes sellega elustiilist 1dhtuvatel
pohjustel (opportunistic CMR) voi 2) astudes liikmeks uurimistod kdigus (convert CMR).
Viimasel juhul on alustatud uuritava grupiga suhtlemist puhtalt materjali kogumise eesmaérkidel
ning hiljem vdetud vastu otsus liituda, hakata ise harrastama oma uuritavate elustiili (Anderson
2006: 379). Minu puhul on tegemist kirjeldatutest esimese variandiga, kuna otsus hakata
seljakotirdndureid uurima tuli alles siis, kui olin leidnud, et tahan kindlasti veeta mingi perioodi
oma elust sel viisil Austraalias rinnates. Seega, leides end tulevase seljakotiranduri rollis, tekkis
mul huvi antud fenomeni vastu laiemalt ning otsustasin nii enda kui teiste seljakotirandurite

kogemustele pdhinedes viia ldbi ka uurimistdo.

Téielikult osaleva uurija positsioon toob kaasa mitmeid probleemseid aspekte ja kiisimusi.
Kuuludes kiill oma informantidega samasse gruppi, omatakse ka uurija identiteeti, mistdttu
erinevad uurija tegevused ja eesmirgid moneti teiste grupi liitkmete omadest. Lisaks
osalemisele tegeleb autoetnograaf pidevalt ka andmete kogumise ja analiiiisiga. See aga v3ib
takistada uurijal kogemast ja osalemast uuritavas fenomenis téielikult, sest ta on pidevalt
hoivatud ka uurija rollist tingitud tegevuste ja motetega. Samas on autoetnograaf tavalisest
analiiiitilisem ja eneseteadlikum osaleja. Anderson rohutab, et uurija arusaamad ei ole
individuaalsed konstruktsioonid, vaid nad formuleeruvad 1dbi dialoogi teistega (Anderson

2006: 380-382).

Autoetnograafia teiseks ohuks on liiga autorikeskne tekst, milles ldhevad kaduma tildisem
teoreetiline pliiid teada ja moista mingeid sotsiaalseid protsesse (Anderson 2006: 385). Clifford
Geertzi sonul on antropoloogi liheks olulisimaks viljakutseks anda oma tekst edasi nii, et selles
jadksid alles valitdid teinud uurija kui autor, kelle jaoks on muuhulgas tegemist ka viga isikliku
kogemuse kirjeldusega, ning samas peaks tema t66 piilidlema ka objektiivse analiiiisi poole

(mida see tegelikult kunagi pariselt ei ole) (Geertz 1998: 9-10). Etnoloogid ei peaks langema
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liigsesse enesessesliivimisse ega unustama oma eesmérki piilida moista kompleksseid
sotsiaalseid maailmu, milles nad ise on osalised (Atkinson, Coffey, Delamont 2003: 57). Kuigi
minu jaoks on olulised mu t66 isiklikud subjektiivsed mdotmed, ei ole kidesoleva to6 eesmargiks
eelkdige analiiisida iseennast, vaid piitida mdista seljakotirindamist 14bi liminaalsuse
kontseptsiooni. Seetottu ldhtun Andersoni analiiiitilise autoetnograafia meetodist, pdorates

autoetnograafina tihelepanu ka kultuurindhtuse laiemale analiiiisile.

Ellis ja Bochner aga kritiseerivad analiiiitiliste autoetnograafide piitidu liigselt teoretiseerida ja
inimkogemust {ildistada (Ellis, Bochner 2006: 431). Nemad vastandavad (emotsionaalset)

autoetnograafiat n-6 traditsioonilisele, realistlikule etnograafiale®!.

Teiste inimeste lugusid analiitisides ldheb Ellise ja Bochneri sonul kaduma nende kunstiline ja
emotsionaalne véartus, sest lood n-6 tolgitakse teaduslikku analiiiisi ja tildistuste keelde ning
lugeja ei tunneta enam ise loetavat teksti, muutudes nii passiivseks vaatlejaks (Ellis, Bochner
2006: 431-440). Kevin Vryan rohutab aga, et emotsioone esilekutsuv tekst ei tdhenda
tingimata, et see oleks vihem analiiiitiline ning vastupidi, mistdttu puudub vajadus vastandada
emotsionaalset ja analiiiitilist autoetnograafiat (Vryan 2006: 407). Samuti soovimata
vastandada ja jargida véga selgepiirilisi autoetnograafia zanre leian, et kidesolevas t60s peaks
olema tajutav minu kahetine positsioon uurija ning osalejana ning ka minu subjektiivne
suhtumine seljakotirdindamisse Austraalias. Sellest hoolimata ei soovi ma tdielikult loobuda
analiiiitilisusest. Isegi kui uurija teoretiseerib ja analiilisib informantide lugusid ning
autoetnograafia puhul ka enda kogemust ning suhet uuritava fenomeniga, ei tihenda see, et
lugejal kaoks vdimalus suhestuda antud materjaliga 1dbi enda tdlgenduse. Lood ei pruugi
kaotada oma emotsionaalset ega ka kunstilist védrtust lihtsalt seetdttu, et uurija neid analiiiisib.
Samuti ei kahanda analiilisi vdartust uurija subjektiivsus, kui see on piisavalt selgelt esile
toodud. Lugejale jddb alati voimalus oma interpretatsiooniks ning see loob voimaluse ka

edasiviivateks kriitilisteks debattideks.

1 Kuigi mitmed iilevaated etnograafilisest kirjutamisest viitavad kronoloogilisele arengule realistlikult
etnograafialt refleksiivsema suunas, on paljud varajased autorid siiski kajastanud oma t66s ka uurija mina (Reed-
Danahay 2001: 411) ning tegelikult ei vilista realistlik etnograafia refleksiivsust ning muid autoetnograafilisi
meetodeid. Paul Atkinson toob niitena mitmeid selliseid antropoloogide ja sotsioloogide (David Hayano, David
Sudnow, Anthony Wallace, Luis Zurcher jt) varasemaid t6id, milles on kajastatud pohjalikult ka uurija enda
positsioon ja seotus oma teemaga. Ta rohutab, et autobiograafilise etnoloogia meetodid ei peaks pdhinema ainuiiksi
postmodernistlikel argumentidel ning nende liiga teravalt varasemate uurijate polvkondade t66le vastandamine ei
ole dige (Atkinson 2006: 400-401).
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Subjektiivsus ei kujuta endast tingimata ohtu uurimistoo tdsiseltvoetavusele, vaid pigem voiks
kasutada seda analiiiitilise allikana. Nii nagu tdlgendatakse teiste inimeste subjektiivseid
kogemusi, suhestub uurija sarnaselt ka enda emotsioonide, tegemiste ja hoiakutega (Ehn 2011.:
61). Ka Ellis ise, kes on analiiiitilise 1dhenemise vastu autoetnograafias, rohutab, et kdik lood
on alati rohkemad kui autori enda isiklikud kogemused, radkides kultuurist laiemalt (Ellis 2004:
37). Seetdttu ei nde ma vajadust autoetnograafia puhul piirduda vaid isiklike lugude
edasiandmisega, vaid soovin teha teatud mééral ka tildistusi ning analiiiisida seljakotirdndamise

fenomeni laiemalt.

Niiteks Vryan peab analiilitilise autoetnograafia vaartuseks selle eesmérki olla kasulik ka
teistele, aidates moista ja seletada inimeste kogemusi ja kontekste, milles tegutsetakse (Vryan
2006: 408), mis tdhendab ka teatud analiiiitilise aspekti olemasolu uurimistdos. Ka Davies on
vélja toonud, et uurimistd6 eesmirgiks on moista ja vahendada erinevaid, sealhulgas ka

antropoloogi enda, reaalsuse konstruktsioone (Davies [1999] 2006: 6).

Alati ei peeta autoetnograafia puhul vajalikuks kaasata empiirilise materjali hulka lisaks autori
enda kogemusele ka niiteks intervjuusid teiste inimestega (Ellis 2004; Vryan 2005). Vryani
sonul on voimalik luua analiiitilisi tildistavamaid sotsiaalseid kontseptsioone ka puhtalt autori-
keskse materjali pohjal. Autoetnograafia véimaldab juurdepadsu nahtuse sellistele aspektidele,
mis traditsioonilisemate meetoditega ei pruugi olla kattesaadavad. Libi enda kogemuse on
voimalik juurde pddseda materjalile, mille sarnast tavaliselt informantidelt ei saa, sest
segavateks faktoriteks voivad olla nditeks tdieliku usalduse puudumine informandi ja uurija
vahel, aga ka nditeks hdbi- voi siilitunne teatud teemadest radkides (Vryan 2006: 406-407).
Juurdepdds informatsioonile ei pruugi aga tagada selle moonutamata kujul tekstis kajastumist.
Ka autoetnograafi enda kogemuse kirjeldus voib olla mojutatud tema isiklikust hébi- ja
stilitundest, mistottu jouab ka sellest materjalist uurimistdd Idppversiooni filtreeritud

informatsioon.

Lisaks on vidga tdendoline, et uurija arusaamad uuritavast fenomenist t66 kdigus muutuvad.
Stivenemine temaatilisse kirjandusse ning paljude inimestega antud teemal vestlemine on
muutnud minu suhtumist seljakotirdindamisse vorreldes sellega, milline see oli Austraalias (vt
ka Ik 65). Nii, nagu minu uurimist6é tuleneb minu enda kogemusest, on minu kogemus
muutunud tdnu uurimistdole. Samas, kuigi lasin oma reisikaaslasel Toepsil, kes tegi minuga

kaasa minu vilitdode esimese etapi ja kes ei oma etnoloogia tausta, kidesolevat t66d peaacgu
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selle 10ppfaasis lugeda, ei tulnud temalt kommentaare, mis ldheksid otseselt vastuollu minu
praeguste seisukohtadega. Siiski, kuna Toeps on minu uurimisprotsessi algusest peale
mojutanud, lisan empiiriliste ndidetena monda kohta ka tema kommentaaridel pdhinevaid

nditeid, mis on kirja pandud pérast seda, kui ta oli minu magistrito6 esialgset varianti lugenud.

Enda uurimist66s pean isikliku (ja Toepsi) kogemusega samavairseks voi isegi olulisemaks ka
oma informantide motteid seljakotirdandamisest. Kirjeldades ennast, kirjeldatakse ka laiemat,
sotsiaalset kogemust. Kuigi Ellis viitab antud véitega eelkdige autoetnograafi mina sotsiaalse
konteksti representatsioonile (Ellis 2004: 34), leian, et see vidide laieneb ka informantidele. Lébi
vestluste teiste seljakotirdnduritega kujunes minu uurimist6d fookus ning lisaks mojutasid
inimesed, kellega vestlesin, minu enda pilti kone all olevast fenomenist. Etnoloogi ja
informantide interaktsioonis vdivad muutuda uurija enda arusaamad ja enesetaju (Anderson
2006: 383). Kuna enamikuga oma informantidest kohtusin juhuslikult, see tdhendab, et nad olid
paratamatult osa minu reisist, ei saaks ma neid niikuinii oma kogemusest n-6 vilja 15igata.

Seega pean oma vestlusi nendega asendamatuteks allikateks oma uurimistdos.
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3. PEATUKK. LIMINAALSUS SELJAKOTIREISIL

Minnes pikale reisile Austraaliasse teadsin, et tegemist on vahepealse perioodiga minu elus.
Olles kindel, et jétkan jirgneval aastal dpinguid Tartu Ulikoolis, ei otsinud ma sel hetkel oma
elus pooret. Tegemist oli tileminekuga bakalaureusedppest magistridoppesse ning reisil tehtavad
valitood olid modeldud seda toetama. Samas oli minu jaoks vdga oluline ka rutiinist

viljaastumine ning enese proovilepanek uutes situatsioonides.

Reisides Austraalias, omamata seitsme kuu jooksul piisivat elupaika ning mahutades seejuures
koik oma asjad thte kiiresti kokku- ja lahtipakitavasse seljakotti, tundsin harjumuspéirase
stabiilsuse puudumist. Samas pakub niisugune kodust kaugel olek nauditavat avatuse tunnet.
Seljakotiranduril on paljuski vabadus nii aega kui ruumi endas soovidele vastavalt kasutada ja
kujundada (Elsrud 1998: 314). Puuduv fikseeritud reisiplaan annab vdimaluse teha otsuseid

spontaansemalt kui see tihti on voimalik koduses igapaevaelu riitmis elades.

Seljakotireisil ollakse kodus poolelijadnud tegevuste vahepeal. Teistsugune on ka
positsioneerituses lokaalses ja globaalses raamistikus. Vastandades seljakotirdandurina end nii
turistidele kui ka kohalikele, asutakse kusagil keskel, ollakse vOoras, kes piitiab peavoolu
turistist rohkem moista ka kohalikku, jdddes samas kohalike silmis ikkagi teiseks (Richards,
Wilson 2008: 192). K&ik peatuspaigad on ajutised, pidevas liikumises suundutakse kogu aeg
millegi uue poole. Oluline on teelolek, rutiinivaba (voi teistsuguse rutiiniga) elu ning teadmatus

ldhituleviku suhtes.

3.1. Ajaline liminaalsus

Enamik seljakotirdnduritest tajub oma reisi kui katkestust, kui pausi igapdevaelus oma
kodumaal. Enamasti ollakse mingis vaheetapis oma haridus- voi to6elus (keskkooli ja iilikooli,
tilikooli ja t60, kahe tookoha v vahel). Vihesed ndevad seljakotirdndu piisivama alternatiivina
oma ,,normaalsele® elule. Sellel vahepealsel perioodil peetakse oluliseks saavutada tdielik
vabadus oma tegevustes ja otsustes (Cohen 2003: 101). Kui minevik ja tulevik on pigem

korrapdrased, siis seljakotireis on kaootiline, normidest ja struktuuridest vaba, n-6 avatud aeg.

Turistid on ajutiselt vabad oma igapdevastest ajalistest piirangutest, mis voib muuta ka seda,
kuidas nad aega reisil tajuvad. Reisidele viidatakse tihti kui ,,elu parimale ajale*, mis néitab aja

sotsiaalselt konstrueeritud tdhendust. Luuakse uus, puhkuse aeg, mis erineb igapievasest (Ryan
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[2002] 2005: 201-206). Kuigi seljakotirinnu puhul Austraalias ei ole enamasti tegemist
puhtakujulise puhkusega, nii nagu see on ildiselt liihemate turismireiside puhul, tajuvad ka
seljakotirdndurid oma reisi kui puhkust ja aja maha vdtmist ning seda struktureeritakse argisest

erinevalt.

3.1.1. Rutiini katkestus ja vaba aeg

Seljakotirdnnu puhul on tegemist ajaraamiga, mida ei piira harjumuspérased argised kohustused
jamida inimene saab struktureerida teistel alustel vorreldes igapdevaeluga, mille juurest lahkuti
(Elsrud 1998: 312). Tihti vastandatakse seljakotireis seetottu n-6 péris elule. Tegemist on erilise
perioodiga, milles tegeldakse iildiselt argistest erinevate probleemidega ning mida tajutakse
vahepealse ajana. Enamik mu informantidest viitas seljakotireisile kui ,,vabale ajale*:

Ma arvan, et mul vihemalt oli suhteliselt kogu aeg selline plaan, et tahaks minna

vdlismaale peale giimnaasiumi [oppu. Et votta aasta vabaks ...

(Eike, snd 1991, I int, Melbourne 2011)

Seejuures saab aja mahavotmist tunnetada vaid suhestatuna kohustusterohke ja struktureeritud
eluga, mille juurest on lahkutud (Elsrud 1998: 317). Reisi juures vodidakse hinnata just
voimalust eemalduda senise pédevariitmi juurest:

Ja siis me motlesime hdsti kaua juba [reisile minna] ja kuna baka ajal ma oppisin hdsti

palju, mul oli baka lopetamisel see [tunne], et ma ei taha otse magistrisse minna ja siis

oli lihtsalt hea voimalus votta vabaks vahepeal. |...] Siis mul oli hésti palju eksameid,

mul oli vist sellel semestril umbes 60 EAP-d, et... jah, ja siis ma tegin [neid eksameid]

Jja alguses oli nagu okei, aga siis kui koik eksamid tulid korraga, et siis oli pdris siuke
tunne et oeh, et tahaks niitid lihtsalt dra saada.

(Maris, snd 1988, int, Tartu 2013)
Reisi ja aja mahavGtmise juures rohutatakse ka voimalust 10butseda, mida samuti vdidakse ndha

argiriitmiga vastanduvana:

Ootused olidki véoib-olla lihtsalt, et saaks l6butseda ja et saaks aja maha vétta, mul oli
vist see. Sest ma olin selleks ajaks tootanud oma vanas toékohas neli aastat ja ma olin
koolis kogu aeg selle korvalt kiinud, nii et mul oli nagu natukene véiks oelda korini.
(naerab) Ma tahtsingi votta aega maha, ma tahtsin lihtsalt, et mul oleks selline tsill
natukene. Ja tegelikult see tipselt nii oli ka. [...] Aga no muidugi niitid, kui ma tagasi
tulin, siis koik see oli jdlle siin olemas. Aga sai nagu aja korraks maha votta.

(Merlin, snd 1985, int, Tartu 2013)
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Seega on soov ,,vaba aja‘“ jarele tavaliselt ajendatud rutiinist tiidinemisest ning soovist oma aega
ise paindlikumalt planeerida, mis muidu on tihti voetud kohustuste rohkuse tottu raskendatud.
Kuna tekkinud argirutiini enam sellisel juhul tihti ei vaartustata, tekib soov teha kas voi ajutiselt

midagi senisest erinevat, viljuda oma argisest ajaraamist.

Tim Edensor toob vilja (2001: 61), et tdnapdevases maailmas on t60, vaba aeg ja turism
omavahel rohkem kui varem ldbipéimunud. Néiteks isegi kui Austraalias tehakse vahel
seljakotireisil olles t66d, rohutavad enamik, et reis on nende ,,vaba aeg‘“. Ajutine t66 ei pruugi
dra votta seda vabadust, mida otsima mindi. See v3ib olla osa hinnatud kogemusest voi siis
voidakse tootamise perioodi suhtuda kui millessegi marginaalsesse. To0 ei ole oluline
iseenesest, see on vahend edasi reisimiseks. Ajutine t66 Austraalias ei 100 kestvat rutiini, mis
seoks inimesi kohustustega:

Mul ei olnud seal kohustusi otseselt. Mul oli kogu aeg nagu vabadus. Niiiid mul ei ole

tildse vabadust. Reaalselt iga sekund mu pdevast on planeeritud pohimotteliselt. See on

muidugi minu probleem, aga... Aga seal oli jah see, et sa said puhata ja olla. See on
hullult hea ikka, et me sinna ldksime. Kuidagi nii oige.

(Elis, snd 1991, Il int, Tallinn 2012)

Oluline on piddsemine aega struktureerivatest kellaaegadest, mis on seotud kindlate

kohustustega (Elsrud 1998: 315). Kuigi seljakotirdandurid Austraalias teevad ka t66d ning seega

hakkab see nende aega selgelt struktureerima, ei ndhta seda kodusega sarnaselt piiravana, sest

tegemist on lithiajaliste ning ajutiste piirangutega. Tavaliselt on t66, mida Austraalias tehakse,

samuti selgelt vahepealne. Seda ei néhta n-0 péris tdona, millega soovitaks ennast siduda ka

pédrast naasmist Eestisse, mistottu ei oma ka tdhtsust, kas t60 otseselt meeldib voi mitte.

Suhtumine t60sse voib seetottu olla tipris tikskdikne, mis ilmselt samuti mdjutab seda, et isegi

t00 tegemist voidakse ndha ,,vaba ajana“. Niiteks Andres kirjeldab Austraalias toGtamise
kogemust jargnevalt:

Jah, seal tegid koike, mis voimalik: ehitasid maja ja virvisid ja olid miiiija vahepeal, no

idas tegime ka natuke téod, kdisime jellybeans e [miitimas]. [Need on] sellised viiiksed

pallikesed ja siis sa paned vett sinna ja siis ta ldheb ilusaks mingiks suureks palliks,

saad lilled panna sinna sisse. Siis hommikuti kell kuus ldksime turule miiiima neid. See

oli nagu koige lollim t66. Uksi kuskil turul: "Oo0, come and buy some jellybeans!" Nii

loll... tagantjdrgi motled, et nii loll, aga siis oli vaja natuke raha teenida ja see oli viiga

tore. Et jah, seal sai tehtud viga toredaid, viga ebareaalseid asju, kui niitid hakkad
maotlema.

(Andres, snd 1986, int, Tallinn 2013)
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Samas ei saa tihelepanuta jétta seljakotirdndurite suhtumiste heterogeensust. Niiteks Tambet,
kes on siiani Austraalias, kerkis minu informantide seas selgelt esile oma tdsise suhtumise
poolest Austraalias tehtavasse to0sse. Ta eelistas teenida raha selle asemel, et ringi reisida ning
seetOttu eristab ta ennast selgelt ka seljakotirdnduritest:
Isiklikult leian, et inimene, kes veedab aasta teises riigis ei saa kuidagi olla turist, kuid
samas ei tee see kellestki ka backpackerit. Voiks vast delda, et seljakotirinduri teeb
inimesest see, kui see ongi see, mida see isik teeb. Kui su asjad on enamuse aja
seljakotis, mitte unustatult sahtlite ja kappide pohjades. Kui sa oled pidevas litkumises,
mitte veetes rohkem kui paar kuud iihes paigas. Kui sa ei plaani midagi
permanentsemat. Kui sa istud oma van i korval liivarannal, jood sopradega olut ja kdid
oosel ookeanis ujumas, teadmata, millega homne iillatab. See on minu jaoks packerite

tihine omadus. Olen sellest osa saanud vaid kaks nddalat kahe ja poole aasta jooksul,
seega ennast sinna kirja ei loeks.

(Tambet, snd 1990, e-kiri, Austraalia 2013)
Eelnev tsitaat illustreerib minu materjalist 1dhtuvalt viga histi enamiku t60 ja puhkuse viisaga
Austraalias reisivate inimeste arusaama seljakotirdnduritest. Koige olulisemaks peetakse
seljakotirdnnu juures planeerimatust, milleks on vaja n-6 avatud ja vaba aega:

Praegu olen endiselt backpacker, mis minu jaoks tihendab vabadust. See on voimalus
reisida ringi ilma palju ette planeerimata.

(Triin, snd 1989, e-kiri, Aasia 2013)

Seostatuna paindlikkuse ja vabadusega tuuakse vahel vilja, et seljakotireis voiks toimuda siis,
kui inimese elus ei ole veel teatud aspektid fikseeritud, kui ta on iileminekufaasis. Naiteks
lisraeli noorte puhul on seljakotireisi ndol tegemist vahepealse ajaga, mis jargneb
ajateenistusele ja eelneb tavaliselt haridus, t66- ja pereeluga seotud kohustustele. Seljakotireis
on igapdevaelu katkestus vOi edasiliikkamine, periood, mil kujundatakse oma identiteeti ja
suhet tihiskonnaga (Cohen, Noy 2005: 3—6). Mida noorem on inimene, seda tdenédolisemalt
puuduvad tal piisivad kohustused, mille juurest oleks raske eemalduda. Seetdttu soovitab
naiteks Merlin seljakotireisile minna just noortel, kes on just 1dpetanud keskkooli, pShjendades
seda sellega, et neil on kergem votta aega ,,vabaks:

Sa saad oppida iga kell, aga no mingeid selliseid asju nagu ringi rdnnata, seda on

parem teha nooremana, sest hiljem su elu voib juba paigas olla, et tuleb sul mingi

elukaaslane voi mida iganes ja siis sa el saa enam selliseid asju teha. Siis on raskem,
saad kiill, aga siis on raskem.

(Merlin, snd 1985, int, Tartu 2013)
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Ka mind motiveeris reisi ette votma hirm, et hiljem on seda raske teha, sest siis vdivad olla
tekkinud kohustused, mille juurest ma ei saa voi ei soovi lahkuda. Seljakotireisi eelduseks on,
et inimene vGtab omale selleks aja, katkestades kohalolemist ndudvad tegevused ja kohustused

kodutihiskonnas.

John Urry on vilja toonud, et turisti pilku (tourist gaze) konstrueeritakse 1dbi vastanduste ning
olulist rolli mingivad ka ootused ja fantaasia, mis inimesel on enne reisile minemist. Téhtis on
igapdevasest kogemusest eemaldumine. Kusjuures see, mida niha tahetakse, kuhu turist oma
pilgu suunab, ei pruugi olla oluline seetottu, et on véliselt midagi erilist vOi vaatamisvaérset,
vaid téhtis vOib olla objekti maérgiline, siimboolne tihendus. Turisti pilk on sotsiaalselt
organiseeritud ja siistematiseeritud (Urry 1990: 1-3). Laiendaksin turisti pilgu seljakotireisi
puhul tunnetusele ja kehalisusele laiemalt (vt ka Veijola, Jokinen 1994). Argisest erinevad
kehalised kogemused, néiteks raske fiilisiline t60, rannas péevitamine, voorad 10hnad vms,
voivad aidata tunnetada ja teadvustada hetke olevikulisust (Elsrud 1998: 321-322). Kusjuures
seljakotireisil kehalisi kannatusi pohjustavad tegurid (seljakoti raskus, tavapérasest erinev
kliima vms), voivad stimboliseerida sellise reisistiili tihendust, nditeks voimalust end proovile
panna ja tdoestada. Nii vOib kehalist kogemust tdolgendada osana seljakotirdnduri ,,turisti
pilgust®. See voib olla midagi, mida on teadlikult otsitud ja mis on sotsiaalselt konstrueeritud.
Samuti, kuna eesmirgiks on kogeda midagi uut ning eriliselt véirtustatakse hetke, milles
ollakse, siis ka margatakse rohkem. Lisaks sunnib seljakotireis, asetades inimese kuudeks
viljapoole harjumuspérast keskkonda ja riitmi, rohkem ka reflekteerima oma tunnete ja
kaitumise iile. Niiteks kirjeldab Elis oma meeleolu Austraalias:
Ma ei ole kunagi méelnud oma elu jooksul nii palju [nagu Austraalias olles], et appi, ma
olen lihtsalt nii 6nnelik inimene. Nii palju ilusaid hetki. [ ...] Ja vahest... monikord lihed
Jjalutad kuskil rannal ja... Sellised lihtsad asjad, ma ei iitleks, et mingi hetk voi mingi
pdev oleks parem kui teine, aga sellised viiksed asjad ja sa motled, et neid on iihe aasta

Jjooksul nii palju olnud. Muidu sa ei motle iildse, kui sa lihtsalt kuskil koolis voi iilikoolis
kdid, aga siin kuidagi on neid nii palju.

(Elis, snd 1991, I int, Melbourne 2011)
Elis tunnistab, et kui ta elab oma argielu Eestis, ei mérka ta nii palju head, kui reisil olles.
Kodune rutiin on katkestatud, aeg on lahtine ning igapédevaelu reisil on tavaliselt meeldejdév ja
stindmusterohke, pannes inimese rohkem reflekteerima oma meeleolude iile. See on omakorda
seotud aja kulu tajumisega reisil. Reisi aeg voib tunduda pikem ka tédnu argisest erinevate

stindmuste, kogemuste rohkusele (Elsrud 1998: 326). Seljakotireisi liminaalset aega, mida
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tajutakse vaba ja paindlikuna ja mille juures vairtustatakse olevikulisust, korvutatakse
tagantjarele vaadates juba taas rutiinse argipaevaga, mille meeleolusid mojutavad ka taasloodud

kohustused. See taastoodab aga vastandust liminaalse ning argise, rutiinse aja vahel.

3.1.2. Seljakotireis kui ,teine elu*

Kuna seljakotireisi puhul on tegemist erilise perioodiga, ndhakse seda tihti reaalsusele
vastanduvana. Tegemist on paljude sonul ,.teise eluga®, mis ei ole ajaliselt lineaarne jérg

kodusele riitmile, vaid pigem astumine mingisse teise reaalsusesse.

Kui tavaliselt ndhakse kodust elu ,,péris eluna®, siis paradoksaalselt kirjeldatakse end reisil
olevat ,rohkem elus®. Graburn on Kirjeldanud reisi kui sakraalset aega, mis vastandub
profaansele argielule ning vdib tihtlasi olla emotsioonide ja kogemuste rohkuse tottu tajutud
»toelisemana® kui argielu (Graburn [1977] 1989: 26). Cohen toob vilja ka naudingute ja
hedonistliku elustiili olulisuse niilidisaegsete seljakotituristide kditumise juures. Otsitakse
eksistentsiaalseid elamusi, mida seostatakse ,,péris elamisega“. Milliseid meetodeid nende
elamuste saavutamiseks kasutatakse, on varieeruv ning sdltub inimese isiklikest soovidest ja
piiridest. Vabadusetunnet aitavad kogeda sotsiaalse hukkamdistu ja piirangute puudumine
teatud tegevuste osas (Cohen 2003: 101-102). Rutiinidest vaba olemist ja avatust erinevatele
vOimalustele tajutakse erilisena:

Austraalia ja koik see oli nagu lobu lihtsalt, voiks éelda voi selline korraks enda elust

draminemine, selline elunautimine. [...] See oli ikkagi jah nagu teine elu, mina votan
seda Austraalias kdiku nii.

(Andres, snd 1986, int, Tallinn 2013)
Minu jaoks véljendus eespool mainitud ,teine elu eelkdige reisi kogemuste olevikulisuses,
selles, et seal olles viirtustasin oluliselt rohkem hetke, sest mul ei olnud eriti vaja tegeleda
kiisimustega, mis olid seotud kaugema tuleviku voi minevikuga. Ma ei pidanud ennast nii palju
ka kellelegi tdestama vai sdilitama endast kindlat kuvandit, sest ma sain selle pidevalt uuesti
luua, mis omakorda voimaldas liminaalsusele omast méangulisust. Samuti oli oluline eriliste
stindmuste rohkus, reisi intensiivsus. Samas ei tunnetanud ma ise Austraalias veedetud aega kui
reaalsusest véljaspool olevat. Minu jaoks oli nii kodus kui seal tegemist paris eluga, mis lihtsalt

oli antud ajahetkel teise riitmiga ja veidi teistest vddrtushinnangutest mojutatud, vorreldes
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nditeks argirutiiniga, milles olen ka praegu, kéesolevat t66d kirjutades. Seetdttu pean reisi aega
liminaalseks ja eriliseks, mis {ihtib ka enamiku minu informantide arvamusega:
Utleme nii, et see, mida ma lootsin, selle ma olen siit enam-vihem leidnud ka ja rohkem.

Rohkem, selles mottes, et ma olen siin toesti tdiesti... tdiesti teistsugune olemine,
teistsugune maailm voi ma ei oska éelda.

(Markus, snd 1987, I int, Adelaide 2011)

Cohen on samas ka vilja toonud, et seljakotirannu puhul ei pruugi olla tegemist tingimata noore
senisest elust tdielikult teistsuguse olukorraga. Tihti voib reisile minek olla pigem mingi kodus
praktiseeritud subkultuurilise kditumise pikenduseks. Seljakotirdndurite enklaavides vohavad
teatud kditumismustrid, mida koduiihiskonnas sotsiaalse jarelevalve tottu rohkem kontrolli all
hoitakse. Seljakotireis pakub vabastavat isolatsiooni kodustest kditumisnormidest. Seega
voivad seljakotireisil intensiivistuda juba kodust tuttavad praktikad (niiteks alkoholi voi
narkootikumide tarbimine), mistdttu ei ole seljakotireisil tegemist koduse rutiini vastandiga
(Cohen 2003: 104). Samas tundub mulle Coheni kriitika siinkohal pisut ennatlik, sest leian, et
seljakotirdndurid ise ndevad iildiselt siiski oma reisi koduga vastanduvana, tikskoik, kuidas see
viljastpoolt vaatajale tundub. Isegi kui jitkatakse kodus tuttavaid praktikaid, omandavad need
uue tdhenduse, siimboliseerides nditeks vabadust vOi eemalolekut ning seega ei ole tegemist
argise elu jatkuga. Kindlasti on ka reisi riitm ja teadmatus ldhituleviku suhtes need, mis loovad
teistsuguse olemise tunde. Seljakotireis on teistsugune ajaraamistik, milles luuakse uusi viise

aja ning ruumi struktureerimiseks.

3.2. Sotsiaalne liminaalsus

Seljakotireisi aja erilisust aitavad rohutada eemaldumine oma ldhedastest, kes varem on
igapdevaselt pidevalt inimest mdjutavateks faktoriteks. Sotsiaalne liminaalsus avaldub reisil
mitmel tasandil. Esiteks ollakse véljaastunud oma harjumuspérasest sotsiaalsest keskkonnast
kodus, teiseks ollakse sotsiaalselt liminaalsed ka tihiskonnas, milles viibitakse. Ollakse turisti
ja kohaliku, ning seeldbi ka lokaalse ja globaalse kultuuri vahepeal, kuulumata téielikult

kummassegi. (Richards, Wilson 2008: 192)

Kaasaegne infotehnoloogia vdimaldab inimestel hoida kergesti sidet aga ka nendega, kellest
ollakse geograafiliselt kaugel. Seega kuigi flilisiliselt ollakse eemal, vdidakse sotsiaalselt olla

oma koduste 1dhedal (White, White 2007: 89). Samas otsivad seljakotirdndurid tihti meelega ka
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sotsiaalset liminaalsust ning selle pakutavaid uusi kogemusi ja voimalusi, mistdttu eelistavad

paljud kasutada infotehnoloogia vahendeid vaid teatud aja tagant.

3.2.1. Harjumuspirasest sotsiaalsest keskkonnast viljaastumine

Seljakotirdnnule minnes eraldutakse harjumuspérasest soprade ja tuttavate ringist. Isegi kui
reisile minnakse koos sdbraga, jadb laiem ldhedaste ring koju. Tihti tajutakse sotsiaalset
liminaalsust alguses ka hirmutavana. Nditeks Andres, kes esimesel korral 1dks Austraaliasse
tanu seal juba ees olevatele sopradele kahtleb, kas ta oleks pika reisi ette votnud juhul, kui sdpru
ees poleks olnud:
Ma iiksinda kiill seda otsust, et ma niitid ldhen [poleks vastu votnud], see oleks voib-
olla natukene... tagantjiirgi tahaks oelda kiill, et muidugi oleks ldinud, aga ma ei usu, et

ma oleks ldinud millegipdrast. See tegi nagu selle palju lihtsamaks, et head sobrad,
Rapla sobrad, et nemad liksid ja neile meeldis ja see ikkagi oli viga suureks ajendiks.

(Andres, snd 1986, int, Tallinn 2013)

Samas, kui enne reisi tuntakse voib-olla 1dhedastest lahkumise parast muret, siis reisil olles

Opitakse iildjuhul hindama just muuhulgas ka sotsiaalse liminaalsuse poolt pakutavat
kohustustest vaba olemist:

Etoli ikkagi mina ja maailm, kohustusi pohimotteliselt ju ei olnud, et oleks vaja kellelegi

ette kanda. Sul ei olnud kedagi, kes sulle 6lale kogu aeg koputaks, sa said ise nagu olla

ja ise otsustada koike. See oli vast selle koige suurem pluss. [...] Seal oli iga pdev
erakordne ikka pohimotteliselt, alati kohtasid uusi inimesi... Seal ei olnud sellist rutiini.

(Andres, snd 1986, int, Tallinn 2013)
Tajutakse sotsiaalse kontrolli puudumist. Kuigi tegelikult vastutab iga inimene reisil enda eest
voib-olla rohkemgi kui muidu, sest ta peab oma sealsete argiste probleemidega iseseisvalt
hakkama saama, puudub enamasti vastutus teiste ees. Ollakse iiksi vdi koos sobraga eemal, ning
kodused mured on nendes osalemiseks tihti liiga kaugel. Asutakse liminaalses keskkonnas, mis

soodustab kodust erinevate riskide votmist.

Markus: See oli ka see seal olemise eufooria ja see, et sa ei tunne ega tea kedagi...

Tormi: Jah, tipselt. Sa oled lihtsalt vaba seda koike tegema. Sa ei ole mingites asjades...
sul ei ole vastutust nagu.

(Markus, snd 1987 ja Tormi, snd 1987, Il int, Tartu 2012)
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Sotsiaalset liminaalsust voib toetada ruumiline. Kuna sotsiaalsed normid ja kohustused ei reisi
inimesega kaasa v0i vidhemalt ei tunnetata seda nii, nauditakse eriliselt voimalust eralduda
teatud hoiakutest ja eelarvamustest. Nagu ma kirjeldasin alapeatiikis 3.1., on enamik

seljakotirandureid mingite oma eluetappide vahel ning seega tihti muutuste voi kriisi olukorras.

Koik seljakotirdndurid omavad reisil teatud mottes sarnast sotsiaalset keskkonda, mis koosneb
vahemalt osalt ka teistest randuritest, keda on tdendoliselt motiveerinud reisile minema
sarnased pohjused. Seega leitakse tuge teistelt, kellega ollakse vordses positsioonis ning
seljakotirdnduritena tihiselt vahepealses etapis. Vdhemalt reisil jagatakse tavaliselt sarnaseid
vadrtushinnanguid ja argielu probleeme, mistdttu vOib neid késitleda Turneri jargi
communitasena (vt Turner 1969: 95-97). Niiteks Merlin toob vilja, kuidas ta kohtas reisil
inimesi, kes erinevalt tema kodusest sotsiaalsest ringist ei hoolinud tema perekonnaseisust voi
tulevikuplaanidest, vaid kellega ta tundis end sel hetkel lihedase ja sarnasena tdnu soovile
reisida ja nautida hetke:
Nii kui me sinna joudsime, siis koik mured, mis Eestis olid, ja kohustused, see nagu
koik... koik loppes selleks hetkeks. Vanus mul on 27 ja siis seal olles ma olin 26, nii et
siis see vanus ka oli selline, et siin iitlesid koik, et kuna sa lapsi hakkad saama ja mis sa
teha tahad tulevikus ja mis sust saab ja igasugused sellised kiisimused olid ja see oli
hullult suur surve, aga seal loppes see koik. Seal ma kohtasin ka omavanuseid inimesi

ja isegi vanemaid, aga neid nagu ei huvitanud see, nad tahtsid ainult reisida ja olla ja
elada selles hetkes. Selles méttes see oli hdsti, hdsti vabastav ja nii monus oli seal olla.

(Merlin, snd 1985, int, Tartu 2013)
Ulaltoodud Merlini tsitaadis kajastub ka ajaline liminaalsus. Seljakotirindurid elavad hetkes,
oluline on oleviku tajumine, mitte mineviku- voi tulevikuprobleemide lahendamine. Hetkes
elamisele aitab kaasa ebapiisiv suhtlusringkond, mis koosneb juhuslikult kohatud kohalikest

vOi teistest seljakotirdnduritest.

Kui Merlin tunnetas draminemist osaliselt kui iihiskondliku surve eest pdgenemist, siis Tormi
tunnistas Eestist lahkumise pohjusena isikliku elu kriisi, mis tingis temas soovi astuda oma
tuttavast sotsiaalsest keskkonnast vilja, minna kuhugi, kus keegi teda ei tunne.

Miks ma siia tulin? Ma tulin siia sellepdrast, et mul kevadel isiklikus elus jooksid koik

asjad nii perse, et ma otsustasin, et ma lihtsalt tulen siia dra. Kuhugi kaugele, maailma
kuklapoolele, kus iga tdnavanurk ja iga ndgu, mis mulle vastu tuleb, on vooras.

(Tormi, snd 1987, I int, Perth 2010)
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Samas tagantjérele ei née ta kriisi isiklikus elus hea pohjusena reisile minemiseks, nentides, et
ta ei suutnud probleemidest tegelikult eemale tulla, vaid need kiisid temaga kaasas ja see
omakorda langetas tema jaoks reisi kvaliteeti.
Mina motlen, et minul oleks terve see reis voinud olla teistsugune. Léiksin sinna dra...
mingis mottes ma ldksin sinna valedel pohjustel ja siis ma sain veel... igasugust sitta
lendas veel kaela. [...] Sellepdrast, et mingite probleemide eest nagu, mis on, nende eest
ei ole motet ju pogeneda nii... ega nad ei kao ju, nad kdiivad sinuga kaasas. Ma motlen

selle suhtes, et enne ikka tuleks voimalikult palju asju dra lahendada. Siis ei ole sul
mingit taaka sinuga kaasas sellel reisil. Siis sa oled nagu pdris vaba.

(Tormi, snd 1987, Il int, Tartu 2012)

Seega voib harjumuspirasest sotsiaalsest keskkonnast eraldumine olla raske, kuid samas voib
voimalus eemalduda iihiskondlikust survest voi isiklikest probleemidest olla ka minemise
motivaatoriks. Naiteks Arpad Szakolczai jaoks on Kkriis dramaatilisema kolaga siinoniiiim
tileminekule (Szakolczai 2009: 156), mistdttu voib olla pohjendatud, et kriisi olukorras

soovitakse astuda liminaalsesse seisundisse, mis mérgib muutuste keskel, vahepeal, olemist.

Minu jaoks oli oma kodusest sotsiaalsest ringist lahkumine raske. Mul ei olnud kriisi isiklikus
elus, mis oleks mu toiminud tdukefaktorina. Samas juba kohal olles oli sotsiaalne
liminaalsustunne nauditav ning eraldumise nédol oli tegemist minu jaoks osaga enda
proovilepanemisest. Reisisin koos hea sdbrannaga, kuid meie jaoks oli esimene kord iiksteisega
seitse kuud peaaegu pidevalt koos veeta. Seega oli ka temaga koos teistest ldhedastest
eraldumine teatavaks proovikiviks meie molema jaoks. Kui reisil teised inimesed meie timber
pidevalt vahetusid, siis teineteise jaoks esindasime ainsaid stabiilseid inimsuhteid, mis kohati
loomulikult vais tekitada ka pingeid. Minu jaoks olid aga ka need pinged vdimalus oppida enda
kohta midagi uut, mistottu ei tajunud ma seda negatiivsena, vaid pigem piitidsin oma kéitumise
iile reflekteerides midagi enda kohta teada saada. Ka Toeps on 6eldnud, et meievahelised
pinged mojusid talle vaga Opetlikult. Kuna me eelistasime, et meie teed reisil lahku ei ldheks,
otsisime omavaheliste kriiside lahendamiseks teistsuguseid mooduseid vorreldes tavalisega.
Niiteks, kui Eestis olles oleksime me pingeid tajudes tdendoliselt lihtsalt mingil perioodil
teineteisega vdhem suhelnud, siis Austraalias seljakotirdinnu olukorras, kus omavaheline
distants oli peaaegu voimatu, lahendasime kriise neid n-6 1abi rddkides. See demonstreerib
samuti minu jaoks seljakotireisi olukorra eripara. Suheldakse vdga palju ja viga erinevate

inimestega, kuid kui reisitakse koos kaaslasega, tuleb ka omavahelised suhted timberhinnata.
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Kuigi ainus ldhedane inimene, kellega oli olemas otsene kontakt, oli minu jaoks Toeps, ei olnud
suhted kodustega katkestatud. Muutunud oli vaid meedium ning ldbikdimise sagedus.
Suhtlesime vdhem ja ainult 14bi sotsiaalmeedia, e-kirjade ja telefoni, mistdttu kodused suhted
ei mojutanud mu igapdeva nii palju kui tavaliselt. Ka Toeps t0i kiesolevat t66d lugedes vilja,
et ta eelistas reisil olles mitte sliveneda Eestis olevate ldhedaste argiteemadesse, sest need
tundusid talle sel hetkel ,,ebareaalsed voi isegi ,,kuskil kuu peal®. Kaugus ning ldhedastest sel
hetkel viga erinev argiriitm ja elustiil muutsid Eestisse jddnud pere probleemidesse sisseelamise
keeruliseks. Ka teised seljakotirdndurid toid vélja, et nad suhtlesid kodustega, kuid see toimus
eelkdige selleks, et teada anda, et kdik on hésti. Muud pdhjused olid tagaplaanile liikatud, sest
reisil domineerisid teistsugused, palju ebastabiilsemad sotsiaalsed sidemed ning puudusid
tavapiraste sotsiaalsed kohustused:
Aga nii palju kui mulle meeldib inimestega suhelda, mulle meeldib ka iiksindus. Mulle
meeldib see, et ma saan selle valiku ise teha ja seal oli seda jole holbus teha, sest sul ei
ole seda kohalikku gdngi nii palju, kellega sa kogu aeg peaksid hingima. See oli nii
kuradi monus tunne. (naerab) [...] Ma olen méelnud, et... ma ei ole seda varem eriti

oelnud, aga mulle tundub, et ma tahangi minna reisile sellepdrast, et ma nagu kaoks
dra lihtsalt.

(Marko, snd 1984, Il int, Tallinn 2012)
Seega on sotsiaalne liminaalsus seljakotirdnnu juures véértustatud. Osaliselt avaldub see ka
tuttavate koduste suhete n-6 kiilmutamises: sellel perioodil iildiselt ei suhelda oma stabiilse
sopruskonna ning perekonnaga nii intensiivselt kui tavaliselt, seda nii voimaluste puudumise
kui ka isiklike eelistuste tottu. Seljakotirdnnul tekib uus, 16dvemate sidemetega sotsiaalne ring,
mida vairtustatakse seetottu, et sel hetkel tuntakse end omavahel sarnastena tdnu sarnasele

situatsioonile, millesse ollakse end ka tahtlikult asetatud.

Samas vo0ib endisest sotsiaalsest keskkonnast viljaastumine olla tingitud kriisist isiklikus elus.
Sellisel juhul e1 ole vilistatud ambivalentsed tunded reisi pohjuse osas. Kuigi niiteks fiitisiliselt
eemaldutakse inimesest, kellega vdib-olla ei soovita enam vdga kokku puutuda, ei ole
lahenenud sellist emotsiooni loov probleem ning seda vdidakse reisil tajuda koormana, mis

varjutab ka teisi suhteid.
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3.2.2. Uus sotsiaalne ring reisil

Kui koduseid suhteid iseloomustab pigem piisivus, siis seljakotirdndurid on oma reisil iildiselt
teadlikud sellest, et enamik suhetest, mis nad reisi jooksul loovad, ei jad plisima. Liigutakse
edasi ja seeldbi uueneb pidevalt ka seljakotirdnduri sotsiaalne ring. Samas nditeks mina ja mu
reisikaaslane jaiime Adelaide’i peatuma kolmeks kuuks, mistottu joudsid tekkida ka sdbrad,
kellest oli vdga raske lahkuda. Antud juhul oli sotsiaalne liminaalsus pigem negatiivne. Kuigi
teadsime, et meie reisi eesmirk on edasi litkuda ja et olime niigi tihte kohta liiga pikalt piisima
jaanud, oli eraldumine raske. Ka teised on vélja toonud oma kahjutunnet reisil kohatud
inimestest lahkudes:

Lahkumisi oli lihtsalt liiga palju. See, et mingid inimesed, kellega sa elad hostelis kuu

aega koos, iihel hetkel lihevad edasi kuskile... neid oli hdsti palju ja mina ikka alati
elasin neid [lahkumisi] natukene iile.

(Andres, snd 1986, int, Tallinn 2013)

Samas vdis suhete ajutisusesse suhtumine olla varieeruv. Tormi rddkis oma tagasivaatavas
intervjuus nditeks, et tema ja Markus piiiidsid reisida pohimottel, et iihte kohta voib jddda vaid
nii kauaks, kuni seal hakkavad tekkima piisivamad sidemed ja sellega seonduvad emotsioonid:
Kui meie reisisime ringi, siis voiks ju oelda, et meil oli selline suhtumine, et kui hakkasid
Jjuba liiga palju inimesi teadma, kui mingisugused intriigid hakkasid vilja tulema ja et
millised need inimesed seal pdriselt on ja nende iseloomud, siis oli, et aa, niiiid on aeg
jdlle edasi litkuda, niiiid me alustame jdlle uuest lehest. [...] Aga samas seal farmis

minul oli kiill [6puks niimoodi, et ma tundsin ise ka, et mul hakkasid need pagana sinna...
mingid juured alla kasvama ja oligi, et oi kurat, tuleb dra tulla, liheb ohtlikuks.

(Tormi, snd 1987, Il int, Tartu 2012)
Ka Tormi tunnetas, et suhete ajutisus vdib mojuda kurvastavalt vai pingeliselt, kuid kuna
piisivus ei ole seljakotirannu eesmérk, ndgid tema ja Markus selle tekkimist reisi ideoloogiat
kahjustavana ning piitidsid viidetavalt teadlikult selle jargi ka oma reisi planeerida ning mitte

liiga pikalt iihte kohta ja lihtede inimeste juurde peatuma jddda.

Seljakotireisi ideoloogiaga on konfliktis ka see, et kuigi rdndurid avaldavad tihti soovi suhelda
kohalikega, ei saa see tahtmine tavaliselt teoks. Kontakti loomine kohalikega voib osutuda
mitmel pohjusel problemaatiliseks ning lihtsam on nditeks hostelites suhelda teiste
seljakotirdnduritega. Hosteleid kui enklaave on kirjeldatud kui ,,kodusid kodudest eemal*, kus
eksisteerib ajutine sotsiaalne maailm. Richards ja Wilson nédevad seljakotirdndurite enklaave

diinaamiliste, pidevas muutumises liminaalsete ruumidena, milles toimub seljakotirdnnu
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kogemuse tarbimine ja (taas)loomine (Richards, Wilson 2008: 191-192). Samas ei leia ma, et
seljakotirdnnu kogemuse tarbimine ja loomine toimub vaid enklaavides. Isiklikust kogemusest
lahtuvalt leian, et oluline on siiski kogu seljakotireis, koos teelolekutega, t66ga ja sellega tihti

kaasneva fiilisilise pingega ning ka suhtlus nii kohalike kui ka teiste seljakotirdnduritega.

Kuigi nii Richards ja Wilson kui ka mitmed teised uurijad (vt nt Cohen 2003; Welk 2004) on
rohutanud 16het seljakotirdndurite ideoloogia ja praktika vahel, mis avaldub eelkoige sagedases
suhtlemises teiste seljakotiranduritega, keda ndahakse kui omasuguseid, mitte kohalikega, siis
alati ei ole see tajutud probleemina. Paradoksi, et kohalikega seljakotirdndurid tihti ei suhtle,
aitab Austraalia puhul leevendada fakt, et isegi kui ei 66bita kohalike juures, nagu meie, siis
enamasti suheldakse nendega vihemalt to6alaselt, elades seejuures monikord nendega ka koos.
Kusjuures ka hostelites loodud suhted ei tdhenda koigi jaoks reisi eesmérkidest eemaldumist.
Positiivsena vdidakse ndha niiteks voimalust suhelda lithikese aja jooksul védga erinevate
taustadega ja erinevatest paikadest périt inimestega:
See backpacker'’i maailm ka alguses mulle viga meeldis. Sai inimestega tutvuda ja koigil
on ikkagi oma lugu rddkida, kuidas nad sinna on saanud ja...
(Andres, snd 1986, int, Tallinn 2013)

Samas vastandab Andres, kes kéis Austraalias seljakotirdndurina kahel korral, oma reise just
eelkoige erilaadse sotsiaalse keskkonna alusel. Kui esimene reis andis talle voimaluse suhelda
viaga paljude erinevate seljakotirdnduritega, siis teisel reisil sai ta kogeda elu kohalikus
kogukonnas. Kusjuures mdlemad kogemused on védrtustatud:
Mul oli kaks viga erinevat reisi tegelikult. Esimene oli selline hosteli maailm, kus sali
kohata inimesi igalt poolt maailma otsast ja suheldud ja... Aga teine kord kui ldksime,

siis liksime farmi ja siis elasime neli kuud ikka tdielikku austraalia elu sellises vdikses
kiilakeses ja see oli... kihvt, kihvt.

(Andres, snd 1986, int, Tallinn 2013)
Lisaks on nditeks Evelin rohutanud, et seljakotirdnduril on vaja olla avatud erinevatele
inimestele, suuta suhelda ja l4bi saada védga suure inimeste ringiga, sealhulgas nii
seljakotirdndurite kui ka kohalikega. See aitab kaasa reisil tekkivate argiste probleemide
lahendamisel ja Austraalias ka néiteks t66 leidmisel:

See ongi see, et sa pead iilisobralik olema, sa pead koigiga hdisti ldbi saama ja sellised
need inimesed ongi seal: viga abivalmid, koik tahavad alati iiksteist aidata, sest nad
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teavad, et kui sa aitad kedagi, siis see koik hea tuleb sulle tagasi vastu. Ja see oligi
selline... minu maailm ka, mida ma piitidsin voi mida ma tegin seal.

(Evelin, snd 1992, int, Tallinn 2013)
Vodraste inimestega ja lithikese aja valtel suhtlemine aitab vahel luua ka seljakotireisil hinnatud
vabadusetunnet. Stabiilsete suhete puudumine voib mdjutada seda, kui palju ollakse valmis
endast rddkima. Voorastele voidakse seljakotireisidel end avada kiiremini kui tavaliselt,
so0lmida ka ldhedasi sOprussuhteid vaid mone tunniga jms (Elsrud 1998: 324). Naiteks Markus

toob vilja, et seetdttu et hostelis vahetus sotsiaalne ring viga kiiresti, oli tal kerge end avada:
Mina igatsen seda, et sa suhtled koikide inimestega. Et isegi kui sa suhtled [Siin] koikide
inimestega, ikka veits kalkuleerid nagu, et kuidagi mojutab see, et kes keda teab, mingid
inimsuhted, mis on juba paika kujunenud kuidagi, paika loksunud. Aga seal oli see, et
iga pdev on uued ndod hostelis ja koigiga suhtled hoopis teistmoodi, nagu vabamalt

VOi...

(Markus, snd 1987, Il int, Tartu 2012)
Ajutiste suhete vabastavat mdju kogesin ma ka ise Austraalias olles korduvalt. Teades, et
inimesed, kellega sa rddgid, ei puutu ilmselt mitte kunagi kokku minu koduse, n-6 péris
sotsiaalse ringiga, ei olnud vaja nii palju ka mdelda erinevate voimalike intriigide ja piinlikkust
tekitavate olukordade ning probleemide peale. Huvitav oli kuulda ka inimeste arvamust mingite
aspektide kohta minu reisi igapdevastes probleemides voi koduses elus, teades, et need ei ole
mojutatud minu kodusest sotsiaalsest kontekstist. Ajutised inimsuhted mdjusid seetdttu

perspektiive avardavate ning huvitavatena.

Samas tunnistati, et aeg-ajalt igatseti ka oma kodust suhtlusringkonda ja Opiti seda ténu
eemalolekule rohkem hindama:
Muidugi. Koik need inimesed ja... opid neid soprusi ja asju uuesti hindama. Kui ma koju
tagasi ldaheks, tahaks vist kuu aega lihtsalt erinevate sopradega kogu aeg koos veeta,

erinevates linnades kdia: Tallinnas, Rakveres, Viljandis. Lihtsalt olla ja nende
inimestega rddkida ja...

(Tormi, snd 1987, I int, Perth 2010)
Seljakotirdndurite reisistiilist sdltuvalt vahetub nende sotsiaalne keskkond reisil tipris kiiresti.
Kuigi palju on réddgitud sellest, et seljakotirindurid soovivad suhelda kohalikega, kuid
paradoksaalselt veedavad enamiku ajast koos teiste seljakotirdnduritega, ei pruugi kdik seda
tajuda negatiivsena. Ka seljakotirdndurite enklaavides sdlmitud sidemeid ja voimalust sarnases

situatsioonis, kuid erineva sotsiaalse ja kultuurilise taustaga inimestega kogemusi vahetada,
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voidakse hinnata véga korgelt. Suhete ajutisus, iikskdik, kas kohalike voi teiste
seljakotirdnduritega, vdib mone inimese jaoks pakkuda vodimalust end kiiremini avada,
mdtlemata tagajirgedele. Uhtlasi on vdimalik avardada oma minapilti tinu mitmekesistele ja
tihti spontaanse suhtluse teel avastatud uutele perspektiividele, mida voib reisil, kus ollakse

oma harjumuspérasest kontekstist véljaspool, lihtsam leida.

3.3. Ruumiline liminaalsus

Liminaalne ruum voib esineda viaga mitmel kujul. Néiteks voidakse liminaalsust seostada viga
konkreetsete kohtadega (ukseava majas jms), mingi objekt, piir, aga samas voib tegemist olla
laiemate tsoonidega (piiriala ritkide vahel, vangla jms) ning isegi riikide, territooriumite voi
mandritega. Liminaalsed ruumid on ka nditeks Marc Augé kasitletud ,,mitte-kohad®, nagu
lennujaamad, tanklad, kaubanduskeskused, maanteed jm. Tegemist on ruumidega, mida ei
médratleta identiteedist, suhetest ega ajaloost ldhtuvalt (Augé [1995] 2012: 77). Ka

seljakotireisil mangivad sellised mitte-kohad tipris suurt rolli.

Michel de Certeau jargi loovad ruumi selles tegutsevad ja sellega suhestuvad inimesed. Ruum
el ole midagi etteantut ega ka piisivat, vaid on pidevalt muutumises soltuvalt selles
rakendatavatest kehalistest ja diskursiivsetest praktikatest (Certeau 1984: 117). Seega tajutakse
ka ruumis olemist 14bi sellega kaasnevate suhete voi nende puudumise, mistottu on ruumiline

liminaalsus tugevalt 1dbipdimunud sotsiaalsega.

Paljusid randureid iseloomustab soov kogeda kdike ja korraga. Nad soovivad olla kdigest eemal
ja koige juures, osa kohalikus ja globaalsest kultuurist, olla ,,siin* ja samal ajal ka ,,seal®.
Sellised tahtmised vdivad seljakotirdnduris kohati tekitada sisemisi vastuolusid. Nii reisi
trajektoorid kui réndurite enklaavid on vormitud nendest pingetest ldhtuvalt. Ruum
seljakotirdndurite timber kujuneb vastavalt nendele vastuoludele ja konfliktidele. (Richards,

Wilson 2008: 192)

Kasitlen seljakotirdnnu ruumi liminaalsena mitmes mottes. Tegemist on ddre- voi piirialadega,
mis voivad olla nii reaalsed kui ka imaginaarsed paigad (Thomassen 2012: 21-26). Liminaalsed
ruumid pakuvad vaheldust normaalsele. Kodust eemale minekuga lahkutakse ka sealses ruumis

kehtivates normidest ja kohustustest, mis varasemalt on seljakotirdndurite elu struktureerinud.
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Seljakotirdndurite mobiilsusest tulenevalt on aga kdik ruumid, milles viibitakse, ajutised

vahepeatused.

3.3.1. Kauguse tajumine ning liminaalne maastik

Seljakotirdndurid asuvad ruumis, mis on nende jaoks vOdras ja ajutine. Austraalias to0 ja
puhkuse viisaga rdndavad inimesed on tavaliselt oma tuttavast keskkonnast fiiiisiliselt viga
kaugel. Lisaks teistsugusele looduslikule ja klimaatilisele keskkonnale aitab kaugus tunnetada
ka juba kirjeldatud vabadust. Seljakotirdnduri jaoks on Austraalia ndol tegemist ruumiga, milles
ei ole stabiilseid kohustusi voi juba vilja kujunenud norme ja riitme, millest lahtuvalt tegutseda,
mistdttu on fiilisiline eemalolek otseselt seostatud vabadustundega.

Kuidagi [on tdhtis], et sa oled teistest nii kaugel ka. [...] Ikka see tunne, et ma olen siin...

Et see soltumatus ja vabadus... on kiill [oluline] see eemalolek. Ja samamoodi need

tilejdadinud faktorid seal, see, et pdike paistab ja palmid ja kdngurud ja... eksootiline ja
ponev...

(Markus, snd 1987, Il int, Tartu 2012)

Austraalias avaldub liminaalsus ka sealses maastikus. Uurijad on liminaalsete maastikena

toonud vélja néiteks rannikualasid (vee ja maa piir) (Andrews, Roberts 2012: 6-7; Thomassen

2012: 21). Eesti kontekstis on liminaalse ruumina késitletud ka néiteks soid ja rabasid (Vosu,

Pungas 2012). Austraalia on riik, millel on viga pikk rannajoon ning 18 protsenti maismaast

katab korb, mis seostub samuti ohtude ning vahepealsusega. Suurlinnad asuvad enamasti

rannikul ning vahemaad, mis neid eraldavad (Austraalias kdrbed), on liminaalsed ruumid. Kuna

otsitakse erilisust, on kohad nagu néiteks korbed voi viikelinnad sisemaal eriliselt hinnatud

ning eemalolekut suurlinnadest ja seljakotirdndurite enklaavidest vdidakse taas seostada
vabadusega:

See on nagu selline tohutu vabadus, sa oled kuskil tdiiesti keset korbe, sul ei ole nagu

mitte midagi... see on minu jaoks Austraalia. See teine, mis on hdsti selline... pidu, hdsti

palju backpacker ‘eid, koik olid kogu aeg minu arust purjus... see oli ka tore, selline rand

ja... aga see ei ole minu arust iildse nagu pdris Austraalia. Mulle meeldis see teine osa
palju rohkem.

(Elis, snd 1991, Il int, Tallinn 2012)
Korbe korval on Austraalias oluliseks ruumiks ka rand. Jargnevas tsitaadis pdimuvad tugevalt

sotsiaalne ja ruumiline liminaalsus. Andres, kes seostab sarnaselt Elisele toelist Austraaliat
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maapiirkondadega sisemaal, viidrtustab samas ka 6id rannas koos inimestega, kellega ta ei oleks

mujal sellisel viisil kokku puutunud.

Ongi, et ei taju neid piire enam. Aga vahepeal, kui elasime seal Dwellinghamis, siis
nddalavahetusel motlesime, et lihme Freemantle'isse ja siis selle hosteli eest iiks 66
maksta 28 doltsi [ei tahtnud]. [Motlesime, et] suvi on ju, do6bisime rannas ja siis
kohtasime no nii ponevaid inimesi. Rannas, kus ka lihtsalt olid 66 ldbi... niisugused
tanavalapsed ja samamoodi backpacker'id ja... alati oli viiga vahva.

(Andres, snd 1986, int, Tallinn 2013)
Andrese tsitaadist tuleb vélja liminaalse ruumi avatus, vOimalus, et kdike voib juhtuda.
Tegemist oli ruumiga, mis ei kuulunud otseselt kellelegi, kus koik inimesed viibisid ajutiselt,
kasutades randa kui ruumi oma vabadusest 1dhtuvalt. Tegemist oli liminaalse ruumiga kitsamas

mdttes: rand kui piir ning n-0 eikellegimaa.

Tanapdeva maailmas, kus olulist rolli méngivad ka infotehnoloogia vahendid, mis vdivad aidata
iletada geograafilist kaugus- ja perifeersustunnet (vt Jarv 2013), voib liminaalsust luua ka

harjumuspéraste suhtlusvahendite puudumine.

Aga mulle nii meeldis, et ma olen nii koigist ja koigest eemal, et mul ei ole mitte kellegagi
vajadust ega pohjust suhelda, nii palju kui sa teed oma Skype i koned dra. Mulle hullult
meeldis see fakt, et ma ei pea telefoni kasutama, ma ei tea, miks, aga see oli kuidagi nii
vabastav tunne. [...] See [Austraalia] on maa, kus internet on kulla védrtuses ja
telefoniga oli ju samamoodi, et kui sa natukenegi tsiviliseeritud kohast dra lihed, siis
kaob sul igasugune kontakt koigiga, sul ei ole internetti ega midagi... see on nii lahe aeg
iseendaga.

(Marko, snd 1984, 1l int, Tallinn 2012)

Samas vdivad infotehnoloogia vahendid teises situatsioonis aidata just tunnetada kaugust
kodust:

Ja siis ma proovisin helistada seal ja see oli viga stirr, seda ka tajusid, et kui endal on

pdiev, et Eestis on 60, et see ikka mojutas seda [kaugusetunnet] koige rohkem. Said ikka
aru kiill ja vahel motlesid, et oioioi, Eesti on ikka vdga viga kaugel.

(Andres, snd 1986, int, Tallinn 2013)
Reisi alguses ei pruugitud tajuda, kui kaugel tegelikult oldi. Arusaamine, et asutakse Eestiga
vorreldes maailma teisel poolel markeeris mitmete jaoks siimboolselt nende seljakotirdnnu

algust:

Kui sa Euroopas reisid, siis sa ei tunne seda distantsi voib-olla nii palju, sa ikkagi
tunned ennast voib-olla reisi kohta kuidagi liiga koduselt. Aga see [Austraalia] on ikka,
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no see on ikka nii kuradi kaugel... (naerab) Lihtsalt hullumeelne, kui kaugel see koht on.
[...] Esimene nddal on selline sisseelamine, et hakkad mingeid asju sebima, iiritad
alguse saada voimalikult vaevatuks endale ja siis mingil hetkel hakkab kogu see
liikumisprotsess peale ja sa... sul ongi suur kaart kies ja davai, ma lihen siia. Et sul
hakkab jdrjest rohkem igapdevaeluga kohale joudma, et niitid sa oledki hullult pikal
reisil ja sa ei tea, mis homne pdev pohimaétteliselt toob — hullult lahe.

(Marko, snd 1984, Il int, Tallinn 2012)
Seega on kogemus ruumist ja ajast omavahel tihedalt 1dbipdimunud. Seljakotireis kui mitmes
mdttes liminaalse kogemuse juures méangib olulist rolli geograafiline distants tuttavast. Huvitav
on ka, et Austraalia looduses hindavad seljakotirandurid enim just maastikke, mida uurijad on

samuti késitlenud liminaalsetena (korb, rand).

3.3.2. Seljakotirindurite enklaavid

Tim Edensor on eristanud enklaavset (enclavic) ja heterogeenset turisti ruumi. Enklaavne ruum,
naiteks hotell, on konkreetselt piiritletud ning seal kehtivad teatud piisivad reeglid ja normid.
Tegemist on kindla eesmirgiga ruumiga, milles puudub mitmetdhenduslikkus. Koik kohalik
voi vastuoluline, mis vdiks rikkuda loodud turisti ,,mulli*, on sellest eemaldatud. Heterogeenne
turisti ruum, nditeks turg, on higusate piiridega ja mitmetéhenduslik. Seal tegutsevad kdrvuti
erinevate eesmirkidega inimesed ja praktikad; avalikud ja privaatsed sfddrid voivad olla

segunenud. (Edensor 2001: 63-64)

Austraalia kui ruum, milles tegutsetakse, koosneb omakorda viiksematest ruumidest, milleks
on seljakotirandurite jaoks niiteks hostelid, teatud linnaosad voi terved linnad, mis on randurite
seas viga hinnatud (nditeks Byron Bay). Samas on nende puhul tegemist ajutiste vahepealsete

peatuspaikadega, mis muudab nad liminaalseteks.

Kui tavalised turismienklaavid (kruiisilaevad, traditsioonilised turistide sihtkohad jms) on
suhteliselt iihetaolised, nende roll on {pris homogeenselt olla ruum turistidele, siis
seljakotirdndurite enklaave (hostelid, internetikohvikud, linnajaod suurlinnades nagu Bangkok
voi Sydney jt) iseloomustab tavaliselt suurem inimeste voog. Kohalikud ja kiilastajad ei ole
taielikult {iksteisest eraldatud, kusjuures ridndurite enklaavide kiilastajad tihti isegi otsivad
kontakti kohalikega tingimusel, et kodune ja tuttavlik turvaline ruum on ldheduses. (Richards,
Wilson 2008: 190-191).
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Sellest 1ahtudes voiks 6elda, et seljakotirdndurite enklaavid on vorreldes Edensori Kirjeldatud
turisti enklaavsete ruumidega higusamate piiridega ja ambivalentsemad, mistottu on tegemist
Edensori kategooriate jargi heterogeense ruumiga. Seljakotirdndurid otsivad teistest turistidest

rohkem kontakti kohalike ja ka nende privaatsete sfadridega.

Richards ja Wilson on viidanud seljakotirdndurite enklaavidele kui metaruumidele, milles
toimub tuttava ja voora omavaheline kombineerimine (Richards, Wilson 2008: 188). Kodust
kaugel asudes on enklaavid kohaks, kus seljakotirdnduritele on erinevate teenuste néol tehtud
elu voimalikult mugavaks ja tuttavaks. Samas, kultuuridevahelise ruumina, olles viga erinevate

inimeste kohtumispaigaks, on enklaav téis voorast ja voimalusi.

Olulist suhtumiste vahet voib mérgata seljakotirdndurite seas selles osas, kuidas tajutakse teiste
randuritega suhtlemist ja hostelites veedetud aega. Naiteks Tiiu tajub seljakotirdndureid kohati
liiga tuttavlikuna ja seetdttu oli tema ja ta reisikaaslase Marko jaoks oluline reisil tutvuda
kohalikega, hoides eemale seljakotirdnduritest ja nende enklaavidest. Ta toob vilja, et hostelites
aja veetmine vo3ib tdhendada koduse stabiilsuse ja turvatunde asendamist millegi muu tuttava
ja kindlaga:
Ma arvan, et see on mingisugune turvatunne ja koduigatsus, mis hoiab seal hostelites
kinni teiste endasuguste kiiljes. [...] Jah, siis tekib kiisimus, et miks sa reisile ldhed,
onju? Et mida sa sinna otsima ldhed ja kuidas tegelikult pannakse endal need motted
nagu kohe peas kirja voi lihtsalt minnakse, et koik ju ldhevad ja ma olen ndinud pilte ja

nii lahe ja... et tegelt peaks natuke rohkem libi métlema, muidu voib natuke mingi aja
Jja raha raisk ka olla voi pettumus lihtsalt.

(Tiiu, snd 1981, Il int, Tallinn 2012)

Samas on just neid, kes hindavad enklaavides toimuvat véga intensiivset suhtlust vodraste

inimestega ning seal voib-olla rohkem kui mujal esile kerkivat hedonistlikku elunaudingut.

Oluline on ka ,,iihel pulgal olemine*: kodik hostelis peatuvad seljakotirdandurid omavad mingil

médral sarnast kogemust, olles vOoras riigis ja ruumis. Seega avaldub just hostelites ka
seljakotirdndurite kogukonnatunnetus:

Aga see oli selline nagu maandumine Austraaliasse ja just sinna — see oli nii ideaalne.

Sa said just julgust nagu, et fuck it, siin on veel nii palju selliseid inimesi, kes on kuskilt

absoluutselt mujalt, kes ei tea mitte midagi absoluutselt sellest, mis siin toimub. Kéik on

nagu samal pulgal; koik on lihtsalt mingid inimesed, kes tahavad koos pidu panna ja
maailma avastada.

(Markus, snd 1987, Il int, Tartu 2012)
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Enklaavis olemine tihendab puhkust teelolekust. Richardsi ja Wilsoni jirgi on tegemist
ruumidega, milles reaalsus n-6 peatatakse (suspending reality). See on koht, kus on tavaliselt
olemas telefoni- ja internetiiihendus, kus saab vahetada kogemusi teiste inimestega, kellel on
paljuski sarnased reisimisega kaasas kédivad igapédevaelu probleemid jms ning kus sotsiaalne
kontroll on iipris madal, s.t kus valitsevad pigem vabameelsed hoiakud, mis on paljuski ka

seljakotirdndurite ideoloogia aluseks. (Richards, Wilson 2008)

Rénduritele mdeldud ruumid pakuvad tavaliselt mitmeid mugavusi, millega ollakse kodus
harjunud, sealhulgas suhtlemisvoimalust kodustega (eriti toimub see internetikohvikutes).
Seljakotirandurid, kes on tulnud otsima midagi kodust erinevat, leiavad end tihti timbritsetuna
tuttavlikust mugavusest, isegi kui geograafiliselt ollakse kodust védga kaugel. Siin v3ib néha
paradoksi: minnakse otsima erinevat, aga samas puututakse kokku ikkagi sarnasega. Asutakse

ruumis, kus on kombineeritud tuttav ja vooras. (Richards, Wilson 2008: 193)

Meie jaoks olid hostelid ja spetsiaalselt seljakotirdndurite teenindamisele spetsialiseerunud
internetikohvikud kohtadeks, kus toimus néiteks edasiste reisiplaanide tegemine, t60 otsimine,
kaaslaste leidmine edasisdiduks jms. Kuigi iiritasime hostelites veeta vihe aega, tekkis vahel
selleks siiski vajadus. Hostel vois mdnikord olla ka kohaks, kus hetkeks sohvasurfamisest
puhata. Kui kellegi kodus kiilaline olemine ja seega kellegi teise privaatses ruumis asumine
nduab mingite sotsiaalsete normide tditmist, siis hostelites saime oma aega ise vabamalt
planeerida. Samas ei jddnud me erinevalt paljudest teistest kunagi hostelisse rohkem kui paariks

pédevaks peatuma, mistottu puudub meil kogemus kommuunielust seljakotirdndurite hostelis.

3.3.3. Teel olemine

Teel olemine eristab seljakotirdndurit turistist ja kohalikust, olles nii iiks seljakotirdndurite
kollektiivseid identiteedimarkereid (Serensen 2003: 858). Ruumilist liminaalsust tunnetatakse
tugevalt teel olles, iihest enklaavist teise litkudes. Leian, et teel olemine véljendab
seljakotirdndurite jaoks koige selgemalt liminaalset ruumi. Kusjuures teel olemine on tihti

eesmargiks omaette. Nauditaksegi vahepeal olemist, liikumist, seostamata end iihegi paigaga.

Serensen arutleb oma artiklis ,,teeloleku staatuse* (road status) iile. Teelolekut iseloomustavad
raskused, kogemused, seiklused, odavalt ldabiajamine jne. Riided ja varustus, mis kodus olles

kuuluks véljavahetamisele, parandatakse ja taaskasutatakse. Kulunud véljandgemine koguni
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viljendab kogemusi ja vastupidavust. Vahel vdidakse Serenseni sonul varustust ja riideid isegi
tahtlikult kulutada, et ndha vilja kauem teel olnud ja seega kogemusrikkam. Kantud vélimus
rohutab ka kokkuhoidlikkust, mis on oluline seljakotirindamise kriteerium. Tavaliselt ollakse
Serenseni sonul tegelikult rahaliselt paremini kindlustatud kui vélimuse pohjal arvata voiks.
Kiisimus millegi hinna kohta ei véljenda iiksnes praktilist uudishimu, vaid sisaldab endas ka

kiisimust randuri kogemuslikkuse kohta. (Serensen 2003: 856)

IImselt on Serensenil digus, et seljakotirdnduri identiteeti vdljendab ka tema vilimus, mistottu
tahetakse seda monikord teadlikult rohutada. Néiteks tuleb mul meelde vestlus reisil kahe oma
sobra ja informandiga, kellest iiks kiitles oma vastostetud oranzide linaste ,,hipipiikstega®®,
mille peale sdber iitles, et need ei ole ,,0iged*, sest nende vérv on veel liiga kulumata. Tegemist
oli loomulikult pigem naljaga, aga samas peegelduvad siin viga hésti teatud vadrtushinnangud,

mida ka Serensen vélja toob.

Samas tundub mulle enda kogemusest 1dhtudes, et kulunud vélimus on tingitud eelkdige ikkagi
praktilistest pShjustest. Mahutades pikale reisile minnes kdik oma asjad iihte kotti, voetakse
tildiselt kaasa vaid kdige mugavamad ja vastupidavamad riided ning jalandud, millest ei soovita
reisil ka loobuda, olemata kindlad, et nad samavéirsetega asendada Onnestub. Lisaks
omandasid vdhesed kaasas olnud asjad aja jooksul praktilise vairtuse korval ka teistsuguse
tdhenduse, mistottu on need esemed kui minu reisi ja teekonna siimbolid mul siiamaani kapis,
kuigi nad on niiidseks peaaegu kasutuskolbmatud. Olen {ipris kindel, et ka eelkirjeldatud
juhtumist périt oranzid piiksid kulusid Austraalias reisimise tingimustes véga ruttu, ilma et

nende kandja oleks pidanud sellele kuidagi tahtlikult kaasa aitama.

Teeloleku vilimus tekitas aga minus endas erinevaid reaktsioone vastavalt sellele, kas viibisin
seljakotirdndurite vdi kohalike seas. Uhinesime teiste seljakotirinduritega iildiselt selleks, et
edasi liikkuda, moodustades viikseid reisiseltskondi. Seljakotirdndurite kui n-6 oma grupiga
koos olles olimegi enamasti teel ning vélimus ei olnud probleem, mille {ile liigset muret tunda,
sest seda ei olnud niikuinii vdimalik pesemisvOimaluste jms puudumise tottu oluliselt
parandada. Samas pean tunnistama, et tundsin kohati oma kulunud sandaalide iile meelehdrmi
nditeks mdnes suurlinnas peatudes ja kohalikega aega veetes. Kuna seljakotirdnnu puhul on

tildiselt tegemist teel olekuga, millest on mojutatud ka inimese vilimus, Siis sattudes ruumi,

12 Hipikultuuri on seostatud ka seljakotirindamisega (Cohen 2003).
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milles domineerivad inimesed, kelle jaoks tegemist on stabiilse olukorraga, v3ib teel olemise

véalimus tekitada seljakotirdnduris endas pigem ebamugavust ja vodristustunnet.

Mitmed uurijad on késitlenud turismireise palverdndudena (vt nt Graburn [1977] 1989;
MacCannell [1976] 1999). Graburn toob vilja, et rdnnak on harva ilma eesmérkideta ja
kultuurispetsiifilised véértused méadravad, missugused on loodetavad tulemused. Kui
palverdndude, mida on ka kisitletud sotsiaalselt ja ruumiliselt liminaalsete kogemustena (vt
Turner, Turner 1978), eesmirk on tavaliselt nditeks vaimne valgustumine, siis turisti kogemus
peab olema ka koduiihiskonna poolt moraalselt heakskiidetud. Oluline on 16dgastumine,
uuenemine (Graburn [1977] 1989: 28). Seljakotirainnu puhul rohutatakse sarnaselt
palverdnnuga tihti millegi otsimist. Clifford toob vilja, et palverdnnakule vdidakse minna ka
sekulaarsetel, mitte tingimata religioossetel pdhjustel (Clifford 1997: 39, vt ka Sepp 2014: 8).
Eneseotsinguid seostatakse vahel ka kriisiga elus ning tuttavast ruumist ja mugavustsoonist
viljaastumisega:

Ma alati tajusin kiill seda, et need koik backpacker'id on hdsti vahvad, aga koik on

ikkagi eksinud. Et sinna Austraaliasse minnakse ikkagi sellises elus natukene minu

arvates madalseisus, no mitte madalseisus, aga... et ldheks kuskile ja Austraalias, koik

ju teavad, et seal saab hdsti raha teenida ja seal on lobus ja... Koik ikka otsivad ennast
seal. Keegi ei ole kodus, keegi ei ole oma comfort zone'is...

(Andres, snd 1986, int, Tallinn 2013)

Teel olemist vastandatakse tavaliselt rutiiniga ja lilkumist vdidakse tajuda inspireeriva ning
seeldbi ennast arendavana:

Ma olen tihele pannud, et nende koikide reisimiste juures, et reisides on See

loomingulisus véi loovus kuidagi kogu aeg nagu eriti drevas olekus. Kogu aeg tahad

midagi teha, sest on nii palju uusi asju ja... sa tead ise ka, et see on nii inspireeriv see

litkumine, see rindamine. Et mul tekib vahepeal jole kiiresti mingi rutiinitunne, mis, noh
monevorra tegelikult masendab mind.

(Marko, snd 1984, Il int, Tallinn 2012)
Kuna reisil vahetuvad pidevalt nii fiiisiline kui sotsiaalne keskkond, siis on ka erinevad
juhtumised ja nendest ldhtuvad emotsioonid, mille iile reflekteerida, rohkem esil. Mobiilsus
tadhendab avatust ja valmisolekut erinevateks olukordadeks ning kuna rutiinses koduses elus
seovad teatud kohustused inimesi paigale, tunnetatakse liikumist ka erilise vabadusena:

Ma arvan, et koige positiivsem oli siis, kui ma olin reisil, kui mul oli esimest korda see
tunne, et niitid ma olen Austraalias ja reisin, mitte et ma olen lihtsalt kuskil linnas ja
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tiksun. Seal reisil oli toesti tdiesti teistsugune olemine. Ja need kohad, mis sa ndgid...
lihtsalt vapustav!

(Markus, snd 1987, Il int, Tartu 2012)

Ka minu jaoks olid eriliselt olulised ja kdige inspireerivamad just teel olemised. Kuigi

seljakotireisi voib tervenisti kisitleda kui rdnnakut, viibitakse vahepeal ikkagi kusagil paigal.

Oma vilitéopdevikus olen avaldanud pahameelt meie reisikaaslase suhtes, kellega koos
soitsime Melbourne’st Byron Baysse:

See roadtrip kujunes kiill veidi teistsuguseks, kui me harjunud oleme ja kuidas meile

meeldiks. Rob otsustas kiiresti ldbi idaranniku kihutada, et ruttu Byron Baysse jouda.

Ja kiill oli seda planeerimist... Poiss muudkui tegi plaane ja siis planeeris neid plaane

timber, unustades hetke hoopis dra. Kui meie jaoks on see reis ja koik siin toimuv pigem

teekond, mida nautida, siis tema jaoks tundus olevat oluline jouda ruttu kohta, mida
talle soovitatud oldi.

(Koppel 2011: 68-69)
Tegemist oli olukorraga, kus mina, Toeps ning iiks saksa neiu ja saksa noormees votsime
viimase autoga koos ette sdidu pohja poole, sihtkohaks seljakotirdndurite iiks lemmikenklaave
Byron Bay. Teekond kestis neli pdaeva. Olime selleks hetkeks veendunud, et seljakotireisil ei
ole motet piitida védga palju ette planeerida, sest meile tundus, et kdige paremad asjad toimuvad
meiega tdnu spontaansetele kokkusaamiste ja tihti ka viikestele Onnetustele (néiteks
soiduvahendi katkiminek keset Austraalia tithja maapiirkonda). Seetdttu olime pettunud meie
autojuhi nérvilises suhtumises, kui ta tundis, et ei oma kontrolli selle tile, kui kiiresti me leiame
koha, kus magada, kas see on piisavalt mugav jms. Samas voib siin ndha ka paradoksi:
pahameel tekkis, kuna me planeerisime mitte planeerida, aga meie plaan ei 1dinud teoks. Ilmselt
oli siin tegu pisut ka isiksuste sobimatusega, aga leian, et antud juhtum iseloomustab veidi
irooniliselt seda, kuidas me suhtusime oma reisi d4drmiselt vabalt, aga samas voiks tagantjirele

Oelda, et see ,,vabadus‘ kadus koos kinnisideega seda pidevalt taastoota.

3.4. Piiride iiletamine ja ohutunne

Seljakotirdnnul on oluline ka erinevate piiride iiletamine, enese seadmine olukordadesse,
millistesse voib-olla kodus ei oldaks end nii kergesti pandud. Thomassen, kes on hoiatanud
liminaalsuse ainult positiivseid aspekte véljatoovate késitluste eest, on rohutanud vahepeal
olekuga kaasnevaid ohte ja ebakindlust (Thomassen 2012: 28-32). Ka Szakolczai toob vilja, et

Turneri késitlustes on eemaldutud liminaalsuse algsest tdhendusest ning seda ndahakse pigem
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muretu korratuse ning erisuse tdhistajana. Uurijate sdonul on Turneri késitluses tédhelepanuta
jdanud liminaalse olukorra kui ebakindla iileminekuperioodi ja sellega kaasas kiiva kriisi

pingelisus ning ohtlikkus. (Andrews, Roberts 2012: 6-7; Szakolczai 2009: 142)

Reisile minemise, eraldumisega oma argisest elust, on seotud alati ka teatud ohud. Nii nagu
Van Gennep on kirjeldanud iileminekuriituse esimest faasi kui stimboolset surma (Van Gennep
160) toob ka Graburn vilja, et reisile minevad inimesed motlevad eelkdige meedias palju
kajastatud lennu-, rongi- ja muude onnetuste t3ttu alati vahemalt korraks voimalusele, et nad ei
tulegi tagasi, mis tingib teatud korralduste tegemise enne lahkumist, voib-olla ka nutmise
hiivastijattudel jms (Graburn [1977] 1989: 27)

Seljakotireisi kui turismi vormi iseloomustab spontaansus, mis omakorda tihendab, et ei
pruugita oma otsustes olla nii ratsionaalsed kui tavalises stabiilses situatsioonis. Austraaliast
tagasi tulles tajusin, et reisil oli nditeks minu ohutunnetus olnud kodusest erinev. Niiteks
usaldasin ma inimesi tavalisest rohkem ning asetasin ennast tihti ka fiiiisiliselt pingelistesse ja
piiripealsetesse olukordadesse. Ootamatused ja enese vOorastesse situatsioonidesse panemine
on selle reisistiili juures olulised (Binder 2004: 107). Oma tegevust ei tajuta kiill enamasti
ohtlikuna, kuid tagasivaatavalt tunnetatakse tihti oma kiitumist veidi kergemeelselt riski

vOtmisena:

Ma ikka vahel usaldasin inimesi liiga palju. Mitte et seda minu usaldamist oleks
kuritarvitatud, aga ma pdrast motlesin, et hdsti lihtsakdeliselt sai nagu [ennast asetatud]
mingitesse natukene ohtlikesse olukordadesse. Et tegelikult pole métet. [...] Aga ma ei
tea, kas ma seda igapdevases elus niiiid kasutan, mul ei ole lihtsalt neid juhtumeid enam.
[...] Et see oli natuke selline spooky ja siis ma métlesin, et ma peaksin natuke riske libi
motlema, enne kui ma panen ennast ebamugavatesse olukordadesse. [...] Aga ma el tea,
kas ma olen elus sellepdrast ettevaatlikumaks muutunud, seda ma ei usu millegipdrast.

(Tiiu, snd 1981, Il int, Tallinn 2012)

Kui eelnev tsitaat pohines lool, kus vOdrast inimest usaldati pdhjendamatult liiga palju, siis
palju radgitakse ka nditeks Austraalia looduses leiduvate ohtude mitte tajumisest:

Ja siis me vaatasimegi hiljem, olid [mao] pildid ka, et mingi must ja punane ja siis loed

Jja matled, et issand, kui oleksin teadnud, siis ei oleks pdiris niimoodi vahtinud seal juures

ja pilte teinud. (naerab) Et tegelt ikka peaks see ohutunne olema veits suurem, niimoodi
tagasi moeldes.

(Maris, snd 1988, int, Tartu 2013)
Suhestudes ka lébi isikliku kogemuse molema tsitaadiga, leian, et seljakotirdnnu liminaalsus

avaldub tugevalt reisi situatsiooni teadvustatud ebakindluse ja ootamatustega. Urry toob vilja
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ka turistidele rohkem lubatud n-6 méangulise kéditumise aspekti, rohutades sellega reisi juures
oluliseks peetavad erilisust, igapdevasest teistmoodi kéitumist (Urry 1990: 11). Enda
proovilepaneku nimel ollakse valmis votma veidi rohkem riske kui mones teises olukorras,
kuigi Austraaliat tajutakse, kui sealne floora ja fauna vilja arvata, lldiselt pigem turvalise
keskkonnana:

Just, et sa viskad ennast nagu sellisesse voorasse keskkonda, tundmatus kohas hiippad

vette ja siis vaatad, mis juhtuma hakkab. Ja no Austraalia on selles mottes iisna pehme
maa, kuhu tulla.

(Markus, snd 1987, Il int, Tartu 2012)

Cohen rohutab, et kuigi seljakotirdnnu narratiivides rOhutatakse ebatavaliste ja ohtlike
olukordadega toimetulemist, on selliste situatsioonide arv védhenenud spetsiaalsete
seljakotiturismiga keskenduvate institutsionaalsete struktuuride tekkimisega.
Seljakotirdnduritele on loodud mugavad ja ohutud keskkonnad sarnaselt massituristide
enklaavidega. Seetdttu ei pea seljakotirdndurid Coheni jirgi omama erilisi oskusi ja voimeid
oma reisil toimetulemiseks (Cohen 2003: 103). Samas, kuigi Cohenil on 0digus
seljakotirdnduritele loodud mugavusi pakkuvate teenuste rohkuse osas, ei tdhenda see, et koik
neid teenuseid kasutaksid voi isegi kui kasutatakse, jddb pikal reisil alati ruumi ka

ebadnnestumisteks ja ebamugavusteks.

Viga palju voib varieeruda, mil mééral tuntakse vajadus end asetada fiitisiliselt ja vaimselt
piiripealsesse situatsiooni. Naiteks kirjeldab Tormi, kuidas ta arvab, et tal on isikliku arengu
huvides vaja ette votta lpris ekstreemne rattamatk Austraalia korbes, mis kulmineeruks
joudmisega Uluru suure punase kalju juurde (Ayers Rock). Sdbrana lootsin, et ta teeb nalja ja
soovitasin tal iiksi rattamatka korbes pigem mitte ette votta ning sellel reisil jdi see toesti ka

teoks tegemata, kuid oma plaanist riékides oli Tormi iipris suurejooneline:

Arvatavasti ma ldhen Sydneysse, tiksun seal ja siis ostan endale ratta ja varustuse ja
siis panen Uhhuuduuri innustusel, piihendan selle oma hingeotsingu neile, panen Uluru
poole teele rattaga. Ma ei tea, palju see on, see on mingi 1500 kilomeetrit voi midagi
taolist vist, et kuskil 100 kilomeetrit pdevas, kuskil poole kuuga peaks kohale joudma.
See on praegu nagu plaan, aga samas ma ei saa iildse kindel olla, et see liheb nii nagu
ma plaanin. [...] Sellepdirast, et mul on vaja... ma tean, et selle punase kalju juures mina
kui igipoline ginger, kui kaks punast*®, iiks viike punane ja iiks suur punane kohtuvad,
vaatavad teineteisega tott hetke pdikeseloojangus, pdikesetousus, et jdarsku ma leian
sealt oma hinge. Mul on vastavad rituaalid selle jaoks vilja moeldud, aga nendest ma

13 Tormi viitab siin sellele, et ta on punapea ning ka Uluru on punane.
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ei tahaks praegu rddkida... Ma loodan, et mind riigist vilja ei saadeta ja mulle viga
suurt trahvi ei mddrata.

(Tormi, snd 1987, int Markusega, Adelaide 2011)

Kusjuures antud tsitaadi Iopust vélja tulev seadustega vastuollu minemise temaatika on
seljakotirandurite seas lipris aktuaalne. Kohalike normide eiramine ei ole seljakotirdndurite seas
harv praktika, pigem vastupidi. Viljastpoolt tulijana ja ajutise residendina tuntakse end mitte
tdielikult vastutavana Austraalia seadusandluse ees ning voetakse ette tegevusi, mida Eestis nii
sotsiaalse kui riikliku kontrolli tottu ei sdandataks ja ilmselt ka ei soovitaks nii kergekéeliselt

teha.

Liminaalsus on seotud ootamatuste ja ebakindlusega (Thomassen 2012: 32). Sellega kaasneb
pingelisus, mida seljakotirdndurid enamikel juhtudel pigem véirtustavad:
Tegelikult hdsti palju igasugu asju juhtus kogu aeg, aga voib-olla iitleks seda... koikide

nende uute asjade proovimine [oli oluline]. Kas voi see sama, et sa ei ole enne kunagi
sellistes situatsioonides olnud ja sa pead kuidagi hakkama saama.

(Maris, snd 1988, int, Tartu 2013)

Et see vist ongi selle reisi volu, et miski ei ldhe nii, nagu sa arvad.
(Markus, snd 1987, Il int, Tartu 2012)

Oluline on spontaansus ja uute asjade proovimine, mis tihti tdhendab erinevate piiride iiletamist.
Seejuures ei toimi minu ega minu informantide kogemustes liminaalsusega kaasas kiiv
pingelisus negatiivsena. Reisi liheks eesmérgiks on saada uusi kogemusi, proovida erinevaid
asju ning see eeldab ka iseenda piiride nihutamist. Seega ebakindlus ja ka kriisid reisil on miski,
mis kdivad selle olukorraga kaasas ja mida pigem védrtustatakse. Eriti tugevalt hinnatakse neid

aga tagasivaatavalt, kui kriisiloo juurde kiib tavaliselt ka dnnelik lahendus.
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4. PEATUKK. KODUS JA VOORSIL - TAGASIVAATAV PERSPEKTIIV

Joudsime Eestisse tagasi sarnaselt enamikuga minu informantidest suve alguses, juunis, 2011.
Kuigi reisi 16pul olin harjunud mdttega kojutulekust ning seda isegi mingil médral oodanud,
olin naastes tllatunud, et ma ei tundnud, et oleksin seitse kuud eemal olnud. Kdik jatkus minu
jaoks enam-vahem nii, nagu see oli enne reisi pooleli jadnud. Sobrad ja perekond olid pealtnidha

samasugused, mina ja Toeps kindlasti mitte péris.

Siigisel jitkasin oma Opinguid Tartu Ulikoolis ning hakkasin tegelema ka kiesoleva
magistritodga. Sellega seoses on kindlasti pisut muutunud see, kuidas oma reisile tagasi vaatan.
Hakkasin lugema seljakotireisimisega seotud teiste uurijate toid ja teoreetilist materjali ning
seoses sellega muutus kindlasti minu suhtumine reisi veidi vdhem romantiliseks ja rohkem
analiiiitiliseks. Samas ei ole see muutnud minu tldist, endiselt tugevalt positiivset hoiakut

seljakotireisimise suhtes, mis ilmselt kajastub ka antud t60s.

Reisimine tdstab esile kiisimused erinevustest, sarnasustest, nostalgiast, kodust, ootustest,
hirmudest jm. Tim Oakes ja Claudio Minca seostavad reisimist kohtadega, mitte kohtade vahel
lilkumisega. Reisil suhestutakse pidevalt erinevate paikadega ning luuakse neile tdhendusi
(Minca, Oakes 2006: 1). Kodus ja voorsil olek ei pruugi seejuures teineteisele vastanduda.
Inimese kuuluvustunne ja kodu tdhendus vdivad olla pidevas muutumises. Idee kodust vdib

tekitada véga segaseid ja vastuolulisi tundeid. (Pacock, McIntosh 2013: 417-420)

Soovimatus voi suutmatus taaskohaneda koduiihiskonna normide ja vaartustega voib tekitada
ka kodutuse tunnet (Pacock, MclIntosh 2013: 416). Koju naasmist saadavad tavaliselt
kiisimused oma muutunud identiteedi ja kuuluvustunde kohta. Uuesti tuttava, reisiga vorreldes
stabiilsema, elustiili juurde tagasipo6rdumisega voib kaasneda ka n-6 tagurpidi kultuuriSokk.
Inimese maailmapilt reisides tavaliselt avardub. Ta ndeb rohkem vdimalusi ning omab
teistsugust vaadet iseenda senisele ja tulevasele elule, mis paneb teda voib-olla senisest ronkem

reflekteerima oma valikute iile.

4.1. Stabiilsusesse naasmine
Graburn on véitnud, et naasmine argirutiini ning sellega kaasnevad tervitusrituaalid, nditeks
tookaaslaste, pere ja soprade poolt, on tavaliselt kurvemad kui lahkumispeod ja hiivastijatud.

See illustreerib Graburni jargi fakti, et reisimist, mis tihti tdhendab puhkust, peetakse vorreldes
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argieluga oluliselt vairtuslikumaks. Samas, kuigi puhkust ei taheta tavaliselt 10petada, on
paljude jaoks koju naasmine siiski kergenduseks. Kodu néhakse kui turvalist ja stabiilset ning
seetottu reisile vastanduvat keskkonda. Sinna naastakse tavaliselt 106gastununa, kuid samas
ollakse tihti dra kulutatud ka suure hulga oma rahast, mis motiveerib taas t66le hakkamist

(Graburn [1977] 1989: 26).

Kui Graburni mudeli jargi on t66 ja puhkus vastandunud ning seetdttu tdhendab koju naasmine
tavaliselt vOimalust pdrast suuri reisil tehtud viljaminekuid taas raha teenida, siis t66 ja puhkuse
viisaga Austraalias rdnnanud seljakotirdndurid naasevad tihti majanduslikult paremini
kindlustatuna kui varem. Sageli tootatakse enne koju tulekut, et kindlustada endale n-6 pehme
maandumine Eestis. Seega naastakse, kuid teenitud raha vdib vdimaldada néiteks stabiilse t60

otsimist edasi liikkata ning anda inimesele voimaluse keskenduda dpingutele vms.

Kuna kodusesse stabiilsusesse naasmine voib vahel tunduda vastumeelne, sest inimene ei
pruugi vairtustada sellega kaasnevat rutiini, voidakse rakendada erinevaid strateegiaid, et
rutiini edasi liikkata voi hakata motlema, kuidas oma elu korraldada nii, et reisimisest voiks saada
elustiil. Alati ei pruugi aga stabiilsusesse naasmine pikema reisi puhul tihendada iildse
endisesse koju tagasipoordumist. Minu informantidest kaks on jdénud Austraaliasse, luues seal

uusi rutiine ning sotsiaalset vorgustikku.

4.1.1. Tagasitulek voi uute rutiinide loomine voorsil

Seljakotireisilt tagasitulek tdhendab enamasti naasmist argisesse rutiini, mis vdib kaasa tuua nii
kergendustunnet kui ka kimbatust ja kurbust. Kuna reisil on peatuspaigad ajutised, ei lasta endal
tildjuhul tekkida tugevat emotsionaalset sidet oma keskkonnaga. Puudub ka mdte seda
keskkonda, ruumi, milles viibitakse, enda tahtmise jargi kujundada. Tiiu, kes on kidinud
seljakotireisil nii Austraalias kui ka Uus-Meremaal, véirtustab tagasi Eestisse tulekuga
kaasnenud stabiilsust, mille puudumine reisil v3is kohati muutuda vésitavaks:

No ma olen seda umbes kaks ja pool aastat teinud niitidseks ja see on ikka samal ajal

tohutult vdsitav ka. Ja niitid ma tunnen, et see on tohutu kergendus, et sa tead, et ma

homme ei pea kotti kokku pakkima ja minema mingis suunas. Kuigi sellel hetkel, kui ma
seda tegin, siis ma nautisin seda. Aga praegu ei tunne ma selle jdrgi iildse vajadust.

(Tiiu, snd 1981, Il int, Tallinn 2012)
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Tema jaoks on oluline ka koju tulekuga kaasnev véimalus luua ise midagi piisivat voi tegeleda
jarjepidevalt oma hobiga:
Lihtne oli tagasi tulla ja sisse elada, sest tekkisid mingid kohustused ja sa teadsid, et
sind oodatakse seal [Eestis] ka, sa saad oma hobidega edasi tegeleda. See oli hiisti dge,

hdisti lihtne ja tundus nagu, et ah, praegu on nii hea tagasi olla, et ma saan mollata oma
asjadega.

(Tiiu, snd 1981, Il int, Tallinn 2012)
Seega, kui reisil olles védrtustati ajutisust, siis kohati vois see mojuda ka ebamotiveerivalt ning
vésitavalt. Maletan, et ka minul ja Toepsil oli reisil hetki, mida pisut rikkus vajadus seljakott
jalle kokku pakkida. See oli ka enne reisi minu itheks suurimaks hirmuks. Arvasin, et ma visin
ruttu dra pidevast ,seljakotis elamisest ning tunnen suurt puudust piisivast ja turvalisest
,,staabist“. Seljakott ongi tihti kdige stabiilsem asi inimese elus tema reisil. Seostumata tihegi
kindla kohaga, tuletab see meelde, et ollakse kodust véiga kaugel eemal voi kodutu (Germann
Molz 2008: 334). Sellist tunnet leevendas teadmine, et tegemist on ajutise olukorraga, et see
aeg reisil ongi eriline ja peagi naasen koju. Ning iihtlasi tdhendab seljakott ka vdimalust kuuluda
igale poole. Kuna inimene kannab kdike sel hetkel vajalikku endaga kaasas, voib ta soovi korral
tunda end koduselt igal pool (Germann Molz 2008: 335), kuid seda jaab siiski saatma ajutisuse
tunne, mille kogemine reisil aitas koju naastes nii minul kui paljudel teistel seljakotirdnduritel,

kellega ma radkisin, paremini mérgata ja hinnata stabiilsusega kaasnevaid vdimalusi.

Koos tuttavasse fiilisilisse keskkonda naasmisega minnakse tagasi ka endisesse sotsiaalsesse
ringi, kellega reisil olles v3ib-olla suhtlemine katkes voi ei olnud nii intensiivne. Naastakse alati
vihemalt mingil mééral teistsuguse inimesena, mis vOib kohati tekitada pingeid sotsiaalsel
tasandil, sest teised, kelle juurde tagasi minnakse, on elanud vahepealsel ajal hoopis erinevalt
oma seljakotirdnnul olnud sdbrast voi perelitkmest. Kohatist veidi ebamugavat vooristustunnet
koju naastes kirjeldasid paljud minu informandid just seltskondliku suhtluse kontekstis:

No osade sopradega on niimoodi, et vahet ei ole, sa ei nde aastaid ja sa néed ja on

selline tunne, nagu vahel ei oleks midagi olnud. Aga osadega jidb ikka paratamatult

[vooramaks]. Sa oled kuidagi nagu kohkunud voi ei oska kuidagi otseselt teemat iiles

votta, sest sa ei vota tihe lausega oma reisi kokku, teisel on ikka olnud see sama argielu,
mis tal on olnud...

(Marko, snd 1984, 1l int, Tallinn 2012)

Koju naastes voib olla raske koheselt harjuda sealse eluriitmi ja hoiakutega. Elis kirjeldab,

kuidas tema sdbranna mirkas tema kditumises erinevusi vorreldes varasemaga:
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Mul sobranna iitles ka, iildse mitte halva alatooniga, et ma olen niiiid selline umbes
koike ndinud ja maailma ndinud... no mitte nagu ego ka, aga samas mu selline
kditumine oli nagu... voib-olla natuke nagu austraalialik. Keegi ei olnud harjunud
sellega. Tulin, olin nii onnelik kogu aeg, koik oli nii ilus, rddkisin koigile kui tore seal
oli ja mitte ainult seda, vaid ka seda, et minge teie ka ja tehke ka ja see on nii hea ja...
kuidagi ma ei olnud jah vist veel kahe jalaga maa peale joudnud. Ma olin sellises
Austraalia tempos veel.

(Elis, snd 1991, Il int, Tallinn 2012)
Ka mina ja Toeps tajusime mingil méddral kohe pérast reisi oma varasemasse seltskonda
sulandumise keerulisust, soovimata seda samas vilja ndidata. Miletan, et meil oli iisna raske
(ja on silamaani) oma reisist radkida, sest arvasime, et see kolab teiste jaoks, kes olid meie
lahkudes jatkanud oma siinset igapdevaelu riitmi, ilmselt iisna tiilituna. Samas oli meie jaoks
tegemist véga olulise kogemusega, mis oli niiiid osa meist ning me tahtsime sellest radkida.
Meie seitset kuud, milles ei olnud mingit otsest korda voi riitmi, oli aga vdimatu piisavalt
lithidalt kokku votta. Tundsime end tihti halvasti, kui unustasime end Toepsi vOi teiste
Austraalias kohatud sopradega sealseid acgu ja tegemisi meenutama, kui seltskonnas oli ka teisi
inimesi. Kartsime, et see kas tundub hooplemisena voi on lihtsalt teistele igav, sest nad ei suuda
meie lugudega suhestuda. Sarnast kogemust on uurijatele Kkirjeldanud ka teised
seljakotirdndurid. Vdidakse tajuda, et lihtsam on suhelda inimestega, kes on ise 14binud sarnase
kogemuse pika reisi ndol. Sopradega, kes ei ole midagi sarnast lébi teinud, vOib seevastu vahel
olla keerulisem leida iihiseid jututeemasid (Pacock, MclIntosh 2013: 415). Toeps kommenteeris
siinkohal, et tema arvates ei ole voimatu, et kui me jagasime oma reisimuljeid inimestega, kes
sellel ajal Eestis oma argirutiinis elasid, siis voidi meie juttu tolgendada kriitikana nende suunal,
kuigi see kindlasti ei olnud nii mdeldud. Ta tdi vilja, et sellest vois jadda mulje, justkui me

halvustaks nende inimeste valikut mitte teha 14bi sarnast seljakotirdnnu kogemust.

Tagasi oma koduses igapdevarutiinis olles tunnetatakse tihti vastandust vabadustundega, mida
pakub mobiilne eluviis. Kui seljakotireisil olles pigem eraldatakse end iihiskondlikest
normidest, siis kodus voidakse tunda kaaslastepoolset survet hakata stabiilseks, ,,normaalseks*.
Samas on ka inimesel endal raske nendele normidele vastu astuda, kusjuures tunnistatakse, et
reisile minemine oleks jarjekordne pdgenemine nende normide eest. Kodusesse eluriitmi
naasmist ndhakse pigem paratamatuna ning seda seostatakse ka muutustega indiviidi tasandil.
Reisil voidakse olla iihesugune, kodus teistsugune:

Aga ma iitlen, nii kui sa Eestisse tagasi tuled, siis sa ei saa jdtkata sellist elu. Et jah, ma
muutusin hdsti selliseks rdnduriks, ma oleks nagu tahtnud veel edasi kdia, ma ei joudnud
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nagu selle ratta pealt kohe maha tulla, aga jah... Ei, see koik loppes suhteliselt kiiresti.
Niitid ma olen jdlle tagasi selline, nagu ma olen.

(Merlin, snd 1985, int, Tartu 2013)

Kui Merlin kirjeldab ,.tagasi normaalseks* muutumist parast reisi 1dbi enda kogemuse, siis

Markus toob iihe sdbra niite, keda ta esmalt kohtas Austraalias ja seejdrel sdobra kodus
Hollandis:

Ma kdisin ise korra Hollandis ja sain seal ka tihe sobraga kokku. [...] Tema oli ka

teistsugune seal, sest ta oli oma kodukeskkonnas ja siis just oligi nagu ndha seda

kontrasti, et minu arust ta Austraalias oli ikka tdiesti selline sége peoloom. Siis kuidagi

see hoiak voi olek juba tal seal Hollandis oli selline, et aa... ma tean, kus ma olen, siin
tuleb nii ja nii teha...

(Markus, snd 1987, Il int, Tartu 2012)
Koju minnes tajutav ,normaalsus“, mida inimeselt oodatakse, tdhendab {ildjuhul
kohusetundlikkust, piisivust ja ratsionaalsust, mis omamoodi vastandub sellele, kuidas tunti ja
kaituti reisil. Selline tihiskondlik surve voib alguses tekitada inimeses, kes oli voib-olla terve
aasta eemal olnud, péris palju pingeid, kuid samas tunnistatakse, et ollakse kogu aeg olnud
teadlikud, et tuleb oma endisesse ellu tagasi poorduda. Samas on ka neid, kes reisil olles on
tajunud oma edaspidiseid voimalusi erinevatena vorreldes sellega, mida tuntakse aasta taas
kodus olnuna:
Helleka: Aga kunagi Austraalias sa rddkisid kiill, et niiiid voiks dra olla ja siis voiks

korra kodus kdia ja siis voiks kohe jdlle reisile minna ja kdia Uus-Meremaal ja igal
pool... Niiiid on see mote maha rahunenud voi?

Markus: Seal oli igasuguseid plaane jah. Seal sa nagu votad asju natuke teistmoodi.
Siin see, et raha saada, et minna ja... [on raskem]. Ja kui sa juba oled siin, siis sul
tekivad mingid asjad, mis seovad sind ja siis sa ei taha neid kohe pdris korvale visata.
Siin tahaks mingid asjad nagu veidi jdrjepeale voi paika saada ja siis voiks minna. Aga
noh... Seal ongi see, et kui sa kohe, pdris kohe tagasi lihed, siis on see variant, aga kui
sa ikka juba tagasi tuled, siis juba mingid kombitsad l66vad sulle sisse, et... ei saa.

(Markus, snd 1987, Il int, Tartu 2012)
Kodus tekivad sidemed ja kohustused, mida vdib-olla reisil ette ei ndhtud. Neid kohustusi ei
pruugita aga tajuda tingimata negatiivsetena, vaid pigem paratamatu osana igapédevaelust, mis

ise on endale loodud. Kusjuures need kohustused voivad olla tekitatud just reisil kogetu

inspiratsioonil (vt ka alapeatiikk 4.2.2. Muutuvad perspektiivid).
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Reisilt naastes voidakse tunnetada end voorana ka oma varem nii tuttavas keskkonnas (Andrews
2007: 510; Cohen 2011: 1544-1545; Hottola 2004: 459-460). Graburn on iimberpdoratud
kultuuriSoki kohta 6elnud, et see toimub, kuna inimesed astuvad tagasi oma endistesse
rollidesse, samas kui nad ise ei ole pérast reisi vdib-olla enam péris samasugused: ,,Me saame
uuteks inimesteks, kes on teinud 14dbi re-kreatsiooni ja kui me ei tunne end uuenenuna, on kogu
turismi mote kaduma ldinud* (Graburn [1977] 1989: 27). Reisil vodidakse olla harjunud
teistsuguse riitmiga ning tagasi tulles tuntakse, et ei suudeta kohe kodusesse keskkonda sobituda
jasisse elada:

Aga kui teine kord tulin Eestisse siis koik olid sellised... nagu roomu elu ei ole ja koik

olid nagu... ei ole nii hdsti koik, kui Austraalias on. Aga siis sa kohaned dra ja see ongi

see, et sina ldhed oma elust korraks dra ja naudid, naudid, tuled tagasi ja midagi ei ole

muutunud. Selline tagasilanguse moment. [...] Kui ma tagasi tulin, siis ma motlesin, et
ma tildse ei taha siia jddda. Sokk oli ikkagi tulla tagasi.

(Andres, snd 1986, int, Tallinn 2013)

Tugevat kontrasti Eesti ja Austraalia vahel tajutakse ka néiteks klienditeeninduse vallas:
Ja siis muidugi see, et sul oli vahepeal meelest dra ldinud, kuidas need poemiiiijad jne,
et nad on koik nii kurjad, keegi sulle tere ei iitle ja siis vaatavad sind nii, et... koik on

selline mass ja hullult kiire, kui sa kuskil uimerdad, siis keegi on juba vihane su peale
jne. Et see oli vahepeal kuidagi meelest dra ldinud.

(Maris, snd 1988, int, Tartu 2013)
Kuigi minnakse tagasi keskkonda, mida tuntakse hésti, on vahepeal joutud harjuda teistsuguse
eluviisi ning vdib-olla ka moningate teistsuguste ihiskondlike normidega. Puutudes Eestis

kokku aga kogetust erineva suhtumistega, voib naasmist saata kerge kultuurisokk.

Koik eesti seljakotirdndurid, kellega ma Austraalias kokku puutusin, ei ole tulnud tagasi
Eestisse. Vdhemalt kaks neist (Tambet ja Triin) on hetkel seostanud oma igapédevaelu
Austraaliaga. Tambet, kellega kohtusin Austraalias ning seejdrel umbes kaks aastat hiljem
vahetasin e-kirju, soovib samuti oma tuleviku siduda Austraaliaga. Samas ei tunnetanud ta
véahemalt hetkel, mil temaga viimati suhtlesin, koduna tihtegi riiki:
Ma ei pea Austraaliat voi Perthi oma koduks. Kui pdris aus olla, siis ma ei pea ka
Eestit koduks. Vahest rohkem kui Austraaliat, kuid see kontakt on kadunud, ning
arvestades, et tulin siia peale kooli lopetamist ning Eestis ei ole tdiskasvanuna veel

midagi ette votnud, jddb temast veidi mahajdetud tunne. [...] Minevik on seal, kuid
tulevikuplaanid algavad pigem siit... seega olen antud hetkel suhteliselt kodutu!

(Tambet, snd 1990, e-kiri, Austraalia 2013)
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Samas ei tundu kirjeldatud kodutuse tunne Tambeti jaoks olevat antud eluetapis probleem

vaid pigem teadlikult tehtud otsus:

Sellega sai samas ka arvestatud, kui sai hakatud tegelema eelpool nimetatud [skilled-
sponsored] viisade taotlemistega. Kui permanentsuse tagaajamine on libi ja saab
hakata viljateenitud voimalusi ja elu tdiendama asuda, saab ka uuesti teha tihest voi
teisest paigast kodu ning asuda elama sellist elu, mille nimel kodust moneks ajaks lahti
sai oeldud.

(Tambet, snd 1990, e-kiri, Austraalia 2013)

Kontakti hoidmist Eestis asuvate ldhedastega peab ta kdige selle juures viga oluliseks, mis
tdhendab, et kogukonnatunne ja sidemed Eestiga ei ole siiski katkenud:

Perega piitian rddkida vihemalt korra kuus ja Idhemate sopradega jouab suhtlema

hakata vb korra kvartalis. Samas iga kord kui kontakteerub, vahetab infot ja meenutab

vanu aegu... see toob natukene maapeale tagasi ja tuletab meelde kes sa oled, kuskohast

sa tuled, kui kaugele joudnud oled ning kuhu Ildhed. Rddkimata sellest, et inimsuhted

kipuvad maha jahtuma. Kui iihendust ei pea, siis inimesed ei kao, kuid hddbuvad

veidike. Jddvad vooraks. Seega OMADE inimestega tuleks kindlasti piitida voimalikult
palju tihendust pidada kustahes sa ka ei viibiks.

(Tambet, snd 1990, e-kiri, Austraalia 2013)
Mitmed uurijad on rdohutanud, et tinapdeva mobiilses maailmas vdivad inimesed olla seotud
mitme kohaga korraga, mistdttu kohaidentiteete tuleks kdsitleda mitmetahuliselt (vt Siim 2013:
108). Migratsioon ja suur inimeste ning kaupade liikuvus seavad kahtluse alla rahvuslikud jm
piirid. Anthias toob vilja, et sotsiaalseid protsesse peaks kaasaegses maailmas kdsitlema
translokaalsetena (Anthias 2009: 230-231). Translokaalsuse kontseptsiooni jérgi paikneb
inimene korraga mitmetes omavahel vastastikustes seostes olevas sotsiaalses ruumis. Identiteet
ja kuulumistunne sdltuvad tema sotsiaalsest positsioonist (Anthias 2009: 244). Jennie Germann
Molzi rohutab oma uurimuses maailmarénduritest, et inimesed, kes on harjunud mobiilsusega,
suudavad tdnapdevaste laialt levinud elektrooniliste suhtlemisvahendite abil leevendada
vajadust kodutunde jirele (Germann Molz 2008: 327). Seega, nagu nahtub ka Tambeti jutust,
el pruugi kuuluvustunne olla seotud riigi voi kindla kohaga, vaid inimestega, kellega suhtlemist

voimaldavad tdnapaeva mitmekesised infotehnoloogiavahendid, hoolimata asupaigast.

Ka Triin, kellega ma tegin intervjuu Austraalias, kui ta oli oma reisi alles alustamas ning
seejarel kahe aasta moodudes suhtlesime e-kirja teel uuesti, demonstreerib, kuidas kodutunne
ei pruugi pohineda vaid rahvuslikul identiteedil ning kuidas kuuluvust on vdimalik tunda mitme

paiga ja inimeste suhtes korraga. Tunnetus kodust, mis esimese intervjuu ajal seostus tugevalt
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Eesti riigiga, oli parast kahe aasta moddumist muutunud avatumaks ning oma tulevikku néeb
Triin niiiid pigem seotuna Austraaliaga. Toon esiteks 1digu novembris 2010 Austraalias tehtud
intervjuust ning seejérel rohkem kui kaks aastat hiljem saadetud e-Kirjast:
Helleka: Aga kas sa arvad, et kui sa kunagi saaksid, kui sa need kaks aastat dra teed, et
dkki tahaksid kunagi veel tulla tagasi voi kui sa saaksid tullagi siia elama...

Triin: Ma ei ole praegu méelnud sellele, kuigi miks mitte jah... [...] Kuigi ma ei tea...
Ma armastan ikkagi Eestit ja ma tahaks kunagi sinna tagasi ka minna. Et ma ei ole
umbes nii, et kodumaa, mis asi see on.

(Triin, snd 1989, int, Perth 2010)

Leidsin seal [Austraalias] ka oma kaaslase, kellega praegu Kagu-Aasias ja aprillist
Euroopas reisime. Kiilastame ka minu peret Eestis, mis on esimene kord 2,5 aasta
[jooksul]. Siis [lahme] tagasi Austraaliasse ja plaanin sinna ka elama jddda. Tunnen
end nagu kodus seal. Inimesed on sobralikud ja tunnen, et mul on palju rohkem
voimalusi. Ja ilus ilm loomulikult :D [...] Niiiid kui OZ Saab olema koduks, oleks hea
eesti sOpru saada ja oma keelt mitte unustada.

(Triin, snd 1989, e-kiri, Aasia 2013)
Triinu néitest tuleb selgelt vilja rahvusliku identiteedi olulisuse diinaamilisus. Kuigi Triin ei
soovi unustada eesti keelt ning otsib seetdttu oma uues koduriigis hea meelega kontakti
rahvuskaaslastega, on tema jaoks oluline Austraalias pakutavate voimaluste rohkus ning ka

uued loodud sotsiaalsed sidemed ning tema jaoks ei ole probleemiks tunda end vodrsil koduselt.

4.1.2. Rutiin ning selle edasililkkamine

Minu jaoks oli naasmine kiillaltki kerge. Kuna saabusime tagasi suve alguses ning sel hetkel ei
olnud mul Eestis veel uusi kohustusi eriti tekkinud, veetsin suve samuti paljuski ringi reisides,
sedakorda kiill Eestis. Seega voiks oelda, et mingil méaaral jatkus elu sarnaselt Austraaliaga,
oluliseks vaheks oli aga piisiva n-0 staabi olemasolu: kuigi suurema osa ajast olid vajalikud
riidded ja jalandud mones kotis, naasin paari pdeva vOi nddala jérel jille vihemalt moneks
paevaks koju. Ka mitmed minu informandid ja ,,pehmendasid“ oma kojutulekut sellega, et
saabusid Eestisse siinsel suvel, mil pigem soe ilm ei ole Austraalia omast nii erinev. Samuti on
paljude igapdevaelu riitm vabam: kool ei ole veel peale hakanud, uut t66d ei ole veel leitud voi

on puhkuste aeg.

Pdris hea oli kodus olla, kui ma tagasi tulin. Head siiiia sai ja... Suvi oli ka, suvi oli hea.
Oleks talvel tulnud, oleks pdris rets olnud. Tdpselt, ma motlesin seda ka, et oleks talvel
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tulnud, siis oleks nagu masendusse sattunud kohe. Suvel oli koik ikka hea ja ilus. [...]
Kui kooli ldksin, siis tuli koik see selline rutiin tagasi ja ldksid oma ellu ja siis unustasin
veits dra selle [Austraalia). Aga niiiid ma iildse ei ole moelnud sellele. Ma kiill toon hdsti
palju, kui ma rddgin inimestega, ma olen AIESEC’is** ja pean palju rddkima
inimestega, motiveerima neid igatpidi ja siis veidi toon nditeid jah Austraaliast.

(Elis, snd 1991, Il int, Tallinn 2012)

Austraaliast Eestisse just suvel naasmises vdib ndha seega soovi rutiini pisut edasi liikata.

Tavaliselt seostuvad kohustused ja kindla paevariitmiga elu paljude jaoks just siigise ja talvega.
Vahel voidakse rutiini edasiliilkkamiseks votta ette ka midagi veidi radikaalsemat:

Alguses ma olin umbes viis kuud dra Soomes Lapimaal, sest ma tundsin, et ma vajan

nagu tdielikku kontrasti sellele, et kui ma aasta aega tagasi olin kuskil teiselpool

maakera, vdga, viga lounas ka otseselt, siis ma motlesin, et ma Idhen tdiesti

kottpimedasse pohja, kus on kuradi kiilm... Ara kiisi, ma ei tea... (naerab) Ja siis ma olin

seal ja mdgisuusatasin, tegin mingit mottetut to6d, aga see oligi just see, et see t60 oli

no nii kolmandajdrguline, kuivord [oluline oli] just see, et ma siit dra sain, ma ei tea,
kui hea mote see oli, aga see oli nagu ponev.

(Marko, snd 1984, 1l int, Tallinn 2012)
Kui paljud saabusid Eestisse suvel, et oleks kergem siinsesse keskkonda sisse elada, siis Marko
tundis vajadust luua Austraaliaga tagasi tulles hoopis suurem kontrast, kuid seda mitte niivord
elustiilis, vaid keskkonna voimalusi kasutades. Reisiga Lapimaale jétkus teatud mottes
liminaalne seisund. Marko ldks taas oma stabiilsest elust eemale, jdlle piiripealsesse
seisundisse. Kusjuures ta rohutab, et ta ei tahtnud Eestis olla, mistottu oli tegemist voib-olla

sooviga rutiini edasi liikkata. Marko on ka selgelt inimene, kelle jaoks rutiin on eemaletdukav:

Ma ei ole kunagi rutiini osanud [hinnata], ma ei kannata rutiini, nii 6udne.
(Marko, snd 1984, Il int, Tallinn 2012)
Samas nendib ta, et ka rindamine ise vdib mingil hetkel tunduda rutiinne (vt ka alapeatiikk

4.1.3. Reisimine kui elustiil):

Helleka: Aga kas sa arvad, et rdndamisest endast voib ka rutiin saada?

Marko: Kindlasti. Noh ma rddgin, tegelikult selle pooleteise aasta jooksul mul tekkis
seal mingil hetkel [rutiin]. [...] Selles mottes ma olen nagu iisna palju reisinud niikuinii
ja siis pooleteiseaastane draolek... ma nagu mingitpidi tiidinesin dra. [...] Lopus ma
mingil hetkel tundsin, et sellel ei ole nagu sisu otseselt, et see ongi lihtsalt kulgemine.

(Marko, snd 1984, 1l int, Tallinn 2012)

14 AIESEC on rahvusvaheline tudengiorganisatsioon, mis vahendab praktika ning vabatahtliku t66 vdimalusi
vilismaal. (www.aiesec.ee)
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Ka Henry on tunnistanud reisimisest rddkides algselt rutiini eest pdgenemisena mdeldud
tegevuse voimalikku rutiiniks muutumist:
Parim tunne on elada vahelduseks rutiinist viljas. Aga kui koguaeg nii elada, siis see
muutub tititavaks, kuna avastada, et see on niitidseks rutiin.
(Henry, snd 1990, e-kiri, Tallinn 2013)
Kui seljakotireis hakkab mdjuma rutiinselt, muutub see omamoodi piisivaks liminaalsuseks.
Turner on toonud niisuguse ndhtuse nditena kloostrielu, nimetades seda institutsionaliseerunud
liminaalsuseks (Turner 1969: 107). Thomassen on sellest ldhtuvalt rohutanud, et liminaalsusel
voivad olla erinevad méadrad ja vormid. Liminaalsed kogemused voivad juhtuda sdltumata
tahtest, kuid vdivad olla ka teadlikult esile kutsutud (Thomassen 2009: 18). Niisuguse enda
teadlikult pikaajalisse liminaalsesse seisundisse panekuna voib ndha néiteks ka soovi muuta
reisimine enda elustiiliks. Kuigi liminaalsuse muutumine rutiiniks tundub paradoksaalne, vdib
see toimuda, kui mingi seisundi positsioon muutub. Néiteks kui reisimisest saab argielu, voib
hoopis pere vdi soprade kiilastamine kodumaal tunduda igapédevaelu katkestuse, vahepealse

olekuna.

4.1.3. Reisimine kui elustiil

Enamik seljakotirdnduritest tajuvad reisi ajutisena, olles teadlikud, et nad podrduvad tagasi oma
koduiihiskonda ning sealse vahepeal katkestatud elustiili juurde (Serensen 2003: 852).

Seljakotireis voib aga panna inimesi ndgema oma valikutele rohkem alternatiive.

Pérast Austraalias kdimist, kuigi olin oluliselt rahulikum ja piisivam, tugevnes paradoksaalselt
minus soov iga natukese aja tagant reisile minna. Kuigi tundsin seda juba pérast
bakalaureusedpingute ajal veedetud vahetussemestrit Sveitsis, siivenes niiiid veelgi enam tunne,
et ma ei soovi kaua iihe koha peal paigal piisida. Tegemist on ilmselt hirmuga jadda mingitest

kogemustest ilma. Sarnast emotsiooni kirjeldab ka Eike:

Ma arvan, et ma tahaks jah tagasi seda elu, mis mul seal oli ja noh, vaheldust ka. Ma
olen vist hdisti selline... ma tahaks kogu aeg, et midagi uut ja dgedat toimuks mu elus.
Ma tunnen, et kui ma siin passin, siis ma nagu raiskan oma elu voi... Et see tilikool on...
ma ei tea. Ma olen nagu Tartu elust héisti visinud, ma ei taha enam Tartus elada ja siis
ma tahakski midagi muud ja Austraalia oleks iiks variant. Véib-olla ongi vaheldus ja
see elustiil, mis mul seal oli, seda ma igatsen ilmselt.

(Eike, snd 1991, Il int, Tartu 2012)
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Traditsioonilised eluviisid ja sotsiaalsed rollid ei ole enam koikides iihiskondades ja gruppides
nii fikseeritud kui varem. Zygmunt Baumani ,,vedela modernsuse* (liquid modernity) teooria
kohaselt on tdnapdevasele ldanemaailmale iseloomulik sotsiaalsete struktuuride ja normide
kiire muutumine. Puuduvad kindlapiirilised ja piisivad raamistikud, mille abil oma elu vormida
(Bauman 2010 [2007]: 1). Inimesed on hakanud ka oma identiteetide iile rohkem reflekteerima
ning sellest ldhtuvalt ndgema vdimalike valikute rohkust. Sellega kaasnev aja ja ruumi
timberorganiseerimine kuulub Anthony Giddensi sdnul modernse iihiskonna juurde (1991: 2).
Nii voidakse valikute rohkust tajuda vahel ka ohtlikuna. Niiteks Eike toob reisimise negatiivse
aspektina vilja ka selle, kuidas see mingil mééral ,,rikub* inimest, avardades tema maailmapilti
nii palju, et hakatakse ndgema mitmeid alternatiive oma senisele elule, mis omakorda voib
raskendada keskendumisvdimet ja piisivate sidemete ning kohustuste loomist iihes paigas:
Voib-olla olekski jah kergem, et sa teed oma giimnaasiumi dra, lihed otse iilikooli ja
siis voib-olla teed reisimise, sest et kui ma niitid vahepeal olen seda reisimist teinud, siis
ma kuidagi tean, et see on palju dgedam ja see on see, mida ma tegelikult tahaksin teha
jasiis on sellevorra palju raskem siin Tartus olla, et ma tunnen ennast nagu vangis siin,
et tahaks juba reisima. Mingid motivatsioonikriisid on viga kerged tekkima ja... Et voib-

olla kui ma ei oleks seda aastat seal vilismaal olnud, siis ma voib-olla ei oleks osanud
tahtagi midagi muud.

(Eike, snd 1991, Il int, Tartu 2012)
Kui Eike jaoks tdhendavad reisid endiselt veel igapdevaelu riitmi katkestust, siis vahel voib
reisimine muutuda argiseks praktikaks. Scott Cohen on uurinud inimesi, kelle jaoks reisimisest
on saanud elustiil (lifestyle travellers). Tegemist on inimestega, keda véljastpoolt tavaliselt
liigitatakse seljakotirdandurite alla, kui kes ise ei taju end sinna gruppi kuuluvana (Cohen 2010:
64; Cohen 2011: 1547). Sarnaselt viisile, kuidas seljakotirdndurid vastandavad end tihti
turistidele, eristavad ka elustiililt end reisijateks pidavad inimesed end seljakotirdnduritest.
Neile, kelle jaoks reisimine on elustiil, ei tdhenda seljakotireis ajutist igapdevaelu katkestust
ega margi tleminekut iihest eluetapist teise, vaid tegemist on normaalsusega. Tanapaevased
kommunikatsioonivahendid voimaldavad ka niiteks arvuti abil stabiilse t60 tegemist, mis ei
ndua iihes paigas pikalt kohal olemist, tinu millele on vdimalik kombineerida t66d ja reisimist
(Cohen 2011: 1546-1547). Welk eristab siinkohal seljakotirdndureid (backpackers) randuritest
(travellers), viidates, et viimase termini all md&tleb ta inimesi, kelle jaoks reis on normaalsus,

elustiil, mitte korvalekalle sellest nagu see on turistide, nende seas ka seljakotirdndurite, jaoks
(Welk 2004: 89).
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Marko jaoks ei pruugi reis olla tingimata ,,eriline”. Ta ei vilista enda jaoks vOimalust, et
reisimisest voiks saada tema elustiil:
Ja siis, kui ma esimese nddalaga olin need inimesed koik dra ndinud, siis tegelikult mul
tekkis juba esimese nddalaga see tunne, ja intensiivistus see loomulikult siigisel, kui
kogu see fun libi sai ja tegelikult juba selle nddalaga tuli see, et hmm, ma olen niiiid
koikide teiega kohtunud, et... No siis hakkadki endale selliseid abitegevusi vilja

métlema, kogu see aiandus ja mingid sellised asjad. Tegelikult mul on ikka selline inerts
sees, et ma pohimaétteliselt reisiksin kogu aeg. Jah.

(Marko, snd 1984, Il int, Tallinn 2012)
Sarnaselt on ka Evelin vilja toonud, et ta vahetaks hea meelega pidevalt iimbrust ning reisiks:
Natuke tahtsin tagasi tulla, sest ma tahtsin ndha teisi, aga kui ma olin juba kuu aega
Eestis olnud, siis ma hakkasin motlema, et hmm... niitid voiks dra minna jdlle. Sest ma
olin harjunud sellega, et sa saad inimestega tuttavaks, nded dra, lihed edasi... et ei jdd

toppama tihe koha peale. Ja siis kindlasti see oli iiks pohjus ka, miks ma tahtsin Tallinna
tulla, et ma ei tahtnud enam samas keskkonnas olla, ma kogu aeg liikusin niimoodi ringi.

(Evelin, snd 1992, int, Tallinn 2013)

Inimesi, kelle jaoks mingil viisil reisimine on elustiil, iseloomustab pidev mobiilsus (Cohen

2011: 1535). Morley tostatab aga kiisimuse paiksuse ideest kui ideaalist ja kiipsuse ning

tdiskasvanuea viljendusest. Korget mobiilsust seostatakse monikord ka n-6 moraalse

labikukkumisega. Siin voib ndha omalaadset paradoksi, sest iihest kiiljest rddgitakse lddne

ithiskonnas mobiilsusest isegi teatava romantilise alatooniga ning viidetakse see olevat

loomuomaselt progressiivne, samas védrtustatakse paiksust, mida seostatakse pereloomise ja

tdiskasvanuks saamisega (Morley 2001: 430). Marko intervjuust tuli vélja ka tema monetine
kimbatus ja vastuolu seoses itihiskondliku surve ning enda véértushinnangutega:

Et see nagu monevorra hdirib inimesi, et kuidas sa ikka saad, sa oled ju 28, et mis sa

tollerdad ringi, mida sa siis ikkagi teed voi mida sa tegema hakkad. Ja loomulikult ma

mingil hetkel hakkan iseendalt ka seda kiisima, tahangi kiisida, aga ma ei tahaks, et see

tuleks tihiskondliku survena, millena see ikkagi paratamatult tuleb. Et ideaalis mul

peaks tegelikult olema laenud ja korterid ja autod ja... noh mitte voib-olla nii
radikaalselt, aga...

(Marko, snd 1984, 1l int, Tallinn 2012)
Samas, nagu elustiili rdndurite niitest vélja tuleb, ei ole tdnapédeval lihes paigas elamine enam
nii iseenesestmoistetav. Anthias on aga rohutanud, et sellele vastanduv, kosmopoliitsuse idee
taiesti vabalt liikuvatest inimestest, kellel ei ole kusagil sotsiaalset baasi, on samuti

problemaatiline (Anthias 2009: 237). Isegi kui inimene liigub ringi, on tal kusagil olemas koht
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vOi inimesed, millega ta tunneb tugevamat kuuluvustunnet. Kodu on seotud kuulumise
kogemusega, samas ei ole ka kuulumine iiheseltmdistetav ja selge véartus. Transnatsionaalse
elustiiliga ei kaasne tingimata juuretuse tunnet ning kodu ja litkumine ei pruugi olla vastandatud
(Ahmed et al 2003: 3). Niiteks Tambet, kes ei nde seljakotireisimist enda elustiilina, peab siiski
voimalikuks elamist mitmes erinevas kohas:
Leian, et peale vastavaid korraldusi saab elada vordlemisi monusalt kahe riigi vahet.
Mul ei ole plaani pere veel luua ja kuniks see peaks tekkima, on sellisel siisteemil omad
hiived!;) Aastaaeg valib ise, sissetulek viiekordistub ning holiday getaway on alati
ldhedal. Lisaks sellele ka muidugi iihe suurima ja rikkaima riigi hiived, kui oled

permanentne kodanik. [...] Minu jaoks on tihtis ka see, et mu asukoht ja tegevus
muudaks mu tulevikundgemuse endast, millekski, mida ma ihkaksin.

(Tambet, snd 1990, e-kiri, Austraalia 2013)
Ténapideval laialt kittesaadavad ning paindlikud reisimis- ja todvdimalused ning nende
omavaheline kombineerimine annavad vdimaluse inimestel valida reisimine oma elustiiliks.
Sellisel juhul ei pruugi seljakotireis tdhendada argirlitmist viljumist, vaid sellest vdibki saada
inimese igapdevane praktika. Samas ei tdhenda ka pidev mobiilsus, et inimene tingimata ei
seostaks end enam mone paigaga teistest enim. Téhendused, mida mingile paigale omistatakse
on muutuvad ning soltuvad eelkdige inimese teadlikest valikutest, sellest, kuidas ta on

otsustanud antud hetkel oma elu korraldada.

4.2. Reisi méju inimese enese- ja maailmatajule

Szakolczai jargi muudavad ja kujundavad indiviide, rithmi vd&i terveid tsivilisatsioone
stindmused, mis panevad inimesed kahtlema varasemates kindlates ja iseenesestmdistetavatena
néhtud veendumustes. Niisugused siindmused sunnivad inimesi reflekteerima oma kogemuste
vOi isegi oma kogu senise elu iile ning voib-olla muutma oma identiteete ja elustiile. Muutuste
madr soltub eelneva identiteedi ning uute mdjutegurite tugevusest, sealhulgas ka vélistest

mdjutajatest, mis kas soosivad voi parsivad muutust. (Szakolczai 2009: 158)

Liminaalsuse puhul on rohutatud sellega kaasnevat muutuste aspekti (Thomassen 2012: 28).
Van Gennep on vilja toonud, et fiilisiline tileminek on eelduseks vaimsele, spirituaalsele
tileminekule (1960: 22). Seega voib inimene just reisides mérgata enda ja oma lahedaste elustiili

vOi maailmavaadete juures midagi, mida vairtustada vdi mida soovida muuta. Samas ei saa
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muutusi alati kindlasti késitleda labimdeldud ja teadlike otsustena, vaid sujuva lileminekuna,

mida on kergem maérgata korvaltvaatajatel kui muutunud inimesel endal.

4.2.1. Seljakotireis kui siirderiitus?

Seljakotireis on seotud iileminekuga iihest faasist teise. Vdga suur osa seljakotirdnduritest on
20-30 aastased noored ning seljakotireis tdhistab paljude jaoks nende iileminekut hilisest
noorukieast tdiskasvanuikka. Sellest ldhtuvalt on seljakotireisi analiiiisitud Van Gennepi

véljatdotatud ja Turneri edasi arendatud siirderiituste (rites of passage) kontekstis.

Seljakotirdndurid véljuvad oma igapievaelust ja tuttavast sotsiaalsest keskkonnast kodus,
astudes voOOrasse, liminaalsesse seisundisse vilismaal, kus oluliseks saab oma reisi
igapdevaprobleemide iseseisev lahendamine, mida loetakse meie iihiskonnas oluliseks
taiskasvanuea markeriks. Saanud reisil iseseisvalt hakkama, naastakse koju justkui
taiskasvanuna. (Cohen 2003: 102)

Koju tagasi saabudes viidetakse end tihti olevat labinud siigava isikliku muutuse, tuntakse end
kiipsemana ja enesekindlamana. See on uurijatele andnud alust kisitleda seljakotireisi
siirderiitusena. Upris palju on uuritud sellises kontekstis niiteks Iisraeli noorte seljakotireise.
lisraelis on koigil naistel ja meestel kohustuslik ldbida kahe kuni kolme aastane
sOjavideteenistus ning on viga levinud, et paljud noored lahkuvad seejirel koduriigist pikale
reisile ja naasevad seejérel tagasi kiipsemana, valmis taasithinema lisraeli ithiskonnaga. (Cohen,

Noy 2005: 6-7)

Sojavéeteenistust ndhakse lisraelis tihti individuaalse vabaduse piirajana, mistdttu seljakotireis
pérast teenistust tdhendab paljude jaoks kauaigatsetud vabadust (Cohen, Noy 2005: 11). Eesti
kontekstis vdivad pisut sarnased emotsioonid iiles kerkida niiteks keskkoolilopetajatel.
Seljakotireis seostub tavaliselt vabadusega, kuid samas ka enese proovilepanekuga. Kusjuures
noorte jaoks voib oluline olla ka ldhedaste muutunud suhtumine neisse pérast tagasitulekut,

mille aluseks vdib olla eespool mainitud iseseisvalt reisil histi toimetulemine.

Niiteks Evelin, kes 1dks Austraaliasse kohe pérast keskkooli, Kirjeldab oma vanemate suhtumist

temasse enne ja pirast reisi:

Helleka: Aga mis su vanemad arvasid, kui sa iitlesid, et sa lihed?
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Evelin: Esialgu nad ei uskunud seda. Nad ei uskunud iildse, et ma lihen ja kui ma
titlesin, et ma maksin juba viisad dra ja... siis nad ikka ei uskunud. Nad hakkasid
uskuma, kui ma juba liksin dra. Siis, kui ma juba iitlesin, et nii, ma niitid tdna ldhen.
[...] Vaat, see ongi, et kui sa ei ole sellist asja varem teinud, siis keegi ei usu sind nagu...
ma ei oska isegi seletada seda. Pohimétteliselt ongi see, et kui ma midagi praegu
vanematele iitlen, siis nad usuvad koike. Nad usaldavad mind, nad usuvad ja nad
arvavad, et ma saan ikka hakkama. Sest muidugi nad kartsid ka, et ma ei saa hakkama
ja kuidas me omadega vdlja tulema ja koik see, ma olin mingi 18 voi 19 alles ja...

(Evelin, snd 1992, int, Tallinn 2013)
Seega vois Evelini jaoks seljakotireis toimida kui siirderiitus. Ta eraldus noorukieas
perekonnast, sai voorsil iseseisvalt hakkama ning naasis seejérel koju, olles oma perekonna
silmis saanud tdiskasvanuks, mille oluliseks mérgiks on suurema usaldusvéarsuse omandamine.
Ka Toeps kommenteeris tagasivaatavalt, et kuna tema vend oli mitu korda juba sarnasel viisil
Austraalias kdinud ning oli seljakotirdindamise osas selgelt soosiv, oli Toepsi jaoks oluline

tOestada, et ka tema saab hakkama.

Cohen on viljatoonud, miks siirderiitus ei pruugi seljakotirinnu puhul aga alati olla
pohjendatud kontseptsioon. Néiteks kui siirderiitusega kaasnev eraldumine eeldab Turneri jargi
noore individuaalsuse kaotust liminaalses seisundis ning seejérel naasmist koduiihiskonda uue
staatuse kandjana, siis seljakotirdnnu puhul, kuigi olles sotsiaalselt avatud, keskendutakse just
individuaalsete kogemuste ja naudingute otsimisele (Cohen 2003: 103). Samas ei pruugi
naudingute otsimine vastanduda enese proovilepanekule ning nagu selgub Evelini nditest,

tdhendada, et staatus koduiihiskonnas pérast seljakotireisi ei muutu.

Veel iihe kriitikapunktina siirderiituse mudeli rakendamisel seljakotirdnnule toob Cohen vilja
tdnapdeva lddne {iihiskonna laste ja vanemate vaheliste suhete mérgatava erinevuse
traditsioonilistest ihiskondadest, kus siirderiitusi praktiseeritakse. Seljakotirdnnu iile otsustab
tavaliselt noor ise ning monikord satub otsus mingiks perioodiks n-6 eralduda konflikti
vanemate soovidega, mistottu ei vasta see siirderiituse traditsioonilisele vormile, milles eemale
minek on kooskdlas iildiste tavade ja vanemate tahtega. Lisaks mainib Cohen, et eraldatus
kodust ei ole tdnu kaasaegsetele infotehnoloogia vahenditele enam nii selgepiiriline. Kodustega
hoitakse  iihendust nditeks spetsiaalselt seljakotirdndureid selleks teenindavates
internetikohvikutes (Cohen 2003: 103-104). Kodu ja eemaloleku erinevuse tinglikkusele
tanapdevases ithiskonnas on viidanud Kka teised uurijad (vt nt Germann Molz 2008: 326; White,
White 2007: 89).
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Szakolczai jargi on Van Gennepi siirderiituse struktuur aga universaalne ja laiendatav seega
igasugusele liminaalsele kogemusele. Siirderiituse esimene faas on eraldumine (siimboolne
surm). Toimub millegi mahajdtmine, eelmise tegevuse, rolli vm katkestamine. Teises faasis
alustatakse millegagi uuesti, seejuures endised normid ja piirid enam ei kehti. Tegemist on
situatsiooniga, milles koik vdimalused on avatud, kuid millega vdivad seetdttu kaasneda ka
ohud. Uleminekut loetakse dnnestunuks, kui inimeses toimub mingi muutus (Szakolczai 2009:
147-148). Seega voiks 6elda, et kuigi tegemist on {ipris erinevate nahtustega, on pdlisrahvaste
siirderiituste ning tdnapdevaste lddne noorte seas levinud seljakotirindude funktsioonis ja
struktuuris sarnasusi. Oluline on kodusest tuttavlikkusest eraldumise teel isiklikult areneda ja
monikord aitab seljakotireis sarnaselt siirderiitustega tdestada noore kiipsust ldhedaste silmis.
Seega leian, et seljakotireisi voiks siirderiitusena késitleda nooremate, oma esimesel pikal reisil
olevate inimeste puhul, kes on oma elus néiteks keskkooli ja tilikooli vahelises etapis. Nende
jaoks, kes on kidinud juba {ilikoolis ja/voi tootanud ise oma kulude katteks, ei pruugi enese
toestamine reisil hésti hakkamasaamise néol olla nii oluline. Tihti on moned aastad vanemad
seljakotirdndurid juba ka oma mitmendal reisil, mistdttu ei ole enam tegemist erakordse

iileminekuga iseseisvalt hakkama saava tdiskasvanu staadiumisse.

Samas, kui teistele millegi toestamine ei pruugi olla seljakotireisi juures oluline, tunnistavad
enamik, ka vanemad seljakotirdndurid, ei nad said reisil juurde enesekindlust, mida edaspidises
elus rakendada. Nende jaoks on olulised sisemised muutused, mis vdivad muuhulgas mérkida

iileminekut {ihest eluetapist teise.

4.2.2. Muutuvad perspektiivid

Seljakotireisi, mida tajutakse tavaliselt kiill ka riskantse ning pingelisena, kujutatakse Chaim
Noy sonul oma enese-muutuse narratiivides ithehaélselt ddrmiselt positiivse kogemusena, mis
on olnud eelduseks véirtuslikele isiklikele muutustele. Tavaliselt ndhakse end pérast reisi
varasemaga vorreldes targemana ning sotsiaalselt ja emotsionaalselt voimekamana (Noy 2004:
84). Ka minu intervjuudest tuli vélja eelkdige positiivne enese-muutuse narratiiv:
See oli ikkagi elukool minu jaoks. See iiksi olemine, iiksi hakkama saamine, enda eest
seismine ja... [...] Ja muutis selles mottes ikkagi palju, et sa said minaga ikkagi palju

paremini ldibi tagasi tulles... ka praegu saan viga hdsti [endaga 14abi], ma olen leidnud
oma koha paremini kui enne.
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(Andres, snd 1986, int, Tallinn 2013)

Ma arvan, et reisimine tuleb kasuks. Sa leiad kas enda voi sa leiad midagi muud, su
sees hakkavad mingid asjad téole, mingid uued niiansid, mingid ndgemused ja motted.
(Tiiu, snd 1981, I int, Adelaide 2011)

Reisist rdadkides viidatakse nii seiklustele ja ponevusele kui ka sisemistele, vaimsetele
muutustele. Tavaliselt kirjeldatakse ka reisil omandatud suuremat avatust, sallivust ja
kannatlikkust, mis on tihti voora, teisega, kohtumise tulemuseks. Niisuguseid muutusi tajutakse
isikliku kasvamise ja kiipsemisena (Noy 2004: 89-90).
Ma arvan, et nad [reisid] ikka muudavad, aga kuidas nad muudavad ja kui mdrgatav
see on, on kiisitav. Maailmavaate seisukohast ikka... see on see, et sa muutud
tolerantsemaks, sa ikkagi elad ja néied nii palju [rohkem] erinevaid inimesi, kui véoib-
olla Tallinnas selle sama ajaga oleks ndinud. Kuna sa oled natukene rohkem sunnitud

suhtlema ja ka keskkonnas, kus suheldaksegi rohkem, siis ma arvan, et see muudab
natukene avatumaks ja natukene julgemaks. Noh... ehk on midagi sellist juhtunud.

(Tiiu, snd 1981, Il int, Tallinn 2012)

Reisimise eesmérgiks on enamasti puutuda kokku teistsugusega ning see pakub ldbi kultuuride

tileste sarnasuste mérkamise vdimalust hdgustada piire oma ja vdora vahel, (Salazar [2010]

2013: 179-180). Naiteks Markuse jaoks oli oluline isiklik kogemine, et inimesed on sarnased
igal pool:

Ma olin kuskil kaugemal dra, aga ma ajasin juttu mingi inimesega, kes saab minust

palju paremini aru, kui tikski teine inimene, kellega ma kunagi olen rédkinud. [...] Kui

sa suhtled tdiesti voora inimesega, siis avad ennast hdsti palju rohkem nagu. See andiski

minule kuidagi kokkuvottes selle tunde, et no me koik olemegi lihtsalt iiks inimene... see

arusaam, moistmine voi see, et keda omaks pidada, et see ei tohiks iildse soltuda sellest,
et kes sul ldhemal elavad voi mingid sugulasrahvad on voi...

(Markus, snd 1987, Il int, Tartu 2012)

Nagu teisedki, rohutab ta ka enese kohta dppimise aspekti olulisust reisil, tuues vélja uute asjade
ja enese piiride katsetamise voimaluse:

Jah, see ongi pohiasi minu meelest reisimise juures, et sa saad teiste inimeste kohta

teada ja sa saad enda kohta teada. Sa saad nagu... sul hakkab pdriselt kohale joudma,

mis asjad sulle meeldivad, mida sa kannatad, mida sa ei kannata, keda sa sallid, keda
sa ei salli. [...] See on tisna hea, kui sa saad proovida.

(Markus, snd 1987, Il int, Tartu 2012)

Samas naiteks Elis, kes ldks Austraaliasse parast keskkooli, lootes seal avastada, mida ta soovib

tilikoolis Oppida, ei joudnud reisil soovitud erialase dratundmiseni:
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Seal ei avastanud. Ma motlesin, et ma avastan, aga ma ei avastanud mitte midagi seal.
(naerab) Mingit nagu valgustust mul oma tulevikule ei tulnud seal.

(Elis, snd 1991, Il int, Tallinn 2012)
Ta ldks pérast naasmist kiill iilikooli, kuid vahetas aasta hiljem eriala, olles niitidseks oma
valikuga rahul. Seega kuigi n-6 eneseleidmine erialavaliku ndol kuulus enne reisi
seljakotirdnnule omistatud ootuste hulka, oli siinkohal tegemist ideoloogia ja praktika

lahknevusega, mis ei tdhenda aga, et sellepdrast oleks kahanenud reisi vaartus.

Mateldes muutustele endas pérast seljakotireisi leian, et olen kindlasti niitid veelgi leplikum
voimalike ebamugavuste suhtes ega lase oma tuju nii kergesti rikkuda véikeste ebadnnestumiste
tottu, osates neis mérgata voimalikke positiivseid aspekte. Samas on reisimisega kaasa tulnud
korraga nii rahu kui rahutuse tunne. Paradoks seisneb ilmselt selles, et kuigi olin pérast reisi
rahulikum, soovides jdtkata oma Spinguid ja tundsin end oluliselt rikkamana seljakotireisi
kogemuse néol, oli see reis avanud minus uusi perspektiive, vdimaldanud niha elu
mitmetahulisemalt, mis tekitab kohati soovi vastu hakata iildisele survele, kuidas peaks
,hormaalselt elama®. Seega valitseb ka teatud rahutus, hirm millestki veel paremast
ilmajddmise ees (vt ka alapeatiikk 4.1.3 Reisimine kui elustiil). Sarnaseid tundeid kirjeldavad
ka teised seljakotirdndurid:

See ongi see, et niiiid sa oled teinud seda koike ja oligi see, et ma olin kogu aeg nii

kdrsitu ja peale seda ma ei ole iildse enam. Ma olen rahulik, ma olen juba nii palju asju

teinud. Aga samas ma viga palju ka ei ole veel teinud ja see ongi see, miks ma ei taha
siin Eestis olla, et nii palju on veel teha...

(Evelin, snd 1992, int, Tallinn 2013)

Sa saad aru, et maailm on viga vdike tegelikult, et sa saad tikskoik, kuhu minna voi
mida teha. Tegelikult on ju Austraalia viga kaugel, aga kui sa juba seal jouad dra
kdidud, siis saad igale poole minna voi... Ma arvan jah, et mingisugust motteviisi
[reisimine] voib-olla muudab. Et Eesti ei ole mingi tipp voi selles mottes, et Eesti ei ole
ainuke koht, kus terve elu elada ja olla, et on viga palju muid riike ja maid, kus voiks
olla. Voib-olla seda, kuigi voib-olla mul oli selline motteviis juba enne.

(Eike, snd 1991, Il int, Tartu 2012)
Eike tsitaadi esimesest lauses kajastub suhtumine, mida panin téhele nii enda kui peaaegu
koikide informantide arvamustes. Enamikust intervjuudest tuli vélja mdte, et reisil olles
moisteti, kui lihtne on hakkama saada asjadega, mille tegemise suutlikkuses oldi varem voib-
olla kaheldud. Peaaegu sarnase sonakasutusega rohutati, et naastes tundus kdik varasemaga

vorreldes lihtne (jargnevates tsitaatides minu rohutused):
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Mingi eufooria oli, kui tagasi tulin. Et koik on voimalik, et elu ldheb siin sama lihtsalt...
Et ma véin iikskoik mida teha, et kui ma sain vooral maal iseseisvalt hakkama... mida
iganes... rannas elamine ja rahad ja selline vedamine ja nagu iihest ddrmusest teise,
siis niitid ma olen oma kodus, oma kodumaal, niitid mul on koik absoluutselt voimalik,
kui ma vihegi tahan.

(Tormi, snd 1987, Il int, Tartu 2012)

Elame ikkagi iihe korra ja liiga ei ole vaja endale teha, kui sulle ikkagi ei... jah. See on
selline... seal nagu said kéigega hakkama, kéik nagu énnestus lopuks, miks see peaks
olema Eestis teistmoodi tegelikult. Sa ei pea tegema midagi, mis sulle ei meeldi.

(Andres, snd 1986, int, Tallinn 2013)

Ja tead, mis on iiks nii oluline asi: kui sa oled Eestist kaugel, siis sa motled, et seda on
nii lihtne teha, et ma ldhen Eesti ja ma teen selle dra, iikskoik kas sa méotled praegu
mingist second hand poe tegemisest voi mingist sellisest, et... sa vaatad, et sa lihed
Eestisse ja seda on nii lihtne dra teha!

(Tiiu, snd 1981, I int, Adelaide 2011)

Voib-olla ta lihtsalt andis nagu... jah, ta seda julgust andis juurde. Selline tunne on, eriti
kui ma tulin, siis mul oli selline tunne, et ma véin iikskoik mida teha. Et Kui ma sain
selle aastaga seal Austraalias niimoodi hakkama ja leidsin kogu aeg t66 endale...
tihesonaga sain hakkama, jah, et siis ma siin Eestis voin tikskoik mida teha... mul oli
selline tunne, et ma voin tikskoik kuhu to6le minna, tikskoik kuhu reisima, et selles mottes
kuidagi seda julgust ja enesekindlust vist andis juurde...

(Eike, snd 1991, Il int, Tartu 2012)
Siin ndha huvitavat unikaalsuse ja universaalsuse paradoksi. Igaiihe reis on erinev, kuid samas
joutakse vdga sarnasele jareldusele oma reisi mdju kohta. Selgelt tunnetatakse muutust
erinevate voimaluste tajumisel ning hinnatakse positiivselt imber oma vdimed. Perspektiivid
oma senisele ja edasisele elule muutuvad tidnu seljakotireisil kogetule ning seda tunnetuse

muutust hakatakse tildiselt parast naasmist ka oma argielus kasutama.

Cohen’i jérgi ei ole ka naasmise puhul tegemist alati n-0 tdieliku tagasiminekuga tuttavatesse
normidesse ja kditumismustritesse. Seljakotireis mdjutab tihti inimeste identiteete, muutes need
hiibriidsemaks ja diinaamilisemaks, kui nad varem olid, ning seega on ka inimese
maailmavaade tagasi koju joudes tavaliselt veidi muutunud. Paljude naasnud seljakotirdandurite

kohalolu nende koduiihiskonnas hakkab omakorda seda vormima. (Cohen 2003: 104)

Eesti ajakirjanduses on viimastel aastatel palju juttu olnud siinsete noorte lahkumisest
vélismaale. Analiiiisides oma informantide juttu ning vottes arvesse nende edasist elukdiku
pdrast Austraalias kdimist ei tundu mulle, et mure Eesti noorte lahkumise pérast oleks viga

asjakohane. Kuigi reisimine laiendab inimeste perspektiive ning mitmed iitlesid, et nad ei née
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Eestis ainuvoimaliku elukohana, on enamik mu informante siiski hetkel Eesti iihiskonnas

aktiivselt tegutsevad noored.

Kui iilaltoodud tsitaatidest tuleb vilja kerge eufooriatunne ja asjade tajumine lihtsamatena
parast seljakotireisi, siis tihti on niisugune vaimustus viinud inimesed ka Eestis parast
tagasitulekut nende jaoks uute ettevotmiste juurde. Enamik minu informantidest on leidnud
omale varasemast erineva t00; osa on ldinud taas iilikooli; moni viibib erinevate projektide ja
programmide vahendusel taas ajutiselt vdlismaal; moni on algust teinud isikliku ettevotte voi

mittetulundusiihinguga jms.

Samas, kuigi enamik noortest on pirast reisi Eestis aktiivsed ning leidnud endale kohad
tthiskonnas, voib kohati tekitada siinsete normidega vastuolu muutunud enesetaju ja enda suhe
maailmaga. Naiteks voidakse elu votta siinsetele sotsiaalsetele normidele vahel vastukdivalt
»liiga vabalt®:
Sealt [reisilt] tuligi see... Ulikooli méte ka, et véin ju dra lopetada ja kbike, aga seal
ikka tuli [mote], et ei ole ju vaja. Kui ei meeldi, siis dra tee seda, mis sulle ei meeldi

teha. Mulle tundub kiill, et selline elu nautimine, see on kiill muutunud, et ei ole vaja
rabeleda.

(Andres, snd 1986, int, Tallinn 2013)

Ka Maris radkis, kuidas ta oskas parast reisi paremini teha valikuid, keskendudes kindlatele
soovitud tegevustele, jattes iileliigsed kohustused korvale:

Ja, mulle on éeldud ka, et sa oled veits muutunud. Selles suhtes... varem ma olin hdsti

ebapiisiv ka. Teed sadat asja korraga, kas voi see 60 EAP-d koolis iihe semestri

Jjooksul... mis mul viga oli!? Praegu motled, et issand kui loll. Ja mitte ainult see, et ma

oppisin 60 EAP-d, ma olin vabatahtlik mingis sajas kohas, tegin johkralt trenni, kdisin

tool samal ajal ka veel... motled, et issand, toesti, kas ma olin mingi... aju oli dra soitnud

voi? Praegu ma jah tunnen, et ma olen hdsti palju tasakaalukam. [...] Veits rohkem
[olen] down to earth.

(Maris, snd 1988, int, Tartu 2013)
Andrese ja Marise tsitaatidest tuleb vélja reisiga kaasnenud rahulikum suhtumine endasse ja
maailma, mis aitab neil paremini keskenduda siinsetele tegevustele ja pakub ka isiklikku

naudingut.

Ulalkirjeldatud suhtumise erinevus enne ja pérast reisi vdib vahetevahel aga tekitada ka pingeid,
kui inimene on reisil olles muutunud ning ta ei soovi voi ei suuda taaskohaneda koduiihiskonna

normide ja véartustega, kuid tema ldhedaste ring kodus ei aktsepteeri seda muutust. Niiteks
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tuleb Pacock’i ja MclIntosh’i uurimusest vélja, et vahel on kodust pikalt eemal olnud inimestel
raske leida tihiseid jututeemasid nendega, kes ei ole 1ébi teinud sarnast kogemust ja suurem on
ka voimalus, et nende véairtushinnangud ldhevad omavahel vastuollu. Lihtsam on oma
reisimuljeid ja ka maailmavaadet jagada nendega, kes on ldbi elanud midagi sarnast (Pacock,
Mclintosh 2013: 416). Naiteks Marko jaoks on pisut raske kohaneda Eesti iihiskonna
normidega, mistottu ei vélista ta reisimist oma elustiilina (vt alapeatiikk 4.1.3. Reisimine kui

elustiil).

Negatiivse aspektina tuuakse perspektiivide avardumise juures vilja seda, et ringi reisides
voidakse iimberhinnata oma koduiihiskonna elamistingimused nii, et seda ei pruugita nditeks
majanduslikest aspektidest lahtuvalt tingimata niha enam kdige parema kohana, millega oma

elu piisivalt siduda:

Aga tagasi tulles sa nded kiill seda suurt vahet, et... Imelik on moelda selles suhtes, et
maailmas nii suur vahe on tegelikult igasuguste palkade, elukvaliteedi ja selle vahel, et
see on tegelikult nii ebaoiglane. Nditeks see, et see hulk t66d, mida ma seal tegin, mis
ma seal tasu sain, ja mul nditeks tosteti pdris palju palka ka, et kui ma olin seal mingi
paar kuud dra olnud, et oh, et sa oled jumala normaalne ja et tostame sul veel palka
siis. Aga Eestis sa void teha sama asja eest... nditeks kui ma... See palga vahe on niivord
suur. Ma Eestis tootasin ka kohvikus ja ma sain siin palka mingi 23 krooni [tunnis].

(Maris, snd 1988, int, Tartu 2013)

Samas tunnistab Maris, toonud kiill vélja mérkimisvddrse palkade erinevuse Eestis ja
Austraalias, et ta oskab pérast reisi paremini hinnata nditeks Eesti loodust ja selle pakutavaid

vOimalusi:

Aga seda ma tahaks kiill lisada, et mina ndgin kiill Eestit nii palju paremas valguses
kohe. [...] Kui sa oled mingi aja dra olnud, siis sa saad ikka aru sellest, et milline loodus
meil siin on nditeks. Et ma saan minna kuskile metsa ja korjata marju ja seeni — varem
tundus see koik normaalne, et sa ei motle iildse selle peale, et midagi oleks erilist, aga
tegelikult koik need sellised viikesed asjad, mis enne seda tundusid lihtsalt
iseenesestmoistetavad, et sa saad aru, et sa tegelikult elad kuskil mujal... nditeks kui
puhas vesi meil siinon ja... [...] Et siis tuled siia tagasi ja métled toesti, et sa elad kuskil
privilegeeritud riigis... [...] Voi siis nditeks Austraalias oli selline viike pakk mustikaid,
kus oli umbes kuskil 12 mustikat sees ja see maksis viis dollarit. Ja sa lihed siin metsa
ja korjad mingeid kiimneliitriseid dmbreid.

(Maris, snd 1988, int, Tartu 2013)
Marise perspektiivide muutumisele on kindlasti aga kaasa aidanud ka niiiid koos temaga Eestis

elav Austraaliast pdrit kihlatu, kes aitab tal paremini mérgata siinse {ihiskonna ja looduse
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plusspooli, mida ta ise v3ib-olla vdtaks rohkem loomulikuna ning ei oskaks seetdttu niisugusel

madral vaartustada.
Sarnane kogemus suhtumise muutumisest Eesti loodusesse pérast eemalolekut on ka Tiiul:

Ma voin nagu oma ndidetest kiill 6elda, et kui sa elad Eestis ja sul on oma vdiike maailm,
siis mingid klapid tulevad ette, maailm natuke nagu sulgub ja siis sa reisid ja avaned ja
siis sa nded Eestis tegelikult tohutult palju head. Tohutult palju head! Ja kui sa oled dra
olnud, siis sa hakkan hindama neid asju, mida sa varem ei hinnanud. Ukskoik, kas see
on seenel voi marjal kdimine voi et see on normaalne, et inimesed endal kodus
kasvatavad puu- ja juurvilju; sul on maavanaemad; see aastaaegade [ohn, millest me
rddkisime — see koik, sa hakkad seda lopuks ometi hindama.

(Tiiu, snd 1981, I int, Adelaide 2011)
Enamiku seljakotirdndurite jaoks seostub reis vahemalt mingil méaral ka eneseotsingutega.
Reis loob eelduse identiteediga méngimiseks, avardab maailmavaadet ning v3ib seejuures vilja
tuua nii positiivseid kui negatiivseid aspekte inimese senise elu vdi koduiihiskonna juures.
Enamasti tajutakse end reisil muutuvat, kuid tihti ei osata ise seda sdnastada. Erinevus voib aga
avalduda néiteks muutunud suhetes soprade ja lihedastega, aga ka teistsugustes eesmirkides
ning ootustes elule. Seejuures voidakse end tunda endise eluga kas ldhedasema voi kaugemana,

pannes selle laiemasse perspektiivi.

4.2.2. Kogemuse vairtustamine

Eranditult koik minu tuttavad seljakotirandurid véirtustavad kogemusi, mis nad reisil said.

Kogemus tdhendab, et midagi juhtub inimesega, mis teda muudab v&i vdhemalt mojutab

(Szakolczai 2009: 148).

Reisimisega kaasneb igapdevasest argielust eemal olemine. Tihti kasutavad inimesed oma reise
ka hilisemas elus kui stimboolseid ajamarkereid, viidates mingile perioodile elus mitte niiteks
kuu vOi aastaga, vaid sellel hetkel toimunud reisiga mis tdestab, et tegemist on tdhendusliku
stindmusega inimese elus. Turismi puhul on tegemist erilise eemalolekuga igapaevamuredest,
mis muudab selle omamoodi piihaks ajaks (Graburn [1977] 1989; 26). Ka mina viitan tihti
teatud kuudele aastatel 2010-2011 kui siis kui voi enne/pdrast seda kui ma Austraalias olin.
IImselt teen seda sellepérast, et tegemist on selgelt kdige rohkem ja konkreetsemalt eristuva
ajaga minu elus, mistottu on hea selle jargi markeerida ka eelnevat ja jargnenud perioode.

Austraalia kogemus liigendab minu jaoks selgelt mu elu.
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Kiisimuse peale reisi korghetkedest hakkasid minu vestluskaaslased tihti radkima uue
kogemisest. Olulised ei olnud konkreetsed juhtumid, vaid pigem viartustatakse enese
proovilepanemise voimalust ja oma voimete limberhindamist (vt alapeatiikk 4.2.2. Muutuvad
perspektiivid). Lisaks peetakse tdhtsaks nii argisest erineva, rutiinivabama, elustiili kogemist,

aga ka ette voetud seiklusi, loodust, kliimat jms:

Ma ei tea, ma arvan, et see on koik... See eluviis mulle meeldis toesti, et kogu aeg on
mul midagi uut, iga kuu mul oli tdiesti erinev elu: iiks kuu me olime mingis farmis in the
middle of nowhere, kuskil lehmafarmis reaalselt ja siis teine kuu me olime mingis
suurlinnas... Ehk siis elustiil mulle toesti viga sobis, et mul on kogu aeg midagi uut ja
huvitavat, et ma ei tiidine dra; siis kogemused, ma tegin seal asju, mida ma Eestis ei
saaks teha, mille jaoks mul ei oleks raha siin kindlasti ja siis see vilismaa... loodus ka.
Me kdisime seal ju igasugustes rahvusparkides ja me kdisime Uus-Meremaal veel ju ja
seal vulkaanide peal matkamas. Loodus jdttis minusse ka ikka viga siigava mulje.

(Eike, snd 1991, Il int, Tartu 2012)
Elis véaartustab lisaks koos Eikega ette voetud Uus-Meremaa reisi vdimalusele eriliselt ka

vabaduse kogemist ning vastandab seda oma niitidsele igapdevaelule:

See oli iiks asi, millele ma olen nii tinulik, et ma olin Austraalias ja ma sain sealt minna
Uus-Meremaale, sest Eestist on Uus-Meremaale minna ilgelt kallis. Sa pead viga rikas
inimene olema selleks. Aga ma sain seda nii noorelt teha. Koik sellised asjad nagu...
seda on hea méelda, et ma olen teinud nii palju juba. [...] Mul oli kogu aeg nagu
vabadus. Niitid mul ei ole iildse vabadust. Reaalselt iga sekund mu pdevast on
planeeritud pohimotteliselt. See on muidugi minu probleem, aga... Aga seal oli jah see,
et sa said nagu puhata ja olla. See on hullult hea ikka, et me sinna ldksime. Kuidagi nii
oige.
(Elis, snd 1991, Il int, Tallinn 2012)
Kusjuures ka negatiivseid kogemusi voidakse tagantjirele késitleda positiivsena. Elis kirjeldab,
kuidas tema ja Eike sattusid pettuse ohvriteks, mille tagajdrjel varastati dra nende raha. Samas
ndeb ta seda inimeste usaldamisega voetud riskidest saadud kogemust véértuslikuna, tajudes
seda erilisena:
Me olime ka tdiesti ahastuses, et todd ei ole, raha ei ole... ja siis saime tdiega petta. Aga
see oli dge, see oli hea kogemus. Mulle just meeldis. Hea meenutada. Mis seal ikka.
Raha saime tagasi ja see oli koige tihtsam. [...] Ma ei kahetse, et ma ldiksin sinna, ma

ei kahetse, et ma midagi teinud olen. Aga kui praegu hakkad motlema, et kas midagi
tildse halvasti liks, siis ausalt 6eldes ei ldinud midagi halvasti.

(Elis, snd 1991, Il int, Tallinn 2012)
Seljakotireisi ndhakse tavaliselt erilise ajana, mistottu tdlgendatakse tihti ka sealseid esmapilgul

negatiivseid kogemusi positiivsetena. Vidirtustatakse vdimalust nende 14dbi Oppida. Néiteks
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voivad tagasivaatavalt ka masendus ning raha puudumine olla hinnatavad kogemused. Ka mina
ja Toeps sattusime peaaegu pettuse ohvriks (vt Ik 27) ning seetdttu naasime Eestisse plaanitust
oluliselt vidhem majanduslikult kindlustatuna. Samas voimaldas see kogemus meil veeta
viimane nddal Austraalias ootamatult hoopis Rainbow kogunemisel, mis kindlasti kaalus meie
jaoks iiles raha teenimise voimalusest ilmajddmise. Siin ei saa aga tdhelepanuta jétta, et tegemist
on tagasivaatavate perspektiividega, mistottu antud kogemustesse kuulus ka kriisi positiivne
lahenemine: Eike ja Elis said neilt varastatud raha tagasi ning leidsid t66, meie ei kaotanud
midagi rahast, mis meil olemas oli, sest meid hoiatati td6andja petuskeemi eest ning 15puks
olime rahul oma new age hongulise hipilaagri kogemusega, mis oleks jadnud saamata, kui

potentsiaalne todandja ei oleks osutunud petiseks.

Tavaliselt reisitakse, et kohtuda ndost nakku teiste inimestega ning kogeda vahetult tuttavlikust
erinevate kohtade olevikku (vt ka Urry [2007] 2011: 37). Tambet eristub teistest informantidest
selle poolest, et ta ei vaartusta seljakotirindamise kogemust reisimise pérast, vaid Austraaliasse
minekut kui voimalust ndha alternatiivi oma elule Eestis:
Olen veetnud [vahepeal] neli kuud Eestis, kuid sellist tiihja seiklemist ja Austraalia
avastamist ei ole ma teinud. Leian, et need hiived on oiged tulema siis, kui pind on
kindlustatud. Permanentsus [kestev residentsus oskus-sponsorviisa abil] ja sissetulekud
lihvitud, on oige aeg ka seiklustest osa saada, kui selleks veel soovi on. [...] Kindlasti

kavatsen ma Eestisse naasta, kuid toétada plaanin siiski Austraalias. See on ka
pohjuseks, miks siiani siin olen ja miks tegelen viisamajandusega.

(Tambet, snd 1990, e-kiri, Austraalia 2013)

Seega Tambeti suhtumine reisimisse on erinev teiste omast. Ta ei seosta eneseteostust

seljakotirdindamisega, vaid pigem oma tuleviku stabiilse sissetuleku ja vodimalusterohkuse

kindlustamisega. Samas Triin, kes samuti ndeb oma tulevikku pigem Austraalias, toob lisaks
majanduslikele hiivedele vilja ka seljakotirdindamise aspekti:

Igatahes ma arvan, et Austraaliasse minek oli viga hea otsus. Eelkoige, kuna sain viga

ilusaid paiku kiilastada ja uusi sopru, aga ka toéd oli alati lihtne leida ja palgad on
piisavalt suured, et hdisti elada ja korvale ka panna.

(Triin, snd 1989, e-kiri, Aasia 2013)
Triin ja Tambet on need, kelle elu muutis otsus Austraaliasse reisima minna véga selgelt. Nende
jaoks ei olnud tegemist pelgalt perspektiivide avardamisega ja enese proovilepanekuga, vaid
seljakotireis osutus tulevikku ka materiaalses ja fiilisilises mottes véga selgelt muutvaks

kogemuseks. Kodu seostub tavaliselt mingisuguste fikseeritud geograafiliste ja emotsionaalsete
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sidemetega (Germann Molz 2008: 325). Nende jaoks, kes on otsustanud piisivamalt elada ja
tootada teises riigis, muutub aga kogemus kodust ilmselt diinaamilisemaks ja avatumaks,

kusjuures korraga vdidakse tunda end koduselt mitmes kohas.

Kiisisin oma informantidelt muuhulgas, kas nad soovitavad teisel inimestel sarnane seljakotireis

ette votta. Enamiku vastus oli selgelt jaatav, mida illustreerib niitena ka jargnev tsitaat:
Helleka: Aga mis... kui keegi rddgib, et ta tahab minna, siis mis te iitlete neile?
Markus: Minge jah, kui vihegi voimalik...

Tormi: Mis méttes, kui vihegi voimalik!? Kohe kindlasti nagu! See on hea! See on iiks
parimaid asju.

(Tormi, snd 1987 ja Markus, snd 1987, Il int, Tartu 2012)

Samas toovad moned vilja, et seljakotireisi kogemus ei pruugi kdigile tunduda tiheselt vajalik

voi meeldiv kogemus:

See on mingi selline sisemine asi, igaiihe enda otsus. Ma arvan, et see on ka jumala
okei, kui moni inimene iitleb, et noh, mulle ei meeldi reisida, ma olen jumala rahul
sellega, mis on, oma maailmapilti kujundab libi, ma ei tea, raamatute ja filmide ja
niimoodi, et igatihele ei sobigi. Ja ma arvan, et see on jumala okei, et keegi ei peaks
ennast nagu suruma, et nagu koik kdivad, ma peab ka reisile minema, rdndama.

(Tiiu, snd 1981, Il int, Tallinn 2012)

Maris soovitab inimestel Austraaliasse seljakotireisile minna eeldusel, et neile meeldib reisida,

pidamata seda sarnaselt Tiiuga otseselt iseenesestmoistetavaks:

Mina olen ka soovitanud, kui keegi on kiisinud, et kindlalt [minna]. See oleneb ju endast
jainimesest, et kas, kus ja mida, et kui sulle meeldib reisimine ja tahad mingit kogemust,
siis kindlasti tasub minna. Sa ei kaota... ma ei usu, et keegi [midagi] kaotab, pigem opid
enda kohta ikkagi juurde.

(Maris, snd 1988, int, Tartu 2013)

Seljakotireisi hinnatakse tavaliselt kui védga positiivset kogemust ning oma elus olulist
murdepunkti. Saadud kogemuse juures vadrtustatakse nii seljakotireisil ette voetud seiklusi,
voimalust ndha looduskauneid kohti ning elada vahelduseks teistes klimaatilistes oludes, aga
olulised on ka tdnu kogemustele avardunud perspektiivid ja voimalus proovida senisest erinevat
elustiili. Kusjuures kuna tegemist on erilise ajaga, millele kehtivad veidi teistsugused
vadrtushinnangud, on ka suhtumine ebadnnestumistesse reisil tagantjirele vaadates iildiselt

positiivsed.
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KOKKUVOTE

Kéesoleva magistritod eesmérgiks oli analiilisida seljakotirdandamist 1dbi liminaalsuse
kontseptsiooni eestlaste nditel Austraalias. Uurimiskiisimusteks oli, kuidas avaldub vahepeal
olek (liminaalsus) seljakotirdndurite lugudes oma reisist; kuidas tajuvad seljakotirdnnul kdinud
inimesed oma reisi tagasivaatavalt ning kuidas see on mdjutanud nende arusaama kodust ja
reisimisest. Seljakotirdndurite all pean silmas pikaajaliselt madala eelarvega reisivaid ning
paindliku marsruudiga turiste, kelle eesmirgiks reisil on kogeda vaheldust ning kohtuda

erinevate inimeste ning kultuuridega.

Minu informantideks oli 14 Eestist périt noort (siindinud vahemikus 1981-1992), kes viibisid
Austraalias t00tamisdigusega turismiviisa (Working Holiday visa) alusel, teenides oma
majanduslike vodimaluste tdiendamiseks reisimise vahel ka raha. Minu magistrito6 on
autoetnograafiline. Kasutan empiirilise materjalina lisaks tehtud intervjuudele ka enda
kogemusi seljakotirdndurina Austraalias, mistottu on minu t66 metodoloogiliseks eriparaks
minu kui uurija ja samas ka uuritavasse gruppi kuuluja kahetine roll. Mul oli korraga nii uurija
kui seljakotiranduri identiteet. Sellisest positsioonist oli mdjutatud ka minu t66 kéik ja tulemus.
Ma ei analiiisinud seljakotirdindamist Austraalias kdrvalseisjana, vaid seesolija pilgu labi,
kasutades Leon Andersonile toetudes analiiiitilise autoetnograafia meetodit. Minu t66 on
vormunud 1dbi dialoogi teiste seljakotirdnduritega, sealhulgas oli oluliseks mojutajaks vilitoode
esimeses etapis, Austraalias, minu reisikaaslane Toeps, kelle muljeid ja hoiakuid ma samuti

oma toos moneti edasi annan.

Selgitasin oma magistritdos seljakotirdnnu kogemust ning selle tdhendust 1dbi Arnold Van
Gennepi kasutusele voetud ja Victor Turneri edasi arendatud liminaalsuse kontseptsiooni.
Liminaalsuse all mdistan {ileminekut, kahevahel ja vahepeal olemist, mida iseloomustavad
argisest teistsugused, l0dvemad struktuurid ning ajutine eemaldumine oma sotsiaalsest, ajalisest
ja ruumilisest raamistikust. Liminaalsusega kaasneb avatus ja vastuvotlikkus erinevatele
voimalustele. Tavapérastest sotsiaalsetest normidest mingil méaral eemaldutakse, mistottu voib

liminaalse seisundiga kaasneda teistsuguse enese- ja maailmataju.

Liminaalsus avaldub sotsiaalselt, ajaliselt ja ruumiliselt teistsuguses positsioneerituses.
Seljakotirdndur on tavaliselt erinevate etappide vahel oma t66- vai hariduselus. Tegemist on
igapdevaelu katkestusega, mille juures on oluline argisest erineva kogemine. Seetdttu tajutakse

seljakotireisi tihti kui vaba aega voi teist elu, mida kirjeldatakse kui reaalsusest viljaspool
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olemist. Tegevused, mida tehakse, riitm, mille jérgi elatakse ning normid, millest Kinni
peetakse, erinevad tihti sellest, millised nad olid varem kodus olles v3i millisena ndhakse neid

oma tulevikus. Seejuures toetab erilisuse tajumist fiitisiline kaugus kodust.

Seljakotireis vastandub minevikule ja tulevikule, mis seostuvad stabiilse sotsiaalse ringi ning
tavaliselt ka ruumiga. Seljakotirdndurid moodustuvad reisil omalaadse l6tvade sidemetega
kogukonna (communitas), mille liikmed on eemal oma tavapérastest kohustustest ning ka
sotsiaalsest ringist. Kusjuures suhtlemine varem igapédevase stabiilse sotsiaalse ringiga kodus
voib muutuda reisil olles pigem vidhemoluliseks. Seltskond, kellega reisil igapaevaselt
suheldakse, muutub sageli, kuid seda vaartustataksegi just tinu voimalusele kohtuda lithikese
aja jooksul viga paljude erinevate inimestega. Seljakotirdndurite jaoks on oluline avatus ning
valmisolek suhelda, kuid see, milliseks hinnatakse kontakte teiste seljakotirdndurite (sealhulgas
ka kaasmaalaste) vOi kohalikega, sOltub seljakotirdnduri isiklikest hoiakutest,

vaartushinnangutest ja varasematest kogemustest.

Reisil tegeldakse igapdevaprobleemidega, mis ei kuulu tavaliselt inimese argipideva. Niiteks
saab oluliseks olmekiisimuste kiire ja leidlik lahendamine; raha vdidakse teenida toodega, mida
loetakse enda jaoks ebatavalisteks; oluliseks peetakse spontaansust ja seiklusi. Seljakotireis
koosneb tavaliselt erinevates teel olekutest. Teel olekut voidakse nidha kui erilist staatust, mille
juurde kuuluvad sellised argised praktikad, mis on omased just seljakotirdnduritele. Néiteks
iseloomustab teel olevaid inimesi tavaliselt kulunud valimus, pidev oma koti kokku- ja
lahtipakkimine, odav s66k ning 60maja; tavapdrasest 10dvemad isiklikud piirid ja vihenenud
ohutunne ning spontaansed otsused. Siduvate kohustuste puudumist ning paindlikkust oma
valikutes tajutakse vabadustundena, mis on seljakotirdnnul vdga hinnatud emotsiooniks.
Seetottu voib delda, et teelolemine on seljakotirdndurite argipraktika, milles liminaalsus kui

mitmes mottes vahepeal olek avaldub kdige selgemalt.

Seljakotireis on enamikul juhtudest inimeste jaoks ajutine tegevus. Kuigi vahel v3ib seoses
tdnapdeva paindlike t66- ja reisimisvoimalustega muutuda reisimine ka elustiiliks, naaseb
enamik seljakotirdndureid parast kuude v0i paari aasta pikkust reisi stabiilsema eluriitmi juurde
kas endises voi uues koduriigis. Minu informantidest kaks on sidunud oma tuleviku pigem
Austraaliaga. Kuigi nad on vahepeal kdinud ka Eestis, ei seostu see nende jaoks enam iiheselt

koduga. Kodu tdhendus voib olla muutlik ning end voidakse koduselt tunda mitmes kohas
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korraga. Fiitisilist distantsi lahedastest on vdimalik leevendada tanapéevaste infotehnoloogia

vahendite abil.

Koduse, piisivama rutiiniga taaskohanemine vo&ib alguses olla keeruline, kuid seejuures
Opitakse hindama stabiilsusega kaasnevaid vdimalusi, millest seljakotireisil vdidi puudust
tunda. Ollakse taas koduses keskkonnas (teatud juhtudel on vdorast keskkonnast saanud tuttav)
ning elu hakkavad jille struktureerima piisivamad rutiinid ja normid. Tavaliselt saadab naasmist
korraga nii kergendustunne, kui ka iimberpodratud kultuuriSokk, mis on seotud inimese

harjumuste muutusega reisil.

Mitmed minu informandid, sealhulgas ka mina ise, tundsime end parast reisi rahulikumana.
Oma elu pannakse reisi mojust lahtuvalt veidi teistsugusesse perspektiivi. Paljud toid vilja, et
nad oskasid pérast reisi hinnata paremini oma soove ja ka vdimeid. See, mis varem paistis

raskesti teostatav, vois pérast pikal reisil kogetut tunduda niitid kergem.

Paradoksaalselt voib seljakotireis muuta inimest aga ka piisimatumaks. Reisimine aitab tajuda
vOoimaluste rohkust oma elustiili valikul. Niiteks voidakse soovida veelgi rohkem reisida,
kartes, et paigale ja n-0 stabiilseks hakates voidakse ilma jddda edasistest olulistest
kogemustest. Seega, kuigi reisimine md&jub maailmapilti avardavana, voivad laienenud
perspektiivid elule mdjuda teatud hetkedel ka hairivalt. Kuna ollakse teadlikumad nii oma
voimetest, kui ka voimaluste rohkusest, voib valikute tegemine olla veelgi raskem kui enne.
Seljakotirdnnu juures vairtustatakse eriliselt ka voimalust tajuda vabadust, mida argirutiiniga
seostuvad kohustused ja piirangud kodus kahandavad. Vahel vaivad isiklikud soovid minna

vastuollu ka tihiskondlike normide, sealhulgas 1dhedaste suhtumisega.

Oma uurimistds véidan, et tagasivaatavalt tajutakse oma seljakotirdindu positiivse
kogemusena. Isegi negatiivsed juhtumised (niiteks petta saamine, raske t66 jms) tunduvad
nende peale hiljem mdeldes vaartuslikena. Kuna seljakotireisi juures on oluline ka enese areng
ning proovilepanek, hinnatakse Ttldjuhul koiki kogemusi olulisteks ning Opetlikeks.
Seljakotireis kui liminaalne kogemus vdib teatud juhtudel noorte jaoks toimida ka kui
kaasaegne siirderiitus. Lahkutakse oma tuttavast keskkonnast ning pannakse end proovile
teistsuguses situatsioonis, naastes seejdrel koju kiipsema ning enesekindlamana nii enda kui
oma ldhedaste silmis. Tavaliselt kirjeldatakse muutustena reisil suurenenud avatust, sallivust
ning kannatlikkust, mida ndhakse enese arengu perspektiivist olulisena. Identiteedid muutuvad

veelgi hiibriidsemaks ning kuna seljakotireisiga paneb tavaliselt inimesed enda otsuste, valikute
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ja tunnete iile rohkem reflekteerima, muutub ka vaade endale ja oma positsioonile maailmas
laiemalt. Mitmed minu informandid tdid vilja, et nad tajusid tdnu eemalolekule ka néiteks Eesti
loodust ning vidikse {iihiskonna poolt pakutavaid vOimalusi pérast reisi oluliselt
positiivsematena, isegi kui majanduslikust aspektist ldhtuvalt tekitas Austraalias kogetud

palgavahe Eestiga pigem kimbatust.

Leian, et seljakotirindamise fenomeni uurimise abil on voimalik mdista paremini mitmeid
protsesse meie kaasaegses maailmas. Loodan oma magistritodga panustada turismiuuringute
transdistsiplinaarsesse diskursusesse ning arvan, et seljakotiraindamise kasvav populaarsus ning
Austraalia kui noorte seas maineka sihtkoha aktuaalsus pdhjendab ka vajadust antud teema
edaspidiseks pohjalikumaks késitlemiseks. Kui minu t66s oli olulisel kohal Austraalia
kogemuse analiilisimine 14bi liminaalsuse kontseptsiooni, siis on seljakotirdndamise kui
aarmiselt mitmekesise ndhtuse paremaks mdistmiseks vajalik rakendada sellele véiga erinevaid
lahenemisviise ning selle uurimist oleks vdoimalik edasi arendada mitmes suunas. Néiteks jéi
mul pohjalikumalt késitlemata rahvusliku ja globaalse identiteedi temaatika, mis
informantidega vesteldes tihti iiles kerkis. Samuti oleks oluline analiiiisida seljakotiturismi
mdju nii rdndureid vOdrustavate kui saatvate lihiskondade majandusele ja ka kultuurile.
Kindlasti oleks huvitav laiendada seljakotirdndamise uurimist lisaks Austraalia néitele ka
teistele sihtkohtadele. Vordlevalt vOiks uurida, kuidas kasutatakse todtamisdigusega viisaga
kaasnevaid voimalusi néditeks Uus-Meremaal, Kanadas ja USA-s. Samas on seljakotirturism
vaga levinud ka niditeks Kagu-Aasias, Louna-Ameerikas jm, kus rdnduritel on iilalmainitud
riikidega vorreldes teistsugused voimalused ja sellest tulenevalt ka erinev reisistiil, mille kohta

oleks samuti huvitav rohkem teada saada.

Ldopetuseks tahaksin toetuse eest tdinada oma vanemaid ning asjalike nduannete ja abi eest
oma juhendajaid Art Leetet ja Maarja Kaaristot. Eriline minupoolne tdnu kuulub aga Toepsile
ning kdigile teistele seljakotiranduritele, keda ma nii Austraalias kui ka hiljem Eestis kohtasin

ja kes koik on kujundanud nii minu seljakotirannu kogemust kui kéesolevat uurimistd6d.
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SUMMARY

Home, Away and in Between — Estonian backpackers in Australia

Backpacking is nowadays a part of international tourism. The presence of backpackers almost
everywhere is vivid evidence of an increasingly mobile world. Backpackers are often
characterized as travelers on a low budget with a flexible itinerary, travelling long term and
appreciating close contact with local cultures (Serensen 2003: 851; Welk 2004: 80 et al.). Even
though more and more people nowadays see backpacking as a way of life (look e.g. Cohen
2011), most backpackers are in between their studies or jobs or in need of a change in their
personal life, therefore they see their trips mostly as a break from the routines and daily life
back home.

The aim of my thesis is to study the phenomenon of backpacking using Arnold van Gennep’s
and Victor Turner’s concept of liminality as a theoretical tool and Estonian backpackers in
Australia as an empirical example. When referring to liminality, I rely on Turner’s (1979: 465)
definition, according to which liminality means a state or process which is betwixt-or-between

the normal day-to-day cultural and social states and processes.

In 2010-2011 I was backpacking in Australia, together with a friend, and at the same time
gathering empirical data for my MA thesis about Estonian backpackers in Australia. Therefore
I consider my research autoethnographical. As a complete member researcher (cf. Anderson
2006), I was fully participating in the phenomenon | was studying. It is also important to note
that the ’group’ which | scrutinize, to which I myself belong as well, is not in any way a fixed
entity, but instead very heterogeneous and constantly moving. That distinguishes my fieldwork

from more traditional participant observation in a single and more or less steady group.

My intention was to discuss how the state of liminality, of being in between in many ways,
manifests itself in the stories of backpackers, and how the feeling of belonging and the meaning
of home change over time in consequence of an extended holiday and being away from daily
routines. | also studied how backpackers interpret the influence of their travels to their further
life.

Backpacking has become popular amongst young Estonians during the last decade since Estonia
established the working holiday visa arrangement with Australia, Canada and New Zealand,

which made it very convenient to travel and work temporarily in these destinations. Estonians
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can apply for the Australian working holiday visa since 2005. The visa allows young people
(18 to 30 years of age) an extended holiday while doing short-term work in Australia to
supplement their funds. They can stay in Australia for 12 months and work for up to 6 months

with each employer.

Even though it is possible to get the same kind of visa for New Zealand and Canada, Australia
has been especially alluring with its warm climate and many jobs suitable for backpackers.
Australia is also highly present in popular cultural texts and media discourse in Estonia which

definitely escalates the popularity of Australia as a desired destination for young people.

My fieldwork consists of three stages. All together | have 14 informants (7 males and 7 females
born between 1981 and 1992). The first stage of my fieldwork was conducted in Australia in
November 2010 — May 2011. While backpacking | met many young Estonians who had
decided, like me, to take a year off to travel and work in Australia. | conducted interviews with
10 of them asking about their trip and contacted them again in about a year after they had
returned from their travels. This was the second stage of my fieldwork and it was carried out in
Estonia. My aim here was to gain retrospective perspectives on my informants’ backpacking
months in Australia. 1 wanted to see how their lives had changed since they had come back.
Two of my informants had decided to stay in Australia and had started to build new life routines
and social networks there. | exchanged emails to the people I could not reach in Estonia. One
of my informants | could not contact at all. The third stage of my fieldwork was also conducted
in Estonia. To broaden the selection a little bit I managed to interview four more people who
had recently been on a working holiday in Australia. All the interviews were based on a semi-
structured questionnaire and conducted as informal conversations. In addition to the interviews
and emails, | use my own experiences to exemplify the phenomenon of backpacking. Also, the
comments of my friend who | travelled together with and who was present in the first stage of

my fieldwork have been of use.

I came to the conclusion that backpacking could be interpreted as a socially, temporally and
spatially liminal stage. It is usually seen as a temporary break from a routine life path and is
often described as another life or unreal. Backpackers part from their familiar social as well as
physical environment and gain a different position abroad. Even if they stay and work
somewhere for a longer period of time, they are always in a temporal situation. According to
my research, being on the road characterizes the liminal state of backpacking the best.
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Backpackers are constantly moving and as they feel that they are far away from the rules and
obligations back home, the customary social norms do not apply to the stage they are in.
Therefore, it could be said that backpackers are often more open to new, sometimes dangerous,
actions. The point of backpacking is recreation as well as personal growth which is gained

through deliberately experiencing strange situations.

Backpackers usually distinguish themselves from other tourists but at the same time they do not
belong with the locals. Backpackers form a special kind of weakly structured community that
Turner (1969) refers to as communitas. Although, due to the heterogeneity of the backpackers’
communitas, contacts with other backpackers are evaluated very diversely. It is often claimed
(c.f Richards, Wilson 2008) that socializing with other backpackers is contradictory to the
backpacker ideology according to which it is important to communicate with locals and get off

the beaten track.

As the daily rhythms and problems confronted are so different from the ones back home, the
backpacking trip is highly appreciated and often a long-awaited change. Although most of
backpackers return to their lives back home, the trip might change the ways they perceive the
world and their own positions in it. This is why returns are often accompanied, in addition to

relief, also with a diverse cultural shock.

All my informants look back at their backpacking time as a positive experience. They appreciate
the adventures as well as the situations that might have seemed negative at the time (being
cheated by their employers, getting robbed etc.). The stories usually have a positive ending
which is why the whole experience is seen as interesting, enlightening or educating from the
retrospective point of view. The experience might also be seen as a contribution to the
individual’s personal growth, which is one important result of backpacking. For some, the trip
might even function as a modern rite of passage. Young people part from their families and put
themselves into a strange situation abroad where they have to manage their affairs on their own.
Because of this it is usual that when they return home, they perceive themselves as more
independent, capable and confident. Also, they might have gained some credibility in the eyes

of their parents or other family members.

With my thesis | hope to contribute to the transdisciplinary discourse of tourism. | would like

to acknowledge backpacking as an increasingly popular form of tourism and valuable subject
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for the research of today’s social, cultural and economical processes. My research was focused
on the liminal aspects of backpacking and exemplified by the case of Estonians in Australia but
it could be further developed in several ways. Through opening the topic by using different
methods and theoretical frameworks, it is possible to contribute to a better understanding of

today’s mobile world.
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Lisa 1

Tootamisdigusega turismiviisa programm

Tootamisdigusega turismiviisa programmi  (Working Holiday Maker, edaspidi WHM)
eesmargiks on edendada suhteid ja kultuurikontakte Austraalia ja partnermaade vahel.
Programm sai alguse aastal 1975 ning selle sihtgrupiks on noored tédiskasvanud (vanuses 18—
30 viisa taotlemise hetkel). WHM koosneb kahest viisavoimalusest: Working Holiday (alaliik
417) ning Work and Holiday (alaliik 462). Hetkel on Austraalial vastavad lepingud 29
partnerriigiga iile maailma. Eestlastel on voimalik taotleda Working Holiday (alaliik 417,
edaspidi WH) viisat Austraaliasse alates aastast 2005. (Working Holiday Maker 2012)

WH viisa voimaldab jdida Austraaliasse 12 kuuks ning té6tada lithiajaliselt, kuni 6 kuud, iihe
todandja juures oma reisi kulude katteks. Lisaks {iheaastasele viisale on voimalik taotleda teise
aasta WH wviisat juhul, kui tiidetakse vastavad tingimused: esimese Austraalias viibimise
jooksul on selleks vaja teha vdhemalt 88 pdeva tod6d maapiirkonnas pdllumajanduse,

kaevandamine voi ehituse valdkonnas. (Working Holiday Maker 2012: 3-5)

WH viisa taotlejate arv Eestis on viimastel aastatel hiippeliselt kasvanud. 2011. aasta detsembris
Austraalia valitsuse Immigratsiooni- ja kodakondsusameti vélja antud WHM viisa
programmiaruande jirgi soovis aastal 2006, vahetult pdrast viisalepingu solmimist Eesti ja
Austraalia vahel, viisat omandada 366 eestlast ning kui veel aastal 2007 oli 521 taotlejat, siis
2008. aastal soovis vastavat viisat Eestist juba 1248 inimest. (Working Holiday Maker 2011:
12). Aastal 2012 on Eesti kodanikud sisse andnud 1473 WH viisa avaldust. Enamik viisade
taotlustest ka rahuldatakse (néiteks 2012. aastal vdljastas Austraalia riik 1473 taotluse esitanust

viisad 1375 eestlasele). (Working Holiday Maker 2012: 12-18).

Koikide vastavat lepingut omavate riikide kodanikele viljastas Austraalia aastal 2012 kokku
131 508 WH viisat. Nendest enim oli périt Suurbritanniast (31.12.2012 seisuga 28 156 inimest),
Lduna-Koreast (31.12.2012 seisuga 23 155 inimest) ning Taiwanist (31. 12. 2012 seisuga
22 027 inimest). Neile jargnevad arvuliselt Saksamaa, lirimaa ja Prantsusmaa (vt joonis 1).

(Working Holiday Maker 2012: 18-30)

110



Lisa 2
Kiisitluskavad

Kiisitluskava I: WH viisaga Austraalias viibivatele eestlastele, 2010-2011, Austraalias

1. Uldandmed

Nimi, vanus, haridus, péritolu...

2. Minemise pohjustest, reisi planeerimisest, ettevalmistustest, Working Holiday

viisast
Kui kaua oled juba Working Holiday viisaga Austraalias viibinud? Kas see on esimene kord?

Kust tuli mote Austraaliasse tulla? Miks otsustasid taotleda WH viisat? Kust said infot? Miks
just see viisa? Kas sinu soprade hulgas on palju neid, kes on samal viisil Austraaliasse voi

mujale reisinud?

Kui hoolikalt planeerisid oma reisi ette? Marsruut? Kindlustus? Vaktsiinid? Todkohad?
Elukohad? Kontaktid? Mida arvad, et oleks vdinud paremini planeerida, mille suhtes end ette

valmistada?

Miks valisid oma sihtmirgiks just Austraalia?

Kui palju uurisid Austraalia kohta enne tulekut? Lugesid raamatuid? Surfasid internetis?
Kas oled ka varem viibinud pikematel reisidel? Reisinud backpacker’ina?

Kas tulid koos sdbraga? Miks?

Kas taotlesid viisa iiksi voi oli reis kohe alguses planeeritud kellegagi koos? Kas oleksid tulnud

ka liksi?
Mida tahaksid WH viisa juures muuta? Mis meeldib / ei meeldi?

Millisesse linna lendasid alguses? Milline on olnud sinu marsruut? Kuhu tahaksid veel jouda?

Kas plaanid ja prioriteedid, mis kodus enne reisi olid, on muutunud?

Kas votsid kaasa Eestiga seotud siimboolikat, meeneid, talismane, sdprade lahkumiskingitusi

vms?
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3. Ootustest, ettekujutusest ning tegelikkusest

Mida lootsid siit leida, olles taotlenud WH viisa? Kas oled oma valikuga rahul? Mida

Austraaliasse tulles kindlasti ootasid? Kas su ootused tditusid?

Kas sinu ndgemus Austraaliast enne siia tulekut kattub sellega, mida sa koged siin? Oled sa

milleski pettunud? Ullatunud?

Kas arvasid, et siinne aasta saab olema raskem voi kergem? Vastab see su ootustele? Kas

sooviksid rohkem reisida / tdotada?

Mis on olnud siiani sinu kdige eredam, {illatavam hetk Austraalias? Kodige negatiivsem

kogemus?
4. Toost
Kui palju plaanid siin t66d teha?
Kuidas kirjeldaksid siinset toopdldu?
Kas teekisid Eestis sarnast t60d sellega, mida teed siin?
Kuidas leiad siin t66d?
Kas sinu jaoks on antud hetkel olulisem reisimine vdi raha teenimine?

5. Teistest seljakotirinduritest Austraalias, eestlastest ja kohalikest

Kas oled kohanud palju WH viisaga reisijaid teistest riikidest? Kas suhtled nendega? Kas

uksteist aidatakse?
Mis sa arvad, millised inimesed siia tulevad? Kas oled leidnud siit omale reisikaaslasi?
Kellena sa end mééaratleksid? (Backpacker, randur, turist, to6line...?)

Ka suhtled siin palju eestlastega? Kui tihe on ldabikdimine eestlaste vahel Austraalias? Tead sa

midagi siinsete eestlaste thendustest?

Kas kasutad Orkutit ja oled seal liige Eestlased Austraalias kommuunis? Kui tihti seda kasutad?

On sellest abi? Oled sa ise sealt abi otsinud, midagi postitanud? Facebook, Trip.ee vms?
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On sul palju kohalikke sdpru? Kas otsid kontakti eelkdige eestlastega, kohalikega voi
backpacker’itega teistest riikidest?

Kirjelda pohilist erinevust austraallaste ja eestlaste vahel? On sinu pilt austraallastest (ja ka

eestlastest) siin oleku ajal muutunud?
Kas inimesed, kellega siin kontakti otsid on sarnased sinu sdpradele kodumaal, mujal?

Tutvudes uue inimesega, kui oluliseks peetakse rahvust? Kellega eelistad suhelda? Kui palju

ildse rohutatakse oma péritolu?

6. Lihedaste arvamusest; kontakti hoidmisest

Kuidas su lihedased suhtusid sinu otsusesse minna pikale reisile? Kuidas serveerisid oma otsust
neile esimesel korral (t66? seiklus? reis? ...?)? Kas sa tead, kas nende ndgemus sinu reisist on

kuidagi muutunud niiiid, kui sa siin oled?
Kuidas ja kui tihedalt suhtled praegu sdprade ning perega Eestis?
Pead sa blogi?

Kas piitiad hoida end kursis Eesti toimuvaga? Kas jélgid Eesti uudised, vaatad 14bi internet Eesti

telekanaleid, votad osa valimistest jms?
7. Reisi mojust

Kas oskad 6elda, kas siin oldud aeg on sind juba kuidagi muutnud, mojutanud? Kas oled midagi

enda kohta oppinud? Uued oskused?

Kuidas on sinu inglise keele oskus muutunud siin olles? Aktsent? Kas leiad, et sinu eelnev

keeleoskus oli piisav?
Kas néded niitid oma elu Eestis kuidagi teisiti?
8. Igapdevaelust; edasistest plaanidest
Kus tavaliselt reisil olles 66bid? Couchsurfing? Hostelid? Sobrad? Korter?
Kuidas ringi liigud?

Millest tunned siin olles puudust?
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Kas plaanid taotleda ka teise aasta viisat? Miks? Kas teisel korral tuleksid teistsuguste

eesmirkidega (nditeks et rohkem raha teenida v4i hoopis rohkem reisida)?

Mida soovitaksid neile, kes ei ole veel WH viisaga Austraaliasse tulnud, aga plaanivad tulla?

Mis sa siis teed, kui sa tagasi lahed?

Kas plaanid enne Eestisse tagasi minekut kiilastada ka teisi ritke?
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Kiisitluskava II: Seljakotirinnust Austraalias tagasivaatavalt — tiiendav intervjuu WH
viisaga 2010-2011 Austraalias viibinud eestlastega, 2012 (Eestis)

1. Tagasitulekust, kohanemisest
Millal joudsid reisilt tagasi?

Mis oli esimene asi, mida sa Eestisse joudes tegid? Mida sdid? Mis kohti kiilastasid? Kellega

kohtusid?
Mis tunne oli tagasi tulla?
Kuidas kohanemine 1dks?

Kas igatsed Austraaliat ja / voi elamist viisil nagu reisil kogesid? (Kumba rohkem igatsed:

Austraaliat voi kogemust?)
2. Siinsest elust, plaanidest
Kuidas 1dheb? Mis sa vahepeal teinud oled? Oled rahul?
Millega edasi tegeled?
Millest puudust tunned, mis Austraalias oli, aga siin pole?

Kas Austraalias kdik muutis midagi sinu valikutes (niiteks t00 ja kooli osas)? Kuidas nendele

jareldustele joudsid?
Kuidas ja kuhu plaanid edaspidi reisida? (Turistina? Rédndurina? ...)
Kas plaanid Austraaliasse tagasi minna? Sel viisil veel reisida?

Mida teeksid teisiti, kui niitid uuesti 1dheksid? Kas soovid, et oleksid ka esimesel korral nii

toiminud?
3. Sopradest

Oled sa sopradel soovitanud seljakotirdndurina Austraaliasse minna?

Kas soprade arvates oled sa pédrast reisi muutunud?
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Kas hoiad sidet ka Austraalias leitud sdpradega? Kes nad on (teised eestlased, austraallased voi

monest muust riigist)?
4. Kollektiivsest identiteedist

Kas oled kohanud Eestis seljakotirdandureid? Kes nad olid? Millised olid teie pohilised

vestlusteemad? Tundsid sa, et teil oli midagi tihist (sarnase kogemuse néol)?

Tagasivaatavalt: kas seljakotirdndurid Austraalias moodustavad mingi omamoodi grupi? Seob

neid miski? Kas sina kuulud sinna? Miks?
5. Reisi mojust
Kuidas sa arvad, et see reis sind muutnud on? (Praktilised elumuutused + ideoloogilised)

Mida pead vairtuslikemaks kogemuseks, mis reisilt said? Miks? (Mida dppisid? Mida enda

juures avastasid?)

Mida selline reis inimeses muudab? Kas oluline oli see, kuidas sa reisisid voi kus sa reisisid?
6. Oma kogemusest tagasivaatavalt

Mida pead oma reisi korghetkeks?

Mis kerkib su silme ette, kui motled reisiaasta peale?

Oled sa ome blogi (juhul kui pidasid) tagantjirele lugenud?

Kas seljakotirdnduriks olemine on pigem elustiil voi pigem lihekordne kogemus?
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E-kirja teel saadetud kiisimused uuritud seljakotirinduritele, kes ei viibinud Eestis

1. Kuidas on mdni aasta tagasi tehtud otsus Austraaliasse minna Sinu elu muutnud? Kirjelda
palun veidi oma praegust elu. (Kus elad? Millega tegeled? Kuidas oled sinna joudnud, kus
praegu oma elus oled?) Kui elad Austraalias (voi mujal vélismaal), siis miks oled otsustanud

sinna jadda? Millal joudsid arusaamisele, et soovid pikemaks ajaks sinna jidda?

2. Kas pead end endiselt voi oled end kunagi pidanud backpacker’iks (/seljakotirdnduriks)?
Miks? Mis on sinu arvates backpacker’eid ihendav omadus, tunnus vms? Kui tihedalt suhtled

backpacker’itega? Mis on Sinu arvates turisti ja seljakotirdnduri vahe?
3. Kas plaanid kunagi ka Eestisse tagasi tulla? Kui tihti kiilastad Eestit? Miks?
4. Mida hindad enim Austraalia (vdi riigi, kus hetkel asud) juures? Kas pead seda oma koduks?

5. Kui oluliseks pead vodrsil olles suhtlemist teiste eestlastega?
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Kiisitluskava II1: WH viisaga Austraalias kdinud eestlastele, 2013 (Eestis)

1. Uldandmed
Nimi, vanus, haridus, péritolu...
2. Minemise pohjustest, reisi ettevalmistustest, planeerimisest ja kdigust

Millal kéisid WH viisaga Austraalias? Kui pikalt?

Kust tuli mote Austraaliasse tulla? Miks otsustasid taotleda WH viisat? Miks valisid oma
sihtmaérgiks just Austraalia? Mida tahaksid WH viisa juures muuta? Mis meeldib/ ei meeldi?

Kui hoolikalt planeerisid oma reisi ette? Marsruut? Kindlustus? Vaktsiinid? Todkohad?
Elukohad? Kontaktid? Mida arvad, et oleks voinud paremini planeerida, mille suhtes end ette

valmistada? Kui palju uurisid Austraalia kohta enne minekut? Otsisid kontakti seal kdinutega?

Kas kaisid koos sobraga? Miks? Kas oleksid ldinud ka iiksi? Leidsid omale reisikaaslasi

kohapeal olles?

Millisesse linna lendasid alguses? Milline oli Sinu marsruut? Kus jii kdimata? Kas kiilastasid

enne Eestisse naasmist ka teisi riike?

Kus tavaliselt reisil olles 68bisid? Couchsurfing? Hostelid? Sobrad? Uiirikorter?

Kas oled veel viibinud muudel pikematel reisidel? Reisidel backpacker’ina?

Mis oli Sinu koige eredam, iillatavam hetk Austraalias? Kdige negatiivsem kogemus?

3. Ootustest, ettekujutusest ning tegelikkusest

Mida lootsid Austraaliast leida? Mida otsima 1dksid? Kas oled oma valikuga rahul? Kas plaanid

ja prioriteedid, mis kodus enne reisi olid, muutusid kuidagi?

Kas Sinu ndgemus Austraaliast enne sinna minekut kattus sellega, mida Sa kogesid? Olid Sa

milleski pettunud? Ullatunud?

Kas arvasid, et Austraalias veedetud aeg saab olema raskem voi kergem? Vastas see Su

ootustele? Kas oleksid soovinud rohkem reisida / tootada?
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Mida Austraaliasse minnes kindlasti ootasid? Kas su ootused tiitusid?

4. Toost

Kuidas kirjeldad Austraalia t66pdldu?
Kas Sinu jaoks oli olulisem reisimine voi raha teenimine? Aga praegu?

Kus tootasid? Kuidas t6od leidsid? Kas teeksid Eestis sarnast tood sellega, mida tegid

Austraalias?
Millega Sa praegu tegeled?
5. Teistest seljakotirinduritest Austraalias, eestlastest ja kohalikest

Kas suhtlesid Austraalias palju teiste eestlastega? Seljakotiranduritega teistest riikidest? Kas

tiksteist aidati?
Kas otsisid rohkem kontakti teiste eestlastega, backpacker’itega mujalt voi kohalikega?

Kirjelda pohilist erinevust austraallaste ja eestlaste vahel? Kas Sinu pilt austraallastest ja

eestlastest muutus reisil?
Kellena Sa end méératlesid? (Backpacker, randur, turist, téoline...?)
Kes on Sinu arvates seljakotiraindur? Mis Sa arvad, millised inimesed Austraaliasse lahevad?

Tutvudes uue inimesega, kui oluliseks peetakse rahvust? Kui oluliseks Sina seda pead? Kellega
eelistad suhelda? Kui palju iildse rohutatakse oma péritolu? Kas kasutad (voi kasutasid reisil
olles) eestiga seotud siimboolikat (lipp? rukkilill?) Meened, talismanid, sdprade

lahkumiskingitused?

Kas seljakotirdndurid Austraalias moodustavad sinu arvates mingi omamoodi grupi? Seob neid

miski? Kas sina kuulud sinna? Miks?

Kas oled kohanud Eestis seljakotirdndureid? Tundsid sa, et teil on sarnase kogemuse ndol

midagi tihist?
Kas inimesed, kellega Austraalias kontakti otsid on sarnased Sinu sdopradega Eestis, mujal?

6. Lihedaste arvamusest, kontakti hoidmisest
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Kuidas Su ldhedased suhtusid sinu otsusesse minna pikale reisile? Kuidas serveerisid oma
otsust neile esimesel korral (t66? seiklus? reis? ...?)? Kas nende ndgemus muutus kuidagi sel

ajal kui Sa reisil olid voi niilid, tagasi olles? Aga Sinu ndgemus?
Kuidas ja kui tihedalt suhtlesid sdprade / perega Eestis?

Kas piitidsid hoida end kursis Eesti toimuvaga? Kas jilgisid Eesti uudised, vaatasid 1dbi internet

Eesti telekanaleid, votsid osa valimistest jms?

Kui tihe on Sinu arvates ldbikdimine eestlaste vahel Austraalias? Tead Sa midagi sealsetest

eestlaste uUhendustest? Kiilastasid neid?

Kas Sinu sdprade hulgas on palju neid, kes on sama viisaga Austraaliasse voi mujale reisinud?

Soovitad Sa neil minna?
Mida soovitaksid neile, kes ei ole veel i viisaga Austraaliasse kdinud, aga plaanivad minna?

Kas kasutad oled liige Facebook’i Eestlased Austraalias grupis? Kui tihti seda kasutad? On

sellest abi? Trip.ee? vms?

Kas hoiad sidet ka Austraalias leitud sopradega? Kes nad on (teised eestlased, austraallased voi

monest muust riigist)?
7. Tagasitulekust, kohenamisest, edasistest plaanidest
Kas tundsid millalgi koduigatsust? Kas reisi 10pus olid valmis koju tulema?
Mis oli esimene asi, mida tagasi joudes tegid? S3id? Mis kohti kiilastasid? Kellega kohtusid?
Mis tunne oli tagasi olla? Kuidas kohanemine 14ks?
Kas oled oma eluga Eestis praegu rahul?

Kas plaanid taotleda ka teise aasta viisat Austraaliasse vdi minna kuhugi mujale? Miks? Kas

seostad oma tulevikku Eesti v6i mone muu riigiga? Miks?
8. Reisi mojust

Kas oskad oelda, kas Austraalias veedetud aeg muutis voi mojutas Sind kuidagi? Kas oled

midagi enda kohta tdnu reisile dppinud? Uued oskused?
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Kas Su sdbrad on 6elnud, et Sa muutusid? Kas asi on pigem selles, et kus voi et kuidas inimene

reisib?

Millest tundsid Austraalias olles puudust? Millest siin Austraalia peale mdteldes puudust

tunned? Reisimise igatsus?
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Joonis 1

2 Granted

2.05 Total number of Working Holiday (subclass 417) visa applications granted in 2012-13 to

31 December 2012 by citizenship country - comparison with the previous four financial years
2008-09tc 2009 10to 201011to 2011 12to 2012 13to % Change from 2012-13 asa

Citizenship Country 31/12/08 3142/09 3A210 A1 311212 2011 12 % of Total
United Kingdom 20918 19 788 19 866 20818 24 135 15.9% 18.4%
Taiwan 4564 4618 6007 9112 17 969 97.2% 13.7%
Korea, South 17 401 17 461 14 002 15 201 16 844 10.8% 12.8%
Germany, Fed Republic of 10489 11 499 10 995 12 149 14719 21.29% 11.2%
France 8 586 10518 10 566 11092 13815 24 5% 10.5%
Ireland, Republic of 12 847 6945 8923 11928 10239 14.2% 7.8%
Italy 2554 3242 3871 5092 9078 78.3% 6.9%
Japan 4674 3944 3342 3966 4732 19.3% 36%
HKSAR of the PRC 1142 1676 1760 2824 4666 6529 3.5%
Canada 5039 4844 4571 4550 4385 36% 33%
Sweden 2947 2952 2 861 3292 2773 14.6% 2.9%
Netherlands, Kingdom of The 2511 2605 2 485 2360 2636 117% 20%
Estonia 609 733 941 1073 1375 28.1% 1.0%
Belgium 662 765 784 a18 1014 24.0% 0.8%
Denmark 767 B14 765 901 900 0.1% 0.7%
Finland 665 646 672 732 827 13.0% 0.6%
Norway 445 563 572 415 283 218% 0.2%
Malta 63 46 62 58 62 6.9% 0.0%
Cyprus 17 10 12 15 55 266.7% 0.0%
Not Specified 71 113 174 <5 0.0%
Total 96 971 93 782 93 231 106 396 131 508 23.6% 100.0%

Working Holiday Maker visa program report. 31 December 2012. Australian Government.
Department of Immigration and Citizenship

Joonis 2

Figure 1. Working/traveling matrix.

Stay Travel

V li.I ¥ = X .
oluntary ‘Doing nothing” at home Tourism and/or recreation

Compulsory/ | Work (including schoolwork ~ Occupations requiring travel
Serious and housework)

Nelson Graburni t66 ja vaba aja maatriks ([1977] 1989: 22)
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