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TANUSONAD

Kaéesolevate ridade kirjutamine tdestab, et igal asjal on oma aeg ja kdik on voi-
malik.

Soovin tinada Tartu Ulikooli usuteaduskonda, kust olen oma pikaleveninud
Opingute kéigus saanud alati tuge ja inspiratsiooni, ja eelkdige oma juhendajaid
Lea Altnurmet ja Priit Rohtmetsa, kelle ndpundited ja soovitused on selle t66
kirjutamise protsessi juures olnud hindamatud. T66 valmimisele selle 16plikul ku-
jul aitasid kaasa ka eelretsensendid Sebastian Rimestad Leipzigi iilikoolist ja
Katharina Kunter Helsingi iilikoolist, keeletoimetamisel olid abiks Siiri Rebane
ja kolleeg David Thomas Masingu koolist. Aitdh!

Samuti soovin eraldi tinada EELK Tartu Maarja kogudust, mille liikkme ja
vabatahtliku to6tegijana olen aastate jooksul saanud lahemalt niha ithe koguduse
elu diinaamikat ja juhtimist ning saanud sealjuures vahetult osa nii monestki t63s
kirjeldatud siindmusest ja arengust, isedranis seoses liturgiliste kiisimustega.

Suur tdnu kuulub ka EELK-le, kes on erinevate stipendiumite abil vGimalda-
nud aastate jooksul EELK esindajana osaleda mitmetel rahvusvahelistel kursustel
Saksamaal, viimati nt Martin Luther Bundi korraldatud saksa keele kursusel
Lutherstadt Wittenbergis 2024. aasta suvel. Sellised kédigud on voimaldanud tut-
vuda naaberkirikute esindajatega ja uurida nende kirikute kdekdigu kohta.
Rédkimata sellest, kui inspireeriv koht luterlike kirikute ajaloo ja tdnapdevaga
tegelemiseks on olnud iiks Wittenbergi vanalinna katusekamber oma vaatega
kuulsale linna- ja lossikirikule!

Ja kdige viimaks, suurim tdnu kuulub abikaasa Ketlinile kannatlikkuse, mdist-
va suhtumise ja toetuse eest — ,,armastus ei wasi ial dra!” (1Kr 13,8)
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SISSEJUHATUS

Nii nagu Eesti ithiskond, on ka Eesti Evangeelne Luterlik Kirik (EELK) viimase
rohkem kui kolmekiimne aasta jooksul palju muutunud ja nii ei ole tema roll ega
tdhendus enam kaugeltki selline, nagu see oli suurte iihiskondlike muudatuste ja
murrangute ajal 1980. aastate 15pus ja 1990. aastate alguses, ehk vahetult enne ja
parast Eesti Vabariigi iseseisvuse taastamist 1991. aastal.

Kuidas neid kiriku' muutusi ja arenguid uurida? Vdimalusi erinevateks uuri-
missuundadeks ja ldhteiilesannete piistitamiseks on mitmeid. Kéesolev t66 votab
aluseks tdnapdevase Euroopa religioonimaastikul 21. sajandi alguseks véljakuju-
nenud {ildise olukorra, mida on kirjeldanud paljud tuntud religioonisotsioloogid,
nagu nt Grace Davie, Detlef Pollack, Miklés Tomka jt.> Seda olukorda iseloo-
mustab sekulariseerumine oma erinevates vormides ja etappides ehk teisisonu
vajaduse vihenemine religiooni institutsionaalse vormi jarele. Eriti on see kajas-
tunud just protestantlike kirikute puhul. Eesti ja EELK kontekstis on viljendunud
see kdige paremini — konkreetsemalt — liikmeskonna jatkuvas kahanemises. Tei-
salt aga on inimestel jatkuvalt korge huvi vaimsuse ja religioossusega seonduva
vastu, mis viitab religiooni individualiseerumisele, religiooniga seotud teemad ja
arutelud on pélvinud alati palju tdhelepanu. Kirikute poolt vaadatuna vaib sel-
liseid arenguid iseloomustada kriisi mdistega, mis Eesti kontekstis kerkis esile
juba 1990ndate algul ja on sealtpeale olnud jooksvalt kasutusel vastavates aru-
teludes, mis kirjeldavad kiriku olukorda. See on samas aga tdhendanud ka arut-
lemist oma identiteedi ja kiriku rolli iile iihiskonnas.

1. T66 eesmark ja uurimisiilesanne

Kéesolev doktorit6o analiilisib EELK-s toimunud organisatsioonilisi ning teo-
loogilisi muutusi alates Eesti Vabariigi taasiseseisvumisest 1991. aastal kuni
2015. aastani. To0s késitletakse nimetatud perioodil esinenud diinaamikat ja
suundumusi kiriku liikkmeskonna ja vaimulike seas, luterlikku identiteeti, erine-
vaid vagaduslaade ja kirikumudeleid ning kiriku ja iihiskonna vahekorda. T66s
kerkib esile kaks suunda: esiteks kiriku enda sisemised muutused ja vastuolud
ning teiseks viline moju ja ldbisaamine iihiskonna, riigi ja teiste kirikute ning
usuliste vaimulaadidega.

Doktoritd peacesmérk on otsida vastust kiisimusele, millised on olnud EELK
muutuste joujooned aastatel 1991-2015? Peaeesmaérgist 1dhtuvad konkreetsemad
uurimiskiisimused:

L' To66s kasutatakse viljendeid ,,Eesti kirik®, ,luteri kirik®, ,,luterlik kirik“, aga ka lihtsalt

,.Kirik* tildiselt EELK siinoniiiimidena, kui ei ole kirjutatud teisiti. Mitmuses ,,kirikute* puhul
on silmas peetud laiemalt kdiki erinevaid konfessioone, Eesti kontekstis valdavalt Eesti
Kirikute Noukogu litkmeskirikuid.

2Vt tipsemalt kirjanduse ja allikate tutvustust.
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e Milliseks kujunes EELK institutsionaalne ja teoloogiline olukord 2015.
aastaks ja millised olid sealjuures kiriklike ja teoloogiliste rohuasetuste
muutused aastatel 1991-2015?

e Millised on erinevad teoloogilised suundumused vaimulikkonna seas,
millised neist on enim esile pddsenud ja kuidas need on kiriku arengut
mojutanud?

Toos késitletav periood algab 1991. aasta ja lopeb 2015. aasta kiilinlapdevaga,
mil ametisse seati jarjekorras kiimnes EELK peapiiskop Urmas Viilma. Et aja-
vahemik 1991-2015 on véga pikk periood, on mdistlik see jagada lithemateks
vaheperioodideks. Kéesolevas t60s on suuremate osadena eraldi késitletud
1990ndaid, 2000ndaid ja 2010ndaid, sealjuures on piir {isna tinglik, sdltudes
konkreetsest teemast. Pohiline tdhelepanu on perioodi keskel, ehk ajavahemikul
1990ndate keskpaigast kuni 2000ndate keskpaigani, ja sel perioodil toimunud
siindmustel. Eelnevat aega, sealhulgas nn murranguaastaid, on vihem kajastatud,
samas ei saanud seda tiesti kdsitlemata jitta, sest see on olnud hilisemate prot-
sesside oluline mdjutaja. Teisalt on iileminekuaega ja 1990ndaid eraldi uurimus-
tes juba teatud mééral analiiiisitud.’ Lisaks esineb t66s ka mitmeid viiteid vara-
sematele perioodidele EELK ligemale 100-aastases ajaloos, sest ilma nendeta
oleks samuti vdimatu viimaste aastakiimnete olukorda moista.

2. Uurimismetoodika

Kéesolev t60 paigutub kitsamalt ajaloo (l&hiajalugu, kirikulugu) valdkonda, aga
puudutab laiemalt ka teisi valdkondi nagu sotsioloogia (religioonisotsioloogia) ja
teoloogia (praktiline teoloogia, oikumeenika ja misjoniteoloogia). See tdhendab,
et lisaks ajaloolistele ja kvalitatiivsetele meetoditele on kasutatud ka sotsio-
loogilisi andmeid.

Viitekiri pShineb peamiselt mitmesugustel kirjalikel allikatel. Aastal 2022
Saksamaal ilmunud kirikuloo metoodika Opiku jéargi ongi kirikuloolase pea-
miseks tooks to0 allikatega, sest allikate pohjal rekonstrueeritakse ajalugu. Seega
tuleb allikatega tutvumisel ja nendega to6tamisel esmalt esitada jargmised kiisi-
mused: kes on selle allika koostanud, millal ja kus on allikas loodud, millist tiiiipi
allikaga on tegu, kellele on allikas suunatud ja kuidas on see edastatud, miks on
see allikas loodud ja viimaks, millest see allikas kdneleb ja millest vaikib (Jam-
merthal, Janssen, Reinert, Schuster 2022: 29)?

Sellest tulenevalt on véga oluline allikakriitiline meetod ehk vajadus pidevalt
kriitiliselt tdlgendada t60s kasutatud materjale. Sedasi on kirikuloo uurimist
kirjeldanud ka EELK vaimulik ja teoloog, Tartu iilikooli usuteaduskonna kiriku-
loo professor Urmas Petti, leides et ,kirikulugu teadusena on kiriku uurimine

3 Plaat, Jaanus. Usuliikumised, kirikud ja vabakogudused Liiine- ja Hiiumaal: usuiihen-

duste muutumisprotsessid 18. sajandi keskpaigast kuni 20. sajandi [6puni. Tartu, Eesti Rahva
Muuseumi sari 2, 2001; Altnurme, Lea. Kristlusest oma usuni. Uurimus muutustest eestlaste
religioossuses 20. sajandi II poolel. Tartu, Tartu Ulikooli Kirjastus, 2006.
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ajalooliste meetoditega. Ajaloolise meetodi eripdraks on tuginemine ajalooliste
allikate kriitilisele analiiiisile. Ajaloolise t66 all mdistame me seda, et allikate
hoolika, st metoodiliselt kontrollitud analiiiisi baasil kriitilises késitluses moo-
dunud siindmusi, nende pdhjuseid, seoseid ja tagajirgi voimalikult tidpselt ja huvi-
tavalt kirjeldatakse® (Petti 2001: 112). Kirikuloolise t66 eesmirk on vastata
allikate abil mineviku kohta kéivatele kiisimustele, et oma teadmisi saaks laien-
dada (Jammerthal, Janssen, Reinert, Schuster 2022: 114).

Lisaks pooratakse to0s erilist tdhelepanu ka religiooni, tihiskonna ja riigi oma-
vahelisele vahekorrale ja sellele, kuidas religioon toimib {ihiskonnas ja riigis.
Seega on kirikute 1dhiajalooga tegelemisel viga kaalukaks allikmaterjaliks lisaks
kirjalikele allikatele ka religioonisotsioloogilised uurimused ja aines ning suuline
informatsioon. Sel juhul on peale tekstide oluliseks allikaks erinevad kiisitlused
ja andmestikud ning nende tulemuste omavaheline vordlemine. Religioonisotsio-
loogide kogutud andmed tdnapdeva inimeste religioossuse ja kirikute olukorra
arengutest ja muutustest on tdnuvidrne materjal, mis avab uued vaatenurgad ja
voimalused teema pdhjalikumaks késitlemiseks ning uurimiseks (nt suhtumine
kirikusse, ootused kirikule, erinevad viirtushinnangud jmt kiisimused). Reli-
gioonisotsioloogilise osa moodustab t60s kvantitatiivsete meetodite kasutamine
andmete voOrdlemisel ja analiiiisimisel. Religioonisotsioloogiline perspektiiv
tdiendab ajaloolist iilevaadet. Peale selle on EELK arengud ja muutused asetatud
laiemasse religiooniloolisse konteksti, vorreldes iihtlasi neid sama ajaperioodi
siindmuste ja arengutega nii teistes Euroopa luterlikes kirikutes kui ka iildisemalt
Euroopa religioonimaastikul toimuvaga.

Viitamisel on kasutatud tekstisisest viitamist, sealjuures ka perioodika ja aja-
lehe Eesti Kiriku (EK) artiklite puhul, mille téiskirjed on lisatud kasutatud kirjan-
duse nimistusse. Joonealust viitamist on kasutatud peamiselt kirjanduse tutvus-
tamisel. Sekundaarkirjanduse puhul on viitamine ja tsiteerimine tavaparane.

3. Too Ulesehitus

Esimene peatiikk jaguneb kaheks suuremaks osaks. Esimene osa annab iildise
raamistiku tdnapdeva religioossest olukorrast, selle suundumustest ja arengutest
ning toob nditeid Euroopa kirikutest. Mérksonadeks on sekulariseerumine ja
individualiseerumine ning kirikute kohanemine nendega. Teine osa tutvustab
konkreetsemalt Euroopa luterlikke kirikuid, millega EELK on iihel voi teisel
moel viimastel aastakiimnetel olnud seotud. Erinevate luterlike kirikute ja iihen-
duste tutvustamine niitab, kuidas tdnapdeva muutuvas religioosses olukorras on
kirikutena toime tuldud.

Teine peatiikk koosneb kolmest osast — esmalt antakse kirikuloolise konteksti
paremaks moistmiseks ajalooline iilevaade EELK-s toimunud arengutest alates
selle loomisest, kuidas on selle aja jooksul — tdpsemalt enne ja parast Teist maa-
ilmasdda kujunenud ja arenenud liberaalsed, konservatiivsed, madal- ja korg-
kiriklikud suunad ning mida need endast tol ajal kujutasid. Seejirel tutvustatakse
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EELK iildist arengut ja kdekéiku perioodil 1991-2015 — tuuakse vélja iga kiim-
nendi olulisemad mérksdnad ning eraldi veel kiriku suhted ja vahekorra kuju-
nemine iihiskonna ja riigiga samal perioodil. Teiseks tutvustatakse EELK
liikmeskonda ja sellega seotud kiriklikke talitusi ning litkkmeskonna ja talitustega
toimunud muudatusi. Kolmandaks tutvustatakse EELK vaimulikkonda ja selle
moju kiriku arengule. Nonda antakse mitmekiilgne ja erinevatest vaatenurkadest
lahtuv ilevaade EELK olukorrast ja arengutest, piitides sealjuures esile tuua
kiriku kui terviku tegutsemist, identiteedi kujunemist ja muutumist viimaste
aastakiimnete jooksul.

Kolmas, kdige mahukam peatiikk, puudutab EELK-s esinevaid ja kirikuga
seotud erinevaid teoloogilisi hoiakuid ja suundumusi, vagaduslaadi ja nende
viljendusvorme, toob need vilja ja kaardistab nende esinemise EELK-s. Siia
hulka kuulub esmalt luterliku identiteedi ja erinevate kirikumudelitega seotud
kiisimuste ja seisukohtade tutvustamine ning seejéarel vaimulike seas esile ker-
kinud vastandumiste kaardistamine ja esitamine.

Neljas peatiikk koosneb eraldi véiksematest uurimustest, mis keskenduvad
EELK teoloogilise hoiaku muutumisele, ndidates peaasjalikult korgkirikliku suu-
na esilekerkimist EELK-s kujunenud eri leeridest. Pohjalikumalt peatutakse néi-
teks liturgilisel uuendusel, EELK pohikirja muutmistel ja Porvoo osaduskonnaga
ithinemisel, kiriku halduskiisimustel ja piiskopkondade loomise kavatsusel.
Viimaks jélgitakse karjasekirjade vordleva analiiiisi abil doktoritdds késitletava
aja jooksul ametis olnud peapiiskoppide tegevust ja hoiakuid. Kdigist nendest
valdkondadest ja teemadest antakse iilevaade ja tuuakse vilja seos korgkirik-
likkusega.

4. Senised uurimused ja kasitlused

Vaatamata sellele, et 20. sajandi Eesti kirikulugu on Eesti ja Soome kirikuloolaste
seas leidnud rohkesti késitlemist, puudub seni terviklik uurimus Eesti ldhiajaloo
kirikumaastiku ja eelkdige EELK arengute kohta. Kiill aga on uuritud eri kiriku-
elu valdkondi eraldi — niiteks riigi ja kirikute vahekorda,* kirikute oikumeenilist
tegevust® vdi muid kirikuelu valdkondi, niiteks suhteid sdpruskogudustega® voi
leeritood.”

4 Ringvee, Ringo. Riik ja religioon néukogudejirgses Eestis 1991-2008. Tartu, Tartu Uli-

kooli Kirjastus, 2011.

5 Kurg, Ingmar. Oikumeenilise evangelisatsiooni perspektiiv Euroopa kontekstis: missio-
loogiline ja religioonisotsioloogiline uurimus. Tartu, Tartu Ulikooli Kirjastus, 2010.

¢ Sazko, Ave. EELK sopruskogudused: sdprussuhete tekkimine ja kujunemine 20. sajandil.
— Mitut usku Eesti. II: valik usundiloolisi uurimusi: kristluse eri. Tartu, Tartu Ulikooli Kir-
jastus, 2007, 47-86.

7 Soom, Kaido. Téiskasvanute leeritéé Eesti Evangeelses Luterlikus Kirikus ja selle
arengustrateegia koostamine. Tartu, Tartu Ulikooli Kirjastus, 2007.
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Erinevaid teoloogilisi voolusid EELK-s, ehkki kiill varasematel perioodidel,
on késitlenud kirikuloolased Priit Rohtmets, Riho Saard ja Veiko Vihuri oma
viitekirjades ja muudes kirjutistes.®

Samuti on viimastel aastatel vélja antud Eesti religiooni- ja kirikulugu puu-
dutavaid tldkésitlusi ja erialaseid kogumikke. Seoses viimaste aastate suurte
juubelitega (reformatsioon 500, EELK 100, Eesti Vabariik 100) on ilmunud mitu
olulist kisitlust Eesti usuelu ja konkreetsemalt luterluse ning EELK kohta,’
mirkimisvisirsed on ka Eesti kiriku- ja religiooniloo dpik kdrgkoolidele (2018)"
ja Riho Saardi teos ,,Ristitud eestlane. Kristluse ajalugu Eestis keskajast tina-
pdevani“ (2018)."" Eesti Kirikute Noukogu (EKN) ja selle liikmeskirikute tege-
vuse nditel annab viga hea iilevaate uuritavast perioodist kogumik ,,Eesti oiku-
meenia lugu* (2009).'* Kogumikud ,,Astu alla rahva hulka. Artikleid ja arutlusi
Eesti elanikkonna vaimulaadist* (2012)" ja ,,Kuhu lihed, Maarjamaa?* (2016)"
pShinevad religioonisotsioloogiliste andmete analiiiisimisel ja heidavad pilgu
Eesti religioonimaastiku arengutele laiemalt. Luteri kiriku perspektiivist nn usu-
buumi ajajérgul annab hea tilevaate kogumik ,,Usk vabadusse: artikleid ja ma-
lestusi Eesti Evangeelse Luterliku Kiriku osast Eesti iseseisvuse taastamisel*
(2011)," kus tollased eestvedajad ja -vditlejad meenutavad oma tegemisi. Ise-
seisvuse taastamise perioodi on kisitletud veel mitmes uurimuses.'® Kindlasti
tuleb vilja tuua ka TU usuteaduskonna teaduri ja religioonisotsioloogi Lea
Altnurme eestvedamisel ilmunud kogumikusarja ,,Mitut usku Eesti I-V* (2004,

8 Rohtmets, Priit. Teoloogilised voolud Eesti Evangeeliumi Luteri Usu Kirikus aastatel

1917-1934. Tartu, Tartu Ulikooli Kirjastus, 2012; Saard, Riho. Kultuurprotestantismi ja teo-
loogilise liberalismi ajalugu Eestis. Peatiikk XX sajandi Eesti teoloogilises motteloos. Tallinn,
EELK Usuteaduse Instituut, 2008; Vihuri, Veiko. Hugo Bernhard Rahamdgi, Eesti Evan-
geelse Luterliku Kiriku teine piiskop 1934—1939. Tartu, Tartu Ulikooli Kirjastus, 2007.

°  Eesti Evangeelne Luterlik Kirik 100. Kirik, teoloogia, mdilestused. Koostajad Priit Roht-
mets, Atko Remmel. Tallinn, Tartu, EELK Usuteaduse Instituudi toimetised XXVI, 2017;
Reformatsioon 500 — vaimsus, kultuurimojud, perspektiivid. Koostajad Randar Tasmuth, Anne
Burghardt, Thomas-Andreas Pdder. Tallinn, EELK Usuteaduse Instituudi toimetised XXV,
2017; Rohtmets, Priit. Riik ja usulised iihendused. Tallinn, Siseministeerium, 2018; Roht-
mets, Priit. Eesti usuelu 100 aastat. Tallinn, Post Factum, 2019 ja Akadeemia, nr 10/2017.

0 Eesti kiriku- ja religioonilugu. Opik kérgkoolidele. Koostaja ja toimetaja Riho Altnurme.
Tartu, Tartu Ulikooli Kirjastus, 2018.

11 Saard, Riho. Ristitud eestlane. Kristluse ajalugu Eestis keskajast tinapcevani. Tallinn,
Argo Kirjastus, 2018.

12 Eesti Oikumeenia lugu. Peatoimetaja Riho Altnurme. Tartu-Tallinn, Tartu Ulikool/Eesti
Kirikute Noukogu, 2009.

B Astu alla rahva hulka. Artikleid ja arutlusi Eesti elanikkonna vaimulaadist. Toimetaja
Eerik Joks. Tallinn, Eesti Kirikute Noukogu, 2012.

Y Kuhu Ilihed, Maarjamaa? Quo vadis, Terra Mariana? Koostanud Eerik Jdks. Tallinn,
Eesti Kirikute Noukogu, 2016.

5 Usk vabadusse: artikleid ja mdlestusi Eesti Evangeelse Luterliku Kiriku osast Eesti
iseseisvuse taastamisel. Tallinn, EELK Konsistoorium, 2011.

16 Rohtmets, Priit. Eesti Evangeelse Luterliku Kiriku konsistoorium ja vaimulikud iihis-
kondlikus ja poliitilises elus 1987-1991. Tartu, Tartu Ulikooli usuteaduskonna baka-
laureuset6o, 2004.
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2007, 2013, 2015, 2021),"” mis samuti kajastab just tinapieva religioossuse olu-
korda, tutvustades lisaks luterlikule kirikule ka teisi konfessioone ja religioone.
Eraldi tasub nimetada veel ka 2021. aastal Riho Altnurme koostatud ja Brilli kir-
jastuselt ilmunud ingliskeelset kogumikku ,,01d Religion, New Spirituality: Im-
plications of Secularisation and Individualisation in Estonia“,'® kus mitu autorit
on véga pohjalikult analiiiisinud Eesti usumaastiku kujunemist ja tinapéeva olu-
korda iseéranis just religiooni sekulariseerumise ja individualiseerumise votmes.

Lisaks nimetatud kogumikele leidub mitmeid iilevaateartikleid vodrkeelsetes
kogumikes voi ajakirjades.'”” Teemaga seotud artikleid on regulaarselt ilmunud
ka akadeemilistes viljaannetes Usuteaduslik Ajakiri, Akadeemia, Tuna, Mée-
tagused jne.

5. Tahtsamad allikad ja allikakriitika

Allikad saab jaotada kolmeks suuremaks riihmaks — arhiiviallikad, publitseeritud
allikad ja uurimused ning perioodika. Sealjuures on allikate hulk, maht ja iseloom
olenevalt kisitletavast ajaperioodist viga erinev.

Kbdige napimalt on publitseeritud allikaid EELK arengute kohta aastatest
1987-1991. Seevastu on iileminekuaja siindmusi kajastatud mitmetes hilisemal
ajal ilmunud artiklites ja muudes kirjutistes, mida on véimalust moodda t66s ka
kasutatud (autorite seas on nditeks Toomas Paul, Jaanus Plaat, Jaan Kiivit, Ringo
Ringvee, Priit Rohtmets, Riho Saard). Selle perioodi kohta on vdimalik olnud
allikatena kasutada veel EELK konsistooriumi ja koguduste aruandeid, proto-
kolle ning muud kiriklikku perioodikat.

Kogu t66 liheks peamiseks allikaks on alates 1990. aasta mértsikuust ilmunud
ajaleht Eesti Kirik (EK, vt eraldi tutvustus). EELK kohta kdivate materjalide
kittesaamine on olnud mugav tdnu EELK siseveebile ehk intranetile, kus on
lisaks Kiriku Teataja ametlikele otsustele alates 2000. aastast iiles laectud hulga-
liselt protokolle, aruandeid ja statistikat. Lisaks EELK Konsistooriumi arhiivile
on kirjalike materjale alles hoitud ka koguduste juures.?

Oluliste allikatena on hiljem lisandunud veel internetiportaalid Meie Kirik
(loodud 2007) ja Kirik & Teoloogia (loodud 2011), mis esindades teoloogiliselt
erinevaid positsioone, kajastavad kirikumaastiku uudiseid ning arvamuslugusid

7" Mitut usku Eesti I-V. Erinevad koostajad. Tartu, Tartu Ulikooli Kirjastus, 2004, 2007,
2013, 2015, 2021.

8 Old Religion, New Spirituality: Implications of Secularisation and Individualisation in
Estonia. Volume Editor: Riho Altnurme. International Studies in Sociology and Social
Anthropology, Volume: 137. Leiden, Brill, 2021.

19 Moned ndited: Altnurme, Riho. Vergangenheitsbewiltigung und Neuanfang? Fallbei-
spiel: Estnische Evangelisch-Lutherische Kirche (EELK). Die Kirche und das Erbe des
Kommunismus. Die Zeit nach 1989 — Zdsur, Vergangenheitsbewdltigung und Neubeginn. Er-
langen, Martin-Luther-Verlag, 2007, 130-142 v&i Ketola, Mikko. The Baltic churches in the
process of transformation and consolidation of democracy since 1985. — Contemporary
Church History. Kirchliche Zeitgeschichte. International Journal for theology and history.
1/2007.

20 T3 autoril on olnud ligipiis EELK Tartu Maarja koguduse arhiivile.
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nii kodu- kui vdlismaalt. Mdlemad portaalid tutvustavad end oma kodulehel jérg-
nevalt, médratledes end iihtlasi teoloogilisel maastikul:

Eesti usulis-kiriklikul ajakirjandusmaastikul ei ole ,,Meie Kiriku“ nimi sugugi
tundmatu. Aastatel 1920—1931 ilmus pastor Harald Péllu toimetamisel konserva-
titvne luterlik nddalaleht ,, Meie Kirik . Ka tinane ,, Meie Kirik*, olemata otseselt
toonase viljaande jéreltulija, peab viga oluliseks luterliku kiriku usutunnistusliku
aluse teadvustamist ja vddrtustamist. Naasmine evangeelse-luterliku kiriku juur-
tele juhatab meid paremini moistma Augsburgi usutunnistuse taotlusi ja iileilmse
kristliku kiriku rikkalikku usulis-opetuslikku pdrandit. Sellesse on kiitketud meie
kaasaja kiriku jaoks olulisi iillatavaid oikumeenilisi voimalusi. /.../ Meie sooviks
on vahendada uudis- ja arvamuslugusid ning teoloogilisi artikleid, mis aitaksid
orienteeruda kaasaja kireval usu- ja kirikumaastikul, moista selgemini Kristuse
kiriku missiooni selles maailmas ja stivendada kristlikku usku. (Toimetuselt, Meie
Kirik koduleht)

Populaarteadusliku kultuuriajakiria K&T eesmdrgiks on toetada ja elavdada teo-
loogilise mottevahetuse toimumist ning aidata sellega kaasa teoloogilise otsustus-
voime teravnemisele ja teoloogilise vastutustunde stivenemisele, seda nii Eesti
luterlikus kirikus kui ka siinses kristlaskonnas ja avalikkuses laiemalt. K&T tahab
anda oma panuse, et kirik oleks Eesti iihiskonnas teoloogilisem ning sellisena ehe-
damalt ja téelisemalt kirik. (Kirik & Teoloogia koduleht)

Just vastandumise seisukohalt on nendes portaalides ilmunud tekstid heaks alli-
kaks, sest pakuvad vastavaid néiteid.

Toos kasutatavad kvantitatiivsed allikad statistilise teabega on parit EELK
aruandlusest, EKN-i uuringusarja ,,Elust, usust, usuelust* (EUU) kiisitluste EUU
1995, 2000, 2010 ja 2015 andmebaasidest*' ning 2001. ja 2011. aastate riiklikust
rahva- ja eluruumide loendusest (REL 2000 ja REL 2011), vdrdluseks on lisatud
veel uuemaid andmeid EUU 2020* ja REL 2020 kiisitlustest. EUU andmetele
tuginev pohjalikum analiiiis ja iilevaade luterlaste usumaastikust leidub kdesoleva
viitekirja autori magistritdds,” mida on tdiendatud ja tipsustatud uuemate and-
mete ja analiiiisiga.

Oma arvamusi ja kommentaare on ajakirjanduse ja erinevate meediavormide
(sealhulgas sotsiaalvorgustik) vahendusel avaldanud mitmed eesti teoloogid.
Mitmed t60 teemaga seotud religioossed ja kiriklikud stindmused on leidnud
samuti kajastamist ka peavoolumeedias ja rahvusringhdilingus, pélvides ena-
masti laialdast tdhelepanu. Ka neid on allikatena kasutatud.

21
22

Andmed autori valduses.

2000. aasta rahva ja eluruumide loendus. 1V. Haridus. Usk. Population and Housing Cen-
sus. Education. Religion. Tallinn, Eesti Statistikaamet, 2000 ja Statistikaameti koduleht, 2011.
aasta rahva- ja eluruumide loenduse andmed.

2 Pekko, Indrek. Luterlaste usuline maailm religioonisotsioloogiliste uurimuste pohjal.
Magistritdd. Tartu, Tartu Ulikooli usuteaduskond, 2011.
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5.1. Kirikuorganite protokollid

Erinevatest protokollidest on peamiseks allikaks kirikukogu protokollid. Kiriku-
kogu** (KK) on kogu kiriku olulisim juhtimisorgan, mis valitakse neljaks aastaks.
Esimene EELK kirikukogu toimus 1935. a siigisel Tallinnas, asendades kiriku-
reformi kéigus vastu voetud uue kiriku pdhiméérusega varasemaid kirikupédevi ja
kandes sealtpeale jérjekorranumbreid (Vihuri 2007: 113).%°

Alates 1987. aastast kuni 2015. aasta alguseni on ametis olnud tiheksa kiriku-
kogu koosseisu kokku 58 istungiga (viimaseks on 29. KK 4. erakorraline istung
13. jaanuaril 2015). Sealjuures on toimunud muutused istungite numeratsiooniga,
kuni 1990. aastate alguseni tdhistas kirikukogu istungjirgu jirjekorranumber
ithtlasi peetud koosolekuid, mitte koosseisu vahetumist (/bid. 113).

Tabel 1. Kirikukogu koosseisud ja istungid 1987-2015.

Kirikukogu Toimumisaeg/periood

21. kirikukogu 1 istung ehk istungjark 11.06.1987

22. kirikukogu 2 istungit ehk istungjarku 12.-13.06.1990, 27.-28.11.1990

23. kirikukogu 2 istungit ehk istungjarku 26.-27.06.1991, 26.11 ja 17.12.1991
24. kirikukogu 02.09.1992-29.04.1997

25. kirikukogu 25.11.1997-16.10.2001

26. kirikukogu 27.11.2001-18.10.2005

27. kirikukogu 29.11.2005-28.04.2009

28. kirikukogu 24.11.2009-30.04.2013

29. kirikukogu 26.11.2013-25.04.2017

Kirikukogud muutusid korralisteks alates 1992. aasta 24. kirikukogust, vahetades
seejarel iga nelja aasta tagant koosseisu. Igal aastal toimub traditsiooniliselt kaks
kogunemist, kevadel ja siigisel. Kirikukogu liitkmete arv on olnud varieeruv, 45

24 Kirikukogu on EELK kdrgeim seadusandlik ja korraldav organ. Kirikukogu otsused on

kohustuslikud tervele EELK-le, tema ametiisikutele ja kogudustele. Peapiiskop kutsub kiriku-
kogu korralisele istungjirgule kokku kaks korda aastas: kevadine istungjark toimub aprillis ja
stigisene novembris. Peapiiskopil on digus kokku kutsuda ka erakorralist istungjarku. Kiriku-
kogu votab vastu kirikuseadusi, otsustab piiskopliku ndukogu ettepanekul korgeima astmena
opetuslike ja liturgiliste kiisimuste iile, muudab EELK pohikirja, kinnitab EELK arengukava,
votab vastu eelarve ja kinnitab majandusaasta aruande, valib peapiiskopi, piiskopi ning kon-
sistooriumi assessorid ja kantsleri, komisjonide ja kirikukohtu liikmed jm. Kirikukogu liikmed
on ameti poolest peapiiskop, piiskop, konsistooriumi assessorid ja kantsler ning praostkonna
praost. Kirikukogu valitavad liikkmed on iga praostkonna sinodi poolt oma liikmete hulgast
valitud kolm esindajat ja Vaimulike konverentsi kaks esindajat. Lisaks nimetab peapiiskop
kirikukogusse kaks kaplanaatide esindajat. (EELK pdhikiri)

% Noukogude perioodil alates 1960ndatest kirikukogude jérjepidev tegevus katkes (Alt-
nurme 2013: 91), kirikukogu kogunes iiksnes peapiiskopi valimiseks 1967. a oktoobris ja
1978. a mais (Saard 2011: 39). Ka 1987. a toimunud erakorraline kirikukogu oli seotud pea-
piiskopi valimisega ning oli nii nagu eelmisedki, veel Noukogude vdimu kontrolli all.
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liikmest (23. KK) 63 liikmeni (26. KK), sealjuures on vaimulike osakaal kesk-
miselt 2/3 (nt 26. KK-1 40 vaimulikku ja 18 ilmikut).

Olulisemate tegudena on kirikukogus valitud neli korda uut peapiiskoppi
(21. KK, 24.KK 6. istungjargul, 26. KK 8. istungjargul ja 29. KK 3. istung-
jérgul) ning kinnitatud kaks uut pohikirja (23. KK 1. istungjérgul ja 26. KK
7. istungjargul). Samuti véédrivad mirkimist koguduste vastuvotmine EELK-sse
ja uue liturgia korra kinnitamine. Kirikukogude iiks oluline pidevakorrapunkt on
alati olnud peapiiskopi sonavott. Peapiiskop esitab lisaks iga-aastasele tegevus-
aruandele iga nelja aasta jdrel suurema aruande kiriku olukorrast uuele kiriku-
kogu koosseisule.

Nonda on kirikukogu protokollid oluliseks allikaks, sest sisaldavad kiriku
juhtimise ja arengutega otseselt seotud informatsiooni, kajastades seaduste vastu-
vOtmisel, aruannete, eelarvete jm kinnitamisel ja arutamisel tekkinud diskus-
siooni, avades erinevaid vaatenurki, seisukohti ja teemasid voi tuues esile poole-
hoidjaid ja vastuolijaid ning nende argumente ja kiisimusi. Samuti on proto-
kollidesse talletatud ettekannete tekste, nt peapiiskopi ja komisjonide aruandeid
ning neile jargnevaid kiisimusi-arutelusid. Protokollide abil on seega vdimalik
tutvuda erinevate otsuste ja olukordade tagamaadega (nt 1996. aasta peapiiskopi
aruandes on peapiiskop kdnelenud oma aruande kirjutamise keerukusest).

Alates 24. KK 7. istungjargust (november 1994) on kirikukogu protokollid
internetis olemas elektroonilisel kujul, varasemad on seevastu paberkandjal
(alates 22. KK 1. istungjérgust, 12.—13. juuni 1990). Protokollid on véga pdhja-
likud, kirjalikult on iiles mérgitud kogu toimuv vestlus ja arutelu. 2000ndatel
muutusid protokollid kiill monevorra lakoonilisemaks ja lithemaks, olles mitte
enam sOna-sonalised iileskirjutused vaid pigem konspektid. Protokollid on oma
mahult seega véga erinevad — mida uuemad, seda liihemad. Nt alates 28. KK
7. istungjargust (aprill 2012) on ainult teatatud, et peapiiskop tegi ettekande
EELK tegevusaruande kohta, ettekannet enam protokollis ei kajastata, nagu va-
rem on tehtud. Alates peapiiskop Viilmast on siinkohal aga toimunud muutus —
need iilevaated on toodud ka avalikkuse ette.

5.2. Aruandlus

Viga tihtsaks allikaks on mitmesugused aastaaruanded — alates koguduste,
praostkondade ja erinevate to6harude omadest kuni peapiiskoppide tegevusaru-
anneteni vilja. Nendes sisalduv informatsioon annab vahetu iilevaate muredest,
rodmudest ja mitmesugustest arengutest. Aruannete olulisust on nimetatud sageli
ka kirikukogudes ja EK veergudel, kus on toodud vélja nende kirikulooline
tahtsus — iiks selline ndide kirikukogu arutelust, kus peapiiskop Andres Poder on
kriitilisemalt kommenteerinud aruandlusega seonduvat, 6eldes, et on piiiidnud
ohutada allasutusi aruannetes toodud informatsiooni kasutama, kuid seda ei tehta
ega suudeta sealt ka vajalikku informatsiooni selekteerida. Ta lisas, et loeb ise
peapiiskopina lébi praostide aruanded ja valikuliselt koguduste aruandeid, sest
rohkem ei joua:
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Aruanne kipub jddma emotsionaalseks lugemisvaraks. Praostid on materjali héisti
lébi analiiiisinud, seal on vilja toodud koguduste valupunktid, réémud ja mured.
Aruandeid voiks efektiivsemalt kasutada, kuid kuidas, sellele ei oska praegu vas-
tata. Samas aruannete kirjutamine on vajalik. Me ei saa kirikuna toimida, kui
puudub igasugune reflekteeriv aruandlus. Ei saa soovitada, et lopetaksime sellise
aruandluse tdiesti dra. (Poder, EELK 27. KK 6. istungjiark 2009: 5)

Aruannete informatiivsus oleneb palju selle koostajast, tema stiilist ja pohja-
likkusest. Sellele on téhelepanu podranud ka peapiiskop Jaan Kiivit:

Vaatamata sellele, et aruannete esitamise tihtaega on pikendatud, esitasid mitmed
aruandjad oma aruande alles viimasel minutil. Tuleb taas todeda suurt erinevust
aruannete sisu ja vormi osas: ikka on veel neid, mis koostatud n-o iilejala. Tahaks
Jjuhtida aruandjate tihelepanu ka sellele, et vastavalt seadusele kirjutab koguduse
sonalisele aruandele alla koguduse opetaja. 21 koguduse aruandele on alla kirju-
tanud koguduse diakon, jutlustaja, praktikant voi juhatuse esimees voi pole iildse
voimalik tuvastada, kes aruande eest vastutab. (2002. a tegevusaruanne)

Sellest tulenevalt vdivad aruanded olla viga erinevad oma mahu ja sisu poolest
ning seetdttu on nende viirtus allikana ka erinev. Samuti on aastate jooksul mit-
mel korral muutunud aruannete formaat, mis on ka mdjutanud selle mahtu (1998.
a tegevusaruanne: 3).

Aruannete kittesaadavus virtuaalsel kujul on 2010ndatel olnud vordlemisi
kerge ténu digitaalsete lahenduste voidukéigule, ehkki 2023. aasta seisuga mone-
dele tegevusaruannetele EELK siseveebis enam ligipddsu ei ole.

5.3. Eesti vaimulike ja teoloogide tekstid

Eraldi allikana tuleb nimetada eesti vaimulike, teoloogide ja religiooniuurijate
(sealjuures mitte liksnes EELK esindajate) tekste, iikskdik mis kujul voi kesk-
konnas nad siis on ka ilmunud: teadustekst, arvamuslugu, intervjuu, protokollitud
sonavott vms. Kéesolevas t60s on allikatena kasutatud eelkodige neid tekste ja
motteid, mis kdivad EELK kohta. Peamisteks konelejateks kiriku teemadel on
kiill EELK vaimulikud ise, aga ka teised teoloogid ja religiooniuurijad. Konelejad
on erinevatel positsioonidel. Tulenevalt kiriku struktuurist on kdige tdhtsamad
peapiiskoppide sdnavotud — nendel on kdige suurem autoriteet ja voim, millega
on voimalik EELK-d kui organisatsiooni suunata. Seda kinnitavad kolme pea-
piiskopi m&jul toimunud arengud. Seoses nende olulise osaga kirikuelu juhti-
misel on eraldi peatiikk piithendatud peapiiskoppide karjasekirjade tutvustami-
sele, mis oma kindla formaadiga aitab nende teoloogilist méottelaadi esile tuua ja
omavahel vorrelda.
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Autoriteediga kaasnev vaba toimejoud ja tegevusvabadus on aga ka teistel
juhtivatel kohtadel asuvatel vaimulikel, nt assessorid®® ja praostid,?” kes lisaks
juhtkirja vormis arvamuslugudele EK-s on ka paljude aruannete autoriteks ja
koostajateks. Lisaks on kindlatel teemadel véljakujunenud eestkonelejad, aktiiv-
sed vaimulikud, kes on tihtlasi mingite valdkondade v3i to61dikudega seotud ning
nonda kirikus tehtavate muudatuste labiviijad. Peale vaimulike on sdnavotte ka
EELK liikmetelt, kes on mdnel kirikuga seotud ametikohal. Samuti on sonavotte
teoloogidelt ja religioonisotsioloogidelt, kes kommenteerivad kiriku olukorda
oma valdkonnast ldhtuvalt — sageli erineb nende arvamus kirikus esinevatest
seisukohtadest, seega vdidakse nende positsiooni kriitiliselt suhtuda.

T606s on tsiteeritud, nditena esitatud voi nimetatud vahemalt 99 vaimulikku,
kes on ajavahemikus 1991-2015 to6tanud EELK-s, nende seas on ka vaimulikke,
kes on hiljem vahetanud konfessiooni v6i loobunud ametist.

Lisaks kirjasonale tuleb tdhelepanu juhtida vaimulike laiemale mojule oma
kogudus(t)e keskel. EELK on véga vaimulikukeskne institutsioon, iga kogudus
on teatud mottes oma Opetaja nagu (vt ptk 2.3). Seetdttu on vaimulike arvamustel,
vaadetel ja seisukohtadel oluline osa kogu t&0s.

5.4. Ajaleht Eesti Kirik

EK on EELK né#dalaleht, n-6 kirikuleht, mis alustas taasilmumist 1990. a mértsis,
nihes esimesel aastal triikivalgust kaks korda kuus (kokku 20 numbrit), ja alates
1991. aastast kord niddalas kolmapéeviti (aastas 52 numbrit, enamasti 8 lk). EK
tahtsus seisneb selles, et ta on kogu uuritaval perioodil kajastanud koiki kirikuga
seotud tédhtsamaid siindmusi ja iiritusi ning peegeldanud kirikus peetud diskus-
sioone.

EK kasutamisel allikana on oma kindlad kriteeriumid, mida tuleb silmas
pidada. Esiteks on EK EELK-le kuuluv ajaleht, mille peamine fookus on kiill
luteri kirikul, kuid selles on digus sona votta igaiihel ning ametlikke seisukohti
esitatakse koigi teiste seisukohtade hulgas. EK ei méératle end kiriku ametliku
hidlekandjana, samas peab seal kajastuma ka ametlik ja adekvaatne infor-
matsioon kirikuelu kohta, mis piitiab olla vdimalikult neutraalne. Seda on silmas
peetud ka EK pdhikirjas, kus ajalehe eesmirgid on sonastatud jargmiselt:

Kiriku ja iihiskondliku elu kiisimusi selgitades toetada EELK-d tema taotlustes ja
tilesannetes, kasvatada rahva vaimsust, kiilvata halastust ja lepitust; aidata kaasa
kristliku usuelu siivenemisele, olla mottevahetuse kanaliks teoloogilistes ja kiriku-
elu kiisimustes; aidata kaasa vaimuliku kirjanduse levikule, avaldada kehtestatud
korras EELK keskasutuste oigusakte ja ametlikke materjale; avaldada FELK

%6 Assessor on konsistooriumi ehk kirikuvalitsuse liige, kes vastutab mone iildkirikliku

toovaldkonna eest, juhib vastava valdkonna alalist komisjoni ja esitab konsistooriumile aruta-
miseks oma valdkonda puutuvaid eelndusid ja ettepanekuid. Kirikukogu valib assessorid
neljaks aastaks, tavaliselt on ametis 2—4 assessorit. Assessor ei pea olema vaimulik.

27 Praosti ametiiilesandeks on praostkonna t66 juhtimine ja koordineerimine, majandustege-
vuse korraldamine, koguduste visiteerimine, arusaamatuste ja véarnahtustega tegelemine jm.

22



Peapiiskopi ja Piiskopi ldkitusi, karjasekirju ja iileskutseid. (2014. a tegevus-
aruanne)

Sealjuures on lisatud veel, et Eesti Kirik tahab jadda klassikalisele leheposit-
sioonile, olla lugejatele info jagajaks ja toetajaks otsuste langetamisel, kogu-
dustele partneriks, ajaloo talletajaks, Jumala Sona kuulutajaks ja olla oma vélja-
iitlemistes ka kriitilistes kiisimustes eetilised (2014. a tegevusaruanne).

Ajalehe numbri loeb enne triikki minekut I&bi teoloogiline konsultant ning
toimetus piiiiab olla kirikupoliitiliselt voimalikult neutraalne, eriti pingeliste voi
aarmuslike teemade kajastamisel. Sellele lisandub veel ka asjaolu, et ajalehe for-
maadil on oma ruumiline piirang, mistottu on toimetusel sageli tulnud teha valik
teemadest, mida ja millises mahus késitleda.

Samuti tuleb arvestada sellega, et ajakirjanike erialane tase pole iihtlane ja
lahenemisnurgadki vdivad olla erinevad. Nii voib juhtuda, et kajastatavatel iiri-
tustel refereeritakse sdnavotjaid monest muust aspektist 1dhtuvalt voi tdlgenda-
takse nende motteid hoopis teisiti, kui sGnavotjad ise on mdelnud, samuti v3ib
esineda faktilisi vigu. Nendele asjaoludele on ka viidatud, nt on mitmel korral
kirikukogul esitatud arupdrimine EK kohta, kui mdnda teemat voi kiisimust on
kellegi meelest arutletud liiga {ihekiilgselt vdi on leitud vigu. Uks niide vastavast
arutelust EK ilmumise algusaegadest, kui arvamust avaldasid op Peeter Kaldur ja
op Otto Tallinn. Kaldur leidis: ,,Siiani on ,,Eesti Kirik* sisult vdga ebaiihtlane.
Niiteks viimases numbris ilmus téiesti ebaeetiline artikkel kadunud patriarh Pi-
meni kohta. Viimases numbris oli samuti artikkel naiste ordinatsiooni kohta, mis
oli téis kisendavaid ebatépsusi,” ja Tallinn tdiendas teda: ,,Ajaleht peaks olema
tdpne. Usudpetajate Liidu jumalateenistus toimus Tartu Peetri kirikus, mitte Tartu
Pauluse kirikus, nagu viitis ajaleht. Koik ajalehed kirjutasid, et praost H. Meri
maeti Harju-Jaani kalmistule, ,,Eesti Kirik* aga, et Jirva-Madise kalmistule.
Korrektuur peaks asjatundjate asi olema — O. Tallinna jutlus oli meelevaldselt
toddeldud (EELK 22. KK 1. istungjérk 1990: 26).

Samuti tuleb silmas pidada, millise rubriigiga on tegemist: nt arvamused, juht-
kirjad ja kolumnid on allikana teise kaaluga kui uudised ja erinevate siindmuste
kajastused. Esimesel juhul on tegemist autoriga, kes enamasti on ka n-6 arvamus-
liider kirikus, juhtival ametikohal ja autoriteetne vaimulik voi kirikuliige. Teisel
juhul, nt praostkonna sinodite iilevaadete puhul, on kiill kajastatud siindmust ja
seal koneldut, kuid see on labinud ajakirjaniku valiku (mida kirjutada, mida mitte
jne), samuti sdltub kirjapandu ka ajakirjaniku vdimekusest — voib esineda valesti
arusaamist ja tolgendamist, nagu eelpool juba nimetatud. Aja jooksul on EK
muutunud oluliselt professionaalsemaks.

EK viidrtus EELK l&hiajaloo siindmuste siistemaatilisel ja kronoloogilisel
kajastamisel on aga sellegipoolest hindamatu, nagu on tddenud EK loomise
juures vastutava toimetajana tootanud Opetaja Joel Luhamets iihes intervjuus:
,»Minu jaoks on ta olnud téhtis ka statistika ja aruandluse seisukohast ja ajaloo-
lisest aspektist. Lehest saame parema pildi mingist ajast kui kiriku aruannetest.
Ta on parim aruandluse vorm, on elavam. Tol korral polnud kahtlust — kui
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vOimalust on, tuleb teha ja tahetud oli kogu aeg. Tegime nii hésti, nagu mdist-
sime* (Pokk 2004: 5).

EK on seega viga vairtuslik allikas uurijate jaoks, aga ta on kindlasti oluline
ka EELK-le endale: ajaleht on iiheks kiriku vélise {ihtsuse tunnuseks, samuti on
ajalehe kaudu vdimalik oma lugejaskonna, kelleks on eelkdige kiriku enda
liikmeskond, vaimsust mdjutada ja suunata.

5.5. Muu kirjandus ja allikad

Tédiendava iilevaate loomisel on kasutatud paljude maade luterlike kirikute ning
religiooniuuringutega seotud kodulehti, religioonisotsioloogilisi kogumikke ja
teoseid,” entsiiklopeediaid ning muid veebimaterjale. Ulevaated kirjeldavad {il-
dist olukorda ja uuemaid arenguid. Eri maade luterlike kirikute tutvustamisel on
tanuvairselt palju materjali ja kirjandust vélja andnud Saksamaal asuvad iihingud
Martin-Luther-Bund ja Gustav-Adolf-Werk, sh ka palju EELK-ga seonduvat.
Euroopa religioonimaastiku iilevaate andmisel ja luterlike kirikute tutvustamisel
on kasutatud muuhulgas ka eestikeelseid autoreid ja iilevaateid.

Lisaks on allikatena kasutatud veel muid EELK dokumente, avaldusi, poor-
dumisi jms, Kiriku Teataja otsuseid, EELK arengukava jm, aga ka EELK Usu-
teaduse Instituudi ja Tartu Ulikooli usuteaduskonna 15putdid.

BVt The social significance of religion in the enlarged Europe: secularization, individua-

lization and pluralization. Edited by Detlef Pollack. Farnham, Burlington, Ashgate, 2012 voi
Religion and social change in post-communist Europe. Edited by Irena Borowik, Miklos
Tomka. Krakow, Nomos, 2001 vdi Davie, Grace. The sociology of religion. Los Angeles,
Sage, 2007.
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| TANAPAEVA RELIGIOOSSE SITUATSIOONI
KUJUNEMINE

1.1. Ulevaade Euroopa religioossest maastikust ja arengutest
1.1.1. Uldised suundumused

Euroopa kirikute olukorda ja religioossust kisitlevaid iilevaateid on ilmunud
arvukalt, sh ka eesti keeles.” Sellised, iildjuhul sotsioloogilised iilevaated pdhine-
vad peamiselt lile-euroopalistel kiisitlustel, st et religioonisotsioloogid on eri
riikide uuringutulemusi omavahel vorrelnud ja analiiiisinud, piiiides sel moel luua
iilevaatlikku religioosset raamistikku. Eri riikide uurijate ja konfessioonide koos-
tods on vdimalik teha ulatuslikumaid vordlusi ja tildistusi religioossuse ja reli-
gioonimaastiku kohta. Selliste vordlevate iilevaadete tulemusel on selgunud, et
ajalooliselt vilja kujunenud konfessionaalne jagunemine (katoliiklik Louna-,
oOigeusklik Ida- ja protestantlik Pohja-Euroopa) on oluline ka tinapdeva reli-
gioosse maastiku ja olukorra kirjeldamisel (Ringvee 2011: 10).

Esmapilgul kerkivadki esile erinevused eelkdige katoliiklike, digeusklike ja
protestantlike piirkondade® vahel, ent samuti on religiooni puudutavad erinevu-
sed ka endiste idabloki riikide ja Lad&ne-Euroopa vahel. Need puudutavad nt kiisi-
musi nagu rahvuslik identiteet, religioossed vihemused, mitmekultuurilisus ning
moraalsed véirtused (Eastern and Western... Pew Research Center 2018). Samas
on niha, et erinevused iihiskondlikes, majanduslikes ja poliitilistes oludes on olu-
lisel mééaral vordsustunud (nt kirikute liikmeskonna vihenemine).

Naib siiski nii, et 21. sajandi alguse usuline olukord on séltunud seni rohkem
ajaloolisest konfessionaalsest taustast (Tomka 2011: 209-212), s.t nditeks seda,
et olukord Ida- ja Ladne-Euroopa protestantlikes riikides on sarnane hoolimata
nende riikide erinevast poliitilisest ldhiajaloost, kui Léadnes olid kirikud
ithiskonnas rohkem vo6i vihem soositud ja voisid vabalt tegutseda, samal ajal kui
Idas oli kirikute tegevus piiratud. Seda vahekorda on pdhjalikult uurinud polito-
loog Alar Kilp oma viitekirjas, kirjutades et ,kiriku sotsiaalse voimu variatsioone
postkommunistlikus regioonis selgitavad kaks peamist tunnust — side kiriku ja
rahvusidentiteedi vahel ning kristlik konfessioon (luterlus voi katoliiklus). Kiriku
ithiskondlik vdim on séilinud rohkem katoliiklikes {ihiskondades, mille ajalooline
usutraditsioon, rahvusidentiteet ja rahvuslikud piiiidlused on olnud tihedalt seo-
tud. Kommunistlike reziimide sekulariseerimise katset saatis suurim edu luter-
likes iihiskondades,*' kus kommunismieelsed v&itlused riigi ja kiriku vahel olid

2Vt sissejuhatuses kirjanduse tutvustust.

3% Ehkki Eestis pole luterlus enam suurim konfessioon, on Eesti ajalooliselt valdavalt protes-
tantliku kultuuritaustaga maa.

31 Loomulikult esineb siingi erandeid, nt TSehhi Vabariik, mis oma katoliiklikust taustast
hoolimata on {liks sekulaarsemaid riike ja iihiskondi. Selle pohjused peituvad kohalikus kiriku-
loos ja ulatuvad Jan Husi jérglaste hussiitide ja roomakatoliku kiriku vaheliste kokkupdrgeteni
(Religious Belief...10.05.2017, Hosek, Remmel, Riistan 2019).
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ndrgendanud traditsiooniliste kirikute organisatsioonilist vdimu oma liikmes-
konna iile ning kiriku sekulaarset véimu avalikul alal* (Kilp 2012: 36, vt ka
Tomka 2011: 227).

Siiski, ehkki pisut ildistatult, voib endistes idabloki riikides asuvaid kirikuid
pidada konservatiivsemateks (vt ptk 1.1.4) ning rahvuslikult meelestatumaks kui
Liaénes: see on toimunud paradoksaalsel kombel tinu kommunistlikele reziimi-
dele, mis hoidsid eemal Lddnes toimunud religiooni individualiseerumise ja
muud muutumise protsessid, aidates samas siilitada kiriku traditsioonilist struk-
tuuri ja autoriteeti (/bid. 30; Ketola 2007: 78;).

Kuigi koik endise idabloki riigid kannatasid 20. sajandil repressiivse reli-
gioonipoliitika all, erinevad nende rahvastiku religioossuse niitajad sellegipoo-
lest suuresti — nende hulgas on nii kdige kdrgema (Poola) kui ka kdige madalama
religioossuse tasemega riigid (Eesti, TSehhi, Saksamaa idaosa) kogu Euroopas.
Sealjuures on religioossus korge neis maades, kus religioosne ja rahvuslik ideo-
loogia on seotud ja madal neis maades, kus need vastanduvad. Nonda erineb reli-
giooni ja kirikute olukord Euroopa maades ja iihiskondades siiski mérkimis-
vadrselt.

Ténapéeva religioosne maastik on viga mitmekesine ja mitmetahuline ning
voib mone aastakiimne jooksul iisna kiiresti muutuda. Ehkki religioonisotsio-
loogiliste uurimuste tulemusi on véimalik mitmeti moista ja tdlgendada ning nen-
dest lihtuvalt luua erinevaid teooriaid,*” ollakse hetketrendide ja -arengute osas
valdavalt iihel meelel. Uhiskonnas toimuvaid religioosseid protsesse on iseloo-
mustanud nii teoloogid kui ka sotsioloogid mitmete mirksdnadega, mida ka eesti
uurijad on kasitlenud ja kirjeldanud. Nendeks iseloomustavateks terminiteks on
olnud sekulariseerumine, pluraliseerumine, individualiseerumine, religioossuse
ning religioonide tagasitulek (vt Kurg 2010: 37-54; 288 jt), aga ka postmodern-
sus, postkristlus, postkommunism (vt Pilli 2005: 15-29) ja postsekulaarsus, mis
koos globaliseerumisega tdiendavad ja soodustavad iiksteist (Altnurme 2006: 35).
Siia loetellu lisanduvad veel spirituaalsus, uus vaimsus, mittereligioossus ja
vernakulaarne ehk elatud vdi igapdeva religioon, mida just viimastel aastakiim-
netel on hakatud enam kasutama ja uurima.*

Lea Altnurme on ténapdeva religioossete suundumuste mérksonadena veel
vilja toonud jargmised ndhtused, mis on kdik omavahel seotud: institutsionaalse
religioossuse vdhenemine ja individuaalsuse kasv ning usuliste paradigmade
vahetus (/bid. 13), millele on vastukaaluks sekulariseerumisele lisandunud reli-
giooni radikaalsete vormide tugevnemine ja nende mdju kasv.

32 Nt nii asenduskristluse mdiste kui ka religioonisotsioloogiliste andmete kogumise ja

tdlgendamise problemaatika kohta on Eesti religiooniuurijad esitanud vastandlikke seisukohti,
vt Remmel 2019.

33 Sealjuures on nii mittereligioossuse kui ka vernakulaarse religiooni teemal just Eesti
religiooniuurijate osalusel ilmunud kaks rahvusvahelist kogumikku: Freethought and Atheism
in Central and Eastern Europe. The Development of Secularity and Non-religion. Edited By
Tomas Bubik, Atko Remmel, David Vaclavik. New York, London, Routledge, 2020 ja Verna-
cular Religion in Everyday Life. Expressions of Belief. Edited by Marion Bowman and Ulo
Valk. New York, London, Routledge, 2012.
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See puudutab niisiis muutusi traditsioonilises kristluses, kus on individuaalsel
tasandil vihenenud usk kristlikesse pohiviirtustesse ja siimbolitesse ning on
tousnud muude uskumuste osakaal, mille tulemusel on tekkinud siinkretistlikud
jooned inimeste uskumustesse (/bid. 46). Samas peetakse kristlikke vaartusi endi-
selt olulisteks ithiskondlikul tasandil ja on ootus, et need piisiksid seal kirikute ja
muude institutsioonide nagu nt riigi ja massimeedia toel, nii-6elda asendus-
kristluse vormis. Asenduskristlus tdhendabki sellist ndhtust, kus mittekristlik ena-
mus on huvitatud, et kristlik vihemus hoiaks traditsioonilisi usulisi kombeid ja
moraali ning teostaks neid iildiseks hiivanguks (Altnurme 2016: 152).

Kirjeldatud nédhtuste iiheks omaduseks (eriti Eesti kontekstis) on kindlasti veel
ka ,,usualase kirjaoskuse* puudumine voi minimaalne ilmnemine ja iihiselt jaga-
tava kristliku narratiivi fragmenteerumine individuaalseteks arusaamadeks (Pilli
2005: 23), millele on ,,religioonisfééris lisaks tekkinud uus — new age’i — narra-
titv, mis oma eklektilisuses ja individualismis peegeldab postmodernistlikku
kultuurisituatsiooni, kuid ei mdjuta veel kultuuri tervikuna nagu kristlus oma
ajal* (Altnurme 2006: 289).

Uuema arenguna kasutatakse itha enam religioossuse muutumise kirjelda-
misel ka spirituaalsuse (spirituality) ehk vaimsuse mdistet — véljend ,,spiritual
but not religious* on levinud méédratlus inimese enda religiooni kohta. Moneti on
spirituaalsuse teema problemaatiline, sest sellel mdistel, eelkdige eestikeelsel
vastel ,,vaimsus®, on viiga lai tihendusvili** ja see leiab kasutamist ka valdkonda-
des, mis ei ole otseselt religiooniga seotud, eelkdige nt alternatiivmeditsiinis. Sa-
mas annab see aga voimaluse selle mdiste abil kombineerida erinevaid valdkondi
ning tuua nonda esile nende seost religiooniga, kristliku Opetuse ja usuga (Ham-
berg 2009: 743, Heelas 2009: 758, vt ka Tiitus 2017: 143—157) ning kui kasutada
seda moistet iiksnes religiooni kirjeldamisel, haakub ta hésti tdnapdeval enam
levinud religioonivormide ja religioossete muutustega, milleks on individuaalsed,
pluralistlikud jms késitlused ja arusaamad (Dobbelaere 2009: 606).

Samuti saab religiooni ja religioossuse muutustega seoses vélja tuua seku-
laarsete maailmavaadete ehk mittereligioossuse esile kerkimist ehk seda, kuidas
ilmalikkus mdjutab religiooni (Remmel 2019: 99), sest selle uurimine muudab
omakorda ka religiooni uurimist ja arusaamist sekulariseerumisest. Ka vernaku-
laarse religiooni ja postsekularismi moistete kasutamine viitavad sellele, et
inimeste religioossed uskumused on votnud teise vormi ja nende uurimine vajab
teistmoodi ldhenemist.

Kokkuvdetuna annavad koik need suundumused hea ettekujutuse sellest, mis
tegelikult religioonimaailmas toimub, kuna iilalmainitud protsessid on omavahel
iiht- voi teistpidi seotud. Nii ei jdta need lihiskonnas toimuvad arengud ja muu-
tused kindlasti mojutamata kirikut, sest mis toimub iihiskonnas, toimub iihtlasi

34 Eesti keele seletav sdnaraamat 2009 annab sdnale ,,vaimsus® jirgnevad selgitused: Rik-

ka, suure, avara vaimsusega isiksus. Tema ndgu ilmestab tugev tundelisus ja vaimsus. Paelub
kirjaniku, kunstniku loomingu vaimsus. Noori mojutab ajastu, keskkonna vaimsus. Mojutas
tugevasti idamaade kultuuri vaimsus. Ulikooli vaimsus elas edasi ka reaktsiooniaastail. Eri-
nevused vaimsuses voivad viia [ohedeni perekonnas.
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ka kirikus. Samas ei saa selle koige juures unustada, et ka kirik ja kristlus ise on
pidevas muutumises ja kohandumises ning selle paratamatusega tuleb arvestada,
nagu on tddenud teoloog ja EELK vaimulik Thomas-Andreas Pdder: ,,Kristlust
elatakse eri aegadel ja eri paikades tdepoolest erinevalt. See, millise suhtumise
kristlus ja kristlik vaimsus vallandavad, erineb kultuuriti. Just seetSttu on iseéra-
nis oluline arvestada konfessioonide eripdraga. Ja sellega ei ole veel kindlasti —
ka mitte sotsioloogiliselt — arvestatud kd&iki olulisi erinevusi, ka mitte kon-
fessioonide sees. Teisiti: arvestada tuleb tdsiasjaga, et kristlus ise on muutumises.
See muudab viited kristluse kadumisest pigem naiivseks. Ka kristlust uurides
tuleb ilmselt otsida teid uute, muutuvate ja sageli ehk latentsete vormide tuvasta-
miseks. Kristlus integreerib, transformeerib, transtsendeerib kontekste, kultuure,
ajastuid ja nende elemente — ning on ndnda ka ise mitmeti muutumises* (Thomas-
Andreas Poder 2014).

Kokkuvotvalt, t66 kdesolevas alaosas mérksonadena nimetatud religiooni-
maastiku ja religioossuse arengu tendentsid ja trendid on jéatkuvalt siivenenud ja
ndudnud ka religiooniuurijatelt uusi ldhenemisviise. Eriti on puudutanud see iga-
sugust organiseerumata kujuga religioossust, mis on jéarjest enam levinud institut-
sionaalse religiooni korval, sellele konkurentsi ja alternatiivi pakkudes. Kristluse
ja kirikute olukord Euroopas on piirkonniti ja konfessiooniti olnud jatkuvalt
kiillaltki erinev, kuid religioossuse véljendusvormidega seotud arengud on neile
kdigile esitanud sarnaseid viljakutseid.

Millised on aga olnud need pohjused ehk tihiskondades toimunud protsessid,
mis selle kdigeni on viinud ja jatkuvalt viimas? Kuidas on reageerinud neile aren-
gutele kirikud ja religioon organiseeritud kujul? Uhed olulisemad muutuste esile
toojad, mis on mdjutanud viimastel aastakiimnetel kdige enam just religiooni
organiseeritud vormi ning on voimaldanud ka teistel suundumustel esile tulla, on
sekulariseerumine ja individualiseerumine.

1.1.2. Sekulariseerumine ja kirikud

Sekulariseerumine ehk ilmalikustumine on mitmetahuline ndhtus, mis tdhendab
religiooni moju véihenemist tihiskonnas ja inimeste elus (Krech 2014: 48j). Seku-
lariseerumise ja selle moju osas on religioonisotsioloogilistes uuringutes esitatud
erinevaid seisukohti (Pollack, Miiller, Pickel 2011: 2-5). Uhe vdimaluse, kuidas
sekulariseerumist tdnapdeva Euroopa kontekstis késitleda, on pakkunud Belgia
religioonisotsioloog Karel Dobbelaere.*” Ta on sekulariseerumise puhul eristanud
erinevaid tasandeid (iihiskondlik, organisatsiooniline ja individuaalne ehk makro-,
meso- ja mikrotasandid), mis ei ole omavahel tingimata seotud. See vdimaldab
sekulariseerumist késitleda diferentseeritult. Nonda ilmneb, et sekulariseerumine
on olnud ndhtavam rohkem iihiskondlikul ja organisatsioonilisel kui isiklikul
tasandil (Dobbelaere 1999: 234). Sekulariseerumist ongi sageli seostatud just
kristluse ja kiriku institutsiooni moju vdhenemisega (Pilli 2005: 220) ajaloos.

35 Ka eesti keeles on tema kontseptsiooni mitmed autorid tutvustanud, nt Remmel 2016: 131;

Jaanus, Unt 2012: 214j; Altnurme 2006: 28.
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Olulised sotsiaalsed funktsioonid, mida kunagi téitsid Laéne iithiskonnas kirikud,
on taandunud sedamdodda, kuidas modernne riik ja riigiasutused on votnud ene-
sele vastutuse poliitika, hariduse, hoolekande jms eest, ka kultuuriliselt ei ole
kristlus enam dominantne joud (Woodhead 2006: 446).

Teoloog Einike Pilli on nimetanud oma viitekirjas sekulariseerumise tunnuste
ehk maailma sakraalse iseloomu kadumisena muuhulgas kaasaegse empiirilis-
teadusliku maailmavaate asumist religioosse maailmavaate asemele, inimeste
piitiet leida oma probleemidele lahendusi teaduse ja tehnoloogia abil, varem
nemist ja kadumist ning religiooni muutumist privaatseks ja personaalseks (Pilli
2005: 220).

Teoloogi ja vaimuliku Urmas Petti sonul on sekulariseerumise koige ilmeka-
maks tunnuseks protsess, mille kdigus vdheneb nii iithiskonnas, kirikuorganisat-
sioonides kui ka iiksikinimeste jaoks jdrjekindlalt traditsiooniline religioosne
autoriteet (Petti 2005: 300).

Sekulariseerumisprotsessi, selle ulatuse, véljenduse ja tdhenduse kohta on esi-
tatud vastandlikke seisukohti, kuid iiks on olnud siiski kindel — igasugune reli-
giooni, eriti aga kristluse rolli vihenemine (vdi siis ka teisenemine) indiviidi ja
ithiskonna tasandil on toonud kaasa eelkdige kirikute liikmeskonna kahanemise
koikjal Euroopas, eriti just protestantlike kirikute puhul ja sealjuures viga olulisel
madral ka Eestis. See on olnud sekulariseerumise kdige ndhtavam tulemus. Kaha-
nenud liikmete arv on aga omakorda toonud kaasa vajaduse teha muudatusi kiri-
kute véljakujunenud organisatsioonilises vormis, see on mdjutanud kirikute
finantsolukorda, suhteid riigiga, kirikute juhtimist, vaimulikkonna jarelkasvu ja
palju muud.

1.1.3. Individualiseerumine ja kirikud

Vaatamata sekulariseerumisele tuleb tddeda, et religiooni on Euroopas isiklikul
tasandil siiani erinevatel viisidel jatkuvalt omaks voetud, ehkki traditsiooniline
religioosne kditumine (nt jumalateenistustel osalemine) on védhenenud. Reli-
gioossus aga ei ole kadunud, vaid on teisenenud. Peamine muutus on toimunud
selles, et inimeste usklikkus ei ole toetunud reeglina enam etteantud autoriteeti-
dele — usk on inimese isiklik otsus, tuginedes argumentidele, mille iile ta tahab
ise otsustada (Petti 2005: 300).

Teine iseloomulikum termin sekulariseerumise kdrval on seega olnud reli-
giooni ja religioossuse individualiseerumine. Kui esimene on toonud rohkem
kaasa muutusi iihiskondlikul tasandil, siis teine on seotud pigem iiksikisikuga
ning tema isiklike huvide ja vajadustega. Ehk teisisonu — religiooni organisee-
ritud vorm pole enam niivord oluline kui religioon ja religioossus ise (Pollack,
Miiller, Pickel 2011: 5j). Seda on soodustanud ka asjaolu, et inimesed ei otsi
religioonist enam iiksnes autoriteetseid vastuseid elulistele kiisimustele, vaid
seda, kuidas parandada isikliku elu kvaliteeti, sh fiiiisilist ja vaimset tervist ning
heaolu (Kéaaridinen 2005: 174).
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See on tdhendanud iihtlasi vGimalust itha enam ,,vabalt otsustada, kas ja kuidas
osaleda religioosses suhtluses, mida valida ja kuhu kuuluda. Inimene vo6ib kujun-
dada ise oma usu siinkretismina, valides selle sisu ja vormi. Ka traditsioonilised
religioossed uskumused ja praktikad on tihti rikastatud individuaalsete valiku-
tega“ (Altnurme 2006: 32), sealjuures voivad need valikud olla tehtud nii teadli-
kult kui ka teadmata. Selle tulemusel on saanud toimuda kristluse ,,liberaliseeru-
mine, mis 10ppkokkuvdttes on tdhendanud usu individualiseerumist ning institut-
sionaalse kristluse tuntavat ndrgenemist. On mérgata, et itha enam tdlgendatakse
tavasid ja Piiblit individuaalselt ja sellist tdlgendust eelistatakse traditsioonilisele
ja kiriklikule. See néitab, et kuulekus endiste autoriteetide suhtes hakkab vihe-
nema“ (/bid. 193). Selline religioosne individualiseerumine sunnib ka institutsio-
naalset religiooni tegema muutusi — iiheks véimaluseks on muutuda ise avatu-
maks pluralismi ja tolerantsuse suunas, teiseks voimaluseks on aga nendele aren-
gutele selge vastandumine (/bid. 28).

Esimesel juhul, mida on esinenud kdige enam Lééne-Euroopa protestantlike
kirikute juures, on kirikute poolt esitatud ametlik religioon lubanud endale ise
rohkem voimalusi kahtlusteks, otsimiseks ja traditsiooniliste kontseptsioonide
iimbersOnastamiseks, doktriinist kinnihoidev religioossus on pidanud valdavalt
jarele andma mitmekesisemale religioossusele, mis on pdhinenud laiemal kristli-
kul traditsioonil. Nii on institutsionaalne religioon loovutanud oma positsiooni
sellisele religioossusele, mis vastab rohkem inimeste vajadustele ja elusituatsioo-
nidele ning on leidnud oma viljenduse ka institutsionaalse religiooni sees (Kéé-
ridinen 2005: 174j), aga samuti ka erinevatele filosoofilistele hoiakutele ja idee-
dele nagu nt feminism ja keskkonnahoid (Altnurme 2006: 28). Viimaste niide-
tena voib nimetada Saksamaal asuvat Pohjakirikut, varasema nimega Pohja-Elbe
kirikut, mis on valinud just liberaalse ja usuelu mitmekesistava tee (vt ptk 1.2.3).
Seetottu on neil olnud alati késil mitmeid projekte ja tegevusi, mis on tavapéira-
sele kirikutdole andnud veidi teistsuguse suuna ja konteksti, nt keskkonnakaitse
teema ja ametisse pandud keskkonnapastor, kes tegeles muuhulgas koguduste
ndustamisega keskkonnaalastes kiisimustes (Raudvassar 2007: 5) voi Hamburgis
Ohlsdorfis ithe maailma suurima surnuaia juures tegutsevad spetsiaalselt matus-
tele ja leinatodle, aga ka surnuaiakultuuri edendamisele pithendunud vaimulikud
(Altenmiiller 2022).

Teisel juhul, kui on tegemist rohkem voi vdhem vastandumisega {ihiskonna
arengutele, on piiiitud rohutada kiriku ametlikku dpetust ja kohustust seda jargida.
Ehk teisisonu, ollakse vastu religiooni muutumisele inimese individuaalseks vali-
kuks — valikuliselt oma religioosseid veendumusi ja kombeid kujundades kaasneb
iihtlasi religiooni sotsiaalse m&jujou ja tdhtsuse vdhenemine. Seda suunda on
esindanud kdige rohkem odigeusu kirikud ja roomakatoliku kirik, aga ka protes-
tantlikud kirikud endistes idabloki riikides. Sealjuures on ka EELK viimaste
aastakiimnete valikud olnud pigem iihiskonna arengutele vastanduva suunaga.

Nonda on sekulariseerumine toonud liikmeskonna kahanemise ndol kaasa
kirikute iildise positsiooni ja mdju ndrgenemise kdikjal Euroopas, individua-
liseerimine aga on omakorda seadnud kirikud valikute ette, kuidas muutunud olu-
korraga toime tulla.
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Mil wviisil on kirikud olnud vdimelised end muutma, et vastata tiksikisiku
religioossetele vajadustele ja otsingutele? Kas hoida kinni vilja kujunenud tradit-
sioonilisest Opetuse tdlgendusest voi kohaneda kaasaegsete arengutega, muuta ja
kohandada oma misjonistrateegiaid?

1.1.4. Suund konservatiivsusele

Euroopa kirikute tdnapéevast olukorda analiiiisides ilmneb, et teoloogiliste, iihis-
kondlike ja moraali puudutavate teemade ja kiisimuste iile peetav arutelu on kii-
nud peamiselt liberaalse ja konservatiivse*® hoiaku ja suuna vahel (Seymour
2010: 592), ehk teisisdonu on kiisimus olnud selles, kuidas suhtuda iihiskonnas
toimuvatesse protsessidesse.

Sealjuures on liberaalsuse ja konservatiivsuse telg ideoloogiliselt ja emotsio-
naalselt tugevasti lactud ning lisaks teoloogiale on see aktuaalne ka tihiskondlikes
ja poliitilistes debattides. See teeb selle kirjeldamise ja iseloomustamise raskeks,
sest laetusega kaasneb enamasti liigne lihtsustamine voi sildistamine. Seetdttu on
mdnikord soovitatud teiste mdistete vdi mudelite kasutamist,?” mis aitavad erine-
vaid seisukohti paremini selgitada. Samas on nende, teineteisele sageli vastandu-
vate mdistete kaudu esitatavad médratlused ja hinnangud kiriku arengu analiiii-
simise jaoks siiski piisavalt olulised, et neid késitleda.

1990ndate alguseks oli EELK iildkiriklik teoloogiline pale vorreldes luterlike
kirikutega Baltimaades ja Venemaal sdilinud liberaalsemana (Kuusniemi 2015),
olles mojutatud liberaalsetest Skandinaavia ja Saksa luterluse suundadest (Roht-
mets, Altnurme 2018: 243), sest just nende maade kirikuid peeti oma suurimateks
partneriteks ja eeskujudeks. See liberaalne hoiak ei seostunud aga otseselt aja-
loolise liberaalse teoloogiaga (vt ptk 2.1.1), vaid oli laiem — see on véljendunud
nt teoloogilise kdrghariduse vidirtustamises, naiste ordineerimise pooldamises,
heas koostdos riigiga jne. Jargnevad aastakiimned on selles osas toonud muutusi —
eriti just peale sajandivahetust on iildkiriklikult {iha enam esile kerkinud suund
suurema konservatiivsuse poole. See on kdige enam véljendunud konservatiiv-
setes moraali ja eetikat puudutavates kiisimustes ja vastandumises iihiskonnas
levivatele liberaalsetele hoiakutele, hoides n-6 traditsioonilisi kristlikke vaartusi
kiiresti muutuvas tihiskonnas. Need on iihtlasi kiisimused, mis on iihiskonnas
teravalt esile kerkinud (nt perekonnavaértused, aga ka religioonidpetus koolides)
ja palju arvamusi tekitanud ka viljaspool kirikut. Sellist kirikute ja iihiskonna
vastandumist ja sellest tulenevalt {iha suuremate vastuolude tekkimist on nime-
tanud ka Hispaania religioonisotsioloog José Casanova, kes on toonud vélja
tdhelepaneku, et mida ilmalikum on tihiskond, seda tulisemad on religiooni tee-
madel toimuvad arutelud ja konfliktid ja seda enam on religioon esindatud polii-
tikas (Casanova 1994: 227jj).

36 Eesti keele seletav sdnaraamat 2009 annab mdistele , liberaalne* tihenduseks salliv,

vabameelne, moistele ,,.konservatiivne* aga vanameelne, uuendusvaenulik, alalhoidlik.

37 Nt on teoloog David Ford eesti keelde tdlgitud teoloogia sissejuhatuse dpikus nimetanud
viis tiilipi, kuidas kristlust saab modernsusega seostada — alates tdielikust alluvusest monele
filosoofiale voi maailmavaatele kuni tdieliku piihakirjale toetumiseni (Ford 2014: 34—42).
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Selline areng ei ole olnud ainuomane iiksnes Eestile. Konservatiivset suunda
on esindanud iildiselt kdik endised idabloki kirikud, eesotsas roomakatoliku ja
digeusu kirikutega, kes on olnud kriitilised Euroopas toimuvate liberaalsete tihis-
kondlike ja poliitiliste arengute, aga ka islami levimise vastu (Eastern and Wes-
tern... Pew Research Center 2018). Tosi, nditeks roomakatoliku kirikus on ka
liberaalsemaid vaimulikke (nt Saksamaal), kes on soovinud kehtestada moraali-
kiisimustes paindlikumaid seisukohti. Alalhoidlikke vaateid jagavad ka Ida- ja
Kesk-Euroopa riikide luterlikud kirikud. Sealjuures oli NSVL koosseisu kuu-
lunud riikides religioonipoliitika veelgi karmim ja selle tulemusel on endiste
Noukogude Liidu alade inimesed ja iihiskonnad tervikuna olnud hiljem pigem
kirikukaugemad ning sealsed kirikud omakorda traditsioonilisemad (Kilp 2012) —
kirikud ei saanud aktiivselt kaasa rddkida iihiskonna arengutes ega vastavalt
nendele arengutele ise muutuda ja areneda (Ketola 2007: 80, Tomka 2011: 16j).
Kuna kirikud olid iihiskonna arengutest pikka aega eemale torjutud, on neil see-
tottu olnud raskem kaasaja tihiskondlike arengutega hakkama saada, seda enam,
et tehnoloogilised ja teaduslikud arengud on muutunud iiha kiiremaks (Petti 2008:
29). Raskusi on olnud ka viisaka arutelukultuuri omaksvétmisega, sest selleski
vallas jattis Noukogude aeg kirikutele suure tithimiku.

Sellised tendentsid on teatud mééral mdjutanud ka kiriku suhteid oma partner-
kirikutega: EELK peapiiskop Andres Poder keeldus nt osalemast liberaalsete
vaadetega Soome peapiiskopi Kari Mékise ametisse piihitsemisel 2010. aastal,
koos Liti ja Ingeri luterlike kirikute peapiiskoppidega ei osaletud samal aastal ka
Helsingi piiskopiks valitud Irja Askola ametisse piihitsemisel (Saard 2013: 531).
Seevastu on rohkem otsitud koostd6d nendega, kes on sarnasemad. EELK senised
partnerkirikute esindajad on sageli viljendanud muret Ida-Euroopa luterlike
kirikute konservatiivsete arengute osas, samas tuues esile, et sellised viljakutsed
voivad neil endilgi ees seista. Uks selline niide esineb dp Burchard Liebergile,
kauaaegsele EELK kaastoolisele ja abistajale Saksamaalt piihendatud mélestuste-
raamatus 2014. aastal, kus Kurhessen-Waldecki maakiriku tollane iilemkiriku-
ndunik Ruth Giitter t6i EELK olukorra kohta vélja jargnevad tdhelepanekud:
,»Siiski on kirikus ka inimesi, kes tdmbuvad oma kdorgkiriklikku siseellu ning
eristuvad selgelt Lédne-Euroopa kirikute liiga liberaalsena paistvast hoiakust
nditeks naiste ordinatsiooni voi homoseksuaalsuse kiisimuses. Kasvav sekulaar-
sus tekitab paljudes ebakindlust ja viib, selle asemel et votta vastutus, eemale-
hoidmisele maailmast™ ja tagasitdmbumiseni ,,vagasse siseellu” (Giitter 2014:
100j). Ehk teisisonu, selle asemel et olla kirikuna iihiskondlikult ja sotsiaalselt
seotud ja kaasatud, on valitud pigem kristlikule ja kiriklikule elule tihelepanu
pooramine ja seeldbi tihiskonnale vastandumise tee (Poder 2017: 85).

Kokkuvétvalt, Euroopa kirikud kdikjal Euroopas on viimaste aastakiimnete
jooksul olnud raskustes paljude teemadega — eetilised kiisimused homoseksuaal-
suse, eutanaasia, abordi jms kohta, naisvaimulike kiisimus, majanduslikud rasku-
sed kirikute tilalpidamisel, likkmeskonna ja vaimulike véhenemine, — ja see on
tekitanud kirikutesiseseid ja -vahelisi pingeid. Paljudes kirikutes on neil teemadel
peetavad debatid ja vastasseisud kujunenud niivord suureks, et kirikud on 16hene-
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mise ddrel (nt koguduste eraldumine iildkirikust, vaimulike {iksteise mittetunnus-
tamine jmt), anglikaani kirikus ja skandinaavia kirikutes on vaimulike seas esile
kerkinud litkumisi, mis liberaalseid suundumusi nimetatud kiisimustes ei toeta
(vt ptk 1.2.2). Nonda ongi saanud konservatiivne teoloogia levida ja areneda, sest
liberaalsete tihiskondade vdetud suund, mis on olnud nihtav ka Eestis, on andnud
hea voimaluse konservatiivsetele védrtustele toetudes sellisele arengusuunale
vastanduda. Konservatiivsus vaimulike seas on kasvamas ning erinevalt liberaa-
lidest on nende vaimulike iseloomustamine keerulisem.

1.1.5. Kirikute olukord uues religioosses situatsioonis

Kirikuloolane Riho Saard on oma Euroopa kirikuajalugu tutvustavas raamatus
votnud kokku laialt levinud tddemuse, et suur osa eurooplaste kristlusest on oma
iseloomult agnostitsistlik, religioossus pluralistlik ja usk individuaalne ning
Euroopast on saanud alates reformatsioonist religioosselt ebaiihtlane territoo-
rium, ning on ennustanud, et 21. sajandil 0pib suurem osa eurooplastest olema
religioossed voi spirituaalsed ilma kirikuta ja selle Opetuste abita (Saard 2005:
398).

Kiriku jaoks pole sellises olukorra pidevas muutumises siiski midagi uut.
Urmas Petti sdnul on kiriku roll {ihiskonnas ning indiviidi religioossus alati
teisenenud, toimuvaid muutusi ei pea ilmtingimata ohu mérkidena vaatlema.
Staatiline muutumatus pole kunagi olnud kiriku identiteedi alus. Kirik on kiill
teatavate traditsioonide hoidja ja séilitaja, ent samas ka traditsiooni looja. See
tdhendab vajadust tunnistada, et ka praegu valitseb kirikus arvamuste, seisu-
kohtade ja kujutluste paljusus ning sellele vastavalt on mitu erinevat edasise aren-
gu voimalust: ,,Sekulariseerumine toob kiriku jaoks kodigepealt kaasa vajaduse
tunnistada toimunud muutusi ausalt, lahus vairtustavast hinnangust. Tuleb tun-
nistada, et kirik tegutseb totaalselt teisenenud iithiskondlikes oludes. Ilma igasu-
guse teadliku aktita on ka kirik juba muutunud ning sellega peab paratamatult
arvestama igasuguse tegevuse planeerimisel (Petti 2005: 301, 303).

Ehkki Eesti kontekstis on sekulaarsel ratsionalismil olnud tugev positsioon
avalikus ruumis ja nt koolihariduses ja see on oluline mojutaja, on siiski tdenéo-
line, et mingisugune usk eksisteerib korvuti iiha sekulaarsema elu mdistmisega,
ning nende omavaheline suhe saab pigem olema pikaajaline ja keeruline, kui et
iiks asendub lihtsalt teisega. Kirikud peavad neid arenevaid mudeleid arvesse
votma ja nende moju rakendama individuaalselt ja kollektiivselt (Davie 2007:
140).

Need arengutendentsid on seadnud kiriku institutsioonidele ette suured vélja-
kutsed. Religiooniuurijate iildine hinnang on, et religiooni institutsionaalne vorm
kirikute kujul on kaotanud oma téhtsust.

Teadlik kohandumine ja muudatuste tegemine reaktsioonina muutuvatele
oludele iihiskonnas vdib kulgeda kahes suunas, nagu eelpool juba nimetatud. Uks
voimalus on olnud sarnaselt Laéne suurte kirikutega otsida voimalusi ithiskonna
arengutega kaasa minemiseks, teiseks voimaluseks on aga olnud nendele vastan-
dumine. Religioosse organisatsiooni arengud ja muutused vdivad toimuda ka
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otseselt seda endale teadvustamata, vaid reaktsioonina muutuvatele oludele iihis-
konnas.

Sealjuures on iiks oluline tegur just liikmeskonna suurus — selle kasvamine
vOi kahanemine mdjutab otseselt organisatsiooni toimimist ja diinaamikat.
Religioonisotsioloogid on toonud liikkmeskonna suurusega seotult vélja erinevaid
mudeleid, mis iseloomustavad organisatsioonilise kditumise tiiiipe ja vahekorda.
Uhe sellise muutuste mudeli on esitanud USA religiooniuurija Rodney Stark, kes
on religioonisotsioloogia klassikalist kirik-denominatsioon-sekt teooriat (Daw-
son 2009: 526-530 ja 540j; Furseth, Repstad 2006: 133—135) kirjeldanud, mérki-
des uudse seisukohana nendevaheliste muutuste diinaamikat kommenteerides, et
litkkumine ei toimu ainult sektilt kiriku suunas, vaid voib esineda ka vastupidi —
kirikust sektiks (vt Joonis 1). Koos Roger Finkega kirjutatud artiklis toi ta vilja,
et pinge suurenemine vOi vihenemine iimbritseva ithiskonnaga mojutab reli-
gioosse grupi enda aktiivsust ja see omakorda nende litkmeskonna arvu (Finke,

Stark 2000: 188).
RN

Méddukas Konservatiivne

Liberaalne

Uli-

liberaalne Ulirange

Viiga madal Pinge ulatus Viiga korge

Joonis 1. Kirikust sektiks. Religioossete organisatsioonide vahekord ithiskonnaga.

Nad leidsid, et mida vdiksem on grupp, seda kinnisem, suletum ja fundamenta-
listlikum on selle kditumine. Nonda sarnaneb religioosses organisatsioonis osale-
mine normaaljaotuse (bellshape) kaarega, mis iseloomustab suhtumist kultuuri ja
ithiskonda — iihes otsas on {iililiberaalne avatus ning teises otsas iilirange ehk
taielik vastandumine. Molema poole ddrmuslikud organisatsioonid saavad liik-
mete arvu kasvatada vaid tsentrumile ldhenedes (/bid. 177), mis tdhendab aga
ithtlasi oma noudmiste vihendamist. Nonda on religioossed organisatsioonid kas
suures vOi madalas pinges iihiskonnaga. Keskmises pingealas on nende oma-
vaheline konkurents jargijatele kdige suurem, kuid seal on ka kdige rohkem voi-
malik neid leida, sest religioossed grupid, mis on vdga madalas voi vaga korges
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pinges iihiskonnaga, kaotavad liikkmeskonda. Véga radikaalsete gruppide liikmes-
kond on samuti vidike. Nad peavad litkuma keskmise pingeala poole, et neid
tagasi voita. Uhest kiiljest aitab range distsipliin hoida ustavate liikmete lojaal-
sust, kuid teisalt muutub see religioosne grupp iimbritseva keskkonna jaoks
viahem atraktiivseks (Furseth, Repstad 2006: 145).

Kas sellist arengut, et iihiskonnas toimuvate muutuste mojul on muutunud
pinge religioosse organisatsiooni ja iihiskonna vahel ning seeldbi ka religioosse
organisatsiooni tiiiip, on olnud vdimalik kirjeldada ka EELK puhul?

Starki ja Fincke sekt-denominatsioon-kirik kolmikjaotust ning nende tiitipide
omavahelist vahekorda ja {ileminekut iihelt teisele on tutvustanud religiooniuurija
Jaanus Plaat 2001. aastal, tuues vélja, et see protsess ei pruugi olla erinevate usu-
ithenduste puhul kuigi sarnane ega ka iihesuunaline: ,,usuorganisatsioonid iihen-
davad endas sageli viga erineva orientatsiooniga inimesi ja fraktsioone (vaadel-
davat tiipoloogiat jargides nt sektiliku ja kirikliku orientatsiooniga)“ (Plaat 2001:
325).

Plaat t3i selle mudeli toimimise Eesti konteksti, kinnitades, et Noukogude
perioodil toimunud arengud t6id EELK-le sektile omaseid tunnuseid, eeskétt
seoses mdju vihenemisega ithiskonnas ning liikkmeskonna kahanemisega, kaota-
des nonda rahvuskirikule iseloomulikke jooni (/bid. 330). Ta leidis, et Nou-
kogude perioodi méjul muutus luterlik kirik rahvuskirikust sisuliselt sekti tiiiipi
usuithenduseks, sest olukord ei vdimaldanud senisel kujul rahvuskirikuna edasi
tegutseda. Kristlus muutus ,,normist alternatiiviks*, mistottu kirikutega liitus uusi
inimesi, kel olid varasemaga vorreldes teistsugused huvid (Altnurme 2013: 49j).

Erinevalt varasemast on aga alates 1990ndatest olnud kirikutel voimalik ise
oma kéekéiku suunata ning erinevaid valikuid teha. Seetottu on EELK areng saa-
nud toimuda teistes tingimustes kui Noukogude ajal, sest muutused ja muuda-
tused ei olnud enam otseselt peale sunnitud, ka vahekord ehk pinge iihiskonnaga
oli kiriku enda valida. 1990ndatel toimunud arengutega jouti muutuda pigem
denominatsiooni tiilipi organisatsiooniks, kes aga vastuseks iihiskonna liberali-
seerumisele ja liikkmete jatkuvale kaotamisele, valis taas tee sekti suunas s.t on
asunud keskmisest konservatiivsematele positsioonidele (ehk suurendanud pin-
get Uihiskonnaga) ja on nonda omandanud sektile iseloomulikke tunnuseid.

Kuidas on ténapéeva luterlikud kirikud nende viljakutsetega toime tulnud?
Kas on valitud pinge suurendamine voi vidhendamine iihiskonnaga? Milline on
olnud EELK positsioon ja olukord vdrreldes teistega? Sellest annab {ilevaate
alljargnev tutvustus EELK-ga ldhemalt seotud luterlikest kirikutest — liberaalseid
vadrtusi esindavad saksa ja skandinaavia kirikud ning traditsioonilisi ehk konser-
vatiivseid vadrtusi kandvad balti kirikud (liberaalsuse ja konservatiivsuse vastan-
dumise kohta vt ptk 3.3.6).
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1.2. Tanapaeva luterlased ja luterlikud kirikud

1.2.1. Luterlikud kirikud ja EELK

Esmalt, kui palju on tinapieval luterlasi ja luterlikke kirikuid?*® Suurima luter-
likke kirikuid ithendava organisatsiooni Luterlik Maailmaliit (LML) liikmeks oli
2023. aasta seisuga 150 luterlikku kirikut 99 maalt (Member...LWF 2023), kuid
lisaks neile on veel ka terve hulk end luterlikuks pidavaid kirikuid, mis sellesse
organisatsiooni ei kuulu. 2016. a seisuga oli LML andmetele tuginedes luterlaste
arvuks iile maailma enam kui 74 miljonit — neist Euroopas elas peaaegu pool ehk
34,7 miljonit (suurim liikmeskond oli Rootsis 6,3 miljoniga), Aafrikas 23 mil-
jonit (suurim liikmeskond oli Etioopias 7,9 miljoniga), Louna- ja Kesk-Amee-
rikas 780 000 (suurim kirik Brasiilias 670 000 liikmega), Pohja-Ameerikas
3,9 miljonit (suurim kirik Evangeelne Luterlik Kirik Ameerikas 3,6 miljoni
litkkmega) ning Aasias ja Okeaanias 11,8 miljonit (Indoneesias oli 4,2 miljonit
luterlast, Austraalias oli suurim luterlik kirik 60 000 liikmega) (More than...
LWF 2016). Neile lisandub enam kui 3 miljonit luterlast teistest iseseisvatest
kirikutest (neist suurim on Missouri Sinod USA-s kahe miljoni liikkmega), mis ei
ole LML-ga liitunud.

Sealjuures on iiletildine luterlaste arv maailmas kasvamas, kasv toimub pea-
miselt Aafrikas ja Aasias, samas kui Euroopas ja PGhja-Ameerikas toimub liik-
meskonna kahanemine. See on oluline aspekt, arvestades piirkondade kultuuri-
lisi, teoloogilisi ja muid eripdrasid. Traditsiooniline ja ajalooline, Saksamaalt
alguse saanud luterlus on hoopis erinev Aafrika kultuurilises ja geograafilises
kontekstis. Seda on tddenud ka LML-i juures oikumeeniliste suhete sekretdrina
tootanud ja alates 2021. aastast peasekretirina tootav EELK Opetaja Anne
Burghardt, kes on 6elnud, et selline situatsioon on iseenesest tervitatav: ,,Palju
kirikuid, kuhu luterlus on judnud alles iisna hiljuti, ei kanna endaga kaasas
mitmete Euroopa luterlike kirikute ajalugu, mida iseloomustab mdnes piirkonnas
aastasadu vildanud konfrontatsioon rooma-katoliku kirikuga vai teisal jille riigi
ja kiriku liigne seotus. ,,Noored* kirikud toovad endaga sageli kaasa uusi pers-
pektiive, aga ka uut vaimset ja vaimulikku joudu, meenutades vahel ,,vanadele ja
visinutele* noorusliku vérskusega Kristuse ja evangeeliumi vabastavat ja lohuta-
vat sOnumit. See juhib omakorda kiisimuse juurde luterlikust identiteedist®
(Burghardt 2013).

Luterlikud kirikud on tekkinud erineval ajal ja erineval viisil. Riigikiriku siis-
teem on omane vaid mdnedele Euroopa riikidele. PGhja- ja Louna-Ameerika
luterlikud kirikud on rajatud immigrantide poolt, luterlikud kirikud Aasias ja
Aafrikas on aga tekkinud Euroopa ja PShja-Ameerika misjonitdd tulemusena
(Hjelm 2010: 743).

Nonda voivad luterlikud kirikud hoolimata oma iihisest nimest olla viga eri-
nevad. Luterlike kirikute organisatsioonilised erinevused pdhinevad ajalooliselt

38 Loe lisaks Burghardt, Anne. Luterlus iileilmsest perspektiivist. — Akadeemia, nr 10/2017,
1773-1795.
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kujunenud teoloogilistel argumentidel ja kaalutlustel, mis on olulisteks identi-
teedi madrajateks tdnasel paevalgi (vt ptk 3.1.1).

EELK asub ajalooliselt ja geograafiliselt kahe Euroopa suurima luterliku
traditsiooni vahel. Nendeks on Skandinaavia luterlus®” (seda suunda esindavad
tdnapdeval Porvoo iihisavaldusega alates 1994. aastast liitunud kirikud, mille
iiheks asutajaliikmeks on ka EELK, vt ptk 4.3.1) ja Saksa luterlus*’ (seda esindab
tanapdeval endine Leuenbergi konkordia ehk Evangeelsete Kirikute Osadus
Euroopas — EELK on liige alates 1975. aastast).*' Lisaks on Eestil endise idabloki
riigina palju tihist ka teiste Kesk- ja Ida-Euroopa riikidega, mille kirikute ja iihis-
konna vahekorda on olulisel méaral kujundanud ligemale 50-aastane poliitiline
ja religioonivaenulik olukord. Ko6ik need tegurid — ajaloolised Skandinaavia ja
Saksa luterluse vormid ja kontekst ning tdnapéevane postsotsialistlik riik ja iihis-
kond — on mojutanud kiriku arenguid ka tdnapéeval nii kaudselt kui ka otseselt.
Lisaks ajaloolistele ja traditsioonilistele sidemetele seovad majanduslikud suhted
ja soprussidemed EELK-d samuti peamiselt just Skandinaavia ja Saksa kirikute
ja kogudustega. Kokkupuuted teiste Kesk- ja Ida-Euroopa kirikutega nii tihedad
pole olnud (Sazko 2007), vidlja arvatud ldhinaabritega Baltimaadest ja soome-ugri
litkkumise kaudu ka teatud mééral Ungari luterliku kiriku ning Venemaal asuvate
Ingeri ja Siberi kirikutega (2000. a tegevusaruanne). 2013. aasta seisuga oli
EELK-1 222 vilismaist partnerkogudust vdi -praostkonda (Pdder, 2013. a tegevus-
aruanne: 8). Koige rohkem oli ametlikke sdprussidemeid ja koost6od Skandinaa-
via kirikutega: Soomes asus ligemale 150 sdpruskogudust, Rootsis 18 sdprus-
kogudust, Norra ja Taani kirikutes 6 kogudust. Seejirel tuli Saksa kirik — PGhja
kiriku, Kurhessen-Waldecki kiriku jt sealsete kirikutega oli 37 erinevat ametlikku
kontakti, ja teised Baltimaade luteri kirikud. Neile lisandusid eri riikides asuvad
kristlikud organisatsioonid: néiteks Saksamaal tegutsevad Gustav-Adolf-Werk ja
Martin-Luther-Bund, aga ka niiteks Norra ja Soome misjoniseltsid. Vdhemal
miral oli iiksikuid sépruskogudusi muudest riikidest nagu nt Sveits ja Holland
jne, kuid need tuginesid eelkdige isiklikele kontaktidele. Peapiiskop Pdder tddes
2012. aasta kokkuvdtvas aruandes, et vilissuhted ja oikumeenia olid arenenud
tousujoones ning tdi vilja, et uudse suunana olid aktiivseks muutunud suhted
Inglismaa kirikuga, mille 2010. aasta iildsinodist vottis osa ka EELK delegat-
sioon, ja eriti Rochesteri piiskopkonnaga, mille esindajad olid sageli osalenud
vaimulike konverentsil (Pdder, 2012. a tegevusaruanne: 8).

3% Skandinaavia luterlus — riigil ja kirikul on tihe seos (nn riigikirikud), samas riigiti on see

vahekord mdnevdrra erinev. Oluline on ajalooline piiskopiamet ja selle jérjepidevus, mis
tugineb apostellikul suktsessioonil. See on Skandinaavia kirikuid toonud ldhemale ka angli-
kaani kirikule. Reformatsiooni kéigus ei loodud uut kirikut, vaid voeti vana katoliiklik
traditsioon lihtsalt iile, see on seadnud kiriku tdnaseks eklesioloogiliselt teistele alustele,
oluline on hierarhia ja struktuur. Ajalooliselt ollakse luterliku ortodoksia kaitsjad (vt Lund
2004: 1206-1212).

40 Saksa luterlus — riik ja kirik ei ole omavahel nii tihedalt seotud, koostdd reformeeritud ja
unioonkirikutega, puudub ajalooline piiskopiamet, sest reformatsiooni kéigus loodi uus kirik
(vt Lund 2004: 1194-1200).

4 Modlemad tekstid on leitavad EELK kodulehelt (05.02.2020 seisuga).
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Olulisematest luterlikke kirikuid hdlmavatest tihendustest, kuhu kuulub ka
EELK, on juba nimetatud Luterlik Maailmaliit ja Kirikute Maailmandukogu,
lisaks veel oikumeenilised iihendused ja liidud Euroopa Kirikute Konverents,
Porvoo ja Leuenbergi osaduskonnad.* Kdik sellised erinevad liidud ja organi-
satsioonid on olnud olulised oikumeenilise tegevuse ja koostdo jaoks, iihendades
nii luterlikke kirikuid omavahel kui ka teisi kirikuid. EELK arengukavas aasta-
teks 2008—2017 on oikumeeniliste, partnerlus- ja vilissuhete peatiikis kirjeldatud
erinevaid tegevussuundi ja nende olulisust kahes osas: esmalt luterliku identiteedi
hoidmine ja tugevdamine ning teiseks rahvusvaheliste oikumeeniliste suhete
arendamine. Esimese alla kuulusid koost66é arendamine LML-ga, mis véljendus
selle komisjonide ja juhtorganite tegevustes osalemises, Balti luterlike kirikutega
(tihistirituste korraldamine vaimulikele ja tootegijatele) ning Venemaa, Amee-
rika, Saksamaa ja Skandinaavia luterlike kirikutega nii konsistooriumi kui ka all-
asutuste ja koguduste tasandil. Rahvusvaheliste oikumeeniliste suhete arenda-
mise alla kuulusid tdhtsuse jarjekorras Porvoo Osadus (eraldi on esile toodud
Rochesteri piiskopkond), Evangeelsete Kirikute Osadus Euroopas (eraldi esile
toodud Kurhessen-Waldecki Evangeelne Kirik), Euroopa Kirikute Konverents
ning Kirikute Maailmandukogu (Arengukava 2008: 45).

EELK peamine seos koigi nimetatud iihendustega on viljendunud peamiselt
igasugustel {iritustel ja kogunemistel osalemisega. Kirik on ennekdike voitnud
kontaktide ja suhete loomisest, aga ka kursis olemisest uuemate arengute ja suun-
dadega ja osalemisest iildisemas teoloogilises diskussioonis. Refereerides EELK
vaimuliku Tiit Pddami mdtteid EELK oikumeenilisest eneseméératlusest — naaber-
kirikud on tdhtsad EELK eklesioloogilise identiteedi jaoks, luterlikud naaberkiri-
kud on voimaluseks saada vaimulikku abi ja tuge, aga nad on ka kriitiliseks peeg-
liks 14bi teiste pilgu (Padam 2017: 196). Porvoo ja Leuenbergi osaduskondadega
ithinemine on lisaks &rgitanud arutelu mitmete teoloogiliste kiisimuste iile, nt
Porvoo ithisavalduse koostamise kéigus pidid iga osavdtva kiriku esindajad lisaks
koneluste kdigus sdna votmisele ja arvamuste avaldamisele esitama kirjalikult
iilevaate oma kiriku struktuurist, vaimulikest ametitest, konfirmatsioonist jms
(Semm 2006: 3 ja 5, vt ptk 4.3.1).

Teisalt on paljud kontaktid vilismaal ja sOpruskogudused vdimaldanud ka
olulist materiaalset abi. Nii on nt EELK keskasutuste eelarve iildiselt olnud soltuv
vilisabist, ehkki vilisabi ulatus on aastatega langenud. Koguduste tasandil oli
majanduslik olukord kirjum. Viliskoguduste materiaalset ja moraalset abi on
iildjuhul hinnatud siiski korgelt (Sazko 2007: 82), nt 2013. aastal laekus kogudus-
tele vélisabi ligi 800 000 eurot, konsistooriumi kaudu vahendatud sihttoetus ldhe-
nes 300 000 eurole (Poder, 2013. a tegevusaruanne: 8). Rahalisest toetusest enam
on aga piiiitud rohutada muud kasulikku, nagu on aruandes viljendanud pea-
piiskop Poder: ,,Suurim rikkus on aga suhtluse kaudu saadud usukinnitus, kasvav
kompetents ja voimalus maailma asjades kaasa radkida® (/bid. 8).

4 EELK oikumeenilisi suhteid ja enesemératlust analiiiisib Pidam 2017: 184-197.
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EELK-I on olemas veel aktiivsed suhted ka luterlike kirikutega Ameerika
Uhendriikides, sealjuures teoloogiliselt vastandlike Delaware-Marylandi Sino-
diga Ameerika Evangeelsest Luterlikust Kirikust ja eraldiseisva Missouri Sino-
diga, ning ka teiste konfessioonidega nii Eestis kui ka Euroopas, peale anglikaani
kiriku veel metodisti kiriku ja digeusu kirikutega.

Kokkuvdéttes, EELK oikumeeniline tegevus ja vilissuhted teiste luterlike kiri-
kute ja kiriklike organisatsioonidega on alates 1990ndate algusest olnud viga
mitmekiilgsed ja aktiivsed. Peale majandusliku abi, mis oli iseéranis oluline just
1990ndate esimeses pooles, on nendest suhetest ja kontaktidest palju kasu olnud
ka teoloogilise arengu ja diskussiooni mottes. EELK on aktiivselt osalenud erine-
vate lihenduste ja liitude t60s, see on aidanud muuhulgas kaasa enese paremale
tundma Oppimisele.

1.2.2. Skandinaavia kirikud

Skandinaavia luterlike kirikute (Soome, Rootsi, Taani, Norra, Island) kokku-
puude Eesti ja EELK-ga on kdige suurem olnud 20. sajandil, ehkki ajaloolised
sidemed ja traditsioonid ulatuvad juba aega, mil Eesti alad on olnud Rootsi
valitsejate alluvuses (Kopp 2009: 39j). EELK rajamisel ja Eesti rahvakiriku loo-
misel 1917. ja 1919. a esimeste kirikukongresside kdigus oli oluline vihendada
saksapérast hérraskiriku mentaliteeti ja saksa mojusid ning seepédrast otsiti
eeskuju, tuge ja koostodd eelkodige ldhimatelt naabritelt Skandinaaviast, 1930.
aastatel aga ka nditeks anglikaani kirikult (Vihuri 2007: 173—-184, vt ptk 2.1.1).
Noukogude perioodil aitasid sidet hoida Eestist pdgenenud kirikutegelased, kes
olid eriti aktiivsed Rootsis, kus asus {ihtlasi iiks suurimaid eesti pagulaste kogu-
kondi (Pikkur 2006: 2). Ka Soome kirikuga, kes oli lahim naaber raudse eesriide
taga, kiis tihe koost60, mis sai alguse juba 1950ndatel (Engman 2011: 137; Saard
2005: 52).

Skandinaavia kirikutel on véga palju sarnast: koik kirikud on olnud riigikiri-
kutena® enamuskirikud, kuhu kuulub automaatselt suurem osa elanikkonnast,
kes teisalt on samal ajal ka vdga sekulariseerunud (Markkola, Naumann 2014:
1j). Koik kirikud on iildiselt tuntud oma liberaalsuse poolest, mis véljendub eriti
homoseksuaalsuse kiisimustes — homoseksuaalse orientatsiooniga vaimulikud,
homoabielude Onnistamine ja laulatamine on enamasti 1dbi arutatud ja kirikutes
aktsepteeritud (vt ptk 3.3.2); koigis kirikutes ordineeritakse vaimuliku ametisse
naisi, esimene naine ordineeriti Taanis 1948, Rootsis 1960, Norras 1961 ja Soo-
mes aastal 1988 (Vaahtoranta 2007: 155). Uuemal ajal on ametisse seatud ka
naispiiskoppe, ehkki kdige esimene luterlik naispiiskop Maria Jespen piihitseti
ametisse hoopis Pohja-Elbe kirikus Saksamaal 30. augustil 1992, piihitsemisel
osales ka EELK peapiiskop Kuno Pajula (EELK 24. KK 1. istungjark 1992: 2).
Tépsema iilevaate naispiiskoppidest on siinkohal kirjutanud Riho Saard, kes toob
vilja, et Skandinaavia kdige esimene naispiiskop Rosemarie Kohn piihitseti

4 Riigikiriku staatus on tinapéeval siilinud veel Taani ja Islandi luterlikel kirikutel, Norras
ja Rootsis lahutati riik ja kirik vastavalt 2017. ja 2000. aastal, Soomes aga juba marksa varem,
1923. aastal.
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ametisse 1993. a Norras ja pérast teda on Norras piiskopiks valitud veel neli naist,
Taanis kaks ja Rootsis neli, Soome sai endale ajaloo esimese naispiiskopi aga
2010. a, kui Helsingi piiskopiks piihitseti liberaalsete vaadetega Irja Askola
(Saard 2013: 531).

Samuti on igas riigis kirikul oluline roll rahvusliku identiteedi osana. Ajaloo-
liselt tihe seotus riigiga ja suurema osa rahvastiku kuulumine kirikusse (protsen-
did 2014. a seisuga: Norras 74%, Taanis 78%, Rootsis 65%, Islandil 74% ja Soo-
mes 74% elanikkonnast — need arvud ja osakaal vdhenevad koigil umbes iihe
protsendi vdrra aastas**), on jitkuvalt veel aluseks sellele, et luterlik identiteet on
loomulik osa nende rahvuslikust ja religioossest identiteedist ja skandinaavlaseks
olemisest, skandinaavia ehk pohjamaa identiteedist, nagu on kirjutanud Soome
kirikuloolane Martti Vaahtoranta (Vaahtoranta 2007: 154). Kuigi kiriklike tali-
tuste arvud on suured, on iildine piihapidevane kirikus kdimine, palvetamine ja
piihakirja lugemine vdga védhene ning religiooni roll inimeste elus véhetdhtis
(Davie 2007: 141).

Nonda on Pohjamaad iiheks sekulariseerunumaks iihiskonnaks maailmas,
hoolimata kirikute heast majanduslikust olukorrast ning suurest liikmeskonnast.
Seetdttu on religioonisotsioloog Grace Davie toonud Skandinaavia puhul vélja
toimiva vikaarreligiooni mudeli — ithiskond peab kirikut iileval, makstes jatkuvalt
kirikumaksu, mille tulemusel on kirikul voimalik to6le votta suurel hulgal profes-
sionaalseid tootegijaid ning pidada iileval kirikuid ka viiksemates kohtades.
Religiooni kultuuriliste aspektide eest on hésti hoolt kantud. Samas ei tdhenda
see muidugi ilmtingimata, et skandinaavlased kiilastaksid kirikuid sageli voi
usuksid ilmtingimata luterlikke tdekspidamisi. Otse vastupidi, nad on iga vord-
leva skaala pohjal hoopis iihed kdige vihem uskuvad ja praktiseerivad rahvad
maailmas (Davie 2007: 25).

Skandinaavia kirikute paljudest sarnasustest hoolimata on kiriku olukord igas
riigis ometi pisut erinev, véljendudes riigi ja kiriku vahekorras, teoloogilistes
arengutes, hoiakutes ja ajaloos. Seoses ametlike kirikute liberaalsuse ja iihis-
konna sekulariseerumisega on terves Pohjalas luterlik kirik sisemiselt segaduses
ja silmitsi muutustega (Vaahtoranta 2007: 154). Toimub traditsiooniliste rahva-
kirikute lagunemine, erinevad grupid ja litkumised nagu nt Missionsprovinsen
Rootsis* vdi Luthersddtio Soomes on iiritanud Vaahtoranta sonul kirikus alal
hoida luterlikku parandit, tegutsedes sealjuures viljaspool ametliku kiriku struk-
tuure. Nii Rootsis kui Soomes vaieldakse nende preestrite ordinatsiooni iile, keda
ordineeritakse valjaspool iildkirikut ning kes keelduvad koostdost naisvaimu-
likega.

Ametlikud luterlikud kirikud on moodustanud samas aga iihiskonnas kindlalt
osa pohjamaade identiteedist. Riiklikud kirikumaksud aitavad neil iileval pidada

4 Andmed kogutud kirikute ametlikelt kodulehekiilgedelt — vaadatud 04.04.2020.

45 1993. aastal vdeti vastu otsus, et iga vaimulikukandidaat peab andma allkirja, et on ndus
koostdod tegema kdigi vaimulikega nende soost olenemata. 1997. aastal asus ametisse esi-
mene naispiiskop. Sellised otsused ajendasid 2003. aastal konservatiivsemaid vaimulikke
rajama iseseisva misjoniprovintsi (Missionsprovinsen). 2005. aastal ordineeriti selle liikumise
piiskopiks Arne Olsson, mida Rootsi kirik aga ei tunnustanud (The Mission Province...).
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nii ajaloolisi kirikuhooneid kui ka moodsaid kogudusekeskusi (Vaahtoranta
2007: 155) ja hoida t66s ulatuslikku hoolekandesiisteemi.

Need segased olud erinevate kiriklike liikumiste vahel on kajastunud iiha
enam ka EELK viélissuhetes. Jarjest enam on muutunud oluliseks jélgida, kellega
ja millist koostodd tehakse, nt voib problemaatiliseks osutuda koost6d monede
misjoniithingutega, mis tegutsevad vastuolus oma riigi ametliku kirikuga.

Kuigi EELK kokkupuude on nii ajaloolistel kui ka majanduslikel alustel
Skandinaavia kirikutega ikka olnud véga ldhedane, on viimastel kiimnenditel
kujunenud vahekord Rootsi kirikuga, kes viljeleb dérmiselt liberaalset teoloogiat,
isedranis aktuaalseks hoopiski teoloogilistel kaalutlustel. Need on esile kutsunud
teravaid proteste paljude teiste luterlike kirikute poolt iile terve maailma (nt
Etioopia luterlik kirik on katkestanud kirikuosaduse jne), kaasa arvatud Balti-
maade kirikud, kes on iiheskoos kirjutanud oma rahulolematuse mérgiks 2006. a
vastava podrdumise Rootsi kirikule ja LML-le pealkirjaga ,,Mures iihtsuse
parast, kdsitledes selles ,,kirikutevahelise iihtsuse ja koostdo norgenemist seoses
Rootsi kiriku otsusega lubada nn registreeritud partnerluse onnistamist kirikliku
talitusena“ ning pidades ,,koostdd jatkumist Rootsi kirikuga kiill oluliseks, kuid
ei aktsepteeri kristliku traditsiooni ja Gpetusega vastuolus olevaid otsuseid* (Balti
piiskopid mures... 2006: 1).

LML-i on kutsutud selles kirjas ,,iiles leidma teid, kuidas sdilitada traditsioo-
nilisi pShimdtteid ning véltida olukorda, milles luterlik kirik kaotab oma tdsiselt-
voetavuse ning lihtsuse taotlemine teiste kirikutega muutub voimatuks™ (/bid.).
Selle kirjaga anti selgelt mérku, et vastandutakse otsustavalt Rootsi kiriku tege-
vusele, esindades konservatiivseid vaateid ja tdekspidamisi. Kirjas, mis avaldati
ka EK-s, seisab tddemus, et osadus Rootsi kirikuga on niitidsest keeruline:

LML-i liikmeskiriku tihepoolne otsus onnistada samasooliste suhteid on loonud
tosiasjad, mis mojutavad meie suhteid Rootsi Kirikuga ja LML-i osaduskonnas.
Samasooliste tihenduste onnistamine ei ole kooskolas meie kirikute usu, usutun-
nistuse ja opetusega. Meie kirikutes kehtivad pohikirjad ja regulatsioonid ei luba
meil aktsepteerida meie oma vaimulike teenistust ega jddda nendega osadusse, kes
praktiseerivad voi toetavad samasooliste paaride nnistamist. Sama kehtib jireli-
kult teiste kirikute vaimulike kohta. Me leiame ennast olukorras, kus me ei saa
enam jddda osadusse iga Rootsi Kiriku vaimulikuga. Jarelikult tihendab see ka
seda, et tingimusteta osaduses olemine ja vaimulike tunnustamine, mida eelda-
takse koigi LML-i liikmeskirikute puhul, ei ole enam véimalik. (Mures iihtsuse
parast 2007: 3)

Balti kirikute suhtumise juures on eriti huvitav asjaolu, et iildiselt on kirikute
vahel valitsenud hea ldbisaamine sopruskoguduste nédol ning Rootsi kirik on
siinseid kogudusi toetanud viga palju materiaalselt — kuidas selline pingestatud
olukord muudab kirikute ldbisaamist edaspidi (Ketola 2009: 231)? Laéne kiri-
kute, sh isedranis Rootsi kiriku liberaalne teoloogia ei ole paljude teiste kirikute
jaoks kuidagi aktsepteeritav ning see on seadnud takistusi oikumeenilistele
suhetele. Opetaja Veiko Vihuri on toonud Meie Kiriku artiklis selle kohta iihe
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ilmeka niite, kiisides kuidas on lood oikumeeniliste suhetega, mida ka EELK-s
oluliseks peetakse:

Paraku muudab paljude (lddne) luterlike kirikute eemaldumine apostlikust usust
viimaste aastakiimnete oikumeenilised pingutused tisna kasutuks. LML véib koos
katoliiklaste, ortodokside ja teiste konfessioonidega vilja téotada kuitahes kau-
neid oikumeenilisi dokumente, aga — ma viitan siinkohal oma vestlusele iihe kato-
liku piiskopiga — kui luterlaste poolel istub laua taga naispreestriga paarisuhtes
elav lesbipiiskop, siis millest on katoliiklastel luterlastega iildse veel rdidkida?
Kliimasoojenemisest? (Vihuri 2014)

EELK jaoks on suhtumine Rootsi kiriku arengutega seotud kiisimustesse seega
olnud keeruline, sest sdprussuhted on varasemalt loodud erinevatel tasanditel
ning mdlema kiriku peapiiskopid on viljendanud soovi koostodd jitkata (Tiitus
2008: 26). Viimasel ajal, 2010ndatel on selles osas suhted olnudki stabiilsed ja
koost6o kirikute vahel on jatkunud.

Kokkuvdttes, taasiseseisvumisaja suurim ja ldhim partner Skandinaavia kiri-
kutest on EELK jaoks olnud vaieldamatult siiski Soome kirik, alates inimeste ja
koguduste vahelistest kontaktidest kuni teoloogilise eeskujuni nt liturgiakiisi-
mustes (vt ptk 4.1.1). Sealjuures on mitmed suhted ja koost6d toimunud ka
erinevate teoloogiliste suundade esindajatega, seega on Soome kiriku arenguid
EELK-s hoolega silmas peetud.

1.2.3. Saksamaa kirikud

Eesti luterlik kirik ja protestantlik traditsioon on véga tihedalt seotud Saksa-
maaga, ulatudes tagasi juba reformatsiooni aega*® ning on tugevana piisinud kuni
1930ndate lopuni tdnu baltisakslastest kirikutegelastele, ehkki alates EELK
loomisest on seda saksapérasust piiiitud jarjekindlalt viahendada — 1919. aastal oli
136-st vaimulikust eestlasi 58 (42,6%) ja sakslasi 74 (54,4%) ning 1939. aastal,
enne baltisakslaste lahkumist, oli 227-st vaimulikust eestlasi 173 (76%) ja saks-
lasi 49 (22%) (Vihuri 2007: 216).

Saksamaa puhul on oluline silmas pidada asjaolu, et sealne luterlus ei ole tege-
likult tihtne. Saksamaal on palju iseseisvaid luterlikke kirikuid — seega ei saa
radkida péris lihtsest saksa luterlikust traditsioonist, nagu on iildiselt kombeks.
Saksamaa evangeelseid kirikuid {ihendab iiheks liiduks katusorganisatsioonina
Evangeelne Kirik Saksamaal (Evangelische Kirche in Deutschland, EKD), kuhu
kuuluvad 23 liidumaa evangeelsed kirikud, mille hulgas on nii luterlikud, refor-
meeritud kui ka unioonkirikud (Schuegraf 2018).

Samuti on Saksamaal olemas eraldi konkreetselt luterlikke maakirikuid ithen-
dav organisatsioon Saksamaa Uhendatud Evangeelne Luterlik Kirik (Vereinigte

46 Martin Luther kirjutas 15. augustil 1523. aastal kirja kdigile kristlastele Riias, Tallinnas ja
Tartus Liivimaal, kus teatab, et on kuulnud toimunud usulistest muudatustest Liivimaal ning
julgustab puhtast ja digest Opetusest kinni pidama (eesti keeles ilmunud nt EELK 1983: 13j,
EK 44/1991).
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Evangelisch-Lutherische Kirche Deutschlands) seitsme liikmeskiriku ja 7504
kogudusega (Vereinigte... 2018) ning lisaks rida eraldiseisvaid luterlikke kogu-
dusi ja kirikuid, kes teistesse organisatsioonidesse teoloogilistel voi ajaloolistel
kaalutlustel kuuluda ei soovi, nt Saksamaa Iseseisev Evangeelne Luterlik Kirik
(Selbstindige Evangelisch-Lutherische Kirche) 174 kogudusega (Strukturen und
Zahlen...2018) jt. Lisaks on Saksamaal olemas tugev roomakatoliku kirik ning
reformeeritud ja unioonkirikute traditsioonid, mis kdik mdjutavad tihel voi teisel
moel ka luterlikke kirikuid.

Endise Ida-Saksamaa ja reformatsiooni siinni aladel tegutses kaheksa iseseis-
vat evangeelset maakirikut, mis erinesid iilejidnud Saksamaa kirikutest selle poo-
lest, et on olnud sunnitud tegutsema 20. sajandi teise poole poliitiliselt keerulistes
oludes (tegutsemine riiklike repressioonide ja surutise tingimustes). 2000ndatel
toimunud kirikute {ihinemiste kdigus (2009. aastal rajati Kesk-Saksamaa evan-
geelne kirik ja 2010. aastal evangeelne kirik PShja-Saksamaa ehk Pohjakirik)
lopetasid kolm nendest aga iseseisva tegevuse.

Vorreldes aga Baltimaade kirikutega oli Ida-Saksa kirikutel sotsialismi tingi-
mustes monevorra teistsugune olukord ja poliitiline roll. Ehkki kirikuid ja krist-
lasi rShuti sarnaselt, oli kirikute positsioon Ida-Saksa iithiskonnas tugevam, kiri-
kute tiieliku tasaliilitamise asemel tuli valitseval reziimil otsida hoopis vdimalusi
koostdoks ja kompromissideks. Sealjuures oli sellise koostod ulatus maakirikuti
erinev, alates tdielikust koostodst (Tiiliringi maakirik) kuni selge opositsioonini
(Saksi maakirik) voimudega (Pekko 2017).

Sellegipoolest mojutas see ligemale 40-aastane ideoloogiline surve tugevalt
nende kirikute litkkmeskonna kahanemist ja muutumist {ihiskonnas marginaalseks
(Pollack 2009: 249ij) sarnaselt Baltimaadele. Kui 1990ndate algul tuli avalikult
juttu kirikute ja riigivoimu koostddst, kaasnesid sellega kirikust véljaastumised
ja ametist tagandamised (Kunter 2007: 114-118). Eestis tuli EELK ja KGB
vOimalikust koostodst esmalt juttu seoses ajaloolase Indrek Jiirjo vastava uuri-
muse?’ ilmumisega, aga sellega ei kaasnenud sellist kiriku avaliku maine kahjus-
tamist nagu Saksamaal. Selle asemel jargnesid moned vaimulike kommentaarid
ja artiklid tddemustega, et ehkki kirik ei ole veel valmis seda teemat avalikult
késitlema, tuleks jétkata pohjalikuma uurimisega (Altnurme 1998: 220;).

EELK ja Saksamaa kirikute vahelised partnerlussidemed on taas oluliseks
muutunud peale NSukogude okupatsiooni 16ppu, suurimateks partneriteks on ol-
nud Pdhja-Elbe (tdnase nimega Pdhjakirik) ja Kurhessen-Waldecki maakirikud.
Ehkki Ida-Saksa kirikute olukord on kujunenud iildjoontes sarnaseks Eestile
(Pekko 2017, Ringvee 2011: 43 jt), siis otseselt partnerlussidemeid selle piir-
konna kirikutega EELK-I ei ole, kui vélja arvata Leipzigis asuv diasporaakirikuid
toetav Gustav-Adolf-Werke, mis voimaldab muu abi hulgas Eesti teoloogia-
tudengitel dppida Leipzigi Ulikooli usuteaduskonnas (Neitsov 2006: 4).

Saksamaa evangeelsed kirikud on valdavalt liberaalsete hoiakutega, mis on
kirikutes véljendunud eelkdige naisvaimulike ordineerimise ja homopaaride

47 Jiirjo, Indrek. Pagulus ja Noukogude Eesti: vaateid KGB, EKP ja VEKSA arhiividoku-
mentide pohjal. Tallinn, Umara, 1996.
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Onnistamise kiisimustes (vt ptk 3.3.2). Suurimad luterlikud kirikud Saksamaal
olid 2015. a seisuga Hannoveri maakirik (2,7 miljonit liiget), Baieri maakirik (2,4
miljonit liiget) ja POhjakirik (2 miljonit liiget).

Kokkuvétteks, EELK kontaktid ja koostoo erinevate Saksamaa evangeelsete
kirikutega on ametlikult jatkunud alates 1990ndatest ja nende mdju on lisaks
majanduslikule abile sarnaselt Skandinaavia kirikutele samuti olnud suur ka
teoloogiliselt, eelkdige just teoloogilise hariduse vdimaluste pakkumise poolest.

1.2.4. Baltimaade kirikud

Hoolimata geograafilisest 1ahedusest ja sarnasest ajaloost on Baltimaade piir-
kondlikud ja kiriklikud erinevused {ipris suured.

Lati luterlik kirik (kolm piiskopkonda, 16 praostkonda ja 287 kogudust, 136
pastorit ja 86 evangelisti ehk jutlustajat 2015. a seisuga) on Baltimaade luterlikest
kirikutest suurim (litkkmete arv nende endi andmeil 580 000, LML kodulehel aga
250 000**) ning on oma ajaloo poolest lihim EELK-le, juba kas v&i seetdttu, et
Tartu Ulikooli usuteaduskonnast sirgusid iileméddunud sajandi vahetusel esime-
sed teoloogid ja vaimulikud mdlemale kirikule (Talonen 2021: 20, Petktinas
2013: 608).

Lati kiriku kiekéik peale riikide iseseisvumist 20. sajandil on samuti olnud
iildiselt sarnane EELK-ga kuni taasiseseisvumiseni 1990ndate algul — mérk-
sonadena olgu nimetatud kiriku iseseisvumine, baltisakslastest vaimulike teeni-
mise kiisimused iseseisvas Liti kirikus, 1940ndate aastate okupatsioonide tule-
musel paljude pastorite lahkumine ld4nde vOi represseerimised, ndoukogude
ateistlik surve ning drkamisaegne kirikute populaarsus, mil sarnaselt Eestiga olid
ka Léti luterlikud pastorid poliitiliselt aktiivsed vabadusliikumises ning péalvisid
sellega rahva toetuse ja lugupidamise (History of...; Plaat 2001: 371j; Krumina-
Konkova 2021).

Erinevalt Eestist on Létis aga olemas mdjukas roomakatoliku kirik, mis on
vorreldes sdjaeelse ajaga kasvanud oma liikmete arvult vordvaarseks luterliku
kirikuga (Tomka 2011: 214), ning on ndnda suurima naabri ja partnerina moju-
tanud kindlasti ka luterliku kiriku teoloogilist konservatiivsust (Gills, Krumin
1999: 204, Altnurme 2003: 72). Selle ilmseim nidide on naiste ordineerimise
peatamine aastal 1993 peapiiskop Janis Vanagsi® otsusega, ehkki naisi oli Litis
ordineerima hakatud juba aastal 1974 (esimene naisdpetaja oli Agnese Pone) ning
2005. aastal oli ordineeritud naisvaimulikke kirikus veel kaheksa (Pikkur 2005:
4). Samuti on jatkuvalt ordineeritud naisi Vélis-Léti kirikus (Gills, Krumin 1999:
204), mis erinevalt EELK analoogsest pagulaskirikust E.E.L.K. on rohutatult
liberaalsete vaadetega ja on seetdttu rajanud oma kogudusi ka tdnapédeva Litti
(Teraudkalns 2020: 10).

4 Segadusele Liti kirikute liikmeskonna suuruse osas on viidanud mitmed autorid, nt
T&raudkalns 2020: 3 jt.

4 Peapiiskop Janis Vanags (siind 25. mail 1958, ord O1. dets 1985) valiti peapiiskopiks
1993. a (piihitses 29. augustil 1993 Rootsi piiskop) seoses senise peapiiskopi Karlis Gailitise
ootamatu surmaga autodnnetuses 22. novembril 1992.
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Lisaks on mérkimisvairseks siindmuseks Lati luterliku kiriku 14hiajaloos
olnud veel 2006. aastal 1abiviidud kiriku haldusreform ja kolme piiskopkonna
loomine lisaks Riiale veel keskustega Liepajas ja Daugavpilsis (7wo new...11.10.
2007), mille peamiseks pdhjuseks oli Vanagsi sonul intervjuus Eesti Kirikule
praktiline vajadus — kui kiriku kdrgemast juhtimisest votab osa rohkem inimesi,
siis joutakse koguduste probleemide ja vaimuliku teenimisega kiriku korgemal
tasemel rohkem tegeleda (Paenurm 2006: 2).

Leedu luterlik kirik seevastu erineb oma Balti naabritest eelkdige selle poo-
lest, et on katoliiklikul maal vdike vahemuskirik, asudes peamiselt Laéne-Leedus
ajaloolisel Viike-Leedu alal. Luteri kirikusse kuulus vihem kui 1% Leedu elanik-
konnast ehk ligemale 20 000 liiget (Ethnicity... 15.03.2013), kirikul oli 54 kogu-
dust ja 30 vaimulikku, kaasa arvatud iiks kirikujuhist piiskop®® (Dvasininkai...
2018). Seetdttu on Leedu luterlased juba nii sotsiaaldemograafiliselt kui ka
kultuuriliselt oluliselt teistsuguses olukorras vorreldes oma Balti naabritega —
hoolimata oma suurest ajaloolisest panusest Leedu kultuuri (esimesed piibli-
tolked ja leedu kirjakeele arendamine) on nad ténini tuntud eelkdige kui ,,saksa
kirik* (Petktinas 2008: 9).

Samuti on Leedu puhul oluline lisada, et lisaks luterlikule kirikule on seal
ainsana Baltikumis alates 16. sajandist esindatud ka reformeeritud kirik (2018. a
seisuga 14 kogudust ja 7000 liiget, Parapijos...05.04.2018), mida Noukogude
perioodi 16pul aitasid elus hoida luterlikud vaimulikud (Altnurme 2003: 74, Strei-
kus 2002: 157), samas puudus vennastekoguduse laiem litkumine ning digeusu
kirikusse iileminek (Plaat 2001: 371).

Ka Leedu kirik ei ordineeri naisi — vastav arutelu toimus 1990ndate algul,
naisteordinatsiooni toetas POhja-Elbe kirik ja Klaipéda iilikooli usuteaduskond,
kuid soovi avaldanud kaks naisterahvast jéeti ordineerimata. Aastal 2000 sdlmiti
téielik kiriku- ja armulauaosadus konservatiivse teoloogia poolest tuntud Mis-
souri Sinodiga, samuti otsustati piisida traditsioonilisel piiblidpetusel ja korvale
heita ajalooline kriitika (Petkiinas 2008: 72), neid otsuseid on saksa partner-
kirikutes kritiseeritud (Ketola 2009: 231).

EELK-1 on ajalooline seos mdlema ldunapoolse naaberkirikuga, veidi rohkem
Léti ja vihem Leeduga. Peamiseks ithendajaks on sealjuures olnud eestikeelsed
kogudused ja kuulutuspunktid, mida on aastakiimneid kdidud Eestist teenimas.
Vorreldes saksa ja skandinaavia kirikutega on EELK kontaktid oma balti naabri-
tega olnud siiski pigem tagasihoidlikud, ehkki 2000ndatel on seda olukorda piiii-
tud parandada, nt on kéivitatud peapiiskoppide iga-aastased kokkusaamised (Jiir-
genstein 2002: 2). Sellest on antud tdpsem iilevaade EELK vélissuhete tegevus-
aruannetes, kus Baltikumi luterlike kirikute omavahelise koost66 tihendamist on
peetud viga oluliseks. 2004. a aruandes tuuakse nt vélja, et EELK initsiatiivil on
taastatud iga-aastased iihised jumalateenistused iihel kiriklikul piihal, mis
toimuksid roteeruvalt iihe kiriku voorustamisel ning lisaks on otsustatud {iksteist
tundma Oppida ka regulaarsete teoloogilise ldbirddkimiste ning kogemuste

50 Peapiiskop Mindaugas Sabutis (siind 26. augustil 1975, ord 04. aprillil 1998) piihitseti pea-
piiskopiks Léti peapiiskopi Vanagsi poolt 28 aasta vanuselt 19. juunil 2004.
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jagamise kaudu. Sel eesmérgil toimus nt 2004. a septembris Tallinnas Usuteaduse
Instituudis teoloogiline konverents, kus késitleti ordineeritud ameti mdistmist
oma kirikutes. Sealjuures olid konverentsile kutsutud ka Ingeri ELK ja ELKRAS-
i[Venemaa, Ukraina, Kasahstani ja Kesk-Aasia Luterlik Kirik] kirikute esindajad
Venemaalt (2004. a tegevusaruanne).

Tahelepanuvdirseim balti luterlike kirikute iihistegevus on aga olnud 2006. a
koostatud iihine mérgukiri Rootsi luterlikule kirikule ja Luterlikule Maailma-
liidule seoses homopaaride donnistamisega Rootsi kirikus, kus viljendati muret,
et selline kditumine vaib viia heade suhete katkemiseni (vt ptk 1.2.2).

Baltimaade luterlike kirikute konservatiivsetele arengutele on aidanud teatud
madral kaasa Leedu ja Léti iihiskonnas domineeriv roomakatoliiklik kirik. Kon-
servatiivse suuna esindamisele viitavad ka Léti ja eriti Leedu kirikute partner-
suhted. Viga aktiivne koost6o on toimunud Missouri Sinodiga, mis lisaks mate-
riaalsele abile on htlasi suunajaks teoloogilistes kiisimustes (Kuusniemi 2015,
Ketola 2007: 79), sealjuures on huvitav asjaolu, et roomakatoliku kirik ja Mis-
souri sinod on peale oma konservatiivsuse muus osas véga erinevad kirikud
(Teraudkalns 2020: 8).

Eestis on kiill roomakatoliku kiriku roll vdiksem vorreldes oma naabritega,
kuid siiski on mitmeid luterlikke vaimulikke, kes katoliiklikke vaateid ja vaértus-
hinnanguid pooldavad ja rakendavad (Saard 2012, vt ptk 3.1.3) ning on selles
osas saanud inspiratsiooni just Leedust.

Nonda on Liti ja Leedu kirikutega tihedam l&bikdimine saanud suurema hoo
alles 2000ndate keskpaigast, erinevalt Saksa ja Skandinaavia kirikutega suhtle-
misest on see vahekord ja hea ldbisaamine tingitud pigem riikide sarnastest iihis-
kondlikest, kultuurilistest ja poliitilistest oludest ning kirikute teoloogilistest
vaadetest.

1.3. Kokkuvote

Religioonide ja religioossuse olukord tdnapdeva Euroopas on olnud pidevas muu-
tumises. Samamoodi on pidevalt muutunud vastavad teoreetilised késitlused,
millega piilitakse leida ja sdnastada religioossuse teisenemisega kaasnevaid aren-
guid — igal juhul tuleb tunda konkreetset konteksti, arvestada tdnapéevast olu-
korda ja ajaloolisi pohjusi. Kristluse ja erinevate kirikute olukord on piirkonniti
selle kdige keskel erinev. Uhest kiiljest suletakse kiill kdikjal kirikuid ja kristlas-
kond kahaneb, teisalt aga ndhakse ja véirtustatakse kristluses moraalsete ja
kultuuriliste normide hoidjat ja séilitajat, eriti just muutuvate olukordadega seo-
ses — see on omakorda véljendunud nii passiivses vikaarkristluse fenomenis voi
aktiivses ja hédlekas konservatiivses kristluses. See tdhendab, et kuigi kirikute
institutsionaalne roll vaheneb jitkuvalt, siis kristlikud véértused on inimeste
jaoks endiselt olulised.

Luterlikud kirikud maailmas ja Euroopas on vordlemisi erindolised, mistdttu
on ka neid iihendavate liitude tegevus ja omavahelised suhted sageli komplit-
seeritud. Protestantlikes kirikutes voib ka tihe kiriku siseselt erinevaid vaateid ja
seisukohti esineda, mis on koguduste eraldumise ndol kaasa toonud kiriku
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16henemist nt Soomes, Rootsis ja Litis. Ldéne-Euroopa suurimaid luterlikke kiri-
kuid iseloomustab iildiselt teoloogiline liberaalsus kooskdlas iildiste {ihiskondlike
arengutega, aga samuti suur sekulariseerumine ehk kiriku rolli vihenemine tihis-
konnas. Need arengud mojutavad suhteid endiste Ida-Euroopa kirikute, kaasa
arvatud EELK-ga, sest sellega on kaasnenud ka teatud teoloogilised muutused —
nihes Léadne kirikute ja iihiskonna probleeme (peamiselt moraal-eetilistes kiisi-
mustes), ollakse iiha veendunumalt konservatiivsemate hoiakutega. Kui seni-
maani on Lédne kirikutelt saadud suurt finantsilist toetust, on niitid vorreldes
1990ndate alguse ja keskpaigaga ka selles valdkonnas muutunud kirikud iseseis-
vamaks. See on seadnud headele oikumeenilistele suhetele jérjest enam vilja-
kutseid ja takistusi, 1dhedasemaid suhteid ja koost6dd otsitakse pigem sarnase-
mate vaadetega kirikutega, liheks selliseks néiteks on olnud Baltimaade kirikute
omavaheline aktiivsem ldbikdimine alates 2000ndate keskpaigast.

EELK valissuhted toimisid 2015. aastal aktiivselt ja mitmel tasandil erinevas
vormis. Uldkiriklikult oli EELK mitmete rahvusvaheliste kirikuorganisatsioonide
liige, sealhulgas on EELK esindajaid valitud ka nende juhtorganitesse, samuti
toimus koostoo erinevate kirikutega eraldi ning kogudused suhtlesid oma sdprus-
kogudustega. Vilissuhete alla kuulub ka Vilis-Eesti piiskopkonna ja EELK
diasporaatdo tegevus, kus samuti tuleb tunda teiste kirikute arenguid ja nendega
arvestada.

Need erinevad kontaktid ja omavaheline suhtlus on mdjutanud tahes-tahtmata
ka EELK olukorda. Kdigi selliste sidemete kaudu on olnud vdimalik {iksteist
paremini mdista ja tundma Oppida, see on aidanud kaasa oikumeenilisele tege-
vusele ja heade suhete jatkumisele. Teiste kirikute siindmused ja arengud on mo-
jutanud EELK-d ka seelébi, et sarnastel teemadel on toimunud siingi arutlemine
ja vastandumine. Nii on need vélissuhted aidanud kaasa teoloogilise diskussiooni
ja vaadete mitmekesisusele kohapeal.

Need esimeses peatiikis nimetatud religioonimaastiku arengud ja luterlike
kirikute iilevaated nditavad aga kokkuvottes institutsionaalse religiooni ette sea-
tud valikuvoimalusi, mis on sageli iiksteisele vastanduvad.
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Il EELK ARENGUD 1991-2015

2.1. Ajalooline areng - Ulevaade

2.1.1. Ulevaade liberaalse ja konservatiivse voolu kujunemisest
ja nende vahekorrast madal- ja kdrgkiriklikkusega enne Teist
maailmasdda

EELK ténast olukorda késitledes tuleb esmalt anda iilevaade sellest, kuidas erine-
vad teoloogilised suunad on ajalooliselt kujunenud ja arenenud.

Teise maailmasdja eelsel Eesti omariikluse ajal toimus luterlikus kirikus
intensiivne teoloogiline mdttevahetus, mille tingis {ihelt poolt usuvabaduse tingi-
mustes kiriku méératlemine vaba rahvakirikuna ning teiselt poolt eri teoloogiliste
suundade esile kerkimine kirikus. Selle tulemusena moodustusid luteri kirikus
kolm teoloogilist voolu: liberaalne, konservatiivne ja kiriklik-konfessionaalne.’’

Neist kdige enam kdneainet pakkus Saksamaalt siia joudnud liberaalne teo-
loogia, mis oli iihtlasi protestantliku teoloogia peavooluks Euroopas 19. sajandi
1opust Esimese maailmasgjani (Rohtmets 2012: 19). See vool sai alguse juba
18. sajandil saksa teoloogi Johann Salomo Semleriga (1725-1791) ning jitkus
Friedrich Schleiermacheri (1768—1834) ja teistega, kes rakendasid valgustusaja
mdotteid teoloogias (Ibid. 20). Iseloomulikuks tunnuseks oli kristluse dogmaatilise
aspekti asemel véirtustada rohkem inimese usulist tunnetust ja kogemust ning
religiooni eetilist ja sotsiaalset kiilge (/bid. 20, Brandt 2004: 50).

Eestil on liberaalse teoloogiaga olnud oma side seoses selle teoloogilise suuna
ithe olulise esindaja Adolf von Harnackiga (1851-1930), kelle isa Theodosius
Harnack to6tas Tartu Ulikooli usuteaduskonnas ja kes 1dpetas teoloogilise stuu-
diumi esimese astme ise samuti Tartus. Nonda on ta mdjutanud hiljem ka eesti
soost EELK vaimulikke, eriti 1920.—1930. aastatel liberaalse teoloogia peamist
eestseisjat, Tallinna Pithavaimu koguduse 6petajat Theodor Tallmeistrit (1889—
1947), kes on Harnackiga olnud kirjavahetuses ning tdlkinud 1926. aastal eesti
keelde peatiikke tema peateosest ,,Kristluse olemus® (Rohtmets 2012: 365). Tall-
meister toimetas ka liberaalide hiilekandjat Protestantline Ilm. Uldine meelsus
Eesti luterlikus kirikus oli 20. sajandi algul liberaalteoloogia suhtes aga sellegi-
poolest ettevaatlik (Saard 2008: 56). Nonda piirdus liberaalne vool pigem iiksi-
kute vaimulike ja kogudustega ega omandanud laiemat kandepinda hoolimata
nende iileskutsetest teoloogilistele teemadele uue pilguga vaadata. See paidis
mitme koguduse ja kirikuvalitsuse vahekorra pingestumisega ning lisaku kogu-
duse lahkumisega iildkirikust (Rohtmets 2012: 424-433).

Liberaalsele voolule vastanduvaks suunaks peeti toona konservatiivset voolu,
mis erinevalt liberaalsest tugines enam Piihakirjale ja usutunnistuskirjadele
(Rohtmets 2012: 221) ning soovis vdhem uuendusi, olles nonda juba oma

I Eesti kirikuloolastest on neid teoloogilisi voolusid kdige rohkem uurinud ja iseloomus-

tanud Priit Rohtmets, Riho Saard ja Veiko Vihuri, sealjuures on nende kisitlustel erinevad
rohuasetused ja eelistused.
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olemuselt pigem konservatiivne ehk alalhoidlik. Selle suuna tuntuimaks esin-
dajaks oli Kose koguduse opetaja Harald Pold (1874-1939), kes toimetas alal-
hoidlike viljaannet Meie Kirik (Rohtmets 2012: 102;) ning tegutses Eesti Misjoni
Seltsi juhina.

Konservatiivset voolu iseloomustas kindel arusaam Piiblist — see on tervikuna
Jumala sona, sealjuures on nii Vana kui Uus Testament vordviérsed, seega mois-
tuse abil tehtud jareldused ja inimese tahe selle tdlgendamisel tuleb jitta taha-
plaanile (Rohtmets 2012: 159). Lisaks erinevustele Opetuslikes seisukohtades
olid peamiseks lahkarvamuste tekitajaks aga kirikukorralduslikud kiisimused (vt
ptk 3.2.1).

Nende kahe voolu vahele jéi kiriklik-konfessionaalne vool, kuhu kuulus suu-
rem osa vaimulikest eesotsas kiriku juhtkonna ja piiskop Hugo Bernhard Raha-
médega (1886-1941). Selle voolu eesmirk oli hoida kirikut iihtsena, iihendades
liberaalset ja konservatiivset suunda, teoloogilised kiisimused ei olnud sealjuures
nii selgepiirilised (Vihuri 2007: 52). Selle voolu ja iihtlasi kiriku ametlikuks
hiilekandjaks oli ajaleht Eesti Kirik (Rohtmets 2012: 228).

Teoloogilised voolud eristusid iiksteisest mingite kindlate seisukohtade ja
hoiakute poolest, mis erinevatel ajaperioodidel vdisid ka muutuda ja erineda. Nii
on teoloogilised suunad EELK ajaloos kandnud erinevaid, vahel isegi vastand-
likke viirtusi ja avaldunud erinevates vormides (vt ptk 3.1). Uheks selliseks
nditeks vOib tuua korgkiriklikku teoloogiat, mis on kodige rohkem seotud just
kirikukorraldusega ja on alates EELK loomisest iihel voi teisel viisil erinevate
vaadetega vaimulike juures esinenud — nt kui 1920ndatel toetasid alalhoidlikud
pigem madalkiriklikku ja kongregatsionalistlikku kirikumudelit ja olid pietistliku
taustaga (Vihuri 2007: 49) ning liberaalide seas vdis kohata korgkiriklikkust, siis
viimastel aastakiimnetel on pigem EELK konservatiivse suunaga enim seostunud
korgkiriklikkus (Vihuri 2008: 266).

Terminid korgkirik (high church) ja sellele vastanduv madalkirik (low church)
ei ole ajalooliselt luterlikku péritolu, vaid neid mdlemaid on seostatud pigem
anglikaani kiriku teoloogiliste vooludega, jagunedes vastavalt enam katoliiklikku
vdi protestantlikku suunda esile toovaks (Mullin 2004: 503). Uhel juhul on olu-
line kirik oma liturgia, sakramentide (eriti armulaud) ja struktuuriga, sh piiskoplik
hierarhia (McLeod 2006: 4j, vt ka Vihuri 2007: 237, Burghardt 2017: 1778),
teisel juhul on vilisest vormist olulisem usuline kogemus, isiklik vagadus ja
keskendumine piihakirjale, samuti sinodaalne kirikukorraldus (Vihuri 2007: 50,
Hiob 2013: 234). Samu viljendeid kasutatakse tdnapédeval samas tdhenduses ja
teineteisele vastanduvana ka teiste kirikute, sh luterliku kiriku puhul. Korgkirik-
likkust on vahel seostatud roomakatoliku kiriku (K&pp 2009: 55) ja madalkirik-
likkust vabakirikutega (Vihuri 2007: 49).

Tinglikult voib oelda, et teatud korgkiriklikud jooned on Eesti luterlikus
kirikus ajalooliselt sdilinud juba tdnu Rootsi kiriku md&jule, mis aitas siinmail
luterlust kinnistada ning oli vOrreldes Saksa luterlusega palju ,,kdrgkiriklikum*
(Vihuri 2007: 237) — Rootsi kirikus oli alates reformatsioonist séilinud liturgias
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katoliiklikke jooni ja piiskopiameti apostellik jirjepidevus™ (Lotman 2018: 129,
Andersen 2018: 139). Rootsi kiriku poole podrduti ka EELK rajamisel piiskopi-
ameti taastamiseks (Rohtmets, Altnurme 2018: 228 jt).

Madalkiriklik liikumine Eesti luterlikus kirikus on seevastu alguse saanud
pietismi ja eestlaste usuliste dratusliikumistega 18. ja 19. sajandil ning olnud hil-
jem seotud ka vabakoguduste tekkega. Ajalooliselt on just madalkirikliku suuna
esindajad teoloogiliselt olnud konservatiivsemad kui kiriku peavoolu esindajad
(Vihuri 2007: 49).

Eesti Vabariigi alguses rajatud EELK loodi vaba rahvakirikuna.>® Sellega pan-
di alus siisteemile, kus oli esindatud nii episkopaalne kui ka sinodaalne juhtimine,
mis tdhendas, et kiriku juhtimises oli tasakaal piiskopi ning koguduseliikmete
valitud sinodi vahel (vt ptk 3.2.2). Sealjuures oli tdhtis muuta kirikut rahvusliku-
maks ehk eestipdrasemaks, vihendades saksa mojusid ja n-6 Herrenkirche ehk
hirraskiriku mentaliteeti (Saard 2007: 1254, Vihuri 2007: 203, Rohtmets 2019:
63). Seetdttu arendati 1920ndatel suhteid eelkdige Skandinaavia ja hdimu-
rahvaste kirikutega Soomes ja Ungaris, veidi hiljem, 1930ndatel, sai oluliseks
heade suhete loomine ka anglikaani kirikuga. Selle tingis omakorda laiemalt nii
anglikaani kiriku ldhedane suhe ja osadus Skandinaavia kirikute ja eriti Rootsi
kirikuga (Vihuri 2007: 173, Rohtmets 2006: 65j), kui ka anglikaani kiriku stim-
paatne eluldhedus, praktiline t66 (Vihuri 2007: 175) ja korraldus, mida sooviti
eeskujuks seada.

Koostdo anglikaanidega aga toi taas esile korgkiriklikkuse mdiste, mis sobis
kokku EELK oikumeenilisi suhteid juhtinud piiskop Rahamaée teoloogiliste eelis-
tuste ja ,,episkopaadi tsentraliseerimise motetega® (Saard 2007: 1424). Nonda
tekkis alates 1930ndate teisest poolest piiskop Rahamie eestvedamisel kirikusse
korgkiriklik suund (Vihuri 2007: 236), Rahamie piiiidlusi toetasid esialgu ka
arengud vabariigi poliitilises juhtimises, mis oli muutunud ajastule omaselt enam
autoritaarsemaks (/bid. 205j, Rohtmets 2019: 82jj).

Teoloogiliste voolude esindajate suhtumine korgkiriklikkusesse ehk kiriku
vilise vormi, sakramentide ja liturgia r6hutamisse erines suundade vahel. Libe-
raalse suuna esindajad olid oikumeeniliselt aktiivsed ja uuendusmeelsed (Roht-
mets, Vihuri 2009: 41) ning nende seas oli ka korgkirikliku suuna pooldajaid
(Rohtmets 2012: 347). Alalhoidlike vaimulike seas esines kdige enam vastumeelt
korgkiriklike arengute suhtes, Opetaja Veiko Vihuri sOnadega: ,,paljudele madal-
kiriklike ja konservatiivsete vaadetega pastoritele ja kirikutegelastele ei olnud
kirikukorralduse tsentraliseerimine, sealhulgas piiskopi vOimupiiride suurene-
mine ning pastori ja koguduse otsustusdiguse vihenemine vastuvoetav (Vihuri
2007: 117).

Vaba rahvakiriku kord, mis tolereeris erisuguseid teoloogilisi seisukohti kiri-
kus ja asetas esiplaanile tiksikisiku usulised tunded, aga ka liberaalsete ja alal-
hoidlike hoiakutega vaimulike tegevus aitas 1920. aastate algul vilja kujundada

52 Apostelliku suktsessiooni kohta vt lihemalt: Vihuri 2001: 30-53 ja Hiob 2013: 233-238.
53Vt tipsemalt: Rohtmets, Priit; Salumie, Erik. Viitlus: Vaba rahvakiriku asutamisest
1917. aastal. — Akadeemia, nr 9/2011, 1754—1760.
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terve rea teoloogilisi hoiakuid ja vastandumisi, mis jéid olulisteks ka hilisematel
aastakiimnetel, ehkki liberaalse teoloogia kui sellise korgaeg oli 1oppenud juba
palju varem.

2.1.2. Liberaalsus, konservatiivsus, madal- ja kérgkiriklikkus
Noéukogude perioodil (1944-1987)

Kirikule oli see ligemale 50-aastane periood, alates 1944. aastast kuni Noukogude
Liidu 10pliku lagunemiseni 1991. aastal, viga keeruline ja raske aeg. Ateistlik
riigikord represseeris kirikuid ja kristlasi, alates sOjajargsest ajast, mil aastatel
1944-1953 arreteeriti 22 luteri kiriku Opetajat ehk ligi kolmandik jérelejdénud
pastorkonnast (Paul 2003: 193), kuni vahetult reziimi 16puni 1980ndatel, mil toi-
mus aktiivsemate vaimulike represseerimisi (Laar 2011: 59—73). Survestati ka
kaudselt, nii nditeks oli kristlastel raskusi tookoha leidmisel ja Gppimisel, kogu-
duste vaimulikel ja kogudustel oli aga suurem maksukoormus (Altnurme, Rem-
mel 2009: 110). Riikliku vaenamise tottu kaotas luterlik kirik oma senise iihis-
kondliku positsiooni, ateistliku kasvatustoo tulemusel hakkasid levima usklike
kohta negatiivsed stereotiiiibid ja katkes usulise kasvatuse loomulik traditsioon
kodudes (Altnurme 2006: 284). Selle kdige tulemusel vdhenes nii vaimulike kui
ka kristlaste arv (Paul 2003: 208), suleti kogudusi ja kirikuid (Rohtmets 2019:
147-156).

Ka teoloogiliste voolude senised vahekorrad 161 Noukogude perioodi saabu-
mine segamini. Kiriku juhtkond vahetus ning muutus riigiaparaadi poolt kontrol-
lituks (Altnurme, Remmel 2009: 105), teoloogilist dispuuti ei olnud enam vdima-
lik pidada, korgkiriklikkuse pooldajad olid kas lahkunud voi tasaliilitatud seoses
nende poliitilise tegevuse ja suhetega Eesti Vabariigi juhtkonnas, nt piiskop Raha-
magi arreteeriti ja hukati 1941. aastal (Vihuri 2007: 328j). Nende asemel andsid
tooni peamiselt pietistliku vennastekoguduse taustaga vaimulikud ja koguduse-
liikmed (Rohtmets, Altnurme 2018: 234, 237j), kes niiiid aitasid EELK-d elus
hoida (Saard 2007: 1442), sellele aitas kaasa ka vennastekoguduste ja nende
palvemajade liitmine EELK-ga (Plaat 2001: 196).

Teoloogiliselt konservatiivne suund oma alalhoidlikkusega sobis kdige pare-
mini {ldise ellujadmisvoitlusega sojajargsetel aastakiimnetel, nii sai sellest
EELK-s domineerivaim suund pikkadeks aastakiimneteks (Saard 2007: 1442).
See madalkiriklik suund vois oma poliitilistelt vaadetelt olla leebem ja seetdttu
suhetes riigivoimuga paindlikum, samas oli voimalik nende vaateid ka kergemini
negatiivselt dra kasutada. Riho Saard toob vilja: ,,Eesti luterlikus kirikus andsid
pOhitooni kultuuriskeptitsistliku, pietistlik-vennastekogudusliku konservatiivse
taustaga vaimulikud, kes oma fundamentalistliku piiblitdlgenduse ja verbaal-
inspiratsiooni Opetuse tottu olid kerge saak ateistlikule propagandale (/bid.
1442).

3% Noukogude perioodi kirikuelu ei ole terviklikult kiisitletud, kiill aga on ilmunud mitmeid
késitlusi mone teatava perioodi voi valdkonna kohta; samuti on avaldatud mélestusteraama-
tuid, mis annavad ka iilevaate teatud perioodist, vt sissejuhatuses kirjanduse tutvustust.
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Ehkki moningane lithiajaline elavnemine koguduste elus ja kirikutalituste osas
toimus 1950ndate 16pul — see oli seotud nii kiitiditatute tagasip66rdumisega kodu-
maale kui ka Noukogude Liidu tolle perioodi veidi leebema religioonipoliitikaga
(Altnurme, Remmel 2009: 106j) —, siis kdige keerulisemateks aastateks olid
1970ndate l1dpuaastad, n-6 vaikne aeg, mil kirikud elasid oma vaikset siseelu,
olles laiemast iihiskondlikust tegevusest vilja arvatud. 1978. aastal oli ameti-
talituste arv kdige madalam, kui kogu kirikus ristiti vaid 622 ja konfirmeeriti 481
inimest (Paul 2003: 210, Poder 2011: 23).

Vaikne siseelu tihendas teisalt aga ka seda, et 1970ndatel tegeleti kirikus mit-
mete muudatuste planeerimise ja alustamisega: nt toimus jumalateenistuse korra
keeleline uuendamine, seoses armulaualiste vdhenemisega arutati erinevaid
voimalusi, sh laste armulauda ja armulaua jagamist igal pithapaeval, tootati vélja
uus EELK pdhikiri jm (Puumets-Sober 2017) — tegevused, mis jatkusid uue hoo-
ga juba 1990ndatel. 1970. aastad tdid kiriku juurde ka noori ja kiimnendi 16pul
organiseeriti poolsalajasi noortelaagreid (Rohtmets 2019: 144), neis laagrites
osalejatest sirgusid mitmed hiljem kirikut juhtima asunud vaimulikud. 1978.
aastal toimus muuhulgas muutus EELK ametlikus nimetuses — senine Eesti Evan-
geeliumi Luteriusu Kirik asendati tdnapidevase nimekujuga Eesti Evangeelne
Luterlik Kirik (Puumets-Sdber 2017: 30) — moneti margiline siindmus, néditamaks
et iks periood iihe kiriku jaoks on 16ppenud ja algamas on midagi uut.

1960ndate 16pus ja 1970ndatel tekkisid iihtlasi muutused vaimulikkonna teo-
loogilistes vaadetes. Et kirikutes hakkas kdima noori, kes olid ndukogude siis-
teemi vastased ja seetdttu huvitatud kiriku pakutud alternatiivsetest voimalustest
(Altnurme 2013: 49), kasvas sel perioodil nii kirikus kui ka kogu iihiskonnas
peale uus polvkond ,,vihaseid noori mehi“. Kirikutdole ordineeriti 1960ndatel
nditeks Toomas Paul, Eenok Haamer, Peep Audova, Jaan Kiivit jun, Ivar-Jaak
Salumée, Harri Rein ja esimesed naised Laine Villenthal ja Linda Maior, neile
lisandusid 1970ndate algul Vello Salum, Elmar Reinsoo, Kalle Kasemaa, Einar
Soone, Esko Siivari, Kalju Kukk, Villu Jiirjo, Tiit Salumée ja veidi hiljem veel
Andres Pdder, Ants Leedjarv, Joel Luhamets, Reet Mégedi, Vivian Raudsepp,
Leevi Reinaru ja Priit Rannut. Neist koigist said jargmisteks aastakiimneteks
hoolsad ja pithendunud vaimulikud (Puidet 2007: 4j).

Mitmed nendest noortest ei soovinud enam tegutseda iiksnes voimude poolt
kirikule méadratud kitsastes raamides. Alalhoidlikkuse ja sellega kaasneva teatud
passiivsuse asemel oli nende soov viia kirikus sisse muudatusi ja uuendusi, et
kirik oleks atraktiivsem ja aktiivsem, nii nditeks korraldas Andres Pdder noore
vaimulikuna muusika- ja ettekandedhtuid Viru-Nigulas (Poder 2019: 37j).

Uheks uuendusmeelsuse viljendusviisiks osutus korgkirikliku suuna esile
tulek. See esines mitmete noorte vaimulike seas moneski maakoguduses, kuid ei
palvinud poolehoidu toonases kiriku juhtkonnas. Seda arengut on 1dhemalt uuri-
nud Riho Saard, kes oma rohkete nédidetega artiklis toob vilja, et kui varem oli
kdorgkirikliku teoloogia suunanéitajaks peamiselt anglikaani kirik, siis niiiid poor-
dus tdhelepanu roomakatoliku kirikule, mis oli ligipddsetavam. Olles huvitatud
kiriklikust vastupanuliikumisest, said mitmed noored kristlased innustust ja
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inspiratsiooni Leedu roomakatoliku kirikust, selle elujoulisusest ja traditsioonili-
susest, aga samuti selle liturgiast ja teoloogiast. Nonda sai katoliiklik vagaduslaad
luterliku kiriku noorema pdlvkonna vaimulike ringis 1970ndate aastate alguses
omaseks, ajendudes esmalt liturgilise korrektsuse ja moraaliteoloogilise selguse
otsingutest, eesmérgiga olla rohkem kiriku kui pietistliku sekti moodi (Saard
2012: 61). Sealjuures oli oluline osa nii Vatikani Il kirikukogul, mis muude
reformide seas muutis katoliku kirikut oikumeeniliselt avatumaks, kui ka isiklikel
kontaktidel katoliku vaimulikega. Niiteks piiskop Einar Soone, kes noore vaimu-
likuna kiis samuti Leedus, on meenutanud sealseid kogemusi ja suhtlust rooma-
katoliku preestritega intervjuus EK-le jargnevalt:

Esimesed kdigud tegime isa Stanislause juurde, aga suhtlesime ka viga paljude
teistega. Ndgime, kuidas toimus sealne vaimulike ettevalmistamine, nditeks Kau-
nase seminaris. Neil oli ka porandaalune oppimise siisteem, sest koik ei mahtunud
seminari. See oli meie eluga vorreldes hoopis midagi muud ja avaldas ddretult
siigavat muljet. Kui palju rahvast vottis seal osa missadest, ka toopdevade hom-
mikuil! See pani motlema, et miks meil ei ole nii. /.../ Teoloogiliste teadmiste ja
kutseoskuste korval on vaimulikus teenimises oluline spirituaalne kasvamine. Pihi
voimalus, et saada hingelist ja vaimset tuge. See on, mida tol ajal Leedus oppi-
sime. Siis el peetud seda meie kirikus vajalikuks, siitidistati katoliikluses. Soome
kirikust on dpitud, et see pole mitte ainult véimalik, vaid ka vajalik. (Liimets 2017:

4)

Sealjuures on mérkimisviirne, et need poolsalajased kontaktid Leedu katoliku
kirikuga suudeti juba 1980ndatel ka ametlikuks teha, kui Leedu Katoliku Kiriku
Liturgilise komisjoni esindajad kiilastasid 1986. aasta aprillis EELK-d ees-
margiga tutvuda Ul ja Konsistooriumi komisjonide td6ga, eriti liturgia osas. See
oli vastuvisiidiks EELK agendakomisjoni (esindajateks Kiivit ja Kaldur) Leedus
kiigule aasta varem. Uhtlasi oli see esimene kord, mil roomakatoliku kiriku
ametlik esindus kiilastas EELK-d (EELK aastaraamat 1986: 75j).

1980ndatel Ida-Euroopas alanud poliitilised rahutused tdid kaasa teatud
elavnemise ka Eesti kirikumaastikul. Seoses 1980. aasta Moskva oliimpia-
méngudega sditsid Eestiga tutvuma mitmete kirikute delegatsioonid ning Tallin-
nas toimus 1980. aasta septembris Luterliku Maailmaliidu Euroopa kirikute kon-
verents (Kaldur, Kurg, Altnurme 2009: 128). 1983. aastal lubati luterlikel kiri-
kutel Noukogude Liidus ja teistes idabloki riikides, eriti Ida-Saksamaal, vihemal
voi suuremal mééral tdhistada Martin Lutheri 500. siinniaastapdeva (Goeckel
1995: 310, Mau 2005: 154—159). Tallinnas toimusid sel puhul Lutheri pidevad
konverentsi ja mitme jumalateenistusega, ilmus illustreeritud Viike Katekismus
ning vastav laululeht (EELK 1984: 75). Alates 1982. aastast hakkas uuesti ilmu-
ma EELK aastaraamat.

Eeskujuks seades roomakatoliku kirikut, mida 1978. aastal oli asunud juhtima
poliitiliselt aktiivne paavst Johannes Paulus II (Altnurme 2009: 193), paistis ka
vaimulike uus pdlvkond 1980. aastate algul silma julgemate vdimukriitiliste sam-
mudega (Laar 2011). Nonda oli EELK-s 1980ndateks vélja kujunenud justkui
kaks teineteisega roobiti kulgevat seltskonda, kelle erinevate tegevuste tottu
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usuelu oli elavnenud: ,,esiteks ndukogude siisteemiga kohanenud ja selle siis-
teemi raames oma voOimalusi dra kasutavad vaimulikud ja teiseks ndukogude
korraga vastuollu minevad, tinglikult 6eldes dissidentlikud vaimulikud* (Roht-
mets 2014b). Viimaste tegevusega kaasnes ka vaimulike represseerimine, kuid
juba moned aastad hiljem aitas see luterlikul kirikul asuda poliitiliste siindmuste
keskpunkti.

Aastal 1987, ehk pisut enne poordeliste stindmuste algust, oli luterliku kiriku
olukord jargnev: toimus kiill kiriklike talituste ja kiriku litkkmeskonna moningane
kasv vorreldes varasemate aastatega (Plaat 2001: 240), kuid néukogude v3im
valitses jatkuvalt kirikuasjade iile. Senine peapiiskop Edgar Hark suri 23. ok-
toobril 1986 (EELK 1986: 62—66) ja uueks peapiiskopiks valiti 11. juunil 1987
(ametisse seati 15. novembril) 63-aastane Kuno Pajula (EELK 1987: 88).>° Viilis-
kiilaliste ja delegatsioonide arv suurenes (EELK 1988: 83) ja dhus olid esimesed
muutuste margid: nditeks lasti 1987. aasta detsembris riigiraadiost esimest korda
joululaule ning sooviti rahvale héid joulupiihi (Kiivit 1995: 111, Plaat 2001: 241).

Kokkuvdtteks, ndukogude voimul dnnestus kirikud iihiskonnast edukalt kor-
vale torjuda ning katkestada kristlik jérjepidevus ja traditsioonid nii perekond-
likul kui ka kiriklikul tasandil. Kirikute tegevus sel perioodil kiill otseselt ei
katkenud, kuid see vajas muutunud oludes {imbermdtestamist ja -korraldamist,
mille voimalust jargnevad aastad pakkusid.

2.1.3. Kiriku- ehk usubuum 1988-1992

Aastad 1988-1992 olid Eesti iihiskonnas murrangulised. Noukogude reziimi
kokku kukkumisel vallandunud muutuste ja uute vdimaluste laine puudutas ka
kirikuid (Rohtmets 2019: 156). Kirik palvis neil aastatel ihiskonnas eriliselt palju
tdhelepanu — toimus palju kiriklikke talitusi (ristimised, leer, matused, laulatused,
Onnistamised), avati piihapdevakoole, levitati ja loeti kristlikku kirjandust.
Néiteks Soomest saadeti 25 000 eksemplari Suure Piibli faksiimiletriikki, lisaks
10 000 taskuformaadis 1968. aasta piiblitdlke véljaannet ja 100 000 International
Bible Society lihtsustatud suureformaadilist Uue Testamendi eksemplari. Mis aga
veelgi olulisem, triikki léks ka Toomas Pauli Uue Testamendi tolge ja 1989. aastal
téhistati pidulikult eestikeelse Piibli ilmumise 250. aastapdeva (Paul 1999: 795).

Kirikutes toimus palju kontserte ja 1988. aastal toimus esimene joulujumala-
teenistuse iilekanne raadios ning televisioonis (Plaat 2001: 242j). Vaimulikud osa-
lesid lisaks kirikutoole aktiivselt poliitikas ja avalikus elus, eriti silmatorkav oli
mitmesuguste objektide ja esemete Onnistamine, nt sambad, hooned, lipud jm —
1988. aastal taastati ja piihitseti 19 Vabadussoja malestusmarki, 1989. aastal juba
vihemalt 40 ja 1990. aastal viihemalt 20 (Kaldur 2011: 133). Uhtlasi sai alguse
kirikute taastamine ja suletud kirikute taasavamine. Esimese kirikuna taaspiihit-
seti 3. mértsil 1988 Ruhnu kirik (EELK 1988: 79-81). K&ige rohkem iihiskond-

55 Pajula valimisest peapiiskopiks, selle eelloost ja toimumisest kirikukogus on pohjalikult
kirjutanud Rohtmets 2014b.
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likku téhelepanu koitis Halliste kiriku taastamine (alustati 1989, piihitseti 21. det-
sembril 1991) dpetaja Kalev Raave eestvedamisel (EELK 1989: 62). Kiriku kaks
kroonliihtrit annetas kogudusele ENSV Ministrite Noukogu esimees Indrek Too-
me (Rohtmets 2019: 158). 1989. aastal jatkus igasuguste tdhtpidevade tdhistamine.
Lisaks eestikeelse piibli tdhtpdevale peeti Otepddl toimunud vaimuliku laulu-
pdevaga meeles Jakob Hurda 150. siinniaastapéeva. Téhistati ka Uku Masingu
80. siinniaastapieva ja aasta 10pul eestikeelse Tartu Ulikooli 70. aastapdeva
(EELK 1989: 5; Rohtmets 2019: 162).

Kdige olulisem nende siindmuste juures oli aga see, et inimesed tulid uuesti
kirikusse, olgugi et pohjused selleks vdisid olla viga erinevad, niiteks soov
,uudishimust ja vabanemisega seotud eufooriast® tulenevalt kogeda midagi uut
voi vdimalus avastada midagi, mis varem oli olnud keelatud (Altnurme 2009:
209). Sellist vabanemisega seotud eufooriat iseloomustab viga emotsionaalselt
1990ndate algul Eestis korduvalt jutlustamas kdinud Vailis-Eesti kiriku vaimulik
Helmut Riidmik, kes kirjeldas kodumaal nihtut jargnevalt:

Kodumaal oppisime tundma paljusid opetajaid ja nende abilisi. Need mehed ja
naised on vaatamata raskustele kindlaks jdadnud Piibli kui Jumala Sona tdis-
opetusele, apostlikule usutunnistusele ja luterlikule kirikukorrale. Liberalism ei
ole pinda leidnud ka mitte noorte opetajate siidameis. Tdnutunde ja réomuga
kohtasime raskustes kiipsenud tosiseid jumalamehi. Kodumaa luteri kogudused
kasvavad. Noored tulevad leeri ja lapsed piihapdevakooli. Négin leeritunnis ka
3040 aastasi. Kirikuid remonditakse. Selleks on abikde sirutanud ka iihismaja-
pidamised. /.../ Kodumaa kirik on tdis elu ja kasvamist. Perekondade viisi tullakse
ristimisele ja leeri, et alustada tosist usuteed. Uus polvkond noori saab eeskuju ja
Jjuhatust elatanud opetajatelt. Nad on usumehed, kes armastavad Jeesus Kristust
Jja eesti rahvast. (Riidmik 1991: 8)

Mis olid selle, n-0 ,,usubuumi‘ pohjused? Eelkdige muutunud iihiskondlik olu-
kord, millega kaasnes iihelt poolt huvi kdige seni keelatu ja varjatu vastu, ka pere-
kondlike traditsioonide taastamine; teiselt poolt tingis selle aga teatud mééral ka
hirm tuleviku ees: iga inimese elu muutus ning kirikust loodeti leida vaimset tuge.
Kirikut usaldati sel perioodil ka seetdttu rohkem, et teda moisteti rahva hulgas
kui tagakiusatut ja varasemale poliitilisele siisteemile vastupanijat. Kirik toetas
koos rahvaga iseseisvuse taastamise piilideid (Pdder 2011). Sealjuures oli kiriku-
loolase Priit Rohtmetsa ja religiooniuurija Ringo Ringvee hinnangul usubuumil
veel vihemalt kolm olulist aspekti: kiriklike talituste ja ristimiste arvu suur kasv,
usuliste organisatsioonide loomine ja aktiveerumine ning vaimulikkonna kaasa-
mine sotsiaalsetesse ja poliitilistesse tegevustesse (Rohtmets, Ringvee 2013:
383). Lisaks Eestile toimusid sarnased arengud kdigis tollastes idabloki riikides.*

Tegelikkuses oli aga EELK ise samasuguses muutuste virvarris sattunud
samamoodi segadusse nagu iksikisikud ja institutsioonid (Ringvee 2011: 40).
Toimunud ,,usubuum® seadis kiriku enda ootused véga korgele, loodeti kiiresti

% Seda teemat on kiisitletud mitmes religioonisotsioloogilises kogumikus, vt sissejuhatuses

kirjanduse tutvustust.
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saavutada sojaeelne olukord ja taastada nn rahvakiriku staatus ja positsioon ning
sellega tihtlasi riigipoolne eristaatus (Rohtmets, Ringvee 2013: 376). Targanud
suure huvi ja rahvamasside tottu kerkis kirikus kiiresti vajadus erinevate to6vald-
kondade rajamise ja arendamise jérele: nt diakoonia, sotsiaal- ja hoolekandetdo,
laste- ja noortetdd. Loodi ja taastati mitmeid ithendusi (nt Noorsootdd Keskus,
veel Opetajate Konverents, Kirikumuusika Sekretariaat jne), mis asusid erinevaid
todvaldkondi koordineerima. Rajati toimkondi ja komisjone, mis hakkasid kor-
raldama kirikuelu valdkondades véljadpet. Néiteks diakooniat66 arengust kirju-
tati ajalehes Eesti Kirik 1991. aastal jargnevalt: ,, Tasahaaval tuleb hoolekandet6o
meie kirikuellu tagasi. Juba on suuremates kogudustes diakooniatoimkonnad, kes
joudumodda oma missiooni tdita piitiavad. Aga viga sageli jddb to6j0ust ja tar-
kusest puudu. Abivajajaid on rohkem kui abistajaid, sageli vajatakse enam hinge-
toetust ning nduannet kui puht ainelist abi. Nii monelegi kiisimusele on vastuse
andnud Konsistooriumi hoolekandetoimkonna ja Soome Diakooniatoé Keskuse
korraldatud seminarid, mis on kujunenud juba korraparaseks ning iiheks tohusa-
maks eneseharimise ja -tdiendamise voimaluseks® (Lang 1991: 1; 8).

Ehkki seda ajaperioodi iseloomustas kiriklike talituste arvu kiire kasv, ei
tdhendanud see ilmtingimata usulist drkamist, nagu nentis jutlustaja Toomas Oha-
ka EK veergudel, leides et ,.ristima ja leeri tullakse vaid naljaviluks, et elustada
esivanemate traditsioone® ning et monest leerilaste grupist ei jad koguduse toe-
liseks liikmeks mitte kedagi (Ohaka 1991: 5). Sarnaseid seisukohti viljendasid
ka mitmed vaimulikud eesotsas Jaan Kiiviti ja Toomas Pauliga (Kiivit 2007: 202,
Paul 2003: 224).

Veel iiks aspekt, miks inimesed kirikusse tulid, oli kindlasti humanitaarabi
jagamine. See sai alguse usubuumi ajal ning saavutas oma kdrgperioodi 1990nda-
te aastate keskpaigaks, mil iildine huvi kirikute vastu oli juba raugemas ja usu-
buum I6ppenud. Humanitaarabi jagamine on iihtlasi heaks niiteks sellest, et
kirikutesse tulnud inimesed ei olnud alati sugugi usuliselt motiveeritud. Moned
markantsemad ndited: 1992. aastal lubati {ihes kirikus pérast teenistust kiriku-
listele jahu jagada, kuid inimesed ei mallanud dra oodata teenistuse 16ppu, vaid
moodustasid juba selle ajal kirikus vastava ukse taha jarjekorra (Solntsev 1992:
6). 1994. a saabus Eestisse 204 tonni Snickersi Sokolaadi, mis kdik oli moeldud
kirikutes tasuta jagamiseks, kuid sellegipoolest lidks osaliselt ka miiligiks (Mus-
tonen 1994: 2).

Miks 15ppes usubuum? Uhelt poolt oli asi kirikutes endis. EELK-1 oli ndrk
ettevalmistus sellise ootamatu olukorraga toimetulekuks, ei oldud valmis nii
kiireteks muudatusteks (Rohtmets, Ringvee 2013: 375): oli vdhe todtegijaid ja
vajaka oli ka ettevalmistusest. Kirik ei suutnud uuele olukorrale adekvaatselt rea-
geerida, puudus oli korraga kdigest — lisaks todtegijatele ka kirjandusest, vahen-
ditest ja ajast. Samuti oli palju segadust asjaajamises, juba alates kiriku juhtorga-
nitest. Seda on teravalt kritiseerinud Vélis-Eesti kiriku toonane peapiiskop
Konrad Veem oma kirjades Konsistooriumile, tuues vélja, et EELK poolne asja-
ajamine oli véga viletsal jérjel:
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Moistan, et olete tilekoormatud, et kantseleil puuduvad kompetentsed joud, et ruu-
mid on viikesed jne. Minu arvates on suurim puudujddk tingitud ndgemuse puudu-
misest, mis konsistooriumi iilesanne ja téo on. /.../ Teil on sellega ilmselt suuri
raskusi, kui muudatusi libi ei viida, langeb vastutus kirikupeale. Mind piinab veel
kiisimus, kas vahest on pdrast esimese roomutuhina lahtumist minnalaskmine ja
omahuvi taas ja veelgi enam Iokkamas? Vaatamata paguluses oleva EELK pingu-
tustele ja piitidlustele pakkuda omalt poolt abi, motlen kahele piiblitriikile, laste-
piiblite saatmisele, lauluraamatu kiisimuse Iopuleviimisele, korduvatele raama-
tute saatmistele jne — ei saabu meile isegi mitte kinnitus saadetiste saabumise
kohta! /.../ Mind on hakanud nédrima kahtlus ja kiisimus, kas vahepeal toimunud
vabanemine painavast survest on vanad ja halvad harjumused alles jdtnud, voi
kas ei valitse nende kommete taga endine salajane kontroll ja meie kirikute
lahushoidmine iga hinna eest ometigi edasi? Berliini miiiir ja raudrimp on teistele
rahvastele langenud, meid aga lahutavad edasi ebaeetilised viisid ja noukogudelik
hoolimatus. Lootuses, et ka meie tihistesse asjadesse saabuvad tagasi kultuuri-
inimestele omased suhtlemise viisid, jddn ootama Tallinna konsistooriumi
selgitavat vastust. (Konrad Veemi kiri EELK Konsistooriumile, 25.06.1991)

Neil aastail puudus EELK-1 kindel plaan ja tegevuskava, ehk tegutseti spontaan-
selt ja vastavalt olukorrale. Paljuski voeti eeskuju sdjaeelsest kirikukorraldusest,
mida uue vabaduse tuules piiiiti taastada (Kiivit 2007: 204). Kirikukogu vottis
1991. aastal vastu uue pohikirja, enne seda valitses suur segadus ka seadusandli-
kul ja juriidilisel tasandil, mistottu tuli paljudel vaimulikel tegutseda oma &ra-
nigemise jargi (Paul 2003: 217).

Ehkki koolitusvoimalused paranesid ja lisandus uusi vaimulikke, ei suutnud
EELK koikidesse kogudustesse vaimulikku to6le panna (Plaat 2001: 264) ning
olemasolevatel todtegijatel oli viga suur koormus. Toomas Paul on iseloomus-
tanud olukorra absurdsust jirgneva niitega: ,,Eestis to6tavad ainult 31 koguduses
parisopetajad, kes on Ul Iopetanud ja alla 70 a. vanad —ilejddnud 115 koguduses
ei ole tdismoodulist Opetajat, neid teenivad emeeritused, diakondpetajad, vahel
koguni diakonid, vdi on kogudus antud nn hooldada. Niisiis, nende kolmekiimne
hulgast tuleb 1992. a jooksul valida piiskop, 12 praosti, 12 abipraosti, 5 assessorit
koos asemikega, vihemalt 2 kohtunikku. Needsamad peavad andma koik UI oppe-
joud ja TU usuteaduskonna tiiskohaga professorid, ridkimata arvukate toim-
kondade ja komisjonide esimeestest ja litkmetest. Jaga ameteid kuidas tahes — kui
ikka toomehi ei ole, siis ei ole!* (Paul 1991: 8).

Teisalt oli usubuumi 1dppemise pdhjus ka iihiskonnas ja religioonimaastikul
toimunud arengutes, inimeste hoiakutes ja arusaamades. Usubuum oli suuresti
seotud rahvusliku drkamisega, usulised motiivid ei olnud koige tdhtsamad (Roht-
mets, Ringvee 2013: 375). Inimesed said oma esmase huvi rahuldatud ning kogu-
dustega ei tekkinud pilisivamat sidet; lisaks joudsid neil aastatel Eestisse uued
karismaatilised kristlikud usuliikumised, nt Elu Sona litkumine (Altnurme 2006:
82), samuti aktiveerusid mitmed uususundid nagu nt Hare Kris$na ja tekkis eest-
laste omausk — maausk. Mitmed religioonid, néiteks budism, legaliseerusid ja
kasvatasid samuti lilkkmeskonda (/bid. 170, Rohtmets, Ringvee 2013: 380-382).
Ehkki nad ei pakkunud traditsioonilistele kirikutele tdsist konkurentsi, olid nad
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oma uudsuse ja atraktiivsusega siiski ndhtavad. Inimestel tekkis seetdttu rohkem
valikuvéimalusi religioonimaastikul tegutsemiseks, tekkis n-6 religioosne turu-
plats (Ringvee 2012: 279).

Seega, kokkuvottes, nagu 1990ndate algul Eesti Kiriku veergudel mitmed
autorid on oma arvamust avaldanud — kirikubuumi suhtutakse luterlaste seas pi-
gem skeptiliselt (Tamme 1991: 2), kirikuskéijate ja talituste suurest arvust ei
saanud midagi jareldada rahva {ildise usklikkuse kohta (Paul 1991: 2). Buumiga
tehti vaid tasa vahepealsel ajal tegemata jaetud kiriklikke talitusi (Treimann 1992:
2). Vaimulike seas tunti muret uute usundite ja vabakoguduste aktiivsuse iile
(Ugur 1991: 2) ning samuti selle {ile, et noortet6d kiratses ja esines vastuolusid
vanema polvkonnaga (Aas 1992: 6). Vaimulikkonna seas esines nii sektantlikke
kui konservatiivseid tendentse, mille iile puudus kirikuvalitsusel kontroll (Leppik
1992: 5). Selle kdige tulemusel nentis ajakirjanik Kadri Ugur juba 1992. aastal
Eesti Kiriku veergudel, et esimene vabanemisvaimustus on moddas (Ugur 1992:
1) ning kiriku olukord on tegelikult kehv.

Kiriku tegevusele 1990ndate algul ei saa samas otseselt midagi ette heita, sest
mindi ajaga kaasa ja tegutseti vastavalt voimalustele, piiiiti uue olukorraga ko-
haneda. Oli vaja selgitada kiriku ja riigi vahekord, vilja t66tada usuelu ja usu-
ithendusi puudutav uus seadusandlus, korrastada kiriku struktuuri, remontida
hooneid. Lisaks vajasid lahendamist erinevad diguslikud teemad ning vaimulike
viljadppe kiisimused ja palju muud. Tuleb silmas pidada, et lisaks kirikule toi-
musid samasugused imberkorraldamist ja kohanemist vajavad arengud ja muu-
tused riigis ja tihiskonnas. Koige sellega tegelemiseks nappis nii aecga, vahendeid
kui ka tegijaid, ehkki sel perioodil lisandus kirikutddle siiski terve hulk t66-
tegijaid, kes aitasid jargnevatel aastatel kirikul hakkama saada.

2.1.4. Kiriku olukord parast buumi I6ppu - 1990ndad

Usubuumiga ei kaasnenud sama massilist usulise drkamise buumi, seetdttu huvi
kirikute ja religiooni vastu vaibus uuesti dige pea. Statistika nditab, et liikmes-
konna ja talituste arv hakkaski peale usubuumi, s.o alates aastast 1992, jalle vaik-
selt langema (vt ptk 2.2.2).

Kirik on kriisis — selline seisukoht esitati esmakordselt avalikult juba 1992.
aastal Voru praostkonna sinodil. Diagnoosile jargnes iileskutse asuda olukorda
parandama ning muutma (Ugur 1992: 1). Peapiiskop Pajula sdnul oli aastatel
1990-1992 kiriku iilesanne vélja tootada organisatsiooni alus ja struktuur oma
normaalseks tooks (Pajula 1992: 2). Selleks tehti neil aastail mitmeid algatusi:
kirikukogu 16i kirikut6d valdkondade koordineerimiseks toimkondi, t6riihmi ja
komisjone (arengundukogu, programmindukogu, halduskomisjon, visioonitoim-
kond jne). Kdige selle juures seati eeskujuks nii Eesti Vabariigi 1930ndate aastate
kiriku iilesehitus kui ka joukamad naaberkirikud Léénes, kelle materiaalsest
toetusest oli kiill palju abi, ent vélismaalt parit rahaga kaasnesid sageli kindlad
ndéudmised ja arusaamad, mis ei hakanud kohalikes oludes t66le nagu nt dia-
kooniakeskus (Kiivit 2007: 204). Nonda on peapiiskop Jaan Kiivit aastaid hiljem
todenud: ,,1990. aastate alguses pandi koos EELK pohikirjaga rd6pad valesti
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maha. Asuti fassaadi kujundama: rajati katusorganisatsioone, tekkisid keskused,
millel puudus kirikus ja koguduses kandepind* (Ilves 2004: 3, Kiivit 2007: 204),
pidades sellega silmas, et kogudused ja todtegijad polnud lihtsalt valmis piisti-
tatud tilesandeid ja kohustusi tditma.

Mida siis tdpsemalt ette vdeti? Suurimateks saavutusteks sellest perioodist
tuleb kindlasti pidada 1991. aastal koost66s Vilis-Eesti kirikuga valminud uut
kiriku laulu- ja palveraamatut, mis on jaanud kasutusele kogu uuritava perioodi
jooksul (vt ptk 4.1.1). Oluline mérk oli uue pohikirja valmimine (vt ptk 4.2), aga
nditeks ka ajalehe Eesti Kirik viljaandmise alustamine 1990. aastal. Need uuen-
dused aitasid kaasa kiriku tihtsuse loomisele ja tugevdamisele, jaddes ka pikema-
ajaliselt plisima, kui mitmed teised algatused ja ettevotmised suutsid vastu pidada
vaid moned aastad vdi ndudsid pidevat iimberkorraldamist (nditeks diakooniatdo
valdkond ja Usuteaduse Instituut). Lisaks jdi 1990ndate algusesse paljude kogu-
duste taastamine.

Hilisemaid arenguid silmas pidades oli oluline 1993. aastal vastuvdetud
EELK ametiriietuse seadlus, mis lubas talaari korval niiiid ametlikult ka alba
kasutamist — seda liturgiakomisjoni uuendust tervitasid eriti vaimulikud, kes olid
albasid hoolimata nii kirikuvalitsuse kui ka riigivdimu vastuseisust juba Nou-
kogude ajal kasutanud (Simmermann 1993: 3).

1992. aastal sai lisaks peapiiskop Kuno Pajulale ametisse piiskop Einar Soone,
kes valiti 1993. aastal ka Eesti Kirikute Noukogu presidendiks (EKN tegevuse
kronoloogia, Eesti oikumeenia lugu 2009: 461). Kuno Pajula pensionile siirdu-
misel valiti 19. juunil 1994. aastal uueks peapiiskopiks (seati ametisse 31. ok-
toobril) 54-aastane Jaan Kiivit jun, edestades tillatuslikult napi hddlteenamusega
valimiste favoriiti piiskop Soonet (Rohtmets 2014c).

1995. aastal loodi Usuteaduse Instituudi juurde pastoraalseminar, millega al-
gas iihtne vaimulike ettevalmistamine, hakati ordineerima vaid diakoneid ja
Opetajaid, nii et kadus senine diakondpetaja ehk asedpetaja aste (Hapsal 1994: 1).
Samal aastal loodi EELK ja Eesti Vabariigi valitsuse tihiskomisjon (vt ptk 2.1.7),
mis nditas suhetes riigiga kiill EELK erilisemat rolli vorreldes teiste konfes-
sioonidega (Ringvee 2011: 56), kuid ei andnud seaduslikke eeliseid.

1996. aastal iithineti Porvoo osaduskonnaga (vt ptk 4.3.1), mis oli oikumeeni-
lises plaanis EELK iiks olulisemaid samme, aga samuti tahtis kiriku korgkirikliku
teoloogilise orientatsiooni valimisel.

1997. aastal kéivitati palgatoetuskassa vaimulikele, millega assessor Peeter
Karma sonul alustas Eesti kirik esmakordselt oma koguduste siistemaatilise toeta-
misega. Esimese aasta jooksul ulatus toetus 500 000 kroonini (Karma 1997: 2).

Ehkki mitmed tegevused 1990ndate keskpaigas olid vdga ambitsioonikad ja
nditasid olulist edasiminekut, siis 1990ndate 16puaastail hakati sellegipoolest taas
tdsisemalt rddkima kiriku kriisist ja identiteedi puudumisest (Audova 2000: 2,
Sander 2000: 7).
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2.1.5. Kiriku olukord uuel sajandil - 2000ndad

Paljude arutelude ja siindmuste kdigus sai selgeks, et samamoodi edasi enam min-
na ei saa, sest hoolimata tehtust oli kiriku litkmeskond jétkuvalt kahanemas ning
kirikul esines iiha suuremaid materiaalseid raskusi. Ka vélisabi suurus véhenes
oluliselt sajandivahetuse paiku, niiteks katkes 2003. aastal ootamatult Eesti Luter-
liku Tunni Teenistuse®’ rahastus ja viis aastat vildanud ulatuslik meediatoo 1dppes.
Selle kdige tottu tekkisid kirikukogul uue aastatuhande algul probleemid eelarve
vastuvotmisega (Sander 2000: 7). Ka pohikirjakomisjoni t66 jooksis sajandi-
vahetusel ummikusse samadel pohjustel — leiti, et arusaamad kirikust on liiga eri-
nevad, puudub iihtne visioon ja iildkontseptsioon (EELK 25. KK 9. istungjark
2000: 42-438).

Koigest eelnevast tulenevalt tehti {iha enam juttu vajadusest luua konkreetne
kiriku tegevuskava, selgitada tulevikuplaanid ja visioon. Néiteks 25. jaanuaril
2000 peeti Tartus EELK Opetajate Konverentsi, kus vdeti paevakorda kiriku vi-
sioon, missioon ja strateegia. Konverentsil kaasettekande pidanud dpetaja Ove
Sander todes, et EELK-d on tabanud identiteedikriis: ,,Keskseks kriisi tunnuseks
on vaieldamatult meie vaimulike ja todtegijate laiapShjalisema iihtsuse puudumine
kiriku identiteedi kiisimuses. Vdime Oelda, et tdielikku iiksmeelt pole EELK-s
kunagi olnud ja viimases mottes on see ka vdimatu, kuid praeguse aja iiheks vilja-
kutseks on senisest suurem iihes suunas vaatamine enesemaératluse kiisimuses.*
Kriisi tundemérkidena nimetas Sander veel ka venitamist kiriku ja riigi vahe-
kordade mééaratlemisel, Eesti erinevate kirikute ebapiisavat koost6dd ja EELK
ebapiisavat tihiskondlikku mgju (Sander 25.01.2000, Tiitus, Sulane 2/2002).

Opetaja Avo Upruse aktiivsel eestvedamisel asuti kiriku visiooni ja strateegia
teemat tildkiriklikult ka arutama. Opetajate Konverents volitas Upruse rajama
vastava missiooni ja visiooni toimkonna,*® mis koostaks oma nigemuse kiriku
olukorrast, tulevikust ja voimalustest ning esitaks selle tutvumiseks ja aruteluks
kiriklikele instantsidele.® See t66 sai iihtlasi aluseks hilisemale EELK arengu-
kavale (Pikkur 2000: 2).

Muutused kirikus toimusid seoses uue peapiiskopi valimisega 2004. aastal,
kui 24.novembril valiti ametisse 55-aastane Andres Pdder (ametisse seati
2. veebruaril 2005). Jaan Kiiviti ametiaja 10pul ja Andres Poderi ametiaja esi-
mestel aastatel joudsid 16pule mitmed pikaajalised ettevotmised: uue pohikirja
(2004), kirikuseadustiku (2005) ja kirikliku arengukava (2008) koostamine, sa-
muti valmis EELK uus stimboolika — lipp ja vapp (2007). Lisaks joudis 16puni
td0 erinevate kdsiraamatute ja juhenditega. Neist kdige tdhtsam oli Kirikukasi-

57 1997. aastal loodud Eesti Luterliku Tunni Teenistus (ELTT), millega luterlik kirik sai laie-
ma kandepinna meedias, hakates erinevates meediakanalites (saated Vikerraadios, Klassika-
raadios, Raadio 2-s, kaastdd ajalehele Postimees ja saatesari ETVs) oma saateid tootma.
Tegemist oli Missouri Sinodi rahastatud luterliku kiriku meediakeskusega (Salumie 1997: 2).
8 Visioonitoimkonda kuulusid Spetajad Villu Jiirjo, Veiko Vihuri, Marko Tiitus, Kalle
Kadakas, Vallo Ehasalu, Enn Auksmann ja Avo Uprus.

% EELKKA.1.1.184. Opetajate Konverentsi protokoll. 25.—26. jaanuaril 2000, 6-7; 16-17.
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raamat, mis sisaldas jumalateenistuste ja talituste uuendatud kordasid. 2007. aas-
tal valmis selle eelndu, 2009. aastal kinnitati see ametlikult. Uue liturgiakorra
kasutusele votmise protsess kutsus vorreldes teiste reformidega kirikus esile
koige enam tdhelepanu ja pohjustas lahkarvamusi, tuues esile terve leeri vaimu-
likke, kes aktiivselt nende uuenduste vastu arvamust avaldasid. Selle vastuseisu
tulemusena aktsepteeriti kirikus olukorda, et lubatud on kasutada paralleelselt nii
senist vana kui ka uut ja uuendatud liturgia korda (vt ptk 4.1).

Siia ajaperioodi jaib olulise siindmusena 2010. aasta 16pus EELK ja E.E.L.K.
ithinemine ehk kirikute ndhtava {ihtsuse taastamine. Selle tulemusena loodi Vilis-
Eesti piiskopkond ja EELK koosseisu lisandus nonda 41 kogudust ja 15 kuulutus-
punkti hinnanguliselt 4100 liikkmega (Salumide 2012: 1). Sellele protsessile eel-
nesid juba 1990ndate algul alanud ja vaheaegadega peetud ning pikalt veninud
ametlikud l1abirddkimised. Oluline siindmus oli 2012. aastal seoses korgkoolide
akrediteeringust ilmajadmisega alanud Usuteaduse Instituudi imberkorraldamine
(Pikkur 2011: 4) — tidhelepanuvéirne oli eelkdige sellele eelnenud protsess, ehk
Usuteaduse Instituudi tuleviku iile peetud arutelud ja dppeasutuse edasise saatuse
kohta esitatud kolm ettepanekut. Lisaks rakenduskorgkooliks muutmisele pakuti
vilja kirikliku koolituskeskuse ja kdrgema usuteaduse seminari loomine. Kiriku-
kogul toimunud héiletusel voitis seminari loomise plaani ees napilt rakendus-
korgkooli mudel (EELK 25. KK 8. istungjédrk). Seminari loomise korral sooviti
traditsioonilise akadeemilise hariduse korval hakata rohkem rdhku panema
vaimulikuks piirgijate spiritualiteedi kujundamisele.

Alates 2013. aasta kevadest tostatus jargmise peapiiskopi valimise kiisimus,
sest Andres Pdder teatas oma soovist pensionile jadda (Ilves 2013: 4j). Tava-
péraselt eelnes peapiiskopi valimisele kandidaatide esitamine kirikukogus ja tiles
seatud vaimulike vahelised debatid kiriku olukorra ja tuleviku iile. Samuti ilmus
2014. aasta jooksul mitmeid artikleid ja arvamuslugusid kiriku olukorrast.

Sellest viide alapeatiikki koondatud ajaloolisest iilevaatest EELK arengute
kohta erinevatel perioodidel kuni 2015. aasta kiilinlapdevani, mil ametisse seati
jéarjekorras kiimnes EELK peapiiskop Urmas Viilma (Liimets 2015: 1) ja mis on
iihtlasi kdesoleva doktoritdds kisitletava ajaperioodi 10puks — selgub, et EELK
on igal ajajargul pidevalt silmitsi seisnud oma koha leidmisega Eesti iihiskonna
ja rahva seas. Iga jargnev ajajark on sealjuures koik seni saavutatu uuesti pea
peale pooranud, EELK on pidanud iga kord uuesti alustama justkui algusest
peale, esmalt tdielikult muutunud olukorraga kohanemise ja seejérel juba vastava
tegutsemisega. Kiriku kujunemist ja identiteeti on sealjuures oluliselt mdjutanud
ka vahekord laiemalt tihiskonna ja riigiga, seetottu on alljargnevalt esitatud vasta-
vad peatiikid, mis kirjeldavad 1dhemalt EELK vahekorda Eesti iihiskonna ja
riigiga uuritaval perioodil.
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2.1.6. EELK vahekord uUhiskonnaga aastatel 1991-2015

Mitme tuntud religioonisotsioloogilise ja iileeuroopalise uuringu pdhjal on Eesti
ithiskond iiks sekulaarsemaid Euroopas.®® See tihendab, et religioonil — eelkdige
just kristlusel — on inimeste elus viike roll. Eri kirikutesse ja konfessioonidesse
kuulus 2011. aasta rahvaloenduse pohjal hinnanguliselt umbes neljandik Eesti
elanikkonnast (Tiit 2014: 60j). Ennast usklikuks pidavaid ja aktiivselt praktisee-
rivaid kristlasi on aga veel tunduvalt vihem — EUU 2015 andmetel kéis 2015.
aastal pithapdeviti igal nddalal voi kord-paar kuus kirikus jumalateenistusel kuni
kiimme protsenti, Piiblit luges iga piev vdi kord niddalas aga kuni seitse protsenti
elanikkonnast.

Sellisel olukorral on mitu pdhjust: juba 19. sajandi drkamisajast alguse saanud
ja 20. sajandil siivenenud luterliku kiriku suhtes vaenulik hoiak eesti haritlaskon-
nas; kirik ei toetanud organisatsioonina ka rahvuslikku litkkumist (Altnurme 2013:
44), selleaegseid eesti péritolu teolooge ja kirikudpetajaid oli véhe (sel perioodil
kasvas eesti paritolu digeusu vaimulike arv kiiremini — Saard 2007: 1260); 1920—
30ndate ebadnnestunud kirikupoliitika erinevate teoloogiliste vooludega — ehkki
luterliku kiriku ja riigi vahekord oli iildiselt hea ja kirik osales aktiivselt poliitikas
jaiihiskonnaelus, séilis hérraskiriku mentaliteet (Saard 2007: 1254); ning viimaks
ndukogudeaegne ateistliku ideoloogia kampaania korras propageerimine ja
kirikute represseerimine (Altnurme 2013: 46j, Remmel 2011: 21-26).

Teisalt ei saa Eesti elanikke pidada sugugi véhereligioosseteks, kes religiooni
kiisimuste vastu iildse huvi ei tunne. Eestlaste religioossus, mis valdavalt on
mdjutatud kahest suurest — kristlikust ja uue vaimsuse ehk new age’i — paradig-
mast (Altnurme 2006, 2012), viljendub sageli véljaspool institutsionaalse reli-
giooni piire ja enamasti teisiti kui traditsiooniline religioossus (Pekko, Koppel
2013). Oluline on siinjuures kindlasti ka vdhene religioonialane teadlikkus ja
haritus (pohjuseks Noukogude aja mdju ja puudulik religiooniopetus koolis ning
kodus), mis tdnapéeval laialt levinud individuaalse religioossuse raames vdimal-
dab inimestel kergemalt kombineerida omavahel sisuliselt vastukdivatest pdhi-
motetest endale sobivaid religioosseid toekspidamisi, néiteks kristlikku ettekuju-
tust elust pérast surma ja hinduistlikku reinkarnatsioonidpetust (Pekko 2011).
Sealjuures esineb selline olukord ka kirikuliikmete seas, ehkki nende religiooni-
alased teadmised ja oma religiooni Gpetuse tundmine peaksid olema paremad.

Samas ei saa ka viita, et kirikusse suhtumine tihiskonnas oleks valdavalt nega-
tiivne, pigem vastupidi — néditeks sotsioloogid Eva-Liisa Jaanus ja Marge Unt on
vorrelnud eestimaalaste religioossust Euroopa taustal ja leidsid uuringu ,,Elust,
usust, usuelust 2010 pdhjal, et ,kuigi vaid kolmandik eestimaalastest kuulub
kogudusse, siis ligi kaks korda rohkem inimesi arvab, et kirikul on iithiskonnas
oma roll ja voimekus pakkuda selgitusi olulistele kiisimustele. Torkab silma, et
ka mitte kunagi kirikus kéijate seas on palju inimesi, kes usuvad, et kirik suudab
vastata inimeste hingevajadustele* (Jaanus, Unt 2012: 226). Sama on kinnitanud

0 Tlmselt iiks kdige enam viidatud uuring on Eurobaromeeter 2005, mille kohaselt usutakse
vorreldes teiste Euroopa riikidega just Eestis kdige vihem isikulise Jumala olemasolu (16%).
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ka sotsioloogid Liina Kilemit ja Anu Rentel — inimesed néevad kirikul {his-
konnas iisna suurt rolli (Kilemit, Rentel 2012: 165). Sellist positiivset suhtumist
on kajastanud ka hilisemad EUU uuringud 2015. ja 2020. aastal, sealjuures on
kiriku ja usu roll inimeste arvates isegi monevdrra kasvanud.®!

Kiriku positsioon iihiskonnas ja vahekord riigiga on olnud iiheks peamiseks
muutuste kiivitajaks. Kui kirikud on enamasti traditsioonide ja tavade hoidjad,
siis kuidas toime tulla muutuva iihiskonnaga? Kas kohaneda iihiskonna aren-
gutega voi neile vastu seista? Kiriku identiteedil ja eneseméératlemisel on selles
osas oluline roll.

EELK on oma vahekorda {ihiskonnaga viljendanud kahes ametlikus dokumen-
dis. Esimese dokumendi ,,Kiriku missioon iihiskonnas. Eesti Evangeelse Luterliku
Kiriku tihiskondlik-poliitilised taotlused* (1998) sdnastamisega 1990ndate 16pus
kaasnes ulatuslik arutelu kiriku rollist ja olukorrast tihiskonnas. See sai {ihtlasi
itheks aluseks hilisemale arengukava viljatootamisele, sonastades ja tutvustades
EELK eesmaérke: perepoliitikat, noorsoopoliitikat, hariduspoliitikat, kultuuripolii-
tikat, sotsiaalpoliitikat, kriminaalpoliitikat, digus- ja halduspoliitikat, rahvus- ja
valispoliitikat, kiriku iilesannet tuleviku ja elamisvéddrse maailma nimel, kiriku
missiooni ithiskonnas ning kiriku filosoofilist, moraalset ja sakraalset teenimist.
Taolise juhendi vajadus oli kirikus juba ammu viga suur ning see leidis vaimulike
seas sooja vastuvotu. Nditeks Opetaja Peeter Paenurm véljendas dokumendi sisu
kohta ro6mu ja lisas: ,,Kirikult on palju kiisitud seisukohavotte erinevates iihis-
konnaelu s6lmkiisimustes ja ka péris konkreetsete juhtumite puhul. Siin on palju
oodatut-kiisitut selgelt vilja 6eldud” (Paenurm 1999: 7). Uhtlasi oli see dokument
aluseks ja eeskujuks hilisematele iihiskondlikele seisukohavdttudele, muuhulgas
on seal kirja pandud kiriku seisukohad abielukésitluse kohta — teema, mis muutus
eriti aktuaalseks ligemale viisteist aastat hiljem.

Seitse aastat hiljem, 2005. aastal, anti vilja sama dokument redigeeritud ja
tdiendatud kujul. Uuendatud dokument kandis nimetust ,,Kiriku sotsiaalne so-
num. Eesti Evangeelse Luterliku Kiriku tihiskondlik-poliitilised taotlused*, mille
eessonas on kirjutatud, et see oli mdeldud esmajoones viljapoole, {ihiskonda suu-
natud sOnumina, mingil méédral ka sisemise tegevusjuhisena, véljendades kiriku
ootusi ja valmisolekut koostdoks (Kiriku sotsiaalne sonum 2005: 1). Nende doku-
mentide sOnastamiste ja viljatootamise protsessi kédigus on tegeletud paljuski
kiisimustega, mis midravad raamistiku kiriku arengutele ja muutustele ihis-
konnas, samuti fikseerivad olulisemaid otsuseid ja suundumusi.

2008. aastal valminud EELK arengukavas kirjeldati kirikut kui iihiskonna osa.
Arengukavas toodi vélja olukorra ajalooliselt kujunenud paratamatus, et ehkki
,Eesti kuulub sarnaselt enamiku Euroopa riikidega poliste kristlike maade
hulka®, siis enam nii see ei ole: ,,Ajaloolistel pdhjustel ei ole meie iihiskonnas
aset leidvad usulised tendentsid vorreldavad Skandinaaviamaadega, kiill aga mit-
mete postsovetlike riikidega. Kuni II maailmasdjani kestnud vaba arengu kat-
kestas Noukogude okupatsioon, mis tekitas hindamatut kahju muuhulgas rahva
vaimsusele. Okupatsiooniga kaasnenud joulise ateistliku propaganda ning usulise

61 Elust, usust, usuelust 2020. Eesti Uuringukeskus — vaadatud 11.10.2021.
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diskrimineerimise mojul on paljudes perekondades katkenud ajaloolise usulise
kogemuse jarjepidevus. Kahanenud on nii kiriku litkmeskond kui ka mdju iihis-
konnas* (Arengukava 2008: 8).

Nonda on Noukogude ajal juurdunud negatiivsed stereotiiiibid kiriku ja kiriku-
Opetajate kohta (Altnurme 2009: 178) jatkuvalt inimeste teadvuses alles ja tule-
vad aeg-ajalt uuesti meelde ning esile — selle ehedamateks ndideteks on nega-
tiivsed ja riindavad sdnavotud meedias,®* mis on eriti aktiivselt saatnud reli-
giooni- ja usudpetuse koolidesse viimise debatte (Altnurme 2013: 52j, Altnurme
2009: 213 jt). See koik on jatkuvalt mdjutanud kiriku olukorda, viljendudes eel-
koige kiriku statistilistes néitajates ja kiriku iihiskondlikus rollis.

Alates Andres Pdderi peapiiskopiks saamisest 2005. aasta algul on kiriku ja
ithiskonna vahekorras olnud mérgata muutusi. Need on viljendunud selles, et
EKN-i litkmeskirikud eesotsas EELK-ga on hakanud iiha kriitilisemalt sdna vot-
ma ja seisukohti esitama {ihiskondlike moraalinormide ja kaitumisega seotud
kiisimustes ning inimeste usuleiguse ja iildise lddneliku tarbimiskultuuri vastu
(vastavad niited tulevad kdige paremini esile peapiiskoppide karjasekirjadest ja
tegevusaruannetest, vt ptk 4.4), seistes iha enam ja joulisemalt konservatiivsete,
traditsiooniliste vidirtuste ja hoiakute, sh eriti pereviirtuste eest.® Kiillap on
kirikute aktiivsema seisukohavotu taustaks ka tosiasi, et need teemad on rohkem
kui kunagi varem péevakorras.

Kiriku sonavotud ja seisukohad on leidnud iihiskonnas vastuolulist vastu-
vOtmist, ehk nii poolehoidu kui ka kriitikat. Monikord on seisukohavdttude ajen-
diks olnud siindmused Eestist viljaspool. Uheks selliseks palju tihelepanu pilvi-
nud néiteks oli Vene skandaalse punkbandi Pussy Riot juhtum, kes vangistati
peale provotseerivat punkpalvust Moskva Lunastaja Kristuse kirikus 2012. aasta
veebruaris. Selle tegevuse taunimisega eristus peapiiskop Poder Eesti iildsuse
laiemast arvamusest eesotsas president Toomas Hendrik Ilvesega, kes toetasid
béndi ja sonavabaduse kaitsmist, kirjutades EELK vaimulikele saadetud e-kirjas:
,,On himmastav ja motlemapanev, et riigikogu liikkmed on asunud oma avaliku
kirjaga digustama ansambli Pussy Riot huligaanset riinnet vene digeusu kiriku
vastu Moskvas ning et selle toetuseks von Krahlis korraldatud kontserdist vottis
osa ka vabariigi president.“ Ta lisas oma kirjas, et enamiku venelaste jaoks on
kirik piiha paik ning miljonite 6igeusklike tunnete haavamise korval on ansambli
poliitiline sdnum téiesti korvaline ja tdhtsusetu: ,,On selge, et kellegi poliitiliste,
majanduslike voi meelelahutuslike eesmérkide saavutamiseks on piihakoja riive-
tamine ja usuvabaduse jalge alla tallamine lubamatu vahend. Réékida sellest kui
sonavabaduse kaitsmisest on kiiiiniline* (Vihuri 2017). Selle EELK vaimulikele

62 Eraldi v&iks esile tuua kirjanikke nagu nt Andrus Kivirihk, Jaak Urmet, Ervin Ounapuu

ning maausuliste esindajaid.

6Vt EKN-i kodulehelt likitused ja seisukohavdtud, nt EKN kirikute bioeetilised seisukohad
(2006), seisukoht homoseksuaalsuse kiisimuses (2008 ja 2010), arvamus kooseluseaduse
viljatdotamise kiisimuses (2012) jne.
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saadetud poordumise avaldas esmalt portaal Meie Kirik ja ajakirjandus noppis
selle kiiresti iiles,** vallandades palju kriitikat kiriku suunal.

Selliste seisukohtade esitamisega on selge, et EELK on andnud oma toetuse
selgelt konservatiivsetele véaértustele. Teisalt, seoses ithiskonna polariseerumise-
ga liberaalsuse-konservatiivsuse teljel 2010ndatel, on sel hoiakul vdrdlemisi suur
hulk toetust (Kilemit 2020: 58) ka inimeste seas, kes kogudusse ei kuulu ja ennast
usklikuks ei pea — nt EUU 2015 kisitluse pohjal on soovinud 72% elanikest, et
kirik peaks jddma kindlaks oma dpetusele ja moraalinormidele ning mitte kaasa
minema kdikide iihiskondlike muutustega (Kilemit 2020: 62, Altnurme 2016:
158), kirikutel ndhakse sealjuures rolli traditsiooniliste vaartuste, moraali ja kom-
mete alalhoidjana (Kilemit 2020: 150). Heaks niiteks on 2014. aastal vastu voe-
tud kooseluseadusega seoses toimunud diskussioonid ja arutelud, kus EELK koos
teiste EKN-i litkmeskirikutega esitas viga selgelt oma konservatiivse positsiooni,
olles sellele seadusele vastu — EUU 2015 andmetel suhtus pool Eesti elanik-
konnast homoseksualismi samuti taunivalt ega pooldanud samasooliste paaride
registreeritud kooselu (Kilp 2016: 192). Kiriku liikmeskonna kasvule aga ei ole
see konservatiivsete véértuste pooldamine {ihiskonnas siiski veel mdju avaldanud
(vt ptk 2.2).

Usundiloolane Ringo Ringvee kirjutas oma viitekirjas, et 1980. aastate 1opu
ja 1990. aastate alguse kiired {ihiskondlikud muutused seadsid EELK ette tdsised
viljakutsed ja dilemma: ,,Uhelt poolt olid iihiskonnas ootused, et EELK oleks nii
majakaks moraali ja eetika kiisimustes kui ,,Vabariigi rituaalide* 1abiviija. Teisalt
oli muutunud olukord keerukaks EELK-le, kus nii kiriku kui vaimulike jaoks
tostatusid kiisimused kiriku rollist ithiskonnas: kas tegemist peaks olema avaliku
institutsiooniga voi on kiriku esmane ja ainus iilesanne evangeeliumi kuuluta-
mine?* (Ringvee 2011: 58)

Nendele tostatunud kiisimustele vastuste leidmise protsess on kulgenud jéarg-
nevate aastaklimnete jooksul vaevaliselt, erinevaid voimalusi katsetades, seal-
juures on mdlemal Ringvee esitatud suunal oma kindlad pooldajad. Milline
kiriklik-teoloogiline suund vastaks nendele tdnapdevastele oludele kdige pare-
mini, on jatkuvalt oluline kiisimus ja arutelude allikas. Sellest tulenevalt on lige-
male 30 aastat hiljem selge — unistust tdelise rahvakiriku taastamisest ei ole
onnestunud tiita.

2.1.7. EELK vahekord riigiga aastatel 1991-2015

Luterlikud kirikud on juba oma teoloogilistelt alustelt olnud traditsiooniliselt heas
vahekorras valitseva riigikorraga, iikskdik missuguse poliitilise reziimiga siis ka
tegu ei oleks — ka EELK pole selles osas olnud erandiks.®® Sellist kiriku ja riigi
vahekorda mojutab eklesioloogiline arusaam kirikust — protestantlikele kirikutele

64 Sellest, kuidas poordumine iildse avalikkuse ette joudis, on kirjutanud Kirik & Teoloogia

toimetus, vt ,,Kuidas joudis peapiiskop Andres Pdderi vaimulikele suunatud motteavaldus
Eesti avalikkuseni? — Kirik & Teoloogia, 06.04.2012.
65Vt lihemalt Ringvee (2011) ja Riho Altnurme koostatud ,,Eesti oikumeenia lugu‘* (2009).
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on iseloomulik Lutheri kahe riigi dpetusest tulenev koostodvalmidus riigivoimu-
ga, mis on reformatsioonist peale ilmalikul ja vaimulikul véimul vdimaldanud
teineteisega koos eksisteerida ja koostood teha (Hiob 2013: 225), jagades maa-
ilma vaimseks ja ilmalikuks, nii et vaimulik véim allub ilmalikule (K&pp 2009:
27). Selline alus andis {ihtlasi parema vdimaluse protestantlikel kirikutel end teo-
loogiliselt valitseva riigikorraga paremini kokku sobitada (Goeckel 1995: 325),
ehkki ajaloos pole see tiielikult alati siiski dnnestunud (P6hlmann 1994: 210).

Noukogude perioodil oli kirik riigiga ideoloogiliselt opositsioonis ja kiriku
juhtimine oli riigi poolt kontrollitud (Altnurme, Remmel 2009: 105). Nonda oli
kirik igasugusest iihiskondlikust diskussioonist ja avalikkusest vilja liilitatud.
Ehkki Noukogude ajal pole niikuinii pdhjust kdneleda vabast avalikust arutelust,
siis kirikul polnud luba ka n-6 juhitud moel avalikkuses oma seisukohti esitada.
Ainsaks erandiks, millesse kirik oli haaratud, oli rahut60.

Alates Eesti Vabariigi taasiseseisvumisest on see olukord muutunud, riigiga
ollakse ka ideoloogiliselt n-0 tihel poolel: kirik toetas aktiivselt omariikluse taas-
tamist, vaimulikud osalesid iihiskondlikes organisatsioonides ja poliitikas, riik on
omakorda toetanud kirikute renoveerimist, koguduste tegutsemist jne. Riigi ja
kirikute vahekorda on riikliku poole pealt korraldanud erinevad asutused: aastani
1990 tegi seda Eesti NSV Liidu Ministrite Noukogude juures olnud usuasjade
ndukogu volinik, siis asus usukiisimustega kultuuriministeeriumi alluvuses tege-
lema esmalt Eesti Vabariigi Konfessioonide Noukogu ja seejirel usuasjade tali-
tuse osakond. 1993. a muudeti see struktuuriiiksus usuasjade osakonnaks ja viidi
iile siseministeeriumi alluvusse. Selle osakonna iiheks eesmérgiks on olnud aidata
organisatsioonidel ja kirikutel tegutseda pohiseadusega kooskdlas (Au, Ringvee
2007: 11j) ning see t66 on edukalt kestnud kogu perioodi jooksul.®®

Tanapéeval on Eestis riigi ja kiriku vahekord méiratletud 1992. aasta suvel
vastu voetud Eesti Vabariigi pohiseadusega. Selle kohaselt suhtub riik usuorga-
nisatsioonidesse heatahtlikult ja kohtleb neid vordselt, riigikirikut ei ole (Roht-
mets 2018: 200).

Selline pohimote tekitas 1990ndate algul EELK-s siiski teatud vastuseisu, sest
sooviti saada riigipoolset erikohtlemist ja suuremat toetust (/bid. 2018: 209ij) —
pOhjuseks toodi vélja nii luteri kiriku panus iseseisvumise taastamisel, kogu tihis-
konda puudutavate todvaldkondade kéivitamine (/bid. 211j) kui ka soov taastada
kiriku positsioon iihiskonnas enne iseseisvuse kaotamist. Eelisseisund oleks
tdhendanud iihtlasi suuremat vastutust tihiskondlike ja riiklike iilesannete tditmi-
sel ja suuremat toetust todvaldkondade iilal pidamiseks (Rohtmets 2019: 172).
Vordsusprintsiibile tuginev riigi religioonipoliitika aga EELK-Ile erikohtlemist ei
voimaldanud, traditsioonilistele usuiihendustele erandeid ei tehtud (/bid. 172)),
ehkki tollases usuasjade talituses seda voimalust kaaluti (Rohtmets 2018: 206).

%  Omaette teema on kogu perioodi jooksul olnud kirikute ja riigi vahelisi suhteid regulee-
rivate seaduste véljatotamine ja muutmine — sellest on kirjutanud véitekirja Ringo Ringvee
(2011).
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Teine teema, kus EELK soovid léksid lahku riigi omadest ning oldi erineval
seisukohal vorreldes teiste EKN-i litkmeskirikutega, oli avalik-6igusliku juriidi-
lise isiku staatuse andmine kirikutele — see kiisimus tekkis seoses uue kirikute ja
koguduste seaduse viljatodtamisega moned aastad hiljem 1990ndate teises poo-
les (Ibid. 173). EELK soovis sellist seadusemuudatust, kuid teised négid selles
ohtu, et suuremad kirikud saavad sellega riigi ees eelise (Ringvee 2011: 93j).
Vastav muudatus jdi seadusesse lisamata, riikk soovis oma peamise partnerina
usuasjades néha eelkdige EKN-i.

Ehkki seadusandluses EELK eristaatust ei saavutanud, dnnestus riigiga tihe-
dam otsesuhtlus siiski luua. Selleks asutati 1995. aastal riigi ja kiriku {ihiskomis-
jon, mida juhtisid iihiselt peapiiskop ja siseminister. Komisjon koosnes neljast
alakomisjonist: kultuurikomisjon, hariduskomisjon, sotsiaalkomisjon, diguslike
kiisimuste ja omandisuhete komisjon (Rohtmets 2018: 246) ning on selle loomi-
sest peale jirjepidevalt tegutsenud.®” Koos kiidi kaks korda aastas (Pikkur 2015:
1).

Kultuurikomisjon on tegelenud kirikuvarade kindlustamise ja kirikuhoonete
kaitsmisega, hariduskomisjon religioonidpetuse kiisimustega, sotsiaalkomisjon
diakooniahaigla ja haiglakaplanaadi loomisega ning Oiguslike kiisimuste ja
omandisuhete komisjon peamiselt omandireformi jm juriidiliste teemade, aga ka
vanglakaplanaadi loomisega. Rajati ka vilissuhete komisjon, kuid see ei raken-
dunud t66le.® Sealjuures on teravaimateks teemadeks aastate jooksul olnud
omandireform, aga ka kirikute ja koguduste seaduse eelndu ja vastuvdtmine, kus
EELK on teinud ridamisi omapoolseid ettepanekuid ja soovitusi.

Lisaks on EELK-] olnud kokkupuuted ka teiste riiklike asutustega. EELK
2008. aasta arengukavas on fikseeritud kiriku ja riigi vaheline koost60 ja suhted
mh Haridus- ja Teadusministeeriumi, Siseministeeriumi, Muinsuskaitseameti ja
Riigiarhiiviga. Védga head ja toised suhted olid sel ajajargul veel ka Vabariigi
presidentidega (Arengukava 2008: 8).

Konkreetsete tegevuste all on arengukavas nimetatud Riigikogus esindatud
erakondadega timarlaua vormis aktiivset suhtlemist ning selle tulemusena 2005. a
stigisel toimunud konverentsi ,,Kristlikud véartused Eesti poliitikas®, millele
aasta hiljem korraldati ka teine osa ,,Kristlikud véartused Eesti poliitikas 1I. Pere-
konna vaimne alus®. Konverentside tihtsus ja tulemused on arengukavas jarg-
nevalt kokku voetud: ,,Mdlemal konverentsil esinesid ettekannetega nii erakon-
dade tippjuhid kui eriteadlased, konverentsid olid osavoturohked ja leidsid ava-
likkuse tdhelepanu. Esimese konverentsi ettekanded avaldati triikis ja mdlema
konverentsi ettekanded EELK kodulehekiiljel” (/bid. 8).

Arengukavas on veel vilja toodud, et kiriku suhted riigiga on paremad kui
Eesti tihiskonna ja avalikkusega. Suhted riigiga on ,téised ja konstruktiivsed*

67 Riik 18petas iihepoolselt selle komisjoni tegevuse 2023. aasta mais pdhjendusega, et riik

ei tohi tihte kirikut teistele eelistada.

8 EELKKA, EV valitsuse ja EELK iihiskomisjon (kirjavahetus, protokollid). Toimik 6-2.
17.03.1999-18.12.2001; EELKKA, EV Valitsuse ja EELK iihiskomisjon (kirjavahetus, proto-
kollid). Toimik 6-2. 02.01.2002-2007.
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ning ,,eesti poliitikute hoiak kiriku suhtes on tunduvalt heatahtlikum ja mdistvam,
kui seda néib olevat avalikkuse ja meedia oma* (/bid. 8) — siinkohal on ilmselt
silmas peetud eelkoige 2005. a 16pul ilmunud dgedat mottevahetust religiooni-
Opetuse teemadel, kui avalikkuses kardeti, et kohustusliku religioonidpetusega
saaksid kirikud hakata koolides misjonit6dd tegema (Altnurme 2013: 52).

Ringo Ringvee sonul on ndukogude-jirgsel perioodil riigi ja EELK suhted
jarginud tldiselt pragmaatilist mudelit (Ringvee 2011: 56), mis tdhendas seda, et
koostd6 riiklikul tasandil, eriti EKN-i néol, aga ka EELK iihiskomisjon Vabariigi
Valitsusega ja kohalike omavalitsuste ning muude organisatsioonidega on {ildi-
selt olnud hea. Aeg-ajalt on siiski kerkinud esile ka eriarvamusi, kus EELK on
leidnud, et neid tuleks rohkem toetada ja nende seisukohtadega rohkem arves-
tada: selle tuntuimaks néiteks on Tallinna Niguliste kiriku omandikiisimus, mis
paddis alles 2018. aastal EELK tagastamisndudest loobumisega, kui sai riigilt
selle eest vastavat kompensatsiooni (Rohtmets 2019: 174).

Lébisaamist riigiga kajastab mingil mééral ka vaimulike osalemine poliitikas.
Kui Eesti iseseisvuse taastamise ajal ja 1990. aastatel olid mitmed vaimulikud
aktiivsed ka riiklikus poliitikas, osaledes nt riigikogu t60s, siis kirik kui orga-
nisatsioon pole poliitilistesse kiisimustesse otseselt sekkunud (Ringvee 2011: 59).
Seda joont on hoitud kogu uurimisperioodi jooksul ja nii nditeks on kirik polii-
tilise avalduse teinud liksnes kahel korral: 1991. aastal seoses Eesti iseseisvumise
taastamisega ja 2003. aastal seoses Euroopa Liiduga ithinemisega (Rohtmets
2019: 190). Nagu eelpool kirjeldatud, ei tdhenda see sugugi seda, et kirikul seisu-
kohad iihiskondlik-poliitilistes kiisimustes puuduksid.

Riiklikus poliitikas on vaimulike osalus aastatega vihenenud, vaimulike polii-
tiline tegevus on jatkunud peamiselt kohalike omavalitsuste tasandil. Néiteks
1996. aastal valiti volikogudesse 22 EELK vaimulikku, 1999. aastal aga 16 vai-
mulikku, kelle seas oli ka kuus praosti: Luhamets, Poder, Médevere, Tammsalu,
Hanschmidt ja Audova (Kilp 2002: 5). Mitmed neist valiti sealjuures volikogu
esimeheks voi aseesimeheks. Seda suunda pidas peapiiskop Kiivit oluliseks ka
EELK aruandluses vélja tuua: ,,Koost66 iihelt poolt koguduste ja praostkondade
ning teiselt poolt kohalike omavalitsuste vahel on &drmiselt oluline suund meie
kiriku tihiskonnatdds ning vaib tunda heameelt, et viimaste valimiste jirel on see
koostodtasand muutunud varasemaga vorreldes palju aktiivsemaks® (1999. a
tegevusaruanne).

Kiimme aastat hiljem, 2009. aastal osutus valituks 13 vaimulikku, kohalikesse
esindustesse padsesid nt Markus Haamer, Tauno Kibur, Kristjan Luhamets, Rene
Reinsoo ja Mart Salumée valimisliitude nimekirjades ning Teet Hanschmidt, Avo
Kiir, Joel Luhamets, Allan Praats, Ullar Salumets, Anti Toplaan, Jiiri Vallsalu ja
Urmas Viilma Isamaa ja Res Publica Liidu nimekirjas (Paenurm 2009: 1).

Kokkuvéttes on parast Noukogude perioodi tihiskonnas toimunud kiired muu-
tused toonud kirikus esile mitmesuguseid reaktsioone ja arenguid. EELK iihis-
kondlik positsioon ja vahekord riigiga on 25 aasta jooksul olnud valdavalt hea,
ent moned teemad on siiski pdhjustanud pingeid, nagu eelpool nimetatud seadus-
andluse ja kinnisvara kiisimused voi moraal-eetilised vdartused. Sealjuures on
EELK suhtumine riigi kéest endale eridiguste ndudmisel 1990ndate algul olnud
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kohati ka iileolev ja {ilbe, olles juhindunud mitte niivord usulistest kui poliitilis-
test motiividest (Rohtmets 2018: 206; 209jj). Sellele kodigele vaatamata on tehtud
ja tehakse jatkuvalt riigiga mitmes valdkonnas koost66d, ka iihiskonnas ja debat-
tides on kirik olnud alati esindatud ning saanud olulistel teemadel vabalt sdna
votta.

Ehkki kirik ja riik teevad kiill mitmekiilgselt koostddd, ei ole kiriku poolt vaa-
datuna nende staatus siiski péris selline, mis oleks kohane rahvakirikule ja mida
loodeti saavutada 1990ndate algul — EELK kui ajalooline enamuskirik Eestis ei
ole saanud erinevat, rohkem Gigusi andvat juriidilist staatust vorreldes teiste kon-
fessioonidega, ehkki seda on mitmel korral seoses religioonialase seadusandluse
muutumisega Uritatud taotleda (Rohtmets 2019: 172j; Ringvee 2011). Selle
asemel on suhetes riigiga kujunenud peamiseks partneriks ja eestkdnelejaks
EKN, mis esindab kogu Eesti kristlaskonda. EELK ja riigi omavahelise suhtluse
otsekanaliks oli aga kuni 2023. aastani Vabariigi Valitsuse ja EELK {ihis-
komisjon.

Uksjagu oluline on kiriku ja riigi suhete taustal tihele panna ka liikkmeskonna
jatkuvat vihenemist ja vananemist, sest sellega muutub EELK héél ja esindatus
ithiskonnas jérjest norgemaks — see sunnib kirikut tegelema oma koha otsimise ja
enesemdiratlemisega ehk kiisimusega, millist rolli iihiskonnas kanda.

Kokkuvéttes, EELK vahekord perioodil 1991-2015 oli nii Eesti {ihiskonna
kui riigiga {isna mitmekiilgne. Kui ldbisaamine riigiga on selle aja jooksul olnud
valdavalt hea, ehkki kiill mitte péris selline, nagu EELK ise soovis seda ideaalis
olevat, siis iihiskondlikult on kirik oma mdju viimase paari kiimnendi jooksul
jarjepidevalt kaotanud. Vaba rahvakirikuna kogu Eesti rahva usuliste vaadete
esindamine ja rahva eestkonelejaks olemine usu, moraali jm seotud kiisimustes
(vt ptk 3.2.3) ei ole enam olnud EELK-Ile joukohaseks iilesandeks.

2.2. Liikmeskond 1991-2015

2.2.1. Liikmeskonna maaratlemine

EELK oli kuni 2011. rahvaloenduse andmete avalikustamiseni suurima liikmes-
konnaga® usuline {ihendus Eestis. Kes on selle liikmed ja kui palju neid tipselt
on? Neile kiisimustele on véga raske vastata, kuna selle kindlaksméédramine ei ole
lihtne tilesanne.

Arusaam ja méératlused on aja jooksul muutunud, nende iile on vaieldud, eriti
seoses kiriku pdhikirjade muutmise protsessiga.”’ Viimase, 2004. aastast kehtiva

8§ 7. EELK liikmed on need, kes on ristimise kaudu v&i muul kirikuseaduses kirjeldatud

viisil kiriku litkmeks vastu voetud. § 8. Iga EELK liige on iihtlasi selle koguduse liige, kus ta
on ristitud voi mille liikmeks ta avalduse pohjal on koguduse Opetaja poolt vastu voetud. § 9.
Koguduse liige teatab oma otsusest EELK-st vélja astuda kirjalikult koguduse Opetajale, kes
edastab teate koguduse juhatusele. (EELK Pohikiri. 3. peatiikk. Liikmeskond)

7 Seda arutelu on lihemalt tutvustanud Hedi Vilumaa oma viitekirjas (Vilumaa 2022:
234jj).
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EELK pdhikirja jérgi on EELK liikmed need, kes on ristimise kaudu voi muul
kirikuseaduses kirjeldatud viisil kiriku liikmeks vastu voetud (§ 7).

Ajalehest Eesti Kirik vdib lugeda ka vastavaid mdtisklusi litkmeskonna
madratlemise ja suuruse iile, nt 0p Urmas Paju on leidnud, et ,,sisuliselt on see
vOimalikest koige laiem liikmeskonna maéératlus, koguduse liikmeks saab ini-
mene lapsena ristimise kaudu ja jadb selleks elu 16puni ka leeris kdimata ja muus
to0s osalemata, kui ta just ise ei avalda koguduse juhatusele soovi litkmeskonnast
vilja astuda (§ 9). Seda isegi siis, kui ta pole teadlik enda kuulumisest kogudusse!
Ent § 51 lisab siiski kitsenduse, et ,,koguduse tiiskogusse kuuluvad kdik konfir-
meeritud koguduse litkmed, kes eelmisel vdi jooksval kalendriaastal on kdinud
armulaual ning tasunud liikmemaksu voi teinud litkkmeannetuse (Paju 2005: 3).

Op Peeter Paenurm on samuti selgitanud liilkmeskonna arvestamise tagamaid
ja selle muutmise pohimotteid: ,,1991. aastal vastu voetud EELK pohikirjas keh-
tis pohimdte, et kui ristitud inimene ei tulnud enne 21-aastaseks saamist leeri,
langes ta kiriku liikmeskonnast vélja. Liikmeks sai ta uuesti siis, kui leeri tuli.
Praktikas pole see pohimdte siiski toiminud, sest kedagi kirikuraamatutest kustu-
tama ei hakatud.” Lisaks t0i ta olulise aspektina veel vilja, et koguduste hinge-
kirjad on juba ammu lootusetult segamini ning hingi loetakse hinnanguliselt. See-
tottu on tema sonul praktikas levinud ndukogudeaegne kirikukorralduse arusaam,
mille jérgi ,,on koguduseliikmeteks konfirmeeritud ja maksu maksvad litkmed.
Nonda seatakse kirikuliikmeks olemisele kaks filtrit: leer ja raha. Statistikas ja
koguduse suuruse arvestamisel figureerib valdavalt liikmeannetajate arv. Kuna
suurel osal kogudustel puudub toimiv litkmete register, ongi maksumaksjate arv
ainuke, mida saab tdpselt kokku arvata“ (Paenurm 2005: 6).

Niisiis, lisaks erinevatele mairatlustele teeb liikkmeskonna kokkulugemise
keeruliseks veel tipse statistika puudumine. Andmeid end luterlasteks pidanute
kohta leidub EELK enda statistikas kiill, kuid liitkmeskonna arv on seal umb-
kaudne ja hinnanguline. Neid pdhjuseid vdib olla mitmeid, miks kogudustel puu-
dub tipne ililevaade oma hingekirjast, kuid igatahes on selge, et statistikas esitatud
arvud ei klapi ega saa olla véga tapsed.

Sellele vastuolule on viidatud ka kirikukogul, kus peapiiskop Pdder on olnud
lausa sunnitud tddema, et EELK litkmete arvu teab liksnes Jumal. Nimelt kui
asendada aruannetes annetajaliikmete arv n-6 hingede arvuga, tekiks kohe kiisi-
mus, et kuhu on haihtunud paarkiimmend tuhat hinge (EELK 27. KK 4. istungjark
2007: 8).

Viis aastat hiljem analiiiisis ta oma 2012. a tegevusaruandes seda kiriku lilkmes-
konna vdhenemist aga jargnevalt: , Kiriku liikmeskonna arvestamise traditsioo-
niliste nditajate osas toimus kahjuks tagasiminek. Hingede arv, mis aasta varem
oli tuhande vorra tdusnud, vihenes nelja tuhande vorra, olles 159 236. Siia juurde
tuleks hinnanguliselt lugeda ka ebatédpsete kirikukirjade tottu arvestusest vilja
jaéanud ristitud, mida osad aruandjad kahjuks pole teinud ja keda vdib olla vihe-
malt 10 000-20 000 (Peapiiskopi aruanne 2012: 4).
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2006. aastal kasutusele voetud iildkiriklik elektrooniline litkmeskonna andme-
baas Koguja on oluliselt kergendanud nimekirjade korrastamist, kuid see aega-
ndudev ja mahukas t60 seisab paljudel kogudustel veel ees (2013. aasta seisuga
oli ithinenud 51 kogudust, 2018. aastaks 80).

2.2.2. EELK liilkmeskonna analis

EELK aastaaruannetes on neid arvandmeid iildiselt ka veidi analiilisitud — pea-
miselt on toodud vilja kasvamised ja kahanemised ning on vorreldud neid eelne-
vate aastatega. Uhte veidi pdhjalikumat iilevaadet saab lugeda nt piiskop Soone
2003. aasta aruandest (vt ptk 2.2.7), lisaks on peapiiskopid iga nelja aasta jirel
tehtavas suuremas vahekokkuvottes kajastanud ka statistilisi muutusi. Samuti
tuuakse neis aruannetes sageli vélja erinevus linna- ja maakoguduste vahel, kuna
viimaste puhul on inimeste arvu vdhenemine olnud eriti teravalt tuntav, ning
tuuakse eraldi vélja suurimad kogudused voi kogudused, kus on toimunud koige
vihem talitusi (vt ptk 2.2.7).

Nonda on nt peapiiskop Pdoder 2008. aasta aruandes tddenud, et kuigi aastast
1992 alanud annetajaliikmete arvu langus on jétkunud, on olnud mérgata languse
pidurdumist. Jatkunud on aga jumalateenistuste ja armulaualiste arvu tdus, seal-
juures on nt armulauast osavott aastatel 1998—2008 kasvanud kolm korda. Piiha-
paevastest jumalateenistustest vottis osa ca 6000 inimest, mis oli 15% annetaja-
liikkmete ja umbes 3% liikmete arvust (Pdder, 2008. a tegevusaruanne: 5).

Ent 2008. aastast alates on EELK enda statistikale tuginedes jatkunud siiski
iildine langus talituste ja annetajaliikmete osas, hoolimata vahepealsest talituste
arvu kasvust. Esitatud liikmete arvud aga on vastuolus talituste arvudega ega saa
olla seega usutavad — kui koik néitajad on languses, siis kuidas saab litkmeskond
kasvada? Sellest tdpsem iilevaade alljargnevas tabelis, mis iseloomustab juba
eelpool nimetatud hinnangulisust ja segadust kiriku litkmeskonnaga seotud
statistikas.

Tabel 2. EELK liikmed ja talitused (EELK statistika).”!

Aasta | Ristitud | Leeritatud | Laulatatud | Maetud | Annetaja- | Liikmed
likkmed

2008 | 2708 2152 553 3263 38683 160418

2009 | 2371 1883 376 3049 37257 169053

2010 | 2330 1772 348 3006 35326 162791

Selles segaduses voib iihtlasi médrgata EELK soovi oma litkmeskonda suuremana
ndidata, kui see tegelikult oli. Uht taolist vastuolu on Meie Kirik oma artiklis
maininud:

71 Terve tabel eraldi lisas.
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Luterlik Maailmaliit teatab, et 2010. aastal kasvas Eesti evangeelse luterliku
kiriku litkmeskond 7,5 protsenti ehk 12 000 litkme vorra, ulatudes 172 000 inime-
seni. Kui nii, siis on EELK iiks kiiremini kasvavaid luterlikke kirikuid Euroopas.
LML-i teatel pdrineb nende statistiline info liikmeskirikutelt. Samasisulise teate
on edastanud ka Soome luterlik viljaanne Kotimaa, mdrkides tihtlasi, et Soome
kirik on koige enam liikmeid kaotanud luterlik kirik maailmas. Kogudustest laeku-
nud andmetel oli EELK-1 2010. aastal 161 849 liiget, samas pole moned kogu-
dused joudnud veel noutud andmeid edastada. (Meie Kirik 2011)

Seda, millised on sealjuures litkkmeskonna muud sotsiaaldemograafilised tunnu-
sed (sugu, vanus jne), kiriku enda andmed kahjuks ei voimalda teada saada, kuna
kogudustel lihtsalt puudub sellekohane informatsioon. Uksikud kogudused on
oma aruannetes sellist teavet kiill esitanud, kuid selle pdhjal ei ole voimalik teha
iildisi jareldusi. Nt on EELK 2003. a tegevusaruandes mdned sellised iseloomuli-
kumad néited kogudustelt vélja toodud:

Suure osa koguduse litkmetest moodustavad pensioniealised naised, kuid on ka
noori ja keskealisi inimesi. Viimase paarikiimne aasta jooksul on kiill leeritatud
mitusada inimest, kuid suurel osal neist ei ole tekkinud kindlat sidet oma kogu-
dusega ning seetottu on nende hulgas ka palju litkmemaksu volglasi. Vanemad
inimesed on tunduvalt vastutustundlikumad oma kohustuste suhtes koguduse
vastu. (Ambla, op Tonu Linnasmde)

Samas aruandes on veel vilja toodud, et Harju-Jaanis oli koguduse aktiivsete liik-
mete vanus 50—80, Kaarmas oli koguduse liikmete keskmine vanus 60—70 aastat
jaJarvakandis 68 aastat, kusjuures annetajalitkmetest umbes 78% olid seal naised
ja 22% mehed (2003. a tegevusaruanne).

Ka praostkondade aruannetes on sageli vélja toodud raskusi seoses erinevate
andmete kogumise ning tdlgendamisega, moned vastavad niited Laéne-Harju ja
Valga praostidelt 2007. ja 2015. aastal:

Koguduseliikmete iildarv on hinnanguline. Koigi allesolevate konfirmeeritud liik-
mete kokkuarvamine ja analiilisimine niikaua, kui andmed on ainult kartoteegis
voi personaalraamatutes, on iilejoukdiv to6. Kiillap votab veel hulk aastaid, enne
kui koguduseliikmete personaalandmed saavad kéikides kogudustes elektroonilis-
tesse andmebaasidesse. Samas on kiisitav, milleks me iildse vajame nii tipset
informatsiooni. Kui jdtta korvale, et huvitav oleks teada saada, siis nende andme-
tega ei suuda me midagi peale hakata. Meil puudub voimalus koiki liikmeid
kuidagimoodi mojutada, juhul kui nad ise seda ei soovi. Seda nditab nn. meelde-
tuletuskirjade saatmise kogemus tdiesti selgelt. (EELK Ladne-Harju praostkonna
aruanne 2007)

Liikmeskonna koosseisu on hinnata piiiidnud vihesed. Néo toob esile korge
haridustaseme, mis, muide, selgub ka rahvaloendusest. Puhja tostab esile selle, et
pooled on toéealised ja kolmandik mehed. Elva on analiiiisinud perekonnaseisu ja
vanust, mdrkamata kiill midagi erilist. Kuid miks on luterlane iile keskmise
haritud? Ei peaks ju olema, sest kunagine kiriku haridust6o on lahustunud riik-
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likku koolististeemi ning luterlus on pigem konservatiivne ja inertsiga kultuuri-
ilming. llmselt seisneb pohjus selles, et haritud inimene oskab paremini suhelda
loendajaga ning tdidab kohustusi kiriku ees ka paremini, see aga mojutab statis-
tikat. (EELK Valga praostkonna aruanne 2015)

Lisaks sellele kdigele on konsistooriumi kogutavad statistilised arvandmed muu-
tunud aja jooksul iiha lihtsamaks ja pealiskaudsemaks (Paul 2003: 206-209),
seega on jarjest keerulisem esitada pohjalikumat iilevaadet Eesti luterlaskonnast.
Annetajaliitkmete ja talituste kohta (eriti ristimine, leer, matused) peetav statistika
on seevastu siiski tipsem — sellest on voimalik rohkem jareldusi teha nii litkmes-
konna aktiivsuse kui ka kahanemise-kasvamise ning nende muutuste kohta.

2.2.3. Annetajaliikmed

Oluliselt kergem on saada tdpsemat iilevaadet annetajaliikmetest, sest esiteks,
neid on vidhem, ja teiseks, need on inimesed, kes on teadlikud oma koguduslikust
kuuluvusest ning panustavad selle tegevusse rahaliselt, véimaldades end nime-
liselt fikseerida. Samas voivad ka nende arvude esitamisel olla omad probleemid,
nagu on nimetanud konsistooriumi sekretariaadi juhataja Ulle Keel iihes EELK
aruandlust tutvustavas EK artiklis: ,,Nt voivad olla andmed ebatdpsed liikme-
annetajate hulga kohta, sest sellest soltuvad maksud kiriku keskkassale — tihtpidi
on Opetajale kasulikum niidata, et liikkmeid on vdhem. Teisest kiiljest on t66
tulemuslikkuse seisukohalt vaja ndidata liikmeskonna juurdekasvu‘ (Jiirgenstein
1999: 5).

Annetajaliikmete arvu jitkuv kahanemine valmistab kirikule siiski muret —
76 132 annetajaliiget 1992. aastal on olnud suurim arv, aasta enne ja aasta parast
seda oli annetajate arv 60 000 ringis ja sealt alates on see vihenenud keskeltlabi
umbes 1000 inimese vOrra aastas, nii et 2015. aastal oli annetajaid veel 29 022.

Sellest arvust soltub teatud mééaral kiriku majanduslik olukord, nt 2007. aastal
oli litkkmeannetuste osa koguduste iildtulust 14% (2007. a tegevusaruanne), samas
on selle osakaal olnud koguduseti védga erinev, nagu on oma aruandes vélja too-
nud Ladne-Harju praost Jiiri Vallsalu: ,,Koguduse majanduselu toetub annetustele
ja olulisema sektori annetustest moodustavad liikmeannetused. Ehkki olen nii
monelgi korral kuulnud arutelusid sellel teemal, et kas ei peaks liikmeannetajate
arvestamisest iildse loobuma, siis statistika niitab koguduste elus nende daretult
suurt tdhtsust. Motlemapanev on aga koguduseti keskmise lilkmeannetuse suur
erinevus. Ma ei usu, et tegemist oleks inimeste sissetulekutes nii suure erine-
vusega, kiillap see niitab tdhelepanu, mida kogudustes litkkmeannetusele pdora-
takse* (Ladne-Harju praost Jiiri Vallsalu, 2003. a tegevusaruanne).

Kiriku kui institutsiooni ja organisatsiooni iilalpidamine on kulukas ning
selline litkmeskonna kiire vihenemine nduab varem voi hiljem muudatusi (struk-
tuuris, tdotegijate arvus ja professionaalsuses jne), sest majanduslikul kujul ei ole
lihtsalt voimalik samal kombel jitkata. Lisaks majanduslikule voéimekusele nii-
tab see arv aga ka kiriku kandepinda tihiskonnas, nagu on tddenud peapiiskop
Poder oma kones Tartu praostkonna sinodil:
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Annetajaliikmete korval ei tohiks me unustada liitkmeskonna kogusuurust, mille
mddratlemisel on puhtalt pragmaatilised pohjused. Kui me kirikuna suhtleme
tihiskonnaga ja eeldame, et iihiskond meid aktsepteerib, on oluline mdrk meie
kiriku suurus. Eestimaal on palju koiksugu usuiihinguid ja meilt kiisitakse ju pide-
valt, kui suur kirik te olete. Arvude pohjal otsustatakse, kuidas jagada kiriku ruumi
televisioonis, raadios ja avalikkuses iildiselt. Seega mddravad need numbrid
kiriku osakaalu tihiskonnas. (Talvik 2009: 6)

Annetajaliikmete arvu langus niitab juba palju konkreetsemalt EELK liikmes-
konna ja seeldbi ka kiriku rolli kahanemist iihiskonnas. Sellele kahanemisele
viitavad ka rahvaloenduste andmed, mis ei ole EELK enda poolt 18bi viidud voi
kogutud.

2.2.4. REL 2000 ja 2011 andmed luterlaste kohta

Rahvaloenduse REL 2011 tulemused eestimaalaste usu ja religiooni kohta tdid
esile mitmeid kommentaare ja arvamusi nii meedias kui ka sotsiaalvorgustikes.
Enim tdhelepanu pélvis sealjuures fakt, et luterlastest rohkem oli Eestis digeusk-
likke elanikke — see on esmakordselt ametlikult ja numbriliselt kinnitust leidnud
tosiasi, ehkki EELK enda kogutud andmetele tuginedes oli selline tulemus prog-
noositav juba varem. Teine enam kdneainet pakkunud fakt oli see, et luterlaste
arv on sealjuures viimase kiimne aastaga vahenenud mérkimisvéaérselt.

Eriti just see viimane asjaolu oli luteri kirikule isedranis murettekitav. Seda
huvitavam on olnud kiriku endapoolne reageerimine, nt kantsler Urmas Viilma
on rahvaloenduse tulemusi kommenteerides Oelnud, et ,esitatud kiisimustele
antavatest vastustest ei saa teha Eesti tegeliku usulise maastiku kohta tildistavaid
jareldusi®, sest vastamine usukiisimustele oli esiteks vabatahtlik ning ei ole teada,
kui palju koguduseliikmeid jéttis vastamata, teiseks ei arvestatud alla 15-aastaste
usutunnistust, kelle seas voib samuti ristitud koguduseliikmeid olla (Viilma
2013). Kui aga vaadata EELK enda statistikat ja vorrelda seal kajastuvat annetaja-
liikmete arvu langustrendi viimaste aastakiimnete jooksul, siis oli selline tulemus
tegelikult tiiesti ootuspirane.

Niisiis, kui vorrelda 2000. aasta ja 2011. aasta rahvaloenduse andmeid vasta-
vate aastate EELK annetajaliikmete arvuga, siis on ndha, et kui 2000. aastal
maéératles end luterlasena 152 237 inimest, siis samal aastal oli EELK andmetel
annetajalitkmeid 47 112. REL 2011 andmetel oli luterlasi aga 108 513 ning
EELK annetajaid vastavalt 32 980. Sellest vordlusest on néha, et nii nagu oli REL
andmetel vihenenud luterlaste liikmeskond kiimne aastaga laias laastus peaaegu
1/3 vorra, oli sarnases suhtes ka annetajaliikmete arvu langus. Siinkohal on vdi-
malik vordluseks tuua ka kdige uuema, 2021. aasta rahvaloenduse andmed, mille
jérgi oli luterlaste arv kahanenud 20 aastaga juba peaaegu poole vorra ehk 86 030
inimeseni. Annetajaliikmeid oli 2021. aastal aga 23 587 ehk samuti poole vihem
kui 2000. aastal.
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Tabel 3. Liikmeskonna vihenemine.

Aasta 2000 2011 2021
Liikmeskond 152257 108513 86030
Annetajalitkmed 47112 32980 23587

Nende arengute ja eriti 2021. a rahvaloenduse andmete valguses on Urmas Viilma
juba peapiiskopina sunnitud taas puiklema, et annetajaliikmete arv ei néita siiski
luteri kiriku suurust ning litkkmete arvutamise siisteem on iganenud ja tuleks tildse
iimber méelda.

Voib kiisida, kui mitu sportlast Eestis on. Rahvaloenduses ei kiisita seda, aga
kiisitakse, kui palju inimesi peab endale teatud usku voi kirikut omaseks. Mulle
meeldib spordi paralleel. Kas keegi loeb inimesi, kes kdivad iga pdev metsajooksu
tegemas? Arvan, et kiriku litkmeks olemine ei tohiks tulevikus viljenduda liikme-
maksu maksjate arvus, sest see juhib meid valele teele. Siit jouame uuesti rahva-
kiriku moisteni. Mina olen aastaid tolgendanud seda maistet nonda, et kiriku iiles-
anne on teenida kogu rahvast. Sarnaselt nagu RMK teeb oma matkaradu kogu
rahvale, samas ma ei usu, et nad teavad, mitu matkajat neid radu kasutab. Kiri-
kuga on sama lugu — meie vastutus on koikide inimeste hingeondsuse eest muret-
seda. See on meile misjonikdisus antud eesmdrk. (Raudvassar 2021: 4j)

Miks need arvud nii palju koneainet tekitavad? Nagu juba kirjeldatud, EELK-1
puudub tdpne iilevaade oma liikmete arvust, vastavad arvandmed on hinnangu-
lised ja umbkaudsed ning seetdttu on esinenud suuri varieeruvusi, aga ka piitidu
seda arvu suuremana esitada. Maksimaalselt on luterlaste arvuks pakutud
250 000 ehk ligi 1/4 Eesti elanikkonnast (Me onnistame teid Issanda kojast 1997,
lk nr puuduvad), enamasti on hingede arvuks peetud aga 160 000 kuni 200 000;
2015. aastal oli EELK enda ametlikuks litkmete arvuks nt 159 816 ja ka see arv
on jarjest viahenenud. Niilid, kui need rahvaloendusest vélja tulnud arvud on kor-
raga oodatust oluliselt madalamad olnud, siis EELK juhtkonnal on olnud raske
neid arve tunnistada, selle asemel on piilitud rohutada, et need andmed erinevatel
pohjustel viga tdpsed siiski olla ei saa.

Teisalt on aga piititud neid kahanevaid arve aastate jooksul ka positiivsemas
votmes kisitleda. Néiteks on peapiiskop Poder oma 2007. aasta EELK tegevus-
aruandes kirjutanud: ,,Kdigist EELK kogudustest oli kasvava lilkmeannetajate
arvuga kogudusi mérgatavalt enam kui kahanevaga. Véérib tunnustust, et meie
kirik on praegugi kdige suurema annetajaliikmete arvuga vabaiihendus Eestis*
(Pdder, 2007. a tegevusaruanne: 3). Viis aastat hiljem on ta oma 2012. a tegevus-
aruandes annetajaliikmete arvu vihenemist analiilisinud aga jargnevalt: ,,Liikme-
annetajate arv on vihenenud 1231 vdrra, olles 31 749. Arvestades tidnaste organi-
satsioonide iildist suutmatust litkmemakse koguda, néib see tendents kaunis para-
tamatu. Seda tdnuvddrsem on nende osa, kes ustavalt oma maksed on tasunud.
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Siinkohal voib 6elda, et ka litkmeannetuste keskmine on kasvanud nelja euro
vorra, olles 34,1 eurot™ (Peapiiskopi aruanne 2012: 4).

2.2.5. EUU ja REL sotsiaaldemograafilised
andmed luterlaste kohta

EELK-1 puudub tdpsem arvestus oma liikmeskonna sotsiaaldemograafiliste tun-
nuste kohta nagu nt vanus, sugu, elukoht jne. Lisateavet EELK liikmeskonna
kohta on vdimaldanud teatud miéral rahvaloenduste andmestik ja veel moned
esindusliku valimiga suuremad religioonialased uurimused ja religioonisotsio-
loogilised kiisitlused, nt EKN-i poolt iga viie aasta jarel korraldatud uuring
,Elust, usust, usuelust®, ehkki ka nendes voib esineda vasturdékivusi ja vigu, nt
valimite suuruse osas.

Selle uuringusarja jérgi on suurim luterlaste esindus olnud 1995. a valimis —
219 ehk 14,4% koigist vastanutest (N=1517). Hoopis vihem kristlasi, sh luterlasi
on sattunud 2010. a valimisse — 73 ehk 7,3% luterlasi kokku 1009 respondendist,
ning 2015. aastal 74 luterlast 1002 respondendist. Erinevalt EELK enda statisti-
kast on EUU andmete abil aga vdimalik saada moningat informatsiooni luterlaste
sotsiaaldemograafiliste tunnuste ning ka usuliste tdekspidamiste ja praktikate
kohta,” kuid paraku on luterlaste osakaal antud valimites olnud niivord viike, et
selle pohjal suuri iildistusi teha ei maksa. Kuid pdgus iilevaade on nende véheste
andmete pdhjal alljargnevalt siiski esitatud.

Sotsiaaldemograafiliste tunnuste nagu nt sugu, haridus, elukoha tiiiip ja vanus,
jagunesid end luterlasena miératlenud respondendid protsentuaalselt jargnevalt.

Tabel 4. Luterlaste sotsiaaldemograafilised tunnused (EUU 2015, 2010 ja 1995).

Sugu 2015 2010 1995
Mehed 32% 36% 45%
Naised 68% 64% 55%
Haridus 2015 2010 1995
Pohi 9,5% 22% 33%
Kesk 48,6% 54% 40%
Korg 41,9% 24% 27%

72 Usuliste praktikate kohta loe lihemalt Pekko, Indrek. Luterlaste usuline maailm
religioonisotsioloogiliste uurimuste pohjal. Magistrito6. Tartu, Tartu Ulikooli usuteaduskond,
2011.
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Elukoht 2015 2010 1995
Linn 58% 49,6% 59%
Maa 42% 50,4% 41%
Vanus 2015 2010 1995
Kuni 30 15% 10% 21%
31-50 34% 42% 28%
51+ 51% 47% 50%

Soolise jagunemise poolest on aastatega kasvanud naiste osakaal, neid on
liikmeskonnas jatkuvalt rohkem kui mehi.

Hariduselt jagunemine on valimites enam-vdhem iihtlane. Ligi pooltel vasta-
nutest on keskharidus, kdrgharidusega on umbes neljandik. Ka pohiharidusega
(sealhulgas 16petamata keskharidus jne) luterlasi on vordlemisi suur hulk, vasta-
valt 33% (1995) ja 22% (2010). Suurenenud on keskharidusega luterlaste osa ja
viahenenud pdhiharidusega luterlaste arv. Korgharidusega luterlaste arv on samuti
viahenenud, aga see muutus on vdiksem. 2015. aastaks on vidhenenud pohihari-
duse osakaal, kesk- ja korgharidusega luterlaste arv on iihtlustunud.

Elukoha jirgi on samuti toimunud muutused luterlaste liikmeskonnas — linna
on oma elukohaks mirkinud vastavalt 59% (1995) ja 49,6% (2010) luterlasi. Kas-
vanud on seega maal elavate luterlaste osa, mis on peaaegu vordne linnas elavate
koguduseliikmetega. 2015. aastal on jille linnas elavate luterlaste arv kasvanud.

Vanuselises jagunemises on valimitest néha, et kdige rohkem on luterlaste
seas vanemaid inimesi — 51-aastaste ja vanemate hulk ulatub pooleni koigist
luterlastest, samas noori (kuni 30 eluaastat) on jidnud vihemaks. 1995. aastal oli
neid 21% ja 2010. aastal 10% koigist valimis esindatud luterlastest. Kdige roh-
kem on kasvanud 31-50 aastaste osakaal. 2015. aastaks on 50-aastaste ja vane-
mate osakaal juba iile poole, samas aga on ka nooremate, kuni 30-aastaste arv
veidi kasvanud.

Sellist tendentsi kinnitab ka kiisimus kogudusega liitumise kohta, mis oli esi-
tatud 2010. aasta kiisitluses. Sellest selgus, et pooled luterlastest on kogudusega
liitunud rohkem kui 20 aastat tagasi usubuumi ajal ja kdigest 2% viimase kahe
aasta jooksul. 2015. aastaks on need arvud veelgi vihenenud. Kuid nagu juba
eelpool nimetatud, oleks vajalik sarnane sotsiaaldemograafiline uurimus luter-
laste seas suurema valimiga 1ibi viia.”

Kiriku litkkmeskonna iildist vihenemist on m&jutanud kindlasti ka kogu iihis-
konna iildine negatiivne iive, elanikkonna vananemine, timberpaiknemine maalt

3 Viis aastat hiljem, 2020. aastal ldbi viidud jirgmine uuring EUU 2020 (valim N=1000,
kelle seas luterlasi 89 ehk 8,9%) kinnitab iildjoontes sarnaste arengute jatkumist luterlaste
sotsiaaldemograafiliste tunnuste pdhjal. Suurimate muutujatena voiks esile tuua korgharidu-
sega luterlaste osakaalu jatkuvat suurenemist ja luterlaste vanuse kasvu — iile poole ehk 54%
luterlastest on kdrgharidusega ja 66% luterlastest on enam kui 50 aastat vana, kui koigest 5%
on kuni 29-aastased.
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linna ning véljardnne. Ka EELK 2003. a tegevusaruandesse on joudnud vastav
nidide Ambla kogudusest: ,Liikmete arvu vidhenemine maal toimub proport-
sioonis inimeste vdhenemisega maapiirkondades. Viimase kiimnekonna aasta
jooksul on koguduse piires vahenenud elanikkond iile 750 inimese. See omakorda
on tingitud iiheltpoolt sellest, et surevus iiletab tunduvalt siindivust ning teiselt
poolt sellest, et mitmed noored inimesed peredega on asunud tdole ja elama
pealinna (Ambla, Tonu Linnasmée)“ (2003. a tegevusaruanne).

Eriti tdhendab see aga seda, et kiriku liikkmeskonnas on jiatkunud nooremate
inimeste osakaalu vidhenemine. Sellelgi on olnud mitmeid pohjuseid, iiks olu-
lisem neist on see, et noorem pdlvkond ei ole saanud kodust usulist kasvatust ning
nende loomulik perekondlik side kirikuga on valdavalt kadunud (Soom 2012:
250j). Samuti on olnud ebapiisav usuline haridus koolides. Kiriku juurde jduavad
inimesed itha enam vanemas eas.

Ka rahvaloenduse andmed annavad tdiendavat {ilevaadet luterlaste sotsiaal-
demograafiliste niitajate kohta. Naiteks luterlaste jagunemisest soo ja vanuse
jérgi 2000. aasta rahvaloendusel annab {ilevaate alljdrgnev diagramm (2000...
2000: 43):

Tuhat
Thousands

. Naised
Females

- Mehed
Males

Vanus, aastat
Age, years

15-19 20-24 25-29 30-34 35-39 40-44 4549 50-54 55-59 60-64 65-69 70-74 75-79 80-84 85+

Joonis 2. Luterlased soo ja vanuse jérgi (15-aastased ja vanemad).

Kui 2000. aastal oli rahvastikus 65-aastaseid ja vanemaid inimesi 26%, siis luter-
laste liikmeskonnas iiletasid nad margitud arvu tunduvalt — 65-aastased ja vane-
mad moodustasid siis liikmeskonnast juba ligi poole. Ka nooremate inimeste
vihesus oli méirgatav, nt oli seal kuni 29-aastaseid hoopis vihem (12%) kui rah-
vastikus keskmiselt (Hansen 2002: 41).
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Kiimme aastat hiljem on jitkunud valdavalt samad arengud, olulise muutu-
sena on lisandunud digeusklike suurem osakaal vorreldes luterlastega (tosi kiill,
eestlaste seas oli luterlus jatkuvalt esikohal). Sotsioloog Ene-Margit Tiit on ana-
liiisinud muutusi religiooni kiisimustes REL 2011 andmete pdhjal. Jargnevalt
mdned tema tihelepanekud ja tabel: ,,Ule 10% jduab luterlaste osatihtsus 1950.
aastatel siindinute puhul (mdlema loenduse andmed), enne 1926. aastat siindi-
nutest on luterlasi 37%, st ligi pooled eestlased. Seega ei ole luterlaste korral toi-
munud loendustevahelisel perioodil muid muutusi kui vanema pdlvkonna lahku-
mine ja noorema usklike pdlvkonna viga nork pealekasv. Luterlaste hulgas on
naisi peaaegu kaks korda rohkem kui mehi, kuid ilmselt pohjustab seda vanus-
jaotus — eakate seas on naiste iilekaal suur (Tiit 2014: 62j).

% vanuserihmast

Oigeusklik,
mehed

Luterlane,
mehed
Oigeusklik,
naised

Luterlane,
naised

qrbtxq/q o) ) quca,\u«qu

N Y 0’ 03/ bp’ ga 60/ <,_§'>/ O E A A S F &

Joonis 3. Luterlaste ja digeusklike vanusjaotus soo jargi, 2011 (Tiit 2014: 64).

Ka siin selgub taas, et noorte osakaal litkmeskonnas on jatkuvalt kdige vdiksem —
kuni 30-aastaseid koguduseliikmeid on nii meeste kui naiste seas alla 10%. Seega
tekib Gigustatult kiisimus kiriku piisima jaidmisest ja tulevikust pracgusel kujul,
sest uusi liikkmeid lisandub véga vihe.

2.2.6. Talitused (ristimine, armulaud, leer, laulatus)

Kiriklike talituste arvud hakkasid margatavalt langema juba alates Eesti Vabariigi
algusaegadest ning on hoolimata ajaloo keerdkdikudest oma viiksemate tousu-
perioodidega jatkunud ténase pidevani. See niitab, et Eesti iihiskonna sekulari-
seerumise protsess on alguse saanud juba siis, kui kirikusse kuulus suurem osa
elanikkonnast, nt 1934. a rahvaloendusel pidas ennast luterlaseks 874 026 ini-
mest (Rohtmets 2017: 27). Alljargnev tabel annab {ilevaate talituste arvu langu-
sest 1920—30ndatel (vt Lisa 1).
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Tabel 5. Kiriklikud talitused 1920-30ndatel.

Aasta Ristitud Leeritatud Armulaualised
1923 16629 14731 262149
1937 11437 10530 208145

Tanapédeval on kiriklike talituste statistika puhul oluline ristimiste arvu vordlus
matustega — see nditab kdige otsesemalt, kas koguduse lilkmeskond on kasvamas
voi langemas. Tosi kiill, matuste arvus voib esineda moningal mééral nihkeid,
kuna toimub palju ka koguduseliikmete ilmalikke matuseid, millest ei pruugi
informatsioon koguduseni jouda, kui koguduseliige pole olnud aktiivsemalt
kogudusega seotud. Seega v3ib matuste tottu toimuv litkmeskonna kahanemise
arv olla hoopis suurem, kui see kajastub kiriku statistikas.

Ristimiste puhul sellist eksimist esineda ei tohiks. EELK tunnistab tildist risti-
mist ning konfessiooni vahetamisel uuesti ei ristita (praktika, mida vdoidakse md-
nes vabakirikus kasutada), vaid tuleb enamasti ldbida leerikursus ja konfirmee-
rimine. Kiriku litkkmeks saamiseks loetakse ristimist, nii et leeris kdimine ja leeri-
laste arv otseselt liikkmeskonna suuruse kohta informatsiooni ei anna. Kiill aitavad
aga need arvud paremini moista koguduseliikmete aktiivsust koguduseelus
osalemisel ning ka nende usulisi teadmisi.

Kiriklike laulatuste arv ei anna samuti otseselt viidet kiriku lilkkmeskonna suu-
rusele, vaid néitab pigem kiriku mdju ja tdhtsust inimesele ja iihiskonnas laiemalt,
eriti traditsioonide ja perekonnavéértuste hoidjana ja edasikandjana. Siin on
itheks oluliseks arenguks 2001. aastal vaimulikele antud perekonnaseisu ametni-
ku 6igused (vaimulik peab soovi korral 1dbima koolituse ja tegema vastava eksa-
mi) abielusid registreerida, mis on muutnud selle talituse lihtsamaks ja seetdttu
ka populaarsemaks. EELK 2001. aasta tegevusaruandes on vilja toodud, et seda
voimalust on paljud vaimulikud kohe ka kasutanud:

Réomustava siindmusena aruandeaastal tuleb nimetada perekonnaseaduse muut-
mise seaduse vastuvotmist, millega sisuliselt taastati 1940. aastal katkenud pere-
konnaseisuametnike-vaimulike tegevus Eestis. Kiimned vaimulikud EELK-st ning
teistest kirikutest ja koguduste liitudest libisid siigisel Siseministeeriumi poolt
korraldatud koolituse ning novembrikuu lopus oli esimestel EELK vaimulikel
voimalus saada oma ametipitsatid kdtte kirikukogu uut koosseisu tervitama tulnud
siseminister Tarmo Looduselt. (2001. a tegevusaruanne)

Aastatel 2006-2008 toimus ristimiste, leeritamiste ja laulatuste arvu kasv, mis on
olnud veidi erandlik iildiseid arenguid arvestades. Laulatuste arv on sealjuures
kogu uuritava perioodi jooksul piisinud stabiilsena, vihese kdikumisega. Kui
arvestada tihiskonnas iiha enam levinud trendiga abiellumise asemel lihtsalt koos
elada ja 2010ndatel tekkinud riikliku sooviga seda kooselu ilma abieluta ka
kuidagi seadustada, siis kirikliku laulatuse propageerimine on kirikupoliitiliselt
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muutunud oluliseks vahendiks ja saanud enam téhelepanu seoses kristlike pere-
vidrtuste ja peretdoga. Ristimist on vairtustatud nt 2008-2009 valjakuulutatud
vastava teema-aastaga, mil peeti ohtralt ristimisteemalisi {iritusi, sh seminare,
koolitusi ja konverentse. Neist on andnud {ilevaate peapiiskop Pdder: ,,Teema-
aastat késitleti mitmeid kordi ETV-s, Vikerraadios, kristlikes raadiokanalites.
Ajalehes ,,Eesti Kirik* ilmus rida ristimist puudutavaid artikleid ja kirjutisi. Toi-
mus ristimisteemaline fotokonkurss ,,Uue elu allikale. Triikiti teema-aastate
plakatid ja ristimist tutvustavad voldikud, levitati ristimist puudutavat kirjandust.
Oluliseks ettevotmiseks oli algupérase leeridpiku konkurss, mille tulemusena
ilmus Jaak Ausi ja Meelis Holstingu sulest ajakohane dppematerjal ,,On siin
keegi?“““ (Poder, Ristimise teema-aasta Idpetamine, 2009). Vaatamata suuremale
tdhelepanule hakkas ristimiste arv aga neil aastatel tavapéraselt uuesti langema.

Vorreldes kdigi kiriklike talitustega on hoopis teistsugune areng toimunud aga
jumalateenistuste arvu ja armulaua talituste osas. Kui koigis muudes osades on
toimunud kahanemine, siis armulauaga jumalateenistuste ja sellest tulenevalt
armulaualiste arv on alates 1990ndatest oluliselt kasvanud.

EELK armulaualised 1970-2015
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120 000 133138

-
* 119490
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Joonis 4. EELK armulaualised 1970-2015.

Nagu jooniselt 4 (Kirik arvudes... 2018) néha, on tous saanud alguse 1980ndate
teises pooles ning on jatkunud jargmiste aastakiimnete jooksul, hoolimata sellest,
et kiriku litkmeskond on vastupidiselt hoopis kahanenud. Siin on toimunud muu-
tus teoloogilises mdtlemises. Kui veel Noukogude perioodil oli tavaks, et armu-
lauaga jumalateenistusi peeti pigem vihe ja kindlasti mitte igal ptihapédeval (Puu-
mets-Sober 2017: 33j), siis véljendus selles teoloogiliselt madalkiriklik ehk
pietistlik suund, mis pooras jumalateenistusel jutlusele suuremat tidhelepanu (vt
ptk 2.1.1) kui armulauale. Niiiid on armulauaga teenistused saanud seevastu
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tavapdraseks, armulaua piihitsemine on tdusnud jumalateenistuse tihtsaimaks
osaks.

Kokkuvéttes, EELK liikmeskonnaga seotud muutused uuritava ajaperioodi
jooksul néditavad koigi erinevate allikate ja andmete pohjal iiheselt ainult languse
ja vihenemise maérke. Selliste arengute pohjused peituvad muuhulgas laiemalt
religiooni ja religioossuse teisenemises sekulariseerumise ja individualiseeru-
mise ndol, mis on omane ka teistele Euroopa riikidele, konkreetsemalt aga ka
EELK enda valikutes ja tegudes — kristlikku sGnumit ega kiriku rolli ei ole dnnes-
tunud inimestele piisavalt selgitada ja tutvustada. Ka kiriklike talituste osakaal on
seetottu jarjest kahanenud. Nii ei ole ka liikmeskond saanud suureneda.

2.2.7. Kogudused seoses liikmeskonna kahanemisega

EELK-s oli 2015. aastal 167 kogudust 12 praostkonnas. Kogudusi reastatakse
sageli liikmeskonna suuruse jérgi. 2015. aastal oli {ile 1000 annetajaliikmega
kogudusi neli — Tallinna Kaarli (1883 annetajaliiget), Tallinna Jaani (1556),
Pérnu Eliisabeti (1506), Tartu Pauluse (1470) ja samas alla 100 annetajaliikmega
kogudusi oli 88.

Vordluseks, aastal 2001 olid suurimad kogudused annetajaliikmete jérgi: Tal-
linna Kaarli (3001), Parnu (1750), Tallinna Jaani (1650), Poltsamaa (1535), Tartu
Pauluse (1515) ja Vastseliina (1027), alla 100 annetajaliikmega kogudusi oli 53.

Annetajaliikmete arvu langus on mérgatav. Piiskop Soone on toonud oma
2003. aasta aruande podhjal kirikukogu istungil peetud ettekandes annetajaliik-
mete arvu languse samuti esile, tuues vilja, et alates 1970. aastast on vihem kui
100 annetajaliikmega koguduste arv pidevalt kasvanud. Kui 1970. a oli selliseid
kogudusi ainult 3%, siis aastal 1996 oli juba 28%, aastal 2000 oli 33% ja aastal
2003 juba 36%. Samasugune areng on toimunud ka alla 200 annetajaliikmega
koguduste juures — kui 1970. a oli sellised kogudusi 22% (31 kogudust), siis
1996. a 26% (43 kogudust), 2000. a 29% (48 kogudust) ja 2003. a juba 30% (50
kogudust): ,,Nii et néete, tegelikult meie Eesti kogudustes moodustab daretult
suure sektori adretult vdikesed kogudused, st 36+30=66% ehk 110 kogudust™
(Soone, EELK 26. KK 7. istungjirk 2003: 42).

Kogudused, mille annetajaliikmete hulk jii alla saja, asuvad peamiselt maa-
piirkondades. Kdige vdiksemad kogudused on sealjuures eriti isoleeritud voi eri-
listes paikades. Annetajaliikmete ja tdiskogu liikmete poolest olid kdige véikse-
mad kogudused 2015. aasta seisuga Petseri (12 liikmeannetajat ja 7 tdiskogu
liiget) ja Prangli (12/12). Vihem kui 25 annetajaliikme ja 15 tdisliikmega kogu-
duste sekka lisanduvad veel teisedki viikesaartel asuvad kogudused Ruhnus
(16/16) ja Vormsis (20/20). Samuti olid viaga viikesed need kogudused, mis
asuvad suurematest asulatest eemale jadvates piirkondades, nt Vahastu (35/8),
Kéru (28/14), aga ka Karuse (17/9), Tahkuranna (27/11), Treimani (37/12) ja
Saaremaa Jaani (25/6).

Seevastu suuremates asulates olevatest kogudustest olid véiksemad Sindi
(17/17), Orissaare (17/8) ja Tamsalu (25/25). Tdendoline pdhjus on selles, et
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nendel kogudustel pole oma traditsioonilist kirikuhoonet, samuti on need kogu-
dused vordlemisi uued.

Koiki vdikseid kogudusi iseloomustas iihtemoodi ka see, et neil puudus koha-
peal oma Opetaja, teenistused toimusid harvem kui kord nidalas.

Selliste vaikeste koguduste materiaalne olukord on reeglina vilets ja eksis-
teerimine sellest tulenevalt raske ning see tekitas digustatud kiisimused koguduse
sulgemise voi ithendamise kohta. Selliste koguduste piisimajadmisel voi iimber-
kujundamisel on oluline tildkiriklik abi ja toetus. Paraku on see nende koguduste
endi meelest olnud véike ja on viljendunud nérdimuses, et iildkirik nende eest ei
hoolitse ega tunne huvi ning et kommunikatsioon ja solidaarsus kirikuvalitsuse ja
pisikeste maakoguduste vahel on olnud puudulik (Haamer, EELK 24. KK 12.
istungjark 1997: 15) — ,,Louna-Eesti kirikudpetajate palk olevat véiksem kui
konsistooriumi uksehoidja oma, ainult selle vahega, et konsistooriumi uksehoidja
saab ta kindlalt kétte, Louna-Eesti kirikudpetaja voi diakon peab tdestama formu-
lare tdites, et ta elab vaesuse piiril” (Kask, EELK 25. Kirikukogu 1. istungjark
1997: 29). Selliste arvamuste sage esinemine kiriklikku {ihtsustunnet ei tugevda.

2.2.8. Koguduste liitmised

Liikmeskonna vihenemisega seotud teema on koguduste liitmine. Ehkki litkmes-
kond on vihenemas, kogudusi otseselt suletud ega likvideeritud ei ole, vilja arva-
tud kaks erandit: 1996. a muudeti vahepeal iseseisvunud Antsla kogudus uuesti
tagasi Urvaste koguduse filiaaliks, 2014. a kuulutati vélja Narva koguduse pank-
rot ja seeldbi likvideerimine. Erinevalt sulgemistest on aga toimunud koguduste
ithendamisi: seni on tthendatud nt Liiganuse ja Kivioli (1997, mis oli sisuliselt
Kividli koguduse likvideerimine) kogudused, Tudu ja Viru-Jaagupi kogudused
(2004), aga ka Tartu Ulikooli ja Jaani kogudused (2001).

Koguduste sulgemisest, liitmisest jms sellega seotud halduslikest kiisimustest
on kdneldud mitmel 2011. a praostkondade sinodil ja ka kirikukogul. Peamiseks
pdhjuseks toodi vilja koguduste suutmatus end majandada. Uhe sellise niitega
esines Jarva praost Teet Hanschmidt, kelle praostiaruande optimistlikku tooni
kippus EK iilevaate vahendusel varjutama mure praostkonna viiksemate kogu-
duste tuleviku pérast: kuidas oleks mdistlik edasi talitada 71 liikmeannetajaga
Anna, 58 annetajaliikmega Kéru ja 42 annetajaliikmega Vahastu kogudustega —
kas koigest hoolimata jétkata iseseisvate kogudustena voi liituda mone sobiliku
naaberkogudusega? ,,Kas poleks juba aeg 1petada haldussuutmatute koguduste,
konkreetselt siis Anna, Kéru ja Vahastu iseseisva juriidilise isiku staatus ning liita
need filiaalide voi kuulutuspunktidena mone suurema (ema)kogudusega? Han-
schmidt leidis, et nimetatud kogudustel pole motet koostada arengukava, sest
peale taandarengu pole véimalik midagi lubada (Raudvassar 2011: 3).

Seoses litkkmeskonna vihenemisega on koguduste sulgemise ja liitmise teema
itha aktuaalsemaks muutunud. Sellest hoolimata on hilisemal perioodil loodud
aga ka moned téiesti uued kogudused (Mustamie Maarja-Magdaleena 2010. aas-
tal ja Saku Toomase kogudus 2013. aastal, lisaks hiljem veel Saue Pauluse kogu-
dus ja Lasnamée Pitha Markuse kogudus, mis vdeti ametlikult EELK koosseisu
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vastavalt 2018. ja 2024. aastal), mis niitab seda, et kogudused on eelkdige ikka
seal, kus asuvad inimesed.

Hoolimata liikmeskonna kahanemisest ei ole uuritud ajaperioodil koguduste
sulgemiste voi liitmistega palju tegemist teha tulnud, samuti pole toimunud
suuremaid timberkorraldusi kiriku halduslikus korralduses (vt ptk 4.3.2).

2.2.9. Arutelu - kuidas on liikmeskonna
suurus mdjutanud kiriku arengut?

Miks kiriku litkmeskonna suurus on oluline? See néitab kiriku kui institutsiooni
olukorda, rolli ning mdju tihiskonnas (Soom 2012: 254), hoolimata isegi selle
liikmeskonna aktiivsusest ja usulistest praktikatest, mis voivad kas tdielikult puu-
duda v&i ei pruugi oma sisult ega vormilt isegi véga kristlikud enam olla, vaid on
selle asemel seotud hoopis nt individuaalse religiooni vormide ja uue vaimsuse
paradigmaga.

EELK-s on kiriku litkmeskond kiiresti vihenenud, annetajaliikmete arv on
langenud viimastel aastatel keskmiselt 1000 inimese vorra aastas. Uheks pdhju-
seks on olnud inimeste religioossuse muutumine iiha individualistlikumaks ja
stinkretistlikumaks ja seda ka kirikuliikmete endi seas. Selle tulemusel on vajadus
institutsionaalse religiooni ja religioosse kuuluvuse jarele muutunud vaiksemaks,
sest inimest kiriku kui institutsiooniga siduvad religioossed iiritused ja siind-
mused — kiriklikud talitused nagu ristimine, leer, laulatus, matused — ning nende
siimbolitega kaasaskéivad traditsioonid ja vdartused ei ole inimeste elus enam nii
téhtsal kohal kui varem. Selle tulemusel ei omanda ka religioosne kuuluvustunne
erilist tihtsust, rddkimata nende talituste religioossest sisust. Erandina on reli-
gioosne kuuluvus oluline, kui see on seotud nt rahvusliku identiteediga, mida
voib tdhele panna poolakatel, leedukatel, venelastel, Skandinaavia rahvastel ning
sageli ka erinevatel vihemusrahvustel. Eestis ei ole sel argumendil olnud kandvat
pinda, ehkki kaudselt saab vedada paralleele luterluse ja eestlusega, kuid need
sidemed on olnud rohkem kultuurilist kui usulist laadi. Sellist seost on nimetatud
kultuurluterluseks (voi kultuurprotestantluseks), mis néitab kiill kuuluvuse tead-
vustamist ja tunnistamist, kuid vihest usulist aktiivsust (Saard 2007).

Mis juhtub liikmeskonnaga, kui see jadb jarjest viiksemaks? Milline on olnud
kiriku seisukoht ja tegutsemine sellises olukorras? EELK on olnud véga teadlik
liikmeskonna kahanemisest, kuid selle teadmisega ei ole osatud midagi konk-
reetset ette votta, vaid on endistviisi edasi tegutsetud. See tdhendab, et EELK on
peapiiskopi isiku néol alati konelenud kogu rahva ja iihiskonna nimel, aga kas ta
sellise litkkmeskonna arvu juures on neid ka tegelikult enam esindanud ja kone-
tanud?

Kiriku litkkmeskonna ja kiriklike talituste arvu kahanemine ei ole olnud omane
siiski iksnes Eestile, vaid kirikutele kogu Euroopas — Eesti puhul on olnud eriline
iiksnes selle hulk ja kiirus. Religioonisotsioloogid on seostanud seda iildiselt
sekulariseerumise protsessi ja ndhtusega, mis on teooriana oma peamise vormi ja
ka tuntuse saavutanud 1960ndatel, ehkki ka siin on esindatud erinevad vdima-
lused ja arusaamad (vt ptk 1.1.2). Eesti puhul on sekulariseerumise protsess kiriku

84



litkkmeskonna vidhenemise ndol saanud alguse juba 1930ndatel aastatel (Rohtmets
2017: 27), ning on intensiivistunud seoses ajalooliste siindmustega, sealjuures on
sekulariseerumise pohjused olnud pigem kultuurilised kui sotsiaalmajanduslikud.
Samas on see olnud kooskolas iildiste arengutega mujal Euroopas, eripiraks on
lisaks kiirusele veel ka siinkretistlike uskumuste suur hulk ning iildiselt tikskdikne
suhtumine religiooni kiisimustesse (Ringvee 2011: 16). Kiriku kui institutsiooni
seisukohalt on sellised arengud murettekitavad.

Selle juures tuleb siiski silmas pidada, et vastupidiselt koigile suurtele arvulis-
tele langustele on kiriku arengus toimunud siiski ka omajagu kasvu, nt on uuri-
taval perioodil suurenenud vaimulike (vt jargmine ptk 2.3) ja ka koguduste arv.
Samuti on tehtud positiivsete ndidetena kohalike omavalitsustega koostods mit-
meid sotsiaalprojekte jne, see on ndidanud veel EELK elujoulisust ja jatkuvat
toimimist, hoolimata esitatud murekohtadest.

Niisiis, kiriku liikkmeskonna kahanemise itheks pShjuseks on olnud religioos-
suse muutmine, mistdttu inimesed ei ole vajanud oma elusiindmustega seoses
kirikliku sidet voi tuge. Nende asemele on tekkinud kas individuaalsed tdlgen-
dused usulistes kiisimustes voi veelgi enam, ollakse nendes hoopis iikskdiksel
seisukohal.

Liikmeskonna suurus on mojutanud kiriku arengut eelkdige sellega, et kiriku
ithiskondlik roll on oluliselt vihenenud ja vdga viike. Kui iildine suhtumine kiri-
kusse on selle koige tottu olnud peamiselt tikskodikne, siis kiriku litkmete endi
seas toimunud muutused on viljendunud peamiselt konservatiivsemate hoiakute
esile kerkimises.

2.3. Vaimulikkond 1991-2015

2.3.1. Vaimulik amet ja eeskuju

EELK on olnud viga vaimulikukeskne asutus (vt Viilma 2016: 428). SeetSttu on
vaimulikel EELK arengul ja kujundamisel olnud véga téhtis roll, alates koguduse
elu kujundamisest kuni iildkiriklike muudatusteni, ka erinevad teoloogilised voo-
lud, suunad ja koolkonnad on seotud eelkdige vaimulikkonna endaga, nende
eelistuste, valikute ja haridusega (Petti 2008: 30). Alates reformatsioonist on just
haridus olnud vaimuliku autoriteedi aluseks (McLaughlin 2004: 762), seda on
kinnitanud ka vaimuliku ametinimetus ,,0petaja“ (Hiob 2018: 54), nagu on Eestis
viljakujunenud kombeks. Lisaks autoriteedile soltub vaimuliku isikust, tema
oskustest ja omadustest ning teoloogilistest hoiakutest sageli otseselt koguduse
edukus ja majanduslik toimetulek, aga ka iildine maine kogukonnas.” Eesti
religioonimaastiku postsovietlikus ja sekulariseerunud kontekstis on eriti just see
viimane oluline. Seetdttu tuleb EELK arengute juures anda iilevaade ka EELK
vaimulikkonnast ja selle kujunemisest: hariduskiik ja enesetdiendamine, toime-
tulek ning sellest tulenev kiitumine. Uhtlasi tuleb vaimulike iseloomustamisel

7 EELK vaimulike edukust on oma Idputé6s uurinud 8p Andrus Madttus, kes leiab, et vord-

luses ettevotete juhtidega on vaimulikud pigem spetsialistid kui juhid ning juhtimistod opi-
takse praktilise kogudusetdo kdigus (Mottus 2012: 37).
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tutvustada ka varasema ajaperioodi arenguid, sest sellel on olnud oluline moju
kiesolevale ajale.

Eesti luterlike vaimulike puhul on kirjasdona kdrval védga oluline nende isiklik
eeskuju (Altnurme 2009: 186j), n-6 mitteformaalne mentorlus, mida nad on pak-
kunud kogudustes ja pastoraatides koguduseliikmetele voi teoloogilistes Gppe-
asutustes teoloogiatudengitele ehk tulevastele teoloogidele ja kirikudpetajatele,
vanemate vaimulike puhul samuti noorematele kolleegidele.”

Eesti kirikumaastiku véiksust arvestades on vaimulike vaimulikul kujune-
misel ja arengul olnud oluline roll ehk teisisonu tuleb uurida — kus on nad Sppi-
nud, kes on neid dpetanud, mida on nad lugenud. Ei saa unustada, et Noukogude
ajal oli korraliku teoloogilise hariduse omandamine keeruline: dppimiseks puu-
dusid vabad tingimused, mis tdhendas muuhulgas ka seda, et nt kirjandus uue-
mate teoloogiliste arengute ja mdtetega saabus Eestisse sageli tipris juhuslikul
viisil. Seega on eriti oluliseks kujunenud just individuaalne Gpetaja-Opilase suhe.
Eriti olulised on just mitmed enne Teist maailmasdoda korraliku klassikalise
teoloogia hariduse omandanud teoloogid, kelle eeskuju vdis moodustada lausa
iihe voi teise koolkonna, nt on vaimulike seas sageli kombeks nimetada end Uku
Masingu, Evald Saagi, Elmar Salumaa, Harri Haameri vdi mdne muu teoloogi
oOpilaseks. Nende eeskuju ja dpetuse moju on vaid aimatav ja vajaks eraldi késit-
lemist ja uurimist, nagu on muuhulgas vélja toonud Ul rektor 0p Randar Tasmuth
ithes oma EK arvamusloos: ,,Nende eesti teoloogia suurkujude uurimine peaks
ithest kiiljest kdsitlema neid kui isikuid omas ajas ja keskkonnas, teisest kiiljest
seda, millistest teoloogilistest suundadest nad mojutatud olid ning milline téhtsus
oli nende koostatud kirjutistel eesti teoloogide mdttemaailma kujundamisel”
(Tasmuth 2007: 3).

Teoloogilise hariduse olulisust EELK kujundamisel aastatel 1991-2015 nai-
tab ka juba see, et sarnase hariduse ja kujunemisega vaimulikud on kandnud
pOhiraskust EELK juhtimisel viimaste aastakiimnete jooksul.

2.3.2. Ndukogude aja parand

Luterlik kirik seab vaimuliku ametisse piirgijale kiillaltki korged hariduslikud
nduded (teoloogiline korgharidus ja lisaks aastane pastoraalseminar koos kogu-
dusepraktikaga), mis peavad igakiilgselt tagama ametialase professionaalsuse ja
padevuse. See on erinev paljude vabakirikute ja -koguduste praktikast, kus kogu-
duse juhtimisel ei ole vaja eelnevalt pohjalikku teoloogilist kdrgharidust. Sellised
korged ndudmised esitati vaimulikele juba EELK algusaegadest peale. Nou-
kogude voimu perioodil tuli selles osas siiski jareleandmisi teha, kuna voima-
lused ja tingimused olid piiratud. See vahepealne periood sundis kirikut vaimu-
likele esitatavaid hariduslikke ndudmisi vihendama peamiselt praktilistel kaalut-
lustel — ei olnud piisavalt uusi inimesi kirikutodle tulemas (Kiivit 1993: 4j).

5 Taolisi mdjutusi ja eeskujusid meenutavad vaimulikud sageli ja meelsasti, vt nt EELK
Usuteaduse Instituut 70. Palvetame. Opime. Kuulutame. Tallinn, EELK Usuteaduse Instituudi
toimetised XXIV, 2017.
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Oluline pdhjus oli seegi, et eksisteerida tohtisid vaid need kogudused, millel oli
oma vaimulik (Altnurme, Remmel 2009: 103).

Samuti olid kiriku voimalused vajaliku (ja pohjaliku) hariduse andmiseks
kasinad, Usuteaduse Instituut oli terves Noukogude Liidus ainus teoloogiline
dppeasutus, kus oli vdimalik luterlikku teoloogiat dppida.’® Seetdttu rakendati
vaimulikuna praktilisse kirikutdosse ka juba teoloogiatudengeid, kel polnud veel
piisavalt haridust ning kelle haridustee jdi toosse sukeldudes liinklikuks voi poo-
likuks, EELK dpetaja ja TU usuteaduskonna professori Kalle Kasemaa sdnul oli
1985. aastal selliseid asedpetajaid ametis 32 (Kasemaa 1985: 62). Lopetamata
stuudiumiga vaimulikke nimetati diakonopetajaks ja asedpetajaks — staatus,
millel polnud mingit teoloogilist ega juriidilist alust. Diakondpetajaks ordinee-
rimine kaotati 1990ndate keskel (Hapsal 1994: 1). Sarnasel pdhjusel — ehk tépse-
malt praktilisel vajadusel — ordineeriti vaimulikuks ka esimesed naisdpetajad,
EELK-s ordineeriti esimese naisena Laine Villenthal 1967. aastal,”’ kokku ordi-
neeriti Ndukogude perioodil aastatel 1967—1982 kuus naisvaimulikku’® (Vilumaa
2011, Raudvassar 2014: 3).

Sellisest olukorrast tingitud probleeme ehk Opetajaskonna haridustaseme
maérgatavat ja pidevat langust on kirjeldanud Jaan Kiivit enne peapiiskopiks
valimist ithes oma ettekandes juba 1993. aastal:

Konfessionaalse teoloogilise koolituse norkusega kaasneb luterlike usutunnistus-
kirjade, luterluse eripdra ja protestantlike printsiipide halb tundmine. Sellele on
kaasa aidanud pastoraal-teoloogilise praktika (nn prooviaasta) drajddmine,
pddevate vanemate opetajate vihesus, noukogude stisteemis sihikindlalt kultivee-
ritud umbusaldus inimeste, jirelikult ka opetajate omavahelistes suhetes. Uhe
nditena nimetan tosiasja, et selline luterlikule teoloogiale omane rohuasetus nagu
kéisu ja evangeeliumi vahekord on suurele osale opetajatest tundmatu maa. Taga-
Jjdrjena ilmneb kiriku kuulutuse taseme langus. Meie kirikutes voib kiillalt sageli
kuulda Jumala Sona kuulutamise asemel usuteemalisi arutlusi voi moraliseerivaid
konesid. (Kiivit 1993: 4j)

Sarnase tdhelepaneku on esitanud ka EELK Opetaja ja UI doppejoud Arne Hiob,
leides, et kiriku struktuurikriis on tihedas seoses teoloogilise kriisiga:

Kogemused nditavad, et teoloogilist tdisharidust ei ndi vaimulikele meestele sugu-
gi enam tarvis olevat. Aeg néudvat enam tegutsemist ja mones mottes néuab ka.
Kui kirikuopetaja ei tee eesrindliku kirikumehe kombel koguduses koiki tdid, lei-
takse ikka, et siiiidi on opetaja, kui midagi on tegemata. Ja mida annabki pastorile

7Vt kogumikku EELK Usuteaduse Instituut 70. Palvetame. Opime. Kuulutame. Tallinn,
EELK Usuteaduse Instituudi toimetised XXIV, 2017.

7Vt tema elulooraamatut Villenthal, Laine. Sina juhid minu elu. Kuidas ma sain ja jdin
kirikuopetajaks. Voru, Voru Téht, 2008.

8 Esimesena ordineeriti 16. novembril 1967 dpetajaks Laine Villenthal (1922-2009). Jirg-
mised ordineeritavad olid Linda Maior (1905-1994, ord 14.11.1968), Vivian Raudsepp
(1931-1991, ord 19.10.1977), Reet Mégedi (siind 1934, ord 6.12.1978), Juta Siirak (siind
1929, ord 17.02.1982) ja Margit Nirgi (siind 1959, ord 11.07.1982).

87



haridus, kui tal on vihe aega siivenemaks kuulutustédsse: see ei taga kindlat
elatistki mitte. (Hiob 1993: 6)

Lisaks puudulikule teoloogilisele haridusele katkes Noukogude ajal ka vaimulike
vanuseline jarjepidevus — 1990ndate alguseks oli ametis suur hulk vaimulikke
veel sdjaeelsest polvkonnast ning todle asus rida viga noori vaimulikke. Vahe-
pealne pdlvkond sisuliselt puudus, sest Noukogude ajal asus vaimulikuna todle
just vdga vihe noori. See on seadnud ebaloomulikult suure t66koormuse vane-
male generatsioonile. Sellest tulenevaid raskusi on kirjeldanud &p Gustav Piir
intervjuus EK-le 1994. aastal:

See aga pole inimese elutee loomupdrane kdik: pensioniikka joudnud kirikuope-
taja peaks kirjutama memuaare, koostama jutluse kogumikke, koondama oma
materjale ja kaustu, et need, kes tema t6éd tulevad iile votma, saaksid neid ka
kasutada. Seda luksust meie eakatel vaimulikel pole. Ja veel, — ma ei tea, mis on
Jjuhtunud, aga ka vaimulikkonna kasvatus on katkenud: paljud vastordineeritud
saadetakse koguduste karjasteks, ilma et neil oleks praktilisi kogemusi. Nad
lihtsalt ,, visatakse vette”, ja hidaga nad wjuvadki... Ma ei pea silmas ainult aka-
deemilise hariduse poolikust, vaid sedagi, et paljud noored iiliopilased on pdrit
kodudest, kust nad ei ole saanud mingeid teadmisi ei kirikuelust, kirikuaastast,
Jjumalateenistuse korrast... Nad pole elanud ja kasvanud traditsiooni sees. Seda
puudujdcdki oleks vaja millegagi korvata. (Simmermann 1994a: 5)

Lisaks kdigele muule mojutas ndukogude korra ajal ametisse seatud vaimulikke
ka kogu poliitiline vdimuaparaat, millega neil tuli {ihel vai teisel moel kokku puu-
tuda (majanduslikud ja tihiskondlikud piirangud). Sealhulgas tuli arvestada para-
tamatult ka voimuaparaadiga koost6d tegemise voimalusega, et viltida voima-
likke repressioone voi saavutada paremat karjééri, nt saada opetajaks linnakogu-
dusse voi luba vilisreisile (Saard 2014: 1196). Riho Saardi sonul oli selline julge-
oleku poolne nidhtamatu tdhelepanu ning seatud kohustus lojaalsust ndidata viga
demoraliseeriva iseloomuga ja on vaimulikkonda véga valusalt puudutanud (/bid.
1196).

Sellest koigest tulenevalt oli vaimulike arv aastaks 1987 kahanenud veidi
enam kui sajale: kui 1939. aastal oli saksa ja eesti soost vaimulikke 213 (Eesti
kirik...EELK koduleht 2018), siis 1986. aastal oli ametis 110 vaimulikku. Kd&ige
vihem oli vaimulikke Eestis siiski vahetult peale sdda, nt aastal 1949 jargnevalt —
pastoreid 78 ja jutlustajaid 73 (Altnurme 2001: 55j). Seda Noukogude aja paran-
dit tuli hakata uutes oludes ja uute voimaluste abil kiiremas korras muutma. Piis-
kop Einar Soone seadis vaimulikkonna kaadri parandamise {iheks kiriku priori-
teediks juba 1994. aastal, sest mitmed kogudused olid dpetajateta ja eakad Gpeta-
jad vajasid enda korvale noori abilisi (Simmermann 1994d: 5).

See Noukogude aja parand on tugevalt mdjutanud ka jargnevaid aastakiimneid
juba muutunud poliitilistes ja iihiskondlikes oludes. Vaimulike madal haridustase
toi esile mitmeid probleeme, alates nt luterliku identiteedi véhesest tundmisest
kuni ebaprofessionaalse kditumiseni. Vaimulike ebaiihtlane tase ei ole samuti ol-
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nud kasulik kiriku tihtsusele ega mainele iihiskonnas, eriti arvestades, et vaimu-
likule seatud ootused ja standardid on olnud k&igest hoolimata korged. Seetdttu
on sellega tegelemist seatud iiheks kiriku tdhtsamaks iilesandeks, nagu ka
vaimulike arvu suurendamist, et tagada jarjepidevust kiriku tuleviku jaoks.

2.3.3. Vaimulike statistika

Eelnenud Noukogude periood pohjustas puuduse vaimuliku t60 tegijatest.
1990ndate alguses tootas Eestis ainult 31 koguduses n-0 tdiiemddduline paris-
Opetaja, iilejdédnud 115 kogudust teenisid emeeritused, diakondpetajad, diakonid
voi hooldajadpetajad (Paul 1991: 8). Vahepealsetel kiimnenditel olukord muutus,
sellekohast iilevaadet ja analiiiisi on esitatud ka EELK aastaaruannetes. Nt EELK
2000. a aruandes on analiiiisitud perioodi 1986-2000 ning toodud vilja vaimu-
likkonna kaadri litkuvust ja uuenemist — selle aja jooksul on EELK-s ordineeritud
141 vaimulikku, kellest kaks on vahepeal surnud, kaks emerituuris, kolm reservis,
neli lahkunud Ingeri kirikusse, 12 on EELK-st lahkunud, seitse asunud teenima
Venemaa ja neli E.E.L.K. kogudusi. Aruandes sedastatakse, et seega peaks (sic!)
aastal 2000 olema Eestis ametis 107 vaimulikku, kes on kiriku teenistusse tulnud
viimase 15 aasta jooksul ehk siis 75% kdigist tollal teeninud vaimulikest (2000. a
tegevusaruanne).

Kaks aastat hiljem, 2002. a aruandes kisitleti aga viimase kiimne aasta pikkust
perioodi (1993-2002), mil on ordineeritud diakoniks 71, diakondpetajaks 11
(ordineerimine Iopetati 1994. a), dpetajaks 55 ja dpetaja digused antud 37 vaimu-
likule. Lisaks mérgiti veel, et vaimulike kaader on viimase 10—15 aasta jooksul
uuenenud ja noorenenud, kuid senini ei olnud igal kogudusel veel oma Spetajat
ja kogudusi teenis 45 diakonit (2002. a tegevusaruanne).

2015. aasta kevade seisuga oli EELK nimekirjas kokku 235 vaimulikku, sinna
hulka on arvatud ka vaimulikud, kes teenisid Vilis-Eesti piiskopkonnas ning
muude kirikute vaimulikud, kes sel ajahetkel EELK teenistuses olid (EELK
teatmik 2015). Uldiselt on Vilis-Eesti kirikust kodumaale asunud vihe vaimu-
likke, 0p Tdnis Nommiku sdnul on pédrast Eesti taasiseseisvumist leidnud viis
viliseesti vaimulikku endale kodumaal uue t66pollu voi tulnud Eestisse pensioni-
polve veetma’ (Ndmmik 2011: 13).

Naisvaimulike arv on sealjuures aastaks 2015 kasvanud kuuelt 49-ni (neist 8
diakonit). Diakoni ordinatsiooniga vaimulikke oli 48, emerituuri oli arvatud 21 ja
reservi 14 vaimulikku, vilismaal teenis kokku 24 vaimulikku. Eestis asuvaid
kogudusi teenis 128 vaimulikku (vordluseks 2001. a 118 vaimulikku ja 1991. a
131 vaimulikku), keda abistasid praostkonna vikaarvaimulikud (32). Lisaks re-
servis, emerituuris vOi vilismaal teeninud vaimulikele oli suur hulk vaimulikke
t601 kaplanitena voi muudes kiriklikes ametites ja asutustes. Péris tdpseid arve on
antud juhul raske vilja tuua, sest vaimulikel oli erinevaid kohustusi ja iilesandeid
ning nad vdisid olla korraga aktiivselt tegevad mitmes paigas ja iilesannetes.

7 Johannes Aarik, Hans Walter Johanson, Gustav Peeter Piir, Michael Gustav Viise ja Tnis
Nommik ise.
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Viimastel aastatel on vaimulike koguarv kasvanud eelkdige EELK ja Vilis-Eesti
kiriku E.E.L.K. vaimulikkonna® kokkuliitmisega, seetdttu oli nt 2010. aastal vai-
mulike koguarv 233, kellest 23 kuulus Vélis-Eesti piiskopkonda (Pdder, 2010. a
tegevusaruanne: 3).

Tabel 6. EELK vaimulike arvu muutus viie aasta 10ikes.

1986 1991 1996 2001 2006 2011 | 2015
Kokku 110 131 169 199 213 238 235

Voib Gelda, et vaimulikkonna arv on olnud taasiseseisvusmisperioodil iisna sta-
biilne ja tasapisi isegi suurenenud. Suurim korraga ordineeritute arv oli 2007.
aastal, kui piihitseti ametisse 14 preestrit, kellest, tdsi kiill, enamik teenisid juba
diakonitena (Pikkur 2007: 1). Samuti on vaimulikkond noorenenud — keskmiseks
vanuseks oli 2006. a 31. detsembri seisuga 42,1 aastat (Altnurme 2009: 214;),
sealjuures oli nende seas koige rohkem mehi ja naisi, kes olid kirikusse tulnud
»laulva revolutsiooni ajal (Tiitus 2008: 19). Ehkki {ihest kiiljest oli vaimulike
arv 2015. aasta seisuga suurim ajaloos, on teisalt siiski jatkuvalt olnud probleeme
juurdekasvuga, pastoraalseminari astujate hulk on olnud aastaid kriitiliselt madal
(Altnurme 2009: 215j). Seoses koguduste majanduslikult valdavalt viletsa seisu-
ga, mis ei ole voimaldanud palgata tidiskohaga vaimulikke, on samuti mitmed
vaimulikud ametist lahkunud.

2.3.4. Vaimulike koolitus ja tdiendamine

Alates 1990ndatest on avanenud voimalused parema teoloogilise hariduse oman-
damiseks (vt Altnurme 2009: 211j). Pérast poliitilise olukorra muutust oli kirikul
taas vdimalik pddrata enam tihelepanu vaimulike hariduskiisimusele. TU usu-
teaduskond taasavati 1991. aastal, Ul juurde loodi vaimulike koolitamiseks
vastav pastoraalseminar 1995. aastal, lisaks tekkis veel mitu teoloogilist korg-
kooli (eeskaitt luterlik Tartu Teoloogia Akadeemia 1992. aastal, aga ka teiste kon-
fessioonide juures), tihtlasi avanesid vdimalused teoloogiat dppida vélismaal.

Samas, siiski on kdige kandvamaks ja mdjukamaks teoloogilise hariduse and-
jaks perioodil 1991-2015 vaimulikele jadnud UI — vaimulike leksikoni jéargi oli
aastal 2013 UI juures teoloogilised dpingud voi erinevad kursused lédbinud 139
EELK vaimulikku. Sealjuures olid 1990-2000ndatel EELK-s juhtivatel ameti-
kohtadel (kirikuvalitsus, peapiiskopid, assessorid, praostid jm) asuvad vaimuli-
kud koik sarnase Ul-st saadud haridusliku taustaga. Seega on UI roll EELK
teoloogilise kujunemise ja arengu juures olnud midrava tdhtsusega, seda enam,
et ka muu teoloogilise korgharidusega vaimulikukandidaadid on pidanud ldbima
aastase pastoraalseminari just UI juures.

8 E.E.L.K.-s on teeninud aegade jooksul viihemalt 171 vaimulikku (Nédmmik 2011: 13).
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Vihesemal méiral on vaimulikud dppinud TU usuteaduskonnas, vaimulike
leksikoni jirgi on selle 16petanud ligemale 40 EELK vaimulikku, ning teistes
viiksemates teoloogilistes korgkoolides nagu Tartu Teoloogia Akadeemia ja
metodistide EMK Teoloogiline Seminar. Ehkki on olemas olnud mitmed v3ima-
lused stipendiumite ja toetuste niol, on end vilismaal teoloogiliselt tdiiendamas
kdinud vaimulike arv olnud siiski madal. Teoloogiat on kdidud muuhulgas &ppi-
mas Soomes, Saksamaal, Sveitsis, USA-s, Rootsis, Norras, lisraelis ja mujal, nii
tdiendOppe raames lithemat aega kui ka pikemas kraadidppes. Esimesed vaimu-
likud joudsid teoloogiadoktori kraadini alates 1990ndate keskpaigast (Paul 1994,
Kasemaa 1999, Petti 1999, Hiob 2000, Tasmuth 2004, Sander 2005, Vihuri 2007
jne, sh osa neist vilismaal)®', kokku oli doktorikraadiga vaimulikke vaimulike
nimekirjas 2015. a seisuga 17. Doktorantuuris oli 6pinguid jitkamas samal aastal
veel 14 vaimulikku, kuid enamik doktorantuuris dppijatest oli seda teinud véga
kaua ja on voimalik, et tegelikkuses enam ei tegelenudki stuudiumiga. Doktori-
kraadiga vaimulikud osalesid sealjuures enam teadus- ja Oppetdds, moned iiksi-
kud neist olid paralleelselt aktiivsed ka kogudusetdos.

Uha enam on seevastu siivenenud trend, et vaimulikuks dpitakse vanemas eas,
kui on omandatud juba mdni muu korgem haridus ning on end majanduslikult
kindlustatud. Uhe sellise nditena voib esile tuua dp Peeter Kralli, kelle vaimu-
likuks saamist on ajaleht EK oma ,,persoon kaasajast” rubriigis tutvustanud
jargnevalt:

Mullu Ilopetas viis aastat kestnud opingud EMK teoloogilises seminaris. Teo-
loogiat oppis Krall huvist, sihti saada ordineeritud vaimulikuks tal ei olnud, kuni
,,minu hingekarjane Marek Roots iitles, et proovi ennast mone koguduse peal “. Et
Novale jddb Kralli talust 50 km ja koht oli vaba, ldkski ta Lddne praosti Tiit
Salumdie jutule. ,, Nova kogudus on minu esimene kogemus vaimuliku t66 alal, “
titles Krall. ,, Mind on hilja pollule kutsutud — saan sel aastal 60.*/.../ ,, Et mul on
viis aastat aktiivset téotegemist, on mul valida, kas piihenduda oppimisele ja
varastada see aeg koguduselt voi teha koguduses tédd,” arutles Krall. ,, Pigem
proovin rakendada oma teadmised ja oskused koguduse kasuks.” Kahe tdis-

kasvanud lapse isa Peeter Krall lisas, et temast saab ka Nova koguduse liige.
(Ilves 2011: 5)

Lisaks vaimulikuks dppimisele on juba vaimulikuna todtaval inimesel mitmeid
vOimalusi enese tdiendamiseks ja juurdedppimiseks, peale doktorantuuri veel nt
tdiendkoolitused EELK allasutustelt ja vélispartneritelt. Enamasti neid vdimalusi
samuti vaga palju ei ole kasutatud, sest vaimuliku ametiiilesanded ja t66kohus-
tused on niivord mahukad, et ei jita selleks piisavalt acga.

81Vt Altnurme, Riho. Eesti (luterliku) akadeemilise teoloogia aastasada. — Eesti Evangeelne

Luterlik Kirik 100. Kirik, teoloogia, mdilestused. Koostajad Priit Rohtmets, Atko Remmel.
Tallinn, Tartu, EELK Usuteaduse Instituudi toimetised XXVI, 2017, 90-108.
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2.3.5. Vaimulike kaitumine ja toimetulek

Vaimuliku ametiga kaasnevad iihiskonna ja koguduse poolt seatud kdrgemad
moraali- ja eetikanormid. Moraalinormide vastu eksimised tuuakse meelsasti
meedias vilja ja need on leidnud iildist pahameelt ja kriitikat. Kiriku jaoks on
sellised asjad mojunud alati mainet kahjustavalt, nagu on esile toonud 0p Mart
Salumie kirikulehes 1997. aastal, et kiriku ja vaba ajakirjanduse suhted olid ko-
hati kaunis rahutud, ajakirjanikele pakkus ,,suupérast jaramist®, kui pithad mehed
omavahelisi suhteid avalikkuse ees klaarivad — tdhendab, kirikus kaarib! Ta
leidis, et ,.kiriku tugevus peitub ning vaimulikkonna kasvatatus avaldub selles,
kui omavahelised lahkhelid suudetakse nn majasiseselt lahendada“ (Salumie
1997: 3).

Ligemale 30 aasta jooksul on kajastamist leidnud mitmed vaimulikega seotud
siindmused, eksimused ja véarteod. Sageli on nende tulemusel isik kustutatud
vaimulike nimekirjast v3i saanud noomituse. Vaimuliku ebasiindsa kditumisega
seotud olukorra lahendamisse on sealjuures pidanud sekkuma praostid, kellel on
olnud voimalik eksimuste ja rikkumiste lahendamiseks kasutada kirikuseadustes
ette antud kirikukari ja kirikukohust (Audova, EELK 25. KK 7. istungjark 2000:
8).

Lisaks sellele, et need lood on pélvinud avalikkuse téhelepanu ja mdjunud
kiriku mainele halvasti, teevad need enamasti kahju ka kogudustele endile, nagu
on tddenud peapiiskop Kiivit: ,,Kui jélgida koguduste elu diinaamikat ja viia see
suhtesse koguduse vaimuliku isikuga, siis ilmneb, et mdlemad on vdhemalt nega-
tiivsetel juhtudel selges toimesuhtes. EELK maine iihiskonnas ja rahva hulgas
algab Kiiviti sonul iiksikute vaimulike mainest, kuid paraku on vaimulikke, kes
ei ole oma todga toime tulnud ja hoopis I6huvad oma kiitumisega kogudust:

Kui koguduse juhatus ja praost lepivad olukorraga ega noua sekkumist, siis on ka
kirikuvalitsusel ja peapiiskopil raske astuda samme olukorra parandamiseks ning
karistamatusetunne siiveneb. Distsiplineerimatus, oma véimu kuritarvitamine,
rddkimata nendest juhtudest, mil oma ambitsioonid seatakse kiriku eesmdrke ja
olemust jalge alla tallates voi seda unustades vormiliselt kiill korrektselt, kuid
sisuliselt habematult esikohale, on paraku kiriku avalikkuses ja vastutavate isikute
poolt sallitud ja heaks kiidetud. Vooras vaim levib. Ma véibolla iildistan liigselt,
kuid olen sunnitud seda tegema, et tuua esile valupunktid. Torvatilku on liiga
palju. (EELK XXIV Kirikukogu... 1996: 2)

Protestantlikus traditsioonis ei ole vaimuliku ordinatsioon eluaegne ja sellest on
voimalik loobuda. EELK kirikuseadustik ndeb vaimulike nimekirjast kustutamist
ette jargnevatel voimalustel: 1) vaimulik, kes on EELK-st lahkunud; 2) vaimulik,
kes on ametist tagandatud; 3) reservvaimulik, kes ei ole 3 aastat tditnud reserv-
vaimuliku kohustusi; 4) vaimulik, kes on astunud mone teise kiriku teenistusse,
kui kirikute vahelises lepingus ei ole ette ndhtud teisiti; 5) vaimuliku pohjendatud
isikliku avalduse pohjal (EELK kirikuseadustik. 10. ptk § 93. Vaimulike nime-
kirjast kustutamine).
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EELK-s on koiki neid juhtumeid ka rakendatud. Nt 2007. a kustutati nime-
kirjast kuus, 2010. a kolmteist, 2011. a viis ja 2012. a kolm Opetajat. Samuti on
kasutatud vdimalust mdne ametist loobunud vaimuliku ennistamiseks. Kui
2010. a kustutati nimekirjast erinevatel pdhjustel lausa 13 vaimulikku, kiimme
neist pikemaajalise korvale jaamise tottu kiriku t60st (Pdder, 2010. a tegevus-
aruanne: 3), siis keskmiselt lahkus aastas ametist siiski moni iiksik vaimulik.

Nende pdhjused voisid sealjuures olla erinevad, nt on vaimulik ja kaplan
Roland Tonisson, kes vahetas konfessiooni, oma lahkumist EELK vaimulike
ridadest kommenteerinud EK-le jargnevalt: ,,Kes magusat on saanud, see kibedat
enam ei taha. Tonissoni sonul oli soov vahetada konfessiooni, millesse endal
enam usku ei olnud, kaalutud ja kiipsenud pika ajaga. Niiiid on ta rahul sellega,
et ta saab olla seal, kus ta tahab, mitte seal, kus peab. Ta ei olnud rahul EELK
elu, praktika ega kaadripoliitikaga ning tunnistas, et ,,tal on hea meel, et sarnaselt
temaga on ortodokslikus traditsioonis hulk kiisimusi juba paljude inimeste poolt
lahenduse leidnud, 14bi elatud ja kirja pandud® (Paenurm 2004: 2).

Mone sellise ametist loobumise juhtumi puhul on aga kaasnenud meedia kor-
gendatud huvi, mis viitab just sellele, et ihiskonna ootus ja tihelepanu on suurem.
Nt pélvis palju tahelepanu Karksi ja Halliste koguduste op Kalle Gastoni juhtum,
kes teatas meedia vahendusel oma vaimuliku ametist loobumisest 2010. aasta
augustis seoses Halliste kiriku remondi venimisega, tuues iihtlasi pdhjuseks veel
nii maakoguduse kirikudpetaja vdsimuse ja labipdlemise kui ka kirikuvalitsuse
toetuse puudumise (Salumée 2010). Tema tegevusega kaasnes terve rida arute-
lusid maapastorite toimetulekuraskustest nii kirikusiseselt kui avalikkuse ees.*

Eeldatakse, et vaimulik peab olema oma usu ja eluviisiga eeskujuks kogudu-
sele ja kogukonnale, seega on tema kéitumisel ja hoiakutel viga oluline roll ka
viljaspool kirikut ja tddaega. Vaimulik on avaliku elu tegelane, kelle elu ja tege-
vus on kdigile teada. Selles osas tekitas viaga palju poleemikat 2013. aasta veeb-
ruaris esile kerkinud teema vaimulike kuulumisest vabamiiiirlaste hulka, mille
algatas 14. veebruaril Eesti Ekspressis ilmunud Hans H. Luige artikkel ,,Kas
vabamiiiirlased on uus EUS ehk kuidas jagatakse Eestis tippameteid?* (Luik
2013) ning seoses sellega Tallinna Jaani koguduse Gpetaja ja praost Jaan Tamm-
salu avalik {ilestunnistus oma kuulumisest.** Vaimulike seas toimunud arutelude
kdigus jouti piiskoplikus ndukogus paar kuud hiljem ametliku jarelduseni, et
»vabamiilirluse teema on EELKs pShimdtte-, mitte isikupdhine” ning ,,EELK
vaimulikul ei ole soovitav liituda vabamiiiirlike ja teiste samalaadsete organisat-
sioonidega, millel on religiooni tunnuseid ja iihtaegu saladuse hoidmise noue*
(Raudvassar 2013: 3). Salaseltsidesse kuulumist ei peeta vaimulike seas sobili-
kuks, sest sellega kaasnevad umbusaldus ja kahtlustamine, mis annavad alust
erinevateks kuulujuttudeks, puudutades muuhulgas nt kiriku juhtimist ja rahade
litkumist.

82 Aasta hiljem (2011) avaldas ta oma vaimuliku t66 kogemustest raamatu ,,Ma olin pastor
ehk PUHA (T)OO. Killukesi kirikuteelt.

8 Siindmuste arengust on kronoloogilise iilevaate andnud EK peatoimetaja Sirje Semm
(Semm 2013: 6).
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Viga oluline on vaimuliku toimetulek lisaks erialasele tegevusele ka sotsiaal-
selt ja majanduslikult. Vahel on ette tulnud ka olukordi, kus vaimulik ei suuda
leida iihist keelt oma koguduse vdi selle juhatusega, pdhjuseks sageli erinev juh-
timisstiil vGi arusaamine maailma asjadest — sellisel juhul peab tavaliselt lahkuma
Opetaja, nagu on oma lahkumist pdhjendanud Mehikoorma ja Répina koguduste
op Endel Apsalon, tuues vélja, et oli ,,visinud mitte vaimulikust teenimisest, vaid
pidevast motlemisest, kuidas majanduslikult toime tulla, ja toetuse puudumisest*
(Semm 1999: 5). Paraku on just sageli majanduslik kiilg see, mis on sundinud
vaimulikke lisatoid otsima (Tiitus 2008: 20) — reeglina ei ole kogudused suutnud
iseseisvalt oma vaimulikku iileval pidada (Altnurme 2009: 212). Seetottu on
EELK rakendanud palgatoetussiisteemi alates 1997. aastast, kuid see ei ole olnud
piisav.

Vaimuliku ametiga kaasnev pinge eeldab seega head vaimset tervist. To6ga
vOib kaasneda ldbipdlemine, mille tulemusel tekivad eksimused ning vaimulik
loobub ametist. Seetdttu tuleb vaimulikele tagada muuhulgas ka hingehoidlikud
voimalused. Andres Pdder on kirjutanud sellest vajadusest EELK 2010. a aru-
andes, tuues vilja, et teemale pdorati pingelise aasta jooksul palju tihelepanu,
seda késitleti nii piiskoplikul ndukogul kui vaimulike konverentsil, ning ,,selge-
maks sai retriitide, vaimulike harjutuste ja piihitsuselu téhtsustamise vajadus,
vaimulike ettevalmistusprotsessi tihedam sidumine praktilise kirikutéoga. Mingil
madral tundus Shustik kirikus isegi puhtamaks saavat, vdga paljud oma usku ja
tood tosiselt votvad vaimulikud ja ilmikabilised niitasid iiles tinuvéérset piihen-
dumist* (Pdder, 2010. a tegevusaruanne: 2).

Lisaks hingehoidlikele ja majanduslikele abindudele on labipdlemise vélti-
miseks oluline ka muu tdienddpe. Koguduse vaimuliku t66s on lisaks teoloo-
gilisele haridusele véga oluline juhtimisalane padevus ja oskused, see tdhendab
muuhulgas delegeerimisvoimet, iilesannete jagamist koguduseliikmete vahel,
nagu on viidatud EELK 2002. a tegevusaruandes: ,,Vasimuse ja ldbipdlemise
ennetamiseks on oluline kaasata koguduse t60sse ustavaid ja oma ala tundvaid
kaastoolisi (juhatuseliikmed, sekretérid, teised abilised)* ehk ,.ilmikliikmeid,
kellel on kogemusi nii majanduse kui juhtimise valdkonnas. On vaja kasutada
olemasolevaid inimressursse, mis innustaks ka koguduseliikmeid andma oma
panust kogu kiriku kasvamiseks® (2002. a tegevusaruanne).

Vaimuliku isikul, tema haridusel, oskustel ja isikuomadustel on véga oluline
roll kogudustele ja kogu kirikule. Kirik saab sellele tdhelepanu pdorata tulevasi
vaimulikke ametisse valides ja koolitades. Samuti tuleb hoolitseda ametisolevate
vaimulike eest, et viltida nende ldbipdlemist. Lisaks muule on siinkohal oluline
ka vaimuliku t66 tunnustamine.
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2.3.6. Arutelu - kuidas on vaimulikkond
madjutanud kiriku arengut?

Vaimulikkonna mdju kiriku olukorrale ja arengule on olnud véga oluline. Kogu-
dusi juhtides ja kristlikku sonumit kuulutades on nende tegevus esmane, mis
mdjutab kogu EELK tegevust, vdoimalusi ning toimetulekut. Nende eestveda-
misest ja juhtimisest on soltunud otseselt koguduse maine kogukonnas ja seelédbi
laiemalt kiriku maine tihiskonnas, aga ka kiriku teoloogiline orientatsioon. Ka
kiriku liikmeskonnaga toimunud arengud on eelkdige vaimulike tegevusega
seotud.

EELK vaimulike iseloomustamisest ilmnes, et viga tdhtsad olid hariduse ja
majandusliku toimetuleku kiisimused. Esimene puudutas lisaks erialasele profes-
sionaalsusele ja pddevusele kindlasti ka vaimulike maailmavaateid, meelsust ja
teoloogilisi hoiakuid ning mojutas nonda nende tegevusi ja omavahelist 14bi-
saamist. Teine oli seotud toole pithendumise ja kutsumusega, sest majanduslikud
raskused voisid takistada pShitodle keskendumist, samuti vois seetottu tekkida
labipdlemise oht ja ametist loobumine.

Molemale valdkonnale on alates 1990ndate algusest iildkiriklikult ka téhele-
panu pdoratud. Vaimulike haridus ja koolitamine on {ihtlustatud, ka on loodud
abivahendid majandusliku olukorra parandamiseks. Hariduse poolelt tasub
mérkida UI olulist rolli vaimulike kujunemisel ja kujundamisel, hoolimata asja-
olust, et alates 1990ndate algusest oli voimalik teoloogiat oppida ka mujal.
Majanduses on aga silmatorkav, et jatkuvalt vaid vihesed kogudused suutsid oma
vaimulikele arvestatavat palka maksta.

Milline on olnud vaimulike hariduse ja majandusliku olukorra md&ju kiriku
arengule? Kiriku iihtsuse ja iihtsustunde jaoks on iihine hariduskiik kindlasti
kasuks tulnud, erinev majanduslik olukord on aga pigem 10hestanud, aidates esile
tuua kriitikat ja voimendada vastuolusid.

Vorreldes litkmeskonna statistiliste nditajatega, on vaimulike vastavad néita-
jad olnud aastatel 1991-2015 siiski paremad — neid on aastatega tulnud juurde
rohkem, on toimunud noorenemine ja pdlvkondade vahetus. Kas selline liikmete
ja vaimulike arvu vahekorra muutus on tdstnud vaimuliku ameti tdhtsust ja moju-
tanud seeldbi nt kiriku episkopaal-sinodaalset struktuuri ja tasakaalu? Vaimu-
likkonna mdju kiriku arengule on jérgnevate peatiikkide teema.

2.4. Kokkuvote

Kui mitte arvestada aastatel 1988—1992 toimunud murrangulisi siindmusi Eestis,
siis on EELK saanud viimase paari aastakiimne jooksul rahulikult tegutseda ja
oma tegevusi planeerida koos Eesti riigi ja iihiskonna arengutega. Vilispidiselt
on EELK areng olnud kiillaltki rahumeelne ja loomulik, kiriku struktuuris suuri
muudatusi tehtud ei ole. Ehkki nendel teemadel on arutatud, on seni jaddud
iildjoontes samadele alustele. Suhted Eesti riigiga on olnud iildiselt head, ehkki
aastate jooksul on mitmetes kiisimustes tdstatunud erimeelsusi.
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Uks oluline murekoht kdigi aastate jooksul on olnud kiriku majanduslik
olukord ja toimetulek, mis on suuresti soltunud peamiselt kahanevatest liikkme-
annetustest ja vilisabist — majanduslikud kiisimused on pannud motlema ka teo-
loogilistele kiisimustele ja identiteedile, kiriku vahekorrale riigi ja {ihiskonnaga,
samuti puudutanud otseselt vaimulikkonda, hoolimata iildkiriklikult arendatud
vaimulike tihtsest haridussiisteemist, erinevatest tugimeetmetest ja kiriku juhti-
mise tsentraalsemaks muutmisest.

Teine oluline murekoht on olnud EELK liikmeskonna kahanemine. Ehkki
EELK enda arvandmetes esineb palju ebatdpsusi, siis erinevatest allikatest parit
statistilisi andmeid vorreldes on kdige pohilisem téhelepanek see, et EELK
liikmeskond on alates 1992. aastast vananenud ja vdhenenud, sealjuures kdige
konkreetsemalt igal aastal keskeltldbi 1000 annetajaliikme vorra. Ka koguduse-
liikmete elukaarega seotud kiriklikke talitusi on toimunud jérjest viahem. Liik-
meskonna vihenemisega on kaasnenud omakorda kiriku méju ja kaasatuse vahe-
nemine iihiskonnas.

Vaimulikkond ise on alates 1990ndate algusest palju muutunud — toimunud
on polvkondade vahetus, lisandunud on palju naisvaimulikke. Sealjuures on, nii
nagu juba Noukogude perioodil, nooremate vaimulike seas palju neid, kes on
tulnud kirikut6ole ilmalikust keskkonnast. Kiriku juhtivatel ametikohtadel on
olnud sarnase Ul haridusega Noukogude perioodil sirgunud vaimulikud, viima-
sed aastad on toonud ka selles osas muudatusi, juhtimisse on lisandunud noore-
maid vaimulikke. Vaimulike haridus on tihtlustunud, vdhesel miéral on paremaks
muutunud ka majanduslik toimetulek. Sellegipoolest ei ole EELK vaimulikkond
oma olemuselt véga iihtne seltskond — sinna kuulub palju erinevate teoloogiliste
vaadete ja vagaduslaadiga inimesi, sealjuures on iiheks domineerivamaks suu-
naks saanud teoloogiline konservatiivsus ja korgkiriklikkus. See erinevuste hulk
on muutnud kiriku juhtimise ja iihtsena hoidmise keeruliseks. Teoloogiline jirje-
pidevus on seoses eelnenud Noukogude perioodiga olnud katkendlik ja kirik on
piitidnud leida endale uut identiteeti ja kohta muutunud {ihiskonnas.
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111 TEOLOOGILISED HOIAKUD, VOOLUD JA IDENTITEET -
ERINEVUSED JA VASTANDUMISED EELK-S

3.1. Luterlik identiteet ja selle otsing
3.1.1. Identiteedi mbiste

Moiste ,,identiteet* on juba iseenesest viga mitmetdhenduslik ja seetdttu on seda
keeruline iiheselt mdistetavalt késitleda. Nii filosoofias, sotsiaalteadustes kui ka
pstihholoogias on sellel moistel erinevad tihendused. Eesti Entsiiklopeedia ja
Eesti Oigekeelsussdnaraamatu kohaselt tihendab identiteet ehk samasus kdige
laiemalt teadmist endast sotsiaalseis olukordades ja suhetes. Kitsamalt, psiihho-
loogias ja sotsioloogias on identiteet inimese korrastatud teadmus iseendast tege-
likes voi kujuteldavais sotsiaalseis olukordades ja suhetes — kes ja mis ma olen
(Identiteet, EE ja OS 2018).

Religiooni ja religioossuse kontekstis on identiteet vaga oluline. 2010. aastal
avaldatud entsiiklopeedias ,,Encyclopedia of Identity* on religioosse identiteedi
artiklis toodud vélja, et religioon, eriti oma institutsionaalses vormis, loob ja
pakub kindlat ja tugevat identiteeti (Azaransky 2010: 632), mida inimesed vaja-
vad. Religioosne otsing on iihtlasi ka identiteedi otsing, sest nii globaliseerumine
kui ka individualiseerumine on kaasa toonud identiteedi probleeme, raskendades
enesemaddratlust senisel kombel (Altnurme 2006: 38). Samuti tuleb silmas pidada,
et religioosse identiteedi kujunemine on diinaamiline, see sdltub Opetusest,
autoriteedist ja indiviidi enda valikutest — ndnda on identiteet {ihtlasi muutuv ja
mojutatav (Azaransky 2010: 633). Lisaks indiviidile puudutab religioosne identi-
teet aga ka kollektiivset kiriku identiteeti. Seega on kirikule kui institutsioonile
selline teadmine iseendast ehk oma identiteedi tundmine samuti vajalik. Identi-
teedi tundmine aitab mdista ja motestada kiriku olukorda, arengut ja tegevust ning
seeldbi paremini jouda inimesteni.

Nii nagu kiriku méistel on mitu tdhendust, saab kirikul olla ka mitu identiteeti —
esmalt ildine kristlik identiteet, aga samas juba konkreetsemalt konfessionaalne
identiteet. Erinevate identiteetidega on samuti seotud teoloogilised vagadus-
laadid, nende suundumused ja véljendusvormid. Nonda voib identiteedi kiisimus
olla problemaatiline ka seetdttu, et arvamused ja kujutlused oma identiteedist on
kirikus esinevatel teoloogilistel koolkondadel ja vooludel sageli liiga erinevad voi
lausa vastandlikud. Mdned peavad oluliseks iihte, teised teist ning koiki liitev ja
ithendav {ildine arusaam puudub sootuks (Azaransky 2010: 636). Nonda saab
identiteedi moiste abil erinevaid osapooli nii iihendada kui lahutada.

Luterliku identiteedi teema on seoses reformatsiooni 500. aastapdeva tahista-
misega 2017. aastal olnud vidga aktuaalne. Paljud luterlikud kirikud eesotsas
Luterliku Maailmaliiduga on vastava arutelu uuesti kdima lilkanud, luterlik iden-
titeet on olnud mitmete konverentside ja uurimisriihmade teemaks viimastel
aastatel (Burghardt 2023: 9).
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LML on sonastanud luterluse dpetusliku aluse ja luterliku identiteedi selliselt,
et luterlaseks olemine tdihendab olla eelkdige evangeelne, sakramentaalne, dia-
kooniline, konfessionaalne ja oikumeeniline.* Need pohimdisted on iihtlasi lahti
kirjutatud vastavalt sellele, millistel alustel kristliku dpetust on mdistetud ehk
teisisOnu, ,,Jumala sona selgeks seletuseks tunnistatakse Vanast ja Uuest Testa-
mendist koosnevat Piihakirja, kolme oikumeenilist usutunnistust ja luterlikke
usutunnistuskirju, isedranis muutmata Augsburgi usutunnistust ja Martin Lutheri
viikest katekismust, ning kuidas seda head sdnumit Kristuse elust, ristisurmast ja
iilestousmisest jatkuvalt edasi kuulutada nii kristlase kui kirikuna.

Samas on selge, et arusaam luterlikust identiteedist ei piirdu iiksnes selle kdige
pohilisema tunnistamisega. Luterlik identiteet ei tahista iiksnes kristliku Opetuse
pohialuseid, vaid viljendab ka erinevaid vagaduse ja jumalateenistuse vorme,
kombeid ja traditsioone, n-0 ,,inimlikud traditsioonid* mis vastavalt Augsburgi
usutunnistuse 7. artiklile ei peagi kdikjal tthesugused olema. Kuigi kirikuti erine-
vad, on nad samas psiihholoogiliselt luterliku identiteedi jaoks vdga olulised
(Lutherische Identitdit 2019: 80j).

Nii on nt paljudes Aafrika ja Aasia riikides religioosne ja kultuuriline kontekst
nii erinev, et on raske mdista pédste ja armu vajadust samal viisil nagu refor-
maatorid seda ndgid. Dialoog ja teoloogiline reflektsioon on vajalikud, selleks et
oigeksmoist armu poolt 14bi usu oleks igas kontekstis arusaadav (/bid. 127).

Niisiis kokkuvottes, luterlikust identiteedist koneldes on eelistatud kasutada
pigem mitmuse vormi ,,luterlikud identiteedid*, sest luterlikud kirikud on koikjal
maailmas viga erindolised ja péris iiheselt moistetavat identiteeti ei olegi olemas
(Burghardt 2023: 10).

Arutelu sellest, milline on EELK luterlik identiteet,®® on kiriku veidi enam kui
saja-aastase ajaloo jooksul olnud alati aktuaalne. See on olnud seotud nii aja-
looliste kui ka teoloogiliste, aga samuti sotsiaalsete ja majanduslike tegurite ja
asjaoludega. Nonda paljudest asjaoludest tulenevalt ongi olnud vdimalik viga
erinevaid aspekte ja rohuasetusi luterlikust identiteedist ja kiriku rollist iihis-
konnas esile tuua.

Institutsionaliseeritud religioonil, eriti selle protestantlikul vormil, ei léhe
tdnapdeva Euroopas kuskil eriti hésti ning nii on see olnud ka Eestis. Religioon
on muutunud iiha individuaalsemaks ja privaatsemaks ning see on tekitanud kiri-
kutele muuhulgas eklesioloogilisi kiisimusi kiriku organisatsioonilise struktuuri
iile (vt ptk 3.2) ning pannud identiteedi iile motlema — kas EELK piilie olla
universaalne rahvakirik on antud oludes kdige parem ja tdpsem vOdimalus? Voi
siis teisisonu — kuidas oleks rahvakiriku voimalusi kdige kasulikum rakendada?
Kas tuleks otsida muid voimalusi uute enesemdiratluste kaudu, et muutuvates

8 Vt ldhemalt Luterliku Maailmaliidu tutvustust Kirik & Teoloogia, https:/kjt.ee/2014/01/
luterlik-maailmaliit/ — vaadatud 09.08.2024.

8 Luterliku identiteedi médratlemisel vOetakse enamasti aluseks luterlikud usutunnistus-
kirjad, mis eesti keeles avaldati raamatuna alles 2014. aastal (tolgitud olid kiill juba varem),
seega on nende oluliste dokumentidega olnud varasemalt raske tutvuda (vt Ringvee 1994: 8,
Saard 2007: 1441).
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oludes paremini kohanduda? Nende kiisimustega on kiill tegeletud, kuid tihisele
moistmisele pole kirikus veel joutud.

Jaan Kiivit vottis 2004. aastal kokku kiriku probleemid ja raskused seoses
sellega, kuidas tihiskonna kiisimustele ja ootustele reageerida. Ta leidis, et nii
kiriku sees kui ka viljaspool tahetakse kuulda eelkdige selgeid seisukohavotte
ténase iihiskonna eetiliste probleemide suhtes, kuid nende esitamine ei ole kerge
iilesanne — esmalt tuleks 1dhtuda piihakirjast ja luterlikest usutunnistuskirjadest,
kuid need ei kajasta kdiki niiiidisaja probleeme ja valdkondi. Seega nduab kiriku
ithtsete vastuste ja seisukohavottude véljatootamine palju aega, ldbides erinevate
kiriklike instantside nagu nt kirikukogu voi vaimulike konverentsi késitluse,
iihtlasi peavad need olema ka teoloogiliselt paddevad ja teemakohaselt asjatund-
likud. Sellele lisandub vajadus olla julge ja sekkuda avalikku moéttevahetusse,
luua dialoogi, sest tdnapédeval on kiriku héal iiks paljude seast (Kiivit 2004: 2).

Samasugused identiteediotsingud ja arutelud identiteedist on viimastel aasta-
kiimnetel toimunud ka Eesti 1&hinaabrite juures Létis ja Soomes, kus on sarnaselt
Eestile kaasnenud luterlike kirikute rolli ndrgenemine mdlemas tihiskonnas. Litis
on kirikliku identiteedi osas olnud tugevaks mdjutajaks sealne kasvav rooma-
katoliku kirik, millega Iuterlikul kirikul on ldhedased suhted, ning iiks peamine
koostdopartner luterlik Missouri Sinod USAst — ehkki kirikutena erinevad, {ihen-
dab mdlemaid konservatiivsus moraali ja eetika kiisimustes. Seda konservatiivset
joont on ka Lati luterlik kirik jarginud, mis on aga kaasa toonud osalist Ihenemist
kirikus, sh mdne koguduse eraldumist ja liberaalsemate vaadetega vaimulike ja
koguduseliikmete lahkumist (vt ptk 1.2.4). Soome puhul on kirikusse kuulumine
olnud sarnaselt teiste Skandinaaviamaadega rohkem rahvusliku identiteedi osa
kui isikliku usu tunnistamine. Kirik on {ihiskonnas hésti esindatud ja erinevatesse
debattidesse kaasatud, aga ka siin on tekitanud lahkarvamusi ja 1dhenemist erine-
vad vaartushinnangud (vt ptk 1.2.2). Sellele on lisandunud omakorda kirikust
vabatahtlikult vélja astujate arvu kasv, mis nditab véhemalt osa elanikkonna,
peamiselt noorte tdiskasvanute rahulolematust kiriku autoriteedi ja Gpetuse suhtes
(Niemeld 2007: 196jj), ning kiriku ja riigi administratiivsete ja majanduslike
suhete jark-jarguline ndrgenemine (Kéaéridinen 2011: 161) — luterlik kirik Soome
rahva kiriku ehk soome rahvusliku identiteedi osana ei ole enam nii iseenesest-
moistetav.

Niisiis on identiteeti puudutavad arutelud ja identiteediotsing oluliseks osaks
oma koha leidmisel {ihiskonnas, enese parem tundmine annab selleks iihtlasi
paremad vOimalused.

3.1.2. Luterliku identiteedi kasitlused ja mdjutajad

Kéesolevas peatiikis analiiiisitakse tekstindited, mis véljendavad nii EELK amet-
likku seisukohta kui ka erinevaid arvamusi seoses luterliku identiteedi ja erine-
vate vagaduslaadidega 1990ndatel ja sajandivahetusel. Mdistetavalt on analiiiisi-
tavate tekstide autoriteks peamiselt EELK vaimulikud, aga on ka neid, kes on kas
monest teisest kirikust, voi ei ole iildse vaimulikud, kuid on luterliku kiriku kohta
sona votnud.
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Alustada tasub 1993. aastast périt Jaan Kiiviti ettekandega ,,Luterlik identiteet
tdna ja homme.“*® Toonane konsistooriumi assessor ja alates 1994. aastast pea-
piiskop analiiiisis selles luterliku identiteediga seonduvaid kiisimusi, selle aja-
loolist arengut, kaasaegset olukorda ja joudis tddemuseni, et luterliku identiteedi
vihene tundmine on seotud vaimuliku jérjepidevuse katkemise ja teoloogilise
hariduse puudulikkusega, mistottu joudsid ja jouavad kirikusse erinevad teoloo-
gilised voolud ja hoiakud. Et see on kiimmekond aastat ametis olnud peapiiskop
Kiiviti koige pohjalikum luterlikku identiteeti puudutav késitlus, siis on alljérg-
nevalt sellest pisut ldhemalt kirjutatud.

Kiivit alustas oma tekstis tddemusega, et eestluse ja luterluse vahel on olnud
otsene seos, luteri kirik on eesti rahvaga ajalooliselt seotud, sestap tdhendas krist-
laseks olemine eestlaste jaoks tema meelest endastmdistetavalt luterlaseks ole-
mist. Ajaloolise ja kultuurilise tausta tdttu on see eesti luterlus aga saksa algu-
paraga ja saksa moju eesti kiriku korralduses, liturgias ja teoloogilises motlemises
on olnud tugev. Samuti on eesti kirik olnud suhteliselt homogeenne, &ratus-
liikumised on erinevalt Soomest kirikust lahku 166nud, vélja arvatud vennaste-
koguduse liikumine (Kiivit 1993: 4j).

Puudutades oma kaasaega ehk 1990ndate alguspaika, leidis Kiivit, et EELK
luterlik identiteet on kadumas ja sellel on kaks peamist pdhjust: esiteks, rahva
voordumine kirikust — Noukogude voimu 50 aasta jooksul kasvas kaks sugupdlve
eestlasi iiles ateistlikus koolis ja iihiskonnas, kodud ja kirik ei suutnud anda
piisavalt kristlikku kasvatust, mistdttu tekkis usuline kirjaoskamatus, kristliku
usu sisu ja pohitddede puudulik tundmine (/bid.).

Teiseks Kiiviti mainitud pShjuseks oli vaimulike puudus ja olemasolevate vai-
mulike madal haridustase. Molemast tulenevalt tunti luterlikku teoloogiat, ope-
tust ja selle omapira vihe ning see voimaldas esile kerkida erinevatel suundu-
mustel ja hoiakutel, kaasa arvatud seniseid traditsioone halvustavatel seisukoh-
tadel. Ta kirjeldas, et lisaks vaimulike olukorrale oli ka ithiskond kristlusest voor-
dunud ning teadmatuse tagajérjeks on segadus (/bid.).

Sellele késitlusele lisaks voib esile tuua mitmete vaimulike (Tiit Kuusemaa,
Voldemar Ilja, Jaan J. Leppik, Peeter Kaldur) ja religiooniuurijate (Ringo Ring-
vee, Toomas Jiirgenstein) samuti 1990ndatel EK-s ilmunud artiklid, mis toid valja
iildiselt sarnaseid jooni sama perioodi kohta, aga on vorreldes Kiiviti neutraalse
iilevaatega oma vaatenurga ja keelekasutuse poolest kriitilisemad. Nad esitasid
identiteediga seotud muutusi probleemina, sest selle tagajérjel esile kerkinud teo-
loogilised suundumused olid voodrapérased, voisid minna vastuollu luterluse
pohimotetega ja seetdttu kannatas kiriku iihtsus ning viimselt ka liikmeskond.

Olgu siinkohal toodud mdned néited. Diakon Jaan J. Leppik kirjutas 1992.
aastal, et EELK vajab tdelist imberkorraldamist, sest ,,lildpildina tundub EELK
koosnevat iiksikutest autokefaalsetest kogudustest, mida kogu kirikuga seob vaid
kirikukassa, aruanded ja kirikukogu®. Selle pdhjuseks oli dpetajate liigne omavoli
ja tegutsemisvabadus, iga Opetaja tegutses ja Opetas tema meelest oma meelsuse

8 Esitatud kaasettekandena dr Andras Reussi referaadile Soome-Ungari-Eesti teoloogide
konverentsil Otepéél 28. augustil 1993 (tekst on ilmunud EK 37/1993).
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ja drandgemise pohjal, mis on kaasa toonud sektantluse — ,,néhted ulatuvad neli-
piihilusest baptismini, lisaks sellele pseudokarismaatika ja muud taolised ilmin-
gud, kus taotletakse ,,superelavat usku, mis ,,oli omane algkogudusele“.* Lahen-
duseks pakkus ta vilja, et kirikuvalitsus peaks rohkem jialgima, mida kogudustes
Opetatakse ja milliste vaadetega inimesi vaimulikuametisse kutsutakse. Teisalt
aga négi ta identiteedi kahanemist paradoksaalselt ka vanameelses motlemises ja
konservatiivsuses, mis oli ,,kinni vaid tithjas-tdhjas (nt talaar, agenda vana sonas-
tus, endisaegsed pietismi- ja ratsionalismiaja kombed ning selle tipuks kujutlus
olematust rahvakirikust),” millest ldhtudes kaldutakse omakorda fundamenta-
lismi (Leppik 1992: 5).

Liigset fundamentalismi ja konservatiivsuse ohtu todes ka dpetaja Peeter Kal-
dur, pidades sarnaselt Kiivitiga samuti silmas vaimulike harimatust: ,,Varasema
akadeemilise, tippharitlaste hulka kuuluva vaimulikkonna asemel on meil vai-
mulike defitsiit, hariduse defitsiit, professionaalsuse defitsiit. Kunagisest intel-
lektuaalsest, selgelt oma luterlikku identiteeti tajuvast, pigem liberaalsest kirikust
on jarele jadnud konservatiivsed, sageli fundamentalismi kalduvad riihmitused
ilma mingi selgepiirilise identiteedita. See ei ole moeldud kriitika, vaid konsta-
teeringuna‘ (Kaldur 1993: 6). Selle koige tulemusel ei saanud tema sonul enam
koneleda endisest rahvakirikust, vaid vihemuskirikust sekulaarses ithiskonnas.

Aasta aega pdrast Kaldurit vottis ka diakon Tiit Kuusemaa analiilisida luter-
luse olemust, esitades samuti oma motteid ja tdhelepanekuid seoses EELK
mitmepalgelisuse ja killustatusega. Ta leidis, et mingist EELK identiteedist on
keeruline ridkida, sest kogudused on valdavalt opetajakesksed ja see méédrab
suuresti iga koguduse t66d ja elu, lisaks puudus sellise paljususe ja haralioleku
tottu iiksmeel ka paljudes elementaarsetes kiisimustes nagu surmanuhtlus, nais-
pastorlus, sektantlus, AIDS jne. Kuusemaa soovitas siinkohal teadvustada &sja
uueks peapiiskopiks valitud Jaan Kiiviti hdélestatust: ,,Taotluseks on kiriku kogu-
mine, piitid tthendada erinevaid arusaamu, vagadusi, teoloogilisi mdtteviise
kannatlikus meeles ja heas tahtes... Jidgem luterlasteks... ja saagem luterlasteks
meie EELK-s — sellest vanas ja ikka ennastavastavas lapiteki-kirjus eesti kirikus*
(Kuusemaa 1994: 6).

Lisaks neile kirjutas 1994. aastal veel ka toona Helsingi iilikooli magistran-
tuuris oppinud Ringo Ringvee EELK-d vaevavast luterliku identiteedi kriisist,
seostades seda luterlike usutunnistuskirjade viahese tundmise ja raske kéttesaada-
vusega nii vaimulike endi kui ka koguduseliikmete seas: ,,Oleks ju kena, kui kas
voi EELK opetuse aluseks olevad usutunnistuskirjad oleksid kéttesaadavad igale
eestlasest huvilisele tema emakeeles. Siis vOiks iga koguduseliigegi otsustada,
kas tema koguduse Opetaja ikka ldhtub luterlikult pinnalt voi milleltki muult. On
ju vaimuliku ameti kandja koguduse usuline ja vaimulik juht, aga samas ka
koguduse palgaline® (Ringvee 1994: 8).
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Nendest neljast kiillaltki otsekohesest ja kriitilisest artiklist” néihtub, et kiriku
killustatuses ja identiteedi puudumises 1990ndate algul oli suur osa just vaimu-
like isiksusel, nende hariduse liinklikkusel ja valikuvabadusel, mida soosis Nou-
kogude perioodil kiriku nurka surutud positsioon — selle tulemusel oli vihenenud
vaimulike omavaheline koostd6 ja informatsiooni vahetamine, vaimulikel oli
vabadus toimida oma parema drandgemise jargi. Sellele lisandus veel ebapiisav
haridus ja ebaprofessionaalsus, aga ka vélismaailmaga suhtlemises toimunud kat-
kestus, mistottu jaddi eemale Lédne kirikutes toimunud arengutest (Rohtmets
2016). Uhesdnaga, Noukogude periood t3i kaasa teoloogilise jérjepidevuse
katkemise ja uus vaimulike polvkond pidi niiiid ise leidma uue tee, sest ka senised
traditsioonid neile enam ei meeldinud.

Luterliku identiteedi iile pakkus muuhulgas arutelu voimalust ka 1990ndate
oikumeenilise liikkumise liks olulisemaid avaldusi, nimelt luterlaste ja katoliik-
laste iihisavaldus digeksmdistudpetusest,®® mille LML-i ja Vatikani esindajad
allkirjastasid 31. oktoobril 1999 (Vihuri 2006: 45). Sel teemal séna votnud
religioonipedagoog ja teoloog Toomas Jiirgenstein tutvustas oma artiklis avaldust
ja tostatas selle valguses iiles identiteedi teema, mille iile arutlemine oli tema
meelest oluline ja tuleb koigile kasuks: ,,See avardab iildist usulist haritust, sunnib
kiriklikke termineid tinapéevaselt lahti motestama ning pakub uusi ideid.” Ta
leidis, et sellest tihisavaldusest tekkisid uued voimalused oma seisundi méiéaratle-
miseks ja sellest 1dhtuvalt oleks hea arutleda, millises suunas on kirikul voimalik
edasi minna, missugused teed on seejuures arvestatavad ja missugused on ohud
(Jiirgenstein 1999: 7).

Nonda on selle {ihisavaldusega seoses toodud esile ka katoliikluse pooldamist
EELK vaimulike seas. Opetaja Voldemar Ilja kritiseeris sellist tendentsi, kiisides
»kas meie luterliku kiriku paisterdngaks on tagasipéordumine katoliku kiriku
holma?* Ta leidis, et ,,Eesti kirikus on palju teolooge ja eriti veel 1dpetamata voi
pooliku haridusega teolooge, kes on lausa kirglikult vaimustatud katoliku kiri-
kust ja arvasid, et Luther liks pohjendamatult riidu oma kaasaegse kirikuga (Ilja
1998: 6).

Teisalt négi teoloog Alar Laats lisaks katoliiklusele veel huvi teiste konfes-
sioonide vastu ja viitas sellelegi, et nii paljude erinevate huvide ja vooludega v3ib
olla keeruline kirikut iihtsena hoida: ,,Kuidas saavad nii erinevad voolud moo-
dustada tihtse kiriku? Aga kuidas seisab koos EELK? Mdni vaimulik vaatab meil
Konstantinoopoli poole, moni jdlle Rooma poole. Kuigi Rooma asemel néhakse
tihti vaid Ida-Euroopa kiilakirikuid. Mone jutluse puhul ei saa sugugi aru, kas see
on parit Wittenbergist voi Genfist. Monest jutlusest ei oska aga midagi kristlikku
leida. Inimese joud ei suuda sellist kirikut kiill koos hoida* (Laats 1997: 11).

87 Neljast autorist kdik on dppinud Ul-s, kaks on vaimulikuna t66tanud EELK teenistuses,
JaanJ. Leppik astus 2002. aastal digeusku ning 2006. aastal piihitseti digeusu preestriks, Ringo
Ringvee on todtanud alates 1998. aastast Siseministeeriumi usuasjade osakonna ndunikuna.
8 Eesti keeles on iihisavalduse tekst koos lithikese kommentaariga leitav kogumikus Docu-
menta Oecumenica. Kirik, tihiskond, misjon. Koostajad Peeter Kaldur, Ingmar Kurg, Alar
Laats, Tauno Teder, Veiko Vihuri. Tallinn, EELK Usuteaduse Instituut, 2006, 114—132.
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Nonda on lisaks roomakatoliku kiriku mojule traditsioonilise luterliku identi-
teedi tundmise vihenemist mingil mééral mojutanud ka aktiivne oikumeeniline
suhtlus ja ldbikdimine teiste konfessioonide esindajatega, mistdttu on rohutatud
enam lihtsalt kristlaseks olemist ja vihem oma traditsioonilist parandit.

Selles vaimus valmis 2000ndate algul ka uus liturgiline kdsiraamat (vt ptk
4.1), millega seonduvalt tdusis luterliku identiteedi ja erinevate teoloogiliste
suundumuste kiisimus vaimulike seas juba teravamalt esile, sealjuures tuues en-
daga kaasa ka vastandumist. Liihidalt kokkuvottes leidsid uue jumalateenistus-
korra vastased, et sellega voib ajaloo viltel viljakujunenud kohalik luterlik iden-
titeet kaduma minna, sest uuendused olid liiga katoliiklikud. Selle seose tottu
nimetati uuenduste pooldajaid nn korgkiriklikkuse pooldajateks, irooniliselt ja
halvustavalt kriiptokatoliiklasteks, aga ka nt ,,roomajateks®, , kirjukuuelisteks*,
,,uue korra meesteks*®, ,,alba luterlasteks* jne.*

Luterliku identiteediga seotud arutelud jatkusidki niitid peamiselt liturgiliste
uuenduste raames ja votsid juba konkreetsema vormi (vt ptk 3.3). Uhes olid eri
osapooled aga iildjoontes iihte meelt: kirikus ei tunta oma luterlikku ajalugu ja
luterlik identiteet on ndrk — seetottu esineb kirikus nii korgkiriklikkust kui ka
madalkiriklikkust, lisaks erinevaid suundumisi, vagaduslaadi ja arusaamu, mis ei
ole luterlikud.

Alates 1992. aastast kerkis kiriku identiteedi teema esile veel ka seoses kiriku-
elus eesseisvate keeruliste acgadega, eriti 1990ndate 16pu majanduslikke raskus-
tega. Kogu kiriku struktuuri ja selle arengut mojutas olulise aspektina just heitlik
majanduslik olukord. Kirikukogudel pdorati sellele kiisimusele pidevalt palju
tdhelepanu, iga-aastasel kevadisel istungjargul késitleti tavapéaraselt ka kiriku
eelarvet, kus kiriku majanduslik olukord ja erinevad maksud olid alati itheks
labivaks teemaks. Eriti just 1990ndatel hééletati sageli igal kirikukogul erinevate
maksude tdstmise iile nt {ihe krooni vorra ja maakoguduste esindajad alati vaid-
lesid sellele vastu (nt EELK 24. KK 11. istungjirk 1996: 34). Kiriku majanduslik
olukord 1990ndate 16pus oli hoolimata majandusassessor Joel Luhametsa piiiid-
lustest suurtes raskustes. Tolleacgne majandusndukogu ekspert Mart Einpalu
kirjutas EK-s majanduselule piihendatud lehekiiljel selle valdkonna muredest
1999. aastal, lihendades majanduslikud kiisimused kogu kiriku iildiste problee-
midega. Ta esitas majandusndukogu liikmete arvates seitse kdige teravamat
probleemi:

e liikmeskond vidheneb, kahe aastaga on annetajaliikmete arv kahanenud
54 000-1t 48 000-le;

e raha on vihe, maksed kogudustele hilinevad, paljud tegevusalad vire-
levad;

e kirik kaugeneb inimestest, jutlused on eluvodrad, noored ei joua kiri-
kusse, lihiskond ja kirik arenevad omaette;

e keskasutus ei pea eelarvest kinni, nii 1998. kui ka 1999. a kulutused iile-
tavad eelarvet;

e kiriku tootajatel puuduvad moodetavad, viljakutset esitavad eesmérgid;

8 Nimetused pirinevad EK online-artiklite ja sotsiaalmeedia kommentaariumitest.
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e EELK juhtimisstruktuur on segane ja kohmakas;
e vilispartneritelt ei onnestu saada piisavalt rahastamist (Einpalu 1999:
10).

EELK majanduskomisjoni ja majandusndukogu t66 oli 1990ndatel aastatel kiriku
jaoks iiheks olulisemaks, majandamisega seotud kiisimused puudutasid otseselt
ka kiriku olukorda ja identiteeti, tdstatades murekiisimusi ja probleeme. Kiriku-
kogu protokollidest ndhtub, et majanduskiisimused ja -raskused panid métlema
iildisematele, ka teoloogilistele kiisimustele. Sageli hoiatati, et iiks voi teine muu-
datus, mida soovitakse rakendada, muudaks lausa kiriku kontseptsiooni. Rahalise
ressurssi kiisimus oli niivord mdjuv, et lisaks sellele, et sundis arutlema kirikliku
identiteedi iile, vOis see esile tuua ka konflikte erinevate struktuuriiiksuste vahel,
nagu on peapiiskop Kiivit sajandivahetuse olukorda meenutanud: ,,Rasked asjad
piisivad kauem meeles. Minu silmis tekitasid aruandeaastal kdige rohkem prob-
leeme kinnisvarakiisimused ning haldustalituse ja majandusnéukogu konflikt*
(Pikkur 2000: 2).

Kiivit oli oma 1999. aasta aastaaruannet kirikukogule esitades ja kiriku eel-
arvest koneldes otsekohene. Majandusraskused, finants- ja inimressursside vahe-
sus sundisid paratamatult selliseid valikuid tegema, mis kajastusid keskasutuse eel-
arves ja panid kiisima tildkiriku struktuuri ja luterliku kiriku tilesannete kohta —
,.kes me tahame olla, kes me peaksime olema, mil mééral keskselt organiseerunud
ithtne kirik, mil méiral koguduste liit, milline on iiksikkoguduste ja tildkiriku
vahekord, kui vajalik on keskaparaadi iilalpidamine ja vastutuse jagunemine
erinevate tasandite vahel, millised on otstarbekad struktuurid, vastutuse puhul
kollegiaalsus voi ainuisikulised otsused, kui digustatud on praegu kirikukogu
poolt ametisse pandud komisjonide ja ndukogude struktuur?* Ja selle kokku-
votteks esitas Kiivit kiisimuse kirikukogule: ,,Kas kirikukogu suudab ja tahab
tasakaalustada eelarve nii, et tildkirik oma funktsioonides piisib voi voetakse
suund koguduste liidule, samas kui {ildfunktsioonidest keskvalitsus niikuinii ei
padse?* (Kiivit, EELK 25. KK 6. istungjirk 2000: 8)

Kokkuvdéttes, peatiikis esitatud ndidetest ndhtub, et 1990ndatel radgiti kiriku
olukorra ja identiteediga seotud probleemidest peamiselt jirgmiste teemade
puhul — Noukogude ajast tekkinud puudujddgid kiriku jéarjepidevuses ja vai-
mulike hariduses, oikumeeniline olukord ja suhted teiste konfessioonidega, mis
leidis 2000ndate algul kdige konkreetsema véljenduse liturgiauuendust puudu-
tavates aruteludes, ning iildine majanduslikult keeruline olukord.

Kiriklike traditsioonide ja jarjepidevuse katkemine ning sellest tulenev luter-
luse vihene teadmine soodustas teiste kristlike traditsioonide poole podrdumist
ja nende kommete {ilevotmist. Majanduslik olukord aga ei soosinud kdige muu
korval luterluse aluste paremat tundmadppimist, sest esmalt oli vaja toime tulla
muude eluliste kiisimustega.

EELK enesemaiiratlus ja teadmine oma luterlikust identiteedist oli seega seo-
ses Noukogude perioodiga kahjustada saanud — séilinud ettekujutus sdjaeelsest
ajast ja tegelik olukord erinesid vdga, sGjaeelset kirikut ei olnud enam vimalik
taastada. Muutunud oli riigi ja kiriku vahekord, vdahenenud litkmeskond ja kiriku
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roll iihiskonnas. Lisaks néitasid aastatuhande vahetuse paiku tostatatud problee-
mid ja kiisimused seoses kiriku majandusliku seisuga, et kirik oli viga keerulisse
olukorda sattunud — juba 1990ndate algusest esile kerkinud identiteedi kiisimused
ja otsingud kohtusid kiriku kasina majandusliku olukorraga, mis ei vdimaldanud
enam rahvakirikule kohast positsiooni ega ka kdigile itheselt mdistetavat luterliku
identiteeti taastada. Oli tarvis hakata otsima uusi voimalusi, kuidas ennast kiri-
kuna koguda ja uuesti rahvale omaseks saada. Uus algav aastatuhat andis selleks
mitmeid voimalusi, sest ees seisid mitmed muudatused riigis ja kirikus — kirikuid
puudutava seadusandluse muutmine, Eesti ithinemine Euroopa Liiduga, aga ka
uue peapiiskopi valimine.

3.1.3. Erinevad vagaduslaadid

Identiteeti mojutab olulise tegurina ka vaimulike ja koguduseliikmete vagadus-
laad. Vagaduslaadist tulenevalt on muuhulgas vdimalik muuta ja kujundada kiri-
ku juhtimist, struktuuri ja arengut. EELK-s on esinenud nii vaimulike kui ka
liikmeskonna seas erinevat tiiiipi vagadust, erinevaid hoiakuid, suundi ja riih-
masid, mille mdju on mitmed vaimulikud ja teoloogid avalikkuses analiiiisinud.
Kéesolev peatiikk annab esmalt iilevaate nendest uurimisperioodil esitatud arva-
mustest kirikus esinevate erinevate vagaduslaadide kohta.

Lisaks Kiiviti eelmises peatiikis kasitletud artiklile, esitas 1996. aastal iihe
pohjalikuma iilevaate erinevatest suundadest ja suundumustest vaimulikkonna
seas veel ka Opetaja Peeter Kaldur EELK juubelialbumis ilmunud artiklis ,,Eesti
ja Eesti Kirik tdna teoloogi pilgu 1dbi“. Nii nagu eelmises peatiikis, on ka siin
antud tlevaade nii Kiiviti kui Kalduri seisukohtadest, millele lisaks on esile
toodud ja vorreldud ka teiste vaimulike ja teoloogide vastavaid viljaiitlemisi —
iildjoontes toetavad need Kiiviti ja Kalduri seisukohti — ning seejérel esitatakse
iilevaade nende nimetatud vagaduslaadide omavahelistest vahekordadest uuri-
tava perioodi 1opus.

Jaan Kiivit t61 oma luterliku identiteeti késitlevas ettekandes esmalt vilja
kolm levinumat teoloogilist suundumust enne Teist maailmasdda: ,,Teoloogilises
motlemises esindasid Opetajad peamiselt kolme suunda. Liberaalne, kultuur-
protestantlik suund, mis asetas mdistuse kiriku Opetuse kriteeriumiks, s.t usust
korgemale. Koige tugevam ortodoksne, traditsiooniline luterlus, mis vottis tosi-
selt inimese ja maailma patusust ja mille kuulutuses tehti selget vahet kdsu ja
evangeeliumi vahel. Vabakirikutele 1dhenev, pietistlik suund, millele ei olnud
téhtis Kristuse kirik kui tervik, vaid iiksikkoguduse iseseisvus ja inimese isiklik
vagadus® (Kiivit 1993: 4j).

Edasi jitkas ta olukorra kirjeldust 1990ndate algul, leides samuti, et oma
identiteedi otsingutega on kaldutud liigselt eemale, nii karismaatiliste litkumiste
kui katoliikluse suunas. Selle pohjuseks tdi Kiivit oma luterliku kiriku ndrkuse ja
puudujddkide kogemise, mis tekitas rahulolematust ja soovi midagi muud ase-
mele otsida. Selline ebakindlus identiteedis pohjustas ,ndhtusi nagu piiid
vastandada vaimuliku seisust ilmiku staatusele (ametikisitus) ja ehitada {iles
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vaimulik hierarhia. Samasse kategooriasse kuulub vastuseis naiste ordineerimi-
sele® (Ibid.).

Kaldur t6i EELK vaimulikkonna seast 1990ndate keskpaigas vélja kolm sel-
gelt eristuvat vaimulike rithma: roomakatoliku kirikule siimpatiseerijad, n-6
»eesti teoloogia“ esindajad ja pietistlik-konservatiivse hoiakuga vaimulikud. Esi-
mese, kdige suurema rithma juurde lisas ta ka need vaimulikud, kes iithes voi
teises kiisimuses pidasid lugu ka digeusu (vagaduse, askeesi ja alandlikkuse réhu-
tamine) ja anglikaani traditsioonidest (eelkdige liturgilise high church ehk korg-
kiriku mudeli eelistamine). Neid vaimulikke koitis mitte ,,niivord katoliku kiriku
viline uhkus, voim ja vagevus, kuivord dpetuslik ja eriti moraalne selgus ja liht-
sus katoliikliku kuulutuse juures® (Kaldur 1996: 40). Kalduri meelest oli nende,
tema sonul nn kriiptokatoliiklaste probleemiks esiteks vaimulik korkus ja iileolek,
mis erineb katoliiklike vaimulike alandlikkusest, ja teiseks katoliku kiriku dpe-
tuse asemel hoopis selle kiriku kanoonilise diguse tundmine ja eelistamine.

Teist vaimulike rithma iseloomustas tema sonul ,,rahvuslik motlemine, kus-
juures teoloogiliselt on pigem tegemist liberaal-protestantlusega® (/bid. 40j). End
peeti Villem Reimani, Jakob Hurda, Johan K&pu ja Uku Masingu jareltulijateks.

Kolmanda rithma moodustasid n-6 ,,usklikud dpetajad® ehk pietistid, kes tor-
kasid silma sellega, et Noukogude ajal olid nende teenitud kogudused kdige sta-
biilsemad (/bid. 42) ning 1990. aastatel oli ,,selle grupi juures vaimuliku ameti
kontinuiteet kdige paremini sdilinud ja traditsioonilised vdirtused endiselt au
sees.” Teisalt oli nendel, enamasti maakoguduste Opetajatel, vihesed teadmised
ja ebakompetentsus majanduskiisimustes, mistottu eriti just iseseisvuse taasta-
mise jdrel saatsid seda tiilipi vaimulikke iiha enam konfliktid koguduste juht-
kondadega. Kalduri sonul eristusid pietistidest veel karismaatikud, kuid neid oli
tol ajaperioodil vaid iiksikuid, ning nende puhul ei olnud tegemist jarjepidevuse
ja traditsiooniliste autoriteetide austamisega (/bid. 37—43).

Seda Kalduri esitatud vaimulike jaotust on ka teised vaimulikud ja kirikuloo-
lased 1990ndate keskpaigas ja ka hiljem omalt poolt iildjoontes kinnitanud,”
tuues samuti esile kirikus valitsevate vagaduslaadide mitmekesisuse ja erine-
vused, esitades seejuures Kalduriga {isna sarnaseid tdhelepanekuid. Selle viite
kinnitamiseks on alljargevalt esitatud moned néited. Nii néiteks kirjeldas Spetaja
Avo Uprus kirikus esinevat usuliste arengute ja veendumuste mitmekesisust kui
L3una- ja Pohja-Eesti eripdra, mis ,,otsivad madal- ja kdrgkiriklike tunnuste,
vagadusetaotluste ja vormiuuenduste abil ise uusi vorme ja ldhevad sealjuures
iiksteiseks iile* (Uprus 2001: 3).

Katoliku preester Rein Ounapuu tdi sellest mitmekesisusest aga vilja 1970n-
datel alguse saanud korgkirikliku liikumise suuna esindajad, kes olid huvitunud
eeskatt katoliiklikust traditsioonist ja kommetest, ning on seetdttu konekeeles ja
pilkenime tasandil kutsutud ka kriiptokatoliiklasteks. See liikumine sai Ounapuu

% Nt on Eesti kirikuloolistes teostes kdrgkiriklikkusest ja kriiptokatoliiklusest EELK vaimu-
likkonna seas tdnapéeval lisaks Kaldurile pohjalikumalt kirjutanud veel Saard, Riho. Kato-
liiklik vagadusvool 1970. ja 1980. aastate Eesti Evangeelses Luterlikus Kirikus. — Usu-
teaduslik Ajakiri, nr 1/2012, 36-62.
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sonul alguse Leedu katoliku kiriku vaimulikkonnaga loodud suhetest, mis moju-
tasid vihemalt monda luterlikku vaimulikku teatud katoliiklikke, peamiselt litur-
gilisi elemente oma kirikus kasutusele votma. Sealjuures nimetas ta eraldi tolle-
aegset Tallinna Pithavaimu kiriku Opetajat Jaan Kiivitit, kes samuti vihemalt iihe
korra Leedus kiis ning hiljem peapiiskopina pidi kiriku {ihtsuse huvides ,,tasan-
dama igasugust kildkondlikkust, olgu see siis maruprotestantlik, pietistlik,
kriiptokatoliiklik vms* (Ounapuu 1997: 7).

Uheks selliseks kdrgkirikliku joone esindajaks saab nimetada dp Einar Soo-
net, kes 1992. aastal valiti piiskopiks. 1994. aastal mainis ta ajalehes Eesti Kirik,
et katoliiklust ndhakse ka seal, kus seda dieti polegi. Lutheri ajast peale on luter-
luses olnud tema sonul eri vagaduslaade, nii ortodoksset kui liberaalset luterlust,
sealjuures on luterliku voi katoliikliku poole rohutamine tema meelest viga
subjektiivne: ,,Mis on andnud alust viidata katoliiklikkusele meie luterlikus kiri-
kus? Siiani oli meie kirikus kodige tdhtsam Sona, selle kuulutamine, kuid samas
on luterlik kirik sona ja sakramendi kirik. See, et on hakatud rohutama sakra-
mendi tihtsust, pole ometigi ju katoliiklus! Kuid paraku — just nii on hinnatud
sakramendi osakaalu réhutamist. Pihilkdimine on inimesele daretult vajalik. Meil
domineerib iildpiht ja kuigi meie kirikukord néeb ette ka erapihti, vdidakse taas
Oclda — see on katoliiklik* (Simmermann 1994d: 5).

Teisalt on aga nimetatud ka luterluse-siseseid erinevaid traditsioonilisi ja aja-
loolisi suundumusi, nagu luterlik ortodoksia, pietism, konfessionaalne luterlus,
mille pooldajatel on samuti oma ajalooline pirand. Op Ulo Vaher nimetas Eesti
Kiriku veergudel ilmunud loos EELK-s esinevad erinevaid vagadusvorme ja
leidis, et kuna kiriku dpetuse alused on fikseeritud (Vana Testament, Uus Testa-
ment, vanakiriklikud usutunnistused, Liber Concordiae ja vaba rahvakiriku
pohimdte 1917. aastast), siis neist kinni hoides ei saa toimuda kaldumist iihte voi
teise suunda: ,,Luterlus ei ole kdikjal samanéoline. Isegi iihes koguduses esinevad
erinevad vagaduse vormid. EELK-s on sellel sajandil olnud kolm suuremat suun-
dumust: ortodoksne luterlus, kiriklik konfessionaalne ja liberaalne* ja sealjuures
hakkas tema sonul 1980ndatel neist just kiriklik konfessionaalne suundumus esile
tulema, mille eesmérgiks oli tagasipoordumine algkristlike véirtuste ja refor-
matsiooni saavutuste juurde, mis olid valgustusaja ja pietismi mojul moondunud
(Vaher 1999: 7).

Ja viimaks, 22 aastat parast Kiiviti artiklit, 2015. aastal kirjeldas Soome misjo-
nér Op Juha Viliaho, kes on kaua aega olnud seotud Eesti ja Ingeri kirikutega,
samuti EELK identiteediotsinguid erinevate kiriklike ja teoloogiliste suundade
vahel, lisades vordlusesse veel naaberkirikud. Tema t0i vilja, et parast Teist maa-
ilmasdda kerkisid isedranis esile madalkiriklik ja kdrgkiriklik suund: ,,NGu-
kogude ajal tugevnes luterlaste hulgas madalkiriklik oikumeeniline, digemini
alliansskristlik iildkristlus, kus kirikute piiridel pole suuremat tihendust. Téna-
paevalgi on see suundumus EELKs populaarne. Teine arengusuund hakkas arene-
ma 1970ndatel ja 1980ndatel, mil oikumeenilisus liikus teise suunda: Leedust tuli
katoliiklik moju, siivenesid korgkiriklikud ideaalid ja sellele vastavad kombed
(uhked roéivad ja rituaalid, palves Maarja poole po6rdumine, piithakute esiletost-
mine ja vaimuliku ameti rohutamine jne). Praegu voib EELKs selgelt mérgata
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suundumust, et vaimulikku identiteeti otsitakse luteri kirikus mujalt kui oma
parandist* (Viliaho 2015: 10).

Sarnaselt Kiivitiga joudis ka Véliaho jareldusele, et liiga kergekéeliselt otsi-
takse muudest vooludest. Ta leidis, et vorreldes Soome ja Venemaa vastavate
kirikutega on luterlik identiteet Eestis kdige ndrgem, leidub vaimulikke ja kogu-
duste liikmeid, kelle meelest luterluses pole piisavalt vaimulikku sisu, ,,mistottu
minnakse oma vaimulikku identiteeti otsima kdorgkiriklusest voi allianss-
kristlusest ning tuuakse seda ka luteri kirikusse* (/bid.).

Nonda jouavad oma arvamusi avaldanud vaimulikud ja teoloogid iiheskoos
Kiiviti ja Kalduriga kokkuvottes sarnastele jareldustele: 1990ndatel vaimulike
seas levinud erinevad arusaamad kiriku identiteedist ja esinevad vagaduslaadid
on podhjustatud Noukogude perioodist tingitud teoloogilise ja kirikliku jarje-
pidevuse katkemise poolt nagu ka ebaprofessionaalsus, ebapiisav haridus ja
rahulolematus olemasoleva kiriku korraldusega.

Nendest peamiselt 1990ndatel esitatud ndidetest EELK-s esinevate erinevate
vagaduslaadide kohta tuleb vilja, et kdige silmatorkavam suund on juba sel
perioodil olnud korgkiriklik suund oma katoliiklike mdjudega. Teised nimetatud
suunad, eelkdige madalkiriklikum vagaduslaad, ei ole enam nii palju tdhelepanu
palvinud.

2015. aastaks on samad suundumused vagaduslaadides kindlasti veel vihe-
malt osaliselt esindatud, ehkki nende suundumuste vahekorrad ja piirjooned on
noorema pdlvkonna vaimulike pealetulekuga rohkem dhmastunud voi muutunud
isegi vastupidiseks — nt kui varem 1930ndatel kaasnes madalkiriklikkuse pool-
damisega konservatiivne teoloogiline hoiak ja kdrgkiriku huvilised olid eelkdige
liberaalse teoloogia pooldajad, mis véljendus tol korral avatuses liturgilistele
uuendustele ja oikumeenilisele tegevusele, siis kéesoleva sajandi esimeseks
kiimnendiks on see vahekord kujunenud pigem vastupidiseks (Vihuri 2008: 266,
Hiob 2015: 21).

Erinevad arusaamad, praktikad ja vagaduslaadid ja ka nendest tulenevad
erimeelsused on luterlikele kirikutele loomuomased ja alati olemas olnud, ka
eelpool esitatud nididetes on seda esile toodud. Selline mitmekesisus on alati
olnud loomulik osa luterlikust identiteedist, probleemid tekivad aga siis, kui
piiiitakse koike tihesuguseks muuta, teistele mingit kindlat vaadet voi viisi peale
surudes.

Op Arne Hiobi sdnul vdib selline teguviis viia lausa kiriku purunemiseni:
»Aktsepteerida tuleks faktilist pluralismi niihdsti kiriku sees kui ka viljaspool.
Erinevad rithmitused ja niSid on tegelikult alati olnud iseloomulikud meie maa-
ilmale. Kirik ise on elanud algusest peale ilihtsusena paljususes: erinevad teoloo-
giad ja vagadusvormid on kandnud kogu aeg pluralistlikku elementi. [gasugune
soov monoliitse lihtsuse jérele parineb teatud grupi nigemusest ja tema rakenda-
mine voiks tiksnes redutseerida EELK sektiks voi 16hkuda ta tiikkideks™ (Hiob
2001: 3).

Eriti oluline on siinjuures olnud just peapiiskopite tegevus, kelle iiheks
iilesandeks ongi olnud leida tasakaal ja iiksmeel selliste erinevuste vahel. EELK
peapiiskopid on niinud sellises olukorras endal iilesannet olla ise kdigist neist

108



erisustest iile ning iihendada oma ameti kaudu koiki erinevaid ja vastandlikke
osapooli, hoolimata sellest, et nad voisid ise enne peapiiskopiks saamist monda
suunda eelistada. Seda on nad oma eesmaérgina iihel vi teisel moel ka nimetanud,
nt Andres Poder on enne ametisse valimist nimetanud {iheks iilesandeks tegutseda
»Eestis vdljakujunenud teoloogiliste ,,parteide lepitajana, kuulumata ise iihes-
segi neist” (Ilves, Neitsov 2004: 2) ning hiljem, juba peapiiskopina leidnud, et
kirikus ristuvate erinevate traditsioonide vahel on vaja ,,ihtsust paljususes*
(Pdder, Puidet 2007: 5).

Sealjuures on Pdder ldinud oma véljendustega aga veel kaugemalegi, leides et
konfessionaalsest kuuluvusest olulisem on kristliku kuuluvuse tunnistamine:
,Luterlastena vabas Eestis on meil siidametunnistusevabadus ja digus piihakirja
alusel ise otsustada. Luterlasena vdime pidada end nii protestandiks kui ka iildise
kiriku litkmeks — teisisonu katoliiklaseks, olla traditsionaalsemad v6i modern-
semad, arendada liturgiat voi kuulutada aratuskoosolekuil. Konfessionaalset eri-
péra ei tohi monopoliseerida ja endale silmaklapiks seada.” Sealjuures kritiseeris
ta vastandamisi fundamentalistide, liberaalide, kdrg- ja madalkiriku, kriipto-
kalvinismi ja kriiptokatoliikluse vahel, leides, et ,kiriku suur rikkus on tema
inimesed, kes vastavalt oma erialale, huvidele ja ideedele on pithendunud Kris-
tuse tunnistamisele ja tema kiriku teenimisele® (Pdder 2007: 2).

EELK juhtkond eesotsas ametis olnud peapiiskoppidega on votnud endale
iilesandeks hoida just vaba rahvakiriku mudelile kohast joont — nimelt sdilitada
ithtsust paljususes, hoolimata koikidest nendest erinevustest, mis on tingitud
nii vaimulikkonna vagaduslaadist kui ka piirkondlikest eripdradest. Nagu Op
Thomas-Andreas Pdder on toonitanud, et iihe ddrmuse domineerimine kiriku
avalikus kujus muudab kiriku tihise ruumi raskesti talutavaks. Seetottu ei tohiks
unustada koige tdhtsamat ehk evangeeliumi, mis on kogu EELK identiteedi,
olemise ja enesemoistmise aluseks — sellest keskmest 1dhtudes suudetaks iihises
ruumis leida koht koikidele individuaalsetele kirikliku enesemdistmise kujudele
ning iihendada ka d4rmused (Pdder 2008: 4).

Ehkki tdhtis on olnud hoida erinevate suundade vahel tasakaalu, ja seda on
kdik peapiiskopid eraldi ka esile toonud, on paratamatult iithel vdi teisel moel
saanud moni neist teoloogilistest suundadest domineerivamaks kiriku juhtkonna
seas ja on nonda rohkem esile padsedes mojutanud ikkagi kogu kiriku arengut.
Nii nagu peatiikis esitatud niidetest ilmnes, on EELK-s 1990ndatel ja 2000ndate
esimesel kiimnendil selliseks teoloogiliseks suunaks ja vagaduslaadiks saanud
korgkiriklik suund, Lea Altnurme sonadega — ,.kunagisest imetlusest katoliikluse
vastu ja selle eeskujuks seadmisest on tidnapdevaks vilja kujunenud mdjukas
korgkiriklik suund luteri kirikus® (Altnurme 2009: 205j).

Kokkuvéttes, EELK luterlik identiteet ei ole 1990ndate ja 2000ndate jooksul
sugugi kdigile ithtemoodi mdistetav olnud. Esindatud on olnud erinevad vagadus-
laadid ja teoloogilised rohuasetused. Traditsioonilise luterluse korval on huvi
tuntud ka teiste kristlike traditsioonide vastu, nende kombestikku on rakendatud
ja kasutatud, eriti katoliku kiriku kombeid. Enne Teist maailmasdda EELK-s esi-
nenud teoloogilistel vooludel on kiill olnud oma jérgijaskond, kuid nende pohi-
seisukohtade sisu on sageli muutunud oludes teisenenud. Vahepealne Noukogude
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periood katkestas kiriklikku jérjepidevuse ning uued pdlvkonnad on pidanud
1990ndate algul asuma oma kiriklikku identiteeti uuesti sdnastama ja kiriku kohta
ithiskonnas otsima. Tolleks ajahetkeks muutunud ja 1990ndatel uuesti kiiresti
muutuma hakanud iihiskond, kiriku kehv majanduslik olukord, erinevad piir-
kondlikud v6i vaimulike seas levinud vagaduslaadid on koik mojutanud néige-
must sellest, milline peaks luterlik kirik olema. Kiriku juhtkonnas paises sellel
ajaperioodil kdige enam esile korgkiriklik suund.

3.2. Erinevad eklesioloogilised véimalused
3.2.1. Kiriku mbiste

Kiriku mdistel on ulatuslik tihendusvili. Kirik kui hoone, kirik kui koguduste
ithendus, kirik kui koigi kristlaste kogu — need on nidited mitmest vdimalusest,
mida kirik vGib tdhendada. Seetottu on oluline tunda erinevaid méératlusi, sest
need on aluseks kiriku enesemdistmisele ja identiteedile.”’ Reformatsiooni kiigus
tekkinud luterlikud kirikud uuendasid pohjapanevalt kiriku kontseptsiooni, samas
on see hiljem omakorda muutunud koos erinevate rdhuasetuste ja vagaduslaadi-
dega. Luterliku kiriku jaoks iiks olulisemaid alusdokumente, Augsburgi usu-
tunnistus méaératleb kirikut jargmiselt:

Samuti opetatakse, et kogu aeg peab olemas olema ja piisima jddma iiks piiha
kristlik kirik, mis on koigi usklike kogu, kus evangeeliumi puhtalt kuulutatakse ja
piihi sakramente evangeeliumikohaselt toimetatakse. Kristliku kiriku téelise tiht-
suse jaoks piisab sellest, et seal tiksmeelselt ja oiges arusaamises evangeeliumi
kuulutatakse ning Jumala Séna kohaselt sakramente jagatakse. Ja kristliku kiriku
toelise iihtsuse jaoks pole vaja, et koikjal samasugustest, inimeste sisseseatud
usutalitustest kinni peetaks,; nagu iitleb Paulus, kirjas efeslastele 4[:4j]: ,,On vaid
tiks ihu ja tiks vaim, nii nagu te ka olete kutsutud oma kutsumise antud tihesainsas
lootuses, tiks Issand, iiks usk, tiks ristimine. * (Artikkel VII. Kirikust: 29)

Siin tuuakse rohutatult vélja kdige tdhtsam — kirik on seal, kus kuulutatakse evan-
geeliumi ja jagatakse sakramenti. Selline méératlus ei rddgi midagi kiriku organi-
satsioonilisest iilesehitusest ja toimimisest. EELK Pohikirja esimene punkt piirit-
leb kirikut juba konkreetsemalt:

§ 1. Eesti Evangeelne Luterlik Kirik, liihendatuna Eesti Kirik voi EELK, on vaba
rahvakirik, kellel on enesekorralduse ja omavalitsemise oigus ning kes koosneb
Eesti Vabariigis ja viljaspool Eestit asetsevatest ning tema kanoonilises alluvuses
olevatest kogudustest. (EELK Pd&hikiri)

Siin rGhutatakse eelkdige iseseisvust ning seotust Eesti Vabariigi ja eesti rahvaga.
Lisandub moiste vaba rahvakirik, mille tihenduse moistmiseks tuleb vaadata eel-
koige 100 aasta vanuseid siindmusi ja konteksti, kui see mdiste 1917. aasta

°1 Vt ka Pdder 2018, Hiob 2013, Salumaa 20009.
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I kirikukongressil toonase TU usuteaduse professori ja hilisema piiskopi Johan
K&pu eestvedamisel kasutusele veti.”> Kdpp tddes toona oma ettekandes ,,Kiriku
ja riigi vahekord®, et ,,Kristus ei ole kirikukorralduseks mingeid selgeid ja otse-
seid eeskirju andnud, jittes niimoodi oma jirgijatele selles osas vabaduse. Op
Toomas Paul on seda Kopu konet kommenteerides tddenud, et Kdpu meelest oli
ideaal ,,vaba kirik*, mis on ithendatud ,rahvakiriku* moistega ehk ,.kirik olgu
vaba rahvakirik, millest oleks igaiihel Gigus ja voimalus vilja astuda ilma, et tema
kodanikudigused kannataksid“. 1919. aasta II kirikukongressil lisandusid sino-
daalne kirikukorraldus ja piiskopiamet kindralsuperintendendi asemel, mis tdid
luterlikule kirikule tagasi episkopaalsed tunnused: ,,PShiliseks eesmérgiks oli
murda kiriku hérraskiriku maine ja anda kiriku haldamine rahva kétesse. See
tdhendas kiriku tugevat demokratiseerumist, mille véljundiks olid koguduste
juurde loodud ndukogud. II kirikukongress vahetas vilja kogu senise juhtkonna
ja asendas selle rahvuslikku printsiipi rakendades iiksnes eestlastest koosnevaga“
(Paul 2007: 4).

EELK arengukava preambul kasutab kiriku enesemdistmise teoloogiliste alus-
te kirjeldamisel samu véljendeid samadest dokumentidest (EELK pdhikiri, Augs-
burgi usutunnistus), kuid on raamistanud need eelkdige piihakirja ja Jumala
sonaga. Piiblis kasutatakse kirikust koneldes erinevaid kujundeid ja iitlusi, mis
viljendavad kiriku erinevaid aspekte ja funktsioone, nt Kristuse ihu (Kl 1,18),
Jumala rahvas ja piiha preesterkond (1Pe 2,9), Jumala hoone ja tempel (1Kr
3,9.16-17; 1Pe 2,5), aga ka Jumala pdllumaa (1Kr 3,9) (Arengukava 2008: 4).

Nendest nimetatud pohimdistetest 1dhtuvalt on {iles ehitatud ka luterlike
kirikute struktuur ja toimimine. Teisisonu, EELK organisatsioonilise toimimise
aluseks on episkopaal-sinodaalne kirikumudel ja vaba rahvakiriku kontseptsioon,
nii nagu need on kiriku pohikirjas vastavalt sdtestatud, need on {ihtlasi peamiseks
autoriteediks kiriku kui institutsiooni késitlemisel. Kiriku ametlik seisukoht
véljendub EELK arengukavas, pohikirjas ja misjonistrateegias, mis toetuvad
omakorda piihakirjale ja Augsburgi usutunnistusele.

Uhest kiiljest on arusaam sellest, mida tihendab kirik ja milline on kiriku kui
institutsiooni iilesehitus ja toimimine, vélja kujunenud pikema aja jooksul. Need
teadmised on fikseeritud kiriklikes alusdokumentides ja toimivad vastava kiriku-
mudeli ja traditsioonidena. Teisalt aga on nii kirik ise kui ka timbritsev tihiskond
pidevas muutumises, nii et kunagi varem kirjapandu ei vasta sageli enam reaal-
sele olukorrale. Nonda on alati 6hus kiisimus, et kuidas tegeliku olukorraga
kohanduda — mida tuleks muuta ja millest kinni pidada voi kas on {ildse vaja
midagi muuta? Seetdttu on kiriku identiteedi tundmine ja tajumine oluline, sest
aitab nendes valikutes tekkivaid vastuolusid iiletada, aga ka paremini toime tulla
erinevate muutustega. Samas jillegi voib see identiteet kdige selle kéigus ka ise
aja jooksul muutuda, nagu see on EELK puhul ligemale 30 aasta jooksul toimu-
nud. Kui 1990ndatel piiiiti veel taastada sdjaeelset kirikukorraldust ja rolli Gihis-
konnas, mis véljendus nt uues pdhikirjas ja mitmete kiriklike organisatsioonide

%2 Esimesest kirikukongressist, Johan Kdpu kdnest ja tema kiriku kontseptsioonist on oma
véitekirjas pdhjaliku iilevaate kirjutanud Priit Rohtmets, vt Rohtmets 2012: 36-50.

111



taastamises, siis sajandivahetusel ja 2000ndate algul oli selge, et see ei ole enam
voimalik.

Erinevatest vagaduslaadidest ja kiriku identiteedi mdistmisest tulenevalt on
aga kiriku mdistet, vaba rahvakiriku kontseptsiooni, episkopaal-sinodaalset
kirikumudelit ja selle toimimist kasitletud mitmel viisi. Kiriku episkopaal-sino-
daalne mudel on juba iseenesest selline, et soodustab kiriku mitmekesisust ja
erinevaid arvamusi, sest pooldajaid on erinevatel suundadel — lisaks ametlikule
kirikukorraldusele, kus episkopaalne ja sinodaalne on omavahel vordsed ja tasa-
kaalus, on neid, kes eclistavad enam iihe vdi teise suuna domineerimist. Uhest
kiiljest on selline olukord, kus EELK-s on esindatud kéikvdimalikud erinevused,
heaks néiteks kiriku mitmekesisusest ja ka avatusest, mida kirikuvalitsus eesotsas
peapiiskoppidega on suutnud seni edukalt koos hoida ja juhtida. Teisalt on selles
olukorras aga ka omajagu probleeme ja vastuolusid.

Alljargnevalt esitatud vastavad tekstindited annavad esmalt iilevaate nende
mdistete kujunemisest ja tdhendustest, seejérel toovad vilja erinevad mudelid ja
voimalused, millele lisanduvad omakorda monede vaimulike arvamused nende
toimimisest. Uhest kiiljest on kiriku ametlikud seisukohad dokumentides fiksee-
ritud, need on aluseks ja autoriteediks kiriku tootegijatele. Teisalt on oluline,
kuidas kirikujuhtidest vaimulikud neid mdisteid on ise selgitanud. Siin on iiheks
suurimaks autoriteediks olnud Jaan Kiivit, kes on esitanud kiriku identiteedist ja
vagaduslaadidest pdhjaliku lilevaate ning hiljem juba peapiiskopina vastavaid
kiisimusi ja arutelusid mitmel juhul kommenteerinud ja selgitanud.

Lisaks on nendel teemadel votnud sdna ka teised teoloogid ja religiooni-
uurijad, kes ei ole EELK vaimulikud (Jirgenstein, Kurg, Laats, Ringvee). Kuna
nad ei ole vaimulikud, on nende positsioon ja autoriteet teistsugune ega soltu
niivord kiriku hierarhiast ja struktuurist. Samas on nad teoloogidena asjatundjad
ja nende tdhelepanekud on kaalukad.

Uldkirikut puudutavatel teemadel on oma seisukohti avaldanud veel ka pea-
miselt juhtivatel kohtadel olevad vaimulikud (piiskopid, assessorid, praostid, UL
oppejoud), kes puutuvad EELK kui terviku juhtimisega rohkem kokku. Samas
voivad nende seisukohad olla iihte voi teist suunda toetavad.

3.2.2. Episkopaal-sinodaalne kirikumudel

Luterlus tunneb samuti erinevaid kirikumudeleid, mis on kujunenud ajaloolistel
ja ithiskondlikel pohjustel ja on piirkonniti erinevad (vt ptk 1.2.1). EELK struk-
tuur on oma olemuselt episkopaal-sinodaalne, s.t et vordne sdnadigus on nii piis-
kopil kui kogudustel, vaimulikel ja ilmikutel, omavahel on tasakaalus nii ,,iilevalt
alla® kui ka ,,alt iiles” juhtimine, ehk teisisonu — struktuur on demokraatlik,
molemad pooled on iihendatud ja kuuluvad kokku. Episkopaalset esindab eel-
kdige peapiiskop koos kirikuvalitsuse ehk konsistooriumiga, sinodaalset parla-
mentaarselt valitud kirikukogu, praostkondade sinodid, koguduste ndukogud ja
juhatused. Votmesonaks on siin just tasakaal, mis iihe vdi teise poole esile kerki-
misel paigast nihkub ja kogu kontseptsiooni kiriku organisatsioonist muudab.
Uhel juhul on olulisem kiriku kui institutsiooni autoriteetsus, teisel juhul on kirik
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pigem osaduskond — siin kerkivad esile erinevad arusaamad kiriku mdistest ja
vaimulikust ametist. Peapiiskop Kiivit on selgitanud seda episkopaal-sinodaalset
mudelit ithes oma aruandes jargmiselt:

Kiriku viljakujunenud iilesehitus on episkopaal-sinodaalne. Tihendab, et kiriku
Juhtimis- ja tegutsemissiisteemis on iihendatud kaks elementi: iihelt poolt autori-
taarne hierarhiline, teiselt poolt demokraatlik-sinodaalne. Ja kui meile on Jumala
poolt antud ja ka ajalooliselt etteantud selline kesktee, siis ma olen seda meelt, et
moistlik on viltida ddrmusi ja hoida seda vahepealset suunda. Adrmuste all ma
moistan tihelt poolt kiriku autoritaarset korraldust, mille puhul on voibolla raske
kiisidagi, mis on kirik, sest tdhtsam on sel korral, kes on kirik, kelles kirik kehastub,
kas ainult kiriku peas ja vaimulikkonnas voi kehtib ka iildise preesterluse pohi-
mote. Teise ddrmusena pean silmas paljuski liitkmete usulistele otsustele ja ela-
mustele rajatud usuteadlike tunnistajate kirikut, milles saab mddravaks inimlik
subjektiivsus. Igal kiriku mudelil on oma tugevad ja norgad kiiljed, nii ka meie
kiriku mudelil. (Kiivit, 2003. a tegevusaruanne)

Nonda on selline vastandustele toetuv alus monevorra problemaatiline, sest hol-
mab endas erinevaid seisukohti (Petti 2008: 32). Lisaks juhtivatele vaimulikele
on veel mitmete vaimulike hinnangul olnud selline vahekord siiski sobiv ning
seda ei tohiks muuta, nt Vello Salum (Jarv 1993b: 4) ja Arne Hiob (Hiob 1993:
6), aga on olnud nii neid, kes toetasid enam selle mudeli episkopaalset ehk
hierarhilist (nn korgkiriklikku) suunda (nt Avo Kiir — Raudvassar 1999: 1) kui ka
neid, kes toetasid enam sinodaalset ehk demokraatlikku (nn madalkiriklikku)
suunda ja traditsiooni voi siis on leidnud hoopis, et iiks voi teine pool on olnud
liiga domineeriv. Nt on Andres Pdder assessorina iihel kirikukogu istungjargul
2000. aastal nende kahe poole vahekorda kommenteerides leidnud, et suurem
voim on sinodaalsel osal:

Tuletades meelde meie Eesti rahvakiriku algakte, kus on defineeritud, et meie kirik
on episkopaal-sinodaalne kirik, tuleneb sellest iiks kiiberneetiline voi kiriku-
Jjuhtimise alane téde, et peavad olema kaks poolt olemas. Episkopaalne, mis tihen-
dab iilalt alla hierarhilist ja demokraatlik voi sinodaalne. Meie kiriku struktuuris
on nad lahutatud sel moel, et sinodaalne voi demokraatlik teostub kollektiivsete
organite valimise teel. Ja piiskopil voi peapiiskopil ei ole autoritaarset voimu
nende kollektiivsete organite otsuste iile. Nii, et selles mottes tal ei ole episko-
paalset voimu. Episkopaalne véim teostub ainult hierarhia siseselt ordinat-
sioonide kaudu ja ordineerimine tidhendab mddramisi. Ja see tihendab, et me kirik
saab oma olemuslikku rolli episkopaalse kirikuna teostada ainult peapiiskopi
oigusena kontrollida vaimuliku hierarhia mddramist kohtadele. Kui ka see pool
dra votta, siis tekib kiisimus, kas meil on enam see luterlik kirik. Kas meil on
episkopaal-sinodaalne voi kongregatsionalistlik kirik? (Pdder, EELK 25. KK 8.
istungjérk 2000: 15j)

Tahtis on, et sellises kirikumudelis oleksid need mdlemad alged ja suunad oma-

vahel tasakaalus, nagu Johan Kopp juba 1927. aastal kirjutas (K&pp 2009: 56).
Selline tasakaal on iihtlasi luterlusele omane, nagu on kirjutanud 6p Arne Hiob,
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seostades seda vahekorda vaimuliku ameti mdistmisega, mis katoliiklastel ja
kalvinistidel on erinev: ,,Katoliikliku vaate kohaselt lasub kirikus rdhk piiskop-
pidel ja preesterlusel: kirik rajati ,,iilevalt — Kristus, apostlid, nende jarglased
vaimulikud, kogudused. Kalvinistliku arusaama jirgi aga kujunes kirik ,,alt*:
kogudus valib endale vanema, presbiiteri. Luterlus, mis ka muus jiéb paljuski
molema lddnekirikliku suursuuna vahele, peaks katsuma ithendada molemad
aspektid: kirik rajati Kristuse iilesandel apostlite poolt kogudustena ning kujunes
koguduste liitumisel apostliku ameti kaudu® (Hiob 1993: 6).

EELK kohta on sageli kasutatud teisteski valdkondades sellist tuntud véljendit
nagu ,,iihtsus paljususes* (nt Puidet 2007; 5; Hiob 2001: 3), mis viitab sellele, et
ehkki koguduste ja kirikudpetajate erinevused ja erimeelsused voivad olla tipris
suured, on eesmirk kirikuna ikkagi {ihtselt toimida. Sellisel siisteemil on nii oma
head kui ka halvad kiiljed.

Religioonipedagoog ja teoloog Toomas Jiirgenstein on seda mitmekesisust,
mis on EELK-s olemas olnud juba selle algusest peale, pidanud erinevalt mitme-
test teistest, positiivseks nihtuseks: ,,EELK on seni suutnud suhteliselt edukalt
ithendada erinevaid vagaduslaade, positiivses mdttes hullumeelseid ideid,
tippteoloogiat, peent drivaistu ja piiha lihtsameelsust® — selle koige ja lisaks eri
viarvi kandvate vaimulike ithendamisega on peapiiskopid aga seni toime tulnud
(Toomas Jiirgenstein 2013). Teisalt aga aeglustab see koik kiriku juhtimist ja ka
muudatuste 14biviimist.

Episkopaal-sinodaalne kirikumudel on uuritaval ajaperioodil toiminud. Kirik-
liku organisatsiooni muutused hoolimata aruteludest ei ole selle aja jooksul olnud
suured, 2015. aastaks ei ole suudetud veel 14bi viia kiriklikku haldusreformi
(ehkki seda on piiskopkondade loomise niol korduvalt kavandatud,” vt ptk 4.3.2)
ega koguduste liitmisi peale mone iiksiku erandi (juttu on olnud kobarkoguduste
ja kuulutuspunktide loomise vajadusest (vt Viilma 2008: 2 ja Raudvassar 2009:
3)) ega ka muid suuremaid muudatusi {ldises juhtimises, kuigi nende koigi
vajalikkust on erinevates komisjonides (nt halduskomisjon) korduvalt hinnatud
ja uuritud.

Jatkuvalt on peetud ennast episkopaal-sinodaalsel alusel seisvaks vabaks
rahvakirikuks, ehkki rahvakiriku klassikalised eeldused ei ole enam peale Nou-
kogude perioodi 10ppu ja Eesti taasiseseisvumist enam olnud tdidetud.

3.2.3. Vaba rahvakiriku kontseptsioon 1990ndatel

EELK pdhikirja algus sétestab, et EELK on vaba rahvakirik. See médratlus on
olnud olulisel kohal EELK 100-aastase ajaloo jooksul. Mida see tdhendab? Kui-
das on uuritaval perioodil vaba rahvakiriku moistet vaimulike seas kasutatud ja
esitatud?

Nagu selgub kirikuloolase Priit Rohtmetsa véitekirjast, siis arutelu rahvakiriku
mudeli ja toimimise iile oli peamiseks lahkhelide tekitajaks EELK-s alates selle

% Piiskopkondade loomiseni jouti peapiiskop Urmas Viilma eestvedamisel alles 2024. aastal.
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loomisest. Sealjuures muutus aja jooksul ka arusaam vabast rahvakirikust, haka-
tes enam juurutama vilist struktuurset tsentraliseeritust (Rohtmets 2012: 460).
Noukogude perioodil kodumaal rahvakirikust enam ei rddgitud, vaba rahva-
kiriku teema ji pagulaskiriku E.E.L.K. kanda ja motestada (Kopp 2009: 187—
191). Erinevalt kodumaa kirikust on see mudel saanud seal aastakiimnete jooksul
ka vabalt toimida ning Eesti taasiseseisvumisel peeti oluliseks selle taastamist ka
kodumaal. 1992. a vastas eksiilkiriku piiskop Udo Petersoo kiisimusele tuleviku
EELK kohta, et see peab olema vaba rahvakirik, ta on seda olnud ja saab selleks
jélle: ,,Luterlik kirik peaks suunduma natuke laiemale pinnale, ta peaks olema
enam kui iiksnes inimese isiklikku vaimu dratav voi hinge paistev kirik®, kirik,
millele rahvas vaataks ,.kui oma vaimsele, moraalsele ja eetilisele juhile® ning
valiks tihtlasi ka kdik kirikuinstantsid pastoritest piiskoppideni (Sihvart 1992: 1).
Peale Eesti taasiseseisvumist piiiitigi kodumaal vaba rahvakiriku mudelit
uuesti ellu dratada samal kujul, nagu see oli toiminud enne Teist maailmasdda.
Rahvakiriku ideaalpilti on EELK ja E.E.L.K. peapiiskopid kirjeldanud tihiselt
avaldatud, mdlemaid kirikuid tutvustavas raamatus 1997. aastal jérgnevalt:
,Rahvakiriku olemuse juurde kuulub, et ta hdlmab arvestatava osa rahvast ning
et ta enesekorralduse aluseks on kogudus ja selle liikmed, kes valivad oma esin-
dajad koguduse ja kiriku valitsemisorganitesse. Selle juurde kuulub avatus
véiljapoole ning sisemine iihtekuuluvus ja iiksmeel veendumuste, hoiakute ja
vagadusetiiiipide mitmekesisuse juures. Enda ndgemine rahvakirikuna tihendab
oma ajaloolise pédrandi tunnustamist ja hindamist ning misjoniiilesande tditmist
neis oludes ja inimeste keskel, kuhu Jumal meid on asetanud kiriku, koguduse ja
kristlasena elama ja to6tama“ (Kiivit, Petersoo, Me onnistame teid Issanda kojast,
eessona 1997).
1990ndate alguses on avaldatud veel teisigi unistusi rahvakiriku taastamise
osas. Nt on esinenud seisukohti, mis pidasid rahvakiriku jarjepidevust jatkuvalt
oluliseks ja et selle nimel tuli t66d teha mitmes erinevas valdkonnas. Toonane
Voru abipraost Andres Poder esitas iileskutse luua iilemaine usudpetuse toim-
kond ja tundis iihtlasi head meelt, et esimesed sammud selles suunas on ka juba
tehtud, nt EELK piihapdevakooli Opetajate iihenduse loomise kaudu: ,,Eesti
rahvakiriku kontinuiteedi kandjana seisab aga EELK 0lul vastutus kogu rahva
usulise kasvatuse eest. Seetdttu peaks nimetatud ithendus haarama koiki usudpe-
tuse vorme, kaasa arvatud voimalik usudpetus iildhariduskoolis“ (Pdder 1990: 7).
Assessorina kirjutas ta kuus aastat hiljem eesseisvatele koguduste ndoukogude
ja juhatuste valimistele viidates, et need puudutavad kogu avalikkust ja aitavad
teadvustada kiriku kohta {ihiskonnas — olles samas tasakaaluks EELK episkopaal-
sinodaalsele siisteemile ja aluseks rahvakiriku kontseptsioonile: ,,EELKs kehtiv
episkopaal-sinodaalne siisteem tithendab Jumala kuningriigi monarhistliku, sub-
ordinaarse voimu kogu kristlaskonna demokraatliku enesekorraldamisega. Kris-
tuse kui kuninga poolt volitatud piiskoppide ja preestrite (Opetajate) teenimisele
lisandub koigi usklike tihine kaasateenimine. Viimasest tulenevalt on meie kirik
vaba rahvakirik. Mdlemad pooled iihendatuna loovad aga eelduse, et rahva hail
voiks tdepoolest olla Jumala héaéleks* (Poder 1996: 2).
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Kuid samal ajal on endale ka selgelt aru antud, et olukord on muutunud — kas
EELK tiitis tdnapéeva iihiskonnas rahvakirikule vajalikke tingimusi? Ehkki sel-
lest pohimottest ja mudelist on vihemalt teoreetiliselt kinni peetud, oli kohe iisna
perioodi alguses selge, et EELK ei olnud enam rahvakirik sellisel kujul, nagu oli
enne Teist maailmasdda voi nagu kirjeldasid peapiiskopid 1997. aastal — olud on
muutunud niivord palju, et praktilisel kujul selline mudel ei eksisteerinud. Ope-
taja Toomas Paul kirjutas juba 1991. aastal, et on hea, kui EELK ise peab ennast
rahvakirikuks, aga ka rahvas peaks seda tundma. Arvestades 50 aasta jooksul
kujunenud olukorda, ei olnud enam lihtsalt vdimalik jitkata sealt, kus 1941. aasta
suvel pooleli jdi — ,,Pettekujutus, nagu me elaksime maal, kus neli viiendikku
rahvast on luteri kiriku litkmed, paistab silma kahel juhul — laulatus ja matus*
(Paul 1991: 2).

Samamoodi mdtles ka dpetaja Avo Kiir 1993. aastal, tuues néitena lagunevad
kirikuhooned ja kiratsevad maakogudused: ,,Rahvakirikut kui niisugust meil ju ei
eksisteeri. See on lakanud olemast. Rahvakirik esineb mélestustes ja mones
traditsioonis. Tegelikult pole teda olemas* (Kusnets 1993: 4).

Ka Peeter Kaldur tddes juba oma eespool nimetatud artiklis 1996. aastal, et
EELK oli rahvakirik vaid vdheste tunnuste pdhjal: kirik oli iiles ehitatud kihel-
kondlikul printsiibil, kiriku juhtimisstruktuur vdimaldas igal kristlasel osaleda iga
tasandi juhtimises ning kirik oli avatud koikide inimeste poole, kuid teisalt oli
olukord siiski oluliselt muutunud ja tuli kiisida, kas kirik saab enam esindada
rahvast kui tervikut voi kdnelda rahva nimel. Luterlik kirik oli taandunud iihte
ritta teiste religioossete iihingute, ithiskonnas toimivate seltside ja valitsusvéliste
organisatsioonidega, kadunud oli Noukogude ajastul kirikut imbritsenud mértri
oreool ja rahvusliku vabadusvditluse esirinnas olemine — ,,Rahvakirik tdhendab
ka rahva eest voitlevat ja rahvale eetiliseks eeskujuks olevat kirikut, mida me aga
paraku enam ei ole” (Kaldur 1996: 41).

Seetottu oli mitmete vaimulike seisukoht juba 1990ndate algusest peale, et
rahvakiriku moistele tuleks leida kaasaja kontekstis uus véljund ja tdhendus, sest
selle sdjaeelse Eesti Vabariigi kuju taastamine oli voimatu. Millistest voima-
lustest lisaks rahvakirikule on niisiis nende aastate jooksul EELK puhul veel
kdneldud?

3.2.4. Rahvakirikust misjonikirikuks

Rahvakiriku kontseptsiooni korval on kasutusel olnud ka misjonikiriku mdiste,
mis sellele teatud mdttes vastandub. Eklesioloogiliselt sellist kirikuvormi eraldi
ei eksisteeri, sest on ju iga kirik oma olemuselt misjonikirik, mille iilesanne on
teha misjonitddd. Seda mdistet on kasutatud eelkdige seoses kiriku olukorraga
ithiskonnas, misjonikirik tdhendab selles kontekstis eelkdige vdahemuskirikut,
vastandudes rahvakirikule kui enamuskirikule (Burghardt 2017: 1774).
Misjonikiriku kontseptsiooni sOnavara, véljendusviis ja maailmamoistmine
on teistsugune ning vastab palju enam kiriku tegelikule olukorrale nii Eestis kui
ka laiemalt kogu Euroopas. Teoloog Ingmar Kurg on leidnud, et selline vihemus-
kiriku roll on iseloomulik kogu tinapédeva postsotsialistliku Ida-Euroopa
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tendentsidele, kus kiriku osalus {ihiskonnas on taandumas ja samal ajal kasvab
kiriku sisemine vaimulik aktiivsus, kirikuks olemine ei tdhenda sealjuures ainult
oma vaiksuse tunnetamist sekulariseerunud timbruskonnas, vaid ka kontrakultuu-
rilise situatsiooni tunnistamist (Kurg 2008).

Nonda on ka EELK puhul esile toodud, et ollakse rahvakiriku asemel hoopis
misjonikirik, v&i siis olles kiill rahvakirik, tuleks piiiielda misjonikirikuks. Op
Avo Kiir vastas 1993. aastal intervjuus kiisimusele, mis see luterlik kirik siis on
ja milline ta v3iks olla, jirgnevalt: ,,Peaksime endale selgelt aru andma, et esma-
joones peame olema misjonikirik. Ja sellelt seisukohalt 1htudes paika panema ka
kiriku l&hituleviku prioriteedid. Misjonikiriku struktuur, stiil ja meelsus on
midagi muud kui traditsioonilisele rahvakirikule omane. Peame arvestama ka
mittekristliku elanikkonna tavadega, sellega, et suurem osa meie rahvastikust ei
kuulu iildse iihtegi konfessiooni. Tuleb leida tee nende hinge — nii nagu seda
teevad kaasaaja iihiskonnaga enam kohanenud konfessioonid. Luterliku kiriku
iilesanne on taas leida kontakt inimestega“ (Kusnets 1993: 4).

Misjonikirikuna méiratlemine tihendab, et ndhakse end imbritsetuna vodrast
maailmast — see on hoopis teistmoodi suhe timbritsevaga, mis annab enam voi-
malusi vastandumiseks, aga ka agressiivsemaks retoorikaks. Religioonisotsio-
loogilises késitluses on siin teatud sarnasused sektile iseloomulike tunnustega (vt
ptk 1.1.5) ja vdimalus kirikutiilibi muutumiseks sekti suunas.

Misjonikiriku mudeli valik oli Ingmar Kure sdnul teadlik pérast 1990ndate
alguse usubuumi hédbumist ja seejérel alanud litkmeskonna kiiret kahanemist:
wSelles tekkinud seisus valis luterlik kirik uue suuna, arvates end mitte ainult
rahvakirikuks, kes jétkab truult rahvalike (hddbuvate) traditsioonide hoidmist,
vaid hakates kujundama uut kiriklikku traditsiooni olemasolevate kirikulistega“
ehk teisisonu, litkkmeskonna véhenemisest hoolimata podratakse rohkem téhele-
panu hoopis kiriku sisemisele vaimulikule kasvule. Sellise arengu kdige silma-
nihtavamaks ja méddetavamaks néiteks toob Kurg jumalateenistuste ja armu-
laualiste arvu pidevat kasvamist: ,,Vorreldes aastaga 1990 on niilidseks armu-
laualiste arv kahekordistunud. Ka jumalateenistuste arv aastas on kasvanud 60%
vorreldes ajaga enne 1990. aastaid” (Kurg 2008).

Kiriku liikmeskonna vdhenemisega teravnevad paratamatult kiriku suhted
ithiskonnaga, mis on kdige paremini véljendunud erinevates religioonialastes
debattides. Vib kiisida — kas eemale jadvad need litkmed, kelle jaoks kirikul ja
usul pole muud erilist tdhendust peale traditsioonide ning siit edasi — mida véhe-
maks jidb litkmeid, kas seda ustavamad ja usklikumad nad on (Pollack 1994:
274)? Ka Eesti vaimulike seas on taolist mdtteviisi véljendatud. Saarte praost-
konna praost op Veiko Vihuri on tsiteerinud praostkonna aastaraamatus iildise
olukorra kirjelduse taustal teoloog Uku Masingut, kes on leidnud, et ,,mida
tdhtsusetumaks jadb kristlus, seda kristlikumaks peaksid saama need, kes end
ristiinimeseks peavad (Saarte Praostkonna aastaraamat 2003: 34).

Sarnast motet kohtab &p Joel Luhametsa kirjutatud EK juhtkirjas, kus ta leidis,
et inimeste kirikust vélja astumine tdhendab hoopis koguduste tugevnemist, sest
plsima jadvad ainult piithendunumad: ,,Koguduste véline vihenemine asendub
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sisemise tugevusega. Seda oleme ka ise kogenud oma kallil kodumaal Nou-
kogude okupatsiooni ajal. Usuvastane propaganda ja usklike tagakius viisid
kirikust eemale ikka ainult aganad. Toelised terad jdid alles, sool muutus soola-
semaks‘ (Joel Luhamets 2011: 2).

Seega, kiriku eneseméiratlemine ja positsioneerimine tihiskonnas on olnud
aarmiselt oluline kiriku tuleviku jaoks. Need, kes EELK-s on piilielnud iihis-
konnale vastandumisega néidata end kui toelisi ja digeid kristlasi, vdivad aga
samas omakorda sattuda vastuollu nii imbritseva kogukonna kui osaliselt ka oma
kirikuga ja eriti teiste konfessioonidega. Sissepoole suunatus toob paratamatult
kaasa selle, et niigi kristlusest kaugenenud inimesed vodrduvad sellest veelgi
enam (Kilemit 2020: 150).

Jatkuvalt on viga oluline kiisimus, millist misjoniteoloogiat vajab rahvakirik.
Ilma laiema rahvakiriku ehk {ildkristliku taustata on keeruline misjonit teha —
kdigile ei saa iihtemoodi ldheneda. Seetdttu peavad olema erinevad vdimalused
ja viisid.

Op Arne Hiob on nimetanud, et vajalik on nii kitsam kui laiem ring ehk eri-
nevad kiriku tiilibid, laiem ehk suurkiriku tiiiipi rahva- voi vabakirik loob kristliku
raamistiku, milles kitsamal ehk vabakiriku tiiiibil on vdimalik tegutseda ja
stigavuti minna, seega on need erinevad tiiiibid vajalikud ega saa ldbi teineteiseta.
Rahvakiriku pakutav pehmemat laadi misjoneerimine massikiriku, nimekristluse
voi leige kristluse nime all jouab rohkemate inimesteni ja loob puhtaks evange-
lisatsiooniks sobiva pinnase, seega ,,suurkirikutel tuleks traditsioonilistes vaba-
kirikutes ndha mitte vaenlasi, vaid integreerida nad (v0i osa neist), vihemalt pohi-
motteliselt, dratusliikumistena, kes aitavad leida usu edasiandmiseks vahetumaid
teid* (Hiob 2003: 6).

Toomas Paul on toonud vilja, et kiriku eneseteadvus ja hoiakud soltuvad
muuhulgas suuresti ka nimetusest — kui vabakirik koosneb tiiskasvanuna paiste-
tutest, siis rahvakirikusse kuuluvad ka ristitud lapsed (Paul 2003: 225). Selline
motteviis on seadnud suured {ilesanded misjonitddle — kuidas toimida nii, et tde-
poolest leiduks molemat suunda, et ristitakse nii lapsi kui tullakse tdiskasvanuna,
et kdnetatakse nii laiemat kui kitsamat ringi.

EELK-s on konkreetselt misjonitdd ja -teoloogiaga tegelenud 1997. aastal
loodud Misjonikeskus. Kui 1990ndate algul planeeriti sellise keskuse loomist,
olid seatud eesmirgid mdnevdrra teised. Op Leevi Reinaru, kes oli tollal vastava
algatusriithma esimees, pohjendas misjoni vajalikkust ndnda: ,,Kirik peab minema
oma suletusest vilja. Uususundid on viga aktiivsed. Luterliku kiriku h&al jaab
nende korval norgaks, kui see ei kosta kirikuuksest kaugemale* (Simmermann
1995:5).

Kuid jargnevate aastatega on Misjonikeskuse fookus muutunud, véljapoole
suunatud tegevuste asemel hakati tdhelepanu suunama rohkem sissepoole —
peamiseks véljundiks sai just praktiliste tegevuste ja koolituste pakkumine kiriku
todtegijatele, kelle kaudu tugevdada eelkdige koguduseliikmete ehk kitsama ringi
vaimset ja vaimulikku kasvu (EELK Misjonistrateegia 2011: 12). Misjonikeskuse
tegevus on sealjuures aastate jooksul olnud kiillaltki aktiivne ja mitmekiilgne,
pidevalt on analiilisitud olukorda ja otsitud vdimalusi erinevaks ja sobivaks
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misjonitdoks, katsetatud mitmesuguste projektidega, kaasatud on mitmeid vilis-
misjonére eri tdovaldkondi eest vedama jne.

2011. aastal koostatud EELK misjonistrateegia dokumendis toodi vélja, et
,tohusamad misjonikanalid on vaimuliku suhe inimestega, koguduseliikmete
suhe mittelitkmetega, jumalateenistuslik elu ning iga kristlase isiklik eeskuju,
sealjuures on Misjonikeskus soovinud olla kogudustele toeks usus kindlate ja
tunnistavate kristlaste kasvatamisel ning aidata {iheskoos korraldada kuulutus-
todd. Tegevuse mérksonadeks on aastate jooksul kujunenud koolitamine, kuulu-
tamine, lakitamine, misjonikasvatus ja diasporaatdd™ (EELK Misjonistrateegia
2011: 12).

Samas on Misjonikeskuse kirikust vdljapoole ehk laiemale ringile suunatud
tegevus leidnud soovitust vihem téhelepanu ja edu, ehk nagu on tddenud EKN-i
teadur Eerik JOks, et ristirahvas on isekeskis kiill iisna tubli: need ettevotmised,
mida omavahel tehakse, on sisukad ja tilesehitavad, kuid ei ulatu kuigi tule-
muslikult suuremate rahvahulkadeni (Joks 2016: 21).

Kokkuvéttes, EELK on kogu perioodi jooksul hoidnud jétkuvalt alal vaba
rahvakiriku kontseptsiooni ja episkopaal-sinodaalset kirikumudelit, ja pidanud
oluliseks, et kirik oleks hoolimata oma mitmekesisusest ja erinevatest vagadus-
laadidest voOimalikult tihtne. Kuid on samas endale teadvustanud, et kiriku
olukord on tihiskonnas muutunud, eestluse ja luterluse vaheline seos on kadunud,
ja seega on motestatud misjonitooé hddavajalik. Sellegipoolest pole EELK mis-
jonitdo rahvakiriku perspektiivist vaadates osutunud vidga edukaks, vastavad
tegevused ei ole olnud laiemale {ihiskonnale kdnekad. Nonda on EELK misjoni-
t60 votnud oma peamiseks eesmérgiks hoopis koguduste toGtegijate ja litkmetega
tegelemise ehk n-6 kitsama ringi usuelu tugevdamise. Selline tegevus on iihtlasi
sobinud kokku nende vaadetega, mis on esitanud kiriku ja kristlaskonna vastan-
dumist tihiskonnale.

3.3. Vastandumiste naited

3.3.1. Vaimulike erimeelsused ja vastandumine

EELK enam kui 200-liikmeline vaimulikkond (vt ptk 2.3) hdlmab vidga mitme-
kiilgse taustaga inimesi, seetdttu on vaimulikkonna seas alati levinud erinevad
arvamused, seisukohad ja vaidlused, mis on md&jutanud oluliselt kiriku arenguid
ja tegevust. Ladne praostkonna praost Tiit Salumde on iihes oma praostkonna
aastaaruandes selle kohta vilja toonud jargmise tdhelepaneku: ,,Siivenes arusaam,
et EELK vaimulikkond koosneb paljudest visiooniga isiksustest, kellel on eri
védrtushinnangud ja traditsioonid, aga ka paras annus hirmu ja usaldamatust. Kas
on voimalik muuta see arvamuste paljusus siinergiaks voi kulub liiga palju ener-
giat lksteise umbusaldamiseks?* Ta leidis, et selline olukord pidurdab edasi-
minekut, edasiminekuks on aga vaja leppida kokku iihistes eelistustes: ,,Kas
tahame olla {ihtne kirik ja jargida Kristust ning uueneda? Kui see on nii, siis pole
meil vaja kleepida silte, karta olevikku ega tulevikku* (Tiit Saluméde, EELK L&a-
ne praostkonna 2007. a sdnaline aruanne 2008: 35).
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Vaimulike seas esinevates erimeelsustes ei ole samuti iseenesest midagi uut —
juba alates EELK loomisest ligemale 100 aastat tagasi on teada palju legendaar-
seid ja lausa skandaalseid vastasseise, millele tdnapédeval vordvidirseid polegi
olnud (vt Saard 2008, Rohtmets 2012 jt). Nendel erimeelsustel voib olla mitmeid
pohjusi, alates vaimulike haridusest, teoloogilistest hoiakutest kuni iseloomu
omadusteni.

Niisiis, millised on peamised leerid, mis on esile kerkinud ja millistes kiisi-
mustes on erimeelsused tekkinud?

Vastandumiste nididete iildiseks kontekstiks on EELK vaimulikkonna seas
levinud erinevad teoloogilised vaated ja vagaduslaadid, mida on eelnevates pea-
tiikkkides kirjeldatud. Vastandutakse sealjuures nii kiriku ametlikule teoloogiale,
tegudele ja valikutele, aga ka teiste voolude esindajatele. Vastandumisest ldhtu-
valt on kdige rohkem tekste avaldatud Meie Kiriku portaalis, vihem on EK-s ja
mujal, nagu nt kdned ja ettekanded voi kirikukogu arutelud. Esitatud néited on
valdavalt polemiseerivad. Probleemiks on iihe vdi teise olukorra voi seisukoha
muutumine ning oma rahulolematuse véljendamine sellega.

Oma seisukoha on vilja 6elnud nii autoriteediga vaimulikud (nt EELK pea-
piiskopid, EELK vaimulikele esinev LML peasekretidr, EELK pohikirja komis-
joni esindajad) kui ka n-6 tavavaimulikud, kellel ei ole kiill nii suurt autoriteeti,
aga on vdhemalt voimalus olnud oma arvamust avaldada. Sealjuures on selle
teise, vastanduva poole kohta sageli halvasti arvatud, silma hakkab halvustav
konepruuk ja mahategemine (vt EK kommentaariumid perioodil, kui need oli
avatud, hiljem aga sotsiaalmeedia erinevad foorumid, lehekiiljed ja 16imed),
sageli on need verbaalsed riinnakud muutunud isiklikuks.

Vastandumist pakkuvateks teemadeks on olnud laiemalt liberaalsus ja konser-
vatiivsus Piibli tdlgendamisel, naisteordinatsioon ja samasooliste paaride koos-
elu, vaimuliku ameti moistmine ja vastavate nimetuste kasutamine ning konk-
reetsemalt Martin Lutheri Uhingu loomise ja kahe kristluse manifestidega seon-
duv. Suurem autoriteet ehk kiriku juhtkonna toetus on sealjuures olnud valdavalt
konservatiivsema suuna esindajatel ehk uuenduste l4biviijatel, neil on ka vaimu-
likkonna seas olnud tihtlasi (jarjest) suurem toetajaskond.

Vorreldes Euroopa religioonimaastikul toimunud debattide ja vastandumis-
tega on sealjuures liberaalsuse ja konservatiivsuse, naiste ja samasooliste paaride
teemad ja kiisimused iildjoontes sarnased, EELK ei ole eristunud siin oma naabri-
test, seevastu luterliku pirandi ja vagaduslaadi ning sellega seonduvate liturgia-
alaste kiisimuste iile vihemalt sellisel kujul mujal vaieldud ei ole.

3.3.2. Naiste ordineerimine ja samasooliste paaride laulatamine

Ehkki naisteordineerimist ei ole avalikult toetanud vaid moned iiksikud vaimu-
likud, pole see tildkiriklikult seni suuremat vastuseisu esile toonud, kiriku juht-
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kond on toetanud jatkuvalt naisvaimulike tegevust ja ordineerimist, naisvaimu-
like arv on kasvanud oluliselt.” Samas on sel teemal alates 1990ndate algusest
ikkagi sona vdetud ja erinevaid seisukohti esitatud, jatkuvalt on esinenud palju
ebakdlasid, erinevaid arvamusi ja isegi sihikindlat vastutegevust — pdhjuseks on
toodud nii konservatiivsete naaberkirikute olukord, nt Létis 10petati naiste ordi-
neerimine 1993. aastal, Soomes on aga vaimulike ringkonnad, kes on keeldunud
koostodst naisvaimulikega, (vt ptk 1.2), kui ka erinevate teoloogiliste hoiakute ja
Piibli tdlgenduste esinemine, mis on naisvaimulike vastu (Hulkko 2011: 18-20).

Eestis tdusis see teema esmakordselt suuremale arutelule seoses 1991. a pohi-
kirja vastuvotmisega, kui kdlasid ka vastuhdédled naisvaimulike suhtes, keda oli
sel ajal EELK-s kokku vaid kuus. Tiit Salumie andis kirikulehes iilevaate EELK
22. kirikukogul toimunud vastavast arutelust ja hééletamisest, mis 1oppes napi
hailteenamusega naisteordineerimise poolt (poolt 16, vastu 14 ja 4 erapooletut).
Naisvaimulike pooldajad pdhjendasid oma poolehoidu seni kehtinud praktika,
tublide naispastoride kiitmise ja ohuga, et kirik vdidaks Luterlikust Maailma-
liidust vélja visata, naiste ordinatsiooni vastu aga toodi pohjenduseks, et naistel
on kiillalt t66d diakonisside ja usudpetajatena: ,,Hadletamine selle iile, kas naine
voib olla ka peapiiskop, nditas aga, et selles ametis soovitakse tingimata néha
siiski meest* (Salumie 1991: 2).

Kiriklik positsioon kolme senise ametisolnud peapiiskopi autoriteetse seisu-
koha niol on olnud siiski naisvaimulikke soosiv ning seega on jatkunud naiste
vaimulikuametisse seadmine. Selles kiisimuses ollakse iildiselt ldhedastel seisu-
kohtadel Saksamaa ja Skandinaavia kirikutega, nagu on viljendanud peapiiskop
Kuno Pajula juba 1990ndate algul oma tervituskones iihel kirikukogu istung-
jérgul: ,,Ja kui ma tulen niitid Hamburgist, kus esimene naispiiskop ametisse seati
ja seda voeti kui suurt voitu naistele ja naiste osale kirikus kui lootustandvat
marki, siis on mul hea meel, et meie hulgas on terve rida naisi. Kui Hamburgis
uue piiskopi ametisseseadmisel avaldati lootust, et naised toovad rohkem elu
kirikusse, tahaks loota, et nad toovad seda ka meil* (Pajula, EELK 24. KK 1.
istungjark 1992: 2).

Sama meelt on olnud mdned aastad hiljem Pajula jarglaseks valitud pea-
piiskop Jaan Kiivit, kes vastas EK kiisimusele naiste teenimise kohta kirikus, et
,haistele jatkub t66d ja vastutust igas koguduses* ja ,,kui naine oma koolituselt
jaiseloomult on kdIblik kogudust teenima, olen valmis teda ka ordineerima* (Uus
peapiiskop naispastoritest... 1994: 2).

Aktiivsemat naisvaimulike vastasust on enam esile tulnud aga alates pea-
piiskop Pdderi ametiajast ja isegi sel mééaral, et moned meesvaimulikud on keel-
dunud koos naistega teenimast voi lubamast neid oma kirikusse teenima (Vilu-
maa 2008: 45), samuti on saanud konelda lausa praostkondlikest eristumistest

% Lisaks tegutseb alates 1994. a naisvaimulikke, naisteolooge ja teoloogia naisiilidpilasi

iihendav Uhendus Naised Teoloogias, millel on ligemale 50 liiget (Raudvassar 2014: 3).
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naiste ordineerimise kiisimuses (Hulkko 2011: 27), kuid sellised situatsioonid ei
ole enamasti leidnud laiemat kajastamist meedias voi kirikus.”

Opetaja Katrin-Helena Melder on kommenteerinud naisvaimulikesse suhtu-
mist, vastates Lddne praostkonna aastakirjale antud intervjuus kiisimusele, kas
Eestis on naisvaimulikud omaks voetud, jairgnevalt: ,,Igapidevatdos pole ma koge-
nud ei vahetegemist ega diskrimineerimist. Jarva praost Teet Hanschmidt on Gel-
nud, et ta ei tee vahet inimeste vahel, olgu mees v0i naine, juut voi kreeklane,
nagu Paulus iitleb. Pooled vaimulikud on meie praostkonnas naised, kokku kuus*.
Jargmine kiisimus samas intervjuus kdlas aga suhtlemise kohta ametivendadega,
kes ei varja naisvaimulikke mittepooldamist — Melder vastas, et respekteerib nen-
de toekspidamisi, aga on oma kutses ja ametis kindel. Kurvaks tegi vaid see, kui
selline vaimulik ei tereta oma naiskolleegi vdi ei teeni koos naisvaimulikuga —
tekib kiisimus ,,kuidas alamvaimulik saab kahtluse alla seada tlemvaimuliku,
peapiiskopi, otsuse ja ordinatsiooni. See on iihtlasi lilemkarjase vastu astumine*
(Ilves, Scripta Annalia 2011:5).

Ehkki naisi on vaimuliku ametis {iha enam (49 naisvaimulikku 2015. aastal
ehk 24 aastaga on nende arv ligemale kiimnekordistunud), ei ole neid kiriku juhti-
vatel ametikohtadel perioodil 1991-2015 palju olnud: kdrgeimateks ametiteks on
selle aja jooksul olnud praosti kohusetiitja (kt) ja abipraosti koht, nt Laine Villen-
thal on olnud Voru abipraost aastatel 1992—1995 ja praosti kt 1995, Juta Siirak
Ladne-Harju abipraost 1992-98 ja praosti kt 1993, Mare Palgi Ida-Harju abi-
praost ja praosti kt 2004-2007, Hedi Vilumaa Viljandi abipraost aastatel 2004—
2011. Esimesed naisassessorid on ametis aga alles 2015. aastast, esimeseks nais-
praostiks valiti Katrin-Helena Melder 2019. aastal.

Teine teema, mida sageli on vorreldud naisvaimulike kiisimusega, on sama-
sooliste paaride kooselu ja homoseksuaalsed suhted. Uks sellesisuline arutelu on
esinenud EK lugejakirjades 1995. aastal, kus oma arvamuse on avaldanud tol ajal
aseOpetajana teeninud Enn Auksmann, kommenteerides naisteordinatsiooni ja
homoseksuaalsuse korvuti késitlemist: ,,Need teemad lihtsalt esinevad vastava-
sisulistes aruteludes viga sagedasti iiheskoos. Ilmselt on ka oluline nendel teema-
del konelda ja nad kuuluvad teatud méédral olemuslikultki kokku — nad on véga
téahtsaks proovikiviks evangeelsele (s.t protestantlikule) teoloogiale tidnapédeva
maailmas. Miks? Sest nad puudutavad kiisimusi: kuidas moistavad piiblit evan-
geelsed kristlased?* (Auksmann 1995: 7)

Sealjuures on erinevalt naisvaimulike kiisimusest samasooliste kiriklikule
laulatamisele meessoost vaimulike seas iildiselt {ihel meelel vastu oldud, peale
mone liksiku artikli pole selle teemaga 1990ndatel ja sajandivahetusel védga palju
avalikult tegeletudki. Samasooliste kirikus tegutsemise kiisimus kerkis terava-
malt esile alles 2009. a seoses geikristlaste koguduse rajamisega EELK vaimu-
liku Heino Nurga poolt, kes selle tulemusel ametist vabastati. Selle kdigus esitati

% Uheks erandiks naiste ordineerimise teemal oli ajalehes Saarte Hiil 28.04.2008 ilmunud

artikkel ,,Saarte praost Vihuri ei poolda naisi vaimulikuametis“, mis kirjeldas Kuressaare
Gilimnaasiumi kaplani Katrin Keso-Varese ordineerimiseks loa andmata jatmist. See uudis
leidis omakorda kajastamist kdigis Eesti suurimates meediavéljaannetes ja ka EK-s.
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ka konkreetse vaimulikuga seoses pooldavaid seisukohti, kuid need jéid véhe-
musse. Tekkis arutelu teemal, kas samasoolisi voib kiriklikult laulatada, ning kas
samasoolist suhet aktiivselt praktiseeriv ja propageeriv inimene tohib tdotada
vaimulikuna.

Need kiisimused tdid omakorda esile akadeemilise teoloogia esindajate ja
EELK vaimulike vahelised lahkarvamused — nt erimeelsusi esile kutsunud aka-
deemiline teoloogiline uurimistulemuste tdlgendamine ajaloolis-kriitilise meeto-
di abil, mis vdib vastuollu minna kiriku praktikaga. Uheks iseloomulikuks niiteks
selliste erimeelsuste esile kerkimisel oli 2011. aasta lopul ilmunud Akadeemilise
Teoloogia Seltsi poolt viljaantava Usuteadusliku Ajakirja number, mis sisaldas
op Jaan Lahe ja teoloog Urmas Nommiku artiklit ,,Homoseksuaalsus Piiblis.**°
Nimetatud artiklis esinevate seisukohtade tottu keelas Tartu Pauluse kiriku
raamatupood ajakirja konkreetse numbri miitimise sootuks dra. Pauluse koguduse
Opetaja Joel Luhamets iitles sealjuures ajakirjanduses kommentaariks:

Teoloogia Seltsi ajakiri on akadeemilise vabadusega ajakiri, mis kirjutab koigest,
aga meil on kirikupood ja me miiiime seal neid asju, mis on kooskolas kiriku-
opetusega. Kui mone asja suhtes tekib kahtlus, piitiame mitte miiiia. Me oleme
ikkagi eraettevote. Kas me peame koike miitima? Kiisige Selverist, kas Selveris
miitiakse neid ajakirju. (Meie Kirik 2012, viitega Eesti Ekspressi artiklile, Sander
2012)

Samas tuleb muidugi lisada, et iildine ldbisaamine ja koost6é EELK ja akadee-
milise teoloogia esindajate vahel Eestis on olnud hea, eriti kui votta vordluseks
nt naabermaa Liti luterliku kiriku ja Liti Ulikooli usuteaduskonna omavahelisi
suhteid, mis on olnud aastakiimneid lausa avalikult vaenulikud — nt tiheks olu-
liseks tiiliallikaks on olnud just nii naisteordineerimise kui ka homoseksuaalsuse
kiisimused (Soosaar 2019: 4j). Kui Léti kirikus on naiste mitte ordineerimine
iildteada fakt, siis ka samasooliste inimeste kooselu aktsepteerimine voi nende
vaimulikuna t66tamine on viga teravat kriitikat ja tdhelepanu palvinud. Nt tagan-
dati 2005. aastal kirikudpetaja ametist vaimulik ja Liti Ulikooli usuteaduskonna
oppejoud Juris Calitis, sest ta oli pidanud Riias jumalateenistuse Gay Pride’il
osalejatele ja jaganud neile iihtlasi armulauda (Teraudkalns 2020: 12). Selliseid
tagandamise juhtumeid on Létis olnud veel.

Nonda on nendes kiisimustes EELK-s oma osa ka suhetes partnerkirikutega,
kus samasooliste koosellu suhtutakse hoopis teisiti. Veebiajakirja Meie Kirik toi-
metus on aastal 2012 teinud pohjaliku iilevaate samasooliste kooselu onnista-
misest erinevates luterlikes kirikutes, sealjuures nentides, et sellised ,,arengud on
kiinud késikdes muutustega ldéine postkristlike ihiskondade tdekspidamistes®, nt
Skandinaavia riikidest on samasooliste abielud seadustatud Norras (2008), Root-
sis (2009), Islandil (2010) ja Taanis (2012), Soomes voisid samasoolised paarid
oma kooselu registreerida alates 2001. aastast, kuid seda ei loeta abieluks.

% Lahe, Jaan; Nommik, Urmas. Homoseksuaalsus Piiblis. — Usuteaduslik Ajakiri, nr 1/2011

(62), 3-21.
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Sealjuures on Rootsi ja Taani kirikutes lubatud kiriklik laulatamine, Islandil
toimub Onnistamine ja Soomes liksnes vabas vormis palvus.

Samasooliste paaride dnnistamise on heaks kiitnud veel Evangeelne Luterlik
Kirik Ameerikas (2009), Saksamaal tehakse seda samuti paljudes evangeelsetes
maakirikutes, sh EELK partnerkirikus Kurhessen-Waldeckis, samuti on Saksa-
maal lubatud homoseksuaalsete pastoripaaride kooselu pastoraatides. Meie Kirik
on todenud kokkuvdtteks, et Luterliku Maailmaliidu litkmeskirikutel puudub
siiski kdnealuses kiisimuses iihine seisukoht. Moned Aafrika ja Ida-Euroopa
luterlikud kirikud on nende arengute suhtes véljendunud kriitiliselt, ent taolist
teravat ja avalikku vastasseisu liberaalsete ja konservatiivsete kirikute vahel nagu
anglikaani osaduskonnas ei ole siiski tekkinud (Toimetuse juhtkiri 2012).

Samas on nendes nimetatud kirikutes kaasnenud vastavate otsuste vastu-
vOtmisega samuti diskussioonid ja arutelud, mille kdigus on tildkiriku otsustele
kdikjal tekkinud alternatiivseid arvamusi esindavad vaimulikkondade grupid voi
litkkumised (vt ptk 1.2).

Soome kirikus on sel teemal kdneldud juba alates 1960ndatest ja sealt peale
on suhtumine muutunud tasapisi sallivamaks ka kiriku juhtide seas. 1990ndate
16pul tekkisid kiriku juurde grupid ja litkumised, mis olid moeldud seksuaal-
viahemustele, ja 2000ndate algusest on moned vaimulikud viinud 14bi geipaaride
onnistamisi (Ketola 2015).

Saksamaa maakirikud on samuti iildiselt positiivselt suhtunud homoseksuaal-
susesse kirikus, kuid on sealgi esinenud vastandumist. Uheks silmapaistvamaks
nditeks on viimastel aastatel olnud Saksi Evangeelne Luterlik maakirik, kus 2015.
aastal valiti uueks piiskopiks Carsten Rentzing, kes pidades end konservatiivseks
luterlaseks, oli varasemalt juba tuntust kogunud abordi- ja homoseksuaalsuse
vastasena, juhtides vastavaid intsiatiivgruppe (Nagel, Deutschlandfunk, 25.01.
2017). Pérast tema ametissevalimist lahkusid Saksi kirikust mitmed homo-
seksuaalidest vaimulikud.

Eestis on samasooliste paaride kooselu pilvinud tihelepanu ka viljaspool
kirikut, sest on paralleelselt aktuaalne olnud ka {ihiskonnas laiemalt — 2014. aasta
kevadest on olnud arutluse all kooseluseaduse vastuvétmine, mis voimaldaks
samasoolistel oma kooselu ametlikult fikseerida. Eesti kirikud eesotsas EELK-ga
on sealjuures oma seisukohta véljendanud mitmete EKN-i poordumiste ja ka
ithiselt korraldatud protestiiiritustega. Paradoksaalsel kombel on samasooliste
kooseluseadusele vastu olemine ithendamas kirikuid ja {ihiskonna suuremat osa
{ithesuguse negatiivse suhtumisega.’’

Nonda on perioodil 1991-2015 nii naisvaimulike kui ka homoseksuaalsuse
kiisimused olnud kiill pidevalt esil ja mdnede konkreetsemate juhtumite puhul
pilvinud avalikkuses ka suuremat tdhelepanu, kuid mingeid ildkiriklikult
markimisvidrsemaid muutusi voi arenguid siiski ei toimunud. Naisvaimulikke
ordineerimine on jatkunud, suhtumine neisse on olnud valdavalt positiivne ja hea-

7 Homoseksuaalsusesse suhtumisest ténapieva Eestis loe lihemalt Kilp 2016: 191-204.
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tahtlik, suhtumine erinevatesse homoseksuaalsusega seotud teemadesse (homo-
seksuaalsed vaimulikud, samasooliste kooselu Onnistamine jm) on kiriklikes
ringkondades olnud seevastu valdavalt negatiivne.

3.3.3. Preester voi kirikudpetaja?

Veel iiheks oluliseks vaidlusi ja erimeelsusi pakkuvaks teemaks vaimulikkonna
seas on olnud vaimuliku ameti mdistmine. Vaimuliku ameti kandjaid téhistatakse
enamasti nimetustega nagu ,,vaimulik®, , kirikudpetaja“, ,,0petaja®, ,,preester ja
,pastor”. Samas on koigil neil vélja kujunenud erinev teoloogiline ja praktiline
tdhendusniianss, mille iile on ka kirikus palju vaieldud. Terminoloogiaga on tege-
letud juba alates 1990ndate algusest, kui iiritati vaimuliku hierarhias kéibele tuua
nt termineid ,kirikhdrra® ja ,kaplan®, kuid need ei leidnud rakendamist ega
poolehoidu (Paul 1991: 2; Luhamets 1991: 2).

Seoses Porvoo deklaratsiooniga (vt ptk 4.3.1) voeti kasutusele aga hoopis
diakon-preester-piiskop jaotus, pikema aja jooksul on ka nende ordinatsiooni-
astmete ja nimetustega seotud ametite tdhendus ja tdpsemad iilesanded kirja
pandud.

Neid erinevaid ordinatsiooniastmeid ja vaimulike nimetusi on selgitanud pea-
piiskop Andres Pdder EELK vaimulikke tutvustava brosiiiiri eessonas: ,,Leksi-
konis ilmneb EELK arusaam vaimuliku ameti jagunemisest kolmeks — piiskopi,
preestri ja diakoni teenimisvaldkonnaks, kusjuures piiskopi puhul on esiplaanil
iilevaataja ja diakoni puhul abilise roll. Uuemal ajal on sdna ,,preester kasutatud
esmajoones sOna ja sakramendi teenistuses oleva ordinatsiooniastme nimetusena,
sOna ,,0petaja“ aga koguduse hingekarjase ametikoha tdhenduses. Vikaardpetaja
ja -diakon maérgivad vaimulikku, kes on mingi suurema piirkonna, praostkonna
voi lldkiriku teenistuses.* Lisaks sellele jaotusele on jatkuvalt veel olemas ase-
Opetajad ja diakondpetajad — siin on tegemist mittetdieliku teoloogilise hari-
dusega inimeste ordinatsiooniga. See ,,vordus kiill dpetaja- ehk preestriordinat-
siooniga, samas olid aga vaimuliku digused teatud osas piiratud. Korghariduse
omandamisel anti neile eriotsusega Opetaja Gigused, sh Oigus kanda Opetaja
ametiristi. Mones teises kirikus ordineeritu puhul on dpetaja ehk preestri vastena
kohati kasutatud sona ,,pastor“ (Pdder, EELK vaimulikud 2013: 5j).

Sageli on need vaidlused vaimuliku nimetuse iile olnud vordlemisi tulised ja
teravad, lisaks harjumuspérastele voi juurdunud nimetustele on viga oluline roll
ka nendega kaasneval teoloogilisel tihendusel, sest vaimuliku ameti olemusest ja
iilesannetest leidub EELK-s kiillaltki erinevaid arusaamu. Peapiiskop Kiivit on
nimetanud vaimuliku moiste moistmise iimber tekkinud vastandlikke leere just
kdrg- ja madalkiriklikuks: ,,Esimene rohutab vaimuliku ameti ja hierarhia téht-
sust, teine peab esmaseks kogudust ja inimest, keda vaimulikud on kutsutud ja
seatud teenima. Uhed leiavad, et kirik ja amet peavad kandma meest ning andma
talle autoriteedi. Teised vastupidi omistavad suurema kaalu sellele, millise pildi
annab pastor ise oma eluviiside ja perekonnaeluga, t6 ja usuga kirikust. Uhe-
sonaga: mees peaks kandma iilal ametit ja kiriku autoriteeti (Kiivit 1997: 2).
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EELK on 2000ndatel aastatel valinud vaimuliku ameti mdistmisel senise
pigem madalkirikliku kasitluse asemel aga korgkirikliku (vt ptk 4.3.3), mis on
kaasa toonud palju vastakaid arvamusi. Sealjuures on arutelu keskpunktiks kuju-
nenud just preestri moiste. Kiisimus on kerkinud iiles eelkdige seoses pohikirja
muutmiste ja liturgiareformiga, laiemalt on see aga seotud kogu kohalikku luter-
likku parandi ja identiteedi mdtestamisega.

Uks iisna tiiiipiline niide taolistest aruteludest, kus on emotsionaalselt esitatud
nii klassikalised poolt- kui vastuargumendid preestri nimetuse kasutamisele,
parineb iihelt kirikukogu istungjargult (26. KK 6. istungjark 16.03.2004, aga ka
nt 25. KK 10. istungjirk 24.04.2001). Oma eheduse tottu on seda arutelukéiku
siinkohal pikemalt tsiteeritud — sdna on saanud pdhikirjakomisjoni esindaja Op
Veiko Vihuri, kes kirikukogu istungjérgul tutvustas planeeritud muudatusi uues
vastuvdetavas pohikirjas ja vastas seejirel teiste kirikukogu liikmete kiisimustele:

V. Vihuri: Péhikirjakomisjon otsustas koigepealt jéidda meie kehtiva pohikirja
Jjuurde, kus on mdiste ,, preester” sees. Ja me pohjendame seda niimoodi, et me
preestriks nimetame teatud ordinatsiooniga vaimulikku, samas oleme sdilitanud
ka koguduse opetaja, koguduse abiopetaja, vikaaropetaja ametinimetuse. Ja ma
mdletan, et opetuskomisjonis, kus see asi oli ka arutusel, Thomas Andreas Poder
vdga toetas oma analiitisis, mis sai koikidele vaimulikkudele ka laiali saadetud
meili teel, et see on viga hea lidhenemine, kus ordinatsiooni aste on hoitud ameti-
nimetusest lahus. Ma tean, et see on emotsionaalne kiisimus paljude ametivendade
jaoks, kes kardavad, et voibolla sona ,,preester* hakkab sona , opetaja“ vilja
torjuma. Tegelikult see nii ei ole! Kedagi ei kohustata seda sona kasutama, mis
iseendast on vdga piibellik ja hddletuse puhul, kui seda néutakse, ma viga palun
arvestada selle seltskonnaga ja nende vaimulikega meie kirikus, kelle jaoks see on
eluliselt oluline kiisimus. Et siin mitte asjata poleemikat tekitada. Kedagi ei
kohustata moistet ,, preester* kasutama, kui ta leiab, et see ei ole nagu tema jaoks
teoloogiliselt sobiv. Aitih!

Nagu Vihuri kdnest néhtus, siis ,,preestri® nimetuse kasutamine aitaks eelkdige
tédpsustada vaimuliku ordinatsiooni astet ega oleks otseselt seotud ametinimetuse
ega selle muutmisega — seega justkui vordlemisi tithine tdpsustus, teisalt aga lausa
eluliselt oluline kiisimus monedele EELK vaimulikele, mis voib kaasa tuua isegi
kiriku I6henemise! See tekitas teistes vaimulikes kiisimusi ja ka vastasseisu, sest
terminit ei peetud luterlikuks:

R. Linnas: Tahtsin kiisida seda, et mis ordinatsioonitase see ,,preester siis on?
Akki keegi iitleb mulle éira, mis vahe on dpetajal ja preestril?

Vihuri: Ei olegi. See on teoloogilise termini kiisimus.

T. Hanschmidt: Kellele see siis eluliselt oluline on?

V. Vihuri: See on osale meie vaimulikest tihtis. Selles osas voib tekkida kirikus
viga oluline lohenemine. Nii et ma palun siin sdilitada moistlikkus ja ka
teisel poolel tulla vastu. Ma toesti palun seda teie kdest!

V. Ehasalu: Tahaksin delda seda, et see sona , preester” on meie senises
pohikirjas sees voorkehana. Meil on luterlik kirik, kus ei ole mitte preestrid,
vaid kus on vabalt korraldatud see, kuidas me jutlustajaid ja sonakuulutajaid
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nimetame. Ja siin tekib just see kiisimus, et me kanname just teiste kirikute
korra sellega enda kiriku peale iile.

A. Uprus: Mul on véiga lihtne tépsustus. Kui meil praegu muudes ametites on kutse
Jja ameti erinevus, siis see voiks siin ka selge olla. Ma olen preestrina EELK
kriminaaltoo juhataja. Viimane on amet. Iga preester ei pea olema opetaja,
kuid iga opetaja peab olema preester.

A. Mdevere: Mul on ka repliik. Termin toodi toepoolest sisse, aga mitte ammu. Ja
siis ka vaidluste taustal. Ma leian, et see ei lisa aulisust ei Jumala ega
inimeste silmis, kui me niiiid saame tingimata omale ka preestri nimetuse.
See on vooras Eesti luterliku kiriku kontekstis. Ja see ei ole minu arvamus,
vaid ma esindan ka sinodi arvamust. (EELK 26. KK 6. istungjark 2004: 21)

Taolist kriitilist suhtumist on kirjalikult vdljendanud ka mitmed teised vaimu-
likud. Nt iiks emotsionaalsem sonavotu ndide op Voldemar Ilja sulest, kes on
kirjeldanud jargnevalt EK vahendusel vaimulike konverentsil toimunud diskus-
siooni praegusesse kiriku korda ja tavadesse uuenduste toomise iile: ,,Vaidlus
lahvatas ettepaneku puhul votta kirikus tarvitusele nimetuse ,,0petaja“ asemel
,preester, mis pidanuks olema piihakirja ja kirikuloo seisukohalt parem ja
oigem.“ Ent Ilja sdnul oli asjal ka oma traditsiooniline kiilg: ,,Kui aastasadu, juba
reformatsioonist peale, on meie rahvas kasutanud puhast emakeelset sona
»opetaja“ (sakslased kasutavad Pastor ja Lehrer), siis milleks on seda niiiid vaja
vélja vahetada ,,preestri® vastu? Arvesse vottes veel tosiasja, et meie luteri kiri-
kute korval on ka digeusu kirikud, rahvasuus vene kirikud, nagu meil Nommelgi,
ithel pool raudteed luteri kirik ja teisel pool digeusu kirik, iihel pool opetaja ja
teisel pool preester! Asi on viga selge!* (Ilja 2006: 3)

Ehkki palju arutelu ja vastuolusid tekitanud kiisimus, nagu nendest erinevatest
ndidetest ndha, on need preestri nimetusega seotud muudatused pohikirjaliselt
siiski vastu voetud — nimetatud kirikukogu istungil héiletati napi iilekaaluga
(poolt — 19, vastu — 23, erapooletuid — 12) maha ettepanek jatta ,,preestri* termin
uuest pohikirjast sootuks vilja (EELK 26. KK 6. istungjark 2004: 22). Nonda on
preester hoolimata vaimulikkonna vordlemisi suurest vastuseisust EELK-s
ametlikult kasutusel olev termin.

Vaimuliku ameti mdistmine on uuritaval perioodil saanud EELK-s palju
tdhelepanu. Erinevate arusaamade ja véljapakutud nimetuste taga on peitunud
erinevad teoloogilised vaated, see on olnud osa laiemast teoloogilisest diskus-
sioonist ja vastasseisust. Konkreetsete nimetustega seotud arutelud on esile
kerkinud peamiselt EELK uute pdhikirjade vastuvotmisel ja seoses liturgia-
reformiga, need arutelud on {ihtlasi olnud véga kirglikud ja seetdttu on erinevate
osapoolte vastandumine isedranis selgesti esile kerkinud. Konkreetse tulemusena
on tildkiriklikult siiski dnnestunud erinevate vaimulike ordinatsiooni astmete ja
sellest tulenevalt vastavate todiilesannete jm miératlemine, mis varasemal Nou-
kogude perioodil oli muutunud kiillaltki segaseks. Tédpsemad méératlused on
omakorda aidanud kaasa ka vaimulike paremale ettevalmistamisele.
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3.3.4. Martin Lutheri Uhing ja Augsburgi Usutunnistuse Selts

Konkreetsematest leeridest vaimulikkonna seas on juba lihtsam konelda, kui on
toimunud mingi kindel enesemédratlus ja oma vaadete véljendamine. Seoses
suuremate muudatustega (uue pohikirja, kirikuseadustiku ja liturgia késiraamatu
loomine) 2000ndatel aastatel toimusid EK lehekiilgedel ning EK kodulehe
kommentaariumis aastatel 2005-2008 tulised diskussioonid ja arutelu.”® Pea-
miseks arutelu teemaks oli mure luterliku identiteedi ja traditsioonide pérast, mis
osa vaimulike meelest liigselt katoliiklike ja anglikaani mdjudega muudatuste
kdigus vdisid kaduma minna. Eriti néhti ohtu vaimuliku ameti ja kiriku institut-
siooni imbermdtestamises ja avaldati arvamust, nagu eelnevates peatiikkides
kirjutatud.

Ulatuslikum ja ka teravamalt avalikkuse ette tousnud arutelu luterluse identi-
teedi iile algas 2005. a siigisel Martin Lutheri Uhingu (MLU) loomisega, mille
kéigus sai iiks paljurdégitud teoloogiline vool omale néo, nime ja esindajad, kui
ithingu loomisel osales 19 vaimulikku,” kes leidsid, et kirikus tehtavad muuda-
tused ja uuendused ei ole piisavalt luterlikud.

Nad esitasid vastava deklaratsiooni, mis avaldati ka EK-s ja kus seisis kirjas:
,»lanapdeva EELKs leidub mitu erinevat arusaama ja suundumust. Kui iiks neist
saab domineerivaks ja kui enamus on sellest erinevate arusaamadega, siis muutub
see kirikule ohtlikuks. Juhime tdhelepanu olukorrale EELKs, mida iseloomustab
eesti luterlikust traditsioonist eemaldumine.* Deklaratsiooni kohaselt oli MLU
EELK vaimulike organisatsioon, mille eesmargiks on ,,koondada sarnase meelsu-
sega EELK vaimulikke, et koos iihiste probleemidega tegeleda, iihiselt viljen-
dada oma arusaamu ning ihiselt nende nimel tegutseda. Meie iihiseks lihte-
kohaks on evangeelne-luterlik arusaam piihakirjast, kirikust ja maailmast. Meie
ithing on avatud koigile luterlikele vaimulikele — piiskoppidele, dpetajatele ja
diakonitele, meestele ja naistele, noortele ja vanadele, kes on ndus meie {ihingu
pohimdtete ja meelsusega* (MLU deklaratsioon 2005: 2).

% Kommentaarium oli avatud kolm aastat, alates 22. juunist 2005 (EK 29/2005) 2008. aasta
oktoobrini (EK 43/2008), kuni suleti halvustavate ja negatiivsete kommentaaride tdttu. Uks
ndide paljude samalaadsete kommentaaride seast Op Lea Jants-Y16neni 26.12.2007 ilmunud
jutlusele “Jumal ei hiilga meid kunagi‘:

Haigutus iitleb: (31.12.2007, 09:56) Kuidas saab see olla voimalik, et kirikulehe
kommentaariumi smile-siimbolite hulgas ei ole haigutust? Kirikus niisugust jutlust
kuulates ootaks lihtsalt haigutades loppu et, millal see tikskord libi saab.
Jumal iitleb: (27.12.2007, 10:36) Ka ma pole mitte koigevdieline, et mina teen mida
tahan, aga noh kui juba naispastorid iitlevad, eks ma siis panen népu suhu ja kuuletun.
(Jants-Y16nen 2007: 8)
9 Vallo Ehasalu, Kalle Gaston, Eenok Haamer, Markus Haamer, Naatan Haamer, Teet Han-
schmidt, Arne Hiob, Tiina Janno, Tauno Kibur, Tiit Kuusemaa, Alar Laats, Jaan Lahe, Tarmo
Linnas, Andres Méevere, Jaanus Noormigi, Urmas Paju, Urmas Petti, Marek Roots, Rein
Schihalejev (EK 44/2005)
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Samas, nagu oli ndha péarast deklaratsiooni avaldamist tekkinud aruteludest,
manifesti ja programmi vormis kirjutatud artiklitest ja nende jarelkajadest, kaas-
nes MLU loomisega siiski omajagu segadust ja védritimdistmist — mitte ainult
selle vastaste hulgas, vaid ka iithingu loomisega seotud vaimulike endi seas, kuni
selleni, et tthingusse kuulunud vaimulikud v3isid mones teises teoloogilises kiisi-
muses olla lausa vastupidisel arvamusel. Sonastati kiill eesmérke ja pdhjuseid,
kuid kokkuvdttes jéi tipsustamata, milline siis on see eesti luterlik traditsioon,
mis kaitsmist vajas. Samuti polnud selge, milline peaks olema {ihingu edaspidine
tegevus.

Moéned niited — dp Vallo Ehasalu iitles, et MLU on loonud teoloogid, kes
pooldavad konfessionaalset ndgemust kirikust: ,,See ei ole mingisugune libe-
raalne iihing, see oleks liialt kitsapiiriline méaératlus sellest, millisena me tahak-
sime kirikut ndha. Me ei ole mitte {ihtegi liberaalset avaldust esitanud, oleme
pigem konservatiivne iihing.* Uhingu loomise ajendiks oli Ehasalu sdnul see, et
uues pohikirjas nimetatakse jumalateenistust missaks ja dpetajat preestriks: ,,See,
et meie hulgas on palju naisvaimulikke, ei tdhenda, et me oleks kuidagi eriliselt
seotud naistekeskse motlemisega®™ (Kilp 2006: 4).

Op Ame Hiob seevastu pidas just naisvaimulike kiisimust iiheks ajendiks
tihingu tekkele (Kilp 2006: 4), dp Jaan Lahe sonul oli aga MLU loomise pdhju-
seks vooraste traditsioonide tugev esilekerkimine: ,,Uks meie tdnasele kirikule
iseloomulikke tendentse on uute ja meie luterlikule traditsioonile vodraste aru-
saamade ja vagadusvormide levik,” millele lisandus ,,suundumus pluralismi
tasaliilitada ning muuta meie luterlikule kirikule vooraid traditsioone kogu kiri-
kule kohustuslikeks (Lahe 2005: 3).

Hiob kommenteeris intervjuus EK-le (Kilp 2006: 4), et MLU on pigem mdtte-
kaaslus v6i litkumine kui ithing, mis on tekkinud tinu vastandumisele erinevate
leeride vahel. Sealjuures vastanduvad pooled kartsid, et teine pool saab liiga
mdjukaks ja surub oma seisukohad vigisi teistele peale. MLU puhul viljendus
hirm Hiobi sonul selles, et EELK-le surutakse liialt peale anglikaani ja katoliku
kiriku laadset struktuuri (hierarhilisus) nii biirokraatia kui ka vaimulikus mottes
ning sellega kaasneks liigkonservatiivsete ilmingute nagu biblitsismi, naiste
ordinatsiooni eitamise jm vdidulepdds (Kilp 2006: 4). Hiob jétkas: ,.Laiemas
mottes ndeksin nimetatud vastandumistes seega modernismi ja konservatismi
vahelist kokkupdrget, kitsamas méttes aga voimu kiisimust. Kes peale jadb, see
hakkab teisele poolele peale suruma sellele vastuvotmatuid seisukohti. Kas see
nii on, ei tea, kuid tundub, et seda just kardetakse. Konkreetseid pohjuseid vois
tema meelest olla erinevaid: nt vdis see ,,védljenduda Jaan Lahe ja Veiko Vihuri
vahelise tiilina. V3i mdne teise persoonidevahelise vaidlusena. Vi konser-
vatiivse ja modernistliku, nais- ja meesvaimulike vahelise vastuoluna®:

Aga me oleme kindlalt toonitanud, et MLU ei ole teoloogiline iihing, mis seaks
endale eesmdrgiks arutlemise luterluse pohialuste ja toelise luterluse iile. Pigem
lidhtume lihtsalt luterlikust traditsioonist ning jilgime, et miski muu ei hakkaks
seda ohustama. Aga see, mida iiks voi teine iihingu liige taotleb, véib olla iisna
erinev. (Kilp 2006: 4)
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MLU ei ole pérast loomist peale paari kogunemise ja teatud arutelude algatamise
rohkem midagi konkreetset ette votnud, kiill aga tekkis selle mdjul iihingule
vastanduvaid vaateid esindav Augsburgi Usutunnistuse Selts (AUS, loodi 2006.
aasta augustis), mis alustas {ihtlasi aktiivselt juba eelpool nimetatud Meie Kiriku
internetiportaali loomisega. Nemad esitasid MLU suhtes otsekohe kriitilist arva-
must, ndhes eelkdige ohtu just selle liigses liberaalsuses. EK kiisimustele vastasid
Opetajad Enn Auksmann ja [llimar Toomet, kommenteeris Veiko Vihuri:

Mis puudutab minu suhtumist iihingusse, siis minu jaoks on selle tihingu tekke-
pohjusena vilja toodud hirm arusaamatu. Pigem vastupidi: mind ennast tdidab
hirm, et voib-olla on selle iihingu taga teatud grupp liberaalseid usuteadlasi, kes
tiritavad Eesti kirikus kehtestada samasugust liberaalset koikelubavuse diktatuuri,
nagu nditeks on tdna Rootsi kirikus. (Auksmann Kilbile, Kilp 2006: 4)

MLU on loodud liberaalse iihendusena, et avaldada vastuseisu viimastel aastatel
kirikus toimunud positiivsetele konservatiivsetele muutustele. Mulle tundub, voib-
olla olen ma seejuures iilekohtune, et iiheks nende lipukirjaks on naiste digused
kirikus./.../ Leian, et MLU on vastuliikumine pro-luterlikule liikumisele EELKs,
sest ei suudeta taluda seda, kui Martin Lutherit voetakse tosiselt. (Toomet Kilbile,
Kilp 2006: 4)

Martin Lutheri Uhingu asutamist voiks ainult tervitada, kui tegemist oleks koiki
meie evangeelse-luterliku kiriku vaimulikke iihendava algatusega. Kahjuks on
teada antud, et iihing kavatseb vastu votta ainult neid vaimulikke, kes jagavad
asutajatega samasuguseid vaateid ja hoiakuid. /.../ Jddb ka pisut méistatuslikuks,
kuidas on tildkiriku reformaator Martin Luther seotud ,, eestipdrase luterlusega“,
mida MLU kuuldavasti esindab. Mulle tundub, et MLU ndol on pigem tegemist
teatud kirikupoliitilise survegrupiga, vihemalt selline mulje jdidb nende
deklaratsiooni lugedes. Aeg nditab, kas ja millist vaimulikku kasu terve kirik
sellest saab. (Vihuri 2005: 3)

Nonda kerkisid nende kahe vaimulike rithma néol esile kaks teoloogiliselt
vastandlikku arusaamist ja suunda, kellel oli oma ndgemus luterluse arengust ja
olukorrast ning vajalikest muudatustest, iihtlasi tunti muret teise poole arengute
iile. Aasta hiljem analiiiisis Veiko Vihuri EK-s kokkuvotvalt seda tekkinud olu-
korda, kus esile oli kerkinud kaks teineteisele vastanduvat suunda, jargnevalt:

Kui tulla EELKs praegu peetava vaidluse juurde, siis tundub, et kahe suuna
erimeelsuste allikas peitub selles, et iiks pool vddrtustab 19. sajandil vilja kujune-
nud pilti luterlusest, millele lisandub teatav annus rahvusromantilist hongu. Mdrk-
sonad on ,, Eesti luterlus “ ja ,, meie oma poline jumalateenistuse kord . Teine pool
aga ndeb kirikut palju laiemas kristlaste iihenduses nii ajas kui ruumis. Sellest
tulenevalt hinnatakse seda, mis on iihine voimalikult paljudele kristlastele, olgu
siis Opetuses, liturgias, vagaduses jne. Luterlust nihakse seismas iildkristlikus
suures traditsioonis, kui kasutada viljapaistva ameerika luteri teoloogi Carl E.
Braateni viiljendit. Uldjoontes nendelt positsioonidelt lihtuvalt hinnatakse kirikus
toimuvaid arenguid, sealhulgas liturgiauuendust. (Vihuri 2007: 3)
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Teisalt, nagu Vihuri ka nimetas, kuulus MLU ridadesse ka mitmeid alalhoidlikke
vaimulikke, kes muudes kiisimustes voinuks olla vabalt ka AUS-1 litkkmed, nii et
iiht voi teist tihingut liksnes liberaalseks voi konservatiivseks nimetada ei olnud
oige: ,,Muidugi on mdlemal poolel viga erinevate teoloogiliste vaadetega ini-
mesi. Martin Lutheri Uhing {ihendab nii alalhoidlikke kui liberaale, samuti nais-
teolooge. Paljud uuenduste soovijad on teoloogiliselt konservatiivid, kes ndevad
naabermaade hoogsates liberaalsetes arengutes ohtu kiriku tihtsusele ja opetus-
likule puhtusele ning soovivad neid &ra hoida® (Vihuri 2007: 3).

Urmas Petti on seda MLU ja AUS-i polariseerumist ja erinevaid teoloogilisi
vaateid iseloomustanud jargnevalt: molemad nimetasid end luterlikuks, ehkki
esimene on enam saksa orientatsiooniga ja selles mottes konservatiivne, kuigi
paljudes teistes kiisimustes nagu naisteordinatsioon vdi ka homoseksuaalsus
jéllegi mdodukas kuni liberaalne ja suhtub moodsa {ihiskonna ja selle vadrtustesse
positiivselt. Teine pool esindab skandinaavia voi anglikaani suunda, pooldab
liturgia reformi ja selgelt esiletostetud episkopaadi rolli kiriku seaduses. Aktuaal-
setes vaidluskiisimustes naiste ja homode teemal on selles parteis aga peamiselt
ultrakonservatiivsed vaated esindatud, moodsat lddne {ihiskonda ndhakse reli-
gioonivaenuliku ja ebamoraalsena, vastaseid nimetatakse liberaalideks (Petti
2008: 32).

Kokkuvdttes, MLU ja AUS-i loomine EELK vaimulike poolt oli seniste aren-
gute valguses loomulik kiik ja selles mottes positiivne, et aitas erinevaid teo-
loogilisi hoiakuid ja nende esindajaid paremini kaardistada. Esile toodi EELK-s
esinevaid erinevaid hoiakuid mingites kindlates teoloogilistes kiisimustes, samuti
sai selgeks, et dialoogi loomine nende seisukohtade esindajate vahel on keeruline.
Vastandumised olid toimunud selleks juba liiga pohimottelistes kiisimustes ja
arenenud kaugele. Teisalt kaasnes nende {ihingutega ka omajagu segadust, mis
néitas, et ithel meelel oldi kiill mingis kindlas kiisimuses voi valdkonnas, kuid
mones muus asjas vois omakorda {ihingu enda liikmete seas eriarvamusi esineda,
nagu nditas jargnevatel aastatel esile kerkinud traditsioonilise kristluse teema, mis
161 need véljakujunenud leerid omakorda segamini.

Nonda sai nende iihingute loomisega omamoodi alguse téiesti uus ajajark
vaimulikkonna seas esinevate erimeelsuste ja vastandumiste siistemaatilisel esile
toomisel. Kogu EELK teoloogilise pale kujundamist asus niiiid jargnevatel aas-
tatel vdga tugevalt kujundama just AUS-i poolt ellu kutsutud portaal Meie Kirik,
mis lisaks enda konservatiivsete vaadete populariseerimisele tegeles hoolega ka
n-0 vastaspoolega (vt ptk 3.3.6).

Vorreldes naabermaade luterlike kirikutega on need vastasseisud ja teoloo-
gilised erimeelsused olnud iildised sarnased, samas ei ole nende vastandumistega
nii kaugele siiski mindud, et oleks pohjust kiriku 16henemisest koneleda. EELK
juhtkond tunnustas molemat litkumist, sealjuures ise konkreetset poolt valimata.

131



3.3.5. Humanistliku ja traditsioonilise kristluse manifestid

Vastuolud enam-vihem samade leeride vahel vaibusid vahepeal paariks aastaks,
kuid jatkusid moned aastad hiljem uuesti avalike manifestide (vt Lisa 2 ja 3)
kirjutamise ja allkirjade kogumisega — sel korral oli aga luterliku identiteedi
asemel teemaks peamiselt moraal-eetilised vdirtused ja iiheks oluliseks toukeks
muuhulgas homoseksuaalsed suhted kirikus. 2011. a siigisel kerkisid kirikuring-
kondades taaskord teravalt esile erinevad teoloogilised seisukohad, kui EELK
vaimulik Jaan Lahe sOnastas oma pdordumises EKN-le, kdigile kirikutele ja
kogudustele manifesti humanistlikust kristlusest. P66rdumise alguses tundis ta
muret kirikus esinevate arengute iile:

Eesti iihiskonda iseloomustab piitidlus suurema demokraatia, avatuse ja sallivuse
suunas. Toetades seda piitidlust, jdlgime murega, et samal ajal toimuvad mitmes
kirikus arengud, mille tulemusena siivenevad autoritaarsus, suletus ja sallimatus.
Kristlikku opetust piititakse vastandada tihiskonna humanistlikele vddrtustele. Me
moistame seda hirmu ja ebakindluse viljendusena iihiskonnas toimuvate muutuste
ees. Oleme veendunud, et sellised hoiakud ei aita muuta iihiskonda paremaks ning
pdrsivad ka kirikute endi elu. (Humanistliku kristluse manifest, 18.09.2011)

Oluliste méarksonadena on manifestis esile toodud veel avatust, mitmekesisust,
demokraatlikkust, inimese digust ise otsustada ja vastutada ning kiriku valmis-
olekut ithiskonnaga dialoogi pidamiseks.

Manifestile oli vdimalik anda veebikeskkonnas iihtlasi ka toetusallkirju
(kogunes kokku 257, nende seas kolm EELK vaimulikku, kes avaldasid oma
nime) ning kirjutada kommentaare. Mdni nédal hiljem kirjutas EELK vaimulik
Kristjan Luhamets n-6 vastumanifesti traditsioonilise kristluse kaitseks (allkirju
596, neist EELK vaimulikke 38, kes avaldasid oma nime), kritiseerides teravalt
eelnevat podrdumist. Avalduse alguses seisis:

Kurbusega tunnistame, et elame ajal, mil moes on muuta pohimotteid iseendale
sobivaks. Viimasel paaril aastakiimnel on Eesti tihiskond nautinud siidame-
tunnistuse-, usu- ja mottevabadust, mis on avanud tee usulisele mitmekesisusele.
Rikkuse asemel voib see aga sama hdsti tihendada ka mitut kesist. Kuuludes tihis-
konnas vihemuse hulka, on kristlastel kiusatus elada topeltelu, mis viljendub
silmakirjalikus piiiides iihendada usuline vagadus ilmalike himudega voi olla
samal ajal natuke kristlane ja natuke pagan ja voibolla natuke veel midagi.
(Traditsioonilise kristluse manifest, 29.09.2011)

Uhtlasi t3i tekst esile, et kirik vajab selliseid muutusi, mis viivad lihemale Kris-
tusele, oluline on patu tunnistamine, meeleparandus ja oma seisukohtadele
kindlaks jdémine, et olla inimestele piisivaks toeks keset maailma ebakindlust ja
muutusi.

Seejdrel tekkis debatt kahe leeri poolehoidjate vahel, peamiselt sotsiaal-
meedias ja interneti kommentaariumides. Teemakisitlus iiletas ka peavoolu
ajakirjanduse kiinnise, joudes Delfi, Eesti Pédevalehe ja Postimehe veergudele,
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kus esitati nii pdordumiste tekstid kui ka mitmed kommentaarid nii tekstide
autoritelt kui teistelt. Lisaks arvamuslugude kirjutamisele osalesid mdlema poole
seisukohtade pooldajad (Arne Hiob ja Urmas Nommik) ka Eesti Rahvusring-
hiilingule kuuluva Raadio 2 raadiosaates ,,Poolt ja vastu” (eetris 01.10.2011).
Kuigi manifestide algatajateks olid EELK vaimulikud, oli sdnavdtjate ring
kokkuvottes palju laiem, kaasates peale Eesti kristlaskonna ka kogu avalikkust.
Erinevalt luterlikust identiteedist konetas see teema tervet iihiskonda, nagu oli
selle laiast kajastamisest niiha.'® Sealjuures oli mirgatav, et kiriku ringkondades
kogus laiemat poolehoidu traditsioonilise kristluse manifest, kirikukaugem tihis-
kond toetas aga pigem humanistliku kristluse manifesti, tervitades selle iileskutset
muuta kirikut rohkem demokraatlikumaks ja avatumaks iihiskondlikele aren-
gutele. Taas tuli selgelt esile kristlaskonna enamuse seisukohtade vastandumine
ilmalikule iihiskonnale, varasematel aastatel vois sellist teravamat vastandumist
mairgata peamiselt seoses religioonidpetuse debattidega. Hoolimata kirikukaugest
ja kristlusest vodrandunud iihiskonnast sai taas kinnitust tddemus, et religiooni
alased kiisimused kdidavad inimeste meeli. Sealjuures ei arutletud niivord nende
tekstide sisuliste punktide iile, kuivord pigem kirikute ja ithiskonna vahekorra iile
laiemalt.

Milles seisnes nende manifestide sisuline vastuolu? Omavahel porkusid eri-
nevad, et mitte oelda lausa vastandlikud ndgemused kristlusest ja kiriku rollist
ithiskonnas, nii nagu on manifestides ka vélja toodud: ,,Humanistlik kristlus vas-
tandub sellistele kristluse vormidele, mis ei tunnista inimese digust ise otsustada
ja vastutada; mis nouavad inimese pimedat allumist kiriklikele autoriteetidele;
mis tahavad demokraatiat kirikus asendada autoritaarsusega. Peame kahetsus-
vaarseks, et iiks osa vaimulikke iiritab selliseid ristiusukésitlusi suruda peale
koigile kiriku liikmetele, piiiides hdvitada arvamuste mitmekesisust kirikus. Tau-
nime kirikus levivat vihakonet ning selle pdhjendamist ja digustamist Piibliga*
(Humanistliku kristluse manifest, 18.09.2011).

Teisalt aga kolas vastu: ,,Milliseid muutusi vajab kirik kaasajal? Kirik vajab
selliseid muutusi, mis viivad meid ldhemale Kristusele. Me oleme veendunud, et
kirik suudab oma rolli tulemuslikult tdita ainult siis, kui ta jadb Jeesuse dpetusse
(Jh 15,4). Vastasel juhul opetust moonutades pole kirikul iildse mingit motet.
Kodik muutused ei ole head. Apostel Paulus fitleb: ,,Ja drge muganduge praeguse
ajaga, vaid muutuge meele uuendamise teel, et te katsuksite 1dbi, mis on Jumala
tahtmine, mis on hea ja meelepérane ja tdiuslik (Rm 12,2)“ (Traditsioonilise krist-
luse manifest, 29.09.2011).

Uhelt poolt torkab silma inimeste patususe ja Jeesus Kristuse armu rdhu-
tamine, tema jargimine ja meeleparandus, [ssanda ootus — olulise alusena tuuakse
vilja aegumatud kristluse pohivairtused, millest tuleb kinni pidada ka muutuvatel

100 Sealjuures pélvis meedias rohkem kajastust just esimesena ilmunud humanistliku kristluse
manifest. Moned pealkirjade nédited Postimehes ilmunud arvamustest: ,,Jiirgenstein: manifestis
kirjeldatud suund vdiks olla Eesti kirikutes palju ndhtavam® (20.09.2011); ,,Martin Villik:
avatusele kutsuv manifest kiriku sees on ponev areng“ (20.09.2011); ,,EELK: tdde niitab
jumal, mitte hddletamine* (20.09.2011); ,,Kalikova: toetan kiriku-uuendust geikristlaste kiusa-
mise tottu (20.09.2011).
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aegadel. Teisalt aga rOhutatakse selle koige korval just inimlikku aspekti — inim-
niolisust, inimsobralikkust, inimeste ja muutustega arvestamist. Traditsiooniliste
vadrtuste asemel tuuakse esile pigem iihiskonna arenguid. Neid kahte vastanduvat
poolt on kiriku siseselt vdga keeruline iihendada.

Nii nagu mdne aasta eest loodud MLU ja AUS, kéitsid ka manifestid korraks
viga palju tdhelepanu, kuid pérast vaidluste kdigus erinevate seisukohtadega n-0
rindejoone markeerimist, vaibus konkreetne teemakésitlus peagi. Siiski ilmnes
nende arutelude kéigus kristlaskonna polariseerumine esitatud teemades, samuti
sai selgeks, et rohkem poolehoidu pélvis viimane, traditsiooniliseks peetav krist-
lus. Kindlasti andis see kirikutele julgust avalikult rohkem oma seisukohti esitada
ja kaitsta, nagu vois ndha juba moni aasta hiljem seoses kooseluseaduse arute-
ludega.

EELK seisukohalt ja eriti just rahvakiriku kontseptsiooni valguses nditas see
manifestide teema aga selgelt, et uuritava ajaperioodi 10puks on toimunud eemal-
dumine iithiskonna avalikkuses esitatud ja levinud véartushinnangutest. Kuigi ka
suuremale ihiskondlikule avatusele suunatud humanistliku kristluse manifest
esitati EELK vaimulike poolt, pélvis see kiriku ringkondades palju vihem poole-
hoidu.

3.3.6. Liberaalse ja konservatiivse suuna vastandumine

Uheks juba eelnevalt nimetatud oluliseks erimeelsuste tekitajaks vaimulike seas
on olnud teoloogiline liberaalsus ja konservatiivsus. Sellel pdhinevatest eri-
meelsustest on ka EK veergudel sageli sona voetud, sellist késitlust on voimal-
danud kirikulehe neutraalsus. Selline erinevatest seisukohtadest ldhtuv avalik
arutlemine on positiivne, sest loob véimaluse dialoogiks. Mitmed EELK vaimu-
likud on kirjutanud kiriku iilesannetest ja olukorrast, muuhulgas ka liberaalse ja
konservatiivse teoloogia votmes, nt dpetajate Arne Hiobi ja Urmas Petti vastavad
artiklid ja arutelud 2003. aastal, mis piiiidsid neid erinevaid pooli méératleda ja
ithendada, moodustasidki iihe sellise avaliku dialoogi. Hiob kirjutas, et nii kon-
servatiivne kui liberaalne teoloogia on vajalikud ja tdiendavad teineteist — kui
kitsama ringi konservatiivne teoloogia séilitab kristlikku dpetust, siis liberaalne
teoloogia suudab konetada laiemat ringi, olles mérgipdrane ja illustratiivne:
,Olulisem on, kas suudame midagi delda ja seletada, kui et kas oleme ,,dogmaa-
tiliselt korrektsed* jne* (Hiob 2003: 6).

Urmas Petti ndustus Hiobi erinevate diferentside ja tasanditega kirikus, aga
lisas omalt poolt, et sellised erisused nagu liidrid, ideoloogid, pithendunute tuu-
mik ja vdhemaktiivsed liikmed kuuluvad iga organisatsiooni juurde, kirikuliik-
mete puhul on aga keeruline kedagi pithendunuks voi leigeks liigitada. Seetdttu
nimetatakse koguduse tuumikuks ehk kitsaks ringiks neid, ,,kelle vagaduslaadi
kuulub aktiivne tegutsemine kiriku juures ja kiriku iimber; leigeteks voi pas-
siivseteks aga neid, kes iihel voi teisel pohjusel pole leidnud kontakti selle tuu-
miku voi ka ,,vanade olijatega®, kel pole selleks aega voi tahtmist, kellele see on
vOOras, kuna nende vagaduslaad on erinev* (Petti 2003: 6).
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Samas pShimdttelisus lihe voi teise seisukoha kaitsmisel vdi nagu Hiobi sdna-
dega klammerdumine mingitesse normidesse, mida peetakse ainudigeks ja see-
tottu sellega kaasnev teise poole halvustamine voib sellist edasiviivat dialoogi
parssida. Sellega on kaasnenud sageli fundamentalismi nimetamine, kuid see
mdiste pole antud kategooriatega vorreldes tiheselt mdistetav. See tdhendab, et
oma vaadetelt voib olla nii fundamentaalselt liberaalne kui ka fundamentaalselt
konservatiivne. Enamasti seostatakse kristlikku fundamentalismi aga siiski
konservatiivsete joontega, millega ta ajalooliselt ka enim seotud on (vt Riistan
2016: 183-190).

Eesti teoloogia kontekstis on vastandumist fundamentalistlikust vaatenurgast
kdige rohkem kasutanud konservatiivne veebiportaal Meie Kirik. Sealt voib tuua
ithtlasi néiteid sellest, kuidas fundamentalismile on omistatud negatiivne tdhen-
dus: dp Veiko Vihuri, kes on olnud Meie Kiriku iiheks toimetajaks ja konser-
vatiivse ning korgkirikliku suuna esindajaks EELK-s, on leidnud, et sellele
viljendile on halvustava tdhenduse andnud just liberaalid: ,,Nimetus ,,fundamen-
talist* on kiiresti muutumas universaalselt rakendatavaks halvustavaks viljendiks
paanikasse sattunud liberaalide sdnavaras.* Ja ta lisas:

Tasuks ka veidi moelda selle iile, missuguses vaimulikus olukorras on kirik, kus
tembeldatakse fundamentalistideks neid, kes tahavad kinni hoida kiriku ametlikust
opetuslikust platvormist ja sellest, mida nad ordinatsioonil ametivandes tootanud
on. Kiriku ametlik ja traditsiooniline opetus, mille alused on mddratletud pohi-
kirjas ja mida tootatakse jdrgida ametivandes, on tegelikus elus muudetud lihtsalt
tiheks ,,tolgenduseks * teiste seas voi koguni , privaattolgenduseks . Voi vdide-
takse, et Piiblit tolgendab demokraatlikul hddletusel kehtestatud kirikuseadus!
(Vihuri 2010)

Sarnaselt on Soome vaimulik ja teoloogiadoktor Anssi Simojoki, kes on Soome
kirikust eraldunud konservatiivse osa esindaja, samas portaalis samuti toonud
vilja selle viljendi halvustava tdhenduse:

Kas sa oled ilmeksimatu, kitsarinnaline, vdiklane, kohut moistev, moralistlik,
diskrimineeriv padufundamentalist? Seega oled kristlane, kes tunneb oma Piiblit
Jja usub selles éeldut? Voi oled avatud, vabameelne, salliv, sarnaselt enamusega
individualistlikult motlev, oma oOiges arvamuses vankumatult kindel ning selle-
pdrast ,,valesid“ arvamusi nulltolereeriv postmodernne inimene? Teisisonu, kas
oled inimene, kes vaevu tunneb Piiblit ja mdletab valesti isegi seda, mida arvab
end mdletavat? (Simojoki 2011)

Antud niidetes kasutatud sOnastusega on piilitud lugejatele ilmekalt selgeks teha,
et normaalseid ja tavapédraseid kristlikke vaateid ja toekspidamisi piilitakse hal-
vustada ja maha teha, seostades neid fundamentalistliku kui millegi tagurlikuga.
Ise peetakse kirjeldatud néhtusi aga tavapiraseks ja normaalseks, neid muuta
soovivaid liberaale ndidatakse aga fundamentalistlikult. Nendes késitlustes on
oluline ka vastandumise esiletoomine, on olemas Gige ja vale kisitlus.
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Meie Kirik on pakkunud veel néiteid vastandumisest liberaalsele teoloogiale
just konservatiivide vaatenurgast. Teine Soome konservatiivne teoloog Juha
Ahvio on oma artiklis kirjutanud vastavalt, et liberaalne teoloogia ja konser-
vatiivne kristlus on sisuliselt kaks erinevat usundit:

Konservatiivne kristlus voib ilmneda ja ilmnebki viga erinevates vormides, nagu
nditeks evangelikaalse protestantismina, traditsionaalse roomakatoliiklusena ja
ortodoksi kristlusena, sdilitades samas oma tuuma ajaloolise kristlusena. Libe-
raalne teoloogia erineb aga radikaalselt neist koigist. Konservatiivide ja liberaa-
lide vaheline veelahe pole kuhugi kadunud. See ei saagi kaduda, kuna kiisimus on
selles, kes ja milline on Jumal, kes on inimene, mis on patt ja arm ning kas Jumal
on andnud inimesele sonalise ilmutuse voi mitte. Nendele kiisimustele antakse
Jétkuvalt radikaalselt erinevaid vastuseid. Liberaalide arvates tuleks kirikute usu
ja teoloogia aluseks pidada ajas muutuvaid inimlikke norme, konservatiivide
arvates peaks aluseks olema ajas muutumatu Jumala ilmutatud norm. Liberaalid
kasutavad traditsioonilist teoloogilist keelt ja maisteid, aga annavad neile tdiesti
uue sisu. Konservatiivid kasutavad traditsioonilist teoloogilist keelt ja maisteid
nende ajaloolises tihenduses ehk vastavalt klassikalises kristluses kasutatule.
(Ahvio 2012)

Sellises vastandumise kontekstis on just Piihakirja tdlgendamine olnud iiheks
suurimaks vastuolusid ja erinevaid arvamusi esiletoovaks teemaks.'’! Peapiiskop
Pdder on Piibli tdlgendamisega seotud erimeelsusi késitlenud nt iithes oma kdnes
Viljandis peetud piiblipdeval, tuues vilja, et tdnapdeva piiblihermeneutika liigub
adrmusliku fundamentalismi ja liberalismi pingeviljas ning on oht tdlgendustega
minna iile piiri:

Uhelt poolt on oht jéidda mitte ainult ,, kaanani keele*, vaid ka ahta vaimu vangi.
Teisalt varitseb kiusatus lugeda Piiblisse sisse voi sealt vilja omi soove ning kuu-
lutada kuulajate korvu méoda. See puudutab nii tolke kui tolgitsemise valdkonda.
Igale polvkonnale, aga voib-olla ka sotsiaalsele grupile ja subkultuurile, on vaja
Piiblit uuesti tolkida — olgu paberi peal voi kuulutuses. Samas ei tohi kannatada
toetaotlus, kirjapdrasus, vox evangelii. Postmodernistlik kdsitlus, mille jdrgi toe
objektiivne karakter on kadunud, sunnib jdrjest enam pidama toe kasvulavaks
sotsiaalset keskkonda ja kultuuri, mida moistetakse esmajoones vaid kokkuleppe-
lisena. Olen tdnavu Lddnest kuulnud mottekdike, et sotsiaalkirik on see, mis kiidab
heaks ja mahutab endasse koik tihiskonnagrupid, soltumata nende vaadetest, ja
rahvakirik on see, mis vastab rahva ootustele. Vahe poliitilise ja teoloogilise
korrektsuse vahel kaob. (Pdder, Piibli kohast kirikus ja iihiskonnas, 10.11.2006)

Konservatiivse kristliku vaate aluseks on niisiis Piibel n-6 suure tdhega, milles
kirja pandud sona tostetakse religioosseks autoriteediks. Luterluses toetavad
sellist seisukohta ka Augsburgi usutunnistuskirjad, mistdttu peaks see olema iild-

101 Piihakirja tdlgendamise kujunemisest luterliku dogmaatika seisukohast vt Hiob, Arne.
Luterliku dogmaatika alused. EELK Ul, 2013, 70-100.
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kehtiv koigile luterlastele. EELK konservatiivsemat suunda esindavad vaimu-
likud eeskétt Vihuriga on selles osas ka iisna resoluutselt oma arvamust avalda-
nud:

Kahtlemata on ristiusu keskmeks roomusonum Jeesusest Kristusest. Kuid seda
sonumit on voimalik oigesti moista ainult Piihakirja kui terviku ja seda oigesti
seletava opetustraditsiooni valguses. Mitte asjata ei rddgi luterlikud usutunnistus-
kirjad emfaatiliselt ,, 0igest* ja , puhtast” opetusest, liikates tagasi valetolgendu-
sed. Kirik ja tema ametikandjad ning teoloogid ei ole kohtunikud Piihakirja iile,
vaid vastupidi, Piihakiri on kohtunikuks Kiriku opetuse ja praktika oigsuse iile.

(Vihuri, Meie Kirik, 23.04.2010)

Liberaalid réhutavad seevastu enam individuaalset usukogemust ja usutdlgenda-
mist, mille hulka kuulub ka Piibli mdistmine. Taolist l&henemist on véljendanud
oma kones EELK vaimulikele 2014. aastal vaimulike konverentsil LML-i
peasekretir Martin Junge, kes t0i vilja, et plihakiri on ise ndide rikastavast mitme-
kesisusest, kus on esindatud erinevad kogukonnad, teoloogiad ja vaated, kes kdik
soovivad sellegipoolest olla Jumalale ustavad. Piihakirja lugemisel on oluline
piiida moista selle tdhendust ja selle kdigus jatkata diskussiooni teiste kogu-
kondadega, kes Piiblit loevad ja kelle vaatenurk voib erineda — kui avame enda
jaoks erinevaid perspektiive, siis on meie usk Junge sonul elav — kiisiv, otsiv ja
leidev.

Uurides kaasajal Piiblit kogu selle mitmekesisuses, erinevate meetodite, vaatenur-
kade ja Ildhenemisviiside mitmekesisuses, voime jitkuvalt saada ahhaa-elamuse
osaliseks, nihes Jumala armu inimeses, kes istub meie vastas teisel pool lauda;
kes asub ,, teises ringis , maailma teises otsas. Niha Jumala armu kohalolu neis
inimestes teispool koiki meie eriarvamusi ja erinevusi, kui me uurime Piiblit kogu
tema mitmekesisuses. (Junge 2014: 4)

Vastandumise kontekstis piiiitakse niisiis rohutada kiriku ametlikku Spetust ja
kohustust seda jirgida. Uheks selliseks vastandumise niiteks vdib tuua veel ka
Op Kristjan Luhametsa artikli EK-s, kus individualiseerumises ja individuaalses
religioonis néhakse pShimdttelist ja {iletamatut vastasseisu ja vastuhakku krist-
luses esinevale Jumala autoriteedile. Moned iseloomulikumad 16igud sellest
artiklist:

Institutsionaalne religioon tihendab kuulumist kogudusse, st usukaaslastele, enda
dra andmist Jumalale. Individuaalne religioon kditub vastupidi: Jumal kuulub
mulle, mina valin Jumala ja vahetan ta vilja, kui ei sobi mulle. Sobimatuse poh-
Jjuseks voivad olla minu iseloom, meelelaad, kultuur, minu ootused Jumalale voi
mone uskliku inimese eemaletoukav kditumine. Religiooni individualiseerumine
on seega ilus nimi iilima isekuse kohta.

Individualiseerunud iihiskonnas ei saa kuidagi moes olla kellelegi kuulumine,
enese ohverdamine voi oma elu dra andmine Jumalale. Sest juba individualismi
moiste tdhistab tiksikisiku ja tema vabaduste esmatdhtsust. Kuidas on see kohal-
datav religioonile, on hea kiisimus. (Luhamets 2016: 2)
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Konservatiivsuse ja liberaalsuse vahekord antud juhtudel tihendab seda, et on
omaks voetud kas iiks v0i teine vastandlik seisukoht, mille alusel tdlgendatakse
oma religiooni ja religioossust ning rajatakse oma religioosne maailmapilt. Krist-
lik dpetus vdimaldab molemat, nii konservatiivset kui ka liberaalset maailmapilti
ja vaadet, mistottu on konflikti vGimalus paratamatu, sest selle mitmekesisuse
voimalusega ei ole lihtne leppida. Téanapdevased religioonimaastiku arengud, eel-
kdige religiooni individualiseerumise ja asenduskristluse néol, on soosinud
valdavalt liberaalsetes iihiskondades enam liberaalsust ka religioossetes kiisi-
mustes — see on seadnud raskused kirikutele olukorraga kohanemisel, sest kirikud
ei ole olnud valmis samal kombel muutuma.

Vastandumised on laiemalt olnud seotud iihiskonna arengutega kohanemise ja
kiriku enda olukorra ja toimetulekuga, mis on toonud just 2000ndate keskpaigas
esile konkreetsed teemad ja leerid. Liberaalsem suund on piiiidnud séilitada
rahvakirikule omast, koiki inimesi arvestavat ja tihiskonna arenguid aktseptee-
rivat hoiakut ehk n-6 madala ldvepakuga kirikut, nii nagu see on olnud juba
EELK algaastatest peale — probleem on aga selles, et see ei ole toonud inimesi
kirikusse ega usu juurde. Konservatiivne suund on piitidnud seevastu vastanduda
kaasaja iihiskondlikele arengutele, rdhutades Piihakirja opetust ja traditsioone
ning koguduseliikmete kdrgemaid moraalseid véértusi vorreldes teistega. Ka see
ei ole toonud inimesi kirikusse, kuid on kinnitanud allesjddnute usku rohkem ja
on seetdttu vaimulikele olnud atraktiivsem. 2010ndatel on selles osas lisandunud
huvitav niianss — ka iihiskonnas on paljud asunud véartuskiisimustes konserva-
titvsete hoiakute toetamise poole ja on leidnud ndnda tihise keele kirikute konser-
vatiivsema suunaga (nt EUU 2015 moraalikiisimused, EKN-i seisukohavdtud
jm). See on avanud kirikutele hea véimaluse inimesi konetada.

Ka eelnevates peatiikkides esitatud vastandumiste néiteid erinevates teoloogi-
listes kiisimustes ja valdkondades on olnud vdimalik liberaalsuse ja konserva-
tiivsuse votmes késitleda. Sealjuures on nendes vastandumistes iihe peamise
argumendina kasutatud just Piiblit, millele tuginedes on modlemad pooled endale
sobivaid argumente leidnud.

Teoloogilise liberaalsuse ja konservatiivsuse vastandumise teema on EELK-s
eriti tugevalt esile kerkinud just peale Augsburgi Usutunnistuse Seltsi loomist
2006. aastal. Kui 1990ndatel arutati teoloogilisi kiisimusi selles kontekstis vord-
lemisi vihe, siis 2000ndatest peale on see muutunud valdavaks. Sealjuures on
sarnased arengud toimunud ka teistes Euroopa kirikutes, nii et EELK ei eristu siin
selles osas oma naabritest.

3.4. Kokkuvote

Erinevused ja vastandumised EELK-s on tingitud mitmetest kiriku olukorda ja
toimetulekut raskendavatest asjaoludest: alates ajalooliselt kujunenud erinevatest
vagaduslaadidest ja Noukogude perioodist tingitud vodrandumisest ja jérjepide-
vuse katkemistest kuni majanduslikult keerulise olukorra ja tdnapdeva religiooni-
maastiku ja inimeste religioossuse véljendusvormide muutumiseni. Viimastel
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aastakiimnetel on olulise vastandumise pohjusena lisandunud liberaalsete ja
konservatiivsete vaadete vahekord moraal-eetilistes kiisimustes ja véartustes.
Millest siis sellised erinevused ja isedrasused tdpsemalt on tingitud ja kuidas nad
on viljendunud? Erinevused vagaduslaadides voivad olla tekkinud mitmel pSh-
jusel.

Esmalt, iiheks voimaluseks on ajaloolis-geograafilised olud — Eesti kontekstis
saab eristada omavahel PGOhja- ja Louna-Eestit, esimesel piirkonnal on N&u-
kogude ajast saadik tugev Soome kiriku mdju, viimane aga kui ajalooline Liivi-
maa, mis on sajandeid olnud teistsuguse kirikliku juhtimise all. Samuti on oma-
moodi eraldiseisvateks piirkondadeks Eestimaa saared ja Ida-Eesti alad — iihel
juhul on oluliseks mdjutajaks rannarootsi kultuur ja parand ning 19. sajandi 16pu
dratusliikumised, teisel juhul aga suurem venekeelne elanikkond ja seelébi dige-
usu kirikute ja vanausuliste moju. Kindlasti on viga tugeva jilje vagaduslaadide
kujunemisele jdtnud siinkohal nii vennastekoguduste liikumine kui usuvahetus-
litkkumine 19. sajandil mitmes Eesti piirkonnas. Selliste suundade tépsem geo-
graafiline mairatlemine on keeruline, sest enamasti pole need kunagi péris homo-
geensed piirkonnad, vaid voivad iihes paigas esindada segunenult nii iihte, teist
kui kolmandat. Samuti s6ltuvad erinevused ja erimeelsused paljuski kohapealse
vaimuliku teoloogilistest eelistustest.

Teiseks pdhjuseks voibki vilja tuua vaimulike suuremat huvi erinevate kon-
fessioonide vastu ja nende moju. Sellegi pohjused vdivad olla viga erinevad, on
aga sageli seotud vaimuliku isikuga — tema vaimuliku kujunemise, hariduse,
huvide ja isikuomadustega. Peamiseks nditeks on siinkohal kriiptokatoliiklus, mis
on viljendunud katoliiklike liturgiliste elementide kasutamises ja teoloogiliste
toekspidamiste esitamises. Sellised teistele konfessioonidele voi kindlatele tradit-
sioonidele tuginevad erinevad vagaduslaadid on vaimulikkonna seas toonud esile
teravaid vastandumisi seoses luterliku identiteedi, kiriku korralduse ja koha iile
tihiskonnas arutlemisega. See on leidnud viljenduse nt Martin Lutheri Uhingu ja
Augsburgi Usutunnistuse Seltsi loomistes vastavalt 2005. ja 2006. aastal ja mo-
ned aastad hiljem 2011. aastal vastandlike manifestide kirjutamises ja allkirjade
kogumises. Nende vahendusel on erinevad leerid sonastanud oma vaateid ja
seisukohti ning neid avalikkusega jaganud. Samas ei jagunenud need leerid siin-
kohal kindlasti iiksnes sellel alusel, millist teoloogilist eelistust voi mdttelaadi
vaimulik omas, vaid oli seotud mone konkreetsema kiisimuse voi seisukohaga, nt
liturgiakord. Torkab silma, et peamised vaidlused ja vastandumised taandusid
ikka ja jille tliksikutele konkreetsetele ja aktiivsetele vaimulikele, kellel siis on
olnud oma vastav toetajaskond ja nende eestvedamisel ka vastavad hddlekandjad,
mis nimetatud vastandumisi on avalikkuses véimendanud (eelkdige interneti-
portaalid Meie Kirik ja Kirik & Teoloogia). Uhtlasi on need vaimulikud olnud
tegevad ka erinevate kiriklike valdkondade uuendamise ja arendamisega (nt
pohikirjakomisjon, liturgiakomisjon, halduskomisjon).

Kolmandaks vdimaluseks, kuidas vaimulike teoloogilisi hoiakuid méératleda
ja mis vastandumiste raames kodige enam esile kerkivad, on teoloogiline libe-
raalsus ja konservatiivsus. Seda valdkonda on kdige keerulisem kisitleda, sest
esiteks, nii nagu teistegi médratluste puhul, ei ole siin piirid sugugi tihesed, ning
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teiseks lisandub kisitletavate teemade suur laetus voi pinge. Eesti kontekstis on
need mdisted tdnapédeval olnud pigem seotud laiemalt iihiskondlike ja poliitiliste
debattide ja teemadega, sealjuures kasutati neid pealiskaudselt, sageli halvus-
tavalt ja sildistavalt. Lisaks on selge, et need kategooriad markeerisid siiski teatud
vastandlikke dérmusi, mille esindajad moodustasid kogu kiriku tervikuga vor-
reldes vaid véikese osa. Pealegi tuleb arvestada, et avalikkusel on ajakirjanduse
ndol olnud kombeks neid darmusi voimendada ja sel viisil tiilikiisimusi hoopis
suuremaks ajades. Kuid nende kategooriate abil on siiski voimalik markeerida
piirid, mille raames kdik arengud ja vaidlused toimuda saavad.

Liberaalsuse ja konservatiivsuse vahekorda saab kisitleda ka laiemalt, need
mdisted aitavad iseloomustada Euroopa kirikute omavahelisi vahekordi ja suh-
teid, nt liberaalsete Skandinaavia ja Saksamaa kirikute vastandumine konser-
vatiivsetele Ida-Euroopa kirikutele. See kategooria annab laiema vérdlusmomen-
di mujal Euroopa religioonimaastikul toimuvaga, sest sarnased vordlused ja
teemad on paralleelselt teistelgi kirikutel, nagu nt naisteordinatsioon ja sama-
sooliste paaride kooselu.

Kirikusiseselt ja teoloogiliselt on EELK vaimulike seas aastaks 2015 asunud
domineerima konservatiivne hoiak. Liberaalid seevastu olid vihemuses, liberaal-
set suunda on esindanud peamiselt iilikooli teoloogid ja iiksikud vaimulikud, kes
liberaalidena ennast ise pigem ei midratlenud. Konservatiivid kasutasid véljendit
»konservatiivne“ sageli aga ka eneseméératlusena, ehkki nad ei ole igas kiisimu-
ses alati iihel seisukohal olnud. Nende omavaheline ldbisaamine teistes teoloo-
gilistes kiisimustes vois olla véiga terav. Nt liturgiline uuendus, uus liturgiakord
ja sellega osaliselt seonduv korgkiriklikkuse kiisimus uute nimetuste, nt kiriku-
Opetaja asemel preestri nimetuse kasutamise, armulauakombestik jm néol olid
teemad, mille kohta kdivad arvamused ja vastandumised tdid vélja erinevusi nii
liberaalsemate kui ka konservatiivsemate vaimulike endi seas.

Nonda on see vaimulike konservatiivseks ja liberaalseks jaotamine siiski
tinglik, sest need ei moodustanud péris liheselt mdistetavaid gruppe, vaid voisid
erinevaid asju oluliseks pidada ja iiksnes monedes kiisimustes iihel meelel olla —
nt oldi kiill lahkarvamusel liturgia osas, aga sarnase meelsusega moraal-eetilistes
kiisimustes. Vi veelgi enam, moni vaimulik vdis saada eeskuju korraga nii
Missouri sinodist, mis on oma kirikutiiiibilt konfessionalistlik ja madalkiriklik,
kui ka roomakatoliiklusest — need on tihest kiiljest kiill teineteisele vastandlikud
oma teoloogialt, aga samas mingites kiisimustes {ihel meelel, omades sarnaseid
fundamentaalseid vaateid ja hoiakuid. Ka konservatiivsuse ja korgkiriklikkuse
seos ei ole seega enesestmoistetav.

Peatiikis esitatud vastandumiste nidited on omavahel seotud mitmel moel,
itheks peamiseks iihendajaks on aga teoloogiliselt liberaalsemad voi konserva-
titvsemad vaated. Késitletud on konkreetsemalt viit valdkonda, mis on erinevates
allikates ja vastandumise kontekstis koige enam esile kerkinud. Naisteordineeri-
mise pooldamine, samasooliste paaride kooselu pooldamine, piihakirja tdlgenda-
misel selle ajaloolise arengu, erinevuste ja vastuoludega arvestamine ning huma-
nistlike véartuste oluliseks pidamine on tunnused, mis viitavad liberaalsusele ja
liberaalsele suunale teoloogilistes vaadetes. Samas on nimetatud teemad erineva
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kaaluga — kui naiste ordineerimine on laialt aktsepteeritud kiriklik praktika olnud
juba pikemat aega ning seda ei poolda (vihemalt avalikult) moned iiksikud vai-
mulikud, siis samasooliste paaride kooselu suhtes on vastupidi, valdavalt on valit-
senud negatiivne hoiak, vaid moned tiksikud on julgenud teistsugust arvamust
véljendada.

EELK juhtkond eesotsas peapiiskoppidega on votnud endale iilesandeks hoida
just vaba rahvakiriku mudelile kohast joont — nimelt séilitada iihtsust paljususes,
hoolimata koikidest nendest erinevustest, mis on tingitud nii vaimulikkonna
vagaduslaadist kui ka piirkondlikest eripdradest. Vaba rahvakiriku mudeli puhul
on erinevate suundade esindajad siiski tildiselt tddenud, et see ei ole toiminud
enam selliselt nagu peaks — kiriku liikkmeskond ei hdlma kogu rahvast. Nonda
oma kohta otsides on muuhulgas piilitud iimber mdtestada kiriku kontseptsiooni,
mis sobiks iihiskonna religioossuse vai siis vahemalt vastava teoloogilise suuna
ettekujutusega kirikust.

Traditsiooniline rahvakiriku kontseptsioon ei ole rakendunud ténapéeva Eesti
ithiskonnas, mis on Noukogude perioodi ja iileiildise sekulariseerumise mdjul
kaugenenud institutsionaliseeritud religioonist. Samuti on Noukogude periood
mdjutanud ka kirikut ennast, senine vaimulik jérjepidevus on olnud katkendlik,
nii et uus vaimulike pdlvkond on asunud luterlikku identiteeti uuesti motestama.
Oma osa uute lahenduste otsimisel on olnud ka kiriku kehval majanduslikul olu-
korral. Seetdttu on tekkinud vajadus kiriku iilesanded ja roll iile vaadata ning
kohandada vastavalt olukorrale ja vdimalustele. Selle arutelu kédigus on iihe voi-
malusena esile kerkinud nt misjonikiriku moiste ja misjoniteoloogiaga seonduv,
samas ei ole siiski veel soovitud loobuda rahvakiriku nimetuse kasutamisest.

Kuhu on selliste vastandumiste kdigus joutud? Milline areng on toimunud
aastaks 2015?

Alates 2000ndatest on tidnu kiriku juhtkonna soosingule iildkiriklikult kdige
enam esile kerkinud suund teoloogilisele konservatiivsusele, kiriku juhtimise
tsentraliseerumises ja liturgia korra uuendamises on aga véljendunud eelkdige
korgkirikliku teoloogia pooldamine.
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IV EELK TEOLOOGILISE HOIAKU MUUTUMINE: NAITED

4.1. Liturgiline uuendus

4.1.1. Ulevaade liturgilise uuenduse protsessist

Liturgia on kiriku jumalateenistusliku iihtsuse esmane néitaja. Uhesugune jumala-
teenistuse kord igal piihapdeval igas kirikus iile terve maa néitab kiriku terviklik-
kust ja liksmeelt. Seda on viljendanud Urmas Petti teoloogiatudengina juba 1994,
aastal: ,,EELK kogudused moodustavad iihe kiriku. See iihtsus on tagatud tihise
opetusliku aluse, episkopaadi ning kirikuvalitsusega, kuid nii vélise kui ka sisu-
lise iihtsuse demonstreerimiseks pole tdesti midagi paremat vilja pakkuda kui
ithtne jumalateenistuse kord. Samuti vdljendab see meie seotust kristliku kiriku
ajalooga“ (Petti 1994: 4).

Seega on liturgiaga seoses tehtud muudatustel suur kaal, mis lisaks kiriku {iht-
susele mojutab otseselt ka kirikuelu tulevikku, sest ,,jumalateenistused ja kirik-
likud talitused on kiriku olemuse véljendajaks ja ndhtavaks palgeks* (Puidet
2007: 5), nagu seda on sonastanud peapiiskop Andres Pdder liturgilisest reformist
koneledes Eesti Kiriku konverentsil Tartus 8. septembril 2007. aastal.

Kavatsus kiriku liturgilist korda uuendada tekkis juba 1920ndatel, kui 1922.
aastal moodustati liturgiline komisjon, mis seadis eesmérgiks uuendada 1902.
aastast kehtivat jumalateenistuse korda. Jargnevatel aastakiimnetel andis komis-
jon vilja proovivihikuid ja 1936. aastal piiskop Rahamégi juhtimisel jumala-
teenistuse pohikorra prooviviljaande (Kaaskiri 2007: 1 ja 4), kuid seoses ajaloo
keerdkdikudega ei olnud vdimalik neid ametlikult rakendada. Nii nagu kogu
kirikus tol perioodil, oli ka liturgiakiisimustes erinevatel teoloogilistel vooludel
oma nigemus ning komisjoni t60 kéis nende erimeelsuste lepitamises, aga ka
uuemate liturgia arengute ja seniste traditsioonide vahel kompromisside leid-
mises (Petkiinas 2013: 586j; 592jj).

Noukogude perioodil jéi liturgia-alane tegevus soiku, piirduti iiksnes keelelise
korrigeerimisega 1970ndatel (Puumets-Sober 2017: 30jj). Taas hakati aktiivse-
malt selles suunas t66d tegema 1980ndate 15pus. See protsess on aga esile toonud
mitmeid erinevaid teoloogilisi suundi ja seisukohti. Liturgiateemalised vaidlused
ja arutelud tekkisid juba uue laulu- ja palveraamatu (KLPR) viljaandmisel'*
seoses selle 10ppu lisatud jumalateenistuse korraga. Erimeelsused tekkisid too-
kord eelkdige Vilis-Eesti kirikuga (EELK lauluraamatukomisjon loodi aastal
1976, E.E.L.K. komisjon 1981, 11. oktoobril 1986 otsustati need komisjonid
liita). Sellest lauluraamatu koostamise protsessist on kirjutanud 0p Joel Luha-
mets, kes, ise osaledes komisjoni t63s, on tutvustanud t66 kdigus esinenud erine-
vaid seisukohti: ,,Arutati lauluraamatukomisjoni ettepanekut kutsuda kogudust
jumalateenistuse kdigus kaasa lugema patutunnistust, usutunnistust ja ,,Meie Isa“

12Vt lauluraamatu koostamise pShimdtete, valitud laulude jm kohta lihemalt kogumikust
Kelle laule me laulame? Hiimnoloogiline kogumik. Kiriku Laulu- ja Palveraamatu 10. aasta-
pdeva tihistamiseks. Toim. Tiiu Pikkur, Ene Salumie, Ivar-Jaak Salumie, Toomas Siitan.
Tallinn, EELK Konsistoorium, 2001.
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palvet. Et iildine suund on koguduse suuremale osalemisele, siis peeti seda
vajalikuks. Vilis-Eesti kirik tdstatas alba kasutamise kiisimuse. Kirikukogu otsu-
sega on see Kodu-Eestis lubatud. Vilis-Eesti kirik on hoidunud, soovides mitte
kaotada Eesti kiriku toelist ndgu. Muutused Kodu-Eesti kirikus seavad teatud
uude olukorda ka Vélis-Eesti kiriku. Ilmne koostoovalmidus annab lootust kdi-
kide tokete tiletamiseks* (Luhamets 1990: 8).

Vaatamata mitmetele erimeelsustele dnnestus KLPR-i viljaandmine sellegi-
poolest, see voeti nii kodu- kui vélis-Eesti koguduste poolt kiiresti omaks ja laial-
daselt kasutusele (Tiitus 2008: 23), lisaks lauludele ka palveraamatu osa. Jarg-
misena alustati juba liturgia uuendamise kavandamist, kui 1991. a EELK Kiriku-
kogu moodustas liturgilise komisjoni.'”

Opetaja Peeter Paenurm, liturgilise komisjoni sekretir, on kirjutanud komis-
joni t66 algusaegadest, selle kokkulepetest ja pohimotetest — komisjoni tegevust
nihti laiemana kui ainult uue kdsiraamatu koostamine, jumalateenistuse osas néh-
ti vOimalusena juurde koostada abimaterjale, mida saaks olemasoleva Agenda
juures kasutada, komisjoni toovormina peeti kdige paremaks iihiskoosolekuid,
sest lauluraamatukomisjoni t60s oli selline iihisarutelu olnud tulemusrikas ja
samade pShimdtetega sooviti ka Agenda teemadel jdtkata (Paenurm 2005: 40j).
Samuti seadis oma tingimused majanduslik olukord: tddle ei olnud vdimalik
palgata tdiskohaga spetsialisti ega sooritada pdhjalikku liturgia-alast uurimist6od,
mistottu tuli rohkem toetuda naaberkirikute to6le (Ibid. 43).

Kuna &sja valminud KLPR sisaldas jumalateenistuse korda, alustati esmalt
uute talituskordade viljatootamisega, mille jarele oli suurem vajadus (/bid. 40j).
Paenurme sonul ,,0li kiireid asju, mida pidi ruttu lahendama. Naiteks ootasid vai-
mulikud pikisilmi ametiriietuse seaduse tdiendamist. Vaimulikke kutsuti sageli
piihitsema malestuskive, ausambaid ja lippe, kuid Agendas puudusid selle kohta
igasugused juhised. Komisjon alustas n-0 tule kustutamisega®™ (/bid. 44j). Siia
hulka kuulus ka Agendade faksiimiletriikk 1995. aastal, et leevendada Agendade
nappust uute to6le tulnud vaimulike seas (/bid. 46).

Lisaks nimetatule tegeles komisjon aga veel mitmete teemadega, mis olid iild-
kiriklikult olulised: EELK ametiriietuse seadlus, mis lubas senise talaari korval
ametlikult kasutusele votta alba; diakoni ja Opetaja ordinatsiooni ja {ilesannete
tdpsustamine; kirikukalendri viljaandmine ja sellega seoses palvepédevade tdhis-
tamine ja karjasekirjadega seonduv (vt ptk 4.4.4), Porvoo osaduskonnaga liitu-
mine (vt ptk 4.3.1). Peale selle tehti tdhelepanekuid ja esildisi nt konsistooriumi
maja kabelis puuduvate piiblite ja lauluraamatute ja EELK kirikute vélise
seisukorra kohta, soovitustega nii kirikuhooneid kui ka kirikuaedu paremini
hooldada.'®

103 Koosseisus praost Tiit Salumie (komisjoni esimees), Peeter Paenurm (sekretiir), Andres
Pdder, Harri Rein, Ivar-Jaak Salumée, Andres Méevere ja Ullar Kask, hiljem toimus mitmeid
muudatusi.

14 EELKKA, Kirjavahetus EELK Liturgilise komisjoniga. Toimik 3-4. 12.02.1996-18.06.
2007 ja EELKKA, Liturgilise komisjoni materjalid. 17.01.1992-22.11.1995.
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Muuhulgas korraldas EELK liturgiline komisjon vastavaid liturgiaseminare
vaimulikele, kus raégiti nt talaari ja 1dkmete kandmisest ja tdhendusest, erineva-
test talaari 10igetest. Seda seminari korraldanud liturgilise komisjoni liige dpetaja
Gustav Piir t6i EK-le antud iilevaates vélja, et seminaride kdigus ilmnesid Lduna-
ja Pohja-Eestis liturgilistes kiisimustes erisugused probleemid, nt ilmikute raken-
damisel armulaua jagamise juures. Samuti palus ta, et vaimulikud otsiksid vilja
vanemate, eestipdraste liturgiliste riietusesemete mustreid, sest uued stoolad olid
enamasti Leedu péritolu ja kandsid Leedu rahvusmustreid (Jarv 1993a: 4).

Erinevate talituskordade, liturgiliste abivahendite ja kdige muu viljatdota-
misel jouti tasapisi ka uue liturgiakorra kavandamiseni, sdnastades esmalt pohi-
motted, mida jdrgida. Liturgiakomisjoni pika t66 tulemusel, siia alla kuulus nt
kiimnes koguduses uuenduste katsetamine, koolitusseminaride korraldamine,
eelndude koostamine jm (Kaaskiri 2007: 6;), jouti uue liturgilise korra véljatdota-
miseni 2007. aastal, sellele jirgnesid muudatuste ja paranduste ettepanekud teiste
vaimulike poolt.

Opetaja Kaido Soom, samuti liturgilise komisjoni liige, on tutvustanud kogu
uue kdsiraamatu valmimise kulgu kokkuvétvalt: ,,EELK liturgiakomisjon loodi
1991. aastal, 18 aasta jooksul on selles to6tanud kokku 17 inimest, peetud on 112
koosolekut. Uue kisiraamatu koostamisele pandi punkt 2007. aastal, see saadeti
vaimulike konverentsile tutvumiseks, tehti tdiendus- ja parandusettepanekuid.
Piiskoplik ndukogu vottis eelndu vastu samal aastal. 2008. aastal sai késiraamat
vaimulike konverentsil iile poole vaimulike toetuse. 19. veebruaril 2008 kehtestas
piiskoplik ndukogu EELK jaoks nii vana agenda kui ka uue kirikukésiraamatu.
See otsus vdimaldab ,,Jumalateenistuste kdsiraamatu“ ja ,, Talituste kdsiraamatu®
ametlikult kasutusele votta® (Soom 2009: 1).

Liturgiauuendused ei ole olnud iiksnes EELK teema, sellega on tegelenud ka
koik teised luterlikud kirikud, see on ajas kulgev pidev protsess. Pohjaliku iile-
vaate Venemaa ja Baltimaade luterlike kirikute, sh EELK liturgia ajaloost ja
arengust on esitanud Leedu kirikuloolane Darius Petkiinas.'®® Nt Liti kiriku puhul
on ta toonud vilja, et ka seal ei ole liturgia osas tihist keelt leitud peale Noukogu-
de perioodi 16ppu. Koguduseti on jumalateenistuse korrast kasutusel olnud nii-
vOrd erinevaid alternatiivseid variatsioone, et iildkiriklikult on {ihtse jumala-
teenistuse korra kehtestamine sisuliselt voimatu. Selle asemel on 1990ndatel vélja
tootatud mitmeid erinevaid iihtlustavaid variante, 2003. aastal avaldati agenda
kahe erineva jumalateenistuse korraga. Sealjuures on tema sonul tdhelepanu-
viirne, et erinevate teoloogiliste ja liturgiliste vaadetega osapooled on jatkuvalt
olnud valmis omavahel koost66d tegema (Petkiinas 2013: 621-624).

Ka Leedu luteri kirikus on olnud vaja tegeleda alates 1990ndatest liturgia iiht-
lustamisega, hoolimata kiriku viiksusest olid sealgi piirkondlikud erinevused.
1997. aastal moodustati liturgiakomisjon, mis t06tas vélja iihtse korra kogu kiri-
kule, 2007. aastal seda uuendati ja samuti otsustati, et ametlikuks riietuseks on
alba, aga kui keegi soovib kasutada talaari, on seegi lubatud (/bid. 634; 638j).
Soome kirikus langes aga liturgiauuendustega tegelemise raskuspunkt 1970—

105 EELK kohta loe Petkiinas 2013: 584—607.
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80ndatesse aastatesse, pikaajalise t66 tulemusel on uued jumalateenistuse ja tali-
tuste kdsiraamatud ilmunud aga alles 2000ndate algul (Kotila 2007: 118j). Nonda
on see ajas kulgev pidev protsess iihtlasi viga aegandudev, liturgilisi uuendusi ei
saa kiirustades teha, nagu on ndidanud naaberkirikute kogemused.

EELK liturgiline uuendus Kirikukdsiraamatu valmimise néol on olnud iiks
olulisemaid nihtavaid uuendusi, mida on kogu vaadeldava perioodi jooksul kiri-
kus pikalt arutatud ning mille iile on ka palju vaieldud. Uue liturgilise korra
vastuvotmine pole siiski olnud nii sujuv kui lauluraamatu puhul 1990ndate algul.
Hoolimata pingutustest koiki osapooli ja arvamusi dra kuulata, ei kulgenud see
t60 ilma vastuolude ning vastuseisudeta, mis avaldus ka vaimulike konverentsil,
kus hééletati kdsiraamatu vastuvétmise poolt —uus kdsiraamat sai kehtestamiseks
vajaliku 75% vaimulike héélte asemel vaid 57%, mistottu otsustas piiskoplik ndu-
kogu lubada kasutada mdlemat (Soom 2009: 1). Sealjuures on tdhelepanuviirne
uuendatud liturgiakorrale vastuseisvate vaimulike suur hulk, pddrdumisele vana
Agenda kaitseks kirjutas alla nt 61 vaimulikku ja 53 kirikumuusikut (Ehasalu
2007: 4). Milles aga siis need erinevused seisnevad, mis nii suurt vastuolu on
pohjustanud?

4.1.2. Teoloogilise lahtepunkti muutused

Uldkord ja iilesehitus on mdlemal kisiraamatul {ildiselt sarnane,' erineb vaid
elementide osakaal ja paiknemine. Olulisem erinevus on aga iildprintsiibis —
Agenda on 19. sajandile iseloomulikult tugevalt konfessionalistlik, KKR aga
jéllegi 21. sajandile kohaselt oikumeeniliselt avatud (Petktinas 2013: 605), vdi-
maldades ldhenemist nii metodistidele, anglikaanidele, aga ka roomakatoliiklas-
tele — eriti just viimane asjaolu ei meeldinud sugugi mitte koigile.

KKR viljakutseks on olnud kombineerida konfessionalistlikud eripirad tdna-
paeva oikumeeniliste aspektidega, vottes arvesse ka naaberkirikute liturgilisi
uuendusi ja iildiseid arenguid,'”’ samuti komisjoniliikmete erinevaid vaateid ja
muud. Seda viimast on selgitanud 0p Kaido Soom Eesti Kiriku ja teised EELK
liturgiakomisjoni esindajad Meie Kiriku vahendusel: ,,Késiraamat on siindinud
erineva vagaduslaadiga vaimulikest koosneva liturgiakomisjoni pikaaegse t66
tulemusel ning sisaldab ilmselt ka igaiihe panust sellesse td0sse. Kdsiraamatu
stindi on mdjutanud ka naaberkirikud Soomes, Rootsis, Saksamaal ja Inglismaal.

106 Malemad kisiraamatud esitavad iihtemoodi jumalateenistuse iilesehitust ja -korda, tuues
vélja vajalikke tekste, kirjakohti ja palveid, mis kuuluvad kirikuaasta ja erinevate pithade ning
teenistuse vormide juurde, erinevad on need raamatud aga esmalt muidugi oma vélimuselt ja
formaadilt, eelkdige aga mahult: Agenda koosneb 310 lehekiiljest, KKR 702 lehekiiljest.
Sealjuures on Agendas sellesse mahtu lisatud veel ka kiriklike talituste juhised, KKR-s on
need eraldi viljaannetena: lisaks Jumalateenistuste kdsiraamatule kuuluvad tervesse KKR
komplekti veel Talituste kdsiraamat (222 lk, 2009), Lugemiste raamat (575 1k, 2010), Piihit-
semiste ja Onnistamiste kdsiraamat (175 1k, 2010), lisaks veel vihikud palvete jms-ga, mis
suurendavad kogumahtu veelgi.

107 Liturgiauuendusest 20. sajandil ja sh kiesolevast reformist on kirjutanud dp Marko Tiitus
(Tiitus 2015: 51-69), liturgiauuendusliikumise kohta 20. sajandil vt ka Kotila, Heikki.
Liturgiateoloogia ja liturgiauuendus. — Usuteaduslik Ajakiri, nr 1/2007 (56), 118—131.
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Kasutatud on nende jumalateenistusuuenduse materjale. Seega on Agenda uusi
liturgilisi tendentse jargiv* (Soom 2009: 1), ,,uus kisiraamat ithendab meid néhta-
vamalt soome, rootsi, saksa, l4ti ja ameerika luterlaste ning anglikaanide jumala-
teenistuseluga. Oleme voinud palju Oppida ka katoliku liturgiareformist. Komis-
jon on tddtanud arvestades meie kiriku traditsioone ja vdimalusi ning samas olles
ka avatud oikumeenilisele arengule. Valminud Kirikukésiraamatut v3ib seega
nimetada erinevate traditsioonide ja ootuste iihiseks kokkuleppeks ja kompro-
missiks® (EELK Liturgiakomisjon 2009).

Uus KKR ei piitidnud niisiis erinevalt vanast Agendast olla kiriku identiteedi
aluseks, vaid pakkus erinevaid vdoimalusi, sealjuures oli itheks uuenduste mérk-
sonaks ka korgkiriklikkus. Jumalateenistuse korra kontekstis ei ole see mdiste
uus, juba Johan Kopp kasutas seda 1927. aastal jumalateenistuse uuendamise
vajalikkusest koneldes (Kdpp 2009: 55-59)'% ning taas sai see aktuaalseks uue
korra viljatootamisel, sealjuures on mitmed K&pu esitatud korgkiriklikkuse
niited ka kasutusele voetud. Selle kohaselt seisnes peamine teoloogiline rohu-
asetuse muutus armulaua sakramendi ja selle piihitsemise olulisemaks muutu-
mises jutluse korval, nihkudes nonda pigem teenistuse keskmeks ja kdrgpunktiks.
Kui varem jagati armulauda vihem, nt kord kuus voi suurte plihade ajal, seal-
juures oli Suure Reede jumalateenistus traditsiooniliselt aasta tdhtsaim armulaua-
teenistus (Pdder 2018: 42j), ning selle olulisust rdhutas oma nime eelnev kirja
panemine (Puumets-Sdber 2017: 33j, Paul 2003: 239), siis niiiid on jagatud
armulauda suuremates kogudustes igal nidalal ilma eraldi registreerimiseta. Uht-
lasi on armulauatalitus muudetud pdhjalikumaks, taastatud on selle vanakiriklik
kuju (Tiitus 2015: 67). Armulaua tiahtsuse tostmisega seoses on palju arutatud ka
lastele armulaua jagamise diguse iile, uue korra ja kirikuseadustiku jérgi on see
niitidsest lubatud, ehkki jatkuvalt on selles osas erinevaid seisukohti ja praktikaid
(Vilumaa 2022).

Nonda on kogu seda uuendamise protsessi saatnud iisna suur vastuseis — alates
arvamustest, et koguduseliikmed on vanaga harjunud, ei ole juba oma loomu-
poolest eriti uuendusmeelsed ega suuda uut korda dra dppida (6p Ivar-Jaak Salu-
mie kommentaar, Soom 2009: 1), kuni arvamusteni, et need uuendused on eba-
luterlikud ja neis on dpetuslikke kiisitavusi. Op Vallo Ehasalu on kahte liturgia-
korda vdrreldes leidnud, et uus kord toetus liiga palju anglikaani ja katoliku
traditsioonidele: ,,Jumalateenistuse {ileskirjutatud osad on tehtud pikemaks. Need
sisaldavad teoloogiat, mis on mdistetavad iiksnes katoliikluse kontekstis. Jutlu-
sele jadb vihem ruumi. Muusika on muutunud keerulisemaks.” Ehasalu sidus
selle uuendatud liturgia 20. sajandi protestantlike kirikute identiteediotsingute ja
anglikaani kirikuga, mis on liturgiauuendustes kiill esikohal, kuid oma teoloo-
gilistelt alustel toetub liigselt katoliku teoloogiale ja selle jumalateenistuse
jaljendamisele. Luterlusel on seevastu tema meelest sdilinud tugev teoloogia alus
ja luterlik liturgia, nagu see on kirjutatud agendas, on sisult vanakirikliku-
reformatoorse paritoluga, pdrit konkreetsel kujul 19. sajandi alguse luterlikku

1%Vt Kopp, Johan. Jumalateenistuse korra uuendamise kiisimusi (1927). — Vaimu valgusel.
Koostaja Andres Andresen. Tartu, [Imamaa, 2009, 53-79.
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rohutavast teoloogiast. See on lakooniline, tuues dra olulisima ja jittes ruumi
vabaks sonakuulutuseks (Ehasalu 2007: 4).

Uuendusi seostati veel liigselt korgkiriklikkuse ja katoliiklusele 1dhenemisega
vOi peeti liiga lihtsustavaks ja labaseks — liiga palju halleluujat ja {ilistust ehk
elamuse otsimist, nagu on Ehasalu irooniliselt nimetanud iihes teises intervjuus
EK-le 8 aastat parast oma eelpool tsiteeritud artiklit: ,,Ma ei néde seal elamus-
likkust. Uues liturgias on imelik asi, et raha dnnistatakse altari ees. Olen mdelnud,
et kas raamatupidamises tuleb Onnistatud ja dnnistamata raha eraldi reale panna.
Raha tuleb lugeda, mitte Onnistada. Sellega ma ndustun, et vaimulike riietust
vaadates tekib elamus* (Liimets 2015: 8).

Samuti on tehtud etteheiteid liigses kiirustamises ja iihe kirikupoliitilise suuna
peale surumises — viimase variandi on esile toonud 6p Arne Hiob: ,,Selle kasi-
raamatu ilmutamine on EELKs teatud suuna tahtmine ja selles mottes on see
ajalooline siindmus kiill. Kui kdsiraamatut uurida, siis luterliku kiriku keskne
suund hakkab rohkem sarnanema katoliku kirikuga. Moned peavad seda posi-
tiivseks, moned negatiivseks.* Kiirustamisest andis aga mérku see, et vaimulike
konverents ei andnud raamatule oma téielikku heakskiitu ja sellepérast oleks
pidanud triikkkimise asemel moned aastad veel edasi td6tama, et suuremat poole-
hoidu saada. Kuid kompromisse tehes oleks ehk muudatusi tehtud, mis teatud
inimestele poleks meeldinud (Hiobi kommentaar, Soom 2009: 1).

Vilise tunnusena — ja seda enam mairgatav — on iseloomulik liturgilise
roivastuse kasutamine — Agenda pooldajad eelistavad traditsioonilist musta
talaari, uue korra jargijad aga kasutavad valget albat koos kirikuaastast tulenevate
liturgiliste véarvidega.

Alba kasutusele tulekut EELK vaimulike seas on kirjeldanud liturgiakomis-
joni liige 0p Mihkel Kukk EK-s jirgnevalt: kuna musta talaari on kantud 150
aastat, siis on seda traditsiooniliselt peetud loomulikuks ja ainuvdoimalikuks ameti-
riietuseks. Esimesi valgeid albasid hakkas moni dpetaja kasutama teatud puhkudel
(pool)salaja juba 1970ndatel aastatel, jirgmise kiimnendi 16puks oli see pilt aga
juba oluliselt muutunud. Albade kasutamisel vois olla mitu pdhjust: esiteks kato-
liikkliku Leedu 1dhedus, mis peamiselt muusikute ja noorema polvkonna vaimulike
seas tekitas huvi oma elujoulisema ja atraktiivsema katoliku kirikuga — , lisaks
gregoriaani muusikale taasavastati enda jaoks muidki vanakiriklikke traditsioone
ja vaartusi, nende hulgas ka kirikuriietus* (Kukk 2002: 6).

Teiseks, liturgilise roivastuse muutusele aitas kaasa ,,jarjest tihedam lébikaéi-
mine Soome ja Skandinaavia luterlike kirikutega, kus valge alba oli musta kuue
juba varem viélja vahetanud. Nonda voetigi juba 1993. aastal vastu EELK ameti-
riietuse seadlus, ,,mis ndeb Gpetaja ametiriietusena ette kas valge kaelasidemega
musta talaari v4i voo ja stoolaga valget albat. Mdlemad variandid on vordvéér-
sena lubatud ning vaimulik kannab kas iihte voi teist vastavalt oma soovile,
toekspidamistele ja voimalustele®. Sellest tulenevalt tekkis aga n-6 segavariant,
kus hakati kasutama molemat riiiid, nt laulatusel valget ja matusel musta. Lisaks
toi Kukk vilja, et musta kuue kandmine oli levinud rohkem Lduna-Eesti kogu-
dustes ning et see kiillalt ,,spontaanselt toimunud ja rohkem noorema pdlvkonna
vaimulike poolt omaks vdetud muutus ametiriietuse kasutamise praktikas on
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tekitanud kiisimusi ja pohjustanud segadusi nii koguduseliikmetes kui ka kirikust
eemalseisjates* (/bid.).

Lisaks vormilistele ja vélistele muudatustele on palju emotsionaalseid sona-
votte ja kommentaare kaasa toonud aga ka mitmete konkreetsete nimetuste muut-
mine ja kasutuselevdtt nagu nt missa, preester (vt ptk 3.3.3) vdi tabernaakel.'”
Kolm vastavat nédidet Opetajate Eenok Haameri, Ants Toomingu ja Thomas-
Andreas Pdderi poolt iseloomustavad paljude vaimulike seas levinud suhtumist
neisse uuendustesse:

Minu seisukoht on, et tuleb jddda jumalateenistuse juurde, sest missa on juba teki-
tanud segadust ja tekitab seda edaspidi. Meie jaoks on see katoliku kiriku jumala-
teenistuse nimi. Kui keegi arvab teisiti, siis tuletan meelde, et see, kuidas nimetada
jumalateenistust, pole ondsakssaamise kiisimus ja sellepdrast on kirglik selgita-
mine ilmaaegne. Enne kui missa kasutusele votta, peaks kaaluma oma soéna véima-
lusi. (Haamer, Jumalateenistuste ja..., 1999)!0

Koguduse opetaja on ordineeritud kogudusedpetajaks ja nii teda ka kutsutakse.
Seesugune vaimuliku nimetamine vastab ka meie maa kiriku traditsioonidele.
Kirikuopetaja preestriks nimetamine oleks selles traditsioone kandvas koguduses
veider. Preestrid tegutsevad Tartus katoliku ja oigeusu kirikutes. (Tooming 2012:
33))

Tabernaakel on nii teoloogiliselt kui igapdevase usuelu jaoks tihtsuselt heal juhul
umbes kiimnenda jdargu teema. Ka kiriku sisustuselemendina on ta opetuse seisu-
kohalt niisama — st tdiesti — ebaoluline ja iilearune. Miks on tabernaakel muutunud
ka Eestis tdiesti tundmatuks asjaks? Sellepdrast, et tabernaakliga seotud ja sellest
inspireeritud kujutluste eksitava ja usukahjuliku potentsiaali tottu niisugusest
sisustuselemendist loobuti. (Thomas-Andreas Pdder 2012)

Hoolimata liturgilise komisjoni pidevast piilidlusest pohjendada ja selgitada,
liturgiaseminaride ja Opitubade korraldamisest vaimulikele ning digusest oma
kogudustes uuendusi katsetada (Jarv 1993a: 4), liksid siiiidistused liigses kato-
liikluse ihaluses ehk ebaluterlike toimingute, esemete kasutamise vms viidetavas
soodustamises ja populariseerimises (nt Suurel Reedel armulaua piihitsemata
jétmine, tabernaaklite kasutamine jne) kohati vdga teravaks ja vahel ka isiklikuks.
Vaimulikud koondusid mitmesse leeri ja 16id oma iihendusi nagu Augsburgi
Usutunnistuse Selts ja Martin Lutheri Uhing — iiks neist pooldas muuhulgas litur-
gilisi uuendusi, teine mitte (vt ptk 3.3.4), lihtlasi on avalikult tegeletud teineteise
halvustamisega (vt nt EK kommentaariumid liturgiateemaliste artiklite all). See
nditab, et asi l4ks inimestele kiill korda, ent kokkuvdttes oli sellest kahju rohkem

199 Viimastel aastatel on EELK kirikutes piihitsetud mitmeid tabernaakleid, nt Pdlvas, Rak-
veres, Mérjamaal, Parnu-Jaagupis jm, op Illimar Toometi sonul oli peale Méarjamaa neid veel
tosinas EELK kirikus (Toomet 2011: 1).

110 EELKKA, Eenok Haameri kiri ,Jumalateenistuste ja kiriklike talituste kisiraamatu
prooviviljaande 2 kohta. Murelikult.“ Kirjavahetus EELK Liturgilise komisjoniga. Toimik 3—
4.12.02.1996-18.06.2007.
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kui kasu. Op Mihkel Kukk on leidnud, et erinevused liturgias soosisid seda sega-
dust: ,,Uhel piihapieval mitmesse kirikusse jumalateenistusele sattudes vdib olla
kindel, et kahte sarnaselt iiles ehitatud jumalateenistust ei kohta. Kas selles on
meie tugevus voi ndrkus? Ilmselt mdlemat. Uhelt poolt annab see meie vaimu-
likele suurema valikuvabaduse koos kohustusega jumalateenistuse ja talituse
ettevalmistamisel rohkem t66d teha ja vaeva ndha, teiselt poolt soodustab muga-
vust ja vanas vaimus minnalaskmist® (Kukk 2002: 6).

Tdepoolest, paljudes kogudustes ei ole liturgiat peetud kindlalt ettenihtud iihe
voi teise korra jargi. 2007. aastal tehtud kiisitluse alusel kasutas 1/3 vaimulikest
koguduse jumalateenistuste ja talituste pidamisel ainult Agendat, 1/3 kasutas
liturgiakomisjoni koostatud uuendatud kordasid ja 1/3 kombineeris olukorra ja
oma poOhimdtete jargi mdlemat késiraamatut (Arengukava 2008: 11). Sageli
lisandusid veel mingid kohapeal kujunenud kombed ja harjumused, mis kombi-
neerisid molemaid kordasid — nt vdis olla lisatud kotikorjandus, rahusoov voi
moni muu uuema korra element. Igal kogudusel on omad viikesed eripédrad, nagu
kommenteeris 6p Merle Prass-Siim Paldiski koguduse néitel: laulunumbreid ei
teavitatud kogudusele tavapiraste numbritahvlite abil, vaid Opetaja {itles laulu-
numbrid kogudusele ette. Absolutsiooni jagati igaiihele isiklikult kdte pealepane-
mise teel ning enne armulaua jagamist soovisid armulaualised iiksteisele rahu —
kombed, mis olid sulandatud Agenda korraga (Prass-Siim 2012: 212j).

Hoolimata soovist kirikut liturgiliselt uuendada ja kaasajastada, et tdnapdeva
inimest paremini kdnetada, t3i liturgiauuendus kaasa siiski rohkem segadust kui
moistmist, uuendused vastandusid liiga palju senistele kommetele ja tdekspida-
mistele, asetades nonda kogu kiriku senise identiteedi teistele alustele. Sealjuures
on silmatorkav, et liturgia uuendajateks on olnud eelkdige konservatiivsed vai-
mulikud ja teoloogid, mitte liberaalid. See néitab, et nende uuenduste eesmargiks
on olnud muuta kirikut konservatiivsemaks. Miks voiks see olla oluline? Siin
vOib olla pdhjuseks iihiskonna liiga liberaalsed arengud ja hirm, et need vdivad
ka kirikut mojutada, nagu on juhtunud naaberkirikute juures Soomes ja Rootsis.

Liturgiareformi suurimaks miinuseks tuleb pidada asjaolu, et uuendatud
jumalateenistuse kord ei ole suure hulga vaimulike seas omaks voetud ning see
on muutnud kiriku liturgiliselt hoopis eripalgelisemaks ning aidanud kaasa vai-
mulike teoloogiliste erimeelsuste suurenemisele.

4.2. EELK pohikirjad ja kirikuseadustik

4.2.1. Ulevaade pdhikirjade uuendamisest ja arutelust

EELK kui organisatsiooni jaoks on kodige olulisemad dokumendid pdhiseadus ja
kirikuseadustik, mis sdtestavad kiriku struktuuri ja juhtimise, aga viljendavad
lisaks sellele kiriku identiteeti ja teoloogilist orientatsiooni. Nonda on nad aluseks
kogu kiriku struktuurilisele toimimisele ja tegevusele. Andres Pdder, kes on
olnud nii 1991. aasta kui ka 2004. aasta pohikirjade loomise juures, on selgitanud
pohikirja tdhtsust: ,,Pohikiri on stabiilseim (2/3 Kirikukogu liikmete héiltega
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vastu vOetav) kokkulepe, mis méératleb kiriku kdige olulisemad usulised ja
organisatsioonilised tunnused. Pohikiri kannab kiriku identiteeti ja iihtsust*
(Poder 2004: 3).

Uuritaval perioodil on kiriku seadusandluses toimunud kaks suuremat muu-
tust — need on uute podhikirjade vastuvotmine aastatel 1991 ja 2004, millele
lisandusid veel tdiendavad seadustikud nagu nt kiriklike talituste seadus (1991)
ja kirikuseadustik (2005). Vajadus uute pohikirjade jargi on olnud seotud pea-
miselt riigi seadusandlusega, esmalt Eesti Vabariigi taastamise ja seejirel uue
kirikute ja koguduste seadusega, ning nendest tulenevate juriidiliste muudatus-
tega, aga ka kiriku enda arengutega.

27. juunil 1991. aastal vastu voetud pShikiri vahetas vélja Néukogude perioo-
dil kehtinud pohikirja, selle ettevalmistamine vdimaldas iimber vaadata senise
kiriku toimimise ning kohandada see uutele oludele. Esimese pdhikirja loomisel
jérgiti peamiselt Eesti Vabariigi ajal, 1935. a joustunud EELK pdhiméirust,'"!
mida siis vastavalt kaasajastati ja kohandati, eesmérgiks oli sdilitada sealjuures
kiriku jarjepidevust (Salumée 1999: 7, Kiivit, EELK 26. KK 2. istungjark 2002:
23, Poder 2004: 3) ja taastada kiriku roll sellisena, nagu ta 1930ndate I6pus oli —
lahtuti luterliku kiriku kui vaba rahvakiriku rollist. Sellist ndgemust voimaldas ka
1990ndate alguse kontekst, kuna kirikud olid sel ajahetkel rahva seas tdepoolest
populaarsed, samuti sooviti eeskuju votta Saksamaa ja Skandinaavia kirikutest
(Salumée 2003: 2).

Lisaks oli 1990ndate algul EELK jaoks véga oluline vahekord Eesti riigiga,
eesmaérgiks oli saavutada eristaatus vorreldes teiste kirikutega (vt ptk 2.1.7), seda
piititi muuhulgas uue pdhikirjaga fikseerida. Nonda esitati pohikiri kaks korda
Eesti Vabariigi lilemndukogule registreerimiseks, kuid viimane seda siiski ei tei-
nud, viidates vajadusele esmalt viélja to6tada vastavad usuelu raamseadused
(Ringvee, Rohtmets 2013: 376).

Kiriku korraldusliku poole pealt méérati selles pdhikirjas konkreetsemalt eri-
nevate iiksuste iilesanded ja osad, lisandusid moned uued struktuurid ja ametid,
mida op Tiit Salumée on oma pohikirja tutvustavas artiklis vilja toonud: ,,Praost-
kondade osa on uue pohikirja jargi tunduvalt avaram, praostil on niiiid kohustus
olla hingekarjaseks oma praostkonna Gpetajatele, kiilastada koiki kogudusi vihe-
malt korra aastas ja visiteerida vihemalt kolme kogudust aastas. Kirikukogu on
sdilitanud oma osa korgeima seadusandliku véimuna. Uue ametina valib Kiriku-
kogu piiskopi ja kirikukohtu. Uue struktuurina on sisse toodud piiskoplik nou-
kogu, kuhu kuuluvad peapiiskop, piiskop, konsistooriumi assessorid, praostid,
abipraostid ja Ul ordineeritud dppejoud. Usu, kdlbluse ja administratsiooni alal
tekkivate vaidluste lahendamiseks valib Kirikukogu niitid kirikukohtu* (Salumie
1991: 2).

Olulise sammuna vdeti uue pohikirja alusel kohe ette koguduste juhtorganite
valimiste korraldamine 1992. a algul, mis esimest korda pikema ajaperioodi

1l See on pdhikirjas vastavalt ka fikseeritud — ,,EELK on 1935. aasta PShimiiruse ja 1949.
aasta Pohikirja alusel tegutsenud EELK, tema organisatsioonide ja omandi digusjirglane* (4.
ptk. Oiguslik staatus. § 21 (2)).
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jooksul voisid jille vabalt ja demokraatlikult toimuda. Nonda viis Salumée sonul
,uue pohikirja kehtestamine tagasi kirikutraditsiooni juurde, kus kdik ametikohad
on alt iiles valitavad ja algiiksuseks on kogudus* (/bid.).

Juristi haridusega Erik Salumde, iiks 1991. aasta pShikirja autoritest, on kriiti-
kana hiljem lisaks aga vélja toonud, et pdhikiri kandis kahte kiillaltki kergesti-
mairgatavat pitserit — sdjaeelse kiriku institutsionaalset iilesehitust ja inimlike
kiirustamise jélgi: ,,Pohikiri koostati aastail, mis meie taasiseseisvumise ajajargul
olid kiriku elus nn kuldaeg — kiriku litkmete ja talituste arv kasvas tohutult
kiiresti, avanesid uued todvaldkonnad nii kirikus kui ka viljaspool. Kiriku sdja-
eelne iilesehitus, mis tugines elanikkonna enamikku hdlmava rahvakiriku motte-
laadile, néis sellistes oludes sobivat kiiresti kasvava kiriku diguslikuks aluseks.
Loodeti, et kirik haarab taas sedavord arvestatava osa rahvast, et Onnestub vélja
kanda kiillaltki suured ja arvukad struktuurid ning iilesanded* (Salumée 1999: 7).

Paljud 1990ndate alguse prognoosid ja lootused aga ei tiitunud, kiimmekond
aastat hiljem oli selge, et olukord ei vastanud enam toonastele ootustele. Seega
tekkis vajadus uue pohikirja jarele. Lisaks kiriku olukorrale oli uut pdhikirja vaja
aga ka seoses poliitiliselt muutunud oludega, riik oli vastu votmas uut ,,Kirikute
ja koguduste seadust™ 2002. aastal, mis ndudis usuliste ithenduste iimber regist-
reerimist (Ringvee 2011: 99). Nonda moodustati uus pdhikirjakomisjon juba
1998. aasta 15pus (EELK 25. KK 3. istungjirk 1998: 65).!'> Eesmirgiks seati, et
uus pohikiri ehitataks iiles sarnaselt senikehtivale ehk kolme tasandiga — iildkirik,
kesktasand ja kogudus ning et l&dhtutaks nendest pShimdtetest ja sétetest, mis
tulenevad Porvoo lepingust ning nendest selgitustest ja tolgendustest (Kiivit,
EELK 25. KK 3. istungjéark 1998: 66).

Senist, 13 aastat kehtinud pohikirja oli muudetud vahepeal iiheksa korda, mis
nditas samuti vajadust uuenduste jirele, nagu Op Saluméde on tddenud: ,,Uus
pohikiri ei ole ainult imber kirjutatud vana, tegemist on terve rea kiillaltki pohi-
mdotteliste muudatustega. Taotlus oli koostada lithike ja kergesti loetav pohikiri,
mida ei ole vaja taas igal aastal muuta. PShikiri peab rohutama eelkdige organi-
satsiooni iilesehitust kirikuna, mitte koguduste liiduna. Oigupoolest saab uuest
pohikirjast 16pliku selguse alles siis, kui valmib selle juurde kuuluv rakendus-
otsus ja kirikuseaduste muudatused (Salumie 2003: 2).

Pohikirjakomisjon ei suutnud nendele nduetele vastavat pohikirja siiski paari
aasta jooksul kokku panna, sest tekkisid vastuolud kirikukogu soovidega — lisaks
vaimuliku ametikoha tditmise korrale olid erimeelsusteks veel liigne vaimuliku-
kesksus ja kiriku juhtimise tsentraliseerimine (Vilumaa 2022: 244). Seetottu
otsustati pohikirjakomisjoni tegevus lopetada ja tellida uus eelndu monelt asja-
tundlikult teoloogilt (Kiivit, EELK 26. KK 2. istungjark 2002: 27j).

112 K omisjoni koosseis oli jirgmine: peapiiskop Jaan Kiivit (esimees); piiskop Einar Soone;
konsistooriumi assessorid: praost Andres Pdder, praost Tiit Salumie, praost Jiiri Vallsalu,
praost Joel Luhamets ja praosti kt Peep Audova; juriidilise komisjoni litkmed: Vootele
Hansen, Marje Pdder, diakondpetaja Algur Kaerma, praost Avo Kiir ja Andrus Tuisk; kiriku-
kogu poolt valitud liitkmetena Tonu Saar ja Erik Salumée ning dpetajate konverentsi poolt
valitud liikkmetena Opetaja Vello Salum ja dpetaja mag Arne Hiob.
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Uue pohikirja viljatotamisega kaasnesid iihtlasi ulatuslikud arutelud''? kiri-
ku rollist tihiskonnas ja kiriklikust identiteedist, seda soodustas ka alanud uue
peapiiskopi valimise periood. Oli selge, et kiriku roll oli kiimne aastaga muutu-
nud, kirikust ei olnud kujunenud nii olulist joudu iihiskonnas, samuti oli selle
ajaga muutunud tihiskond ise. Uus to6rithm, kuhu kuulusid 6petajad Veiko Vihuri
ja lllimar Toomet, vottis viga pohjalikult kdsile muutunud oludes definitsioonide
ja méddratluste, kiriku struktuuri, juhtimise ja muude pohimdtete uue sOnastamise.

Uks niide sellisest arutelust on périt Kirikukogult, kus uue pdhikirjakomisjoni
liige Oop Vihuri kommenteeris oma ettekandes planeeritavaid muudatusi erine-
vatel kiriku juhtimistasanditel. Kirikukogu puhul kavandati tema sonul nt muuta
koosseisu mddramist selliselt, et ilmikute arv soltuks praostkonna suurusest.
Piiskopliku ndukogu puhul tuleksid aga sellised muudatused, mis teeksid seda
organit toovoimelisemaks ja mobiilsemaks, lisaks peapiiskopi ja piiskoppide
ndustamisele kirikuelu olulistes kiisimustes lisanduks ka dpetusse ja liturgiasse
puutuvate otsuste tegemine ning korgeim autoriteet usu ja moraali kiisimustes
(Vihuri, EELK 26. KK 4. istungjark 2003: 26).

Arutelud jatkusid ka jargmistel kirikukogu istungitel, 2003. a novembris toi-
munud 26. kirikukogu 5. istungil esitati juba valmiva pdhikirja olulisemad muu-
datused. Politoloog ja ajalehe EK kolumnist Alar Kilp refereeris kirikukogu aru-
telu ja planeeritavaid muudatusi: kirikukogu koosseisu tuleks edaspidi rohkem
ilmikutest litkkmeid, kasvatades nonda selle demokraatlikku esindatust — vastu-
kaaluks ilmikute arvu kasvule kirikukogus laieneb aga teataval miidral pea-
piiskopi voim. Pohikirjakomisjoni liige 6p Illimar Toomet pdhjendas sellist vali-
kut: ,,Pidasime mdistlikuks laiendada peapiiskopi teatud digusi. Peapiiskop siiski
juhib kirikut, aga kui ta teeb seda halvasti, jaéb Kirikukogule vdimalus ta tagasi
kutsuda“ (Kilp 2003: 3).

Viimased muudatusettepanekud ja pohikirja vastuvdtmine toimus aprillis
2004 (26. KK 7. istungjérk), pdhikiri voeti vastu 39 poolthdilega, vastu oli 6 ja
erapooletuid 2. Opetaja Urmas Paju andis toimunust iilevaate, tuues iihtlasi omalt
poolt vélja mdned tdhelepanekud ja kommentaarid tehtud muudatustele: kaotati
peapiiskopi iilemopetaja staatus toomkirikus ja peakirik ise muudeti katedraaliks;
kirik sai endale kantsleri, kes hakkab juhtima konsistooriumi kantseleid ja kiriku
majanduselu; niiiidsest vdisid piiskopi ametis olla ka naissoost vaimulikud ning
lisaks kdigele sellele kaotasid uue pohikirja jargi praostkonnad iseseisva juriidi-
lise isiku staatuse, millega muutusid pigem justkui konsistooriumi osakonnaks
(Paju 2004: 3).

13 Neid arutelusid kajastas pdhjalikult EK, nt valik pealkirju mdne kuu jooksul, SAMAL
TEEMAL: Kiisimusi rohkem kui selget arusaama, EK 21.01.2004; Kirikukogu katkestas
pohikirja lugemise, EK 3.12.2003; Uks vaatenurk EELK uuele pdhikirjale, EK 5.11.2003;
Praostkondades jitkub arutelu uue pohikirja iile, EK 22.10.2003; Eesti Vabariik registreerib
Jeesuse Kristuse olemasolu, 22.10.2003; PShikirja eelndu koostades lahtuti praktilistest vaja-
dustest, EK 15.10.2003; Pindis arutati EELK pohikirja uut versiooni, EK 15.10.2003; Uus
pohikiri kogudusesodbralikumaks, EK 28.01.2004; Uue pdhikirja eelndu aspekte, EK 11.02.
2004; Kiriku pohikiri on meie koigi asi, EK 11.02.2004; Uus pdhikiri tuleb — teist teed ei ole,
EK 18.02.2004; Pohikiri tuleb visalt, EK 25.02.2004.
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Pohikirja kdrval tekkis tihtlasi ka vajadus kirikuseadustiku jarele, mis tdien-
daks pohikirja punkte neid pohjalikumalt lahti kirjutades. Ka selle valmimisele ja
vastuvotmisele eelnes arutelu ja muudatusettepanekute tegemine (Pikkur 2004: 3).
Kirikuseadustik voeti kirikukogus vastu 18. oktoobril 2005 (26. KK 12. istung-
jirk). Kuni aastani 2015 on kirikuseadustikus tehtud kaheksa muudatust.'"* Hooli-
mata seal esinevatest teoloogilisest muudatustest vdeti see dokument kogudustes
histi vastu, sest vajadus sellise pohjalikuma seadustekogu jérgi oli suur.

Kokkuvéttes, EELK pohikirjade uuendamise protsess on véga intensiivselt
kestnud uuritava ajaperioodi jooksul aastani 2005, lisaks EELK vaimulikele on
kaasatud olnud ka juristidest EELK liikmeid, peamiseks laiema arutelu ja kiisi-
muste esitamise kohaks on olnud kirikukogu istungid. Vajadus teha muudatusi
kiriku seadusandluses on olnud eelkdige tingitud riiklikest nduetest ja seaduse-
muudatustest, see on aga andnud vdimaluse iimber motestada kiriku rolli ja iiles-
andeid ithiskonnas ning iihtlasi muuta kiriku toimimist tohusamaks.

4.2.2. Péhikirjade vordlus

Mille poolest need kaks pohikirja omavahel veel erinesid lisaks juba eelpool
nimetatud vordlustele? Esimeseks suureks erinevuseks on pohikirjade maht. Kui
1991. a pohikiri koosnes 26 peatiikist ja 165 paragrahvist, siis uus pdhikiri on 12-
lehekiiljeline dokument, mis koosneb preambulist, 12 peatiikist''> ja 75 para-
grahvist. Seetdttu tuleb seda pohiseadust vaadata koos kirikuseadustikuga, mis
on oluliselt mahukam kui p&hikiri ise, koosnedes 10 osast''® kokku 412 para-
grahviga. 1991. a pohikiri sarnaneb oma mahu poolest pigem uue kirikuseadus-
tiku kui pohikirjaga, kus on liihidalt vélja toodud vaid olulisim. Seega neid tekste
omavahel vorreldes tuleb vaadata ka kirikuseadustikku, sest paljud 1991. a pdhi-
kirja punktid on {imber sdnastatud hoopis uues kirikuseadustikus.

Teiseks erinevuseks on teoloogilise rohuasetuse muutus. Nagu esimese pohi-
kirja autorid on eelpool juba esile toonud, siis see pohikiri toetus suurel méaral
okupatsioonieelsele kiriku olukorrale, piitides tolleaegset rahvakiriku rolli taas-
tada. Uues pohikirjas on esimeses paragrahvis kiill samas sGnastuses alles jaetud
vaba rahvakiriku moiste, kuid lisatud on preambul, kus EELK olemus on sonas-
tatud senisest palju avaramalt ja universaalsemalt, paigutades selle n-6 laiemalt
kogu kiriku- ja dndsusloo raamidesse ja perspektiivi (Petti 2001: 110):

Eesti Evangeelne Luterlik Kirik rajaneb roomusonumil Kristusest Jeesusest, kes
on iihe, piiha, iileilmse ja apostliku kiriku Issand. Eesti Evangeelne Luterlik Kirik

14 Muudetud 30.11.2006, 28.11.2007, 25.11.2008, 28.04.2009, 25.11.2009, 27.04.2010,
26.04.2011 ja 24.04.2012.

115 1. Kirik. 2. Opetuse alused ja liturgia. 3. Liikmeskond. 4. Vaimulikud. 5. EELK juhtimine.
6. EELK koguduse juhtimine. 7. Kirikuvarad. 8. Jarelvalve. 9. Kirikukari ja kirikukohus. 10.
Muud sétted. 11. Pohikirja muutmine. 12. Tegevuse lopetamine.

1161, Uldsitted. 2. Séna ja sakrament: kiriku liturgia. 3. Liikmeskond. 4. Vaimulik amet. 5.
Kiriku juhtimine. 6. Koguduse juhtimine. 7. Majandus. 8. Tegevuse kavandamine ja aru-
andlus. 9. Kirikukari ja kirikukohus. 10. Muud sétted.
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on alates 16. sajandi usupuhastusest Eesti alal tegutsev luterlik kirik, kelle vai-
mulik elu ja jdrjepidev tegevus rahva usulisel ja kolbelisel kasvatamisel algas eesti
rahva ristiusustamisega. (Preambul, EELK Péhikiri)

Samas votmes on tdiendatud ka 3. paragrahvi EELK eesmirkide ja iilesannete
kohta. Kui 1991. a pohikiri piirdub vaid EELK {ilesannete loetlemisega, siis niiiid
on need iilesanded raamistatud jillegi laiemalt Jumala ja Jeesuse korraldustega
inimesi péésta ja aidata:

$3. EELK kui Issanda Jeesuse Kristuse iihe, piiha, iileilmse ja apostliku kiriku
lahutamatu osa eesmdrk on juhtida inimesi pddsemisele ja toe tundmisele. EELK
tilesanne on Jumala sona kuulutamine ja sakramentide jagamine ning sellest tule-
nevalt haridus-, diakoonia- ja misjonitéo tegemine ja muul viisil kristliku usu ja
armastuse levitamine, edendamine ja siivendamine. Oma tilesannet tdites seisab
EELK Jumala loodud elu piihaduse eest ning teenib kolblust, 6iglust ja rahu iihis-
konnas ning iiksikinimeste elus.

Sellele raamistikule viitab ka uue pohikirja viimane paragrahv 75, kus on 6eldud,
et EELK 10petab oma tegevuse Issanda Jeesuse Kristuse taastulemisega. Need
tdiendused sobivad iihtlasi uue liturgia korraga, mis samamoodi on piitidnud olla
iithtviisi rohutatult oikumeeniline, aga teisalt ka vanakiriklik, pdordudes tagasi n-
0 algkristlike kommete ja vormelite juurde (vt ptk 4.1.2). Seost korgkirikliku
suunaga vOib mérgata aga nt erinevate uute teoloogiliste terminite kasutuselevotu
ja véljenditega, nt on kirikuseadustiku 7. paragrahvis kirjutatud kiriku liturgia
kohta: ,Liturgias iilistab maa peal vditlev ja rdndav kirik Jumalat ning iihineb
voidutseva kiriku taevase jumalateenistusega®. Uues pohikirjas ja kirikuseadus-
tikus tehtud muudatused on iihtlasi rohkem kooskdlas liturgiauuenduse kdigus
tehtud muudatustega.

Kolmandaks saab vilja tuua veel mitmeid viiksemaid erisusi, mis on peami-
selt mingite konkreetsemate teemade tépsustamine voi laiendamine: vaimulik-
konna ordinatsiooni astmete tdpsem méadratlemine ja uute nimetuste kasutusele
vOtmine, samuti litkmeskonna tdpsem méaratlemine ning lisaks ka veel nt lastele
armulaua andmise lubamine — kdigist muudatustest on ldhemalt kirjutatud vasta-
vates peatiikkides. Peamine erinevus on siinjuures aga kiriku juhtimisel suurema
rolli andmine piiskoppidele, mis on olnud muuhulgas eelduseks hilisemale
piiskopkondade loomisele.

4.3. Porvoo osaduskond ja EELK halduskisimused
4.3.1. Porvoo osaduskond

Porvoo osaduskond (Porvoo Communion) loodi 1996. aasta siigisel, kui Inglis-
maa, Walesi, Soti ja lirimaa anglikaani ning Islandi, Norra, Rootsi, Soome, Eesti
ja Leedu luterlike kirikute esindajad kirjutasid pidulikult iiheskoos alla Porvoo
deklaratsioonile. Porvoo osaduskond hdlmas seega peamiselt PGhja-Euroopa ja
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Briti saarte luterlikke ja anglikaani kirikuid. Moned aastad varem, 1992. aastal
Soomes Jarvenpiil valminud Porvoo iihisavalduse (Porvoo Common Statement)
itheks osaks oli ka kirikuosaduse deklaratsioon, mis késitles tihist arusaama kiriku
apostellikkusest ja evangeeliumi kuulutamise jarjepidevusest, mille margiks on
piiskopiameti suktsessioon. Hiljem on osaduskonnaga liitunud ka Portugali ja
Hispaania anglikaani kirikud (2001), Taani luterlik kirik (2010), L&ti evangeelne
luterlik kirik vélismaal ja Suurbritannia luterlik kirik (2014). Léti luterlik kirik on
vaatleja aastast 1994 (Meie Kirik 2009).

EELK on algusest peale osalenud iihisavalduse loomise protsessi ettevalmis-
tamises ja arengutes. EELK Kirikukogu kiitis deklaratsiooni pdrast Opetajate
Konverentsi positiivset hinnangut 19. aprillil 1994 heaks, pidulik allakirjutamine
toimus 8. septembril 1996 Tallinna Piiskoplikus Toomkirikus (Semm 2006: 3 ja
5).

See on olnud oikumeenilises plaanis EELK {iks olulisemaid samme. Mis teeb
Porvoo lepingu eriliseks? Esiteks on mérkimisvéddme, et Porvoo liikkumises on
lisaks luterlikele kirikutele iiheks osaliseks anglikaani kirik, mistottu on selle
korgkiriklik suund ja mdju tugevamalt esile padsenud luterlikes kirikutes. Teiseks
on selle lepingu kaudu kinnitatud iiksteisemoistmine mitmes olulises teoloogi-
lises kiisimuses nagu nt vastastikune ordinatsiooni tunnustamine, mis 6p Toomas
Pauli hinnangul ongi kogu deklaratsiooni kdige markimisvédrsem saavutus: eesti
luterlikud kirikuGpetajad voisid niilid ilma uue ordinatsioonita teenida anglikaani
kirikus (/bid. 3 ja 5).

Lisaks suhete arendamisele ja koostdole teiste kirikutega, on see ndudnud nt
vaimuliku ameti mdistmise (Vihuri 2001: 33, Pikkur 2001: 4) ja muude
teoloogiliste teemadega pohjalikumat tegelemist. Selle tulemusel on EELK-s
juurdunud vaimuliku ameti kolme astme — piiskop, preester ja diakon — kasuta-
mine ja nende ametiiilesannete lahtikirjutamine (vt Pidam 2011: 60—62) — mee-
nutuseks, eelnev Noukogude periood oli toonud kaasa higused asedpetaja ja
diakondpetaja nimetused (vt ptk-d 2.3.2 ja 3.3.4). Porvoo lepinguga on kaasnenud
ka kiillaltki aktiivne vélissuhtlus, oluline koost66 ja suhted osaduskonna kiri-
kutega, nagu on tddetud EELK tegevusaruandes 8 aastat peale osaduskonnaga
liitumist: ,,Selle koost66 mitmekiilgsuse véljenduseks on olnud itha suurem
koguduste hulk, kes teevad eestpalveid osaduskonna kirikute eest piihapédevastel
peajumalateenistustel, piiskoppide osalemine uute piiskoppide ametissesead-
misel, kui ka EELK esindajate osalemine osaduskonna teoloogilisel konverentsil.
EELK esindaja osaleb alatiselt Porvoo kontaktgrupi koosolekutel, mille ees-
maérgiks on koordineerida koostodd ning laiendada iihist tegevust (2004. a
tegevusaruanne).

Porvoo olulisuse kohta on 6p Veiko Vihuri omalt poolt lisanud veel arvamuse,
et selle pohimotted aitasid ka enda kirikut paremini moista: esiteks muuta teo-
loogilist motlemist kiriklikumaks, aidates ,,ehk senisest selgemini ndha ka meie
oma kirikut seismas Kristuse Apostliku ja Katoolse Kiriku jérjepidevuses®, tei-
seks aga tugevdada ,,meie enda luterlikku identiteeti”, aidates ,,meil nidha selle
rikkusi® (Vihuri 2001: 47).
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Samas aga on Porvoo leping pélvinud ka moningal mééral kriitikat, nt on
teoloog Alar Laats toonud vilja selle teoloogilise vastuolu Leuenbergi konkor-
diaga,'"” mille liikmeks EELK samuti on, ning on tddenud, et neid vastuolusid ei
ole Kirikukogus ega laiemalt tegelikult arutatudki (Laats 1997: 11). Tosi, ka
Leuenbergi konkordiale olevat ,,ilma kirikusiseste labirddkimiste ja volitusteta,
ithtegi diskussiooni voi arutelu pidamata“ EELK nimel alla kirjutanud peapiiskop
Tooming, ,kellel ei olnud korgemaid teoloogiateaduse kraade* (Saard 2018:
404).

EELK liitumine Porvooga oli seevastu loomulik ja loogiline protsess juba
ajaloolistel pohjustel, sest Inglismaa kirikuga oli kahepoolne vastastikuse tunnus-
tamise leping alla kirjutatud juba 1938. aastal (Semm 2006: 3 ja 5), seetottu jdid
ka vastavad teoloogilised arutelud napiks. Laiemat sisulist arutelu ei kaasnenud-
ki, samuti mitte vastuseisu selle ithenduse korgkiriklikele joontele. Teistmoodi
aga kujunes nt Lati luterliku kirikuga, kes oli samuti 1930ndatel heas vahekorras
anglikaanidega, kuid alates 1990ndatest on nende suhtumine anglikaani kirikusse
olnud skeptiline, seega ei ole ka Porvoo osaduskonnaga iihinetud (T&raudkalns
2020: 8).

Porvoo lepingu teemadega tegelemine toimus peamiselt 1990ndate esimeses
pooles, hiljem on toimunud selle leppe raames vastavate soprussuhete loomine ja
hoidmine. Porvooga iihinemisel kaasnenud samm korgkirikliku teoloogilise
suuna poole on mojutanud ka teisi EELK vastavaid arenguid, nt uue pohikirja
vastuvotmist. Nonda on see iiheks aluseks, millele on korgkirikliku suuna pool-
dajad saanud hiljem toetuda.

4.3.2. Halduskiisimused ja piiskopkondade loomise kavatsus

Seoses pohikirjade muutmiste, peapiiskoppide vahetumise ja osaliselt ka Porvoo
lepinguga on iiheks oluliseks arutelu kiisimuseks kogu perioodi jooksul olnud
kiriku haldusreform ja konkreetsemalt piiskopkondade loomine.

EELK haldusjaotus tugineb kihelkondlikule printsiibile,''® millel on viiga olu-
line osa praeguse kiriku eneseméiératlemisel, eeskitt identiteediga seotud aspek-
tist. See ajalooliselt kujunenud olukord annab kirikule vdimalusi, mis on nii
eeliseks kui ka teatud méairal koormaks — iihest kiiljest asuvad kogudused ajaloo-
liselt viljakujunenud keskustes, nende tdopiirkonnad on kindlaks méératud ja
ndnda on kogu Eesti ala kogudustega kaetud, teisalt aga ei vasta need ajaloolised
piirid enam tinapédeva rahvastiku paiknemisele ja sellest tulenevatele vdima-
lustele.

EELK halduskiisimustega on tegelenud vastav halduskomisjon, mille tegevu-
sel on tihtlasi olnud ka missioloogiline perspektiiv. Tuleb arvestada liikkmeskonna
sotsiaaldemograafilisi tunnuseid ja muutusi ning sellest lahtuvalt teha jareldusi
koguduste olukorra iile. Selle valdkonnaga seostuvad omakorda majanduslikud

17 Vastuolu seisneb peamiselt vaimuliku ameti mdistmises (Hiob 2013: 235).
118 vt 1dhemalt Pekko, Soidla 2016.
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kiisimused. On selge, et kirik peab parimaks vdimalikuks toimimiseks kohan-
duma vastavalt tegelikele voimalustele ja vajadustele.

Uheks pdhimdtteliseks kirikustruktuuri iimberkorraldamise vdimaluseks on
olnud kiriku jagamine piiskopkondadeks, lisaks halduslikele ja praktilistele kiisi-
mustele on siin olulised ka teoloogilised pohjendused. Juba Eesti Vabariigi algus-
aegadest peale on koneldud vajadusest luua EELK-sse mitu piiskopkonda. Sama
teema tOsteti uuesti tiles 1990ndate algul, kui 1992. a loodi kirikukogu poolt vas-
tav halduskomisjon'"? selle kiisimusega tegelemiseks (EELK 24. KK 1. istung-
jark 1992: 88), ning teema on sellest ajast alates ligemale 25 aasta jooksul olnud
mitmel korral arutlemisel.

Uks varasemaid teemapiistitusi parineb EELK infokoosolekult 1990. aasta
stigisel, kus piiskopkondade loomise vajadust pohjendas Sp Illar Hallaste, tiks
motte algatajatest, seoses peapiiskopi ja Konsistooriumi suurenenud téokoor-
muse, aga ka pagulaskirikuga {ihinemise kavatsusega. EK on andnud sellest {ile-
vaate: ,,Piiskopkondade loomise kiisimus t0i lisna vastakaid seisukohti, eelkdige
kahtlev-kaalutlevaid ja eitavaid, kuid ka pooldavaid. Uks olulisim argument: kui
nii kodu- kui ka pagulaskirik pohineksid piiskopkondadel, oleks lihtsam {ihi-
neda.* Sealjuures pakkus Opetaja Andres Pdder vastuvoetava kompromissi: ,,Olu-
line pole, kui kalliks 1dheb piiskopkondade loomine, vaid kas see toomahukas
protsess on ka otstarbekas. Kirikul oleks tark seda uurida.” Peapiiskop Kuno
Pajula omalt poolt kinnitas, et kui on pdhjust, siis antakse voimalus selle prob-
leemi kallal edasi todtada (Lang 1990: 6).

Uuesti tousis teema esile 1994. aasta kevadel enne uue peapiiskopi valimisi,
kus iiheks peafavoriidiks olnud piiskop Einar Soone oli piiskopkondade loomise
toetaja. Teemat arutati pdhjalikult dpetajate seminaril (Simmermann 1994b: 4),
erinevates praostkondades (Kusnets 1994: 4), EK korraldas vaimulike seas vas-
tava ringkiisitluse (Simmermann 1994c: 7 ja Simmermann 1994e: 5) — jéllegi esi-
nes erinevaid arvamusi, nii poolt- kui vastuargumente. Seekord toodi peamise
pooltargumendina vilja, et praostkondade tasand ei olnud piisavalt hésti toole
rakendunud, praostidel oli liiga suur koormus — selle tasandi kaotamine aitaks
lihtsustada kiriku juhtimist, vihendades administratiivset to0d ja biirokraatiat, 12
praostkonna asemel oleks neli-viis kirikuelu keskust. Teisalt aga oli vaimulike
seas siiski rohkem neid, kes olid piiskopkondade osas pigem mittepooldaval
seisukohal, nagu selgus EK kiisitlusest (Simmermann 1994c: 7).

Kuigi peapiiskop Pajula oli andnud loa kiisimusega edasi tegeleda, siis uueks
peapiiskopiks valitud Jaan Kiivit ei pidanud piiskopkondade loomist aga vajali-
kuks ning tema ajal selle teemaga aktiivselt ei tegeletudki. Oma kriitikat piiskop-
kondade osas on ta esitanud mitmel korral nii intervjuudes EK-le kui kirikukogu
istungjarkudel, tuues vilja nii kiriku vihenenud liikmeskonna kui ka vastuolu
senise pohikirjaga, sellest moned ndited: ,,Piiskopkondade loomine tdhendaks
viahem kui kolm aastat tagasi vastuvéetud kiriku pdhikirja tithistamist. 1991. a
pOhikiri andis praostkonnale rohkem iseseisvust ja vastutust, piiskopkondade

19 Liikmeteks valiti praosti kt Illar Hallaste, assessor praost Villu Jiirjo, abipraost Avo Kiir,
prof dr Sulev Vahtre, abipraost Jiiri Vallsalu.
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moodustamine aga suretaks praostkonnad vilja. Sisuliselt tdhendaks see praos-
tide ja praostkondade arvu vihendamist, viimaste {imbernimetamist piiskopkon-
dadeks* (Kusnets 1994: 1).

Teisalt leidis ta kirikukogule ettekannet pidades, et piiskopkondade loomise
motte asemel tuleks keskenduda hoopis olulisemate probleemide lahendamisele:
»Ma ei saa teisiti, kui kaasa tunda nendele meie arvult vihestele opetajatele, kes
kulutavad enda ja teiste vaimujoudu sedalaadi probleemidele, selle asemel, et
keskenduda kiriku jaoks elutdhtsatele {ilesannetele, nagu seda on nt sd6tis leeri-
opetus jpm*“ (EELK XXIV... 1996: 2).

Kui jargmiseks peapiiskopiks valiti Andres Pdder, kutsus ta 2005. aastal ame-
tisse astudes aga uuesti ellu EELK halduskomisjoni,'*’ mis kaaluks pdhjalikult
piiskopkondade loomist — taas leiti, et see ei ole otstarbekas. Samas ei vilistanud
halduskomisjon piiskopkondade loomist 16plikult, samuti tehti muid muudatus-
ettepanekuid, mida tutvustas kirikukogu istungil petaja Urmas Nagel: ,,Haldus-
komisjon pakkus vélja idee nelja praostkonna loomiseks. Mote siindis kompro-
missist: kuna risk on suur, voiks tekitada vahevariandi. Ja praostide ainsaks iiles-
andeks olekski piiskopkonna moodustamiseks vajalike ettevalmistuste tegemine.
Idee on digeusu kirikust, kes on sellisel viisil loonud piiskopkonnad, kuigi sobi-
likke piiskoppe veel ei ole. Teatud praostid teevad selleks ettevalmistusi ja piis-
kopid tulevad siis, kui Jumal nemad annab.* Teine esitatud moéte, mis 2015. aastal
ka ellu viidi, oli regionaalpiiskoppide loomine, kes véhendaksid peapiiskopi
koormust ja tooksid piiskopi vaimulikele lihemale (EELK 27. KK 4. istungjark,
2007: 14).

Poder meenutab mdned aastad hiljem, 2011. a tegevusaruandes, kuidas ta
halduskiisimustega tegeles, ning kinnitas oma soovi piiskopkondade loomiseks,
samas tddedes, et aeg ei ole selleks veel kiips:

Kohe ametisse asudes moodustasin kolm paralleelset erikomisjoni voimalike
haldusmuutuste uurimiseks, aastatel 2005-2008 tegeles sellega EELK haldus-
komisjon, eelmisel aastal palusin sellesuunalisi seadusparandusi teha EELK
oiguskomisjonil. Seniste analiitiside ja sinodikoosolekutel avaldatud arvamuste
pohjal olen haldusvaldkonna suutlikkuse osas kujundanud selge seisukoha, mida
ka varem olen vdiljendanud ja mis seisneb jargmises: sunniviisiliste muutuste tege-
mine koguduste ja praostkondade koosseisus on tina kirikule kahjulik. Tdien-
duseks senisele struktuurile pean vajalikuks kolme piiskopkonna loomist, mispuhul
piiskopid votaksid iile osa praosti ja peapiiskopi iilesannetest. Seda reformi ei tohi
kindlasti teha praeguste ressursside timberjagamise teel, vaid selleks tuleb leida
uusi vahendeid, mistottu idee teostamine on paratamatult liikkunud tulevikku. Het-
kel olemasolev informatsioon teistsuguseid jdreldusi teha ei voimalda ja kui neid
tehakse, tuleb sellesse suhtuda suure ettevaatusega. (Pdder, 2011. a tegevusaru-
anne: 4)

120 [iikmed Vallo Ehasalu, Peeter Kaldur, Urmas Nagel, Urmas Petti ja Urmas Viilma.
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Nagu nendest aruannetest on néha, siis piiskopkondade loomise ideed 10plikult
maha ei maetud, vaid see liikati edasi paremate aegade ootamiseks."?! Viga olu-
line on sealjuures olnud juhtivate vaimulike, eriti peapiiskopi toetus ja initsiatiiv
selle kiisimusega tegelemisel.

Siinkohal voib vdrdluseks tuua, et piiskopkondade loomine pole EELK-le
ainuomane kiisimus. Samal ajajérgul on sellega tegelenud veel Léti kirik, kus
2006. aastal moodustati kolm piiskopkonda, lisaks Riia peapiiskopkonnale veel
Liepaja ja Daugavpilsi piiskopkonnad — pohjuseks samuti vajadus kiriku korgem
juhtimine tuua kogudustele ldhemale (Paenurm 2006: 2). Piiskopkondade loomi-
sega on aga samuti tegelenud Eesti Apostlik-Oigeusu Kirik, rajades 2008. aasta
stigisel lisaks Tallinna peapiiskopkonnale veel Tartu, Parnu ja Saare piiskop-
konnad — seda on ka EELK vastavates aruteludes eeskujuks seatud, nagu eelpool
on nimetatud. Lisaks on piiskopkondadeks jagatud kdik suuremad luterlikud kiri-
kud Euroopas, vilja arvatud Saksamaal, kus episkopaal-sinodaalseid maakirikuid
juhivad kiill piiskopid (Landesbischof) (Schuegraf 2018: 123j), kuid piiskop-
konna nimetust ei kasutata ning ka vastav piiskopi ordinatsioon puudub, see on
valitav amet nagu teisedki (Winkler 1998: 162j). Leedu luterlik kirik otsustas aga
episkopaal-sinodaalse kirikumudeli kasuks nt alles 1976. aastal, esimese piiskopi
piihitses sealjuures ametisse EELK peapiiskop Alfred Tooming (Petkiinas 2013:
633).

4.4. Peapiiskopid
4.4.1. Piiskopiametist ja selle tdhenduse muutumisest

Piiskopiamet ei ole ajaloolistel pdhjustel omane kdigile luterlikele kirikutele —
suur erinevus on seetdttu Skandinaavia ja Saksa luterlike kirikute vahel, sest esi-
mesed peavad tinu just piiskopiameti sdilitamisele vahetult peale reformatsiooni
jatkuvalt kinni apostellikust suktsessioonist, mis ulatuvat Peetruseni vélja. Saksa
kirikud ldhtuvad ténini aga eelkdige Martin Lutheri sOnastatud ,,iildise prees-
terluse* kontseptsioonist, mille jargi piiskopi amet on nagu iga teinegi kiriklik
amet. Nende omavahel vastukdivate arusaamade Uihtlustamise ja lepitamisega
tegeletakse veel tidnapdevalgi kirikutevaheliste teoloogiliste dpetuskoneluste ja
erinevate kirikuosaduste raames, ka EELK on nendesse teoloogilistesse uurimus-
protsessidesse kaasatud (Uheskoos kirik 2022: 9).

EELK-I on oma piiskop juba alates selle rajamisest, kui esimene piiskop Jakob
Kukk valiti 1919. a ja ordineeriti 1921. a. Sealjuures vdeti piiskopi nimetus kasu-
tusele sooviga senine vdoOrapdrane iilem- voi kindralsuperintendendi nimetus
vahetada vilja tuttavama vastu, samuti taheti sellega rdhutada, et kui superinten-
dent méérati ametisse ilmalike valitsejate poolt, siis piiskopi valimisel oli oma
sonadigus ka kogudustel (Kdpp 2009: 40;).

121 piiskopkonnad loodigi 1. mail 2024: Tallinna peapiiskopkond, PShja-Eesti piiskopkond,
Lduna-Eesti piiskopkond ja Saare-Lédne piiskopkond.
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Peapiiskopi tiitlist kdneldi juba 1930ndate 16pul, kuid kasutusele vdeti see
seoses muutunud oludega ja veidi teistsugustest, eelkdige poliitilistest pdhi-
motetest 1dhtuvalt alles 1949. aastal. Nimelt oli selleks ajaks Teise maailmasdja
tottu suur hulk vaimulikke pdgenenud Lédnde ja rajanud seal pagulaskiriku
E.E.L.K, mille juhiks sai EELK piiskopina Rootsi lahkunud Johan K&pp — oli
voimalik, et ndukogude voim soovis, et kodumaise kiriku juht kannaks kdrgemat
tiitlit kui pagulaskiriku piiskop, vihendades ndnda selle kiriku ja ka piiskop K&pu
kaalu (EELK 26. KK 12. istungjirk 2005: 14; Altnurme 2000: 165j). 1957. aastal
vottis aga ka pagulaskirik peapiiskopi tiitli kasutusele (Vihuri 2005: 3).

Alates aastast 1949 kuni 2015 on EELK-s kandnud peapiiskopi tiitlit seitse
vaimulikku.'?? Eelneval iseseisvuse perioodil oli neile lisaks ametis kolm piis-
kopist kirikujuhti,'* kes ei kandnud siis veel kiill peapiiskopi tiitlit, samuti jitka-
sid piiskopid ja hiljem peapiiskopid Vilis-Eesti kiriku juhtimist. EELK ajalugu
tunneb veel ka vikaarpiiskopi ametit ja tiitlit, mis tuli kasutusele Teise maailma-
sOja segastel aastatel ja hiljem veel ka paguluses.

Kuna esimese piiskopi ordineerijaks oli Uppsala piiskop Nathan Soderblom,
siis said ka EELK piiskopid osa apostellikust suktsessioonist. Kuna Séderblomi
ordineerijaks kutsumisel ldhtuti eelkdige soovist vabaneda kdigest saksaparasest
ja ldheneda Skandinaavia kirikutele, samuti toodi vélja ajaloolised sidemed
Rootsi kirikuga, siis piiskopi ameti erilisele piihitsusastmele tol ajal veel tdhele-
panu ei podratud (Kopp 2009: 40jj), pigem kritiseeriti selle tseremoonia liigset
katoliiklikkust ja pidulikkust. Jérgnevatel aastakiimnetel aga piiskopi ameti
tdhendus ja sisu monevdrra muutusid, olles eelkdige seotud piiskopiks valitud
isikute teoloogiliste vaadete ja isikuomadustega — kui Jakob Kukest kujunes
kiriku vaimne autoriteet, siis tema jarglane Hugo Bernhard Rahamaégi oli pigem
osav kiriku administratiivse juhina (Rohtmets 2014a). Noukogude perioodil oli
peapiiskopi teoloogilistest hoiakutest aga madravam jillegi labisaamine valitseva
voimuaparaadiga ning oskus oma kiriku diguste eest seista. Sel perioodil EELK-d
juhtinud peapiiskopid Jaan Kiivit, Alfred Tooming ja Edgar Hark olid sealjuures
koik viga erineva tausta ja isikuomadustega vaimulikud (Altnurme 2014).

Piiskoppide roll ja tdhendus tuli uuesti teemaks 1990ndate algul. Kui 1991.
aastal vdeti vastu uus pdhikiri, siis oli sinna piiskopi ametikoht lisatud. Uheks
pohjuseks oli pagulaskirikuga vdimaliku liitumise protsessi kergemaks tegemine,
sest seal oli samasugune struktuur juba ees, teisalt aga oli suurenenud td6koor-
muse tottu peapiiskopile vaja piiskoplikku asendajat ja abistajat, kellega oma t60-
iilesandeid jagada. Nonda valitigi 24. Kirikukogu 1. istungjargul 1992. a sep-
tembris EELK-le uueks piiskopiks Kaarli koguduse Opetaja, senine Tallinna
praostkonna praost ja majandusassessor Einar Soone. Sealjuures ei osanud Soone
ise ka kirikukogu ees piiskopi konkreetseid tooiilesandeid nimetada peale pea-
piiskopi asetditjaks jddmise, arutelu kdigus jouti aga tddemuseni, et piiskopi

122 Jaan Kiivit sen, Alfred Tooming, Edgar Hark, Kuno Pajula, Jaan Kiivit jun, Andres Pdder
ja Urmas Viilma
123" Jakob Kukk, Hugo Bernhard Rahamigi ja Johan Kdpp
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funktsioonide médiramine on konsistooriumi, mitte kirikukogu iilesanne (EELK
24. KK 1. istungjark 1992: 39-46).

Kui EELK f{ihines Porvoo osaduskonnaga, siis voeti kirikus iihtlasi kasutusele
vaimuliku ameti jagunemine kolmeks astmeks. Seeldbi muutus piiskoppide osa
kiriku juhtimisel varasemast palju suuremaks, neid digusi ja kohustusi tdiendati
veelgi 2004. a pdhikirja ja 2005. a kirikuseadustiku juures.'**

Peapiiskopi isiku roll ja temaga kaasnevad muutused ja erinevad rShuasetused
kiriku juhtimises ja kirikuelus iildisemalt tulevad kdige paremini esile just pea-
piiskoppide vahetumisel — siis, kui ametisse astus peapiiskop Pdder, vdis tihel-
dada nt kiriklikku suunamuutust konservatiivsemate seisukohtade ja hoiakute
poole, mis viljendusid mitmetes aspektides, nt seisukohtades samasooliste abielu
kiisimuse osas jms (vt ptk 3.3.2).

Peapiiskopi valimistega kaasnevad alati laiemad arutelud kiriku olukorrast,
rollist, iilesannetest ja visioonist, see valimisperiood toob kaasa teatud elevuse ja
elavnemise kirikuelus. Kandidaatide debatid kutsuvad kuulama ja kaasa motlema
ka laiema ringi kiriku to6tegijaid ja huvilisi, samuti saab kirik rohkem avalikku
ja ka positiivset tdhelepanu meedias. Iga jargneva peapiiskopiga on need arutelud
olnud iitha suuremale ringile inimestele kéttesaadavad ja jalgitavad.

Kodige suurem roll kandidaatide tutvustamisel ja erinevate arvamuste esita-
misel on traditsiooniliselt olnud ajalehel EK, kes on kogu valimiste perioodi ja
protsessi voimalikult mitmekiilgselt kajastanud, nt 2004. aastal otsiti vastust kiisi-
mustele peapiiskopi rollist EELK-s: millist rolli omistatakse kirikupeale, millised
olulised isikuomadused peaksid tal olema ja milliste iilesannetega peaks pea-
piiskop kindlasti tegelema (Eesti Kirik kiisib... 2004: 5). Samuti esitati viiele
peapiiskopi kandidaadile lausa 16 kiisimust (Kiisimused... 2004: 3) eesmirgiga

124 Kirikuseadustik, § 61. Peapiiskopi digused ja kohustused iilemkarjasena

Peapiiskopil on EELK korgeima karjasena:

1) kohustus juhtida EELK-d;

2) kohustus valvata vaimulike ja tdotegijate ametipidamise ja kolbelise elu iile ja olla neile
hingekarjaseks;

3) digus visiteerida kogudusi ja inspekteerida tdoalasid,

4) digus ordineerida nduetele vastavaid vaimulikke;

5)digus rakendada kirikukari kirikuseaduses ettenéhtud juhtudel;

6) muud pdhikirjas ja kirikuseaduses talle antud digused ja kohustused.

Kirikuseadustik, § 63. Piiskopi digused ja kohustused

(1) Piiskop on peapiiskopi kui kohaliku kiriku vaimuliku juhi ja ilemkarjase asetditja ja abiline
kiriku voi mone tema piiskopkonna voi todala juhtimisel (abipiiskopi tdhenduses).

(2) Piiskopi digused ja kohustused médérab kindlaks konsistoorium peapiiskopi ettepanekul.
(3) Piiskopil on piiskopkonna karjasena:

1) kohustus juhtida piiskopkonda;

2) kohustus valvata vaimulike ja td6tegijate ametipidamise ja kolbelise elu iile ja olla neile
hingekarjaseks;

3) digus peapiiskopi kinnitatud kava jargi visiteerida praostkondi ja kogudusi;

4) digus rakendada kirikukari kirikuseadustikus ettenéhtud juhtudel;

5) muud pohikirjas ja kirikuseadustikus talle antud digused ja kohustused.

(4) Piiskopi ametiiilesannete tditmise vOi tegevuse peatamise, samuti eemalviibimise ja
puhkuse korral tdidab tema iilesandeid konsistooriumi volitatud teine piiskop voi praost.
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neid paremini tundma dppida ja vastused neile kiisimustele avaldati piiskoppidele
plihendatud erilehes (Piiskopi eri 2004: 1-4). Niisiis on vorreldes varasemate
perioodidega peapiiskopi valimised muutunud palju ligipddsetavamaks ja avatu-
maks, esitatakse ja arutatakse erinevaid seisukohti jne.

4.4.2. Kolme peapiiskopi tegevuse vordlus

Peapiiskopi isikuga kaasnevad muutused ja erinevad rohuasetused kiriku juhti-
mises ja kirikuelus iildisemalt, peapiiskopi m&ju on véga suur, nagu on tddenud
op Tiit Salumie, kes on ka ise olnud iiheks peapiiskopi kandidaadiks: ,,Peapiis-
koppidel on kiriku otsese juhina vdga suur roll kirikule ja kiriku mdjule iihis-
konnas. Kiriku tihtsaima esindajana on nende sdnadel, tegudel ja hoiakutel viga
suur kaal, mis voivad muuta nii kiriku identiteeti kui suhtumist kirikusse. Nende
teoloogias peab kajastuma kiriku ametlik teoloogia“ (Saluméae 2005: 3).

Mitmete luterlike naaberkirikute (Lati, Ingeri, Soome, Rootsi) néitel on teada,
et peapiiskopi isikust ja otsustest vdivad sdltuda paljud olulised kiisimused. Kas
peapiiskopi iseloom, hoiakud ja juhtimisstiil on kajastunud kuidagi nihtavalt ka
EELK kogudustes ja millised on olnud EELK kolme peapiiskopi teoloogilised
rohuasetused ja arusaam kiriku rollist, identiteedist, vahekorrast riigi ja tihis-
konnaga?

Koik senised peapiiskopid on ametisse asudes seisnud erineva olukorra ja
iilesannete ees. Kdige suuremate tihiskondlike ja poliitiliste muutustega on kokku
puutunud Kuno Pajula (ametis 1987-1994), jargmised peapiiskopid Jaan Kiivit
(1994-2005) ja Andres Poder (2005-2014) on saanud tegutseda juba oma riigis
ja vabas lihiskonnas, majanduslikult arenevas ja poliitiliselt stabiilsemas olu-
korras. Op Urmas Viilma on 2015. aastal ametisse asunud jirgmise peapiiskopina
ithes intervjuus vastanud kiisimusele peapiiskoppide vordlemise ja nende
erinevuste kohta just nagu tegemist oleks olnud erinevate ajastutega, jargnevalt:

Arvan, et kiisimus pole niivord olnud kirikujuhtides, kuivord iseseisvunud Eesti eri
arenguetappides ja iihiskondlikes muutustes, mida kirikusiseselt on kenasti kiimne
aasta kaupa markeerinud kaks eelmist peapiiskoppi. Jaan Kiivit valiti kirikujuhiks
1994. aastal ja ta oli ametis kiimme aastat. Sellesse aega jdi riigi ja kiriku iiles-
ehitamine, millega kaasnes suur muudatuste ning uuenduste aeg, mis loppes nii
riigi kui kiriku jaoks oma koha leidmisega rahvusvahelisel tasandil. Olulisel kohal
oli vilispartnerite abi ja toetus. Kirikutdole tuli uus polvkond vaimulikke. Andres
Péder tegi oma peapiiskopi ametiga algust siis, kui oli saavutatud méningane
stabiilsus nii riigis kui kirikus. Valitsused hakkasid riigis piisima kauem ametis ja
ka kirikus ei olnud vaja enam palju uuendada voi asutada, pigem hoida stabiilset
arengut ning rahulikku kurssi. Stabiilsus ja iseseisvus tuli saavutada ka majandus-
kiisimustes, sest vilistoetused vihenesid oluliselt. (Korsten 2015)

Nagu niiha kolme peapiiskopi elu- ja teenistuskiigu vordlemisest,'> on tegemist

olnud kolme véga erineva inimesega, nii oma iseloomu, teoloogilise kujunemise

125Vt ametlik elulugu EELK kodulehelt.
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ja motlemise kui ka teenistuskdigu poolest. Sellegipoolest, ja vaatamata koigile
erinevustele, on kodik kolm mdistnud peapiiskopi ametit ja iilesandeid sarnaselt —
peapiiskopil tuleb olla eeskitt vahendaja erinevate suundumuste ja parteide vahel.
See seab teatud kammitsad tema enda isiklikele seisukohtadele ja vaadetele,
samuti ei voimalda isiklikest eelistustest tulenevaid kiireid ja radikaalseid muuda-
tusi voi uuendusi vastu votta kiriku juhtimismudel. Peapiiskopi vaadetest ja juhti-
misest tingitud muutused on siiski toimunud, kuid need saavad avalduda pikema
perioodi jooksul ja kooskdlas teiste kiriku institutsioonidega.

4.4.3. Peapiiskoppide karjasekirjad

Peapiiskoppidel on kombeks igal aastal kirjutada kdigile kogudustele paastuaja
alguses varakevadel ja jouludel vaimuliku sisuga ringkiri, n-0 karjasekiri.
Karjasekirja tédhtsust EELK kontekstis on rdhutanud op Tiit Salumée, tuues vilja
vajaduse neid pohjalikumalt uurida: ,,Sisuliselt tuleks aga késitleda iiksikult kdigi
piiskoppide ja peapiiskoppide karjasekirju ja lékitusi, sest need peavad véljen-
dama kiriku ametlikku dpetust, kiriku suunda ja rohuasetusi eri ajajarkudel.”
Uldistamise on muutnud tema sdnul aga raskeks asjaolu, et kiriku juhid ei ole
reeglina esitanud oma vaateid kompaktse programmina: ,,Protestantlikes kiriku-
tes ei ole kindlat traditsiooni, et piiskop oma tegevusprogrammi selgelt sGnastaks,
et ta oleks kiriku administratiivse juhtimise kdrval ka kiriku ametliku teoloogia
kujundaja ja juht.“

Kaasajal ndib siiski iiha enam levivat see vana traditsioon, et piiskop oma ameti
esimeste aastate jooksul viljendab oma taotlused ja tegevusprogrammi karjase-
kirjana, ulatusliku teoloogilis-eklesioloogilise teosena. EELK juhtide teoloogiast
on aga siiani koige selgem iilevaade voimalik saada nende palvepdeva karjase-
kirjade ja ldkituste pohjal. See napp materjal voib aga siiski pakkuda huvitavat
ainest kiriku ametliku teoloogia uurimiseks. (Salumie 2005: 3)

Sellest Salumie esitatud iilevaatest ldhtuvalt, millised on olnud EELK kolme
viimase peapiiskopi teoloogilised rohuasetused ja nende muutused karjasekirjade
pOhjal? Kas seda on iildse voimalik karjasekirjade pdhjal vélja selgitada?

Esmalt aga, mis on karjasekiri ja miks see on oluline tekst? Karjasekiri (der
Hirtenbrief, pastoral letter) on piiskopi saadetud ringkiri koigile oma piirkonna
kogudustele, mis késitleb olulisi usukiisimusi ja on moeldud kirikus etteluge-
miseks (Hirtenbrief, Duden 2012). Karjasekirja nimetus viitab piiskopi iilesan-
dele olla karjaseks oma kirikule. Esimene teadaolev taoline piiskopi ringkiri
kogudustele, kus Opetatakse usukiisimusi ja rddgitakse {ihiskondlikest problee-
midest, parineb 16. sajandi roomakatoliku kiriku kardinalilt ja piiskopilt Carlo
Borromeolt (1538—1584). Paastuaja karjasekirjade traditsioon Saksamaal ulatub
aga 18. sajandisse, eesmédrgiga valmistada kogudust ette iilestousmispiihadeks.
Samuti on neid saadetud kogudusele ettelugemiseks ka advendipaastu ajal (Hof-
mann, Hirtenbrief, 1986: 387j). Seega on karjasekiri viga kindla sisu ja formaa-
diga kirjutis.
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4.4.4. Karjasekirjade kirjakohad

Oma ametiajal on Pajula kirjutanud palvepdevaks seitse karjasekirja, Kiivit ja
Pdder kumbki kiimme kirja.'*® Niisiis, mis torkab silma karjasekirjade aluseks
olevate kirjakohtade puhul? Kuidas on iildse valitud palvepédeva tekstikohad?
Korraliste palvepédevade kirjakohad ldhtuvad enamasti kirikukalendris olevast
paeva kirjakohast. Kirikuseadustikus on kirjas, et nii palvepaevad kui ka nendel
kasutatavad lektsioonid kuulutab vilja peapiiskop.'?” Millest peapiiskop on seal-
juures lahtunud?

Kirikus loetavatel kirjakohtadel ja nende valikul on erinevad traditsioonid ja
vOimalused. Varasemalt on EELK-s kasutatud Saksa péritolu tekstivalikut ehk
perikoopide siisteemi,'*® mis rajanes omakorda tdiendatud ja parandatud vana-
kiriku perikoobiridadel. Kirjakohtade valik oli temaatiline, lisaks kirikuaasta
teemadele olid esindatud evangeeliumi olulisemad rohuasetused ja kiriku 6petus-
likud arusaamad (Pdder, Piibli kohast..., 10.11.2006). Alates aastast 2006 on aga
perikoopide siisteemiks vdetud paralleelselt kasutusele Soome kiriku siisteem,'*’
mis alates 2010. aastast muutus ainsaks (Siim 2015: 228j). Niisiis on peapiiskopid
lahtunud peamiselt kirikukalendris méaratud tekstidest, sealjuures on nii kirja-
koha wvalikul kui palvepideva pidamisega seotud kiisimustes tehtud koost6od
liturgiakomisjoniga, kes on andnud vastavaid soovitusi ja nduandeid, et ,,karjase-
kirjade sdnum vdiks jduda rohkemate inimesteni.“"*" Sellegipoolest on pea-
piiskoppide kirjakohtade valikud olnud iisna erinevad: Pajulal on peaaegu koik
kirjakohad Uue Testamendi evangeeliumidest, Kiivit on kasutanud kone aluseks
olevate kirjakohtadena peamiselt Pauluse ja Peetruse kirju ja Vana Testamenti,
sealjuures ei kasuta ta kordagi evangeeliumi tekste, ehkki on viidanud sageli
evangeeliumi kirjakohtadele teksti sees. Poder on omakorda kasutanud vordsel
maédral evangeeliume, Uue Testamendi kirju ning Vana Testamendi raamatuid.

Ka valitud kirjakohtade pikkused on erinevad: Pajulal on need enamasti iihe
salmi pikkused (v.a viimane), teised on votnud aluseks kas valitud salmid voi
terve perikoobi.

4.4.5. Karjasekirjade vordlus

Niisiis, millised on olnud EELK kolme viimase peapiiskopi teoloogilised rohu-
asetused ja nende muutused karjasekirjade pohjal? Karjasekirjade lugemisel tuleb
esmalt arvestada mitmete asjaoludega, mis mojutavad selle sisu ja eesmérki —

126 K&ik karjasekirjad on kogudustele saadetud ringkirjana, lisaks on need triikitud EELK
aastaraamatutes ja Eesti Kirikus.

127 Kirikuseadustiku 2. osa, 4. peatiikk, § 26. Palvepievad

128 Perikoopide siisteemi kujunemisest vt Teder, Perikoopid ja kirikuaasta. — Meie Kirik,
30.03.2012.

129 Uue perikoobisiisteemi kasutusele vdtmine. EELK piiskopliku ndukogu otsus 15.8.2006
nr 4 (KT 2006, 3, 141) EELK pdhikirja § 39 punkti 1 alusel EELK piiskoplik ndukogu otsus-
tab: 1. Votta kasutusele Soome Kiriku perikoobisiisteem. 2. Uus perikoobisiisteem hakkab
kehtima koos uue Jumalateenistuste ja talituste kdsiraamatuga. Peapiiskop Andres Poder

130 EELKKA. Palvepdevade praktika ja kirikuaasta seaduse uuendamine. 19.10.2000. Kirja-
vahetus EELK Liturgilise komisjoniga. Toimik 3—4. 12.02.1996-18.06.2007.
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peapiiskop peab oma motete edasi andmisel silmas pidama kindlat ajalist ja
sisulist raamistikku ja konteksti, mis EELK kombestikus on seotud palvepieva ja
tuhkapdeva tahistamisega. Samuti tuleb silmas pidada, et karjasekirjad on mdel-
dud kogudustele kantslist ettelugemiseks, tegemist on kindla kirjakoha alusel
kirjutatud liihijutlusega, millel on samuti oma vorm, sisu ja kindlad iilesehituse
reeglid. Kellele on karjasekirjad suunatud? Karjasekirjas poordub peapiiskop kiill
otseselt oma kiriku koguduste poole, nende 1dbi konetab aga kogu rahvast ja iga
inimest. Seetdttu aitavad need kirjad ka kiriku ja tihiskonna vahekorda iseloo-
mustada.

Teoloogiliselt ja vastavalt kirikukalendrile rdfgivad karjasekirjad peamiselt
kannatusajast, patukahetsusest ja meeleparandusest, Kristuse surmast inimkonna
pattude pérast ning inimese ja Jumala vahelisest suhtest, rohutades eriti Jumala
olulisust selles vahekorras. Tekstide sisu lahtub enamasti nii aluseks olevast kirja-
kohast kui ka péevakajalistest siindmustest, riigis ja lihiskonnas valitsevatest
oludest. Pajula ametiaja tdhtsamad poliitilised siindmused olid kindlasti seotud
Eesti Vabariigi taastamisega 1991. aasta augustis ning sellele eelnenud ja jargne-
nud drevad suhted Venemaaga, mis leevenesid seoses Vene vigede lahkumisega
1994. aasta augusti 10pus. Kiiviti ametiaeg algas aga kohe suure katastroofiga
Eesti rahva jaoks, kui 1994. a 28. septembril uppus parvlaev Estonia, tema ameti-
aja 10pus 10 aastat hiljem aga leidis aset Eesti riigi tithinemine Euroopa Liidu ja
NATOga. Pdderi aja poliitilistest ja ihiskondlikest arengutest ja siindmustest olid
meeldejddvamad n-0 ,,pronksdo* 2007. a kevadel ja sellele paari aasta péarast jérg-
nenud suur majanduskriis, positiivsema poole pealt aga Eesti liitumine Schengeni
viisaruumiga 2007. aastal ja euro kasutuselevdtt 2011. a algul. Uldiselt on aga
kdige kolme peapiiskopi ajal paranenud inimeste elatustase ja toimetulek.

Kirjade sonum olenes ajaloolisest ja poliitilisest olukorrast, selle keerulisusest
ning valitsevast meelsusest — podranguline 1980ndate 16pp ja stabiilsed 2010ndad
on olnud selles osas vorreldes vdga erinevad ajajargud, mil valitsesid erinevad
meeleolud ja tunded. Lisaks ajastu oludele ja paevapoliitilistele arengutele on
mojutanud karjasekirja laadi ka piiskoppide teoloogiline iseloom ja hoiakud —
nende eelistusi nditab juba kas vo0i kirjakohtade valik (Vana Testament, Uue
Testamendi evangeeliumid ja kirjad), mis koigil peapiiskoppidel on olnud iisna
erinev.

Oma osa on aga ka peapiiskoppide kirjanduslikul andel ja kirjutamisoskusel.
Igal kirikudpetajal on oma jutlustamise stiil ja laad, koigile ei ole antud {ihte-
moodi kdne- voi kirjutamisandi. Ka peapiiskoppide puhul ei ole see teisiti. Kiivit
on nt tunnistanud, et tema ei ole osav kirjutaja (Kiivit 2000: 7). Tema kirjastiili
voiks pidada pigem akadeemiliseks, kui Pajula tekstid on jéillegi védga lihtsa
iilesehituse ja mottearendusega — seega rahvalikult mdjuvad ja kergesti aru-
saadavad. Sellest tulenevalt voib Pajula stiili iseloomustada mérksonadega —
lihtne, julgustav, alandlik, palvemeelne: palved rahva ja riigi parast, tainulikkus,
room:

Muidugi tohime palvepdeval moelda koigele sellele onnistusele, mis Issand
kirikule, aga ka maale ja rahvale on lasknud osaks saada. Seal, kus me motleme

165



podrdelistele stiindmustele ja uskumatuina ndivaile muudatustele meie maal méd-
dunud aastal, rahvustunde drkamisele, usuelu elavnemisele, rahva ja tema juhtide
ldhenemisele jpm, saame palvepdeval iilesande paluda — Issand, hoia me rahvas
sellel teel! Anna Kirikule ise tarkust tekkinud voimalusi dra kasutada, rahvast

teenida veel ustavamalt ja omakasupiitidmatumalt, kui me seda seni oleme teinud!
(Pajula, karjasekiri 1989)

Pajula on kasutanud palju Piiblit, samuti on véljendanud oma kirju Idpetades, et
palub ja palvetab ka ise oma kiriku, maa ja rahva eest. Oma sdnavdattudes pddrdus
kogu eesti rahva poole, drkamisaegne kontekst ja poliitiline olukord on taustal
vaga oluline:

Kirik ei néie oma tilesannet kiskude ja keeldude jagamises. Kirik on huvitatud, et
tee, mida mooda rahvas kdib, oleks elutee! Kirik tahab kaasa aidata, et inimesed
vabaneksid kurjuse meelevallast, lootusetusest ja hirmust homse ees ning leiaksid
rahu ja roomu, oleksid vabad tegema head, teenima ligimest, armastama oma
kodumaad ja andma oma eluga au Jumalale! (Pajula, karjasekiri 1993)

Pajula viimaste kirjade stiil ja sisu muutus, hakates hoiatama valede valikute eest,
mida vdimaldas muutuv ja liberaliseeruv iihiskond, ehk teisisonu, usubuumi aeg
on moéoda saanud — Ohin ja lootus on asendunud mérksa pessimistlikuma vaatega.

Kiiviti stiili iseloomustavateks méirksonadeks on arutlemine teemadel Jumal
ja tema rahvas, eesti rahvas ja rahvus, perekond, kurjuse kiisimus, inimeseks
olemine, avatus tihiskonnas toimuvale:

Meie kiies pole meie elule asetatud raamide muutmine. Meist ei soltu siin ilmas
otseselt iikski suur asi. Aga meie kdes on, kes me inimestena oleme. Meist oleneb,
milline on mu kodu ja perekonnaelu, kuidas me omavahel libi saame. Meie kdes
on, kas me anname voli oma hoolimatule isekusele voi oleme keset elu halastama-
tust valmis inimlikkuseks, sobralikkuseks, lahkuseks, halastuseks. Siis jddvad
meelepaha ja vaenulikkuse pilved tousmata. (Kiivit, karjasekiri 1995)

Kiivit koneles inimese vastutusest ja iilesannetest, meenutas eesti rahva kannatu-
si — sealjuures on kirik kui alternatiiv ja voimalus paremaks, digemaks eluks.
Kirik vastutab rahva piisimise eest, kristlased peavad seda {ilesannet tditma, ka
siis, kui nad on praegu olukorra sunnil vihemuses. Eesti rahvas on piisima jadnud
tanu kirikule. Kutse meeleparandusele — peab ennast késile votma ja muutuma,
tegema head. Kirjeldas iga inimest kui indiviidi, samas aga kui rahva ja ithiskonna
liiget, kel on vastutus. Ta leidis, et kristlastel on vastutus oma riigi eest palvetada:

Palvepdeval touseb kogudus kuulama Jumala kiimmet kdsku. Kui omal ajal mdd-
ras maa valitsus kindlaks palvepdeva teema — meie naaberriigis Soomes teeb seda
president praegugi — mille eest iiheskoos kogu rahvana palvetada, ja piiblitekstid,
mille valguses ennast ldbi katsuda, siis tdina teeb seda iiksnes kristlaste vihemus.
Aga me teeme seda asendavalt kogu Eesti ja tema rahva eest. See on ddrmiselt
vajalik, et need juured piisiksid katkematult, kust me ammutame vaimu joudu ja
tervist. (Kiivit, karjasekiri 1998)
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Kiivit meenutas sageli Noukogude aja taaka ja pérandit, mis viis inimesed kiri-
kust ja mis on veel praegugi alles ja paljude probleemide pohjuseks. Ta leidis, et
kirik ja kogudus voiksid taas olla selliseks vaimulikuks koduks, kus Jumala sdna
kuulates ja tdsiselt vottes voiks patukahetsuse ja meeleparanduse, andeks saamise
ja lepituse kaudu paremaks inimeseks saada. Mainis mitmes kirjas kiimne késu
olulisust ja seda, et palvepdeval on kombeks ikka lugeda kiimmet késku. Kiivit
tsiteeris Piiblit vihem, kirjad 10petas teemakohase loosungi, iileskutse vGi soo-
viga.

Poderi stiil on vorreldes kahe eelkéijaga kriitilisem ja pédevakajaline, ta on
kasutanud loosungeid ja iileskutseid, ldhtus kirjades kdimasolevatest teema-
aastatest (nt usk, palve, ristimine). Rédkis kirikust, riigist, (tarbimis)iihiskonnast,
rahvast, kutsus kristlasi iiles olema {iihiskonnale eeskujuks, jargides Kristust.
Varreldes teistega on tema kirjad teoloogiliselt rohkem Kristuse-kesksed, rohutas
paastu rolli ja paastuaja téhtsust. Pder koneles enam ténapéeva {ihiskonna prob-
leemidest, mille on pdhjustanud kirikust eemale jadmine — kirik peaks olema
kohustus. Poderi retoorika on tihiskonnakriitiline — ta tdi jarjepidevalt esile eest-
laste seas levinud pahesid nagu alkoholism, aga samuti ka ebausk:

Ka mitmete pahede poolest nagu perekondade lagunemine, alkoholitarbimine,
narkosurmad voi tapmised oleme esimeste killas. Lisaks majandusmuredele, mis
peaks panema inimesi iihte hoidma ja iiksteist toetama, pingestavad suhteid pet-
tused, valed ja hoolimatud viljaiitlemised, nonda, et ka pisimast sddemest voe-
takse tuld. Ometi aitab Jumal ka uskmatuses, tuletatakse meelde Kristuse eeskuju
taaskord. (Pdder, karjasekiri 2013)

Kiillap on meil rahvana pohjust kahetseda, et oleme sageli elu jumaliku kirkuse
vahetanud kaubamajade kassikulla vastu, taevase roomu kaduva l6bu vastu:
oleme vdidetavalt Euroopa koige viiksema usklikkuse ja koige suurema alkoholi
tarbimisega rahvas. (Pdder, karjasekiri 2014)

Erinevalt Pajulast, kes kdnetas kogu rahvast, podrdus Pdder oma kirjades eel-
koige kristlaste poole, seega ei eeldanudki tema stiil kogu rahva tdhelepanu, sest
suurem osa rahvast ei olnud kristlased ega pidanud kristlikke véértusi ja seisu-
kohti oluliseks. Ta soovis rohkem kristlikku sonumit {ihiskonnas levitada ning
rohkem misjonitddd teha.

Koigil kolmel peapiiskopil oli selgelt oma stiil ja teemade valdkond, mida
karjasekirjades késitletakse. Iga peapiiskopi kirjastiilist ja sisust kumasid ldbi
ithiskonnast toimunud muutused ja arengud. Pajulal oli peamiseks ja ldbivaks
teemaks lootus ja vditlus tuleviku suunas, lootus oma riigi taastamisele, tema
poordumised olid ajastule omaselt pigem julgustava ja lootustandva tooniga, ta
palvetas ise ja kutsus kristlasi palvetama oma rahva eest — selle taustaks oli
reaalne sOjategevuse puhkemise voimalus.

Kiiviti ajaks on see oma riik juba loodud, kuid inimesed ja iihiskond piisisid
segaduses, sest muutused olid suured ja puudus tugi, millele toetuda — seepérast
oli ka palju niiteid Eesti Vabariigi algusajast périt traditsioonidest ja kommetest.
Kiiviti ajal tihiskonnas valitsev segadus ja muutuste aeg oli paljude jaoks vaimselt
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raske — tuli kohaneda uute oludega. Seetdttu toi Kiivit palju niiteid ja viiteid
vahepealsest Noukogude aja taagast, mis on neid raskusi pohjustanud, samas aga
oli juba ka kriitiline uuema aja arengute ja valikute suhtes.

Poderi ajal tuli aga juba esile lddnelik tarbimisiihiskond kdigi oma murede ja
pahedega, samuti siivenev kirikust eemalejdéimine. Seetdttu on tema kirjad koige
enam ihiskonnakriitilisemad, tema retoorika on sageli iipris terav. Ta kutsus
kristlasi samuti palvetama oma rahva eest, aga ka olema eeskujuks iithiskonnale.

Kiriku sdnum peapiiskoppide vahendusel oma rahvale on sellest tulenevalt
olnud ka viga erinev. Pajula ja Kiiviti kirjad olid enam optimistlikumas laadis,
tdid vilja rodmu ja lootuse, uued voimalused jne. Pdderi tileskutsed ja kirjeldused
sellist tonaalsust ei kandnud, pigem mdjusid kirikut ja kristlasi laiemale {iihis-
konnale vastandavalt.

Kokkuvoétteks, nendest kirjadest on voimalik vélja lugeda peapiiskoppide teo-
loogilist rohuasetust, hoiakuid ja suhestumist iihiskonnaga. Kas ja kuidas on see
véljendunud kiriku juhtimises ja mojutanud kiriku ja tihiskonna vahekorda — kui
vorrelda karjasekirjades deldut peapiiskoppide tegude ja otsustega, siis vdib
seoseid leida kiill.

4.5. Kokkuvote

Teoloogiliste hoiakute muutumine on EELK-s viimase kolme kiimnendi jooksul
esile kerkinud jargmistes valdkondades: Porvoo osaduskonnaga iihinemine
(1996), uue pohikirja ja kirikuseadustiku valmimine (2004 ja 2005), liturgiline
uuendus ja kirikukésiraamatu valmimine (2008). Lisaks nimetatud teemadele on
olnud oluline ka kiriku juhtide enda teoloogiline meelsus ja hoiakud, mis on iihe
voi teise teemaga tegelemist soodustanud, nt piiskopkondade loomise kavatsuste
juures. Neid hoiakuid on vdimalik nende karjasekirjade pohjal iseloomustada,
eriti hdsti ilmnevad neis suhtumine {ihiskonda ja kiriku ja tihiskonna vahekord.
Nende peatiikis esitatud ndidete pdhjal saab seda tildkiriklikult esile kerkivat teo-
loogilist identiteeti, suunda ja hoiakut seostada kdige rohkem korgkiriklikkusega.

Esimene konkreetsem samm korgkiriklikkuse poole toimus 1990ndate kesk-
paigas EELK vilissuhetes — Porvoo osaduskonnaga iihinemine. Ehkki esmalt
oikumeeniline ja viljapoole suunatud tegevus, oli see samas ka sisekiriklikult
aarmiselt oluline, sest sellega kaasnes mitmete teoloogiliste ja eklesioloogiliste
teemade korgkiriklik moistmine, eelkdige seoses vaimuliku ameti ja kiriku struk-
tuuriga. Praktilises osas aitas see kaasa vaimulikkonna hierarhia kinnistamisele
EELK-s. Oikumeenilises osas tugevnesid selle abil suhted teiste kirikutega ees-
otsas anglikaani ja skandinaavia kirikutega, mis omakorda aitas ka enda kirikut
paremini mdista.

Teiseks oluliseks teemaks, mis on aidanud EELK-s korgkiriklikku raamis-
tikku luua, on olnud muutused EELK seadusandluses. Vajadus muuta kiriku
alusdokumente on olnud seotud eelkdige muutustega riigi seadusandluses. Eesti
Vabariigi iseseisvuse taastamisega seoses tuli tiihistada senine ndukogudeaegne
pohikiri ning vastu votta uus. Vajadus jargmise pohikirja jargi tekkis aga seoses
uue kirikute ja koguduste seadusega. Need vilised tegurid on aga iihtlasi andnud
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hea vdimaluse teha kirikusiseseid timberkorraldusi. Erinevalt Porvoo lepingust
on siin juba monede vaimulike seas mérgata vastuseisu korgkiriklikele arengu-
tele, need véljendusid esmalt vastavate nimetuste kasutuselevotus ning jatkusid
ja siivenesid juba liturgiauuenduste raames.

2004. a pohikirja ja seda tdiendava kirikuseadustiku sidet korgkirikliku suu-
naga vOib mirgata esiteks uute teoloogiliste terminite ja véljendite kasutusele-
votuga, teiseks aga seoses kiriku juhtimise korraldamisega. Kui esimene pohikiri
valmis veel 1935. a pohiméérust eeskujuks seades, mis oli ise juba tolleacgses
kontekstis varasemast enam tsentraliseeritud juhtimisega, siis jairgmise pohikirja
ja vastava kirikuseadustiku véljatootamisega on lisandunud juba veelgi konkreet-
semalt korgkiriklikke jooni. Nt on muudetud kiriku juhtimisstruktuuri sellega, et
on vihendatud praostkondade iseseisvust ja lisatud enam fiilesandeid peapiisko-
pile ja piiskoplikule ndukogule. See muudatus aitas tihtlustada kiriku juhtimist ja
sellega seonduvat juriidilist poolt, teisalt nditab see aga konkreetselt ka kiriku
juhtimisstruktuuri muutmist tsentraalsemaks.

Juhtimisstruktuuriga on seotud ka piiskopkondade loomise kava, mis on sa-
muti otseselt korgkiriklik. EELK kontekstis ja eriti arvestades kiriku liikmes-
konna pidevat kahanemist, on piiskopkondade jargi otsene vajadus puudunud,
kuid méte sellest on kirikus olnud kogu aeg. Siiski ei dnnestunud seda kavatsust
ligemale kolme aastakiimne jooksul tdide viia, ehkki piiskopkondade rajamise
motet on mitmed vaimulikud pidevalt kogu perioodi jooksul meelde tuletanud.
Uheks pdhjuseks on olnud peapiiskop Kiiviti vastuseis — eelkdige majanduslikel
ja praktilistel, aga ka teoloogilistel kaalutlustel. See viimane niitab {ihtlasi ka
peapiiskoppide teoloogilise mdtlemise moju ja rolli kogu kirikule.

Kolmandaks valdkonnaks on olnud liturgilise uuenduse ehk jumalateenistuste
ja talituste kordade uuendamine, millega on tegeletud kogu uuritava perioodi
jooksul. Alates eelndu valmimisest 2007. aastal on sellele teemale vaimulike seas
palju tdhelepanu pdoratud, sealjuures on esile kerkinud kriitilised seisukohad ja
arvamused. Peamine kriitika seisnes selles, et muudatused on olnud liiga kato-
liiklikud ning korgkiriklikud, minnes vastuollu viljakujunenud kommetega.

Vorreldes senise jumalateenistuse korraga on uues liturgias kdige enam néhta-
vad just korgkiriklikud muudatused ja uuendused, esile voib tuua jairgmised tun-
nused — see on oikumeenilisem ehk teisisonu vormiliselt rohkem roomakatoliku,
anglikaani ja skandinaavia kirikute liturgia moodi; suurema tseremoniaalsusega,
kasutatakse liturgilisi vérve ja vaimulike ametirdivastust, toimuvad protsessioo-
nid; uute véljendite ja terminite kasutuselevott (preester, missa, tabernaakel jne,
moistete kiisimus kerkis esile juba seoses uue pohikirja ja kirikuseadustikuga
moned aastad varem); aga ka armulaua teoloogiale suurema tdhtsuse andmine,
mis véljendus nt pohjalikumas armulaua talituses, tabernaakli kasutuselevdtus ja
lastele armulaua jagamises.

Tehtud muudatuste eesmargiks oli oikumeenilisi pShimotteid silmas pidades
kaasajastada jumalateenistuse korda ja muuta seda atraktiivsemaks. Nonda oli see
uuendamine iseenesest kiill vajalik, kuid selle vastuvotmisega kiirustati — seetdttu
jéi uue korra kdrvale kehtima ka endine ning kaks paralleelselt kdibivat ja oma
olemuselt vordlemisi erinevat jumalateenistuse korda pigem jatkasid kiriklike
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vastuolude slivenemist. Kui teised néidetena esitatud muudatused nagu liitumine
Porvoo osaduskonnaga v6i uus pohikiri voeti iildiselt vaimulikkonna seas omaks,
siis liturgiale on olnud kdige rohkem vastasseisu.

Ning viimaks, kuid mitte tdhtsusetuimana, kiriku teoloogiat ja suunda on
mdjutanud olulisel mééral ka nende liidrid ja juhid, nagu kolme ametisolnud
peapiiskopi otsuste ja tegude puhul on néha olnud. Kdik peapiiskopid on ametisse
asudes seisnud erineva olukorra ja iilesannete ees. Nagu ndha nende elu- ja
teenistuskédigu ja nende ajal kirikus ettevoetud muudatuste vordlemisest, on
tegemist kolme véga erineva inimesega, nii oma iseloomu kui ka teoloogilise
motlemise poolest — see on véljendunud juba igaiihe kirjastiilist ja -sisust ning on
kajastunud ka kiriku juhtimisel ja suunamisel. Kui Pajula ja Kiiviti karjasekirjad
olid iihiskonnale avatud ja enam optimistlikumas laadis, tuues vilja r6omu,
lootuse ja uued voimalused, siis Poderi tileskutsed ja kirjeldused sellist tonaalsust
ei kandnud, vaid pigem mojusid kirikut ja kristlasi laiemale {ihiskonnale vastan-
davalt. Seoses peapiiskopi mdjuga on heaks néiteks korgkiriklik piiskopkondade
loomise kiisimus. See teema on olnud arutlusel kogu perioodi jooksul ja sellega
on pidanud kd&ik kolm peapiiskoppi ka kokku puutuma ja oma arvamust avalda-
ma — Pajula on olnud neutraalne vdi pigem vastu, Kiivit kindlalt vastu ja Pdder
pigem poolt — vastavalt nende hoiakutele on selle teemaga kirikus ka tegeletud.

Peapiiskoppide tegevusega on saanud iiks voi teine teoloogiline vool padseda
iildkirikus rohkem esile, eriti veel kui arvestada sellega, et kiriku juhtimise tsent-
raliseeritumaks muutumisel on peapiiskoppide tdhtsus kogu kiriku juhtimisel
kasvanud. Kui peapiiskop Pajula esindas sellist tileminekuaja kiriku juhti, kes oli
leplik méodunud riigikorraga, aga samas avatud uuendustele ja muutustele, ole-
mata ise teoloogiliselt viiga pretensioonikas, ja peapiiskop Kiiviti ideaaliks oli
sojaeelne EELK oma haritud vaimulikkonna ja pigem madalkirikliku juhtimisega
rahvakiriku mudel, siis peapiiskop Pdderi ajal sai enam esile kerkinud suunaks
korgkiriklik teoloogia, mis rohutas muuhulgas kristlaskonna kdrgemaid moraal-
seid vaartusi vorreldes iilejadnud iihiskonnaga.

Miks on just korgkiriklik suund EELK-s viimaste kiimnendite jooksul esile
kerkinud ja muutunud EELK kirikupoliitikas peamiseks muutuste kaivitajaks ja
suunajaks kiriku arengus? Ja siit kerkib esile veel teine kiisimus — kuidas on just
korgkiriklikkus ja konservatiivsus omavahel kokku saanud?

Uheks pdhjuseks on kindlasti olnud laiemad arengud Euroopa religiooni-
maastikul, kus paljud kirikud sarnaselt EELK-ga on véljendanud jarjest selgemalt
oma konservatiivseid hoiakuid ja véértusi seoses iithiskonna liberaalsete arengu-
tega. Teisalt aga voib sellise suunamuutuse pdhjuseks nimetada ka EELK vaimu-
likkonna enda jdrjepidevuse ja traditsioonide osalise katkemise Noukogude
perioodil. See viljendus kiriku juhtkonnas — 1970ndatel sirgunud ja kujunenud
vaimulikud asusid uue pdlvkonnana 1990ndate algul EELK-s juhtivatele ameti-
kohtadele konsistooriumi assessorite, praostide ja piiskoppidena, sealjuures ei ole
nad aja jooksul oluliselt muutnud oma nooruspdlves kujunenud teoloogilisi vaa-
teid. Nii on nt nende kunagisest huvist katoliikluse vastu saanud vilja kujuneda
korgkiriklik suund tdnapieva kirikus. Uheks niiteks voib tuua juba eelpool
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nimetatud op Einar Soone, kes 1992. aastal valiti piiskopiks ja on ndnda kdrg-
kiriklikkust esindanud kiriku juhtkonnas mitme aastakiimne jooksul, pooldades
liturgiauuendust ja piiskopkondade loomise kavatsust.

Seda iihe suuna esilekerkimist on soodustanud iihtlasi asjaolu, et episkopaalse
mudeli puhul on kiriku juhtimine kiillaltki autoritaarne ning koondunud teatud
viiksema seltskonna kétte. Lisaks peapiiskopile on kiriku juhtimisega seotud
kirikuvalitsus ehk konsistoorium, samuti on olulisel juhtival kohal praostkondade
praostid. Assessorite koosseis muutus 1990ndate algul ja on sealt peale olnud
iiksikute muutustega kiillaltki iihtne, neljaks aastaks valitava koosseisu tuumi-
kuks on olnud enamasti ithed ja samad vaimulikud, kes on siis erinevate vald-
kondade eest vastutanud. Noorema pdlvkonna vaimulikest said esimesena asses-
soriteks Ove Sander ja Urmas Viilma 2005. aastal. Alles alates Urmas Viilma
peapiiskopiks saamisest 2015. aastal on assessorite koosseisus toimunud suure-
mad muudatused.

Kokkuvotvalt — esiteks, vaimulike ring, kes on kiriku tegeliku juhtimise ja
otsuste vastuvotmise juures, ei ole olnud kuigi suur. Nonda on nad saanud voi-
maluse oma teoloogilisi vaateid ja hoiakuid, sh korgkiriklikkust ellu viia. See
suund on kdige enam esile kerkinud 2000ndatel peale Andres Pdderi peapiisko-
piks valimist.

Teiseks, hoolimata kdrgkirikliku moju esilepddsemisest ei ole EELK nende
erinevate vaidluste, vastandumiste ja nendest tulenevate arengutega saavutanud
siiski suuremat populaarsust ithiskonnas, liikmeskond on jatkuvalt kahanenud ja
majanduslik seis on olnud keeruline. Sellised avalikult esinenud lahkhelid ja
vaidlused on mojunud hoopis kiriku mainet ja ithtsustunnet kahjustavalt.

Millised arengud on see EELK jaoks kaasa toonud? Kui siia lisada pidev
liikmeskonna kahanemine ja korgkirikliku (muuhulgas tsentraliseeritud juhti-
mine) ning konservatiivse suuna mdju kasv, siis voib tuginedes Rodney Starki
teooriale (vt ptk 1.1.5) kiisida, kas EELK on oma kiriku tiiiibilt liikkunud sekti
suunas? Stark on viitnud, et litkkmeid kaotav kiriku tiilipi organisatsioon hakkab
liikuma sekti suunas sel juhul, kui valib pinge suurendamise iihiskonnaga, s.t.
muutub konservatiivsemaks. Kas EELK puhul on selline areng paika pidanud?
Ehkki EELK taotlus on jatkuvalt olnud olla kogu tihiskonda kaasahaaravaks ja
ithendavaks institutsiooniks, on arengud, mis viliselt viitavad nimetatud sektiks
muutumise teooriale, EELK puhul olnud tdiesti mirgatavad — liikmeskonna kiire
kahanemine on soosinud suuremat konservatiivsuse teket, tsentraliseeritud
juhtimist ja kiriku rolli vihenemist iihiskonnas, mistdttu ei ole vaja tihiskonnaga
enam nii palju arvestada ja kompromisse teha.
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KOKKUVOTE

Kéesoleva doktoritdd eesmérgiks on analiiiisida Eesti Evangeelse Luterliku Kiriku
(EELK) olukorda, muutusi ja arenguid aastatel 1991-2015, vorrelda neid naaber-
maade luterlike kirikutega ja anda esmakordselt laiem tervikpilt toimunud aren-
gute ja muutuste joujoontest ja esile kerkinud teoloogilistest suundadest Eesti ja
Euroopa religioonimaastiku kontekstis. Sellest iilevaatest ldhtuvalt otsitakse
vditekirjas vastust jargmistele kiisimustele:

e Milliseks on kujunenud EELK institutsionaalne ja teoloogiline olukord
2015. aastaks ja millised on sealjuures olnud kiriklike ja teoloogiliste
rohuasetuste muutused aastatel 1991-2015?

e Millised on erinevad teoloogilised suundumused vaimulikkonna seas,
millised neist on enim esile pddsenud ja kuidas kiriku arengut mojuta-
nud?

T60 jaguneb neljaks peatiikiks, kisitledes teemat erinevatest vaatenurkadest ja
valdkondadest — alustades laiemast Euroopa religioosse maastiku kontekstist
kuni konkreetsemate ndideteni EELK tegevustest ning arengusuundadest, pida-
des sealjuures silmas kogu uurimisperioodi diinaamikat ja ajalist perspektiivi.
Vorreldes varasemate uurimuste ja lilevaadetega voimaldab selline késitlus {iht-
lasi paremini mdista EELK ténapdevaseid valikuid ja otsuseid ka parast 2015.
aastat ja annab omalt poolt panuse kdimasolevatesse diskussioonidesse.

Esimene peatiikk kaardistab Euroopa kiriklikku olukorda peamiselt luterlike kiri-
kute vaatenurgast — iildised suundumused, sekulariseerumine ja individualiseeru-
mine, kirikute suund konservatiivsusele — ning tutvustab selles votmes EELK-le
lahimaid luterlikke kirikuid. Sellest iilevaatest ilmneb uue teadmisena, et kuigi
kirikute litkmeskond on kahanenud kd&ikjal Euroopas, sest inimeste religioossus
el vaja tdnapdeval enam oma religioosse kuuluvuse kiriklikku maératlemist, on
kristlikud vaartused ja traditsioonid olnud siiski veel olulised, ning seetdttu on
nendega seotud konservatiivsus kirikutele abiks lilkmeskonna kahanemisega seo-
tud muutustega toime tulemisel. Nonda on ka EELK muutunud jérjest konser-
vatiivsemaks, ka EELK vélissuhetes on suurenenud ldbisaamine konservatiivse-
mate kirikute ja kirikuringkondadega (eelkdige Baltimaade kirikud ja Soome
kiriku vastavad iihingud), samas on aga siiski jatkunud ka kontaktid oma tradit-
siooniliste ja ajalooliselt pigem liberaalsete partnerkirikutega Rootsis ja Saksa-
maal. Vilissuhted erinevate partneritega on olnud EELK jaoks oluliseks hoovaks,
mis on taganud nii elavama teoloogilise diskussiooni kui ka vaadete mitme-
kesisuse ja tasakaalu.

Teine peatiikk tutvustab EELK-d ja selle arengut 14bi erinevate valdkondade —

esmalt antakse ajalooline iilevaade erinevate teoloogiliste suundade, eelkdige
liberaalse ja konservatiivse, madal- ja korgkirikliku suuna kujunemisest ja nende
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vahekordadest kogu EELK ajaloo jooksul. Sealjuures on madal- ja korgkiriklik-
kuse puhul eelkodige silmas peetud erinevaid rohuasetusi kiriku struktuuri ja
korraldusliku poole osas — madalkirikliku suuna all on enamasti moeldud kogu-
duse liikkmete suuremat osakaalu ja vOrdsemat otsustamisdigust koguduseelu
juhtimises ja kujundamises, korgkiriklikkuse puhul on aga vaimuliku ameti kand-
jal olulisem roll.

Seejérel keskendutakse uuritaval perioodil toimunud olulisematele siindmus-
tele, tuuakse vilja kiriku vahekord tihiskonna ja riigiga alates Eesti taasiseseisvu-
misest. Veel antakse iilevaade kiriku liikmeskonnast ja nendega seotud talitustest,
analiilisitakse litkkmeskonnas toimunud muutuste diinaamikat. Samamoodi tutvus-
tatakse ka kiriku vaimulikkonda, analiiiisitakse selle kujunemist ja muutuseid ning
vaadeldakse nii liikmeskonna kui ka vaimulikkonna seas toimunud muutuste
moju kogu kiriku arengule. Kui liikmeskond on nende aastate jooksul joudsalt
vihenenud, siis vaimulike hulk on hoopis kasvanud ja ka nende ettevalmistus on
muutunud pohjalikumaks.

Sellest koigest tulenevalt, kuna EELK ajalooline jarjepidevus on vahepealse
Noukogude perioodi tottu olnud katkendlik ja lisaks iihiskonnale on muutunud
nii kiriku litkkmeskond kui ka vaimulikkond ise, on EELK-1 olnud vajalik uue
identiteedi ja koha otsimine iithiskonnas. Hoolimata liikmeskonna kahanemisest
ja jatkuvalt keerulisest majanduslikust olukorrast, on kirik organisatsioonina seni
edasi arenenud siiski ilma suuremate {imberkorralduste ja véliste muutusteta,
kiriku juhtimises ja struktuuris tehtud muudatuste eesmérk on olnud muuta
juhtimist tohusamaks ja kirikut iihtsemaks.

Seoses liikkmeskonna vdhenemisega on vihenenud EELK moju ja roll Eesti
ithiskonnas. Kuid mida ilmalikum on tihiskond, seda enam on religiooni kiisi-
mused esindatud poliitikas — nii on olnud ndha ka EELK ja teiste EKN-i kirikute
puhul. EELK on nii moneski kiisimuses (nt vaartushinnangud) asunud iihiskonna
ithendaja rolli asemel pigem mingile iihiskonna osale vastanduma.

Kolmas peatiikk kisitleb EELK-s esinevate teoloogiliste hoiakute ja voolude
erinevaid usulisi identiteete ja nende kontekstis mdtestatud erinevaid kiriku-
mudeleid nagu episkopaal-sinodaalne struktuur ja vaba rahvakiriku kontsept-
sioon. Lisaks tuuakse vilja konkreetsed vastandumised ja erinevad leerid vaimulik-
konna seas tdnapédeval. Jareldus — erinevad teoloogilised hoiakud ja sellest tule-
nevad erimeelsused on vaimulike seas iiha paremini vélja joonistunud. Teoloo-
gilised suundumused vaimulike seas eristuvad peamiselt moraal-eetilistes ja
kirikupoliitilistes kiisimustes. Hoolimata institutsionaalse juhtimise tsentralisee-
ritumaks muutmisest, on nendel teemadel tekkinud erimeelsused muutunud jér-
jest teravamaks ja avalikumaks, sarnaste vaadetega vaimulikud on koondunud ja
on tekkinud peamised eestkdnelejad ja autoriteedid vastavatel teemadel.

Nende valdkondade darmuslikumalt vastanduvaid pooli saab nimetada libe-
raalseks ja konservatiivseks — hddlekama ja aktiivsema osa moodustavad neist
sealjuures konservatiivsemate vaadete esindajad, eeskétt Augsburgi Usutunnis-
tuse Selts ja selle esindajate poolt veetav Meie Kiriku internetiportaal. Alates
selle seltsi loomisest 2006. aastal on nad kdige enam mdjutanud kogu luterliku
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kiriku sisemist diinaamikat ja kujunemist oma vaadete aktiivse esitamisega erine-
vates vormides. Teiste vaadete vOi hoiakutega vaimulike seast ei ole neile paris
sama vordviirselt aktiivset riihma tekkinud, ehkki Martin Lutheri Uhing ja eriti
2011. aastal EELK teoloogide ja vaimulike loodud Kirik & Teoloogia on piiiid-
nud ka muid arvamusi esitada ja teoloogilisi diskussioone elavdada ja avardada.
Liberaalsemate vaadete esindajaid on vaimulike seas vihem, suurem ehk vaiksem
osa vaimulikest jaddb oma vaadetelt aga tdendoliselt kuhugi kahe &armusgrupi
vahele, kaldudes pigem konservatiivsele poolele.

Samas on kirikus avaldunud vastandumised erinevat laadi ja erineva kaaluga:
kui iihiskondlikud moraali- ja eetikakiisimused on jaotunud peamiselt liberaal-
sema ja konservatiivsema vaate vahel, siis kiriku identiteedi, opetuslike ja korral-
duslike kiisimustega seotud erimeelsused ja vastandumised on seotud pigem
muude, sh vagaduslaadi voi kirikupoliitiliste pohjendustega nagu nt véljakujune-
nud traditsioonidest kinnipidamine, oikumeeniline tegevus ja suhted teiste kiriku-
tega. Erinevused teoloogilistes vagaduslaadides ja nendest tulenevates niahtavates
praktikates, nt liturgilistes eelistustes, on kdige paremini esile tulnud liturgia-
reformiga seotud aruteludes.

Neljas peatiikk uurib lahemalt EELK arengus teoloogiliste muutuste poolest koi-
ge enam tdhelepanu pélvinud teemasid — siia hulka kuuluvad kiriku eeskirjad,
seadused ja lepingud, liturgiauuendus, peapiiskoppide tegevus ja mdju ning koigi
nende nihtuste omavahelised seosed ja arengud. Sellest iilevaatest selgub, et
kdige suuremaid muudatusi kiriku arengutes on voimalik seostada eelkdige korg-
kirikliku teoloogiaga, mida varem on seostatud tiksnes liturgia kiisimustega. Seal-
juures on koondanud see suundumus ka muudes kiisimustes teoloogiliselt erine-
vate vaadetega nii liberaalsemaid kui ka konservatiivsemaid vaimulikke.

See, millist teoloogilist suunda on eelistatud iildkiriklikult, on séltunud juhti-
vate vaimulike eelistustest ja vaadetest. Sellest tulenevalt on peapiiskoppide
vahetumisega kaasnenud erinevad rohuasetused kiriku juhtimisel ja suunamisel
nii kiriku siseselt kui ka suhetes iihiskonnaga. Kui 1990ndatel piiiiti peapiiskop
Kiiviti juhtimisel ndidata EELK-d kui eesti rahva rahvakirikut, olles ndnda kirik-
liku korralduse poolest pigem madalkiriklik ja sinodaalsem, siis alates 2004.
aastast on kiriku korraldusliku poole pealt esile kerkinud hoopis korgkiriklik
suund, mis on peapiiskop Poderi eestvedamisel leidnud véljenduse uues pdhi-
kirjas, kirikuseadustikus ja liturgiakorras. Episkopaal-sinodaalse struktuuri juu-
res tdhendab see kiriku juhtimise juures suurema rolli andmist episkopaalsele
poolele ehk teisisonu piiskoppidele ja vaimulikele.

Kuidas on need koik asjaolud mojutanud EELK arengut? Milliseid uusi jéreldusi
on voimalik nendest teha? Kirik, kuhu kuulus algselt suurem osa elanikkonnast,
suruti Noukogude perioodil iihiskonna avalikkusest vélja ja pidi vditlema oma
eksistentsi nimel, suleti kogudusi ja vahenes liikkmeskond. Ehkki kirikute kéekéik
muutus peale sotsialistliku riigikorra kadumist paremaks, ei toimunud loodetud
oitselepuhkemist — hoolimata vabadusest tegutseda ja oma sonumit kuulutada, on
alates 1992. aastast jatkunud EELK liikmeskonna vihenemine. Neid arenguid on
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saatnud ja mojutanud majandusliku toimetuleku ning kirikliku identiteedi kiisi-
mused, isedranis aktuaalseks muutusid need sajandivahetuse paiku, aga ka iildine
religioossuse muutumine iiha privaatsemaks ja individuaalsemaks, mistottu kiri-
ku kui institutsiooni ja organisatsiooni tdhtsus on vihenenud mitte iiksnes Eestis
vaid kogu Euroopas.

Kiriku tihiskondlik tihtsus ja roll on seetottu tdnaseks paevaks hoopis margi-
naliseerunud: ta ei ole enam normiks, vaid alternatiiviks. Uhtlasi on hakatud
rahvale suunatud laiema misjonitegevuse asemel téhelepanu koondama rohkem
sissepoole, olemasolevatele koguduseliikmetele ja nende usuelu tugevdamisele.
Ehkki EELK maéératleb end ise veel vaba rahvakirikuna, siis reaalsuses ta ei tdida
enam seda rolli ega vastavaid funktsioone, episkopaal-sinodaalsest rahvakirikust
on saanud korgkiriklike joontega vaimulike kirik, mille eesmérgiks ei ole enam
Jumala sdna kuulutamise kaudu kutsuda inimesi kuulekuse korval iiles ka leplik-
kusele, millega iihiskonna eri osapooli ithendada ja lepitada. Uhiskondlikult on
kirik hakanud tugevamalt toetama konservatiivseid ja traditsioonilisi véartusi.
See toob aga omakorda kaasa suurema vastuolu ja vastandumise sekulariseeru-
nud tihiskonnaga.
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SUMMARY

Estonian Evangelical Lutheran Church in 1991-2015 -
changes, identity and theological orientation

The aim of the current dissertation is to analyze the situation, changes and
developments of the Estonian Evangelical Lutheran Church (EELC) in the years
between 1991-2015 and to compare this with neighboring Lutheran churches so
that there would be a complete overview of developments and theological
orientations in the context of Estonian and European religious landscapes.

Based on this review, the main goal of the dissertation is to find answers to the
following questions:

e What has the institutional and theological development of the EELC
become by 2015, and what have been the changes in ecclesiastical and
theological emphases between 1991 and 2015?

e What are the different theological trends among the clergy? Which one
has emerged the most and how has it affected the development of the
church?

The work is divided into four chapters dealing with the topic from different per-
spectives and fields, starting from the broader context of the European religious
landscape to more specific examples of the EELC’s activities and development
trends, keeping in mind the dynamics and temporal perspective of the entire
research period. Compared to previous studies and reviews, this kind of approach
allows a better understanding of the EELC’s choices and decisions even after
2015 and contributes to ongoing discussions.

The first chapter maps the religious situation in Europe from the point of view of
the churches—general trends, secularization and individualization, the direction
of the churches towards conservatism—and in this context introduces the closest
Lutheran churches to the EELC. From this review, it appears that church member-
ship is decreasing all over Europe because contemporary people’s religiosity no
longer needs an ecclesiastical definition of their religious affiliations. Christian
values and traditions are still important, and therefore the conservatism associated
with them helps churches to cope with the changes related to a declining member-
ship. Thus, the EELC has also become more and more conservative; the EELC’s
foreign relations have also increased in getting along with more conservative
churches and church circles (especially the churches of the Baltic countries and
the correspondent associations of the Finnish Church), while contacts with its
traditional and historically rather liberal partner churches in Sweden and Ger-
many have also continued. External relations with various partners have been an
important impulse to ensure livelier theological discussion as well as diversity
and a balance of views.
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The second chapter introduces the EELC and its development through various
fields: first, a historical overview of the formation of different theological trends
(especially liberal and conservative), low and high church direction, and their
relationships throughout the history of the EELC. Thereby, in the case of the low
and high church, different emphases have been primarily taken into account in
terms of the structure and organizational side of the church: a low church direc-
tion usually means a greater proportion of parishioners and more equal decision-
making rights in managing and shaping the life of the congregation, while in the
case of a high church the holder of a clerical office has a more important role.

Then, the focus turns to the most important events that took place in the
research period; the relationship of the church with society and the state since the
restoration of Estonia’s independence in 1991 is highlighted. An overview of the
church’s membership and services is also given, and the dynamics of changes in
the membership are analyzed. In the same way, the clergy of the church is also
introduced, its development and changes are analyzed, and how these changes
among the membership and the clergy have impacted the development of the
entire church is also examined. If the membership has decreased significantly
during these years, the number of clergy has instead increased and their prepa-
ration has also become more thorough.

As aresult of all this, since the historical continuity of the EELC was broken
due to the intervening Soviet period, and, in addition to society, both the church
membership and the clergy itself have changed, it has been necessary for the
EELC to search for a new identity and place in society. Despite the shrinking
membership and the continuing difficult economic situation, the church as an
organization has continued to develop without major reorganization and external
changes. The purpose of the alterations made in the church management and
structure has been to make management more efficient and the church more
unified.

However, due to the decrease in membership, the influence and role of the
EELC in Estonian society and the state have decreased. The more secular society
is, the more religious issues are represented in politics. This has also been seen in
the case of the EELC and other churches of the Estonian Council of Churches.
Instead of playing the role of uniting society, the EELC has started to oppose
parts of society on some issues (e.g., values).

The third chapter deals with different religious identities of the theological attitu-
des and orientations in the EELC and the different church models interpreted in
their context, such as the episcopal-synodical structure and the concept of the free
people’s church. In addition, specific confrontations and different camps among
the clergy today are pointed out. Conclusion: different theological positions and
the resulting disagreements are more and more clearly defined among the clergy.
Theological trends among the clergy differ mainly over moral-ethical and church-
political issues. Despite a deeper centralization of institutional management,
disagreements on these issues have become more acute and public, clergy with
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similar views have come together, and main spokespeople and influential leaders
on the respective issues have emerged.

The more extreme opposing sides of these fields can be called liberal and
conservative; the most vocal and active are the representatives of more conser-
vative views, primarily in the form of the Augsburg Confession Society and the
Internet portal of “Meie Kirik” run by them. Since the establishment of this
society in 2006, they have influenced the internal dynamics and formation of the
entire Lutheran Church the most by actively presenting their views in various
forms. Clergy with opposite views have not created an equally active group
among them, although the Martin Luther Society and especially the magazine
“Kirik & Teoloogia” established in 2011 by EELC theologians and clergy, have
also tried to present other opinions and broaden theological discussion. There are
fewer representatives of liberal views among the clergy, but the larger or quieter
part of the clergy probably falls somewhere in between and lie rather on the
conservative side.

At the same time, these oppositions are of different natures and different
weights; if social, moral and ethical issues are mainly divided between a more
liberal and a more conservative view, disagreements and confrontations related
to the church’s identity, doctrinal and organizational issues are rather related to
other, including pious or church political reasons, such as, for example, keeping
established traditions, ecumenical activity and relations with other churches.
Differences in theological modes of piety and the visible practices that result from
them, such as liturgical preferences, have come to the fore in discussions of
liturgical reform.

The fourth chapter examines the topics that have received the most attention in
terms of theological changes in the development of the EELC in more detail.
These include church regulations, laws and contracts, liturgical reform, the
actions and influence of archbishops, and the interrelationships and developments
of all these phenomena. From this review, it becomes clear that the biggest
changes in the church’s developments can be primarily associated with high
church theology, which brings together both liberal and more conservative clergy
holding theologically different views on other issues.

Which theological direction is preferred in general has depended on the
preferences and views of the leading clergy. As a result, the change of arch-
bishops has been accompanied by different emphases in the management and
direction of the church, both within the church and in relations with society. In
the 1990s, under the leadership of Archbishop Jaan Kiivit, an attempt was made
to portray the EELC as the people’s church, thus being rather low-church and
synodical in terms of its ecclesiastical organization. Since 2004 a high-church
direction has emerged from the organizational side of the church which, under
the leadership of Archbishop Andres Poder, has found expression in new statutes
in church law and the liturgical order. In the case of an episcopal-synodal
structure, this means giving a greater role in the management of the church to the
episcopal side, in other words, to the bishops and clergy.
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How have all these circumstances affected the development of the EELC?
The church, which originally included the majority of the Estonian population,
was pushed out of society during the Soviet period and had to fight for its exis-
tence; congregations were closed and membership decreased. Although the status
of churches improved after the disappearance of the socialist regime, the hoped-
for flowering did not occur; despite the freedom to act and preach their message,
the membership of the EELC has continued to decline since 1992. These develop-
ments have been accompanied and influenced by the issues of economic survival
and church identity which became particularly relevant around the turn of the
century, but also by a general change in people’s religiosity which has become
more private and individual. Thus, the importance of the church as an institution
and organization has decreased not only in Estonia but also throughout Europe.
At the same time, instead of wider missionary activities, attention has focused
more inwards on the existing parishioners and strengthening their religious life.

The social importance and role of the church have therefore been margi-
nalized today: it is no longer the norm, but an alternative. Although the EELC
still defines itself as a free people’s church, in reality it no longer fulfils this role
or the corresponding functions. The episcopal-synodical people’s church has
rather become a church of clergy whose goal is no longer to be a unifier and
conciliator of different parts of society. Socially, the church has begun to support
conservative and traditional values more strongly. This, however, results in
greater contradiction and confrontation with secularized society.
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LISAD

Lisa 1. Liikmeskonna ja talituste tabel 1986-2015.13!

Aasta | Ristitud Leeritatud Laulatatud Maetud Annetajad
1986 1371 884 258 3168 48590
1987 1832 1179 307 3339 49335
1988 4535 2711 583 3719 50510
1989 12585 8814 (8837) 1416 4145 57127
1990 18808 11691 1752 4608 63891
1991 13382 8383 1243 5006 70209
1992 10646 7275 869 4572 75431
1993 6865 4578 667 4819 60475
1994 6343 4156 551 4961 62140
1995 6796 4091 620 5008 57614
1996 4707 3030 451 4538 53988
1997 4628 3203 458 4452 52370
1998 3676 2693 396 4530 49779
1999 4233 2930 395 4209 48526
2000 3869 2829 423 4056 47112
2001 3614 2822 398 3391 45172
2002 3553 2914 536 3741 43988
2003 3097 2565 477 3642 42663
2004 2752 2223 486 3511 41229
2005 2376 1921 460 3300 39879
2006 2520 1947 498 3484 39807
2007 2749 2139 555 3328 39540
2008 2708 2152 553 3263 38683
2009 2371 1883 376 3049 37257
2010 2330 1772 348 3006 35326
2011 2032 1434 325 2818 32980
2012 2073 1467 325 2900 31749
2013 1997 1514 307 2824 31055
2014 1968 1511 369 2706 30012
2015 1962 1404 365 2715 29022

31 Arvandmed on périt EELK Konsistooriumi arhiivist. Mdned arvud on aga allikates eri-
nevad, eriti perioodil 1989-1992. Erinevused voivad ulatuda iihekohalisest vahest kuni 500—
600ni. Uheks pdhjuseks on kindlasti asjaolu, kuidas on loetud kogudusi — kas EELK liikmes-
konna sekka on arvatud ka kogudused viljaspool Eesti territooriumi, nt Ingerimaal ja Siberis.
Aga kindlasti ei saa ka vilistada seda, et nimetatud perioodil toimunud talituste arvu kiire kasv
ja hulk t3i kaasa ka segadust arvude kokkuliitmisel vai timberkirjutamisel.
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Lisa 2.
Eesti Kirikute Noukogule,

koigile kirikutele ja kogudustele
HUMANISTLIKU KRISTLUSE MANIFEST

Eesti ithiskonda iseloomustab piiiidlus suurema demokraatia, avatuse ja sallivuse suunas.
Toetades seda piitidlust, jalgime murega, et samal ajal toimuvad mitmes kirikus arengud,
mille tulemusena siivenevad autoritaarsus, suletus ja sallimatus. Kristlikku dpetust piiii-
takse vastandada tihiskonna humanistlikele vaértustele. Me moistame seda hirmu ja eba-
kindluse véljendusena iihiskonnas toimuvate muutuste ees. Oleme veendunud, et sellised
hoiakud ei aita muuta tihiskonda paremaks ning pérsivad ka kirikute endi elu.

Me oleme veendunud, et kristlik sénum peaks iihtlasi olema ka humanistlik, sest Piibli
loomisloos 16i Jumal inimese oma néo jarele (1Ms1,27), andes talle seeldbi erilise vaa-
rikuse. Humanism on selle viérikuse tunnistamine.

Humanistlik kristlus vastandub sellistele kristluse vormidele, mis ei tunnista inimese
Oigust ise otsustada ja vastutada; mis nduavad inimese pimedat allumist kiriklikele autori-
teetidele; mis tahavad demokraatiat kirikus asendada autoritaarsusega. Peame kahetsus-
vairseks, et liks osa vaimulikke iiritab selliseid ristiusukésitlusi suruda peale kdigile
kiriku litkmetele, piitides hdvitada arvamuste mitmekesisust kirikus. Taunime kirikus
levivat vihakonet ning selle pdhjendamist ja digustamist Piibliga.

Me soovime, et kirik ei igatseks nostalgiliselt minevikku, vaid keskenduks oleviku
reaalsusele ja vaataks ka tulevikku. Me soovime, et kirik oleks tinapdevane, demokraatlik
ja avatud. Et ta oleks inimsobralik ja hooliks inimesest ning véartustaks inimest kui isik-
sust. Et ta hindaks haridust ja teadust ning arvestaks teoloogia ja mdtlemise arenguga. Et
ta oleks valmis iihiskonnaga dialoogi pidama, ldhtumata tdevaldaja vdimupositsioonist.
Et kirik véartustaks vaimset ja vaimulikku mitmekesisust, lubades seda endas ja toetades
ithiskonnas. Et ta oleks vaimulikuks koduks kdigile, kes teda vajavad, vélistamata kirikust
ithtegi inimgruppi.

Esitame oma nigemuse kirikust ja kristlusest jirgnevate teesidena:

1. Tuleb teha vahet kirikul kui kdigi kristlaste kogul, mille aluseks on Jeesus Kris-
tus ja kirikutel kui organisatsioonidel. Kirikud kui organisatsioonid on maised
ja inimlikud ning alluvad samadele seaduspéradele nagu kdik teisedki organi-
satsioonid. Me ei pea digeks kiriku kui organisatsiooni sakraliseerimist.

2. Kirik kui organisatsioon on eelkdige tugistruktuur, mille iilesanne on toetada
oma liikkmete vaimulikku kasvamist. Kirik digustab ennast vaid niivdrd, kuivord
ta seda iilesannet tdita suudab.

3. Kirikus kui organisatsioonis peab olema vdimalik arvamuste ja mdtteviiside
mitmekesisus. Igal kiriku litkmel on Sigus ja kohus avaldada oma arvamust
koigis kirikut puudutavates kiisimustes nii juhtimismudeli kui seaduste osas ja
teha seda avalikult.

4. Kuigi me vaatleme Piiblit Jumala ilmutusena, oleme veendunud, et see ilmutus
on vahendatud meile inimliku keele, omaaegse kultuuri ja maailmapildi kaudu
ning et Piiblit tuleb vaadelda ajaloolises kontekstis — nii nagu seda seletavat ja
tolgendavat kiriku dpetustki. See tdhendab, et me ei ndustu fundamentalistliku
piiblitdlgendusega, mis seda ignoreerib, kasutades valikuliselt teatud 16ike Piibli
tekstist sonasonalises tdhenduses. Me peame oluliseks teha Piiblis vahet juma-
liku ja igavese ning inimliku ja ajaliku vahel.

203



5. Intellektuaalselt aus kristlik kuulutus eeldab maailmapildis, motlemises ja {ihis-
konnas aastatuhandete jooksul toimunud muutustega arvestamist.

6. Kirikusse on teretulnud ja kirikus on vordsed koik inimesed soltumata soost,
haridusest, sotsiaalsest positsioonist, kehalisest voi vaimsest puudest, tervise-
seisundist, seksuaalsest orientatsioonist voi identiteedist, rahvusest, etnilisest
paritolust ning kultuuritaustast.

Me usume, et kiriku tugevus on meie vaimses ja vaimulikus mitmekesisuses. Me soo-
vime, et see mitmekesisus sdiliks ja tugevneks. Me tahame algatada laiapdhjalist diskus-
siooni kiriku rolli ja vdimaluste iile 21. sajandi Eesti iihiskonnas ning soovime, et see
diskussioon oleks avalik.

Jaan Lahe
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Lisa 3.
Eesti Kirikute Noukogule,

koigile kirikutele ja kogudustele
TRADITSIOONILISE KRISTLUSE MANIFEST

Kurbusega tunnistame, et elame ajal, mil moes on muuta pohimdtteid iseendale sobivaks.
Viimasel paaril aastakiimnel on Eesti iithiskond nautinud siidametunnistuse-, usu- ja
mottevabadust, mis on avanud tee usulisele mitmekesisusele. Rikkuse asemel voib see
aga sama histi tdhendada ka mitut kesist. Kuuludes iithiskonnas vihemuse hulka, on krist-
lastel kiusatus elada topeltelu, mis véljendub silmakirjalikus piiiides tthendada usuline
vagadus ilmalike himudega voi olla samal ajal natuke kristlane ja natuke pagan ja vdibolla
natuke veel midagi.

Milliseid muutusi vajab kirik kaasajal? Kirik vajab selliseid muutusi, mis viivad meid
lahemale Kristusele. Me oleme veendunud, et kirik suudab oma rolli tulemuslikult tdita
ainult siis, kui ta jadb Jeesuse dpetusse (Jh 15,4). Vastasel juhul dpetust moonutades pole
kirikul iildse mingit mdtet. Koik muutused ei ole head. Apostel Paulus {itleb: ,,Ja drge
muganduge praeguse ajaga, vaid muutuge meele uuendamise teel, et te katsuksite 1bi,
mis on Jumala tahtmine, mis on hea ja meelepdrane ja tdiuslik. (Rm 12,2)

Esitame oma ndgemuse kirikust ja kristlusest jirgnevate teesidena:

1. Tunnistame, et oleme patused ning vajame meeleparandust ja Jumala andeksandvat
armu.

2. Kiriku uksed olgu alati lahti kdigile vihemustele ja enamustele. Kirik aidaku igaiiht
jouda oma patu tundmisele ja meeleparandusele ning avagu seeldbi tee kristliku
rodmu léatete juurde: Jumala armu ja halastuse kogemisele.

3. Moodsates moraalivaidlustes pole iseenesest midagi uut, vaid samad teemad on labi
vaieldud ka tuhandete aastate eest kristliku kiriku algusaegadel. Peame vajalikuks, et
kirik, jaddes kindlaks oma seisukohtadele, oleks inimestele piisivaks vaimulikuks
toeks keset maailma ebakindlust ja muutusi.

4. Kiriku autoriteet saab olla vaid Jeesus Kristus, kelle kaudu on Jumal ndidanud oma
armastust patuse inimese vastu. Patu digustamine ei suuda patust aidata.

5. Peame vajalikuks, et koik kristlikud kirikud ja kogudused, mis on rajatud apostlite ja
prohvetite alusele, ja mille nurgakiviks on Kristus Jeesus, julgustaksid iiksteist plisima
Issandas tema tulemiseni.

Oleme roomsad, et kirikliku diskussiooni kese on viliste ja formaalsete kiisimuste pealt
nihkumas sisuliste teemade juurde. See annab lootust, et kirik on valmis kuulutama

Jumala Sona ja jagama sakramente ka 21. sajandi Eesti iihiskonnas.

Kristjan Luhamets
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Lisa 4. Karjasekirjad 1990, 2000 ja 2010.

Eesti Evangeelse Luterliku Kiriku peapiiskopi karjasekiri palvepievaks Issanda
aastal 1990

...Aga see vastas ning iitles talle: Issand, jita veel sellekski aastaks... (Lk 13,8)

Enne, kui Jeesus alustas oma t66d Onnistegijana, viibis ta paastudes ja palvetades
korbes 40 pdeva. Sadrane viis pikema ajaldigu jooksul oma elukiisimused Jumala ees sel-
geks riadkida on sdilinud ka Eesti Evangeelses Luterlikus Kirikus. Kristuse kannatamisajal
oleme tdsiselt moelnud sellele, milline ndeb meie elu vdlja Jumala poole pealt vaadatuna.

Palvepdeva aga oleme kasutanud selleks, et iiles kutsuda kannatamisaja digele kasu-
tamisele ning pddrama pilgud Onnistusele, kui rahvas parandab meelt ja hakkab Jumala
ptiha tahtmise jirele elama.

Ennast Jumala ees ldbi katsudes saame ettekujutuse sellest, millised oleme Tema ees
rahvusena. Palvepédevade juhtmote: diglus iilendab rahvast, aga patt on talle hukatuseks —
paneb meid kiisima, milline on meie rahva kolbeline pale 20. sajandi viimasel aasta-
kiimnel?

Ule terve maailma on kirikujuhid mures selle pirast, et inimesed ei taha hoolida
Jumalast ja tema seadustest. Me tahame elada lootuses, et minevik on surnud, tulevik elab
ja ka meie saame elama, nagu iitles tiks hiljuti Moskvas toimunud keskkonnakaitse ja
arengu globaalfoorumist osavdtja.

Meil on Onnistegija tdotus: Mina elan ja teie saate elama! (Jh 14,19), aga see siinnib
siis, kui me jadme Temasse, Tema armastusse, kui me ei ela enam patu orjadena. Patu-
orjuses elavaid inimesi vordleb Jeesus pildiga viljatust viigipuust, mille kohal on oht, et
ta maha raiutakse.

Meie rahvale ndonda otsustaval ning keerulisel ajal kutsun koiki meie koguduste
usklikke iiles palvetama, et me rahvas ei saaks maha raiutud, et Issand jitaks ta veel
selleks aastaks! Ma kutsun koguduse Opetajaid iiles korraldama, kohalikke voimalusi
silmas pidades, rohkem jumalateenistusi ja looma enam vdimalusi iihisteks palveteks
meie Eesti rahva eest. Igaliks meist teab, millised meie rahvale tdhtsad siindmused
toimuvad selle aasta kiilinla- ja paastukuul.

Meie palve on, et Jumal ise juhataks me rahvast digel teel, annaks iiksmeelt ja rahu,
laseks meid omakasupiiidmatu ja siira siidamega tootada oma rahva hiivanguks. Me
ootame Jumalalt abi ja tuge vabaduse ja sdltumatuse saavutamisel, tahame oma t606 ja
tegudega selleks kaasa aidata.

Niitid oleme kiisimuse ees: kas poorduda tagasi Jumala juurde voi hukkuda. Paljud
mirgid rddgivad sellest, et inimesed moistavad — ellujddmise tingimuseks on pddrdumine
Jumala juurde.

See aga tdhendab, et me siis Tema riigi armuvarade kaudu saame uut vége ja joudu.
Prohveti sdnade 14bi on 6eldud: Ja Jehoova juhatab sind alati ning toidab su hinge poudsel
maal... (Js 58,11). Tahame paluda ja loota, et see saab osaks meile kdikidele!

Meie kiriku, maa ja rahva eest palvetades
K. Pajula

EELK peapiiskop
Tallinnas néaéarikuul 1990
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Karjasekiri kogudustele palvepieval, Issanda Aasta 2000 paastukuu 15. piaeval

Jumalale meelepdrane kurvastus toob meeleparanduse pddsteks, mida ei kahetseta,
maailma kurvastus toob aga surma (2 Kr 7,10).

Oma nimega tuletab palvepéev paljudele meelde palvetamise ja eestpalvetamise vaja-
dust. Teised teavad, et palvepdev kutsub meid Jumala késkude ja Jumala sdna valgusel
motlema patukahetsusele ja meeleparandusele ning palvetama oma pattude andekssaa-
mise pérast.

Need koik on asjad, millel puudub dige koht meie inimeste ja iihiskonna teadvuses.
Kui ei ole dpitud tundma Jumalat ega arvestata tema armulise tahtmisega, siis ei tunta ka
uue elu voimalust, alternatiivi valitsevale olukorrale. Ma ei tahaks pikemalt peatuda hdda-
del, mille all kannatab praegune maailm, sest me tunneme neid. Me kannatame ise sama-
suguste hidade all. Uheltpoolt kdlbelise iikskdiksuse digustamine, hoolimatus ligimese
suhtes, sotsiaalne ebadiglus ja koikehdlmav enesekesksus, teiselt-poolt rahulolematu
kéegaloomine ja lootusetus.

Palvepdev kutsub meid sellele vastu seisma. Palvepédev tahab meid dpetada vaatama
ennast ja enda imber olevat maailma Jumala silmadega. Siis Opime pattu nimetama
patuks ega piitia enam seletada musta valgeks. Siis hakkame selgemalt ndgema olukorra
stigavamaid pohjusi. Siis kingitakse meile joudu tdsta oma pilk kdrgemale, et vaadata
kaugemale ja teha seda, mis on dige ja vajalik Jumala ees. Palvetagem selle pérast, et seda
antaks voimalikult paljudele inimestele.

Piihakirja Vana Testamendi keeles tdhendab meeleparandus tagasipoérdumist Looja
juurde, tagasipddrdumist sinna, kust kdik néhtav ja ndhtamatu ning koos sellega me ini-
mesed ise oma ihu, hinge ja vaimuga oleme alguse saanud. See on tagasipdérdumine
Jumala juurde ja tema ligidusse. Evangeeliumid tunnistavad, et Jumala uuendav, terven-
dav ja lepitav végi on Kristuses avalikuks saanud. Usus temasse, oma pattu kahetsedes ja
andeksandmist leides padseme hukutavate joudude kéest lunastavate joudude haarde-
ulatusse. Nii jouab kadunud poeg koju Isa juurde.

Apostlid lisavad sellele veel omapoolse varjundi. P66rdumine tagasi Jumala juurde
tdhendab tihtlasi asjade ndgemist, mdistmist ja hindamist Kristuses ilmunud tde valguses.
See tdhendab iimbermdtlemist, nendest raamidest véljaastumist, mis hoiavad meid
pattulangenud maailma vangis. See sisaldab alati kahetsust, et oleme lasknud end nii kaua
hoida kinni pimeduses ja enesepettuses. Seda motleb Paulus, kui ta koneleb Jumalale
meelepdrasest kurvastusest, mis juhib meid paéstvale meeleparandusele ja toob vabastava
roomu.

Me kipume ennast vordlema teistega ja arvama, et meie patud on tithised teiste pattude
ja selle iilekohtu korval, mida oleme elus tunda saanud. Nii Gigustab ennast iga inimene,
kes pole kogenud Jumala piihadust. Ja see hoiak levib inimeselt inimesele. Kahetsus ja
meeleparandus aga algavad sealt, kus kedagi puudutab Jumala pilk.

Niiiid Kristuse kannatamisajal, kui mdtleme Jumala Poja teele selles inimeste poolt
korraldatud ja sisseseatud maailmas, podrdugem oma motetes, palvetes ja kéitumises
tema poole, et uut elu toovad, parandavad ja lunastavad joud péddseksid meid juhtima ja
valitsema. Sest patu, kurjuse ja surma joudude iile seisab vditjana Tema, kes on iiles-
tousmine ja elu.

Jaan Kiivit

Peapiiskop
Tallinnas Kristuse kannatamisaja ldvel Issanda aastal 2000
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Karjasekiri palvepievaks ja paastuaja alguseks tuhkapéeval, 17. veebruaril 2010

Parandage meelt ja uskuge evangeeliumisse, ndnda alustab oma kuulutust Jeesus. (Mk
1,15)

Meeleparandus on Piihakirja labiv teema. Ometi kipub tdnapéeva inimene ja {ihiskond
seda eirama ja korvale tOrjuma kui arhaismi. Mdne meelest ei saagi meelt parandada —
isiksust médravad sotsiaalsed, bioloogilised ja fiilisikalised pdhjused, mis tahtele ja
meelele kuigivord ruumi ei jata. Kui iildse radkida siiiist, asub see véljaspool — geenides,
kasvutingimustes, halvas tihiskonnakorras.

Endadigustuseks leiame alati tuhat vabandust, kui vaja ka usulist. Voime 6elda, et kui
Jumala arm mind siiani pole meeleparandusele viinud, siis ei tee ma seda ka ise — see
oleks vaid inimlik ponnistus. Olen kohanud neid, kes kurdavad: ,,Ei minust ristiinimest
saa, olen patune ja uskmatu.“ Kas siilidi on Jumal? On ta siiiidi selleski, kui oma sdnades
ja siidames lubame palju, kuid neid lubadusi ei tdida? Soov ndha end positiivse, mitte
negatiivse kangelasena siinnitab illusioone, kuid sunnib ka meeleparandusele. Seda ootab
meilt Jumal. Ta ei dehumaniseeri ega asjasta inimest, vaid aitab meid.

Noustugem tddemusega: maailma parandamist tuleb alustada iseendast. Uhiskonnal
ja ka kirikul oleks kindlasti palju kaunim négu ja lootusrikkam tulevik, kui votaksime
meeleparandust tosiselt. Kiillap kaoksid paljud sotsiaalsed probleemid ja kirikud taituksid
palvetajatega. Palvetagem meiegi selle pérast ja kutsugem inimesi meeleparandusele.
Esmatihtis on meeleparandus siiski meie enda jaoks. Sellest sdltub meie pédste ja dndsus.

Hoiatavalt kolavad kauaaegse pihtikorra sdnad: Kes uskmatud on ja meelt ei taha
parandada, kes meelega Jumala piiha tahtmise vastu teevad ja ka edaspidi oma pattu-
desse tahavad jddda, need teadku, et Jumal neile nende pattusid andeks ei anna, vaid
nende patud neile kinnitatakse, kui nad iimber ei poordu ega meelt ei paranda. Need
sonad konelevad siiski inimese suurest eesdigusest ja iilesandest — otsustada ja vastutada.
See on meie osa, millest me ei saa ega tohi loobuda.

Meeleparandus juhib Jumala juurde. Uskuda evangeeliumisse tdhendab uskuda
Jumala halastusse ja andeksandmisse, lasta Kristusel, meie Pédstjal ja Lunastajal, meie
elus médravaks ja juhtivaks saada. Siis ei ole me ainult patukahetsejad, vaid armu leidnud
patused, kes otsekui oksad heas puus, kannavad head vilja.

Kiisides, millist véetist vajab Eesti vaimulik, rahvuslik voi tikskdik milline kultuur,
saame vastata vaid: meeleparanduse oma! Jeesus toob vordluse viljatu viigipuuga, kellele
pannakse sonnikut, et see vilja kannaks (Lk 13,8). Meeleparandus néib ehk alandav ja
ebameeldiv, kuid on ometi Jumala armu ja dnnistuse to0riist. Martin Luther koneleb iga-
pdevasest meeleparandusest. See on palju enamat kui elukestev Ope, see on kasvamine
Kristuses ja oma inimeseksolemises. Aidaku meid selleks Jumal. Aamen.

Andres Poder

Peapiiskop
11.02.2010
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