Apollon-Agni.
Etymologie.

Die etymologie des namens ‘4moAlwv zu finden, hat meines
wissens noch nicht gelingen wollen. Die mannigfachsten ver-
suche dazu sind gemacht, doch ist eine iiberzeugende erklirung
nicht bekannt geworden. Ohne mich auf eine besprechung jener
zahlreichen, ohne befriedigendes resultat gebliebenen versuche
einzulassen, will ich die aufmerksamkeit der forscher auf ein
vedisches wort lenken, welches, wie ich glaube, direct mit >4mol-
Aoy zusammen zu stellen ist und den schliissel zur erklirung
jenes schwierigen namens darbietet. Wir finden RV 6, 1, 6
das wort saparyenya ,der zu verehrende“, als beiname des Agni,
eine ableitung des denominativ-stammes sapary ,verehren“. Dieses
wort scheint mir in form und bedeutung in der that zu 4moi-
Awv zu stimmen. Das « der ersten sylbe von Aziidwy geht
auf altes sa zuriick, wie dies auch bei adergig, adedgeos, adeh-
gedg der fall ist?) (= ind. sagarbha, sagarbhya, d. i. couterinus);
das 7 ist zu 2 geworden und diesem 2 das folgende ; assimiliert.
Am schluss des wortes muss eine verstimmelung eingetreten
sein, durch welche das 40 oder jo des urspriinglichen stammes
verloren gegangen wire, ein process, der bei einem alten, viel
gebrauchten eigennamen wohl unbedenklich wird angenommen
werden diirfen. Die bedeutung ,der zu verehrende, der ver-
ehrungswiirdige“ diirfte als epitheton eines gottes iiberhaupt,
insbesondere aber gerade dieses gottes durchaus passend er-
scheinen, und wird die annahme, dass in ’4méilwy in der that
eigentlich nur ein epitheton steckt, um so wahrscheinlicher, wenn
man die iiberaus hidufige und offenbar sehr alte verbindung
DoiBog ‘Andriwv wohl beachtet. ,@oiBog, der zu verehrende®
wiirde diese verbindung urspriinglich bedeutet haben.?
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Das denominativum sapary, saparyati kommt im Rigveda
iiber 40 mal vor und hat itber 30 mal die bedeutung ,jemand
verehren“. Das object dazu sind gotter und gottliche wesen.
Bei weitem am hiufigsten wird dasselbe auf Agni oder das
antlitz des Agni (agner awikam) angewandt, némlich ¢. 17 mal;
ein mal auf Agni und Soma (RV 1, 93, 8); ein mal auf Agni und
Indra (RV 6, 60, 1). Indra oder die ,kraft des Indra“ ist c. 3
mal das object zu sapary; andre gotter erscheinen vereinzelter
von diesem verbum abhingig; so die Maruts 1 mal, Trita 1 mal,
die Devas 2 mal. Die einzige stelle, wo die form saparyenya
erscheint, zeigt uns dieselbe als beiwort des Agni.

Suchen wir aus diesen umstinden einen anhaltspunkt zur
bestimmung des urspriinglichen wesens des Apollon zu gewinnen,
so werden wir unmittelbar darauf hingewiesen, dass derselbe
wohl ein licht- und feuergott gewesen sein dirfte, mit Agni
urspriinglich identisch oder doch ihm nahe verwandt.

Beziehung zu licht und feuer.

Um nun zu priifen, ob die etymologie uns auf eine richtige
fahrte gebracht hat, werden wir die frage aufwerfen miissen,
welche eigenschaft denn nach ansicht der kenner griechischer
mythologie den grundzug im wesen des Apollon ausmacht. Wir
erhalten fast einstimmig die antwort, dass Apollon in erster
linie als ein gott des lichtes anzusehen ist.?) Man betonte dabei

Schmidt in Berlin folgende iusserst interessante notiz. In dem am 24.
febr, a. c. ausgegebenen hefte IX X der sitzungsberichte d. kgl. preuss.
akad. d. wiss. hat Euting zwei bilingue phonikisch-kyprische inschriften
mit den bemerkungen Deecke’s zu den kyprischen theilen publiciert. In
der ersten derselben begegnen wir dem dativ t@¢ 24meidoye. Dazu be-
merkt Deecke p. 120: ,Neu ist ferner 24neiiwy, da sonst kyprisch nur
2And[Mlwy vorkommt; es ist aber eine echt kyprische bildung und steht
fiir *>47éAjwy, woraus in andern dialekten 24néllwy ward, wie «ilwy aus
*¢ljwy = gem, gr. ¢Ahoy ist.“ — Ich brauche kaum hervorzuheben, wie
vortrefflich die neuentdeckte form 4neilwy zu unserer etymologie (CAmdi-
hov, Anéloy = saparyenya) stimmt, und spreche daher nur herrn prof.
Schmidt meinen besten dank fiir die interessante mittheilung aus.

?) Preller, der in s. ,Griech. mythologie“ Apollon einen gott der
sonne und des lichtes nennt, wofiir ihn schon die alten erklirt hitten,
fiigt bedeutsam hinzu: ,Nur ist er freilich nicht die sonne bloss als er-
scheinung, in dieser wandernden, am himmel auf- und absteigenden gestalt
des Helios, sondern die sonne ist nur die hervorragendste erscheinung der
naturkraft, welche unter allen griechischen gottern vorziglich dieser ver-
tritt, der herrlichen, feierlichen, jim erhabensten sinne des wortes gottlichen
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frither ganz besonders die beziehung des Apollon zur sonne und
erklarte ihn fiir einen alten sonnengott, indessen lisst es sich
doch wohl deutlich erkennen, dass Apollon erst spiter zum
sonnengotte gestempelt wird. Der alte sonnengott ist Helios;
als dieser im laufe der zeit verblasste und in den hintergrund
trat, nahm Apollon seine stelle ein, wozu er durch seine eigen-
schaft als lichtgott im allgemeineren sinne einen anhalt bot. Die
alteste stelle, in welcher Apollon als sonnengott gefasst wird,
findet sich nach v. Wilamowitz im Phaethon des Euripides.?)
»Aber die orphische speculation mag schon ein bis zwei menschen-
alter frither diese irrlehre aufgebracht haben“ — fiigt der ge-
nannte gelehrte dieser wichtigen mittheilung hinzu. Auch C.
Robert, der herausgeber der neuesten, noch nicht vollendeten
(4.) auflage von Preller’s griech. mythologie, hebt es hervor, dass
weder im cult noch in volksthiimlicher poesie und kunst jemals
Apollon dem sonnengott gleichgesetzt wird; diese gleichsetzung
gehore vielmehr stets der speculation an.?)

Apollon ist der vertreter des lichtes im allgemeinen und
seiner geheimnissvollen quelle, er ist — wie Preller richtig
sagt — ,der lichtgott schlechthin, im lichte geboren und im
lichte wohnend.“ Darauf deutet auch schon der hauptname,
welchen dieser gott bei Homer triigt; denn dass ®@oi8os mit
Qaos, @ag, alvw, skr. wz. bhi zusammen hingt, hat die grosste
wahrscheinlichkeit fiir sich.?) Er heisst ferner schon bei Homer

natur des lichtes, der siegreichen feindin von allem unholden und wider-
wirtigen und der alldurchdringenden ursache von allem schénen und har-
monischen, Apoll ist der lichtgott schlechthin, im lichte geboren und im
lichte wohnend“ u. s. w. Vgl. Preller, Griech. Myth. 3. aufl. 1, 188 (ich
citiere stets nach dieser auflage).

1) Dort wird Helios angeredet: >4mdilwy J° & Boorois dodws zahy,
Gotis 1@ Ouyovty’ Gvduct’ oide daudvwy. Vgl v, Wilamowitz im Her-
mes XVIII, 406.

2) Ebenda bd, 1 p. 231 anm. Robert schliesst daraus, ,dass die
bedeutung als sonnengott mithin in historischer zeit dem hellenischen volke
vollstindig entschwunden war.“ Nein, sie war gar nicht urspriinglich,
Sie gehort in Griechenland der speculation an, ganz ebenso wie in Indien
die gleichsetzung des Agni mit der sonne!

8) Im iibrigen ist die bildung des wortes noch nicht recht deutlich,
Die wz. bhd ,leuchten, strahlen® wird im RV nicht selten von Agni ge-
braucht (wihrend andre synonyme wurzeln, z. b. vas ,leuchten, aufleuch-
ten“ und sidr ,strahlen® so gut wie ausschliesslich von dem lichte der
himmelskorper gebraucht werden; brd gilt fiir beide arten des lichtes).

13*
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Mzpyevijc im lichte geboren.!) Er heisst Adxerog, Avaeog ,der
lichte“ und ist der nationalgott Lykien’s, des lichtlandes.?)

Mit dieser bedeutung des Apollon als eines lichtgottes im
allgemeinen lisst sich die des indischen Agni vortreftlich ver-
mitteln, denn dieser ist keineswegs bloss das irdische feuer, das
opferfeuer oder heerdfeuer; auch Agni darf als ein gott des
lichtes im allgemeinen bezeichnet werden, der in geheimniss-
voller mystischer beziehung zu dem urquell alles lichtes steht,3)
wenn er auch vorwiegend im irdischen feuer, im opferfeuer er-
scheint. Oft ist in den liedern des Rigveda von der dreifachen
geburt des Agni die rede; an drei stitten wird er geboren: am
himmel als sonne, in der luft als blitz, auf der erde als feuer.*)
So wird denn auch Agni geradezu in der sonne gefunden und
kann der sonne gleichgesetzt werden.”) Aber diese auffassung
triigt stets den stempel priesterlicher speculation an sich; die
natiirliche und urspriingliche ist sie nicht.

Andrerseits finden wir auch bei Apollon, wie mir scheint,
deutliche spuren einer nahen beziehung zur irdischen feuer-
erscheinung. Insbesondere merkwiirdig ist mir in dieser bezie-
hung die stelle des homer. hymnus, wo Apollon, nachdem er

Das davon abgeleitete nomen bhds, bhaas = griech. gas, @cos bezeichnet
sogar in allen 17 stellen, wo es im Rigveda erscheint, ausschliesslich das
licht oder den schein des Agni. Das damit zusammengesetzte bhayjika
aus bhdas-yjika yvon licht strahlend® kommt im Rigveda 4 mal vor, stets
als epitheton des Agni; bhdsdketu ydurch licht glinzend od. sichtbar®
kommt nur | mal vor und ist ebenfalls epitheton des Agni; desgleichen
bhatvakshas ndie kraft des lichtes besitzend, lichtstark“ od. ,durch das
licht stark, siegreich, Wenn wir demnach in oipo¢ urspriinglich auch
das glinzende licht des feuers suchen, so wire der vedische sprachgebrauch
damit in bester ibereinstimmung.

1) Aehnlich heisst Agni RV 1, 141, 7 cucijanman.

%) Die nahe beziehung Apollon’s zum wolfe beruht aller wahrschein-
lichkeit nach nur darauf, dass der griechische name dieses thieres — Adxo¢
— so merkwiirdig mit dem worte fiir licht (ivx, Juzy) zusammen klingt.

8) Vgl. iiber Agni’s wesen unter anderm A. Barth in seinen vortreff-
lichen Religions de P'Inde p. 8: ,Agni, en effet, n’est pas seulement
le feu terrestre et le feu de Péclair et du soleil; sa véritable patrie est le
ciel invisible, mystique, séjour de D’éternelle lumiére et des premiers prin-
cipes de toutes choses.”

4 Zu dem dreifachen ursprung Agni’s vgl. z. b. RV 10, 45, 1 flg.

5) So heisst es RV 10, 88, 6, bei nacht glinze Agni als feuer, des

morgens gehe er als sonne auf.
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als delphin die Kreter nach Krise gefithrt, ans land steigt (v.
440 fig.):
Ev éx vyog booveey aval, éxaeoyog Amoilwy,
actégr eldouevos uéow yuari. Tov 0 damo modhal
omvdaoldes nwrdvro, oélas O els 0dgavov Ixev
& O advrov xatrédvve dia Toumodwy doirinwy.
& & ag oye phoya dale, mpavorouevos T & xyia,
naoay 08 Koloyy xaveyev oélag ai & ohodhvEay
Kotoalwy ahoyor, zallilwvol e Fyargeg,
DolBov vmo Gunns péya yoo déog eihev Exacrov.

Apollon selbst macht hier durchaus den eindruck -einer
feuererscheinung: funken sprithen von ihm aus, sein glanz
leuchtet auf zum himmel, er fihrt in das heiligthum, er ziindet
die flamme!

Es erscheint mir durchaus nicht unwahrscheinlich, dass der
dreifuss, welcher zu Apollon in so naher beziehung steht, ur-
spriinglich ein feuergefiss war, in welchem das heilige feuer
loderte.!) Auf dem dreifusse sitzend fihrt Apollon iiber das
meer zu den Hyperboreern; so zeigt ihn eine prichtige attische
vase des H. jahrhunderts;?) auf dem dreifuss sitzend erscheint
er auch auf einem votivrelief von dem sohne des Bakchios.?)
Wenn die Pythia auf dem dreifuss sitzend orakelt, so erscheint
sie zunichst als stellvertreterin Apollon’s, weiterhin als stell-
vertreterin des heiligen feuers, des alten heiligen orakelspenders.,

Dem widerspricht der umstand nicht, dass das &lteste orakel
in Delphi ein orakel der Gia gewesen sein diirfte; es ist dort ja

1) Herr prof. Loeschcke, dem ich fiir eine ganze reihe wichtiger
hinweise bei dieser arbeit sehr zu dank verbunden bin, macht mich darauf
aufmerksam, dass unter den mykenischen vasen sich auch ein feuertopf
mit buckeln, auf drei fissen, findet. Diese form ist nicht nur aus
Mykenae und Ialysos nachgewiesen, sondern — worauf ich hier ein ge-
wicht legen mochte — auch aus Daulis, welches bekanntlich in Phokien
unweit Delphi gelegen ist (vgl. Furtwingler und Loeschcke, Myke-
nische vasen, formentabelle 114). Ich kniipfe daran die bemerkung, dass
an dem heiligen feuergefiiss der Inder, der ukhd oder feuerschiissel, gerade
auch buckel (pfeilerformige erhéhungen, zitzen oder briiste, stana) ange-
bracht waren, 4 oder 8 an der zahl, also weniger als auf dem er-
withnten griechischen feuertopf. Ob hier an uralten zusammenhang zu
denken ist, tiberlasse ich kundigeren zur prifung.

?) S. Furtwangler in Roscher’s lexikon der mythologie p. 467.

3) 8. Furtwangler a. a. 0. p. 458.
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doch offenbar spiater der Apollocultus und das Apolloorakel zu
dem der Gida hinzugekommen, mit ihm combiniert. Dass die
apollinische religion mit dem chthonischen gétterdienste auch
sonst in eigenthiimlicher weise verschmilzt, resp. sich durch-
kreuzt, ist eine bekannte thatsache (vgl. Preller a. a. o. 1, 206).
Warum dies aber in Delphi eintritt, wird, wie mich diinkt, erst
durch meine auffassung von dem urspriinglichen wesen Apollon’s
deutlich. Aus der erde stiegen dimpfe auf, und es ist begreif-
lich, dass man dies zunichst als dusserung der erde fasste.
Aber da es dampfe waren, mochte man wohl auf einen tief-"
verborgenen sitz heiligen feuers schliessen. Das wunderbare
und geheimnissvolle der erscheinung musste solchem feuersitz
eine hervorragend wichtige, tiefe, mystische bedeutung geben.
Dort mochte man den verborgenen ort ahnen, wo der feuergott
waltet, und unwillkiirlich fallen einem die verborgenen stitten
des Agni, die guhyd paddni, ein, von welchen die vedischen
dichter reden.!)

Apollon scheint auch auf verschiedenen miinzen, namentlich
von Amphipolis (c. 400 vor Chr.), deutlich als feuergott be-
zeichnet ; wir sehen da auf der einen seite den Apollokopf, auf
der andern eine fackel. Solche miinzen kennen wir auch von
Klazomenai, Katane und andern orten.2)

Als die Griechen -— so erfahren -wir bei Plutarch Aristid.
¢. 20 — nach der schlacht bei Platacae wegen der darzubrin-
genden opfer in Delphi anfragten, gab ihnen der pythische gott
den bescheid, einen altar des Zeus Eleutherios zu errichten,
opfer aber nicht eher darzubringen, als sie alles feuer im lande,
welches durch die barbaren verunreinigt sei, ausgeloscht und
neues feuer von dem gemeinsamen heerde in Delphi angeziindet
hiatten. Offenbar um dem feuer moglichst seine heiligkeit zu
erhalten, musste die fackel, welche am heiligen feuer in Delphi
entziindet war, in moglichst raschem laufe, ohne dass sie doch
verloschte, an den betreffenden andern ort getragen werden.®)
Delphi, der sitz Apollon’s, erscheint hier als der ort des heiligen
feuers xaz’ éSoynv, gleichsam als ursitz aller geweihten feuer.

1) Vgl. RV 1, 72, 6; 10, 53, 10.

%) Vgl. Furtwiingler in Roscher’s lexikon der mythol. p. 464,

3) Ich entnehme diese interessante notiz einem aufsatz von Wecklein,
welcher aus der erzihlung des Plutarch unzweifelhaft richtig die urspriing-
liche bedeutung des fackelwettlaufs als feueriibertragung erschliesst.
S. Hermes VII p. 446.
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Aber noch mehr. Auch Delos, das als hochheiliger sitz
Apollon’s und stiatte seiner geburt allein Delphi ebenbiirtig ge-
achtet werden konnte, lernen wir in dhnlicher eigenschaft ken-
nen. Die insel Lemnos war eine stitte uralten Prometheus-
und Hephaestosdienstes. Aber Philostratus berichtet (Heroic. p.
740 ed. Olear.), dass diese insel alljihrlich gereinigt und alles
feuer auf ihr fiir neun tage ausgeloscht wurde. Ein festschiff
holte feuer von der heiligen insel Delos (éx Anhov mvogpogei).
Wenn das schiff vor der zeit, bevor die iiblichen reinigungen
vollendet waren, ankam, so durfte es nicht landen oder vor
anker gehen, sondern musste auf dem meere umhertreiben, bis der
zeitpunkt gekommen war. Nachdem das schiff gelandet, wurde
das feuer in die hduser und in die werkstitten, die mit feuer
arbeiteten, vertheilt, und das betrachtete man als den anfang
eines neuen lebens.!) Auch Delos also ist hier ursprungsland
des heiligen feuers!

Es lige im anschluss hieran sehr nahe, A7log, das geburts-
land des Apollon, den sitz des immer heiligen feuers, etymo-
logisch mit duiow (aus defiw) ,entzinden® zusammen zu stellen
(wovon dédya, dedavuévos; dais brand, fackel; daog feuerbrand).
Die entsprechende Sanskrit-wurzel ist du ,brennen, wovon diva
der brand, insbesondere der waldbrand, abgeleitet ist. Delos
wire damit als feuerland oder brennland bezeichnet.

Wir haben auf griechischem boden vielleicht noch ein an-
deres solches feuerland oder brennland. Ich meine Ithaka, wo
Apollon verehrt wurde, wo er seinen schattigen hain hatte
(ahoos owmiegoy éxaryforov Amordwvos Od. 20, 278). Odysseus
selbst war nach v. Wilamowitz’ interessanter untersuchung ein
apollinischer held ;?) er war urspriinglich wohl Apollon selbst.

1) Ich entnehme auch diese wichtigen notizen Wecklein a. a. o. p.
447, 448,

%) Vgl. v. Wilamowitz, homer. untersuchungen p. 112—114, — Es
mag dabei noch auf einen merkwiirdigen umstand aufmerksam gemacht
werden, Odysseus schiesst mit dem bogen durch die dxte. Darf man
dabei wohl daran erinnern, dass Agni im RV ofters entweder selbst ein
beil, eine axt genannt oder mit einer solchen verglichen wird, oder ,mit
der axt verschen“ heisst? Es wird RV 1, 127, 3 von ihm gesagt: er be-
siegt die bosen wie ein beil (paracu = mélexvg). RV 4, 6, 8 wird er
einem scharfen beil verglichen (paragu tigma); RV 6, 3,3 heisst es: ,wie
ein beil (nomin.) die zunge vorstreckend verzehrt er das holz.“ Mit paracu
synonom ist das wort vdg¢i die axt, und auch dies kommt in verbindung
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Am neumondfeste, dem feste des Apollon, siegt der heim-
kehrende held mit der apollinischen waffe, dem bogen, iiber
die bosen, die ihm sein theuerstes gut rauben wollen. Ich weise
auf spitere abschnitte dieser untersuchung hin, in welchen der
beweis erbracht ist, dass jene waffe auch die waffe des Agni
war; dass das neumondsfest gerade auch ein fest des Agni war,
— und ich kniipfe daran die frage: liegt es da nicht nahe, den
namen der insel Iduxyn von der wurzel idh entflammen, anziin-
den, intrans. flammen (erhalten auch im griech. «i%w u. a.) ab-
zuleiten, welche wurzel im Rigveda so oft und ganz iiberwiegend
hiufig gerade von Agni gebraucht wird?

Wiirde, heiligkeit, reinheit, kathartische bedeutung;
weisheit; priester- und prophetenthum.

Gehen wir nun etwas niiher auf den charakter des Apollon
ein, so tritt uns in demselben eine eigenthiimliche wiirde, feier-
lichkeit und heiligkeit hervor, die keinem andern griechischen
gott in gleichem maasse eigen ist. Gerade beim vergleich mit
Zeus, der auch ein lichtgott ist und sonst manche beriihrungs-
punkte mit Apollon darbietet, aber auch mit der irdischen, sinn-
lichen natur vielfach in beziehung steht, hebt Preller hervor,
dass ,Apollon’s charakter, namentlich der des pythischen gottes,
durchweg ein hochfeierlicher, ernster und wiirdiger bleibt, auch
in seiner liebe und in seinem hass. Immer ist seine gestalt von
einer heilicen wiirde und majestit wie umflossen, und selbst die
leichtfertigste dichtung hat nicht gewagt, von diesem gotte
unehrerbietige vorstellungen zu verbreiten.“!)

mit Agni vor. Es heisst RV 8, 29, 8: ,Er allein, der Dbestéindige unter
den gottern, trigt in der hand ein eisernes beil® (wdgi dyasi); RV 8, 19,
23: ,Wenn er mit butter beopfert ist, dann hebt und senkt Agni das
beil.* Er wird RV 10, 20, 6 genannt ,der mit der axt bewaffnete“ (wdgi-
mant). — Die herstellung des niheren zusammenhangs zwischen Agni,
welcher axt und axttriger zugleich ist, und dem durch die ixte, resp.
deren 6sen, schiessenden Odysseus wird vielleicht durch kenner der grie-
chischen sage noch besser aufgehellt werden, Mir scheint, dass sich hier
die erinnerung an beide waffen des feuergottes, bogen und axt, erhalten
hat, und dass sie in der bekannten weise combiniert sind, um die kunst
des pfeilschiitzen deutlich zu zeigen, ohne das beil ganz fallen zu lassen.
— Uebrigens kommt auch Apollon mit dem doppelbeil ausgestattet vor.
Vgl. Roscher, Lex. d. myth. p. 438.
1) Vgl. Preller, Griech, mythologie, 3. aufl. 1, 188. 189.
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Damit hiingt aufs engste die ethische reinheit und heilig-
keit, die xaJagérys und ayvorye in dem wesen dieses gottes
zusammen.

Dieser charakterzug des Apollon stimmt vortrefflich zu dem
feierlich-priesterlichen wesen des Agni im Rigveda. Auch ihm
sind wiirde, majestit, heiligkeit und reinheit eigen; schon darum,
weil seine eigenschaft als priester (hotar) so oft und so be-
deutsam hervorgehoben wird. Er ist der ehrwiirdige, verehrungs-
wiirdige (saparyenya, idya, idenya); er ist heilig und voll heil
(rtdvan, ¢amtama ; cf. RV 1, 77, 2); er ist wahrhaft gross (RV
10, 4, 4); er ist rein und lauter ((guci).

Mit seiner reinheit und heiligkeit hingt auch die kathar-
tische bedeutung Apollon’s zusammen; sie passt vortrefilich zu
dem alten licht- und feuergott.!) Man mag damit vergleichen,
dass auch Agni angefleht wird, die siinde fern zu halten (RV
1, 189, 1).

Wir sehen aber noch eine andere, hier sich eng anschliessende
seite in Agni’s wesen bedeutsam hervortreten. Er ist der weise,
der einsichtsvolle, der begeisterte seher, der weisheit schenkende
und begeisterung schaffende. Das wort medhira ,weise“ wird
mit vorliebe gerade ihm beigelegt; ein synonymes wort ist
medhya, das ebenfalls von Agni gebraucht wird; auch das wort
cikitvas ,weise, einsichtsvoll* wird vorwiegend von Agni ge-
braucht; dieselbe bedeutung hat sein epitheton pracetas?) Er
heisst allwissend (vigvavid); mit seiner weisheit reicht er iiber
das firmament hinaus (RV 5, 17, 2); keiner iibertrifft an weis-
heit ihn (RV 5, 3, 5; dhnlich RV 1, 72, 1). Er wird haufig
kavi genannt, ein weiser dichter oder seher; auch kavikratuw
,eines dichters einsicht besitzend“; ebenso yshi,; ebenso wvipra
ein begeisterter seher oder dichter; ja er wird ein ,himmlische
worte redender seher® genannt (vipra dyukshavacas RV 6,
15, 4). Den weisen Agni fragt man um rath (RV 1,145, 1 flg.).
Er ist der einsicht schaffende (medhdkdra); von ihm kommt
weisheit (RV 7, 3, 10); er ist der begeisterer (vipodhd).

1) Man vgl. die ableitung des wortes feuer, griech. zdg von der wurzel
pii ,reinigen, liutern®, von welcher auch das skr. pdvaka kommt, eig. wohl
yreinigend, liuternd, hell strahlend“, auch als name des Agni im gebrauch.

2) Auch das haufige epitheton des Agni jdtavedas mochte ich er-
kliren ,angeborenes wissen habend“ oder ,der das wissen erzeugt habende®
(cf. krtabrahman),
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Es braucht wohl kaum besonders hervorgehoben zu werden,
wie passend sich zu diesem zug in Agni’s wesen die hohe weis-
heit Apollon’s vergleicht, durch welche er zum gott der kiinste
und wissenschaften werden konnte. Apollon selbst ist dichter
wie Agni, dichter und séinger zugleich (vgl. Furtwingler a. a. o.
p. 463). Ist bei den Indern Agni der begeisternde, so ist es
bei den Griechen Apollon, von welchem die musische und
poetische begeisterung, der évdovsiaouss stammt,?)

Und ferner:

Ist Agni der begeisterte, himmlische worte redende seher,
der weise, den man um rath fragt, der hehre priesterliche ver-
mittler zwischen menschen und gottern — vielleicht die am
meisten bei ihm hervortretende eigenschaft —, so diirfte sich
am ende daraus auch sehr passend Apollon als orakelgott,
als gott der mantik erkliren, — ein vergleichungspunkt von
hervorragender wichtigkeit. Apollon selbst heisst ein prophet
des Zeus, g mooprrns,?) gleichwie Agni ein seher (vipra),
priester und seher zugleich genannt wird.?)

Der singer, den Agni begeistert, er geriith in hohe ent-
ziickung, er ruft: ,Auf thun sich meine ohren (eig. sie fliegen
auf), auf thut sich mein auge, auf thut sich dieses licht, das
mir ins herz gesetzt ist; es eilet fort mein geist, in die ferne
sinnend; was soll ich reden jetzt, was soll ich denken?* (RV
6, 9, 6).

Das ist das indische vorbild der begeisterten Pythia und
jener andern apollinischen propheten, deren geist hellschauend
in die zukunft schweift.

Beziehung zu gesang und musik.

Auch fiir die musikalische seite Apollon’s, die iibrigens in
der iltesten zeit noch weniger hervortritt, allmihlich sich stiirker
entwickelt, sind wir bei Agni keineswegs ohne analogie. Das
rauschen und knistern des feuers wird als ein singen aufgefasst.
Die wurzel jar bedeutet singen, und eben dieses wort wird
" hiufig von Agni gebraucht; ja es heisst im Rigveda, gleichsam
um jedes missverstindniss auszuschliessen: ,an der spitze seiner

1) Vgl. Preller a. a. o. 1, 221 flg.
2) 8. Aeschyl. Eum. 19.
3) Vgl. RV 1, 127, 1.
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flammen rauscht (oder tont) er (Agni) wie ein séinger oder
als ein singer® (rebho na jarate RV 1, 127, 10). Es heisst
auch: lauttonend ist Agni wie die Marutschaar (tuvishvani RV
1, 127, 6). Wie nahe iibrigens in jener alten zeit gesang und
dichtung mit einander zusammen hingen, ist wohl nicht nothig
besonders zu beleuchten; der dichter ist auch singer zugleich,
und ,dichter (kavi) wird ja Agni gerade mit vorliebe genannt,
wie wir oben bereits gesehen haben.

Beziehung zu den hiusern und wohnsitzen der
menschen.

Wir finden Apollon ferner in naher beziehung zu den
hdusern’ und wohnsitzen der menschen. In dieser eigenschaft
heisst er bei den Aegineten Awparizyg ,der zum hause ge-
horige“. Ebenso heisst er Oixéras der hausgenosse.!) Damit
hiingt wohl auch der Apollon Jvgaios (ayvievs) zusammen, dem
zu ehren iiberall konische pfeiler an den thiiren und auf den
vorhofen errichtet wurden, neben welchen man den gott auf
einem altar mit einfachen opfern und gaben verehrte.?) Darum
gilt Apollon weiter als griinder und schutzherr von stidten und
colonien; als solcher heisst er Kri'ozyg, Oduorng. Er gilt als
fithrer und schirmer der colonistenschaaren (Ayjrowg, 'Ayyri,
Aoynyérng); ihm werden in der regel die zur griindung der
colonie ausziehenden glieder der gemeinde geweiht,®) er schafft
ihnen ihre neuen wohnsitze.

Diese seite im wesen des Apollon erinnert uns unmittelbar
an einen der wichtigsten, am meisten hervortretenden ziige im
wesen des vedischen Agni. Wie oft wird dieser gerade gefeiert
als der hausherr (grhapati, dampati), der zum hause gehorige,
der hausgenosse (damiinas), der hausfreund, der liebe gast
(atithi), der hausherr oder stammesherr (vigpati). Er bewohnt
alle héuser (vgl. RV 10, 91, 2), er schiitzt habe und haus-
genossenschaft (RV 7, 15, 3. 2); er wird angefleht, den singern
iiberall guten wohnsitz zu schaffen (RV 8, 73, 6).

Es ist seine eigenschaft als hausfeuer, als trauliche

1) Kagveios Oixéres Corp. inser. n. 1446, 7. Paus, 3, 13, 3. 4. Her-
mann, Gott. alt. § 53, 14.

2) Vgl. Preller a. a. 0. 1, 219.

3) Vgl. Roscher, Lex. d. myth. p. 440; auch 441, 439.



204 L. v. Schroeder,

flamme des heimischen heerdes, die dem Agni zu dieser stellung
verhilft, und eben dieselbe eigenschaft muss urspriinglich auch
dem Apollon innegewohnt haben, sie liegt seiner erscheinung
als doparirys und Olxérag zu grunde.!) Sie lasst ihn auch
zum stidtegriinder, zum gotte der colonisation werden, denn
eben die iibertragung des heimischen heerdfeuers in die neuen
sitze darf als das wichtigste moment bei diesem thun bezeich-
net werden.

In engem zusammenhang mit dieser anschauung steht es
offenbar, wenn Apollon auch als mythischer ahnherr, stammgott,
stammesvater und vorfahr gefeiert wird, in welcher eigenschaft
er die beinamen naro@os, moomarwg, yevérwo erhilt.?) Wir
diirfen da wohl wiederum daran erinnern, dass auch Agni oOfters
pitar ,der vater oder der ahnherr® genannt wird.

Von dem Apollon ayvievs redend, sagt Sauppe neuer-
dings: ,Hujus Apollinis, qui omnis salutis vindex esse credebatur,
religionis antiquissimae similem fuisse etiam Patriti speciem
existimo, ita ut in quaque domo Jovis Hercei et Apollinis
Patriti sacra, quod familiam eam inde a primo origine salvam
servavissent et ut futuro etiam tempore sospitent et super-
stitent, pie culta fuerint.“?) Miissen wir da nicht wieder un-
willkiirlich an den indischen Agni, den hausbewohner, den haus-
herrn, den stammesherrn, den vater denken, von dem es so
oft in den vedischen liedern heisst, dass er in jedem hause,
haus fiir haus (grhe grhe, dame dame) entziindet flammt und
seinen gnadigen schutz verleiht?

Beziehung zu den heerden, zum vieh.

Deutlich erscheint ferner Apollon als beschiitzer der heerden,
des viehs. Als solcher triigt er die beinamen ’Emtuniiog, Ilolu-
viog, Noueog, Omawy uniwv, Maddes u. a. Als hirte tritt er

1) Wie unpassend wiire hier ein alter eigentlicher sonnengott!

2) Vgl. Roscher a. a. o. p. 438 flg.

3) Vgl. H. Sauppius, commentatio de phratriis atticis p. 9, in dem
Index scholarum in Academia Georgia Augusta per sem, hib. a. 1886
habendarum, Gottingae. — Ich erinnere iibrigens auch an das oben
erwithnte bringen des heil. feuers aus Delos nach Lemnos, wo es dann in
den hiusern und den werkstitten, wo man mit feuer arbeitete, vertheilt
wurde.
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in verschiedenen sagen auf; er nihrt die stuten des Eumelos,
er weidet die heerden des Laomedon und des Admetos.?)

Aber auch Agni ist beschiitzer der heerden, denn um seine
trauliche flamme sammeln sich in diisterniichtlicher zeit mensch
und vieh, und mit seinen pfeilen scheucht er die bdsen démonen
zuriick, die das vieh verderben wollen. Dem bdsen zauberer,
welcher den kiithen die milch wegtrigt oder wegtrinkt, soll Agni
das haupt spalten, soll ihn treften mit seinem strahl an ver-
wundbarer stelle (RV 10, 87, 16. 17). Agni wird angefleht, die
heerden zu schiitzen (RV 1, 67, 5. 6; 1, 72, 6); er ist reich
an rindern (1, 79, 4); er schenkt heerden (1, 127, 10). Ja, er
wird ein hirte genannt (yopd), ein beschirmer des viehs, und
der singer wehklagt, dass bose menschen ihn seinen kiihen
vorenthalten; er wiinscht ihn zu erlangen und bittet ihn, dass
er ihm vieh zuireiben moge (RV 5, 2, ). ,Ich sah aus fernem
land ihn kommen mit einer heerde, schlicht und wenig glinzend,“?)
erzihlt der singer (RV 5, 2, 4). Und es heisst in einem liede:
,Diese gnade leuchtet selbst dem thoren ein, dass um dich, o
Agni, den entflammten, zur nachtzeit das vieh sich lagert® (RV
38991113

Beziehung zu den zeiten und zum morgen.

Apollon gilt als ordner der zeiten. Der anfang des monats
war ihm heilig, daher er veouyviog heisst. Das in der Odyssee
beschriebene fest des Apollon (AvxeBag), das einzige fest eines
gottes, welches uns bei Homer iiberhaupt geschildert wird, ist
aller wahrscheinlichkeit nach ein neumondsfest (vgl. Od. 14, 162
100 pdv @3vovrog unvos vov O ioTauévoro). Niheres iiber
diese seine eigenschaft vgl. man bei Welcker, griech. gotter-
lehre I p. 466 flg. Man beachte auch seine bezeichnung als
Loouédwy.

Agni erscheint im Rigveda nicht nur als kundig der zeiten
(vidvdn rtiin), sondern geradezu als herr der zeiten (rtupati,
s. RV 10, 2, 1); und es heisst, dass er die zeiten in der ge-

1) Vgl, Roscher a. a. o. p. 433.

2) Ich lese sumddyiitham, als ein compositum.

%) Das ist iibrigens auch anderorten &hnlich. Wenn wir in Livland
auf dem lande, im freien, auf der wiese oder am waldrande eine einsame
feuerstelle finden, so sind wir gewohnt, den ursprung derselben auf ,hiiter-
jungen® zuriickzufiihren, '
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horigen folge vertheilt, resp. geordnet hat (RV 1, 95, 3 rtin
vidadhdw). Das neu- und vollmondsopfer, welches als das ilteste
opfer und als die grundform aller spiteren opfer betrachtet
werden muss, ist in seinem kerne ein opfer fiir Agni, denn die
hauptspenden desselben sind ein kuchen fiir Agni und ein solcher
fir Agni-Soma (resp. Indra-Agni), woran sich noch die spende
fiir Agni Svishtakrt, d. h. Agni den heilschaffer, anreiht (vgl.
Hillebrandt, Das altindische neu- und vollmondsopfer p. 107.
112, 119,

Wir finden Apollon ferner in beziehung speciell zu dem
morgen. In solcher eigenschaft wird ein Apollon des morgen-
roths, éwwoc, auf der insel Thynis verehrt. Ebenso finden wir
in Kreta den Apollon der frithe, évavoos genannt (évavgw be-
deutete dort soviel als 7ge; vgl. Welcker, Griech. gotterlehre I
p- 469; Hes. s. v.).

Wer den Veda kennt, weiss, dass dem Agni in der friihe
des morgens sein opfer dargebracht wird und wie oft man sein
erwachen in frithster morgenstunde feiert. Er heisst daher im
Rigvedu wusharbudh, d. h. mit der morgenrdthe wach, friih-
morgens erwachend, der frithe — ein beiwort, das man gewiss
mit recht unmittelbar mit den beiwortern éweoc und &vevgog
bei Apollon vergleichen darf. Auch die bezeichnung des Agni
als wvivasvant wird vielleicht #@hnlich zu fassen sein als ,der
morgendliche“ (man vgl. das Petersb. worterbuch s. v.).

Kriegerischer charakter; bewaffnung mit pfeil und
lanze.

Neben diesen friedlichen seiten des Apollon tritt aber auch
der kriegerische charakter dieses gottes bedeutsam hervor. Er
wird geradezu fiir einen kriegsgott erklirt;?) als solcher fiihrt
er die beinamen Bondgoutos, Boudsos, Zroatayroc.?) Er er-
scheint als krieger gewappnet, mit der lanze3) oder mit bogen
und pfeil bewehrt. Insbesondere fithrt er die letztere waffe.
Er heisst darum auch ’Agrnrwg, ’Aoyvodrofos, Khvrozoog,
‘ExarnfBoros, ExarnBerérnc. Als pfeilschiitze tritt er bekannt-

1) Vgl. Roscher a. a. o. p. 435 flg.

2) Den letzteren namen trigt er auf einer inschrift von Rhodos; s.
Roscher p, 437.

$) Fir die bewaffnung Apollon’s mit der-lanze vgl. man Furtwingler
a, a. 0. p. 449 (hauptbild von Amyklae, Paus, 3, 19, 1).
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lich schon bei Homer auf. Er ist ein rachender, strafender
gott, der durch seine ferntreffenden pfeile unheil und tod den
schuldigen sendet.

So erscheint auch Agni als ein gewaltiger krieger, nach
indischer sitte auf dem streitwagen fahrend, mit pfeil oder lanze
bewehrt. Mit seinen flammenpfeilen vernichtet Agni die bisen
diamonen, kobolde, zauberer, Rakshasen und Asuren.!) Er wird
der schiitze (astar) genannt (RV 4, 4, 1; 10, 87, 6), der mit
geschossen versehene held (heshasvant ¢urudh 6, 8, 3); der
scharfe geschosse besitzende (tigmaheti 4, 4, 4); als ein mich-
tiger bogenschiitze (¢aryahan) bricht er die burgen. Er schleudert
seine pfeile, seinen speer (ishu, ¢arya, ¢alya, ¢aru, yshii tapur-
agra); scharfe geschosse hat er, die Rakshasen zu tidten.?2)
Er ist der feindetodter (vrtrahan), der die feinde am besten
todtende (vrtrahantama); er schiitzt vor den feinden (RV 7, 1,
13. 15); er weicht vor keinem siegreichen bogenschiitzen zuriick
(1, 127, 3); er brennt die feinde weg (7, 1, 7); er trigt beute
davon als siegreicher held (1, 74, 3); er schligt die bosen nieder
wie ein beil (paracur na druhamtarah RV 1, 127, 3).3)

Als todter der Rakshasen, als beschirmer vor allen feinden
tritt Agni in dem liede RV 4, 4 deutlich hervor:

»Erhebe dich, Agni, spanne deinen bogen, brenne nieder
die feinde, du besitzer scharfer geschosse! Wer uns anfeindung
bereitet, du flammender, den brenne nieder wie diirres gestriipp !¢
RV 4, 4, 4).

Hier sehen wir Agni als bogenschiitzen erscheinen, ohne
dass darum sein elementares wesen irgend verdunkelt wire.

1) asurahan, vgl. RV 7,13, 1. — Herr prof. Loeschcke macht mich
auf folgendes aufmerksam. Wir finden bei Otto Jahn, Memorie dell’
Instituto Archaeologico bd. I p. 19 miinzen von Kaulonia, Apollon zeigend,
wie er mit der rechten hand, in der er einen zweig hilt, zum schlag aus-
zuholen scheint gegen einen, bisweilen gefliigelten, kleinen déimon, der auf
dem linken arm vor ihm flieht, indem er den kopf zurickwendet. — Wir
sehen hier den Agni rakshohan, asurahan, vrtrahan in der griechischen
umwandlung gleichsam leibhaftig vor uns. — Man vergleiche dazu Furt-
wingler a. a. o. p. 453, der es namentlich betont, dass diese miinzen
von Kaulonia sehr alt sind.

2) tigmdyudhd rdkshase hdntavd w RV 5, 2, 10.

8) Dass Agni auch mit der axt bewaffnet auftritt, habe ich bereits
friither ausgefiihrt; desgl. dazu bemerkt, dass auch Apollon in einer, jeden-
falls aus sehr alter zeit stammenden auffassung mit dem doppelbeil aus-
gestattet wird (Roscher a. a. o. p. 438).
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Agni den ddmonentodter (rakshohan), den vernichter der
bosen zauberer (ydtudhdna) schildert vor allem das lied RV
10, 87 mit lebhaften farben,?!)

Die flammenpfeile, die flammenspeere des Agni, wir er-
kennen sie in den pfeilen, in der lanze des Apollon wieder.
Von besonderem interesse ist dabei noch die bezeichnung ¢arya
od. ¢alya fiir das geschoss, resp. die pfeile des Agni, denn
calya ist etymologisch aller wahrscheinlichkeit nach mit dem
griech. #ziov zusammen zu stellen, und dies gerade ist die be-
zeichnung der geschosse des Apollon bei Homer! Man vgl. 1. 1,
53. 383. h. Ap. 444. Kpnior wird nie von menschlichen ge-
schossen gebraucht, ebensowenig das ind. ¢arya od. ¢alya. TFir
die etymologie vgl. man Curtius’ grundziige.

Aussere erscheinung, jugend und schoénheit.

Apollon ist der ewig jugendliche, schione gott, ein
stattlicher heldenjiingling. In dem homer. hymnus wird er
v. 449. 450 geschildert avége eldouevog alnw te xgaregd Te
mowdnBy — also jung, aber kriftig zugleich (vgl. auch Preller,

1) In dem liede RV 10, 87 kommt v. 5 auch die bitte vor: ,0 Agni
spalte du des zauberers fell (od. haut)!“ Muss man dabei nicht an den
von Apollon geschundenen Marsyas denken? — Wenn wir nun fiir Mep-
oveg eine etymologie suchen, so miisste nach den lautgesetzen dafiir im
Sanskrit eine form myshu erwartet werden. Dies konnte nur von der
wurzel mysh, marsh herkommen. Diese wurzel heisst ,vergessen, vernach-
lassigen®, und kommt gerade in verbindung mit Agni wiederholentlich im
RV vor. Agni ist derjenige, welcher seine verehrer nicht vergisst,
nicht vernachldssigt. RV 1, 71, 10 heisst es: O Agni, vergiss oder ver-
nachlissige nicht unsere von den vitern angestammte freundschaft (md no
agne sakhyd pétryani prd marshishthdh); wenn er ins wasser geht, so wird
er angefleht, die riickkehr nicht zu vergessen (nd tdt te agne pramishe
nivdrtanam RV 3, 9, 2); er, der weise, vergisst weder das erste noch ein
spiteres wort (nd mrshyate RV 1, 145, 2). Er ist der nichtvergessende,
nichtvernachléssigende. Darum darf man aber auch ihn nicht vergessen
und vernachlissigen; wer solches thut, ist ein frevler. Agni wird ,der
nicht zu vernachlissigende“ genannt (apramyshya) und zwar er allein
unter allen géttern; desgl. sein opfer ,das niemals zu vernachlissigende®
(RV 4, 2, 5). Und die séinger bitten den gott, die habe des reichen, der
ihn nicht verehrt und es versiumt, vergisst, ihm gaben zu spenden, jenem
zu nehmen und ihnen zu bringen (RV 8, 45, 15 yds te revd® dddgurih
pramamdrsha maghdttaye cet.). Marsyas wire demnach einer, der den gott
vernachlissigt, versiumt, missachtet. Mir scheint das vortrefflich zu
passen.
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griech. myth. 3. aufl. 1, 234). Auch die bildende kunst stellt
Apollon jugendlich und bartlos dar (s. Furtwingler a. a. o. p.
450). Er erscheint als ideales vorbild der minnlichen jugend,
welche offenbar aus diesem grunde seinem schutz und schirm
speciell geweiht ist. Darum heisst er xovgorgopog, darum er-
scheint er als vorstand der gymnasien und paldstren (vgl. Preller
a. a. 0. 1, 217; Roscher a. a. 0. p. 442).

Ebenso wird nun auch Agni jung und schén gedacht. Er
erhilt mit vorliebe das epitheton yuwan, d. h. der junge, ju-
gendliche, der jiingling; er wird der junge weise genannt (RV
5, 1, 6); er heisst hiufig ajara, d. i. der nicht alternde, der
ewig junge.') Dabei wird er schon und ansehnlich genannt
(kalydna, sudye, susamdyg, darcata, supratika); er heisst ,schon
von allen seiten“ (vigvatal supratikale RV 1, 94, T); um seine
schonheit (vapus) wird gebuhlt (1, 144, 3). Er, der junge, wird
von den singern angefleht, das alter ihnen fern zu halten, sie
jung bleiben zu lassen:

Das alter mindert schonheit gleich dem nebel;

Vor solchem iibel magst du uns bewahren. (RV 1, 71, 10)

Das haar (gehoérntheit).

Einen wichtigen vergleichungspunkt bildet auch das haar,
welches in der erscheinung des Apollon eine nicht unbedeutende
rolle spielt. Apollon ist durch starken haarwuchs ausgezeichnet.
Er heisst bei Homer axsgoexduns, d. i. mit langem, nicht ge-
schorenem haare. Nach der schilderung des homerischen hym-
nus wallt ihm das haar auf die schultern nieder und umbhiillt
dieselben; er wird dort bezeichnet als yacrys eldvuévos evoéag
ouovg (v. 450). Auf den iltesten bildwerken fillt dem Apollon
das haar lang in den nacken herab; erst spiter wird dasselbe
dann aufgenommen, in eine flechte oder zopfe gebunden u. dgl.
(vgl. Furtwingler a. a. o. p. 450 flg. 455 flg.). Flechte oder
zopf sind dem Apollon aber nicht charakteristisch, nur von der
lange und stirke des haares ldsst sich dies behaupten; die be-
handlung desselben richtet sich nach der mode und dieser ge-
miss sehen wir spiter das haar mehr oder weniger kunstvoll
geflochten.?) Die farbe des haares ist nach den dichtern blond

1) Weiter ab liegt es wohl, wenn er auch der jingste, der jingst-
geborene (yavishtha, yavishthya) genannt wird,

2) So belehrt mich herr prof. Loeschcke,

Zeitschrift fiir vergl. Sprachf. N. F, IX. 3 u. 4, 14
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oder golden. Apollon heisst darum yovooxduns, yovooé3egog;
er ist eine lichte jiinglingsgestalt mit langen goldenen locken
(vgl. auch Preller a. a. o. 1, 234).

Auch Agni erscheint durch starken haarwuchs ausgezeichnet.
Seine flammen werden als haarbiische (¢ikhd) oder lange haare
aufgefasst und so bezeichnet; daher ist ¢ikhin, mit einem haar-
busch versehen, spiter geradezu eine héufige bezeichnung des
feuers. Ein ofters vorkommendes, dem Agni beigegebenes epi-
theton ist ¢ocishkeca, d. h. dessen haupthaare flammen sind,
flammenhaarig. RV 1, 164, 44 scheinen feuer, sonne und wind
als die drei langhaarigen bezeichnet zu sein (kegin). Die flam-
men des Agni werden auch personificiert und dann als lang-
haarige jungfrauen bezeichnet (agruvah keginih RV 1, 140, 8).
yberithre des himmels riicken mit deinen schopfen oder haar-
biischen“, d. h. den flammen, wird zu Agni gesagt (RV 7,2, 1).%)
Die farbe seines haares ist blond oder golden. Er heisst hari-
keca mit gelbem haar, blondhaarig; hiranyakeca mit golde-
nem haar.

Also auch Agni ist eine lichte jiinglingsgestalt mit stark
entwickéeltem goldenem oder goldgelbem haar.

Im anschluss daran mag noch erwahnt werden, dass wir
in Aepytis auch einen Apollon kennen, der horner auf dem
haupte trigt, xspearys d.i. der gehornte genannt (vgl. Welcker,
Griech. Gotterlehre 1, 471.) Von Agni wird es ofters gesagt,
dass er horner hat; er wetzt seine horner, um den bosen da-
mon zu durchbohren (RV 5, 2, 9); er schiittelt seine horner
(RV 1, 140, 6; 8, 49, 13). DBei beiden gottern ist indessen
dieser zug nur ein verhiltnissmissig selten hervortretender.

Abstammung, geburtsgeschichte und erste
entwicklung.

Apollon gilt als sohn des Zeus, daher er Aiuomarg genannt
wird. Ebenso heisst es von Agni, dass er sohn des himmels
sei (Dyius = Zevg). ,Agni, du bist der sohn des Dydus“ —
so beginnt RV 3, 25. Als Agni’s mutter wird dort die erde

1) tipa sprea divydm sdnu stéipdih. — Bei gelegenheit des ,schopfes®
von Agni kann ich eine notiz nicht unterdriicken, welche Furtwingler
tiber eine bildung des Apollon giebt: ,locken auf der schulter, haare in
die stirn fallend, im nacken ein schwerer, an alterthiimliches
erinnernder schopf“ (a. a. 0. p, 462).
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genannt. Ob diese mit Leto zu identificieren ist, mag vorliufig
dahingestellt bleiben.)) Agni heisst divijd der im himmel ge-
borene ; diviyoni dessen mutterschooss im himmel ist, aus dem
himmel geboren;?) offenbar ist dabei an das blitzfeuer gedacht.
In einem hymnus (RV 1, 71, 5) wird erzihlt, Agni habe einst
dem grossen vater Dydus (mahé pitré divé) erquickenden labe-
trunk (rasa) gebracht u. dgl. m.

Von hervorragendem interesse ist die geburtsgeschichte des
Apollon, wie uns dieselbe namentlich im homerischen hymnus
berichtet wird.

Fliichtig muss Leto, die den jungen gott im schoosse trigt,
irren von land zu land, vergeblich eine stitte suchend, wo sie
ihn gebdren mochte. Kein land will sie beherbergen; daran ist
Hera’s neid und eifersucht schuld, — ein jedenfalls nicht sehr
alterthiimlicher zug der griechischen sage. Die bedringte irrt
von Kreta nach Athen, und weiter entlang der griechischen, der
thrakischen und der asiatischen kiiste, bis sich ihr endlich das
kleine, steile, drmliche felseneiland Delos als letzte zufluchtsstitte
bietet. Aber auch Delos nimmt sie nicht ohne weiteres auf.
Das kleine eiland fiirchtet sich, der gewaltige, stolze gott werde
es verdchtlich mit seinem fusse in das meer hinein stossen, so
dass die michtigen wogen iiber dasselbe hinrauschen, ein wohn-
sitz fiir meerpolypen und robben, und er selbst werde dann ein
anderes, besseres land sich zum wohnsitz erwihlen und dort
seinen tempel errichten lassen. Darum soll Leto erst schworen,
dass in Delos sich das erste heiligthum des neugeborenen gottes
erheben werde. Ein feierlicher schwur der gottin beruhigt die

) Dass 4Zyvd eigentlich die ,verborgene“ bedeute und als die dunkle
nacht zu deuten sei, wie frither wohl behauptet worden ist, diirfte sehr
fraglich sein. An einen zusammenhang mit Aed, lerddve ist keinesfalls
zu denken. Hesiod th. 406 wird sie xvevdmemlos genannt, mit dunklem
gewande, was am ende auch von der schwarzen erde sich sagen liesse.
Wenn man Joh. Schmidt’s werthvollen aufsatz iiber ,indogermanisches
o aus o in der nominalflexion® (diese zeitschr. XXVII, 869 flg.) wohl be-
riicksichtigt, so erschiene rdti oder vielmehr gesteigert rdtdy als grund-
form zu Zyrd. Konnte das wort nicht am ende wirklich mit dem skr.
rdti zusammen hingen und demnach etwa bedeuten ,die spenderin, die
schenkende, was als beiwort der erde ganz passend wire? An einen
zusammenhang mit rdtr? die nacht wird man dagegen wohl nicht denken
diirfen.

2) RV 1, 143, 2 heisst es, dass Agni im héchsten himmel geboren sei
(parame vyomani).

14*
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besorgte insel (s. h. Ap. v. 61—90). Die gebirende Leto aber
schlingt beide arme um eine palme (gpoiv:t), sie stiitzt die knie
auf den weichen rasen, — da sprang das licht hervor, — Apol-
lon war geboren (vgl. h. Ap. v. 117 fig.). Liegt hier nicht eine
deutliche erinnerung an die geburt des feuers aus dem holze
vor, die so oft in den hymnen des Rigveda gefeiert wird ? Wozu
sonst das umklammern der palme? aug! d&¢ qolvix fBake myyce
— da springt licht hervor (éx d’¢%ogc mgo @owgds) — der
feuerfunke ist geboren!!)

Aber noch andre wichtige und bedeutsame ziige sind in
diesem mythus enthalten.

Agni wird oft der ,sohn der wasser“, der aus den wassern
geborene — apdm napdt — genannt. Liegt nicht ein nachklang
dieser auffassung auch in der sage von Apollon’s geburt? Nir-
gends auf dem gesammten festlande wird der schwangeren
mutter eine stitte geboten, — da erbarmt sich das meer der
verzweifelnden, es bietet ihr die kleine, steile felseninsel dar,
und dort erst, inmitten der wasser, fast aus den wassern her-
aus erblickt Apollon das licht der welt. Ja, bei Pindar finden
wir die sage, dass Delos als wiister fels im meere umhergetrieben
sei und erst als es zur geburtsstitte Apollons werden sollte, mit
ragenden sdulen im grunde des meeres befestigt wurde.?) So
ist dies keine normale insel, fast konnte man sagen, Delos sei
urspriinglich ein theil des meeres selbst gewesen. Und hiermit
scheint auch der zug im homerischen hymnus zusammen zu
héngen, dass das eiland sich fiirchtet, Apollon werde es in das
meer hineinstossen, so dass die woge dariiber hinspiilt und es
verschwunden ist in der salzigen fluth. Agni wird im Rigveda
der ,meerumkleidete“ genannt (samudravdsas); man konnte dem
Apollon in seiner geburtsgeschichte dasselbe epitheton geben.
Es heisst RV 2, 1, 1 von Agni, er sei aus den wassern, aus
dem fels hervor geboren (adbhyds — d¢manas piri); so wird Apol-
lon auch aus dem meere, aus dem felsigen Delos geboren. Die
wasser, aus welchen Agni stammt, sind offenbar die wolken-
wasser, der fels ist der wolkenfels. ,Von der wolkeninsel, von

1) Die palme auf Delos, welche so in engem zusammenhange mit der
geburt des Apollon stand, war seit alters berihmt und wird schon Od, 6,
162. 163 erwahnt. Die spitere sage nennt einen olbaum (vgl. Preller a.
a. 0. 1, 193 anm.),

2) Preller a. a. o. 1, 192,



Apollon-Agni. 213

der halde herab kommt Agni her, heisst es RV 1, 144, 57
— es ist das feuer, das als blitz aus der wolke fihrt. Ahnlich
RV 10, 4, 3: ,von der wolkeninsel kommst du herab auf ab-
schiissiger bahn.“ Im meere der luft, aus der wolkeninsel wird
Agni geboren. Er heisst das licht des felsens oder das licht
aus dem felsen (bhiwdir ddrele RV 7T, 6, 2), weil er aus dem
wolkenfels stammt.

In der griechischen sage hat sich das luftmeer zum irdi-
schen meere umgewandelt, die wolkeninsel, der wolkenfels in die
felsige, steile insel Delos, ja selbst das umherschwimmen, wel-
ches der wolke als charakteristische eigenthiimlichkeit innewohnt,
hat sich erhalten; wir erkennen es in jenem merkwiirdigen zuge
der griechischen sage, dem gemiss Delos einst als wiister fels
im meer umhergetrieben sei!

Auf andere beziehungen des Apollon-Agni zum wasser wer-
den wir spiter ndher eingehen; hier miissen wir zunichst den
neugeborenen gott in seiner ersten entwicklung weiter verfolgen.

Bei der geburt des Apollon — so erzihlt der homerische
hymnus — waren die gottinnen in grosser anzahl um die mutter
versammelt; sie empfangen den neugeborenen, sie jauchzen ihm
zu, sie hiillen ihn in ein leuchtendes laken (év gager Levxw), sie
umwickeln ihn mit goldenen binden, und Themis reicht ihm
nektar und ambrosia zur nahrung dar, denn die brust der
mutter nimmt er nicht. Als aber der junge gott die ambro-
sische speise genossen, da bewegt er sich kriiftiz, die goldenen
binden halten ihn nicht mehr, es losen sich alle die fesseln, er
erhebt die stimme und verlangt nach der kithara und dem
bogen. Dann schreitet er dahin iiber die erde, und die got-
tinnen staunen ihn an, ganz Delos aber erscheint wie von gol-
denem glanze erfillt (yovo@ Befo/%e; vgl. h. Ap. v. 120—136).
Und dann erhebt er sich, schnell wie ein gedanke, empor zum
Olymp und tritt in die wohnung des Zeus, unter die staunenden
gotter hinein; in ambrosische gewande gehiillt, die kithara im
arm, spielt und singt er unter ihnen, herrlich und hoch aus-
schreitend ; ein glanz umstrahlt ihn, und schimmer geht aus
von seinen fiissen und dem schonen gewande (h. Ap. v. 182—

1) dhdnor ddhi pravdte & sd rpvati; das wort dhanu ,diine, am meere
oder im meere hervorragendes festland, insel,“ bezeichnet im RV — wie
schon das Petersb. worterbuch deutlich ausspricht — die im luftmeer
schwimmenden wolken.
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206). — Es ist der goldglinzende funke, der sogleich, wenn
er die ihm angemessene nahrung erhalten, michtig anwichst
und in herrlicher schonheit den blicken sich bietet, in gold, in
goldene flammen gekleidet, die welt mit seinem glanze erfiillend,
knisternd, rauschend, wie ein séinger singend, angestaunt und
mit jubel empfangen, — eine hehre wundererscheinung.

Wer die Agni-hymnen des Rigveda kennt, der weiss, dass
dies keine phantasien von meiner seite sind, sondern in der
that charakteristische ziige der geburt des feuergottes.

Ieh will, der grosseren deutlichkeit halber, einige ver-
gleichungspunkte specieller hervorheben und durch einzelne her-
ausgegriffene stellen des Rigveda niher beleuchten. Weibliche
wesen, genien, jungfrauen, miitter umgeben den Agni bei seiner
geburt; sie niihren ihn und alsbald zeigt er seine kraft; rasch
wichst er an, wird schoner und schoner, nimmt strahlende ge-
wande an und erfiillt die welt mit seinem glanze.

Man vergleiche folgendes:

Eben geboren wichst Agni empor durch die krduter, die
er verzehrt, wenn ihn die miitter durch das fett wachsen lassen
(Y 3. 5, 81.Y)

Es liessen ihn, den schonen, wachsen die sieben (d. h. vie-
len) rastlos thitigen frauen, den strahlenden, rothlichen mit
macht (RV 3, 1, 4).

Erstaunlich ist das wachsthum des zarten kindleins, das
doch nicht zu den mutterkiihen saugen geht; wenn ihn die
euterlose nun geboren hat, dann wachst er schnell und geht
alshald auf botschaft aus (RV 10, 115, 1).2)

1) Wenn es bei den Griechen gerade Themis ist, welche dem neu-
geborenen gott nektar und ambrosia reicht, durch welche er so rasch
emporwiichst, so erscheint auch das vortrefflich hierher passend. Denn
O¢urs bedeutet ja eigentlich die alte satzung, die geheiligte ordnung; das
wort enthiilt dieselbe wurzel wie das vedische dhdman und ist ihm auch
im suffix verwandt, wenn auch nicht direct identisch; dhdman aber be-
deutet die satzung, den heil. brauch, insbesondre gottesdienst und opfer.
Es wiirde also die personificierte heilige ordnung in gestalt der ©@¢ursc dem
Apollon nektar und ambrosia reichen, wie es bei den Indern die heil.
ordnung, das opfer, die opfergabe ist, die den Agni néhrt und so rasch
emporwachsen lisst.

?) Man vgl. den zug in der Apollonsage, nach welchem der gott nicht
die brust der mutter nimmt; merkwiirdig heisst die mutter des Agni ,die
euterlose“. — Allerdings heisst es nun aber RV 3, 1, 10 er sog an vieler
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Kaum geboren zeigl sich Agni’s kraft, rasch ergreift und
verzehrt er die speise (RV 4, 7, 10).

Da er gendhrt ward, erstrahlte er und nahm lichte gestalt
an; es flossen strome von siissem trank und fett, wo er, der
starke, anwuchs; mit strahlenden gliedern durchmisst er den
luftraum, in licht sich kleidend nahm er tadellose schonheit an
(RV 3, 1, 8. H).

Du, Agni, hast strahlend mit deinem glanze schon bei deiner
geburt beide welten angefiillt (RV 7, 13, 2; ihnlich auch 6, 10, 4).

Mit strahlendem glanze hat Agni, der schongliedrige, als
er geboren war, alle orte angefiillt; die miitter, die ihm die
nahrung bringen, kommen heran zu ihm, der durch die speise
wichst; in prichtige gewinder gehiillt steht Agni da im nabel
der erde?) (RV 10, 1, 1. 4. 6).

Er nimmt die hochste, herrliche schonheit an; er vereinigt
sich mit der gotterschaar (RV 1, 95, 8).

Endlich will ich noch auf ein merkwiirdiges, zwar vielfach
dunkles, aber doch sehr interessantes lied des Rigveda (5, 2)
aufmerksam machen, in welchem die geburt des Agni mit eini-
gen originellen ziigen ausgestattet ist, die wiederum fiir die
vergleichung mit dem Apollon-mythus von bedeutung zu sein
scheinen. So werden darin namentlich auch schwierigkeiten und
gefahren bei der geburt des licht- und feuergottes angedeutet.
Ich hebe die hauptgedanken hervor:

Lange trigt die mutter den knaben geheim verborgen um-
her, im mutterschoosse zusammengekriimmt, und giebt sein
antlitz selbst dem vater nicht zu schauen, — viele jahre wiichst
er als embryo (garbha), dann aber gebiert ihn die mutter, —
man sieht den glinzendfarbigen seine waffen schirfen, er erhilt
nektar (oder richtiger ambrosia, amrtam) als speise, — nun
konnen sie ihn nicht mehr fangen, jetzt ist er ja geboren u.s. w.
(vgl. RV 5, 2, 1—4).

Die beziehung zum wasser.

Die eigenthiimliche und wichtige beziehung des Apollon-
Agni zum wasser ist uns schon oben bei den geburtsmythen

miitter briisten. Sollte das in tibertragenem sinne nur darauf hindeuten,
dass ibn eben viele franen oder miitter nihren? Er saugt auch RV 5,1, 3.

1) Wer denkt hier nicht an Delphi, den nabel der erde (yis
Su@erds) ?
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deutlich entgegen getreten. In dieser hinsicht ist aber noch
mehr zu bemerken.

Der homerische hymnus erzihlt uns die merkwiirdige sage,
dass Apollon als delphin in das meer gefahren seil) und in
solcher gestalt die Kreter, welche er im meere schiffend an-
trifft, zur griechischen kiiste am siidabhange des Parnassos ge-
leitet, wo er ans land springt und sie als strahlende feuer-
erscheinung empfingt. Sie begriinden dann seinem willen gemiss
dort das heiligthum von Krise (vgl. h. Ap. v. 391 flg.). Apollon
wurde als Aedgiveog auf Kreta verehrt und ist sein dienst aller
wahrscheinlichkeit nach von Kreta nach Krise und Delphi ge-
kommen. Wir finden denselben cultus auch auf Aegina sowie
auf manchen andern inseln und vorgebirgen, namentlich in den
attisch-ionischen wohnsitzen von Milet bis Massilia. In dieser
eigenschaft wird Apollon auch als herr iiber das meer gefeiert,
dessen stiirme er schweigen heisst. Dahin gehort wohl auch
der cultus des Apollon Avagaios auf der kleinen insel Anaphe
und der des Apollon auf dem vorgebirge Leukatas (s. Preller
a. a. 0. 1, 207). Man kann vielleicht auch an die oben er-
wihnte meerfahrt des Apollon auf seinem dreifuss erinnern, die
uns ein schones vasenbild erhalten hat.?)

Von Agni wird nun auch nicht bloss erzihlt, dass er aus
den wassern stammt, er heisst auch ,der im wasser sitzende®,
der ,schnelle oder riistige taucher (apsushad, wvigdha tirm
RV 3, 3, 5); die Bhrigu fanden ihn im sitz der wasser und
brachten ihn zu den wohnungen der menschen (2, 4, 2); im
schooss der wasser griffen ihn die méchtigen auf (4, 8, 3). Es
wird namentlich erzihlt, dass er ins wasser fihrt oder sich
flichtet und dort in gestalt verschiedener thiere sitzt oder sich
versteckt hidlt. Es heisst, dass er als stier ins wasser geht,
ohne sich zu benetzen (10, 4, 5); im schooss der wasser wurde
gross der biiffel (10, 8, 1); gleich einem schwan im wasser zischt
er (1, 65, 9).%) Er wird gebeten, wenn er in die miitterlichen
wasser eingegangen sei, die riickkehr nicht zu vergessen; und

1) V. 899 flg.: «drao 6 voior cuwjvrero Poifos Andilwy,
&y wdvip J'éndoovoe, déuas Jedgive Eowxds,
i dof, xai zeirto méhwo uéye te JeLvoy Té.
2) 8. Preller a. a. o. 1, 207,
) Man wird hier vielleicht daran erinnern diirfen, in wie naher be-

ziehung Apollon zum schwane steht.
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es heisst: es fanden ihn die weisen wie einen lowen im wasser
sitzend (apstt simhdm dva g¢ritim; s. RV 3, 9, 2. 4). Sehr
wichtig ist in dieser beziehung das lied RV 10, 51, in welchem
ausfithrlich erzihlt wird, wie Agni in einen dichten balg gehiillt
sich in das wasser gefliichtet; er wird gesucht und gefunden,
aber nur das versprechen, dass ihm reich geopfert werden solle,
bewegt ihn, wieder hervorzukommen — wie Apollon das wasser
wieder verlisst, um in dem heiligthum zu Krise sich verehren
zu lassen. '

Man hat diese mythen von Agni in ansprechender weise
durch hinweis auf das natiirliche verhalten des feuers im wasser
zu erkliren gesucht. Ein feuerbrand wird ins wasser gesteckt;
zischend verschwindet das feuer; wo ist es geblieben? KEs hat
sich im wasser versteckt, antwortet der mythenbildende geist.!)

Sehr moglich, dass die sache sich so verhilt. Jedenfalls
wird man die analogie zwischen dem als delphin ins wasser
fahrenden, darin schwimmenden und dann wieder hervorkom-
menden Apollon mit dem in gestalt verschiedener thiere oder
auch nur ,in einen dichten balg gehiillt“ im wasser sich ver-
steckenden, auch wieder daraus hervorkommenden Agni nicht
verkennen konnen.

Im anschluss an diese betrachtungen muss ich noch auf
einen merkwiirdigen etymologischen zusammenhang aufmerksam
machen. Agni wird im Rigveda oft als garbha bezeichnet, d. h.
embryo, leibesfrucht, keim oder sprossling, und zwar auch ge-
rade als garbha apdm, d. i. spross der wasser. Das wort garbha
bedeutet ausserdem auch noch bauch, mutterleib, das den keim
umschliessende. Nun ist dieses wort garbha schon lange erkannt
worden als etymologisch verwandt mit dem griech. deiqus der
bauch, dedpis, fvos (Was man als bauchfisch iibersetzt hat), wo-
von Aelpiviog abgeleitet ist.  Curtius hat damit — wahr-
scheinlich mit recht — auch den namen elgos, boeot. Beigol,
zusammengebracht?) und vermuthet, dass der ort diese be-
zeichnung wohl von seiner lage in einer tiefen schlucht erhalten
habe. Die etymologische zusammengehorigkeit dieser worter
hat die grosste wahrscheinlichkeit fiir sich und ist, wie ich
glaube, allgemein zugestanden. Ist es nun nicht merkwiirdig

1) Ich erinnere mich einer solchen erklirung aus dem colleg von Roth
in Tibingen.
2) Man vergl. Curtius’ grundziige, nach dem index.
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und kann es wohl zufall sein, dass Agni garbha apdm genannt
wird und Apollon gerade als dsdqis, Aehpivios im wasser er-
scheint, um die Kreter dorthin zu geleiten, wo sich bald sein
neues heiligthum Aeigo/ erheben soll? Der singular dieses na-
mens, Aehpos, wiirde etymologisch buchstabe fiir buchstabe
identisch sein mit indischem garbha, dem namen des Agni. Hiess
nicht am ende Apollon wirklich in uralter zeit Zeigpos (= garbha),
und ist nicht eben daraus der name Aeipo/ entstanden, viel-
leicht zuerst als bezeichnung einer ihm anhéingenden priester-
schaft!) und darnach des von dieser bewohnten ortes? Ist die
ursache dafiir, dass Apollon sich gerade in einen delphin ver-
wandelt, nur in dem zusammenklang von Jeigisc und deigols
zu suchen,?) oder hingt dies noch anders zusammen? Es liegt
auf der hand, wie vortrefflich der gott gerade in seiner eigen-
schaft als dedpog = garbha (embryo) zum nabel der erde
passen wiirde, welchen namen bekanntlich Delphi trigt. Ich
will mir nicht anmassen, die sache allseitig aufhellen und sicher
stellen zu konnen; dass aber ein naher zusammenhang statt-
findet, scheint mir gewiss, und_ebenso, dass derselbe hochst auf-
fallend und merkwiirdig in das ganze gebdude unserer theorie
von der urspriinglichen identitit des Apollon und Agni hinein
passt.

Beziehung zu den @ieyvac-Bhrigu.

Im homerischen hymnus wird uns erzahlt, dass Apollon,
den ort suchend, wo er sein heiligthum griinden méchte, zu den
Phlegyern kommt (v. 278 fig.):

e & 3¢ Dreylov avdosy mohww VPoLoTaRWY,
oi Auog ovx aléyovres émi yYovi vareramoxoy
& xaly Brooy, Kngroidos éyyvdh Miuvag.
Aber er mag bei ihnen nicht weilen, sie sind ja ein freches,

1) Dafiir liessen sich analoge fille anfihren. Man kénnte an die
Mélooer erinnern, die ,bienen®, priesterinnen der Artemis in Ephesos;
an die Taigo, opferdiener des Poseidon in Ephesos, so genannt bei Athe-
naeus p. 425 E (s. Preller a. a. o. 1, 468); ferner daran, dass der priester
des Zeus Avxaros zum wolfe wird (Preller, a. a. 0. 1, 101); endlich viel-
leicht auch daran, dass die Satyrn des Dionysos zg«yo: genannt werden
Aeschyl. frg. 202.

2) Vgl. oben den zusammenhang von Avxos wolf und Avx- licht, wo-
durch der wolf wohl erst zum heil. thier Apollon’s wurde.
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abhang des Parnass und dorthin holt er sich dann, wie oben
erzahlt, in gestalt eines delphins die Kreter.

Die Phlegyer sind ein merkwiirdiges, uraltes mythisches ge-
schlecht, wohl halbgottlicher art, denn sie treten in verbindung
mit Kentauren und Lapithen auf. Es ist schon vor mehreren
decennien von Weber und A. Kuhn erkannt worden, dass
dieselben mit den vedischen Bhrigu zu identificieren sind. Der
name, insbesondere in der form @iéyvg, deckt sich ganz mit
Bhrigu. Auch die Bhrigu sind ein uraltes mythisches geschlecht
halbgéttlicher art. Sie stehen beide in naher beziehung zum
feuercultus. Darauf deutet schon die etymologie, denn es liegt
diesen namen die wurzel giey, bhrdj od. bhyj (cf. bhargas glanz),
lat. flag in flagrare u. dgl. m. zu grunde, welche flammen, fun-
keln, blitzen bedeutet. Aber mehr als das. Es heisst ganz
direct im Rigveda, dass Matari¢gvan, der von Roth und Kuhn
schon vor jahren fiir den indischen Prometheus erklirt worden
ist, das feuer gerade zu den Bhrigu gebracht habe (cf. RV 1,
60, 1; 3, b, 10); wéhrend an andern stellen gesagt wird, die
Bhrigu selbst hidtten das feuer aufgefunden und zu den men-
schen gebracht, sie hitten es erzeugt, entziindet u. dgl. m.})
Bei den Griechen steht Prometheus, der feuerbringer oder feuer-
erzeuger, ebenfalls in naher beziehung zu den Phlegyern. In
ihrem lande, bei Panopeus in Phokis, wurde die erde gezeigt,
deren sich Prometheus zur bildung der menschen bedient haben
soll, woraus schon Kuhn auf solche ndhere beziehung ge-
schlossen.?) Die @ieydac-Bhrigu diirfen also fiir ein altberiihm-
tes geschlecht erklirt werden. Aber sie waren stolz und iiber-
miithig und das brachte sie zu fall. Die identitit der beiden
geschlechter wird bis zur evidenz erwiesen durch den schonen
nachweis von Weber (Ztschr. D. M. G. IX p. 242), dass dieser
zug der sage von den Phlegyern und der von den Bhrigu ge-
mein ist. Die @ieyvar werden ihres iibermuthes wegen zu
harten hollenstrafen verdammt, und Bhrigu wird nach einer
legende des Catapatha-Brahmana wegen seines iibermuthes ver-
urtheilt, die hollenstrafen anzusehen. Diese sage vom iibermuth
und der strafe der @ieyda-Bhrigu muss daher bis in die indo-

1) Man findet die betreffenden stellen beisammen in Grassmann’s worter-
buch s. v. bhrgu.

2) S. Kuhn, Die herabkunft des feuers und des gottertrankes p. 19;
Miller, Orchomenos p. 184.
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germanische zeit zuriickreichen, und man hat aus ihr allein
den schluss gezogen, dass schon in der indogermanischen urzeit
ein ort fiir die bosen nach dem tode geglaubt wurde.?)

Wie haben wir nun die fliichtige beriithrung zu deuten, in
welche wir im homerischen hymnus den Apollon zu den Phle-
gyern treten sehen?

Die antwort liegt nahe.

Ein altes, einst hochangesehenes geschlecht, das zuerst das
feuer erlangt, zuerst dasselbe bei sich beherbergt und verehrt,
— es ist durch seinen iibermuth den géttern verhasst geworden,
und der heilige licht- und feuergott geht darum jetzt stolz an
ihm voriiber und sucht sich verehrer bei andern stimmen.

Welche schuld, welcher iibermuth es war, der die Phlegyer
und Bhrigu straffillig machte und sie die gunst der gétter ver-
scherzen liess, konnen wir nicht mit volliger bestimmtheit sagen.
Indessen scheint mir hier eine vermuthung doch sehr nahe zu
liegen. Das bringen des feuers, welches diesem geschlecht oder
einem mit demselben verbundenen heros zugeschrieben wird,
fasst die griechische sage deutlich als frevelhaften iibermuth und
selbstherrlichen trotz gegeniiber den gottern auf, daher Prome-
theus in bekannter weise leiden muss.?) Der Rigveda lasst diese
auffassung zwar nicht erkennen, doch mag auch sie der legende
des Catap. BraAhmana vom iibermuth des Bhrigu urspriinglich
zu grunde liegen. Denn wenn hier der iitbermuth des Bhrigu
darin gesehen wird, dass er sich in bezug auf sein wissen dem
Varuna iiberlegen glaubt, so scheint es mir keinem zweifel zu
unterliegen, dass dieser zug der legende nicht alt ist, vielmehr
eine #ltere motivierung verdriangt hat. Eine weitere bestitigung
fiir meine auffassung finde ich in der griechischen sage, der ge-
miss die Phlegyer den tempel des Apollon angreifen, um ihn
zu plindern, d. h. nach meiner auffassung um das feuer zu
rauben.®)

Wir verstehen jetzt den homerischen hymnus: der grosse
gott, der die heilige, segenbringende flamme als gnadengeschenk

1) Vgl. Weber a. a. o.; auch Kuhn, Die herabkunft des feuers und
des gottertrankes p. 22; Zimmer, Altind. leben p. 419; Kaegi, Der
Rigveda p. 218.

2) In bildlicher darstellung wird iibrigens auch Prometheus (gleich den
Phlegyern) im Tartaros gestraft, wie mir herr prof. Loeschcke mittheilt.

8) Vgl. Paus. IX, 86, 2; auch X, 7, 1.
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den sterblichen bietet, er geht an dem geschlecht der feuer-
rauber stolz voriiber.

Beziehung zu den Xagizec-haritas.

Max Miiller, Leo Meyer u. a. haben, wie mir scheint,
mit recht die griechischen Xeagizes mit skr. haritas, plur. von
harit ,das lichte, falbe ross®, zusammen gestellt. Man vergleiche
namentlich die darlegung Max Miiller’s in der 2. serie seiner
vorlesungen iiber die wiss. der sprache p. 350 flg. Im Veda
werden die sonnenrosse haritas genannt und diese sind nach
M. Miiller mit den Xagires urspriinglich identisch. Curtius,
ein gegner dieser ansicht, meint, dass die sache nur dann an-
nehmbar ware, ,wenn sich wirklich eine bestimmtere parallele
zwischen den Xeagireg und den sonnenrossen aus der griechischen
auffassung ergibe.“!) Eine solche liegt nun aber allerdings
nicht vor.

Indessen sehen wir etwas ndher zu! Auch die flammen des
Agni werden haritas, falbe, goldfarbige rosse, resp. stuten ge-
nannt, mit denen er dahin fihrt auf seinem wagen. Konnten
es daher nicht ebenso gut die haritas des Agni sein, mit wel-
chen die griechischen Xagires urspriinglich identisch wéren?
Und in der that, wenn wir dies annehmen, so ergiebt sich ein
iiberraschender erklirungsgrund fiir die von vornherein so iiber-
aus auffallende verwandlung der goldenen rosse in schéne jung-
frauen, denn die flammen des Agni werden im Veda ja auch
langhaarige jungfrauen genannt (RV 1, 140, 8); sie sind der
phantasie des alten dichters bald rosse, goldgelbe, rothliche stu-
ten (RV 1, 14, 12), bald jungfrauen, welche Agni gern hat,
und die sich an ihn klammern;?) die sich vereinen und zer-
streuen, die er aber doch festhilt (1, 140, 7); wie gut ldsst es
sich da begreifen, dass die rosse, die stuten bei den Griechen
sich in jungfrauen umgewandelt haben!

Die beziehung des Apollon zu den Chariten ist bekannt.
Sie gehoren zu seiner umgebung; mit den Musen vereint tanzen
und singen sie.®) Auch die bildende kunst fithrt uns diese be-
ziehung vor augen. Der aus der Didalidenschule hervorgegan-
gene Apollon von Delos, der uns in nachbildungen auf miinzen

1) 8. Curtius, Grundziige der griech, etymol. 4. aufl. p. 120.
9 Tdm agrivah keginih sam i rebhiré RV 1, 140, 8.
8) 8. Preller a. a. 0. 1, 396.
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erhalten ist, hielt in der linken den bogen und auf der rechten
die drei Chariten mit musikalischen instrumenten (s. Furtwingler
a. a. 0. p. 450). Wie schon stimmt auch dies wieder zu unsrer
hypothese! Der zum Apollon gewandelte Agni fiihrt noch seine
tanzenden, knisternden flammen, die goldenen rosse, die zugleich
langhaarige jungfrauen waren, mit sich! Wenn der delische
Apoll die Chariten in der hand hilt, so ists, als redete von ihm
jene stelle des Rigveda (1, 140, 7), in welcher es von Agni und
seinen flammenjungfrauen heisst: die sich (tanzend) vereinigen-
den und zerstreuenden, er hilt sie fest! ‘

Die zahl der Chariten ist nicht fest bestimmt, so wenig
wie die der haritas des Agni. Die Ilias kennt ein ganzes ge-
schlecht derselben; gewchnlich aber erscheinen ihrer drei.!) Es
wire iibrigens nicht unmoglich, dass auch die Musen, die mit
den Chariten oft verbunden erscheinen, auf jene jungfrauen, die
den Agni umgeben, d. h. seine flammen, zuriickzufiihren sind.
Musen und Chariten sind vielleicht urspriinglich ein geschlecht.

Ijyacog-pijas.

Eine andere zusammenstellung, die mir schon lange wahr-
scheinlich ist, schliesst sich hier unmittelbar an. Wir haben im
Veda ein wort pdjas fiir licht, glanz, dessen grundbedeutung
Grassmann ganz richtig angiebt als die ,des funkelnden,
strahlenden lichtes, besonders wie es vordringt und sich aus-
breitet iiber himmel und erde.“ Daraus entwickelt sich weiter
die bedeutung ,kréftiges vordringen, kriftiger andrang.“ Es
wird dieses wort wohl mit recht zu dem ahd. funcho, nhd.
funke, funkeln gestellt (s. Grassmann s. v.); pdjas der funke,
das funkelnde, vordringende licht geht von Agni aus und steht
in niichster beziehung zu ihm. Mit pdjas aber ist, wie ich
glaube, das griech. wort Ilyyacoc zusammen zu stellen, welches

) Die, wie es scheint, alterthiimlichen namen der zwei Chariten in
Sparta — Kiyrd und Pasvye klang und schimmer (s. Preller a. a. o. 1,
396) — hitte man auch den leuchtenden, singenden flammen des Agni ge-
ben kénnen. — Am eingang der Akropolis von Athen war ein heiligthum
der Chariten als thorhiitender gottheiten; als solche hatten sie dort einen
mystischen cult (vgl. Otto Jahn, entfihrung der Europa p. 37). Sollten
diese Chariten nicht zu Apollon $vgaios, dyveeds, dem haushiitenden, in
néherer beziehung stehen? — Die Chariten heissen auch xovgorodyor (vgl.
Otto Jahn a. a. o. p. 87); auch mit diesem epitheton schliessen sie sich
wohl an Apollon, der ja gerade der xovgorpdgos ist.
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unmittelbar auf eine (theoretisch anzunehmende) adjectivische
bildung pdjasa ,funkelnd, strahlend, kriftig vordringend® wei-
sen wiirde.!) Das feurige fliigelross der Musen wiirde demnach
urspriinglich, seinem elementaren wesen nach, der feurige funke,
das rasch vordringende, kiihne, siegreiche licht sein. Wie schon,
wie passend als grundlage fiir die spitere begriffsentwicklung!

Ob zusammenhang mit nxnyy quelle vorliegt, wire weiter
zu untersuchen. Vielleicht liegt ein solcher nur in der gemeijn-
samen abstammung von ein und derselben wurzel; dann miisste
nqyy die quelle als die funkelnde, blitzende, helle bezeichnen.)
Die griechische sage lisst aus dem fusstritt des Pegasos die
quelle Peirene in Korinth sowie die des Helikon entspringen
(Strabo 8, 21 p. 379). Wenn dies auf alter sage beruht und
nicht, wie sich wohl vermuthen ldsst, lediglich durch den ety-
mologischen zusammenklang von Ilzyacoc und mzy; ins leben
gerufen ist, so miisste jene “Izmov xgyvy urspriinglich wohl
ein licht- oder funkenquell gewesen sein. Die beziehung des
Ijyacoc als Musenross zu Apollon, dem herrn und fihrer der
Musen, erscheint nahe genug, fast ebenso nah, wie die beziehung
des indischen pdjas zu Agni. Und wie schon sehen wir hier
wieder den personificierten und vergeistigten funken, den kithn
vorstrebenden lichtglanz neben seinem herrn und urquell, dem
hochpersonlich ausgebildeten alten gott des lichts und feuers
stehen, wihrend im Indischen pdjas und Agni beide noch im
wesentlichen das unpersonliche der elementaren macht sich be-
wahrt haben! Das zusammenstimmen von IIzyacos und pdjas
ist nur eine weitere bestitigung dafiir, dass ich recht habe,
>AnodMoy mit Agni Saparyenya zu identificieren.

Wenn in der griechischen sage Pegasos auch in verbindung

1) Ich sehe, dass schon A. Kuhn pdjas und IIjyecos zusammen ge-
stellt hat, diese ztschr. I p. 461. Er bringt IIjyccos mit mwjyrvue und
ayds Hdick, stark, kraftig® zusammen; dazu pdjas kraft, stirke, gewalt,
nam. als eigenschaft des Agni. Kuhn hilt es fir kaum zweifelhaft, dass
Iljyecos von einem neutrum syycs-pdjas stammt und der starke, kriftige
heisst. — Da nun aber pdjas eigentlich licht, helle, schimmer bedeutet,
glaubte Curtius, der sich zuerst Kuhn angeschlossen hatte, diese zu-
sammenstellung fallen lassen zu miissen (vgl. grundziige der griech. etymol.
4. aufl. p. 268), welche in der that erst bei unserer auffassung in das rechte
licht geriickt wird und iberzeugend erscheinen diirfte.

?) Vgl. dazu das verhiltniss von ¢goéeg und got. brunna zum verbum
brinnan mit den bemerkungen von Curtius a. a. 0. 5. aufl. p. 303, — E. K,
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mit dem donnerer Zeus erscheint, so ist unmittelbar ersichtlich,
dass wir es hier mit dem blitzfunken zu thun haben.) Auch
konnte er seiner natur entsprechend sich mit lichtgottheiten wie
Eos, Athene und Artemis verbinden. Besonders wichtig aber
ist die enge beziehung des Pegasos zu dem urspriinglich Ilyki-
schen heros Bsilsgogpay oder Belisgogpovrnys, dem todter einer
reihe mythischer ungethiime.?) Es ist wichtig, dass Bellerophon
urspriinglich in Lykien heimisch ist, dem lichtlande, wo der
cultus des Apollon herrschte. Man hat den Bellerophon selbst
fir einen alten lykischen licht- und sonnengott erklirt,®) und
das wird im wesentlichen richtig sein. Er ist, wie ich vermuthe,
urspriinglich nur eine abzweigung oder abspaltung, eine ins
heroische iibersetzte erscheinungsform unseres alten Apollon-
Agni. Wire die von Pott aufgestellte gleichung Bellerophon =
Vrtrahan richtig, so hdtte man daran zu erinnern, dass Agni
wiederholentlich vrtrahan, auch im superlativ vrtrahantama ge-
nannt wird. Da dieselbe indessen die klippen der lautlichen
priifung nicht gliicklich umsegeln kann, begniigen wir uns, dar-
auf hinzuweisen, dass auch Agni oft als todter boser dimoni-
scher wesen genannt wird.*)

Beziehung zur siebenzahl, auch vierzahl.

Im mythus und cultus des Apollon spielt die siebenzahl
eine rolle; sie ist hier, wie auch in andern culten, eine heilige
zahl. Apollon wird geboren als das kind der sieben monate;
heilige schwine ziehen bei seiner geburt sieben mal um die
insel; am siebenten Thargelion soll er geboren sein (Preller
a. a. 0. 1, 193); der siebente jedes monats war ihm heilig; er
heisst EBdouciog, EBdouayérns, ‘EBdouayevis (Roscher a. a. o.
p. 425).

Eine wohl ebenso grosse rolle spielt die siebenzahl bei Agni.
Sieben eifrige frauen ndahrten den Agni (RV 3, 1, 4); sieben
schosslinge gehen von ihm aus (6, 7, 6); sieben stdtten durch-
wandert er (10, 122, 3); dem opfer schafft er sieben stéitten

1) Vgl. Preller a. a. o. 1, 95.

2) Vgl. Preller a. a. o. 2, 78 fig.

8) Preller a. a. o.

4) Max Miiller’s annahme, peldego wire = skr. varvara zu setzen,
was ein zottiges ungethiim bedeuten konnte, hat sehr viel fiir sich (s. diese
ztschr, V p. 146 flg.).
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(10, 8, 4); sieben opfrer flehen ihn an (10, 122, 4); er wird
von sieben priestern gesalbt (3, 10, 4); sieben priester preisen
ihm (3, 10, 4); er hat sieben loffel (1, 58, T), sieben ziigel
(saptaragmi), sieben kopfe (saptagirsham), sieben schne (1,
164, 1); seine rosse haben sieben zungen (saptajihva) u. dgl. m.

Da nun aber die siebenzahl im Veda oft eine unbestimmte
vielheit bedeutet, da ferner diese zahl auch in beziehung zu an-
dern gottern idhnlich hervortritt, so will ich auf diesen punkt
kein grosses gewicht legen. Vielleicht aber steckt doch auch
hier altererbtes darin. Wenn wir z. b. von dem Apollon in
Amyklae horen, dass er auf einem sitz inmitten sechs anderer
sitze (also auf dem siebenten) sass, so werden wir unmittelbar
an die sieben stdtten des Agni erinnert u. dgl. m. (vgl. Welcker,
Griech. gotterl. 1, 473).

Bei den Lakedamoniern soll es einen Apollon gegeben ha-
ben, der vier hinde und vier ohren hatte (s. Welcker a. a. o.
1, 473). Ich kann nicht umhin dabei daran zu erinnern, dass
in einem liede des Rigveda Agni vierdugig genannt wird (catur-
aksha RV 1, 31, 13). In einem andern liede wird der Agni
Naracamsa als ein viergliedriger, mit vier gliedern versehener
bezeichnet (caturanga RV 10, 92, 11).

Adalbert Kuhn’s ansicht von der identitét des Apollon
und Rudra.

Der hochverdiente, geistvolle begriinder der vergleichenden
mythologie, Adalbert Kuhn, hat ‘A7oAiewyr mit einem andern
vedischen gotte, mit Rudra, in niheren zusammenhang zu brin-
gen gesucht; er erklirt sie nicht geradezu fiir urspriinglich
identisch, hilt die gegenseitige berithrung der beiden gotter-
gestalten aber doch fiir so nahe, dass dieselbe mit hoher wahr-
scheinlichkeit in die vorindische zeit zu setzen sei (vgl. diese
ztschr. III p. 335). Ihm ist Grohmann gefolgt,') auch Kaegi
stimmt ihm bei,?) und neuerdings ist auch von Bradke wie-
derum auf die moglichkeit dieser zusammenstellung hingewiesen
worden.?) Dass ich dieser ansicht des hochverehrten forschers
nicht beipflichten kann, ergiebt sich schon aus der ganzen vor-

1) Grohmann, Apollo Smintheus, Prag 1862, p. 4.

?) Kaegi, Der Rigveda, die ilteste literatur der Inder, 2. aufl
anm. 133.

3) P. v. Bradke in der Ztschr. D. M. G. XL p. 359. 360.

Zeitschrift fiir vergl. Sprachf, N. F. IX, 38 u. 4. 15
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stehenden erorterung, durch welche ich die urspriingliche iden-
titit des Apollon und Agni dargethan zu haben glaube. Ihr
steht auch das einstimmige urtheil der specialforscher auf dem
gebiete der griechischen mythologie entgegen, welche durchweg
in Apollon einen urspriinglichen lichtgott erkennen, der sich
vortrefflich mit unserem Agni Saparyenya vermitteln ldsst, aber
von Rudra, dem gott der stiirme, doch gar zu weit abliegt.
Ihr ist auch die etymologie nicht giinstig, denn wihrend sapar-
yenya beiwort des Agni ist, und das verbum sapary in c. 23
aller fille des Rigveda von Agni gebraucht wird, kommt es nicht
ein einziges mal in beziehung auf Rudra vor. Nichtsdesto-
weniger muss es uns von interesse sein, die griinde kennen zu
lernen, welche den berithmten mythologen zu dieser zusammen-
stellung bewogen.

Wir miissen zuvorderst bedauern, dass Kuhn diese frage
einer eingehenden erdrterung nicht unterzogen, vielmehr dieselbe
nur mehr oder weniger fliichtig gestreift, ihre 1Gsung mehr an-
gedeutet als ausgefiihrt hat. Er sprach von der beriihrung des
Rudra mit Apollon zuerst in der Hall. lit. ztg. juni 1846 p.
1075 und machte dort namentlich auf den bogen, welchen beide
gotter tragen, aufmerksam. Er fithrte dann in dieser zeitschrift
III p. 335 eine rcihe weiterer griinde fiir diese zusammen-
stellung an. Die von ihm am letzteren orte erwihnten. be-
riihrungspunkte sind im wesentlichen, kurz wiedergegeben, fol-
gende:

'1) Apollon und Rudra sind beide bogenschiitzen.

2) Apollon heisst uxéorog, axéorwe und ist vater des Askle-
pios; Rudra kennt ,tausend heilmittel“, ist ,der beste der
arzte.“

3) Die haartracht.

4) Wie Apollon Xo&lug heisst, was man auf die orakel-
spriiche bezieht, so Rudra vanku ,der krumme“; beide namen
bezeichnen nach Kuhn den im wirbelsturm nahenden gott.

5) Wie dem Apollon die Artemis, so steht dem Rudra die
schwester Ambikd zur seite.

6) Wie Apollon von der maus den namen Smintheus hat
und die bildsdule des Skopas eine maus zu seinen fiissen zeigte,
s0 ist dem Rudra die maus heilig. ;

1) Eine art cither heisst rudri (Avga ist vielleicht = rudrad),
so dass auch darin berithrung mit dem musengotte vorlige;
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auch wird die musik der Marut, der sohne des Rudra, oft er-
wihnt.!)

Zu punkt .1 ist zu bemerken, dass auch Agni als bogen-
schiitze erscheint, desgleichen mit der lanze bewaffnet, die Apollon
ebenfalls zeigt. — Hinsichtlich des punkt 3, der haartracht, ist
schon oben dargelegt, dass dieselbe gerade bei Apollon und
Agni vortrefflich stimmt (dazu auch die haarfarbe). Wenn
Kuhn ein gewicht darauf legt, dass Rudra’s haar in einen ge-
waltigen knoten geschiirzt ist (daher er auch kapardin heisst)
und dass in der kunst das haar des Apollon meist hinten auf-
gebunden und in einen knoten geschiirzt war, so habe ich schon
oben darauf hingewiesen, dass diese tracht dem Apollon nicht
charakteristisch ist ; gerade in der #lteren zeit erscheint er in
poesie und kunst nur mit starkem haarwuchs, erst spiter
wird der mode gemiss zopf oder flechte beliebt; es wiirde dieser
umstand also gerade eher eine trennung als eine zusammen-
stellung von Rudra und Apollon begiinstigen, denn Rudra ist in
der that der flechtentriger, der alte Apollon ist es nicht. —
Punkt 4 fillt schon dadurch in sich zusammen, weil vanku
nicht richtig wiedergegeben ist; es heisst nicht krumm, sondern
etwa ,sich tummelnd, sich hin und her bewegend.“ — Zu punkt
5 bemerke ich: eine schwester des Rudra, Ambiki, kennt der
Rigveda nicht; nur in der Vaj. S. und im Cat. Br. wird eine
solche fliichtig erwdhnt; wir wissen aber gar nichts nidheres von
ihr und haben keinen grund, sie mit Artemis zusammen zu
stellen. —— Punkt 6: Die beziehung des Rudra zur maus ist
eine ziemlich vage. Sie wird in der V4ij. S. als ihm gehorig
bezeichnet, ihm geweiht; wenn man aber bedenkt, wie leicht
man es gerade in jener literatur mit allen moglichen zusammen-
stellungen nimmt, wird man diese thatsache nicht zu hoch an-
schlagen. Was Apollon betrifft, so ist die ableitung seines,
iibrigens auch durchaus localen, namens Suwdeis von opivdog
maus noch nicht als sicher gestellt anzusehen.?) Auch spielt die

1) Vgl. auch Die herabkunft des feuers u. g. p. 202. Kuhn hebt es
selbst a. a. o. der zeitschr. hervor, dass er die beziige da nur andeute,
und fiigt hinzu, dass dieselben sich noch bedeutend vermehren liessen.
Dazu ist es, wie schon erwihnt, leider nicht gekommen.

2) Falls Ebel recht hatte (diese ztschr. VII p. 227. 228) die wurzel
meth, manth als urspriinglich smatk, smanth anzusetzen, wozu er durch
erwiigungen ganz anderer art gelangt, so wirde Suw9evs, welches er be-
reits zu dieser wurzel stellt und durch ,schiitze* iibersetzt, zu einer wurzel
gelangen, welche gerade das erzeugen des feuers durch reiben oder quirlen
bedeutet, konnte also gerade fiir die theorie Apollon-Agni aufs beste ver-

15%*
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maus bei Apollon nur eine untergeordnete rolle, die beziehung
Apollon’s zu ihr tréigt einen mehr localen charakter, und man
wird auf diese beriihrung nicht gar zu viel gewicht legen, wenn
man bedenkt, dass Apollon zu einer ganzen langen reihe von thie-
ren in beziehung steht, und zwar zum theil in weit niherer
beziehung; so z. b. zu dem wolf, dem delphin, dem reh, der
ziege, dem schafbock, dem schwan, dem geier, dem habicht, dem
raben, dem greif, der eidechse, der heuschrecke (vgl. Roscher
a. a. 0. p. 443). Ausserdem ist aber noch besonders hervor-
zuheben, dass dem Apollon die miduse nicht heilig sind, er er-
scheint vielmehr als vertilger, als abwehrer derselben (s. Preller
a. a. 0. 1, 161; Roscher a. a. 0. p. 431). Daher setzt auch
die Apollon-bildsidule des Skopas den fuss auf die maus (s. Furt-
wangler a. a. 0. p. 457). Die maus scheint nur eins von den
schddlichen thieren, resp. gewiirmen zu sein, die Apollon todtet,
resp. vor denen er schiitzt, wie der Apollon Ilagvimeios bei den
Aeolern in Asien die heuschrecken abwehrt (s. Preller a. a. o.
1, 202), wobei man wieder daran erinnern darf, dass Agni
allerlei bose oder widerwdrtige wesen vernichtet oder abwehrt.
— Punkt 7: dass in spiterer zeit eine laute die Rudra-laute
genannt wird, besagt nur wenig; die etymologie Adga = rudrd
ist hochst fraglich. Ubrigens aber ist es keine frage, dass der
pfeifende sturmwind Rudra mit seinen schnen, den Marut, ein
musikalisches element in sich trdgt; ein solches haben wir aber
auch bei Agni nachgewiesen.

Es bliebe somit eigentlich nur ein einziger punkt iibrig,
von welchem ich zugebe, dass in ihm eine beachtenswerthe iiber-
einstimmung zwischen Apollon und Rudra vorliegt, welche von
Agni nicht behauptet werden kann. Es ist dies punkt 2, die
heilkraft, welche beiden gottern zugeschrieben wird. Indessen
wire da wohl noch die frage aufzuwerfen, ob die beziehung
Apollon’s zur heilkraft wirklich alt ist, ob sie nicht vielmehr
einer spateren entwicklung angehiren diirfte. Dafiir mochte in
der that der umstand sprechen, dass bei Homer nicht Apollon,
sondern Iawor als der gotterarzt erscheint. Die heilende seite
des Apollon konnte sich vielleicht aus der sithnenden, kathar-
tischen bedeutung dieses gottes entwickelt haben. Wie dem
auch sei, — in keinem falle ist dieser punkt allein im stande,
unserer beweisfithrung die spitze zu bieten.

werthet werden. Ich lasse es vorliufig dahingestellt, ol die sache so zu
erkliren sein diirfte.
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Schluss.

Ich halte also an der gleichsetzung des ®oifoc 'Aniirwy
mit dem Agni Saparyenya der Inder fest und gebe mich der
hoffnung hin, dass die von mir gebotene darlegung von der
urspriinglichen wesensgleichheit der beiden gotter auch andre
iiberzeugen wird. Von dem neugewonnenen ausgangspunkte aus
wird es vielleicht gelingen, noch in manche bisher dunkel ge-
bliebene frage der Apollonforschung, in sage, mythus, cultus und
kunst, licht hinein zu tragen. Dass dies moglich ist, glaube ich
durch den vorliegenden aufsatz hinlinglich dargethan zu haben.

Es ist reizvoll und fesselnd, die gestalten des Agni und
des Apollon, dieser urspriinglich verwandten und doch so ver-
schieden entwickelten. gotter neben einander zu betrachten. Der
indische gott zeigt seine naturbedeutung meist nock sehr deutlich
und unverfilscht; er ist im ganzen wenig personlich gestaltet,
itberall bricht sein elementares wesen als ,feuer® durch. Ganz
anders der griechische Apollon, der eine der kunstvollsten und
bewunderungswiirdigsten schopfungen hellenischer gestaltungs-
kraft auf mythologischem gebiete darstellt. Er ist bis ins ein-
zelnste fein ausgebildete personlichkeit, deren elementares wesen
nur gleichsam noch im kerne brennend und leuchtend wahr-
genommen wird. Agni reprisentiert im vergleich mit Apollon
mythengeschichtlich ein weit zuriickliegendes stadium, und nie
darf bei der vergleichung dieser gesichtspunkt ausser acht ge-
lassen werden. Der indische gott ist wie ein ilterer bruder,
der vor dem unendlich viel hoher und weiter entwickelten jiin-
geren bruder doch den einen vorzug voraus hat, dass er uns
von dem gemeinsamen ursprunge beider, von dem alten, viter-
lichen heerde, auf welchem sie einst als eine heilige flamme
loderten, wichtige kunde zu geben vermag.!)

Dorpat. Leopold von Schroeder.

1) Fiir diejenigen, welche sich mit der von mir gegebenen etymologie
des namens .47dlAwyr nicht befreunden konnen, bemerke ich, dass das
wesentliche resultat meiner untersuchung — die urspriingliche identitit
von Apollon und Agni — auch dadurch nicht alteriert werden kann, dass
man die richtigkeit jener etymologie in frage stellt. Das gewicht der ver-
gleichend-mythologischen griinde wiirde dadurch nicht verringert werden.
Mir hat die betreffende etymologie als wegweiser bei der untersuchung ge-
dient. Sie hat mich auf den richtigen weg geleitet, und selbst in dem falle,
dass man sie discreditieren wollte, bliebe doch die thatsache unerschiittert
bestehen, dass der weg der rechte war und zu dem richtigen ziele fiihrte.
Sollte dieser umstand nicht auch ein giinstiges vorurtheil fir die etymo-
logie erwecken ?



