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LUHENDID

Euagrios:
KG - Evagrius’s Kephalaia Gnostika. A New Translation of the Unreformed Text

from the Syriac. Translated with an Introduction and Commentary by Ilaria L. E.

Ramelli. Atlanta, 2015. SBL Press. Writings from the Greco-Roman World, No 38.

Piibliviljaanded:

LXX - Septuaginta. Id est Vetus Testamentum graece iuxta LXX interpretes edidit
Alfred Rahlfs. Stuttgart 1979. Deutsche Bibelgesellschaft.

NTG - Novum Testamentum Graece post Eberhard et Erwin Nestle. Editione
vicesima septima revisa. Stuttgart, 2006. Deutsche Bibelgesellschaft.

Sonaraamat:

LSJ - A Greek-English Lexicon. Compiled by Henry George Liddell and Robert
Scott. Revised and augmented throughout by Sir Henry Stuart Jones et al. Oxford,
1996. Clarendon Press.



In memoriam Marju Lepajoe:
"Edwkog ebppootivyy EIg TV Kapdiay pov-
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4o Koipod oitov Kol 0ivov kol élaiov avtdv éxindovinaoy.

0. Sissejuhatus. Teema valik

Rein Raua noorteromaanis “Ratsanik Melchior” parib nimitegelane vanaisalt sule, mis
oskab eristada tdde valest, tdelist tarkust tiihjadest sdnadest.> Autor kahtlustab tugevasti, et
niisugune sulg on iga inimese hingesopis peidus, hakates t66le ning kirjutades
stidamelaudadele seda, mis haakub mingil olulisel moel ldbitunnetatud tdega, ning keeldudes
kirjutamast arvamuste, moevoolude jmt dikteeritud tiihisusi.

Kunagi ammu kuulis autor varase kirikuloo loengus dppejoudu tsiteerimas kedagi
ennemuistset kirikuisa: “Taevariik on hinge apatheia (kirgedest vaba olek) koos tdelise

teadmisega olemise kohta,”

ja sulg hakkas kirjutama. Haakumist pakkusid kolm momenti:
esiteks idee, et taevariik pole midagi teispoolset, vaid pigem meeleseisund. Teiseks idee, et
taevariiki konstitueerib hinge teatavat liiki stabiilsus voi kdigutamatus. Ja kolmandaks see, et
taevariigi liheks tunnuseks on tde voi oleva tunnetamine nii, nagu see on, mitte nii, nagu see

ndib. Teisisonu, valest 1dbi ndgemine.

0.1. Too eesmirk ja sellega seotud raskused
Kéesoleva bakalaureusetdd eesmirk on neljatine.
Esiteks, pakkuda autorile Praktikose siivalugemise kogemust. Oeldakse ju ikka, et kui

tahad mingist tekstist aru saada ning sellest end mdjutada lasta, siis tuleb see dra tolkida.

'Ps4: 8.
2 Raud 1990: 13.
3 Praktikos 2 parafraas, dppejouks arvatavasti M. Friedenthal.



Kuna tdlkida ei ole voimalik rutates, “diagonaalis”, pakkus ja pakub ikka veel
seesinane tekst autorile enesekasvatuslikku momenti, vdoimalust arendada kannatlikkust ja
muutuda siidivennast tootegijaks. Siinkohal on ehk paslik viidata abba Pambole, kellest
radgitakse, et kord ldinud ta kellegi vaimuliku juhendaja juurde, paludes - kuna oli ise
kirjaoskamatu - et too talle dpetaks tihe psalmi. Vaimulik juhendaja alustas psalmi, ent Pambo
katkestas teda, deldes: ma tulen tagasi, kui olen senideldu selgeks saanud.*

Teiseks, “teha ots lahti” Euagriose tdlkimiseks eesti keelde. Eestikeelne ja -meelne
munk- ja nunnkond on kiill kaduvvéike, ent mitte olematu; samuti leidub kahtlemata hulk
organiseerumata askeesihuvilisi. Nemad voiksidki olla Praktikose esmaseks sihtgrupiks. Kui
kdesolevate peatiikkide tdlked ohutavad kedagi, olgu teo- vdi muud -loogi, pakkuma oma ja
paremat Praktikose voi sootuks mone teise Euagriose teksti tolget, oleks see suurepérane, ja
seesinane t00 oleks oma eesmirgi tditnud.

Kolmandaks on apatheia autori hinnangul niivord oluline teoloogiline ja filosoofiline
maiste, et lihtsalt vajab avamist ning késitlemist, olgu Praktikose kontekstis voi ilma. Lisaks
otsis ja otsib autor vdimalust leida apatheiale rahuldav eestikeelne vaste. See viimane, tuleb
tunnistada, on jddnud seni tditmata. Praktikoses leiduvate kesksete moistete, k.a apatheia,
eestindamine, on teema, mis siinses bakalaureuset6oos késitlemist ei leia mahu- ja
ajapiirangute tottu.

Neljandaks eesmérgiks on tdita lubadus, mis autor omal ajal Marju Lepajdele andis.
Lubatud sai tdlkida Praktikos eesti keelde. M. Lepajoe enda nimekasutus® on ka otseseks
pohjuseks, miks Euagriost ldbivalt nonda nimetatakse, mitte nt latiniseeritult Evagriuseks,
nagu seda teeb kogu inglisekeelne teadusilm, vdi Evagre prantsuse keeles, voi koguni

Esarpuii, nagu ta (ilmselt biitsantsipéraselt) vene keeles on.°

0.2. T6o tilesehitus
T66 on jagatud kolme peatiikki.
Esimene peatiikk piitiab anda sissevaadet ajaloolisesse konteksti, Euagriose ellu,

maailmapilti ning toodesse.

* Four Desert Fathers 58.
> Nt Lepajoe 2012.
¢ Guillaumont 1971; Sidorov 1994



Teine peatiikk katsub anda apatheia moistele pisut tausta, samuti refereeritakse kahe
pohilise Euagriose apatheia-uurija, Mette Sophia Becher Rasmusseni ja Monica Toboni téid
ja neis sisalduvaid jareldusi.

Kolmas ja pohiline peatiikk sisaldab Euagriose Praktikose neid peatiikke ja tolkeid,
mis kas sisaldavad endas apatheia mdistet voi tegelevad sellega otseselt. Peatiikid on
moningal midral kommenteeritud, sisaldades sageli viiteid Euagriose enda ja teiste toodele,
kus leidub peatiikkides sisalduvatele paralleelseid voi neid edasiarendavaid motteid. ToO ei
sisalda tervet Praktikose teksti kolmel pShjusel.

Esiteks pole autor joudnud tervet tdlget kriitilise pilguga iile vaadata. Teiseks
puuduvad autoril praeguse seisuga vajalikud taustateadmised omaaegsest filosoofiast,
varasest kirikuloost ja monastilisest kirjandusest, et tdlget adekvaatselt hinnata ning
kommenteerida. Teemakohane lugemus on lihtsalt liiga liinklik. Kolmandaks paisutaksid

iilalnimetatud tegevused bakalaureuset66 mahu absurdselt suureks.

0.3. Enimkasutatud ja -viidatud viljaanded

Kuna Ioviosa Euagriose toid on sidilinud mitte kreekakeelsete originaalidena, vaid
sliliria-, armeenia- ja gruusiakeelsete tdlgete vahendusel,” on autor olnud keeleoskuse
puudumise tottu sunnitud kaudtdlkeid kasutama ja tsiteerima. Kreekakeelsetena siilinud ja
to0s kasutatud tekste® on voimalusel viidatud ja vajadust méoda tdlgitud otse.

Praktikose puhul oli autoril voimalik vorrelda veebiteksti Guillaumont’i
paralleeltekstiga, muude tekstide puhul see vdimalus puudus.

Piiblitsitaadid, kui ei ole viidatud teisiti, on 1997. a tOlkest, koik kreekakeelsed
piiblitsitaadid parinevad LXX’ ja NTG' standardvéljaannetest.

Koikide kaudtdlgete puhul on antud vastavad allikaviited.

"Nt Casiday 2013: 28-45.

8 https://evagriusponticus.net/corpus.htm, http://www.ldysinger.com/Evagrius/03 Prayer/00a_start.htm,
http:/www.ldysinger.com/Evagrius/05_Skemm/00a_start.htm.

? 1d est Vetus Testamentum graece iuxta LXX interpretes edidit Alfred Rahlfs. Stuttgart 1979. Deutsche
Bibelgesellschaft.

' Novum Testamentum Graece post Eberhard et Erwin Nestle. Editione vicesima septima revisa. Stuttgart,
2006. Deutsche Bibelgesellschaft; Septuaginta.



https://evagriusponticus.net/corpus.htm
http://www.ldysinger.com/Evagrius/03_Prayer/00a_start.htm
http://www.ldysinger.com/Evagrius/05_Skemm/00a_start.htm

Tolke kommentaarides on enim kasutatud Antoine ja Claire Guillaumont’i korraliku
kriitilise aparaadiga véljaannet," niisamuti Robert E. Sinkewiczi,'? Ilaria Ramelli"® ning
vihemal méiral Augustine Casiday' tdlgete mahukaid kommentaare.

To06 teoreetilises ja taustakdsitlevas osas on vanematest allikatest toetutud Palladiose
Historia Lausiacale," mis kujutab endast 4. sajandi Egiptuse munkade elulugude kogumikku,
ja Tim Viviani tdlgitud Euagriose kopti eluloole;'® ja niilidisacgsetest tildkasitlustest
Euagriose kohta on ilmselt kaalukaim - ja monusaim lugeda - Augustine Casiday
monograafia.'” Eesti keeles on Euagriosele piihendatud autori andmetel ei rohkem ega vihem
kui kolm kirjatéod: kaks artiklit Marju Lepajoe sulest'® ja peatiikk iihes magistritods. '

Apatheiast ildiselt on kirjutatud pigem vihe. Autoril oli vdimalik tutvuda kahe

dhukesemapoolse kisitlusega: neist vanem parineb Theodor Riitheri sulest,*

aga praktiliselt
olematu saksa keele oskuse tottu oli selle ldbitootamine raskendatud; uuem aga Joseph
Nguyenilt,”! kes esiteks piihendas terve peatiiki Euagriosele ja kelle jesuiitlik taust andis
kirjutatule véarske varjundi. Konkreetselt Euagriose apatheiat on autori andmetel késitlenud
vaid kaks Opetlast: Mette Sophia Becher Rasmussen Aarhusi iilikoolist Taanimaalt ja Monica
Tobon Londonist. Peatiikis 2.3. refereeritakse liihidalt nende t66de pohisisu. Neist esimene
kirjutas apatheiast monekiimnelehekiiljelise artikli,? teine aga terve doktoritdd,” seega ei ole

need t60d tegelikult oma ulatuselt ja siigavuselt vorreldavad, kuigi Tobon Rasmussenile

viitab ning viimase seisukohti ka vaidlustab.

"' Evagre le Pontique, Traité Pratique ou Le Moine, tome II. Edition critique du texte grec. Traduction,
commentaire et tables par Antoine Guillaumont et Claire Guillaumont. Paris 1971. Les éditions du Cerf. Sources
Chrétiennes, No 171.

12 Evagrius of Pontus. The Greek ascetic corpus. Translated with Introduction and Commentary by Robert E.
Sinkewicz. Oxford 2003. Oxford University Press. Oxford Early Christian studies.

1 Evagrius’s Kephalaia Gnostika. A New Translation of the Unreformed Text from the Syriac. Translated with
an Introduction and Commentary by Ilaria L. E. Ramelli. Atlanta, 2015. SBL Press. Writings from the
Greco-Roman World, No 38.

!4 Evagrius Ponticus. A. M. Casiday. Abingdon, UK, 2006. Routledge. The Early Church Fathers.

15 Palladius. The Lausiac History. Translated and annotated by Robert T. Meyer, Ph.D. New York, 1964.
Newman Press. Ancient Christian Writers, No 34.

'® Four Desert Fathers. Pambo, Evagrius, Macarius of Egypt & Macarius of Alexandria. Coptic Texts Relating to
the Lausiac History of Palladius. Translated, with Introductions, by Tim Vivian. New York, 2004. St Vladimir’s
Seminary Press. Popular Patristics Series.

17 Casiday, Augustine. Reconstructing the Theology of Evagrius Ponticus. Beyond Heresy. Cambridge, 2013.
Cambridge University Press.

18 Lepajoe 2012; Lepajoe 1998: 111 — 114. Roomlaste taltsutamine. Tartu, 2012. Ilmamaa.

1 Viljan 2014.

2% Riither, Theodor, Dr. Die sittliche Forderung der Apatheia in den beiden ersten christlichen Jahrhundert und
bei Klemens von Alexandrien. Freiburg, 1949. Verlag Herder.

I Nguyen, Joseph H. SJ. Apatheia in the Christian Tradition. An Ancient Spirituality and Its Contemporary
Relevance. Eugene, Oregon, 2018.

22 Rasmussen, Mette Sophia Becher (2005) Like a Rock or like God? The Concept of apatheia in the monastic
Theology of Evagrius of Pontus, Studia Theologica, 59:2, 147-162, DOI: 10.1080/00393380500322285.

2 Tobon, Monica. Apatheia in the Teachings of Evagrius Ponticus. PhD thesis. University College London,
2010.



1. Taustast

Euagrios polnud munkluse rajajate seas ega isegi mitte otseses kokkupuutes munkade
“esimese pdlvkonnaga” - Teeba Paulose (u 226 - u 341),** Antonios Suure (u 251 - 356)* ja
Pachomiose (u 292 - 348)* koinobiitlike kloostrikogukondadega - kiill aga oli Euagriose iiks
Opetajatest Egiptuse Makarios olnud kokkupuutes Antoniosega,”’ seega voib Euagriost pidada
“kolmanda mungapdlvkonna” litkmeks. See kdik on muidugi tinglik, sest ka enne Paulost
leidus korbeerakuid, rddkimata Jeesuse enda korbes veedetud 40 pievast,”® Ristija
Johannesest” ja nasiiriseaduse pidajatest.*

Mis tdmbas kristlasi kdrbe ja miks nad just neljandal sajandil sinna massiliselt 1dksid,
ei mahu selle t66 raamesse, piirdugem siinkohal lithikese suunaviidaga Eusebiose *' keiser
Constantinuse eluloo IV raamatu 54. peatiikile, kus ta kaebab “keisri usku” astunud meeste

silmakirjalikkuse tle:

Tdepoolest vdin ise olla tunnistajaks réngale kurjusele, mis vdidutses neil aegadel;
modtlen végivaldsete ja pdhimdteteta meeste omavolile, kelle ohvriks langesid inimesed
koigist iihiskonnaklassidest, ja nende skandaalsele silmakirjalikkusele, kes Kirikusse
pugesid ning anastasid kristlase nime ja karakteri. Ta enda (so keiser Constantinuse)
heasoovlikkus ja heasiidamlikkus, ta enda usu ehedus ja iseloomu ausus mojutasid
keisrit usaldama nende arvatavate kristlaste tunnistusi, kes osavalt siilitasid muljet

toelisest kiindumusest tema isiku vastu.*

Aga samuti meenutagem Jeesuse sonu Matteuse evangeeliumis: “Ja kes ei vOta oma risti ega

jargne mulle, see ei ole mind vairt”.*

* Paulost peetakse esimeseks kristlikuks eremiidiks, vt nt The Desert Fathers 1971: 26-39.
 Tuntuim, sageli ekslikult esimeseks peetav kdrbeerak, vt nt Bossenko 2020.

26 K oinobiitliku ehk iihiselulise munkluse rajaja, vt nt https://www.britannica.com/biography/Saint-Pachomius.
27 Four Desert Fathers 2004: 103, mirkused 23 ja 27.

B Mk 1: 12-13.

¥ Mk 1: 4-6.

39 4Mo 6: 1-21.

31 Kaisareia Eusebios (u 260 - u 340), esimese ulatusliku kirikuloo koostaja, vt nt
https://www.britannica.com/biography/Eusebius-of-Caesarea.

32 https://sourcebooks.fordham.edu/basis/vita-constantine.asp.

3 Mt 10: 38.



https://sourcebooks.fordham.edu/basis/vita-constantine.asp

1.1. Kes oli Euagrios?

Euagriose eluloost on andnud suurepirase lilevaate erinevad tinapéevased autorid,**
kes tuginevad vanematele materjalidele: Palladiose Historia Lausiaca;® Euagriose kopti
elulugu®® jm. Eesti keeles leiab huviline liihiiilevaate 1k 7 viidatud toddest. Sestap piirdugem
pohilisega.

Euagrios siindis kas 344 voi 345 a Iboras Pontoses, tdnapdeva Kirde-Tiirgis.
Euagriose vanemad olid kristlased, isa tdendoliselt maaomanik ja kirikumees - maapiiskop,
seega mitte kdige madalamast seisusest.’” Teismeeas hakkasid Euagriost mdjutama Basileios
Suur (330-379), kes seal ldhedal munkla rajas, ja teised suured kapadooklased Nyssa
Gregorios (u 335 - u 395) ja Gregorios Nazianzist (u 329-390). Euagrios sai tdendoliselt
omaaegse kdrgema, klassikalise hariduse Neokaisareias.*® Basileios Suur piihitses Euagriose
lugejaks,* ja kuigi tdendid selle kohta on ebapiisavad, on pdhjust oletada, et veenis teda ka
mungaelu veetlevaks pidama.*

380. a paiku ldks Euagrios Nazianzi Gregoriosega Konstantinoopolisse ning osales
381 a II Oikumeenilisel ehk I Konstantinoopoli kirikukogul. Casiday peab voimalikuks, et
Euagrios osales mitme Gregoriose sOnavotu ettevalmistamisel.*! Seal jittis Gregorios ta
piiskop Nektariose** hoole alla. Sealsamas juhtus temaga ka viike, ent otsustav armulugu:
nimelt armus ta kellegi kohaliku iiliku naisesse, ja see omakorda temasse. Unes nédgi ta,
kuidas ta seetdttu vangi viiakse, ning ta tdotas vabanedes otsekohe Konstantinoopolist
lahkuda. Argates otsustas ta, et kuigi unenios, oli ta siiski vandunud, ning reisis
Jeruusalemma.®

Jeruusalemmas ta mured ei 1dppenud. Ta asus Melania Vanema* kloostrisse Oliméel,

ja seal “kurat kdvendas tema siidame, just nagu vaaraoga juhtus”.*

3* Casiday 2013: 9-27; Casiday 2006: 5-22; Bamberger 1972: xxxv-xlvii; Ramelli xii-xix; Sinkewicz xvii-xxi jt.
35 Palladius 1965: 110-114.

3¢ Four Desert Fathers 2004: 69-93.

37 Casiday 2013: 12.

38 Ténapéeval Niksar Pohja-Tiirgis.

3 Lugeja on digeusu kirikus alamvaimulik, ek nimetatakse ka kostriks (vt nt Oigeusu alused 101; Whiteford
2016).

40 Casiday 2013: 16.

4 Casiday 2013: 17.

2 Konstantinoopoli patriarh 381-397 (Palladius 201, méirkus 344).

4 Casiday 2013: 18-19; Bamberger xxxiv; Palladius 111; Sinkewicz xvii; Four Desert Fathers 75-76; jne. Vrd ka
Praktikos 58.

# Melania Vanem (u 350 - u 410), Jeruusalemmas Olimiel asuva kloostri eestseisja.

4 Palladius 112.
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Ta muutus uuesti edevaks, ja Casiday juhib digupoolest tdhelepanu tema edevuse
ulatusele - Konstantinoopolist lahkudes vajas Euagrios tervet pdeva, et oma riided kaasa
pakkida. Samuti vahetas ta rdivaid kaks korda pdevas.*® Siis haigestus ta raskelt ega
paranenud enne, kui Melania oli veennud teda pihtima ning tervenedes mungaseisust vastu
votma ning Egiptusesse reisima.

Kdigepealt veetis Euagrios kaks aastat Nitrias, mis asus Aleksandria l&hedal. Nitria
oli tollal pooleldi iihiseluline - mitte just klooster tinapdeva mottes, vaid pigem eraklate
asum. Mungad veetsid nddalapdevad igaiilks oma riitmis, ent nddalavahetuseti koguneti
kirikusse kokku. Seejdrel eemaldus ta Kelliasse - peaaegu tdielikku eraldatusse, mille kohta
nii kopti kui ka Palladiose elulood annavad kirjelduseks iiksnes sdna: kdrb.*” Kellia asus
Nitriast edela suunas, mitte eriti kaugel, ent Niiluse deltast ja seega inimasustuseks kolblikest
paikadest kahtlemata kaugemal. Sinna ta jdi, seal elas ja kirjutas ja seal ka suri aastal 399,

toendoliselt karmist dieedist tulenevatesse kohuhidadesse.*®

1.2. Peamised tood

Korbekirjandusest olid olemas ja ringlesid Apophtegmata Patrumi - (Korbe)lsade
iitluste - kogud, Antoniose ja Paulose elulood” ja muud narratiivse iseloomuga tekstid.
Euagrios oli esimene, kes siistematiseeris korbekogemuse, andes vilja vastavasisulisi
késiraamatuid, aga samuti on temalt sdilinud ulatuslik kirjavahetus, enam ja vdhem
fragmentaarsed motisklused, traktaadid jpm. Casiday hinnangul v&ib Euagriose sidilinud

teoste koguarv ulatuda iile saja.>

1.2.1. Kirjad

Suur osa Euagriose kirjadest on sdilinud siiiiria keeles, kokku 64 kirja. Ainult tiks kiri
- kiri 63, Epistula fidei vdi “Usust”, on tervikuna sdilinud kreeka keeles.

Viirib markimist, et Casiday hinnangul Euagriose tuntuim ja teoloogiliselt kaalukaim
kiri, mida tituleeritakse sageli “kirjaks Melaniale”, on tegelikult kirjutatud meesterahvale

ning seega on hilisem traditsioon adressaadiga eksinud.”!

46 Casiday 2013: 19-20; Four Desert Fathers 78.

47 Palladius 113; Four Desert Fathers 79.

8 Bamberger 1972: xlvii; Casiday 2013: 27.

4 Bossenko 2020; Athanasius 1950; The Desert Fathers 1971; The Desert Fathers 2003.
30 Casiday 2013: 30.

31 Casiday 2006: 64; Casiday 2013: 31.
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Terve korpuse on saksa keelde tdlkinud Gabriel Bunge,* osad kirjad (kiri usust, 7, 8,
19 ja 20; ja kiri Melaniale, Casiday’l tituleeritud kui the great letter) on inglise keeles
Casiday enda tolkes.”

1.2.2. Traktaadid

Euagriose traktaadid on iildisemat laadi mdtisklused mingil kindlal teemal, nt
“Motetest”, “Pahedest”, “Vaikimisest” jne. Need on iildisemat laadi selles mattes, et ei pea
silmas mingit kindlat lugejat, olles seega sageli lihtsamalt loetavad kui tema kirjad.
“Philokalia™* sisaldab nelja Euagriose traktaati, inglise keeles on kéttesaadavad erinevad

traktaadid Sinkewiczi,” Casiday,*® Driscolli,”” Dysingeri*® ja Brakke™ tdlkes.

1.2.3. Scholia

Zanrina on scholion lithike kommentaar mingile raskele voi obskuursele kirjakohale
(nt Piiblis), midagi leheservale kirjutatut vdi siis joonealune mirkus.® Teadaolevalt on
Euagrios kirjutanud scholione Genesise, Numeri, Kohtumdistjate raamatu, liobi raamatu,
Ulemlaulu, Opetussdnade, Koguja raamatu ja Luuka evangeeliumi kohta, kuigi mdnel puhul

autorsuses kaheldakse.®!

1..2.4. Kephalaia
Sona kephalaion vaste voiks olla peatiikk. Tegemist on varieeruva pikkusega
lihikeste 16ikude voi paragrahvidega, heaks néiteks on siinsamas allpool esitatud Praktikose

peatiikid.

52 Evagrios Pontikos - Briefe aus dem Wiiste (Weisungen der Viter). Beuroner Kunstverlag 2013.

53 Casiday 2006.

4 Athose miel 18. saj koostatud askeetlike tekstide kogumik, mille tekstid ulatuvad neljandast
viieteistkiimnenda sajandini.

55 Evagrius of Pontus. The Greek ascetic corpus. Translated with Introduction and Commentary by Robert E.
Sinkewicz. Oxford 2003. Oxford University Press. Oxford Early Christian studies.

%% Evagrius Ponticus. A. M. Casiday. Abingdon, UK, 2006. Routledge. The Early Church Fathers.

57 Evagrius Ponticus: Ad Monachos. Translation and Commentary by Jeremy Driscoll, O.S.B. New York, 2003.
Paulist Press. Ancient Christian Writers.

38 https://evagriusponticus.net/corpus.htm.

%% Evagrius of Pontus. Talking Back. Antirrhétikos. A Monastic Handbook for Combating Demons. Translated
with an introduction by David Brakke. Collegeville, Minnesota, 2009. Liturgical Press. Cistercian Studies 229.
80 Casiday 2013: 35.

%! Ibid. mérkus 17: H.U. von Balthasar, “Die Hiera des Evagrius”, Zeitschrift fiir Katholische Theologie 63
(1939): 86-106, 181-206.
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Alates Euagriosest muutus kephalaia populaarseks monastilise kirjanduse zanriks,
tuntumateks viljelejateks nt Maximus Confessor® ja Symeon Uus-teoloog.®
Sageli Euagriose peateoseks loetav nn “triloogia” - Praktikos, Gnostikos ja Kephalaia

9964

Gnostika - on struktureeritud kephalaioniteks, lisaks ka 153. peatiikki jaotatud “Palvest”® jm.

1.2.5. Praktikose iilesehitus
Praktikos on esimene osa Euagriose “munkliku teoloogia triloogiast”, ja ise seletab

Euagrios oma jaotust Praktikose proloogis nonda:

“Niiiid mingem edasi praktilise ja gnostilise elu juurde, mitte kdige juurde, mida oleme
ndinud ja kuulnud, vaid ainult selle juurde, mida oleme teistele rddkimiseks oppinud.
Oleme jaganud ja koondanud sajasse peatiikki praktilised asjad, aga viiekiimnesse ja

edasi kuuesajasse peatiikki tunnetuslikud asjad.”®

Need viiskiimmend ja kuussada on vastavalt Gnostikos ja Kephalaia Gnostika.
Praktikos koosneb 100 kephalaionist, millele lisanduvad proloog ja epiloog. Teos on
adresseeritud Anatoliosele, kelle isik jaib selgusetuks.

Teemade jirgi jaotuvad peatiikid jargnevalt:

1-5 Sissejuhatavad peatiikid, kristliku elu (eesmirgi) defineerimine.

6-14 Kaheksa motet, nende liigitus ja tutvustus (I7epi t@v okt Loyioudv).

15-33 Vahendid kaheksa motte vastu (I1pog tovg okt Aoyiopovg).

34-40 Kirgedest voi kannatustest (/7epi mafav).

40-53 Juhtnoorid (YroOijxar).

54-56 Asjadest, mis juhtuvad unes (/lepi t@v év 10ic Grvoig coufarvoviawv).

57-62 Apatheiale 1dhenevast seisundist (/7epi karooraoews yyi{ovang ti] amabeiq).
63-70 Apatheia méarkidest (I1epi t@v tij¢ amobeios ooufolwv).

71-90 Praktilisi tdhelepanekuid (Oswpnuara xpoxtixa).

62 The Four Hundred Chapters on Love - kogumikus Maximus Confessor. Selected Writings. Translation by
George C. Berthold. New York, 1985. Paulist Press.

83 Nt tema “153 praktilist ja teoloogilist teksti”, mis leidub Philokalia IV koites (Philokalia. The Complete Text.
Volume four. Translated from the Greek and edited by G.E.H.Palmer, Philip Sherrard and Kallistos Ware.
London, 1995. Faber and Faber).

6 Bamberger 1972: 43-80; Sinkewicz 2003: 183-209; Casiday 2006: 185-202).

5 TIgpi 8¢ toD Piov T0d Te TpocTiKod Koi Tod yvmotikod vovi Supyodpeda, ovy dco Empdkapey § kovoapey,
AL 6o Tod Kol GALOLG ey Top' ADTOV PEPABNKAEY, EKATOV LEV KEQOAOIOLS TO TPAKTIKE, TEVINKOVTA O
TPOG T01G EE0KOGIOIG TA YVIOOTIKO CUVIETUNUEVDS OIEAOVTEG.
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91-100 Pithade munkade fitlusi (Prjoeig uovoyadv cyiwv).®

Kui need alajaotused natuke timber sonastada, saame Euagriosele omase ldbimdeldud
ja progresseeruva kasitluse:
1. Uldine sissejuhatus kristlikku ja monastilisse ellu.
2. Asjad, mis seda takistavad (kaheksa motet).
3. Vahendid nende takistustega voitlemiseks.
4. Uldisemat laadi juhtndérid.
5. Lahenemine apatheiale.
6. Apatheia tunnused.
7. Taas iildisemat laadi tdhelepanekud, seekord pisut edasijdudnumatele, mh tihelepanekuid
palvest, mille eelduseks apatheia on.
8. Taiuseni joudnud munkade tsitaate, mis, tosi kiill, vdivad olla sisse pandud lihtsalt selleks,

et saaks 100 peatiikki tdis.

1.2.6. Tanapieval levinud (ja siin tolkes kasutatud) Praktikose tolked
Tolkimisel kasutas autor pohiliselt viit Praktikose tdlget: kolme inglisekeelset —
Robert E. Sinkewiczi (2003), John Eudes Bambergeri (1972) ja vdhemal maiiral Luke
Dysingeri (1990) oma; iiht prantsuskeelset — Antoine ja Claire Guillaumonti oma (1971); ja
tiht venekeelset — Aleksei Ivanovit§ Sidorovi oma (1994).°” Neist akadeemiliselt kaalukaimad
on kahtlemata Guillaumonti ja Sinkewiczi tolked, kergekaalulisim vahest Bamberger, kelle
tolgitud teksti mote pahatihti 1dheb lahku tilejddnud tolkijate omadest.
Pohjuseid, miks autor Bambergeri tdlget ikkagi kasutas, on kaks. Esiteks on
Bambergeri tolge kittesaadavaim ja niib, et ka populaarseim. Teiseks oli ta trapistist munk ja
preester,®® ja Euagrios ise litleb oma Praktikose proloogi 13pus, et “need (so praktilised asjad)

saavad olema selged neile, kes nende jilgedes lihevad”.®

% Sellise jaotuse leiab nt Sinkewiczil (Sinkewicz 91-114), Dysingeril
(https://evagriusponticus.net/cpg2430/cpg2430-full-for-reading.html) ja Guillaumontil (Guillaumont 1971).
67 Vt Kasutatud kirjandus - Euagriose tekstid.

58 Vt https://www.trappists.org/2020/03/09/passing-of-dom-john-eudes-bamberger/.

% "EBoton 8¢ tadto $ueovii Toig £ig To antd Tyvog antoig $ufepnrocty.
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Kuna Bamberger oli just nimelt praktilises mottes Euagriose “jdrel mineja”, ei ole
teda vOimalik niisama lihtsalt kdrvale heita. Keelelises mottes oleks olnud viga huvitav
tutvuda ka nt soome- ja saksakeelsete tdlgetega, ent need jdid autorile kahjuks

kattesaamatuks.

1.3. Liihiiilevaade Euagriose kosmoloogiast ja antropoloogiast

Niitid litkugem Euagriose teoste juurest tema mottemaailma juurde. Kdigepealt olgu
tahendatud, et enamus uurijad paistavad olevat iihel meelel, et Euagrios on olnud suuresti
mojutatud nii Aleksandria Klemensist” kui ka Origenesest,”! oma kosmoloogias eriti
viimasest.

Tobon juhib aga tdhelepanu, et mis Origenesel oli mdeldud vdordpiltide ja

2 samuti

spekulatsioonidena, on Euagrios iile vdtnud kui reaalsuse objektiivse kirjelduse;’
avaldab ta kahtlust, mis ulatuses on 21. sajandi ilmainimesel tildse voimalik mdista 4. sajandi
korbemunka, kes “moned asjad peitis, teised jille varjas, et “mitte heita parleid sigade ette”
(Mt 7:6)” (Praktikose proloog)”. Aga nendest kahtlustest hoolimata ei jdd jdreldused

tegemata.

1.3.1. Kosmoloogia

Esimesena 101 Jumal kehatud logikosid, Ta 161 nad oma néo jérgi, ja Jumala néo jirgi
loodud olemine tidhendas pdhijoontes, et nad olid vastuvotlikud jumalikule
kontemplatsioonile.”

Euagrios kasutab KG-s sona /ogikos pohiliselt languseelse loodu kohta; sdna nous aga
langusjargse logikosi kohta, seega ei ole need paris slinoniitimsed, kuigi sisuliselt tdhistavad

sedasama intellekti, kellest teise loomise kdigus sai inimene.

" Titus Flavius Klemens (u 150 - u 215), kuulsa Aleksandria Katehheetilise kooli rajaja, vt ka
https://www.newadvent.org/cathen/04045a.htm.

" Origenes (u 184 - u 253) - Klemensi dpilane, Hexapla autor, kelle mdningad ideed kutsusid esile tema
hukkamdistmise nii neljandal kui ka kuuendal sajandil, viimasel puhul mdisteti hukka ka tema arvatav
mdttekaaslane Euagrios. Origenese hukkamdistmise pohjusteks olid mh tema kahekordse loomise idee, mille
Euagrios iile vottis, ja apokatastasis - idee, et kdik saab taastatud, see tdhendab mh, et ka kurat saab paastetud.
Vt nt https://www.newadvent.org/cathen/11306b.htm.

2 Tobon 15.

7 Ibid. 14.

™ Ibid. 15-16.
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Nende dralangemine Jumalast toimus vaba tahte tdttu, mis neil on, ja dralangemise voi
-po6rdumise sisuks korrapdratu voi kaootiline liikumine suunaga Jumalast eemale. Samas ei
saa kindlalt véita, et vaba tahe ja langemine oleksid {iksteisega kausaalses seoses.
Aralangemise jérgselt 16i Jumal hulga maailmu erinevate kehalikkustasemetega, mis
redeleina pidid aitama é&ralangenuid tagasi Jumala juurde. Kui niilid dralangemise-eelset
olukorda iseloomustas selgus, lihtsus, jagamatus ja litkumatus, siis selle jargset olukorda aga
paljusus, litkumine ja muutlikkus.

PGhiline terminoloogiline vastanditepaar Tobonil on empatheia-apatheia, kus
empatheia” kirjeldab logikosi kaootilist, ebastabiilset liikkumist (Jumalast eemale), apatheia
aga on stabiilne liikumine Jumala poole. Tobon pdhjendab seda nii: kuna litkumatus
(stillness) on leitav ainult algses lthenduses Jumalaga, siis see, kui Jumal loob kaosesse
stabiilsuse (teine loomine, kus logikosist saab kdigepealt nous ja seejérel lisanduvad hing ja
keha), on pigem stabiilse liikumise tekitamine, aga mitte litkumise kaotamine.”

Mainitagu veel #dra, et langenute vOi Jumalast &drapdordunute saatus osutus
mitmekesiseks: inglid, kes langesid kodige vdhem, said tulest kehad, nende hinge peamine
aspekt voi see osa hingest, millest nad kdige enam mojutatud on, on nous; inimesed langesid
monevorra rohkem, nende kehad on mullast, hinge aga valitseb epithymia voi meeleline ehk
ithaldav hingeosa, voi teisisonu, inimhinge peamine aspekt on meelelisus; deemonid langesid
kdige enam, nende kehad on Shust, nende hinge peamine aspekt aga thymos voi vihastav osa
hingest.”” Seda vdib {imber sdnastada ka nii: inglid on mdistuspérased, inimesed on niljased
ja kiimas, ja deemonid tigedad. Aga hinge kolmikjaotusest tuleb tdpsemalt juttu peatiikis
1.3.2.

Fiitisilise maailma loomise eesmirk on terapeutiline: selle mdte ei ole iseendas, vaid
viitab iseendast véljapoole, Jumala poole, ning loodud maailma kontempleerimine on seega

tahtis vaheetapp teel Jumala juurde.”™

1.3.2. Antropoloogia
Euagriose kujutlus hingest on tagasi viidav Platonini, erinevalt Origenesest vottis ta

kasutusele platonistliku kolmeosalise inimhinge idee:”

> Empatheia arengust lddne kultuuriruumis vt https://keeljakirjandus.ee/ee/rejoinder/paar-sona-empaatiast/.
¢ Tobon 20-22.

" 1bid. 29-30.

8 Vrd Praktikos 2.

7 Tobon 15, mérkus 9.
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Vorrelgem teda (so hinge) niisiis tiivulise rakendi ja kutsari loomult {ihtekasvanud
vdega. Niiiid, jumalate hobused ja kutsarid on kdik head ja head péritolu, teistel aga
segatud. Ja esiteks - meie juht ohjab paarisrakendit; teiseks - iiks hobustest on tal ilus ja
hea ja vastavat paritolu, teine aga vastupidist péritolu ja [loomult] vastupidine. Seega

on juhtimine meie juures paratamatult vaevaline ja raske.*

Euagriose psyche on midagi, mille /ogistikon vOi tulevane inimlik entiteet omandas pérast
langust. See koosneb kolmest osast: logistikon (mis voib tdhistada languseelset tervikut ehk
nousi), epithymetikon (ehk meeleline, ihaldav vdi tdmbav osa) ja thymos (ehk tdukav voi
vihastav osa).

Vaib siis 6elda, et nii thymos kui ka epithymetikon on langusjéargsed, algsel logistikonil neid
ei olnud, ning need on ka pdhilised hingeosad, mille kaudu deemonid meid riindavad. Samuti
on need rohkem kehaga seotud kui logistikon. Logistikon on omakorda rohkem seotud
nous’iga, mis tdhistab langusjirgset puhast moistust voi intellekti. Kui niiid Euagriose
kujutlus siduda Platoniga, vOiks nt nous olla kutsar, logistikon hea hobune, thymos ja
epithymetikon halb hobune. Ulaldeldu on #irmiselt sarnane ka Platoni Politeia 4. raamatus

leiduvaga:

,Kindlasti mitte ebamdistlikult,” iitlesin mina, ,,me arvame, et neid on kaks ja nad on
teineteisest erinevad; nimetame iiht hinge osa, millega ta motleb, moistuslikuks
(logistikon) ja teist, millega ta ihaleb ja tunneb nélga ja janu ning vobeleb muude ihade
kdes, mittemdistuslikuks ja ihaldavaks (epithymetikon), igasuguste rahulduste ja
naudingute seltsiliseks.”

[Ta iitles: ,,Me ei arvaks mitte ebamdistlikult, vaid [téiesti] sobilikult niimoodi.”]

,Niisiis,” T{tlesin ma, ,olgu meil need kaks eristatud hinges sees olevate
osadena/vormidena/liikidena (eidos). Aga thymosi osa, millega tunneme viha, kas see
on kolmas voi samaloomuline emma-kummaga neist kahest?”

Ta iitles: ,,Paistab, et teisega, ihaldavaga (epithymetikon).®'

80 Phaidros 246a-b; Platon 2003: 312.

81 Platon Politeia 4.439.d.e.: OV &% aAdyoc, qv & &yd, aétcocsousv ot S1TTd TE Kad ETEpal AAMA@V tval, TO
HEv @ Loyileton AoyioTIKOV TPOGAyOpEVOVTES THS YWLYAC, TO 8¢ @ £pdl Te Kail metvii kol Sy kol Tepi To HAAAC
émBopiog Entontal AAOYIGTOV TE Kail EMBuuNTIKOV, TANPOCEDV TIVOV Kol 1dovaV £taipov. OUK, AL elkdTOG,
£, Nyoiued' dv ovtmC.

Todta pudv toivoy, Rv & &yd, dHo Huiv dpicOw 10n &v yuyd) évovia: 1o & &1 10D Bvupod Kol @ Bupovpeda
TOTEPOV TPITOV, 1| TOVTOV TOTEPW AV €I OLOPLEG;
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Nousi saab Euagriose kirjutistes mdista kahel moel: esiteks téhistab see tervikut, tervet
inimest, kogu psyche jne. Teine ja kitsam arusaam samastab selle logistikoniga, mispuhul
nous on juhtiv osa hingest.*

Skemaatiliselt voiks Euagriose arusaama inimesest kujutada umbes nonda:

nous

logistikon

Ps

ithymetikon

thymos

S01ma

(Autori joonis)

Liikumised toimuvad alt iiles. Deemonid riindavad keha ndrkuste kaudu thymost ja
epithymetikoni, inimese iilesanne on aga praktika kaudu kultiveerida logistikoni, et see saaks
suunata thymosi ja epithymetikoni Oiges suunas (so thymosi loomupédrane funktsioon on
vihastada deemonite peale ning neid eemale tdougata; epithymetikoni funktsioon aga on
ihaldada Jumala ligiolu, mitte aga nt iileméirast toitu ja seksi)® ning neid mitte lasta enese

ule valitseda.

iowg, £pn, T® £tépm, 1@ EmBupmTikd. (Tlk N.Néripd)

82 Tobon 28.

8 Vrd Praktikos 86: Maistuslik (logike) hing toimib loomupéraselt, kui selle ihaldav osa taotleb voorust,
vihastav osa selle saamise eest voitleb, aga moistuslik (logistikon) osa votab enese kanda loodu kaemise. (Kata
@OV €vepyel yoyn Aoyikn 6tav TO pev EmBuUNTIKOV TG HEPOG TG APETTC Epietat, TO 8¢ Bupukov DIEP adTHG
ayoviletal, 10 8¢ Aoylotkov EmPaiiet 11 Bewpig TAV yeyovoTmv.)
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Praktika voi askees aga peab hinge ette valmistama, et nous saaks jumalikku kontempleerida,

so olla iihenduses Jumalaga. See nousi ettevalmistav aste on apatheia.™

2. Apatheia

2.1. Raskustest eestikeelse tihendusviilja piiritlemisel

Apatheia tdhendab pathose eitust, pathos aga tihendab Euagriose kontekstis nithdsti
kannatust kui ka kirge, sOnaga, mistahes hingeliigutust. Seega ei saa soOna tolkida
ithematteliselt kannatusetuseks voi kiretuseks, ammugi mitte apaatiaks, kuigi kdigi nende
eestikeelsete sdnadega on iihisosa olemas. Kone alla tuleksid ehk hiirimatus voi vankumatus,
aga esimene neist vOiks olla pigem vasteks kreeka sOnale ataraxia,® teises aga puudub

meelerahu aspekt.

2.2. Stoa ja varakristlus
Stoa filosoofias tdhendas pathos mitte igasugust hingeliigutust, vaid ainult
lilemédrast,*® seega apatheia pole mitte hingeliigutuste puudumine, vaid vabaolemine

t.87

iileméérastest hingeliigutustest.®” Heaks nditeks (hiliste) stoikude arusaamast on jargnev 16ik

Seneca traktaadis “Vihast”, kus ta hingeliigutusi kirjeldab nii:

Edasi, et saaksid teada, mis moel liilkumised® alguse saavad ja paisuvad ja vdimust
votavad, Opi, et esimene emotsioon/liikumine on tahtmatu, just nagu ettevalmistus
tundeks voi dhvardus selleks. Jargmisega tuleb kaasa soov, mis pole kiill kangekaelne,
nditeks: minu kohus on kitte maksta, sest ma olen saanud viga, voi: on dige, et see
inimene saab karistada, sest ta on kuriteo teinud. Kolmas litkumine/emotsioon on juba
meie kontrolli alt véljas, sest see liletab mdistlikkuse. See soovib kdtte maksta mitte

sellepérast, et nii on dige, vaid tikskdik mis hinnaga.®

% Tobon 40; Rasmussen 2005; Bamberger 1972: Ixxxi-xcii.

8 LS.

8 Nguyen 2018: 3.

¥ Ibid: 1.

8 Viidatud kaudtdlge kasutab siinkohal sdna passions, Seneca originaalis aga on adfectus, mille tihendus pisut
teine:
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=adfectus&la=la&can=adfectusO&prior=incipiant&d=Perseus:text:
2007.01.0014:book=2:chapter=4:section=1&i=1.

% Seneca, Ira 2.4.1. (http://www.sophia-project.org/uploads/1/3/9/5/13955288/seneca_anger.pdf)
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Stoa eetika tegeleb kujutlusega (das Bild) targast (der Weise), mille taga on Sokrates.
Tark on ebakindluse ja rahutute aegade keskel rahulik ja kindel. Ta ei soltu vilistest asjadest,
on iseenda isand ja vaba.” Isiklik vabadus, ndnda nagu seda targa ideaalis kujuteldi, ndudis
apatheiat kui soltumatust voi vabadust kirgedest (Leidenschaft). Ideaalne oli loomupidrane
elu, voi loomukohane elu (der Natur gemdl3 zu leben), aga loomukohane elu on vooruslik
elu, sest loomus ise on vooruslik. Epithymetikon ja thymoeides (thymos), siin t66s tolgitud kui
thaldav ja vihastav osa moistusest, instinktiivne elu, mis pdhjustab pathost, ehk hinge arutuid
litkkumisi, ei ole midagi mdistusest eraldiseisvat, vaid pelgalt mdistuse ebamdistuslik
kditumine. Sellisest vaatepunktist pole apatheia targale mitte ainult hiddavajalik, vaid koguni
samatdhenduslik vooruse endaga.”

Nguyeni jirgi joudis stoitsistlik filosoofia kristlasteni peamiselt juudi filosoofi
Aleksandria Philoni (u 20 eKr - u 50 pKr) kaudu.”” Riitheri teadust médda kasutab Philon
apatheia-mdistet lipris mitmeti - iihest kiiljest moistab seda hukka kui tundetust, teisalt
tilistab kui joudu enese tunnetest vabana hoidmiseks.”

Nihke oma tdhendusviljas tegi apatheia Aleksandria Klemensi késituses, kes moistis
seda kui koigi hingeliigutuste (passions) elimineerimist, ndhes selle teostunud ideaali
Kristuses endas - aga sellise arusaamisega Kristusest ei taha Nguyen ndus olla,”* ja peab

tunnistama, autor samuti:

Gnostik on seesugune, et teda puudutavad iiksnes need tundeliigutused, mis on olemas
keha eest hoole kandmiseks, nagu nilg, janu ja muu. Aga meie Pédéstja puhul oleks
naeruvéirne oletada, et seesinane keha kehana ndudnuks oma kestmiseks vajalikku abi.
Sest Ta soi mitte keha tarviduseks, sest seda hoidis toimimas piiha energia, vaid selleks,
et need, kellega ta koos viibis, ei hakkaks Temast teistmoodi motlema; nondasamuti
nagu kindlasti moned arvasid hiljem, et Ta ilmus iiksnes ndivkujuna. Aga Ta oli tdiesti

apathes, kittesaamatu mistahes tundeliikumisele - olgu naudingule vdi valule.”

% Riither 1949: 12.

1 bid. 13.

2 Nguyen 2018: 8, mérkus 1; vt ka https://plato.stanford.edu/entries/philo/.

% Riither 1949: 17.

% Nguyen 2018: 8.

% Stromata V1, ptk 9: http://www.earlychristianwritings.com/text/clement-stromata-book6.html.
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Seneca kolmandast liikumisest saab Origenes aru mitte kui hingeliitkumistest, vaid
tolgendab neid halbade motetena (logismoi), lihendades Seneca niiviisi Matteuse
evangeeliumiga: “sest siidamest ldhtub kurje mdtteid, mdrvamist, abielurikkumist,
hooramist, vargust, valetunnistust, piihaduseteotust”.”® Muutus pathose mdistmises on
otsustav, sest Origenesest alates ei ole hinge soovimatus suunas liigutaja mitte inimloomus

ise, vaid kurat.”’

2.3. Euagriose apatheia

2.3.1. Nguyen, Sinkewicz jt

Euagrios maéératleb apatheiat mh palveseisundina, ja palveseisund(id) on tal
struktureeritud kolme progresseeruvasse etappi, kus viimane, 10plik, on iihinemine
jumalikuga. Kolmetine jaotus torkab Euagriose puhul silma igal pool, eriti teravalt aga
palveteoloogias.”®

Selle juured ulatuvad Origeneseni, kes jagas piihakirjatdlgenduse kolmele tasandile:
sonasoOnalisele, eetilisele ja vaimsele tasandile. Euagriose kogemuses ning sule all muutusid
need kolmeks vaimse elu tasandiks: need on praktiline, loomulik/looduslik, ja teoloogiline
tasand.”

Teine tugev mdjutus Origeneselt on kahekordse loomise idee: st kdigepealt loodi
preeksistentsed hinged, kes seejdrel eemaldusid loojast, ja seejiarel 161 Jumal (nende
tagasituleku vdimaldamiseks) materiaalse maailma ja kehad.'®

Euagriose suurteks mojutajateks kdrbes olid veel kaks munka Makariost: Egiptuse
Makarios vdi Makarios Suur (300-391)'"! ja Aleksandria Makarios (ca 300 - 395).' Egiptuse
Makariose asetab Euagrios iihele pulgale Nazianzi Gregoriosega, nimetades molemaid

103

valitud anumaiks.™ Sinkewicz peab Makarios Suurt eeskdtt Euagriose palvepraktika

104

kujundajaks.

% Mt 15:19.

97 Nguyen 2018: 9.

% Nguyen 2018: 17.

9 Vt ka Proloog (8) ja Praktikos 83; Nguyen 2018: 10.

190 Nguyen 11; Sinkewicz xxxvii; Bamberger Ixxv-Ixxix.

11Vt Palladius 54-58.

192Vt Palladius 58-67.

193 Praktikos 93: Minult kiisis valitud anum, vanake Makarios Egiptlane... Hp®tnoé pe 0 oxedog tijc éxloyijc O
Atyontiog yépov Maxdplog...

194 Sinkewicz xviii; Nguyen 11.
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Euagriose praktika keskmes on kaheksa (halba) mdtet voi1 kirge ja viisid nende
alistamiseks, et omandada apatheia. Kdige olulisem on omandada puhas palve, see tdhendab,
(halbadest) motetest rikkumata palveseisund.'®

Need kaheksa mdtet on: dgardlus (yaorpiuapyia) , hoorus (ropveia)), hobedaarmastus
(pihapyvpia), nukrus (Admn), raev (dpyif), akeedia (dxndic),'™ tiihihiilgus (xevodocia) ja
viimaks korkus (dmepnpavia).

Mbotete voi kirgede asukohaks peab Euagrios, nagu iilalpool deldud'”, tollal levinud
platonistliku ettekujutuse jéargi hinge kirgedele aldist osa (fo pathetikon meros), see jaguneb
omakorda ihaldavaks (epithymetikon) ja vihastavaks (thymos) osaks'®.

Nagu mujal, on ka vaimse praktika puhul Euagriosel kolmetasandiline skeem:
esimesel astmel piiiitakse vabaneda (halbadest) mdtetest ja kultiveerida voorusi; teisel
tasandil kontempleeritakse loodu(s)t - st piiilitakse ndha Loojat loodu vaatlemise teel; ja
kolmandal tasandil on eesmirgiks hinge tdielik lahtilitlemine mateeriast ning {ihinemine
Jumalaga.'”

Kuna Euagriose antropoloogia on pdhijoontes ikkagi platonistlik, on mdistetav ka
dualistlik ideaal - st keha, mateeria, on midagi teisejargulist ja mitte igavene, vaid muutuv.
Eesmirgiks on siis puhta (puhastunud) intellekti (nousi) tdusmine Jumala juurde'.

Praktikos kui algajatele munkadele moeldud teos kisitleb (halbadest) motetest
vabanemist ja vooruste arendamist.'"! Gnostikos, mis on mdeldud lileminekuna praktikast
kontemplatsiooni, tegeleb loodu kontempleerimise harjutamisega, mis aga on voimalik alles
pdrast ebatervete hingeliigutuste (pathos) iiletamist. See teine etapp tdhistab mitte iiksnes
kirgedest vaba olemist, vaid vabadust teadmatusest, mis juhib (tdelise) teadmiseni olevast, so
loodus(es)t'2.

Kephalaia Gnostika aga kaardistab seisundit, mida nimetatakse ka puhtaks palveks'".

Siin ei tdhenda apatheia enam vabadust iliksnes soovimatutest hingeliigutustest, see tdhistab

seisundit, kus hing on vaba mistahes hingeliigutustest ja materiaalsetest mdjutustest.

1% Nguyen 2018: 12.

1% M.Lepajdel midratletud kui “tiidimus™: Lepajoe 2012.

17 ptk 1.3.2.

108 Sinkewicz xxv.

% Nguyen 2018: 14.

10 Ibid. 15.

" Praktikos 78: Praktika on vaimulik meetod hinge kannatava osa puhastamiseks. (ITpoxtik] o1t ué0odog
TVEVLLOLTIKT] TO TTOONTIKOV PEPOG THG Woyig Ekkabaipovoa.)

"2 vrd Praktikos 2.

113 yrd Palvest 60: Kui oled teoloog, palvetad tdeliselt; ja kui palvetad tdeliselt, oled teoloog. (Ei OsoAdyog e,
mpooevén aAN0dG Kol el AANOMG Tpooevyn, Beoldyog €on.) Euagriost kujutavatel ikoonidel on enamasti see
tsitaat. (http://www.ldysinger.com/Evagrius/03 Prayer/00a_start.htm.)
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Selles seisundis muutub hing vdimeliseks omaenda valgust nigema''*, olles vaba
mistahes maistest muljetest.'"
Apatheia on munkliku, askeetliku elu eesmark, kuigi mitte inimeksistentsi eesmirk

kui niisugune, sest selleks on Kolmainu kontempleerimine''®.

2.3.2. Rasmussen

Rasmusseni pohivdide on, et apatheiat tuleb moista platonistliku liikumise ja
stabiilsuse kontekstis. Apatheia ise jaotub kaheks, nimelt tdiuslikuks ja ebatdiuslikuks
apatheiaks. Ebatéiuslik apatheia on rohkemal voi vihemal mééral deemonitega voitleva ning
askeesi harjutava munga igapdevane seisund - kui ta on oma harjutamistes edukas, st kui ta

liiiia ei saa. Téiuslik apatheia on seotud segamatu palvega''’

. Ebatéiuslikku apatheiat peab
Rasmussen piisivaks seisundiks selles mottes, et kuigi see seisund seisneb vastupanuvoimes
deemonite iiha kasvavatele riinnakutele, ei jad munk kunagi sellest périselt uuesti ilma, olles
selle seisundi juba kord saavutanud. Taiuslikku apatheiat peab ta ebapiisivaks seisundiks,

mis, olles kiill tdiuslik voi tdielik, leiab aset vaid segamatu palve ajal''®

ning seega tuleb ja
ldheb. Kuna apatheiat iildse, eriti aga tdiuslikku apatheiat kirjeldab liikumatus voi stasis,’’’
siinset ajalikku elu aga pdhiliselt litkkumine, on apatheias piisimine muidu kui ebatiiuslikult,

graduaalselt, siinse maailmakorraga vastuolus.'*

2.3.3. Tobon

Erinevalt Rasmussenist peab Tobon apatheiat mitte litkumatuseks, vaid stabiilseks
litkkumiseks. Empatheia on kaootiline voi ebastabiilne liikkumine, liikumine Jumalast
eemale;'?! aga apatheia on stabiilne lilkkumine Jumala poole.

Pathose definitsioonis peab Tobon Euagriost kdvasti Platoni Phaidrose paarisrakendi

vordpildist lacnanuks.'*

14 Vrd Praktikos 64.

!5 Nguyen 16-17.

"6 vt Praktikos: 2, Proloog (8).
7 vt nt Praktikos 65, 67, 69.
8 Praktikos 69.

19 Niripa 2019.

120 Rasmussen 2005.

121 Tobon 169.

12Vt ptk 1.3.2. Antropoloogia.
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Pathose seisundis hing on vilismojutuste meelevallas, mured, kdrvalised motted ja
deemonid héirivad selle keskendumist palve ajal, aga muidugi ka muul ajal.'*

Pathose seisukorra juures halvim on see, et mdtete, deemonite, omaenda ihade ja muu
tombumiste-toukumiste virvarris on inimene vOimetu maailma ja teisi inimesi nigema nagu
nad on. Ehk siis, inimene elab mingis fantaasiamaailmas, kus teised inimesed, rddkimata
muust olevast, on pelkadeks ihade tditmise tdoriistadeks, mitte kunagi nemad ise. Thade
kiiiisis inimene on vdimetu nigema tegelikkust.'*

Siinkohal on autoril kiusatus lisada kaks vordlust, molemad spekulatiivse iseloomuga.
Esiteks, nii nagu Tobon tolgendab Euagriose arusaama pathose kiiiisis vaevlevast inimesest,
ndib see &ddrmiselt sarnane maailmaga, nii nagu see on esitatud filmis “The Matrix”:
voltsmaailm, mis on tdmmatud meie silmade ette. Uhel juhul on “siiiidlasteks” tehisintellekt,
teisel juhul aga inimese langenud loomus ja deemonid, kes mojutavad meid motete kaudu.

Teiseks nditeks on Google’i isedppiv algoritm. Mingi otsinguajalooga inimene hakkab
uute otsisOnade peale saama infot, aga niisugust, mille kohta Google otsustab, et see on
relevantne, mitte inimene ise. See tdhendab, et mida enam koguneb otsinguajalugu, seda
raskemaks muutub viljamurdmine teatud otsimallidest, seda keerulisem on saada né
“vastaspoole” seisukohti, sest olemasolevad seisukohad hakkavad end taastootma.

Apatheia annab meile aga tdese tunnetuse olevatest asjadest. Apatheia asukohaks on
nous, aga nous’i all mdeldakse siin tervet inimest, mitte tiksnes logistikoni.'*

Nagu iilal 6eldud, peab Tobon, erinevalt Rasmussenist, Euagriose apatheiat mitte
litkumatuseks, vaid stabiilseks liikumiseks. Ta pohjendab seda ndnda: esiteks, metafiiiisiline
litkkumatus ei saa kunagi olla Euagriose tdhenduses nousi omadus, kuna litkumine on
enesemddramisvoimest lahutamatu, aga eneseméddramisvdime on nousi liikumine. Teiseks on
Jumal kiill liikkumatu, aga kehastunud (corporeal) loodu implitsiitselt liikuv, seega on loodu
tegelik litkkumatus vdimalik iiksnes enne langust ja pérast 10plikku taastamist
(apokatastasis).'*

Inimeseks olemise kese on vormitu ja kehatu nous, Jumala ase, loodud olema
vaikuses ja viljendamatus rahus, iithenduses temaga. Nous on apatheia koht, mdistetuna mitte

kui iiksnes logistikon, vaid kui terve inimene.'?’

123 Tobon 169.

124 Tobon 173.

125 Vit ptk 1.3.2. Mirkus 79.
126 Tobon 178-179.

127 Tbid. 175.
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Sellest tuleks aru saada nii, et on olemas eristus tdiusliku ja ebatiiusliku apatheia
vahel, just niisama nagu Rasmussen seda mdistis. Kui Euagrios rddgib hinge voi siidame
apatheiast, on juttu ebatdiuslikust, kui aga nousi apatheiast, on juttu tiiuslikust, aga vdibolla

ka languseelsest apatheiast.'”

2.3.3.1. Apatheia kui stabiilsus

Toboni jéargi oleles languseelne nous iihenduses Jumalaga rahu sees (stillness),
langusjargne aga, kuigi voimeline teatud tingimustel kogema jumalikku rahu, allub
litkkumistele. Apatheia seega on vabadus rahutusest, vabadus pathest, stabiilne seisund, mis
voimaldab tal (so nousil kui tervikinimesel) naasta Jumala juurde. PShjus, miks Tobon ei
noustu Rasmusseni definitsiooniga apatheiast kui stabiilsusest, kui litkumatusest, on
jargmine: kehastunud nous ei saa olla litkumatu sel podhjusel, et kehastumuse iiks
pohikarakteristikutest on liikumine'®. Liikumatuse kogemine (so ebatéiuslik apatheia)
langenud nousil on kiill vdimalik, ent see on iiksnes subjektiivne, ta allub ikkagi kogu
langenud maailma iseloomustavatele karakteristikutele, mille hulka kuulub litkumine ja
ebastabiilsus.”® Tobon tidpsustab, et apatheia kogemine langusjirgselt tihendab stabiilset

liikumist, mida kogetakse kui liikumatust (stillness)"'.

2.3.3.2. Apatheia kui surm ja iilestdusmine

Apatheia on hinge puhastatud/puhastunud seisund, selle saavutamine Euagriosele
vordub teatud médral surmaga. Néiteks toob Tobon Praktikose 52. ptk: “Keha vdib hingest
lahutada iiksnes see, kes need iihendas, aga hinge vOib kehast lahutada ka vooruste jargija.
Sest meie isad'*? nimetavad surmast motisklemist ja kehast pagemist anahoreesiks

99133

(eemaldumiseks).””>” ja Proloogi 6. osa: “Neil on meloot (lamba- v&i kitsenahk), sest nad

,kannavad Jeesuse surma alati oma ihus* (2 Kr 4: 10)”'**,

128 Ibid. 177.

122 Tobon 180.

130 Ibid. 180-181.

1 1bid.186.

132 Kuigi Euagrios omistab selle mdtte “isadele”, peab Tobon teiste dpetlaste (Sinkewicz, Dysinger, Casiday)
eeskujul motet Platonile kuuluvaks (Tobon 186).

133 Tdpo pev yopicar yoyfic, Lovov £oTi Tod cuvdicavtog: Youymv 8¢ dmd cOUNTOG, Kai Tod SPLepévo ThG
apetig. Tny yap avoydpnotv perétnv Bavarov kol euyny tod codpatog oi [atépeg Nudv dvopdlovoty.

B34 Trv 8¢ unhotiv Eovoty of méviote Ty Vékpwoty Tob Inood &v T() oiuatt Teplpépovie.
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Praktik, so see, kes harjutab askeesipraktikat, on see, kes sureb ldbi praktika ja
taassiinnib teadmisele. Praktika on selles mottes surm, et praktik suretab harjutades oma
kiindumuse maailmasse, so suretab selle kiilje endast, mis on avali pathosele'.
Ulestdusmine teadmisele — gnosisele — ehk iilestdusmine apatheiasse, mis vdimaldab
gnosist — tdhendab muuhulgas, et ei alluta enam keha diktaadile. Nt ei vaevleta enam néljas
ega janus, siiliakse ja juuakse selleks, et elada, mitte vastupidi. Keha elustav soojus (vital
heat) hoitakse vaos, voimaldamata sel kerkida kiimalisuseks. Sest kui see seni pole kiillalt
selgesti véljendamist leidnud, siis olgu 6eldud, et Euagriose jaoks soltuvad kiima-mdétted

dgardlusele jirele andmises. Ulaldeldu ei tihenda aga, et logismoi munka enam ei kiusa, see

tihendab iiksnes, et ta ei ole mdtete meelevallas.'*°

2.3.3.3. Siidamepuhtus'’ ja idolaatriast vaba olemine.

Modlemad ideed on piihakirja-pdhised: “Ondsad on puhtad siidamelt,

sest nemad nidevad Jumalat”"*; ja: “Tulge minu juurde kdik, kes olete vaevatud ja koormatud,

ja mina annan teile hingamise! Votke enda peale minu ike ja dppige minult, sest mina olen

tasane ja siidamelt alandlik ja te leiate hingamise oma hingedele.”'*

Need, kes on puhtad siidamelt, ndevad Jumalat: Euagriose sdnastuses siis, et kes on

saavutanud apatheia, on vdimelised Kolmainut kontempleerima. Tema ikke enda peale

vOtmine tihendab sisuliselt Tema surma suremist praktike 1dbi.'"*

Apatheia kui ebajumalakummardamisest vaba olemine on seotud Matteuse

t141

evangeeliumis esitatud tdhendamissonaga pulmapeost'*’, kus pulmapidu tdhendab taevariiki.

135 Tobon 187-188.

36 Ibid. 192-194.

137 Tasub lisada, et kui Johannes Cassianus tdlkis vdi digemini timber todtas Euagriose toid ladina keelde, tdlkis
ta apatheia puritas cordiseks - nt Philokalia 1979: 95-96; 104.

138 Mt 5: 8.

139 Mt 11: 28-29.

140 Tobon 197-198.

141 Mt 22: 2-14: ,, Taevariik on kuninga sarnane, kes tegi oma pojale pulmad. * Ja ta ldkitas oma sulased kutsutuid
pulmapeole paluma, aga need ei tahtnud tulla. * Taas ta likitas teisi sulaseid: ,,Oelge kutsutuile: Vaata, mu
s00maaeg on valmis, mu hérjad ja nuumveised on tapetud ja kdik on valmis, tulge pulma!” * Aga kutsutud ei
hoolinud sellest ja ldksid dra, kes oma pollule, kes oma kaubale, ° mdned aga votsid sulased kinni, teotasid neid
ja tapsid nad dra. ' Kuningas vihastas ja saatis oma sdjavied, hukkas need mdrtsukad ja siiiitas pdlema nende
linna. ° Siis ta {itles oma sulastele: ,,Pulmad on kiill valmis, aga kutsutud ei olnud seda viart. * Minge niilid
teelahkmetele ja kutsuge pulma, keda te iganes leiate!” ' Ja sulased laksid vilja teedele ja kogusid kokku kdik,
keda leidsid, nii halbu kui hiid, ning pulmakoda sai téis pidulisi. ' Aga kui kuningas astus sisse pidulisi
vaatama, ndgi ta seal inimest, kellel ei olnud pulmardivast seljas. ' Ja ta iitles talle: ,,Sober, kuidas sina oled
tulnud siia ilma pulmardivata?”” Aga see ei saanud sdnagi suust. '~ Siis kuningas iitles teenijatele: ,,Siduge tema
jalad ja kded ning visake ta vélja pimedusse!” Seal on ulgumine ja hammaste kiristamine. * Sest paljud on
kutsutud, aga vihesed valitud.”
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Sinna saamiseks peab inimene olema valmis ohverdama kdik muu. Need kutsutud,
kes ei hoolinud kutsest, talitasid oma talitusi edasi, sest muud asjad olid tdhtsamad kui kutse.
Pidada midagi tdhtsamaks kui taevariiki on sisuliselt ebajumalakummardamine, sest siida voi

nous, mis peaks olema Jumala paik, on juba tiis kdike muud, sisuliselt siis kuldvasikat.'**

2.3.3.4. Apatheia kui armastus ja teadmine.

Tobon radgib “vaimse keha” (spiritual body) iilestdusmisest, mitte eshatoloogilises
mottes, vaid ldbi praktike toimuva taassiinni mottes. Ta seob selle Efesose kirja 4. ptk
rahusidemega: “...ning olles usinad rahusideme kaudu pidama Vaimu antud {ihtsust™'**, kus
on juttu kiill rahusidemest koguduseliikmete vahel, ning tsiteerib Euagriose kirja Eulogiosele:
“Aga rahusidet ei tule taotleda liksnes inimeste vahel, vaid ka sinu kehas, vaimus ja hinges.
Kui ithendad selle oma kolmainu sidemed rahuga, siis, iihendatud jumaliku Kolmainu kisu
jérgi, kuuled: “Ondsad on rahutegijad, sest neid hiiiitakse Jumala lasteks” (Mt 5:9).”'#

Seega, inimliku kolmainu {ihendamine sidemega tihendab vooruse rajamist hinges, hinge
tilestdusmist selle kolmes aspektis, mis tihendab apatheia saavutamist.'*

Seega apatheia Toboni tolgenduses on stabiilse litkumise saavutamine terviklikus inimeses -
kusjuures stabiilne litkumine tdhendab litkumist Jumala poole, ja terviklik inimene tdhendab
korrastatud inimest, kelle hinge osad - thymos, epithymetikon ja logistikon on iiksteisega
harmooniliselt seotud, mitte e1 sodi liksteisega, keha allub hingele ja hing omakorda nousile.
Liikumatus Rasmusseni mottes on voimatu seetdttu, et kogu langusjargne loodu allub

litkumisele, aga litkumine apatheias téhendab korrastatud litkumist tagasi Jumala juurde.

2.4. Kokkuvaote

Vihegi pdhjalikumatest apatheia-kasitlustest on vaadeldud kolme — Nguyeni, Rasmusseni ja
Toboni késitlusi. Kuna Nguyeni fookuses oli apatheia tihenduse muutumine stoikudest
I. Loyolani, moodustas Euagriose apatheia temal liksnes lithikese kokkuvotte, mis sisuliselt

midagi uut ei 6elnud.

42 Tobon 199-200.

"3 NTG: onovdalovieg Tnpelv TV £votNTa T0D TVedaTog &v 1@ cLvdiou Tig eipfvng.

144 But it is not only among people that the bond of peace is to be sought, but also in your body and in your spirit
and in your soul. When you unify the bond of this trinity of yours by means of peace, then, unified by the
commandment of the divine Trinity, you will hear: “Blessed are the peacemakers for they shall be called sons of
God”. (Sinkewicz 33)

145 Tobon 207-209.

27



Rasmussen ja Tobon, eriti viimane, on pohjalikumad. Rasmussen peab apatheiat
hinge paigalseisuks voi litkumatuseks ning pithendab suure osa oma artiklist tdiusliku ja
ebatdiusliku apatheia eristamisele. Tobon, kelle monograafia juba mahu ja siivitsimineku
poolest teisi maekorguselt iiletab, peab apatheiat hinge stabiilseks litkumiseks. Apatheia
téiuslikkuse ja ebatdiuslikkuse kohta langevad tema seisukohad {ildiselt iihte Rasmusseni
omadega.

Autor ise kipub eelistama Toboni maiiratlust peaasjalikult seetottu, et Tobonit ei
onnestunud tabada ei pealiskaudsuselt ega pdgusalt iilelibisemiselt, polnud seda, mida vdiks

kirjeldada kui tendentslikkust.
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3. Praktikose tolgitud ja kommenteeritud peatiikid

3.1. (Proloog 8)

Kai tovtov pév cvpforov g &v Emropi] TOV Tpaypdtov 10 oyijpa: Td 0¢ prijpota To0Td
¢oTIv & PO avTOVG dEl Aéyovay oi Matépeg: Ty mioTv, ® TéKva, BeParol 6 éfog 6 Tod
Ocod, Koi ToDTOV TAMY £YKPATELD, TAVTNY 82 GKAVi] TO10DoLY Dopovi) Kal £Amig, ' MV
tikteTanr anadsia, N Eyyovov 1 ayann, ayaman 8 OVpa YvdoEmg PUoIKig v dradéyeTan

0coloyia Kai 1 EéoyaTn poxaploTnc.

Nonda on roivastus nagu kokkuvottev siimbol neist asjust, aga sonad, mida neile alati
radgivad Isad, on: usu alus, lapsed, on jumalakartus, ja selle alus jille eneseohjamine;
aga selle teevad kindlaks piisivus ja lootus, millest siinnib apatheia, mille tiitar on
armastus, aga armastus on loomuliku teadmise uks; sellele jirgnevad teoloogia ja

viimane ondsus.

Roivastus - siin on oy7juo tolgitud rdivastuseks, kuna proloogi alajaotused 2-8 tegelevadki
munga rdivastuse siimbolismi tdlgendamisega. SOna tihendus ise on muidugi avaram.'
Kaasaegses digeusu munkluses eristatakse suurt ja vidikest skeemat, mis on iihest kiiljest
erinevat laadi rdivaesemed, aga teisest kiiljest ka mungaelupidamises edenemise astmed.'"’

Guillaumont lisab, et skeema on stimbolistlik ja lihtsustatud vorm mungaelust voi munga
reaalsusest (z@v mpayudrwv), niisamuti ka Opetusest (o ppuara), mis Euagrios omistab

Isadele, st muistsetele korbeisadele.'*®

Loomulik teadmine - teadmine (/a science) voi tunnetus loodud maailmast eristub tunnetusest

vOi teadmisest Jumalast (la science de Dieu) voi teoloogiast.'*

Vrd ka Praktikos 81.

146 LSJ: form, shape, figure.
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?1=%CF%83%CF%87%FE1%BF%86%CE%BC%CE%B1&la=greek
#lexicon.

147 Oigeusu alused 102-103.

148 Guillaumont 491-492.

149 Tbid. 492.
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3.2.(2)

Baouieia ovpav®dv éoTiv amadera yoyiig neETa yvoOoemg TOV Ovtov aindoic.

Taevariik on hinge apatheia iihes toese tunnetusega olevast.

Peatiikk on peaaegu sona-sonalt Origeneselt iile voetud:

Aveoig 6¢ Ozov oty amdbeia woyiic uetd yvaroems TV Sviwv cindig.'™

Tegemist on dvinui’st tuletatud substantiiviga, mille tdhendusvélja katavad e.k terminid
“minna laskma, rahule jatma” (LSJ).
Aveois: 1. loosening, relaxing, thaw, 2. Metaph: remission, abatement, 3. Relaxation,

recreation, 4. Solution. (LSJ)

Origenes kirjutab seda kommentaarina Ps 39:14 (LXX 38:14) kohta:

aveg pot, ivo, avoydéw mpo tod ue arelBelv kai 0vxeTL un vraplm.

Autori tdolge, voimalikult sdnasonaline:

“Lase mind lahti, et ma taastuksin enne oma draminekut, et mind enam ei oleks.”

Ek Piiblis kolab see nii: “Pddra oma pilk minust eemale, et mu meel saaks rodmsaks,

enne kui ma ldhen dra ja mind ei ole enam!” (Ps 39:14)

Kogu psalm radgib surmast, Jumala karistusest ja kiusamisest, mis on inimese peal,
ning 1dppeb palve ja selle laiendustega: “Korvalda mu pealt oma nuhtlus; su kide vaenust ma
16pen dra!”;"! seega “pOdra oma pilk minust eemale” tdhendab antud juhul: “leevenda oma
karistust, dra kiusa mind nii raskesti”; LXX dvec por tdhendaks siis: anna mulle leevendust,
kergenda oma kitt, 10peta mu piinamine. Seega Origenese Aveoic 0¢ Ocov oleks umbes
“Jumala leebumine”, Jumala karistuse 15pp.

Kas voib siis delda, et Euagriose taevariik on seesama mis Origenese Jumala karistuse

16ppemine? Mdlemad eeldavad hinge apatheiat iihes tdese tunnetusega olevast.

130 Pitra - Analecta sacra III, 1k 33-34 https:/archive.org/details/analectasacraet00solegoog/page/n46/mode/lup.
151 Ps 39:11.
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Tobon seob peatiiki tdhenduse kehalisusest lahtititlemise ja rikkumatuse teemaga:
Apatheia teeb kontemplatsiooni vdimalikuks, kontemplatsioon omakorda lddvendab keha ja
nousi sidet, eeldusel, et kontempleeriv nous saab kontempleeritavatest realiteetidest

muudetud.'>?

Olgu siinkohal esitatud konteksti mottes Praktikose peatiikid 1-3:

1

Kristlus on meie pddstja Kristuse Opetus, mis koosneb praktikast, loodusest (loodu
kontempleerimisest) ja teoloogiast (Jumala kontempleerimisest).'>?

2

Taevariik on hinge apatheia lihes tdese tunnetusega olevast.

3

Jumalariik on tunnetus piihast Kolmainsusest, mis on iihes-ulatuv mdistuse olemusega

ja liletab selle rikkumatust / seda rikkumatuselt.'>*

Praktikose 2. ja 3. ptk eristavad “Taevariiki” ja “Jumalariiki”: vastavalt Baoileio odpovav ja
Boaoileio. Ocod. Euagrios eristab Taevariiki ja Jumalariiki vastavalt uskuja tunnetuslaadile.
Taevariik vastab teadmisele loodust e loodusest, loodud asjust; Jumalariik aga teoloogiale e
teadmisele Jumalast.'"” See, mida Euagrios siin “taevariigiks” nimetab, on “loomulik
teadmine” vOi “teadmine olevast/olevatest”, kuhu joutakse apatheia kaudu, mis on ise
praktika eesmirgiks.'”® Tdene tunnetus olevast - yvaaic t@v Svrwv dinbode — on tldiselt
seesama mis 1. ptk-s nimetatud ¢@oowkij ehk siis Gswpio pvoixii ehk loodud maailma

kontempleerimine."’

132 Apatheia makes contemplation possible, then contemplation in turn further “loosens” the nous from the
body, given that the contemplating nous is transformed by the participation in the realities perceived. (Tobon
203)

153 X protiavioudg o1t 80ype tod Zotipoc Hudv Xpiotod &k mpaxticiic ki puoukiic kai Ocoloyichic cuvesToc.
154 Bacikeio @cod o1t yvioig tiig aylac Tpiadog cvpmopektevopévn tfj cuotdoet Tod vodg, kai vrepPdilovoa
v aebopciov avtod.

155 Sinkewicz 249.

1% Guillaumont 500.

157 Bamberger 15.
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Samuti viitavad nii Sinkewicz kui ka Guillaumont sarnasele mdttele Euagriose
Epistula fidei’s: Sest kogu materiaalne teadmine 6eldakse olevat Kristuse kuningriik, aga
immateriaalne teadmine, seega tunnetus/kontemplatsioon Jumalusest/Jumalikust, on
Jumal-Isa kuningriik.'*®

Paralleelseid motteid KG-st: 4:30: “Kui Jumala kiillus, see, mis tuleb, on tulevaste
maailmaajastute vaimulik kontemplatsioon, siis need, kes taevariigi taandavad suulaele ja
kohule, saavad olema segaduses,”'” ja: KG 4:40: “Taevariigi voti on Vaimu and, mis

vithehaaval avab kontemplatsioone praktilisest elust ja olevast, ja mdtetest Jumalast.”'®

3.3.(33)

Mépvnco tod mpotépov cov Piov Kol GPYEI®MV TOPITTONATOV, Kol TOS Eumadng Ov
éréer Xprotod mpog TV aradewav petopéPnkac, koi dc warwv ER{AOES ToD KOGHOL TOD
TOALY KOl TOALAKIS OE TUTEWVAOGAVTOS. Adyroor 0€ pot Kol ToUTo" Tic 0 v Ti| épNpw
QPVAAOOMV 6¢, KOl TiS 0 AmeAa VOV TOVG daipovag PpOyovtog KaTd 60D TOVS 000VTUG
avt@dv. Oi yap TOOVTOL AOYIGHOL TOTELVOPPOSUVIIV HEV EPTOLOVGLY, TOV 08 Ti|S

VAEPNPOVING OVK EiGOEYOVTAL daipova.

Meenuta oma eelnevat elu ja muistseid libastumisi, ning kuidas kannatuse (empathes)
kiitkes olles sind Kristuse halastus apatheiasse on viinud, ja kuidas jille viljusid
maailmast / jitsid maha maailma, mis sind nii sageli ja mitmel moel on alandanud. Aga
motle sa mul ka jargneva peale: kes on see, kes valvab sind korbes, ja kes ajab édra su
vastu hambaid kiristavad deemonid. Sest need motted sisendavad alandlikkust ega lase

korkusedeemonil siseneda.

Eelneva elu all on mdeldud mungaellu sisenemise eelset elu.'®!

158 Ptk 22: Xpiotod yap Pacireiav gooiv elvar micav Ty Evodov yvdoty, Tod 8¢ @cod kai [atpog Ty dHAov
Kai, dg av gimot T1g, avti|g tfg OeoTNTOg Dewpiay.
(https://evagriusponticus.net/cpg2439/cpg2439-full-for-reading.html)

159 If the wealth of God, that which is to come, is the spiritual contemplation of the worlds/aeons that will come
into existence, those who reduce the kingdom of heaven to the palate and the belly will be confused.

1% The key of the kingdom of heaven is a gift of the Spirit, that which little by little reveals the intellections if
the praktiké and of nature, and of the logoi concerning God.

18! Guillaumont 575.
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Kannatuse kiitkeis olles - “dumafng av éiéer Xpiotod mpog v drabeiov uetoféfnroag” on
tolgitav kahel moel. “Kristuse halastusest haaratud olles ldksid sa iile apatheiasse”,'** aga siin

on ldhtutud teiste tdlkijate eeskujust: durabnc dv="kannatuse kiitkes olles.'®’

Kristuse halastus - FEuagriose jaoks on korkus eeskitt keeldumine Jumala abi
dratundmisest,'® vt ka Kaheksast mdttest 8: 12: “Suurepdrane on inimolend, keda Jumal
aitab; ta hiiljatakse ning siis ta moistab oma loomuse ndrkust. Sul pole midagi, mida sa

poleks saanud Jumalalt”.'®

Hambaid kiristavad deemonid - vrd liob 16: 10; Ps 35: 16; Ap 7: 54; Mt 8: 12; Mt 13:42; Mt
13: 50; Mt 22: 13; Mt 24: 51; Mt 25:30; Lk 13: 28.

Guillaumont viitab hammaste kiristamise asjus ka kolmele kohale Antoniose eluloos:

Peatiikk 6: “Lopuks siis, kui see Madu ei suutnud teda ka sellega alistada, vaid nagi
iseennast Antoniose siidamest olevat vilja aetud, siis hambaid kiristades ja justkui endast
vilja minnes (nagu on kirjutatud'®®)”.'” Jutuks olev “ka see”, mida deemon (eelnevalt)
kasutas, oli naiseks moondumine.'®®

Peatiikk 9: Siin kiristavad deemonid hambaid, olles eelnevalt votnud mitmesuguste
hirmuédratavate loomade kuju, ent suutmata siiski Antoniost hirmutada. Mdte on selles, et
Antonius ndeb neid libi, teades, et need pole péris, vaid ainult deemonlikud varipildid.'®”’

Peatiikis 66 nideb Antonios nidgemust taevasse lendavatest hingedest — osad saab

vaenlane kétte ja langeb nende peale, aga nende vastu, kes temast iile lendavad, kiristab ta

hambaid.!”®

162 N Niripé kirjalik mérkus 06.2021.

'63 While you were caught in the passions - Sinkewicz.

Though you were subject to the passions - Bamberger.

Comment tu étais sujet aux passions - Guillaumont.

Bynyuu crpactHbM - Sidorov.

1% Guillaumont 576.

165 A great thing is the human being who is helped by God; he is abandoned and then he realizes the weakness of
his nature. You have nothing good which you have not received from God. (Sinkewicz 88)

1% Meyer nt viitab oma tdlkes siin kahele kirjakohale: nii patuse kui ka deemoni vaatepunktist: Ps 112: 10 (LXX
111: 10) — patuse seisukohast; ja Mk 9: 17 (tegelikult 9: 18) — deemon sunnib seestunut hambaid kiristama.
(Athanasius 1950: 109, mirkus 34)

17 Bossenko 2020: 21.

168 5.5 Ja see muserdatud Kurat sdandas isegi 60sel votta naise kuju ja jiljendada seda igal viisil ainult selle
jaoks, et Antoniust eksiteele viia (Bossenko 2020: 20). Huvitava seosena torkab siin silma Praktikose
sissejuhatuses seisev arutlus mungavoost: “Vo06, mis on seotud nende nimmede timber, tdukab eemale kdik
riiveduse ja késib: ,,Hea on inimesele mitte naist puutuda®. (H 8¢ {dvn mepioeiyyovca To0¢ veppovs adTtdv
anwbeiton tdoav dxadapciov kol ToUTo TapayYEAAEL Kalov avOpam yovaikog ui drtecBar).

19 Bossenko 23-24; Athanasius 28.

170 Athanasius 75-76.
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Motted sisendavad alandlikkust — viide Praktikose Proloogile (2): Kapuuts on meie piéstja

Jumala armu siimbol, mis kaitseb pead ja soojendab laps-olemist Kristuses nende vastu, kes
alati tikuvad kdega 166ma ja haavama. Kuni nad seda peas kannavad, laulavad nad viega:
,Kui Issand ei ehita koda ega hoia linna, siis ndevad ehitajad selle kallal vaeva ilmaaegu ja
valvur valvab asjata!'”'“ Taolised héiled sisendavad alandlikkust ja juurivad vilja kdrkuse —

tirghalva, mis paiskas maa peale Koidutihe, ,,kes tduseb hommikul'7%,'”

3.4.(53)

Oi v 6GpKo KOKAGS OLUTPEPOVTES KA TPOvolay avTifs el EmBvuiog mo100uEvol, £00TOVG
i TevTNV Kotapep@écOmoav: icact yap TV yapwv 100 Anpiovpyod oi v Tijg Yuyiis
andOsiav 01 TOD CONOTOG TOVTOV KTNGAUEVOL Kol Tif TOV dvtov Ocmpig moodg

¢émpailovreg.

Need, kes liha halvasti/viletsalt/kurjasti toidavad ja teevad selle eest hoolitsemisest
himude rahuldamise, siiiidistagu iseendid, mitte oma liha. Sest need, kes keha kaudu
hinge apatheia on saavutanud ja asunud moningal miiral oleva kontempleerimisele,

teavad Looja armu.

Need, kes liha/ihu halvasti toidavad — see fraas on mitmeti tdlgitav: xaxw¢ voib olla nii

“halvasti” kui ka “kurjasti”, samuti on see erinevatel tdlkijatel erinev.'”* Ehk siis selgusetuks
jaab, kas toidetakse liiga vihe (toidetakse halvasti) voi liiga palju (kuritarvitatakse sooki), voi
on asi selles, kuidas, so mis kavatsusega seda toidetakse (kas ndlja peletamiseks voi

monulemiseks).

71 Pg 127: 1.

172 Js 14: 12.

173 To pgv kovkovAAMOV cOUBOAGV ot Thig ¥dpirog 10D Totiipog NudY Ocob oremalodong avT@dv TO NYELOVIKOV
kol wepBadmovong v &v Xplotd vnmotta d1d Tovg panilew del kai Titpdokety ntyelpodvrag. ‘Ocot toitvov
i Th|c KePAARC PEpovGL TodTo Suvipel YéAlovot Tadta- &dv ur Koprog oikodounon oikov kai QUAGEN mOALY,
€lg patnv Ekomiacev 0 0IKOSOUMY Kol O PUAACGELY TEPDUEVOS. Al 5 TOLADTAL POVOL TOTEVOPPOGVUVIV LEV
gumotodoty, Ekprlodot 8¢ vmepneaviay T dpydiov Kakdv, TO Kotaceicay £ig THY YV 1OV Eacedopov Tov mpmi
avatéAlovto.

17 Those who in their wickedness nourish the flesh”(Sinkewicz 107).

Those who give but scant nourishment (Bamberger 30).

Those who improperly cherish the flesh (Dysinger -
https://evagriusponticus.net/cpg2430/cpg2430.eng.1990.dysinger.html).

Ceux qui ont le tort de nourrir trop bien (Guillaumont 621).

Te, KoTOphIE 3T0YOTPEOIISTIOT IPOKOPMITEHHIEM TLTOTH (Sidorov).
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Ka lause teine pool —_teevad selle eest hoolitsemisest himude rahuldamise — tekitab
kiisimusi. Tegemist on Rooma kirja parafraasiga.'” UT 89 kommenteerib kirjakohta
jargnevalt: Lause 10pp raskesti mdistetav, arvatav mote: “et teie ei sdltuks tema himudest*.'’®

Euagriose jaoks on keha positiivne, sest antud langenud hingedele pdéste avitamiseks.
Kehalisus teeb praktilise elu vdimalikuks, ilma praktilise eluta aga pole apatheia saavutamine
voimalik. Loodu kontempleerimine pole ilma kehalisuseta vdimalik, see aga on vajalik
eelaste looja kontempleerimisele.'”” Ligikaudu sama viidab ka Guillaumont: “Langenud
vaimudele/hingedele/intellektidele on keha oigupoolest antud nende hiiveks/heaoluks,
aitamaks kaasa nende tervisele/pddsemisele/lunastusele: ta on neile kasulik ennekdike
rakendamaks/praktiseerimaks praktikat ja seekaudu ,j0udmaks/saavutamaks hinge
apatheiat/apatheiani*; lisaks on meil seda (keha) vaja niivord, kui oleme allutatud
kirgedele...”'"

Vrd KG 4:60: “Kes néitaks neile, kes Looja vastu teotusi titlevad ja meie hinge sellest
surelikust kehast halvasti rddgivad, armu, mis nad on saanud sellal kui nad on kannatuste
kiiiisis, et nad on {ihendatud niisuguse vahendiga?”'”

Ramelli kommenteerib seda jargnevalt: “Euagriose jirgi, kes on iihel noul Origenese,
Methodiose ja Nyssa [Gregoriosega] ses asjas, selle [keha] just nimelt surelikkus on
ettehoolduslik ja hiiveline, sest paneb piiri patule ja sillutab teed iilestdusmisele.”'*

Seda motet arendab Euagrios edasi KG 4:70: “Kdigile pole antud 6elda “ma viin oma

99181

hinge vélja vanglast”®', see on ainuiiksi neile, kes oma hinge puhtuse tottu suudavad isegi

selle sureliku kehata ldheneda loodu kontempleerimisele.”'®*

Ramelli tdpsustab, et Euagrios tdlgendab siin psalmi “vanglat” kehana.'®’

175 Rm 13:14: koi g copkdg mpdvoloy um noeiode eig émbopiog (NTG).

176 Uus Testament ja Psalmid 1989: 423, mirkus.

177 Sinkewicz 256.

178 | .c'est, en effet, pour leur bien, pour aider a leur salut, que le corps a été donné aux intellects déchus: il leur
est utile, d'abord, pour exercer la practike et par elle “obtenir I’impassibilité¢ de 1’ame®, aussi avons-nous besoin
de lui tant que nous sommes soumis aux passions” (Guillaumont 622).

17 To those who blaspheme against the Creator and speak ill of this mortal body of our soul, who will show
them the grace that they have received, while they are subject to passions, to have been joined to such an
instrument? (KG 231)

180 According to Evagrius, indeed, who agreed with Origen, Methodius, and Nyssen on this score, its very
mortality is providential and is a good, in that it puts a limit to sin and paves the way for restoration (Ramelli
231-232).

181 Parafraas Ps 142:8 / LXX 141:8.

1821t is not for everyone to say, “I will take my soul out of prison,” but this belongs to those who, because of the
purity of their soul, can, even without this mortal body, get close to the contemplation of beings. (KG 235)

183 Ramelli 235.
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3.5. (56)

Ta 1iig dmabeiog Tekpnpua, ped’ Huépav pév oo TOV AOYIGPAV, VOKTOP 0& o1l TAOV
évonviov émyvoodpeda: kai v piv anddsiay vysiav Epoduev eivar yoyig, TPoeNy 82
TNV yvOouwv, fTig pévn ovvamtewy Mpdc toig ayiog ovvapeoty eim0ev: gimep 1 TOV

AoOUATOV cVVAQEL £K TG Opoiag d1nficemc YivesOm TEPUKEY.

Apatheia mirke tunneme pieva ajal motete, 66sel aga unenigude jirgi. Me iitleme, et
apatheia on hinge terveolek/tervis, aga teadmine on hinge toit, sest ainult see on vilunud
iihendama meid piihade vigedega, kuna iihendus kehatutega tuleneb hoiakute

sarnasusest.

Apatheia on hinge terveolek — Guillaumont itleb selle olevat stoitsistliku méaratluse, mis

pohineb ettekujutusel kirgedest kui hinge haigusest.'s

Selleks, et aru saada hinge terveolekust — ja sellest tuleb aru saada, mdistmaks, miks
apatheiat just niiviisi madratletakse — , tuleb korraks siiveneda hinge haigeolekusse. KG 1:41:
“Kui surm tuleb pérast elu ja haigus pérast tervist, on selge, et ka kurjus tuleb pérast voorust.
Sest see on kurjus, mis on hinge surm ja haigus, aga voorus tuleb isegi enne vahepealset

seisundit (vooruse ja kurjuse vahel).”'™®

Teadmine on hinge toit — seda motet arendab Euagrios ka mujal: Mdistuslik loomus, mille
kurjus surmas, selle tdstab Kristus tiles 1dbi kontemplatsiooni kdigist ajastutest. Hinge, mis on
Kristuse(ga) surma surnud, tdstab tema Isa iiles teadmise abil endast (so Jumalast).'*

Voime jdreldada, et apatheia on hingel, mis on taastatud tervisele, aga mitte algsesse
seisundisse, vaid ldbinult languse ja kurjuse etapid. Et hing oleks vdimeline toituma
teadmisest, peab ta olema koigepealt surnud Kristuses ja Isa iiles é&ratatud

kontemplatsiooniseisundisse.

'8 Guillaumont 631 .

85 If death comes after life, and illness after health, it is clear that also evil comes after virtue. For it is evil that
is the death and the illness of the soul, but virtue comes even before the intermediate state (between virtue and
evil). (KG 36-37)

18 The rational nature that was put to death by evil, Christ raises up through the contemplation of all the ages;
the soul that has died the death of Christ, his Father raises up through the knowledge of himself. (Motetest 38:
Sinkewicz 180)
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Oleva kontempleerimisest - KG 2:32: “Just nagu surelikke kehasid ei toida mitte aine, vaid
selles olev vigi, nondasamuti ei kasvata hinge mitte objektid (ise), vaid nende
kontempleerimine”.'®

Niisamuti KG 2:88: “Selle meeltega tajutava maailma kontempleerimine on antud
toiduseks mitte iiksnes ainult inimolendeile, vaid ka teistele mdistuslikele loomustele.”!®

Ja sellega ldhedalt seotud KG 3:4: “Inglite isedrasuseks on, et nad saavad alati toiduse
olevuste/olevate kontempleerimisest; inimestega ei ole see kogu aeg ndnda; ja deemonid ei
saa sellest toidust ei ajas ega ajatuses.”'™

See viimane peatiikk on seletuseks ka Euagriose viljendile ,,hoiakute sarnasus®, mis
inimestel on kehatutega: nimelt nii inimesed kui ka inglid on voimelised saama ,,toidust*

oleva kontempleerimisest.

Veel ihendumisest piihade vigedega — vrd KG 2:48: “Intellekt, kui see ldheb otsejoones
omaenda teed, kohtub piihade vigedega, aga kui (ta 1dheb) hinge tooriista méoda, satub ta
kokku deemonitega.”"

See on kiill pisut korvaline, aga olgu tépsustatud, et hinge tooriist (dpyavov) on keha.
Seega ratsionaalne voi intellektuaalne osa hingest (vodg) peab olema vaba, et, segamata
ihaldavast vdi vihastavast hinge osast, minna omaenda teed.'”’

Ja Sinkewicz mirgib, et tihendumine pithade vidgedega tdhendab inimolu transformatsiooni

ingellikuks, me oleme nagu inglid nende téiuslikus apatheias.'”

Uhendus kehatutega — siin on erinevad tdlkijad jille liinud erinevat teed.'”® On selgusetu, kas

on mdeldud kehatute omavahelist {ihendust vdi meie lihendust nendega. Loogilisem (ja
enamusele toOlkijatele meelepidrasem) on, et ,,meie iihendus kehatutega®, mitte ,kehatute

ithendus omavahel*, nagu ndib arvavat Bamberger.

87 Just as it is not matters that nourish mortal bodies but their power, so it is not the objects that have the soul
grow but their contemplation (theoria).

'8 The contemplation of this sense-perceptible world is given as nourishment not only to human beings but also
to other rational natures.

18 Peculiar to angels is to always be nourished with the contemplation of beings; to human beings is to not
always (be nourished with it); and to demons is (to be nourished with it) neither in time nor without time.

1% The intellect, if it goes straight along its own path, meets the holy powers, whereas if (it goes along the path)
of the instrument of the soul, it will run into demons.

1 Ramelli 119-120.

192 Sinkewicz 256-257.

195 Bamberger: ,,union between incorporeal beings®.

Sinkewicz: ,,union with the incorporeals®.

Dysinger: “our union with incorporeal beings”.

Guillaumont: ,,I’union avec les incorporels®.

Sidorov: ,,coenHEHIE HETEIECHBIX CYIIECTB .
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Ilepi kaTaotdoemg £yy1lovong Ti) anadeiq

Apatheiale lihenevast seisundist (ptk 57-62)

3.6. (57)

Avo Ti|g yoyiic €ipnviKal KaTaoTAoElS €ici, pio pév 1 G0 TAOV QUGIKAV GTEPUATOV
avaowopévr, £tépa 0¢ 1 &€ vmoywpnoes TOV dapuévev Emryvopuévi)t Kol T pév
TPOTEPY GKOLOVOET TATEIVOPPOSVVI] NETU KOTAVOEEMS, KOl dGKPLOV Kol TOO0g TPog TO
Ogiov dmelpog, Koi omovdn mepi TO Epyov GuéTpnTos: Ti 0% dgvTEPQY Kevooolio peta
vrEPNQOVIOG £V AvaIPESEL TOV AOTAOV SUIUOVOV TOV povayov vmocvpovca. ‘O toivov
POV Ta O6pro TS TPOTEPNS KOTUGTAGEMS, TUG EMOPONAS TOV dUPOVOV 0EVTEPOV

EMYVAOOETL.

Kaks on hinge rahulikku seisundit: iiks neist loomulikust seemnest antav, teine aga
deemonite taandumisest siindiv. Esimesele jirgnevad alandlikkus iihes siidamepiinaga
ja pisarad ja piiritu igatsus jumaliku jirele, ja mo6tmatu innukus asuda tegutsema.

Aga teisele jirgnevad tithihiilgus koos korkusega, mis viivad kaasa munga, kui teised
deemonid taanduvad. Seetdttu see, kes kaitseb esimese seisundi piire / eelmist seisundit,

moistab/mirkab kiiremalt/selgemini/teravamalt deemonite riinnakuid.

Hinge rahulik seisund on seesama mis apatheia,'* kusjuures apatheia on hinge rahulikku

seisundit defineeriv omadus.'?’

Seisund — katdoracic— on FEuagriosel tdhtis tehniline termin, viidates teatavale
kindlaksméératud tédiuslikkuse astmele ja rahule, mis ulatub kaugemale &rkvel- voi

teadvuselolekust.'”®

Loomulikud seemned on voorused,'*” vrd ka KG 1:39: “Kui me alguses tulime olemisse, olid
vooruste seemned meis loomuldasa olemas, aga kurjuseseemneid ei olnud.”'*
Analoogiline mote ka Athanasiusel: “Nonda vajab voorus ainult meie tahtmist, kuna see on

meie sees ja tekib meist endist.

19 Guillaumont 634.

195 Sinkewicz 257.

1% Bamberger 32.

7 Sinkewicz 257; Guillaumont 635.

%8 When, in the beginning, we came to existence, seeds of virtue were connaturally present in us, but not of evil.
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Sest voorus tekib, kui hinge mdistuslik osa on loomupérases seisundis. Loomupérane on see

aga siis, kui piisib nii nagu ta on siindinud; siindinud aga on see ilusa ning sirgena.”""”

Stidamepiin — xazavoéic — LSJ annab vasteks ka contrition/patukahetsus; Sinkewicz on selle
tolkinud compunction’iks — silidametunnistuse piin, kahetsus, v0i ka kompunktsioon.
Benedicta Ward on selgitanud termini kasutust oma Apophtegmata-tolkes jargnevalt: “see
viitab sisemisele kurbusele patu pirast, mis viib meeleparandusele.” Seega, tegemist on
positiivse, mitte negatiivse seisundiga. Olgu illustratsiooniks jargmine apophtegma: “Poimen

iitles ka: ,,Lein on kahetoimne: see loob head ja hoiab dra halva‘ !

Igatsus jumaliku jdrele — traktaadis “Palvest” ptk 118 laiendab Euagrios siinset motet nonda:
,Onnis on mdistus, mis segamatult palvetades omandab aina suureneva igatsuse Jumala
jargi;**? kusjuures segamatult palvetama on vdimeline ainult mdistus, millel on apatheia, see
tahendab, siin on kokku voetud kogu Praktikose eesméirk: harjutamise 14bi puhastada hing

piisavalt, et omandada apatheia ning olla vdimeline tdeliselt palvetama.

See, kes kaitseb esimese seisundi piire, mérkab kiiresti deemonite riinnakuid — vrd Praktikos

83 Iopp: “Kes on apatheia saavutanud, tunneb kergesti dra vaenlase sddurite riukad.”
Peatiikis esitatud mote on iseenesest kiillalt selge: kui voorusi rakendades vdidab
munk deemonid, siis on deemonid liiiia saanud ega julge monda aega enam laheneda. Kui aga
nad vabatahtlikult taanduvad, teevad nad seda munga tiissamiseks, et viimane oma petlikku
voitu naudiks ning seetottu uhkeks ldheks. Seejdrel riindavad nad ettevalmistamatult

voltsloorbereil puhkavat munka uuesti.

199.20: 5-6: Bossenko 2020.

200 Compunction® refers to an inner sense of sorrow for sin that leads to repentance. The Desert Fathers 2003:
XXXIi.

21 Poemen said also: ,,Grief is twofold: it creates good and it keeps away evil.“ Ibid. 14.

202 Mocaptdg £6Tiv vole, 0¢ Ameplondotmg Tpocevydpevog TAsiove todov Tpog Oedv del TpocAapBavet.
(http://www.ldysinger.com/Evagrius/03_Prayer/00a_start.htm)
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3.7. (58)

‘O Tilg kevodoiiog daipwv avrikertor T® daipovi Tilg mopveias, Kol TOVTOVS dpa
npooParelv Yoyl TOV 00K £voeyopuévov £otiv: gimep 0 pev TIpdG EmayyéAreTal, 0 o8
atwpiog TpoEevog yivetar: 0mOTEPOS TOIVLY TOVTOV £0V TTpoceyyicag mEln o€, ToLG TOD
GVTIKEPEVOD O0ipovog mAaTTE 01|0ev év oeovT® Aoyiopovg: kKav ovvnolilg 10 o)
Leyépevov fih@ TOV fhov £KKpoOvELY, YIVOOKE 6£00TOV mANGiOV dvta T®OV dpov Tiig
anafsiog: ioyvoe Yap oov 0 voig Aoyiopoig avlpomivolg Aoyiopovg a@avical daipovmy.
To 0¢ 010 TamEWVOPPOSUVI G ATMGAG0GL TOV TS KEVOOOSiag Aoyiopdv, 1 010 cOPPOSVYNG
10V Ti|g mopveiog, Padvtatng av €in tekpprov aradeioc. Kot todto éml mavrov 1dOV
AVTIKEPEVOV GAMNAOLS dapovev ipdTTey TEpdOnt: dpa yop kol yvoon moie maodse
pariov memoiwoo. Iy 6om oOvomg aiter mopa OLod T® OeVTEP® TPOT® TOVG

nolepiovg apvvacOar.

Tiihihiilguse deemon seisab vastu hooruse deemonile, ja iihel ajal on neil voimatu hinge
riinnata, kuna esimene lubab au, teine aga on hébi kaitsja. Kumb iganes niiiid sind
lihenedes rohub, siis temale vastalisest deemonist vormi kindlasti eneses motted. Kui,
nagu oOeldakse, peaksid olema véimeline naela naelaga vilja lo6ma, tea end olevat
ldhedal apatheia livele, sest su moéistus suudab kaotada deemonite motted inimlike
motetega. Aga alandlikkuse abil tdugata ira tiihihiilguse mote, voi siis moodukuse abil
hooruse mote, on tdendus siigavaimast apatheiast. Piiiia seda rakendada Kkoigi
iiksteisega vastuolus olevate deemonite puhul, sest samal ajal saad sa teada, missugune
kirg koige rohkem sind mojutab. Siiski taotle koigest viest Jumalalt, et suudaksid teisel

viisil vastaseid torjuda.

Tihihiilguse deemon vs hooruse deemon — need on iiksteisele vastalised selles mdttes, et
tithihiilguse deemon sunnib munka tundma uhkust oma vooruste ja praktiseeritava range
asketismi iile, ning piitiab munka viia askeetlike liialdusteni. Hoorus, nagu ka dgardlus, on
seotud naudinguga, monususega, ning neile jarele andes tunneb munk hibi, ning see voib ta
tougata meeleheitesse. Hdbi all ei motle autor siin eelmise peatiiki xazavodic’t, mis on
realistlik vaade oma seisundile, vaid meeleheitele ajavat piinlikkus- ja lootusetustunnet,

midagi “ah, ma ei saa sellega iialgi hakkama”-vaimus.
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Vrd ka Praktikos 8: “Ja hinge maédrides ta (so hoorusedeemon) sunnib enese ees

kummardama.”?%

Hébi — vt ptk 1.1., lugu Euagriosest ja iiliku naisest.

Uhel ajal on neil vdimatu hinge riinnata — oma traktaadis “Mdtetest”, ptk 24, viidab

Euagrios, et deemonitel pole vdimalik iihel ajal inimest riinnata sellepdrast, et inimese
moistus pole oma loomu poolest voimeline korraga kahest voi enamast asjast meelekujutlusi
looma. Samuti vdidab ta, et see, mis paistab inimesele kui meelekujutluste kaleidoskoopiline

virvarr, on petlik — tegelikult jargnevad kujutluspildid iiksteisele, olgugi kiiresti.”**

Naela naelaga vilja 166ma — konekdind, esineb ka Palladiosel: “...ni1 ldks ta (Heron)

eriiilesandega — nii ta seda nimetas — Aleksandriasse, ja 16i naelaga naela vilja”.?* Siin on
jutt rahutust mungast, kes ldks oma rahutuse vaigistamiseks veel rahutumasse kohta —
suurlinna. Seal ta hooras, joi ja sdi nagu jaksas, seejérel haigestus raskesti, kaotas moningad
thulitkmed ning 16puks naases korbe ning pidses “vastu oma tahtmist”. Mdte paistab olevat
nii Palladiosel kui Euagriosel, et mingi hdda ravib teine samalaadne, iihest tovest paraned
teise haigestumise abil.**

Sama kdnekéandu esineb veel Aristotelesel, Cicerol jt.2"7

Deemonid, kes seisavad iiksteisele vastu — vrd Praktikos 45: “Nurjatud deemonid kutsuvad

appi neist veel nurjatumad deemonid, ja ainult hinge hukutamise suhtes on nad iihel meelel,

kuigi nad oma olemise/loomu/diathesise poolest iiksteise vastu tegutsevad.”**®

...aga tasasuse abil tOugata dra tlihihiilguse mdte... — Siin on selgelt esile toodud apatheia

erinevad astmed — madalamal tasemel mingitakse motted iiksteise vastu vélja, korgemal aga

iiletatakse need voorustega.

203 Koi thv yoynv patvev tepi ékeivag katakapumret tog épyaciac.

204 Sinkewicz 169-170.

205 “So he went off to Alexandria by special dispensation, so he called it, and drove out a nail with a nail”
(Palladius 87).

206 Palladius 85 — mirkus 239.

27 Guillaumont 638.

28 01 movnpoi daipoveg Tovg ToVNPOTEPOVGS ATV Saipovag eig Pondstay émiondvTar Kol kotd Tog Stodécelg
GAAMA01G EvavTIODUEVOL, GUUP®VOVOLY €T ATOAEIYL LOVOV YOYTC.
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3.8.(59)

‘Oc® mPoKOTTEL YY1, TOGOVT® HEILOVES QVTIV AVTOYOVICTAL O10dEOVTaL TOVS YOp
avToVG del daipovag avTi)

nopopévely o0 melBopor kol TOoVTO 600l pAALGTO Ol OSVTEPOV TOIS TEPACUOIS
émpariovres, koi TNV 7pocovoav aVTOl amdfslay  EKpoyAevopévny VA0 TAOV

owadeapévov opdOvTEC.

Mida enam hing edeneb, seda voimsamaks muutuvad selle vastased. Ma ei usu, et tema
juures piisivad (alati) needsamad deemonid. Seda teavad ennekoéike need, kes teravamal
moel Kiusatuste Kkiiiisis on, ja nad nievad saavutatud apatheiat kangutatavat iiksteisele
jargnevate deemonite poolt. (I0hkumist ja lammutamist, mida nende saavutatud

apatheia kallal toimetavad iiksteisele jirgnevad deemonid)

Mida enam hing edeneb — hinge edenemist apatheias mdddab hinge riindavate deemonite
kvaliteet (so mitte enam “labased ja juhmid, nd kantpeadeemonid”, vaid peeneid 10kse
seadvad deemonid) ja rlinnakute joud. Need, kes on sisenenud gnostilisse ellu, peavad
vastamisi seisma (faire face a) kiusatustega, millest neil eelnevalt teadmisi ei ole.*”

Vrd ka Antirrhétikos 1V, 3: “Hinge vastu, kes ei mdista, et kiusatused paljunevad
kiiresti, kui see on hakanud uurima vaimulikult Jumala séna ja on usinaks muutunud Jumala
kiskude vastu: Siis Mooses poordus jille Issanda poole ning iitles: ,,Issand, mispérast sa oled
sellele rahvale kurja teinud? Milleks sa siis mind oled ldkitanud? Alates sellest, kui ma tulin

vaarao juurde sinu nimel rddkima, on ta sellele rahvale kurja teinud ja sina ei ole oma rahvast

tdesti mitte padstnud!” (Ex 5: 22-23)”.2!°

Ma ei usu — Hermase karjasekirjas leidub Opetus, mille jérgi igale inimesele on méératud

kindel deemon teda kiusama.?'" Kuigi Origenes jt teoloogid hakkasid sellest dpetusest kinni,

ei saanud see kunagi pariselt traditsiooni osaks*'%.

29 Guillaumont 639.

210 Against the soul that does not realize that temptations quickly multiply when it has started to investigate
spiritually the living words of God and it has become diligent about God’s commandments... (Talking Back
2009: 99-100)

21 Le Pasteur 1986: 172.

212 Bamberger 33.
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Seda teavad ennekdike need — tdlked ldhevad siinkohal lahku,* jddb selgusetuks, mis on

teravam: kas kiusatus voi selle médrkamine.
Apatheiat kangutatavat — LSJ annab verbi éxuoyievm®™ vasteks “kangiga lahti kangutama” —
see on vOrdpilt véravast, millest sisse murdmiseks/lahti kangutamiseks vaenlased

vahendit/viisi otsivad — tegemist on militaarse metafooriga, mida Euagrios sageli kasutab.*"”

Uksteisele jirgnevad deemonid — vrd Mdtetest 34: “Kui teatava kindla kirega seotud mdtted

muutuvad pika aja jooksul harvadeks, ja korraga toimub selle kire dkiline keemaminek ja
litkkumine, ilma et me oleks andnud oma hooletuse tottu selleks mingit ettekdénet, siis teame,
et esimesest veel kohutavam deemon on ta koha iile vdtnud, ja valitsedes paiga iile, kust

eelmine deemon pages, tditnud selle omaenda nurjatusega” *'®

3.9. (60)
‘H pév tedkeio T yoyi) dradeio petd TNV vikny TV KOTO TAVTOV TOV AVTIKEIPEVOV TH|
APOKTIKE] Sopovev Eyyivetor 1 0& GTeEAMG Gmadelo ®g mPog TNV SVvvOpLY TEMS TOD

TaAaiovtog aUTH) AfyETon daipovog.

Taiuslik apatheia tekib hinges pirast voitu koigi praktilise elu vastu seisvate deemonite
iile. Ebatiiuslik apatheia, nagu 6eldakse, on moeldud vahepeal hingega voitleva deemoni

vastu.

213 Bamberger: ...those who fall into more severe temptations.

Sinkewicz: ...who perceive the temptations with greater precision.

Sidorov: ...KOTOpbIE CBOMM IyXOBHBIM OKOM OBICTPO ITOCTUTAIOT CIydaromuecs uckymeHusM... (kes oma hinge
silmadega kiiresti tabavad juhtumuslikud (?) kiusatused).

Guillaumont: ...que personne ceux qui per¢oivent les tentations d’une manicre plus pénétrante... (need, kes
tajuvad kiusatusi teravamal moel, teravamalt).

MVt ka:
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?1=%E1%BC%90%CE%BA%CE%BC%CE%BF%CF%87%CE%B
B%CE%AD%CF%85%CF%89&la=greek#lexicon (29.06.2021).

215 Guillaumont 640-641.

216 'When thoughts associated with a particular passion become rare over a long period and there is a sudden
boiling up and movement of this passion without our having given any pretext for it out of our negligence, then
we know that a demon more formidable than the first has succeeded him and, watching over the place of the one
who had fled, has filled it with his own wickedness.* (Sinkewicz 177)
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Koik praktilise elu vastu seisvad deemonid — deemonid, kes riindavad ihaldavat ja vihastavat
osa hingest (so epithymetikoni ja thymost); Euagrios eristab praktilise elu vastu seisvaid

deemoneid neist, kes seisavad kontemplatiivse elu vastu.*!’

Taiuslik ja ebatdiuslik apatheia - apatheia (eba)tiiust hinnatakse deemonite jou ja voitluse
dgeduse jargi; tdiuslik apatheia ei tunne jdrke, ja eeldab, et lihelgi deemonil ei ole niitidsest
tema vastu joudu.?'® Vt ka ptk 2.3.

Vrd ka “Motetest” 15: “Millal iganes erak saavutab mingi véikese hulga apatheiat,
hangib ta endale tlihihiilguse ratsu ja ruttab linnadesse, saades tdis ohjeldamatut kiitust

vastavalt oma mainele.”?"

3.10. (61)
Ovk av TpoérOor 6 voig, 000E GrodnunoeL TV KEANV EKEivy dmodnpiav, Kol £v T1) (OpU
vévorto TAOV Goopdtov, pn 1o Evoov owplmcapevog 1) yop Ttopayr TOV OIKEI®V

¢moTpéPElY aVTOV £l0E TPOG TO 6P’ OV EEAAv0sy.
Ei edene moistus ega rinda seda head teed vilja voorsile, ega asuta end kehatute valda,
kui ta enese sisemust ei sea korda. Sest kodused tiilid sunnivad ta poérduma tagasi selle

juurde, mille ta maha jittis.

Head teed voorsile rdindama - vrd kiri Eulogiosele, 24: “See, kes praktilise elu (abil) vélja

riandab ja gnostilisse ellu sisse rindab...”**

Sinkewicz kommenteerib: “Meel ei saa edeneda ega saavutada kontemplatsiooni
kehatutest, olemata seadnud korda oma sisemuse, sest kodused probleemid harilikult viivad

ta tagasi sinna, kust ta tuli.

217 Sinkewicz 257 mirkus 69; Guillaumont 641.

18 Guillaumont 641.

219 Whenever the anchorite’s mind attains some small degree of impassibility, it then acquires the horse of
vainglory and immediately rushes off to the cities, getting its fill of the lavish praise accorded to its repute.
(Sinkewicz 163)

200 éx mpakTikic kdnuiag, kol yvootikhc dvnpiog
(https://evagriusponticus.net/cpg2447/cpg2447.gre. 1858 .pg.ref-logical.html)- nt Sinkewiczil tdlgitud jargmiselt:
...the person experienced in the emigration of the practical life and the homecoming of the gnostic life
(Sinkewicz 50).
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https://evagriusponticus.net/cpg2447/cpg2447.grc.1858.pg.ref-logical.html

Aga saavutanult apatheia ta piisib kontemplatsioonis ega ole puudutatud kodustest
asjadest, sest meele vihastav osa on rdivastatud leebusesse ja ihaldav osa kasinusse ja
paastumisse.”*!

Vrd Palvest 47%%2: Deemon on viga kade palvetavale inimesele ja pruugib iga ndksu ta
eesmargilt korvalekallutamiseks. Nonda ei lakka ta liikvele lilkkkamast meelekujutlusi asjust
mélu abil ja kangutamast valla koiki kirgi liha 1&bi, ndnda et ta saaks takistada ta parimat
kurssi ja ta viljarindu Jumala poole.*”

Vrd ka 2Kr 5:8: Goppoducy 0¢ kal ebdokotuev udllov EKdNUNoUL €k 100 GOUATOS KOl
gvomunoot Zpog tov kvprov - tuleb tunnistada, et eestikeelses Piiblis ei tule sarnasus nii hasti
vélja: “ent me oleme kindlad ning meile meeldib pigem é&ra olla ihust ja viibida Issanda

juures.”

Asumine kehatute sfiéri — see on vaimne kontemplatsioon (contemplation spirituelle).”**

Vrd KG 1.85: Meel hulgub, kui on kirgedest mdjutatud, ning muutub talitsematuks,
kui modistab oma ihalduste olemust. Teisest kiiljest see hoidub eksiteele minemast, kui on
muutunud liigutamatuks ja saanud kokku kehatute reaalsustega, nendega, mis rahuldavad
koiki ta vaimulikke ihasid.??

Ramelli kommenteerib seda ndnda: “Modistuse loomulikud objektid on hoomatavad ja
kehatud reaalsused, kui mdistus on sihitud kuhugi mujale, see hélbib ning voib sattuda
kirgede kiiiisi. Kired ei mojuta mitte iiksi hinge ihaldavat osa ... vaid ka mdistust, nousi,
hinge kdrgeimat osa. Seepérast on téhtis, et see saavutaks apatheia. See ei tdhenda, et nousil
poleks selleks ajaks enam ihasid, vaid pigem, et alles on iiksnes vaimsed ihad, mis Euagriose

klassifikatsiooni jargi on head.”**

22! The mind could not advance nor attain the contemplation of the incorporeals, without having set right what is
within, for domestic trouble usually turns it back to where it has come from. But when it has acquired
impassibility, it tarries in contemplation and is unconcerned with those in the household, for its irascible part is
clothed in gentleness and humility and its concupiscible part in chastity and abstinence. (Sinkewicz 257)

222 Sinkewiczi numeratsioonis 46 (Sinkewicz 197).

23 Afav Packaivel 6 daipnmv avOpdT® TPOGELYOUEVE Kai o xpaTol unyovii AvpvacOat IOV To0Tov GKOTOV.
Of maveTon oDV Té VOUOTo KV Tdv Tpoyudtav S1d tfig pviung koi dAo té madn dvopoyredov Sid g
oapKOg, tva Eumodicorl duvvnodf @ dpict® avTod dpou® Kol tf] TPOg Oeov Ekdnuia.
(http://www.ldysinger.com/Evagrius/03_Prayer/00a_start.htm)

224 Guillaumont 642.

225 The intellect wanders when it is affected by passions, and it becomes unrestrainable when it realizes the
constitutive matters of its desires. On the other hand, it refrains from going astray once it has become impassive
and has got together with those realities that are incorporeal, those that satisfy all its spiritual desires. (KG 77)
226 The natural objects of the intellect are the intelligible and incorporeal realities; if it is directed to different
objects, it deviates and is liable to passions. Passions affect not simply the concupiscible part of the soul ... but
the intellect, or nous, the highest faculty of the soul. Hence the importance of its attaining impassibility. This
does not mean that at this point the nous has no desires left, but rather it has only spiritual desires, which are
classified by Evagrius as good. (Ramelli 77)
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Korda seadma — 810p06w — stoitsistlik véljend.**’

Tagasi podrduma — peatiikk kirjeldab seisundit, mis asub “apatheia piiridel”. Munk on
saavutanud apatheia, kuid tagasilangemine on veel voimalik, sest sel tasemel voib ta veel
tunda hiiritust koduste asjade pérast, see tdhendab otsesdonu hinge vihastava ja ihaldava osa

hairitust.??®

Kodused tiilid — tdhendab otseselt hinge tundelise osa, so vihastava ja ihaldava osa

hiiritust.??

3.11. (62)
Tov vodv koi ai apetol Kol ai Kakiol ToQLov anepyalovrar: ai pév, iva pn Prénn tog

KOKLOG ol 0%, iva pui) mdiv 10n 10¢ GpeTac.

Nii voorused kui pahed teevad moistuse tiiesti pimedaks: esimesed selleks, et ta ei

vaataks pahesid; teised aga selleks, et ta jille voorusi ei silmaks.

Vrd Palvest 120: Onnistatud on mdistus, mis palve ajaks on saavutanud tdiusliku
lahtiiitlemise meeltest (dvaicOnoia).

Vrd ka KG 5.27: “Vihastav osa (hingest), kui see on drritatud, pimestab vaatajat;
ihaldav osa (mdistusest), kui see on loomalikult liigutatud, peidab niahtavad asjad.”*'

Ramelli kommenteerib: Vihastava ja ihaldava hingeosa liikumisi pidas loomalikeks
Nyssa Gregorios, tema eeskuju jargib ka Euagrios. Téhelepanuvaiarne on, kuidas Euagrios
teeb vahet nende mojul hingele: vihastava osa tegevus mojutab vaatajat, aga ihaldava osa

tegevus asju, mida ta vaatab.**

227 Guillaumont 642.

228 Guillaumont 643.

229 Ibid.

20 Makdpiog €011 vodg 6 kot TOV Kanpov Tiig mpooevyfig tedeiov dvarsOnoiay ktnoauevoc.
(http://www.ldysinger.com/Evagrius/03 Prayer/00a_start.htm) Nt Sinkewiczi tdlge: Blessed is the mind which
during the time of prayer has acquired perfect detachment from the senses. (Sinkewicz 206)

31 The irascible faculty, when it is troubled, blinds the seer; the concupiscible/appetitive faculty, when bestially
moved, hides the visible objects. (KG 269)

22 Ramelli 269.
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Samuti KG 1.66: “Oeldakse, et voorused on meie ees, seal pool, kus meie meeled on,

aga pahed on meie taga, seal, kus meil pole meeli. Sest meid on késtud ,,hooramise eest

pOgeneda‘ ja ,,ajada taga kiilalislahkust*.”**
Ramelli lisab, et peatilkk on kommentaariks jérgnevale: “Pdgenege hooruse eest!

,Mistahes patt, mida inimene iganes teeks, on véljaspool tema ihu!* — “jah, aga kes hoorab,

see patustab ju iseenese ihu vastu.”**

kiilalislahked.”*

ja “Abistage pilihasid nende puuduses, taotlege olla

Idee, et me ndeme teiste pahesid, aga enda omasid mitte, parineb Phaedruse kuulsast
vordpildist kahest kotist, millest {ihes on teiste inimeste ja ja teises meie enda pahed — see
teine on meie taga.”** Euagriose taotlus aga ei olnud tdenioliselt kommenteerida seda
vordpilti, vaid toonitada, et kuna pahed on meie taga, voorused aga ees (so ees on need asjad,
mida on hea taotleda, taga aga need, millest lahti 6elda), siis Jumal 161 inimese loomuldasa

vooruste tarvis.>*’

Iepi TV Ti|g dnabeiog cvppforov

Apatheia mirkidest

3.12.(63)
‘Otav 0 voig amepromaoTmg dpEntal moreioOo Tag mpooevyds, TOTE TEPL TO OvpIKOV

REPOS THS YLYTIS VOKTOP Kol ped' nuépayv 6 ndc cvviotatol Téiepoc.

Kui moistus hakkab tegema segamatult palveid, puhkeb iimber hinge vihastava osa nii

oosel kui pieval kestev tiielik lahing.

Segamatu palve - see on intellekti kdrgeim rakendus;** samuti: See palve, milles munk

ennast enam ei lase segada ei mdtetest ega mélestustest asjadest, on apatheia mark™”.

23 Virtues are said to be before us, on the side on which we have senses, but vices behind us, on the side on
which we have no senses. For we are commanded to ,,flee fornication* and are commanded to ,,pursue
hospitality“.” (KG 65)

241 Kr 6:18.

25 Rm 12:13.

26 http://www.mythfolklore.net/aesopica/phaedrus/410.htm.

237 Ramelli 65-66.

238 Sinkewicz 257; Bamberger 60.

2% Guillaumont 647.
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Tegema palveid - Ek tavapdrasem oleks palvetama, aga autori meelest annab viljend palvet
tegema paremini edasi idakristlikku suhtumist palvesse kui teosse, (raskesse)
vaevanigemisse, kus puuduvad sentimentaalsus ja iilevoolavad tunded.** Lisaks vastab see
paremini originaali viljendile woiciocOou tag mpooevyag, ning ka enamik kisitletud tolkijaid on

eelistanud seda.?*!

Hinge vihastav osa - on gnostiku/kontempleerija pohimine kiusatus, st selle, kes, olles
saavutanud apatheia, naudib vaimulikku kontemplatsiooni.’** Aga see, kes juba suudab

segamatult palvetada, olgu kasvadi lithikest aega, on pohimatteliselt gnostik. Vt ka ptk 2.

3.13. (64)
AnaOsiog Tekpprov, vodg apiapevog To oikelov QEyyog 0pav, Koi tpog 10 kad' Vvov

QPAoNOTA OLOREVOV T|O6VY0S, Kol AElog PAETOVY TO TPpAypaTO.

Apatheia kindlaks tunnuseks / toendiks on, et mdoistus hakkab nigema omaenda

valguskuma, jaéides rahulikuks uneniokujutluste suhtes ja tasaseks asju vaadates.

Vrd: Skemmata 2: “Kui keegi tahaks ndha oma mdistuse seisundit, loobugu ta koigist
motisklustest/mdistmistest (noema), ja siis nieb ta end justnagu safiiri vdi taeva(st) vérvi:**
seda pole vOimalik teha ilma apatheiata, sest vaja on Jumalat, kes hingab temasse

koostekkinud (syngenes) valgust.”**

Valguskuma - Pilk/vaade, mis intellektil oma valgusele on palve hetkel, on FEuagriose

miistika tuumne/keskne teema; siin esitatud visioon on “apatheia tdendiks”.**

Unendokujutlused - neist on pikemalt juttu Praktikose 54. peatiikis:

240 Oigeusu palveraamat 9.
2! Make prayer (Bamberger 33), practice prayer (Sinkewicz 109), comménce a priere (Guillaumont 647),
seevastu aga monutcs (Sidorov). Aga seejuures on siis tdhelepanuvéirne, et ilmselt idakristlusega kdige
lahemalt seotud vene tdlkija seda niianssi oma tdlkesse ei pane (Naripa 06.2021).
2 Guillaumont 647.
3 Ex 24: 10.
2 E{ 11g Bovrotto i8elv tv 10D vob KaTdoTacty, oTepnohtm £00TOV TAVIOY TdY vonuitev,
Kol 10Te dyeTan E0VTOV GATQEIP® Tj OVPOVID XPOUATL TOPEUPEPT)'
Tod10 8¢ Torjoat dvev dmabeiog, TV dcvvatmv ot Ogod yap ypeia cuVvEPYODVTOC T0D AvamvEOVTOG AT TO
ovyyeveg oo¢ (http://www.ldysinger.com/Evagrius/05_Skemm/00a_start.htm).
24 Guillaumont 648.
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Kui deemonid riindavad unendgudes ihalevat osa hingest, nditavad nad meile
kokkusaamisi sopradega, pidusddke sugulastega, naisi tantsimas ja muud selletaolist, ja
meie jookseme nende poole. Kuivord see (kodik) pohjustab naudingut, sedavord me
haigestume ja meie kirg tugevneb. Aga kui nad jélle meie vihastavat osa hingest
segadusse ajavad, ajavad nad meid kdima ohtlikke teid, juhtides kokku relvastatud
meestega, miirgiste ja lihasodjate elajatega, nii et me neid teid ndhes kohkume ja
pogeneme, jélitatutena meestest ja elajatest, peaksime hoolt kandma vihastava osa eest,
ja kutsudes Kristust oma oOistes valvetes, rakendagem ka eelnevalt jutuks olnud

ravimeid.?*

Vrd ka: Motetest 29:

Unendod kui hinge seisukorra diagnoosimise vahendid.

Kui keegi erakutest peaks mitte olema hiiritud kas hirmsatest voi kiimalistest
unendofantaasiatest magamise ajal, vaid pigem kasutaks oma viha kujuteldavate naiste
vastu, kes teda kiusavad, neid liiiies, ja omakorda, naiste kehasid katsudes nende
ravimise eesmairgil, sest deemonid néditavad ka seda — kui ta siis ei koge soojust, vaid
ennemini juhendaks mdnd neist kasinuse asjus, tdesti Onnis on selline mees oma

apatheia ulatuse poolest!**’

Asju vaadates - vrd KG 5.64: “Just nagu peeglit ei maari kujutised, mida seal ndhakse, nonda

jdab ka apatheias hing puutumatuks selle ilma asju vaadates.”**®

26 "Otav v 1dic k' Brvov povtaciong ¢ Embvuntikg pépet Torepodviec ol daipoveg avtol pev Seucvomoty,
MNUETG 0& TPOCSTPEYDIEY, CLVTVYIOG YVOPIU®V KOl GUUTOGLO GLYYEVAY KOl YOPOLG YOVAIK®AY Kal 6co GALY
ToldTO OOVMY ATOTEAESTIKG, £V TOVT® TG LEPEL VOGOULEV Kol TO TaO0G ioyvetL.

‘Otav 8¢ mdAy 10 GOV EKTAPACCOGLY, OG0V KPNUVMOELS 00eVEV KoTovaykalovTes, kal Evomlovg avopag
€ndyovteg Kai iofoia kol caprkoBdpa Onpla, Nueig 6& mpoOg Hev Tag 650V¢ Ekdetatovpeda, VO 8¢ TV Onpinv
Kol T@V avop@V Stmkopevol pedympey, Tod Bupkod pépovg momo® peda Tpdvoloy, Kol tov Xpiotov &v
GypuTviong EMIKOAOVUEVOL, TOIG TPOEPTUEVOLS POPLLAKOLG XpTodpeda.

27 Dreams as a means of diagnosing the state of the soul.

If one of the anchorites should not be troubled during sleep fantasies by terrifying or lustful visions, but rather
should exercise his anger against the imaginary women who tempt him in his dreams and should strike them,
and in turn, while touching women’s bodies for the sake of treating them — for the demons show this as well — if
he should experience no warmth but rather should counsel some of them concerning chastity, truly blessed is
this man for such a degree of impassibility! (Sinkewicz 174)

8 Just as a mirror, which is not stained by the images that are seen in it, so is the impassible soul (unsullied) by
things on earth. (KG 303)
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3.14. (65)
"Eppotor voig pndév @OV 100 KOGHOL TOVTOL TOPL TOV KOPOV THS TPOGELYTS

Qavtalopevoc.

Terve/vigev on moistus, mis palve ajal ei fantaseeri selle ilma asjadest.

Terve on mdistus... - vrd Praktikos 49: “Aga palve teeb mdistuse viekaks ja puhtaks heitluse

jaOkS 99249

...palve ajal ei fantaseeri - vrd ptk 3.12. (63). Segamatu palve on apatheia tunnus.*°

3.15. (66)
Novg oV Oed TPUKTIKIV KOTOPODGUS KO TPOSTELAGAS TT| YVOGEL OALYOV 1] 000' OA®C
700 GAOyov pépovg TG Yuyils énacddavetal, Tiig YvOoEMS AOTOV ApTalovong HETAPOLOV

Kol yopiovong 1OV aicdntdv.
Moistus, mis Jumala abiga praktikas edu on saavutanud ja teadmisele liihenenud, tajub
kas harva voi koguni mitte hinge arutut osa, sest teadmine haarab ta kaasa, tostab iiles

ning eraldab meeleliselt tajutavast.

...mis ... praktikas edu on saavutanud - st tegelikult saavutanud apatheia, seisundi, mis on

vajalik teadmisele ldhenemiseks.?'

...teadmine haarab ta kaasa. tOstab iiles... - siinkirjeldatud seisund, koosnemas korgustesse

tousmises/tostmises ja koigutamatuses/tundetuses madala (inférieur) maailma suhtes, on
Guillaumonti arvates ekstaasiseisund.”** Bamberger jille viidab, et tegemist pole mitte
niivord ekstaasiga, vaid pigem mdistuse rajamisega korgemasse vaimsesse sfadri enam voi

vihem piisivalt.*?

249 'H §¢& mpocevyn TOV vodv éppmpévov Kai kafopov mpog TV TEANY TopacKeLalet
20 Guillaumont 650

51 1bid. 651

22 Ibid.

253 Bamberger 34.
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...tajub kas harva v4i koguni mitte hinge arutut osa - vrd Mdtetest 29: “Sest hing, mis Jumala
abiga on edukas praktilises elus ja vabanenud kehast, piisib teadmise sellistes paikades, kus
apatheia tiib talle puhkust annab; samuti antakse talle ka selle pitha Tuvi tiivad, ning ta
lendab  kontemplatsioonis  1dbi  kdigi ajastute ning leiab puhkust teadmises

kummardamisvairsest Kolmainust.”>**

...teadmine haarab ta kaasa - vrd KG 2.6: “Askeetlik hing, mis tdnu Jumala armule on voitnud
ning eraldunud kehast, leiab enese neist teadmise paikadest, kuhu apatheia tiivad ta
toovad.”*

Vrd ka KG 3.56: “Vaimne teadmine on mdistuse tiivad; teadja on tiibade(l)

mdistus.”?°

3.16. (67)

Anafgiav &gl yoyn, ovy 1| PN TAoYOV60 TPOS TO TPAYNRATA, GAL' 1] KOl TPOS TUG PVIIROG

aVTAV ATAPE)0Gg SLapéVousa.

Apatheia on hinges, mida mitte (ainult) ei mojuta asjad (siindmused), vaid mis jadb ka

malestuste suhtes rahulikuks.

..mitte (ainult) - siin ldhevad tolkijate arvamused jille lahku. Bambergeril: mitte ainult;
tilejddnud: mitte siis.”’ Ehk siis selgusetuks jiddb, kas hingel, keda ei sega asjad, aga

miélestused neist segavad, on apatheia mingil kujul vai ei.

24 For the soul that with God’s help is accomplished in the practical life and is released from the body abides in
those regions of knowledge where the wing of impassibility gives it rest; it will then receive also the wings of
that holy Dove and will take flight through the contemplation of all the ages and will find rest in the knowledge
of the worshipful Trinity. (Sinkewicz 174; méarkus 73: Sinkewicz 278)

255 The ascetic soul that, thanks to God’s grace, has won and is detached from the body will find itself in those
regions of knowledge where the wings of apatheia will bring it. (KG 90)

%6 Spiritual knowledge is “the wings of the intellect”; the knower is the intellect of the wings. (KG 172)

27 Bamberger: ...is not simply the one which is not disturbed by changing events but the one which ... as well
(Bamberger 34).

Sinkewicz: ...not by virtue of the fact it experiences no passion with respect to objects, but because it remains. ..
(Sinkewicz 109).

Sidorov: ...o0mamaer He Ta Ayiia, KOTOpas HE MCOBITBIBACT HUKAKOW CTPACTH IO OTHOLICHHIO K BElIaM, HO Ta,
KOTOpAA...

Guillaumont: ...c’est, non pas celle qui n’éprouve aucune passion devant les objets, mais celle... (Guillaumont
653).

51



3.17. (68)
‘O 1éherog OVK EyKpaTEVETOL, KOl 0 amadng ovy vmopével, €imep TOV MAGYKOVTOS M

VOOV, Kol ToD OyAovpévou 1) EyKpaTero.

Taiuslik ei tegele eneseohjamisega ja see, kellel on apatheia, pole kannatlik, kuna

kannatlikkus kuulub hiiritule/kannatajale ja eneseohjamine ohjeldamatule.

Téiusliku inimese kannatlikkus on teispool kannatlikkust, see on ta stabiilne loomulik olek.**®
Euagriose paradoksaalne kinnitus/sedastus, et apatheiat ei iseloomusta eneseohjamine ja
plisivus, selgitub jargnevalt: eneseohjamine ja piisivus asuvad allpool apatheiat, nende vahel
on tasandierinevus.*”

Peatiikk puudub siiliria versioonis S1, viljajatt pole arvatavasti juhuslik, sest

messaliaanide®® jirgi tdiuslikkus ei ole muud kui viirtuste praktiseerimine.?!

3.18. (69)

Méya pév 10 aneprondotmg Tpocevyectat, peilov 6& 10 Kol YAALELY ATEPLOTAOTOGC.

Suur asi on segamatult palvetada, suurem veel aga ka segamatult psalme laulda.

...segamatult palvetada - vrd ptk 3.12. (63).

See ptk joudis ka korbeisade iitluste kogumikku.**® Sinkewicz seob peatiiki ka
psalmiga 138: 1: “Ma ténan sind kdigest oma slidamest, jumalate ees mangin ma sulle.”

LXX-s (137-1) on juttu kiill inglite ees laulmisest.?*

Inglite ees laulmine viitab segamatule psalmide laulmisele, kus hinge valitsev osa

(logike) kontempleerib ainuiiksi asju, millest psalm rédgib, vdi ei kae midagi.*

28 Bamberger 34.

%% Guillaumont 653.

260 4, s Mesopotaamias tekkinud sekt, nimetati ka euhiitideks (kr euche - palve). Katoliku entsiiklopeedia
vastavast artiklist voib kiillap vélja lugeda, et nimetatud “véirtuste praktiseerimine” seisnes ainult palvetamises
(https://www.newadvent.org/cathen/10212a.htm - 29.06.2021).

281 Guillaumont 654.

262 The sayings of the desert Fathers 1975: 64.

263 *BéopoAoynioopai cot, kbpie, &v 8An kopdig pov,

4T fiKovsog TO PrpaTe Tod GTOUATOC LoV,

Kol EvavTiov ayyéhov yoA® oot

264 Sinkewicz 258, mirkus 74.
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Vrd ka Palvest 85: “Psalmide laulmine kuulub mitmetahulise tarkuse?® hulka; palve
on preliiiidiks immateriaalsele ja mitte-mitmetahulisele teadmisele.”*%
Sinkewicz seletab mitmetahulisust nonda, et mdistus on psalmide laulmise ajal

hdivatud “objektidega”, mida psalmis mainitakse.**’

3.19. (70)
‘O 10g apetog &v £0vT® KoOWpYoas, Kol TavTtog 6hog dvakpabdseic, ovk ETL pépvntom

vopov i évroA®v 1| KoAdoemg, dAAO ToVTO AfyEl KOl mParTTel O0méoa N dpiotn &1

VTAYOPEVEL

Kes on eneses voorused rajanud ning on nendega iileni segunenud, see ei miileta seadust

ega kiaske ega karistust, vaid iitleb ja teeb seda, mida see suurepirane seadumus nouab.

Suurepdrane seadumus - See, kes on eneses voorused rajanud, viibib selles suurepirases

seadumuses, see tihendab apatheias.**® Seadumus on Anne Lille vaste &5¢’ele.”® Samahisti

voiks tdlkevasteteks olla ka seisund, olukord, tava.?”

See peatiikk viib 16pule ja tipsustab mdtet, mis on esitatud 68. peatiikis.

Vrd ka KG 6.21: “Voorus on ratsionaalse hinge seisund, kus (hing) peaaegu kurjuse

poole ei liigu.”"!

265 Bf 3: 10: ... et Jumala mitmetahuline tarkus niiiid saaks koguduse kaudu teatavaks taevastele “valitsustele” ja
“meelevaldadele”.
NTG: iva yvopiodf] viv taig apyais kol taig éEovaiaig &v Toig émovpaviolg did tig EkkAnciog 1) ToAVTOIKIAOG
coia tod Ogod.
IMoAvmoikihog - much variegated; manifold (LSJ).
IMowihog - many-coloured, spotted, pied, dappled, changeful, diversified, manifold, changeable, unstable (LSJ).
266 °H pgv wolpodio tig mowiing copiag éotiv:

1 8¢ TpooEvyR TPooidY E0T THC A0V Kol ATOKIAOV YVHOCEDC.

(http://www.ldysinger.com/Evagrius/03 Prayer/00a_start.htm).

Sinkewiczi tolkes:

Psalmody belongs to multiform wisdom ...; prayer is the prelude to immaterial and non-multiform knowledge.
(Sinkewicz 202)

267 Sinkewicz 282, mirkus 60.

268 Guillaumont 656.

269 “Kui loomutiiused pole ei tunded ega vdimed, jib iile, et nad on seadumused. Niisiis on méiratletud, mis on
loomutiius soomdiste jirgi” (Aristoteles 2007: 37 - 2.5). (i odv uijte 60N €iciv ol dpetai pite Svvapel,
Aeimeton EEe1c adTc sivar. & TL UEV ovv 80T T YEver 1) dpeTt, sipnToL.)

7O LS).

! Virtue is the rational soul’s condition in which (the soul) hardly moves towards evil (KG 328).
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3.20. (81)

Anafciag &yyovov ayamn: amafewoe 6¢ £otTiv dvOog THG MPOKTIKIG TPOKTIKNV OF
GUVIGTIOY 1] TNPNGIS TOV EVIOADV: TOVTOV 08 QULAE 0 POPog ToD oD, 66TIS YEVVNINIA
TS 0p0i|g ¢é0TL TioTEMG TioTIC O €0TIv EvoradeTov ayadov, fTic évumdpyely mEQPLKE Kol

TOIG UNOEMTM TEMOTEVKOGL OED.

Armastus on apatheia jireltulija, apatheia aga praktilise elu 6is. Praktika koosneb
kiskude pidamisest, aga nende valvaja on Jumala kartus, mis on dige usu vili. Usk aga

on sisemine headus, mis on algena olemas ka neis, kes veel Jumalasse ei usu.

Vrd ptk 3.1. (Proloog 8) ja Ad Monachos 3-6:

3. Usk on armastuse algus, teadmine Jumalast on armastuse 10pp. 4. Issanda kartus
hoiab hinge, hea eneseohjamine aga tugevdab seda. 5. Piisivus siinnitab mehes lootuse,
hea lootus aga teeb talle au. 6. See, kes orjastab oma liha, saab olema apathes; kes aga

seda hellitab, sellele saab see tiilinaks.”?”?

Vrd Eulogius 23: “Armastus on apatheia kinnitus/iihendus.”*"
Vrd KG 3: 83: “Usk on vabatahtlik hiive, mis juhatab meid tulevase Ondsuse

juurde.”?”

3.21. (83)
‘O voig Tov Eumadi) ToOLepoOV TOLEPAOV 00 BepnN ol TOVS AOYOVS TOD TOAEPOV: TD YA &V
VUKTL poyopéve £oikev: amdlsiav o0& KTNoApevos, peoimg Emyvooetor Tag pedoodsiog

TOV TorEPIMV.

Moistus, mis dgedat/kirglikku séda s6dib, ei kontempleeri sdja métet, sest ta sarnaneb
oosel voitlejale. Kes aga on apatheia saavutanud, tunneb kergesti dra vaenlase sdodurite

salanoud.

22 3 TIioTic apyn dryamng, Téhog 8¢ dydmmg yvioig 0god. 4. DOPog Kupiov dtotnphcet yoynv, éykpdreta 8¢
ayabn évioyvoel adtv. 5. Ymopovn avopog tiktel EAmtida, EAmig 68 dyabn do&doel avtdv. 6. O doviaywydv
ohpkag ovtod amabng Eotat, 6 ¢ EKTpEPV avTig 6dvvnofoetat én’adtaic. (Ad Monachos 2003: 41-42)

3 Love is the bond (cuvégeia) of impassibility (Sinkewicz 49).

2 Faith is a voluntary good that leads us toward the beatitude to come (KG 191).
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...vaenlase sddurite riukad - vrd Ef 6: 11: “Pange iille Jumala sdjavarustus, et te suudaksite

seista kuradi salandude vastu!”?”

Leidub kahte sorti sddu deemonite vastu: see, mida peetakse 0Odsel, st
empiiriliselt/empiirilisel viisil ja tdelise strateegia tundmiseta/teadmiseta, ja see, mida
peetakse valgustatult, teadmise alusel. Esimene kdib nende kohta, kes on veel kirgedele

allutatud; teine aga eeldab apatheiat.*

3.22. (100)

[avrag pev én’ iong oV OvVVATOV TOVG AOEAPOVS GYamdv, TAGL 0 dVVATOV ATUOAOC
OUVTLYYAVEY puvNoIKoKiog Ovta Kol picovg £éhevBepov: ToVg lepeig dyanmnTéov petd TOV
Kvpuov tovg o tT@V ayiov puotnpiov kedapilovros NS Kol Tpoceuyopévous vep
MOV TOVS OE YEPOVTUS NUAV TIUNTEOV OG TOVS AYYEAOVS: GVTOL Yap iy 0L TPOS TOVG

ay®vog Npag areipovtes Kol Ta TOV aypiov Onpiov dMypata Osparevovrec.

Ko6iki vendi pole voimalik vordselt armastada, aga koigiga on voimalik kohtuda
apatheia-meelselt / apatheias, vabana halva meelespidamisest ja vihkamisest. Preestreid
armastatagu Issanda jérel, nad puhastavad meid piihade salasustega ja palvetavad meie
eest. Vanakesed olgu austatud nagu inglid, sest nemad on need, kes meid vditluseks

olitavad ja ravivad metselajate hammustusi.

le vOimalik vordselt armastada - selle kohta titleb Bamberger, et selliste lausetega néitab

Euagrios end inimloomuse tundjana realistina, kuna idealistlikult karmid {itelused jaavad

pigem tema spekulatiivsete td6de parusmaaks.””’

25 "ByducacOe v mavomAioy 10D 0g0d mpog 10 SuvacOar Dudg otivarl Tpog tog pedodeiag Tod Srafdrov. (NTG)
276 Guillaumont 673.
277 Bamberger 41.
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99 278

...pithade salasustega - kreeka sOna uvotiprov vasteks kasutab autor “salasus”,””® mitte
“saladus” vm, lihtuvalt EAOK-s levinud liturgilisest pruugist, vrd nt palvekord enne
Jumalaarmu vastuvotmist, 6. laul: “tee mind, Issand, kdlblikuks hukkamdistmist pelgamata
Sinu kardetava salasuse juurde astuma”,?”® voi: Basileios Suure palve pirast Jumalaarmust
osavOtmist: “..ma tdnan Sind koige hea eest, mis Sa mulle oled andnud, ja ka Sinu
kodigepuhtamast ja elavakstegevast salasusest osavotmise eest”,™ mille (uus-)kreekakeelne
vaste kdlab nii: “etyopiord cor émi maowy, oic mapéoyov pot dyabdois, kol Emi Tif pHETAAWEL TV

Gypavtawv kai {womoidv oov uvotnpinmy” 2!

KOKKUVOTE

Kéesolev bakalaureusetod kujutab endast ideaalis vahekokkuvotet pikemaajalisele
projektile - tdlkida eesti keelde Praktikos ja varustada see adekvaatse ning pohjaliku
kommentaariumiga. Moned arvavad, et ideaalid ei olegi elluviimiseks, liksnes piitidlemiseks.
Tahaks loota, et moni ideaal on ikkagi kdttesaadav.

To6 esimene peatiikk pilitiab anda Euagriosele ja Praktikosele tausta, tipnedes
sissevaatega Euagriose kosmoloogiasse ja antropoloogiasse.

Teine peatiikk tegeleb vdhesel miidral apatheia mdiste ajalooga ja pisut suuremal
madral Euagriose arusaamaga apatheiast. Lopuks on antud referatiivne iilevaade Monica
Toboni doktoritodst, kes méératleb Euagriose apatheiat kui hinge stabiilset litkumist Jumala
poole. Ulevaade on referatiivse iseloomuga seetdttu, et Tobon on autori teada ainuke, kes
Euagriose apatheiale on pithendanud mahuka uurimuse.

Kolmas peatiikk sisaldab Praktikose 22 peatiiki originaaltekste, tolkeid ja
kommentaare. Peatiikid on valitud pohimdttel, et need kas sisaldaksid sona apatheia voi
késitleksid seda otse vOi1 kaude. Seetottu on valikusse voetud ka Praktikose kaks tsiiklit:
peatiikid 57-62: Apatheiale ldhenevast seisundist, ja peatiikid 63-70: Apatheia mérkidest.

Praktikos tundub pealiskaudsel lugemisel lihtsa tekstina, aga see mulje on petlik.
Esiteks - ja see on veel vidiksem probleem - tarvitab Euagrios ulatuslikku kreeka
moistestikku, ja nende mdistete enamusel on {iisna konkreetne - aga ajas muutuv -

tahendusvili ja filosoofiline ning teoloogiline taust.

8 Vt nt Oigeusu alused 87.

2 Oigeusu Palveraamat 138.

280 Thid. 165.

B! [pooevynrapiov 2004: 138-139.
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Need tdhendusviljad ning taustad ei kattu eestikeelsete mdistetega. Heaks nditeks on
sOna “armastama” - enamasti tarvitab Euagrios sdna agapao, aga iihes kohas (Praktikos 4)
eroo. Eroo on seal terava, tungiva armastuse tdhenduses. Kuidas seda eesti keeles viljendada,
nii et tdhendusvahe esile tuleks? Need on probleemid, millega ilmselt iga tdlkija on tuttav.
Siin tdlkes on autor ldinud esialgu seda teed, et osad sdnad on lihtsalt tdlkimata jaetud ning
esinevad kreekakeelsete voorsdnadena. Nt apatheia, thymos, epithymetikon, logistikon jne:
need sonad alles otsivad eestikeelseid vasteid.

Teiseks probleemiks on Euagriosele tihti omane iilinapp, nn gnoomiline véljendusviis.
Heaks néiteks ptk 3.17. (68) siin t60s: “Téiuslik ei tegele eneseohjamisega ja see, kellel on
apatheia, pole kannatlik, kuna kannatlikkus kuulub hiiritule/kannatajale ja eneseohjamine
ohjeldamatule”. Sonasonaliselt voiks tolkida ka “Taiuslik ei ohjelda end” - “0 téiciog ovx
gykpatedetor”- aga siis oleks tdhendus risti vastupidine.

Autori edasised tegevused Praktikosega tegelemiseks voiksid olla esmajoontes
ennasthariva iseloomuga: tolkimisel tunti teravat puudust mingisugusestki iile- ja
sissevaatlikust patristilisest lugemusest; ja veel selgus, et keeleoskus pole jalgrattasdit: kord

opitud keelte moningane valdamine on asendunud tiihipaljaste fragmentaarsete nirudega:

Téna sain koleda 160gi. Votsin {ihe artikli koopia, mida olin kasutanud uurimustdos,
Kruegeri “Uber psychische Ganzheit”, et vaadata, kas ma selle abil saan aru, mida ma
oOieti tegin. Esmalt ma arvasin, et silmadega on midagi korrast dra. Siis sain aru, et ma

ei oska enam saksa keelt lugeda. Katsusin teisi keeli. Ei iihtegi enam.***

Miks soovib autor Euagriosega edasi tegeleda, hoolimata puudulikust ettevalmistusest
ja sellest, et “[akeediadeemon] juhatab [munka] ka ihaldama teisi paiku, kus on hdlbus leida

»928 Aga esiteks sellepirast, et “inimesele ei ole antud

elatist ja kergemat ametit edenemiseks
suuremat naudingut kui see, mille inimene saab vaimsetest pingutustest”,” teiseks seetottu,
et tegemist on selgelt terapeutilise kogemusega - raske vaimne t66 tdepoolest korrastab
moistust. Selle viimasega, korrastatud voi korrastamisel mdistusega, on aga igavene hida.
Pérast iga pikemat sortsakat Euagriosega tegelemist inimestega suheldes voi ajalehti lugedes,

aga onneks vahel ka peeglisse vaadates valdab autorit tunne, et ta on hullumajja sattunud.

Seda vOoristus- ja himmastustunnet annab suurepéraselt edasi H.G.Wells:

282 Keyes 335.

23 Praktikos 12: "Ayel 8& a0tV Koi gic dmbvpiav Tommv £1épav v ol pading Té Tpdg TV ¥peiav oty DpElv
Kol TE(VNV HETEADETV EDKOTOTEPOY LAAAOV KO TPOYDPODCAV.

284 Lepajoe 2015.
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“Ei tohi kéia neljakédpukil; see on Seadus! Kas me pole inimesed?”’

“Ei tohi lakkuda vett; see on Seadus! Kas me pole inimesed?”

“El1 tohi stiiia liha ja kala; see on Seadus! Kas me pole inimesed?”

“E1 tohi kraapida puukoort; see on Seadus! Kas me pole inimesed?”’

“Ei tohi jahtida teisi inimesi; see on Seadus! Kas me pole inimesed?”

Ja nonda edasi, iiks totrus teise otsa. Leidsin, et midagi arutumat, vdimatumat ja
siindsusetumat oleks raske vilja moelda. Sattusime kummalisse ekstaasi; leelutasime ja
00tsusime seda jubedat Seadust korrates iiha kiiremas tempos. Viliselt haaras mindki

nende metslaste vaimustus, kuid sisimas vditlesin naeru ja tiillgastusega.*®

Autor leiab, et muretsemiseks on pdhjust eelkdige siis, kui maailm jille normaalsena tundub:

see on selge tdend sellest, et taas on laisaks muututud.

285 Wells 48.
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SUMMARY

The aim of this bachelor’s thesis is threefold.

Firstly, to give a short overview and context to Evagrius’ life, times, and works, with
an outline drawn of his Praktikos.

Secondly, to give an insight into the Evagrian understanding of apatheia, especially in
Praktikos. Apatheia is an important technical term in Evagrius’ writings, being an
irreplaceable mental foundation for pure prayer, a state that enables man to contemplate God
through contemplating created things. Apatheia is defined by Monica Tobon, a patristics’
scholar, as a “stable movement of the soul”. Stable movement, by her definition, is movement
towards God, constituting a certain detachment or independence, as opposed to unstable
movement - pathos or empatheia - where man is at the mercy of outer influences and the
whims of his own fancy.

Thirdly, a selection of Praktikos’s chapters are presented in original Greek, in
Estonian translation, and with added commentary. The selection is based on the chapters’
involvement with apatheia - either directly or indirectly. As such, this thesis is a mid-term
review of sorts, being the first step of a longer project - translating the whole of Praktikos
into Estonian, finding suitable counterparts to some of the more demanding Greek concepts:
apatheia itself, thymos, epithymethicon etc. This last objective, it must be confessed, has yet
to be satisfactorily effected, since no Estonian terms even remotely seem to correspond to the
Greek ones.

In conclusion, some things have indeed been achieved in this bachelor’s thesis,
namely, an insight into the meaning of apatheia, along with bits and pieces of Praktikos’s

translation; but the project itself is nowhere near finished.
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