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1 Sissejuhatus

1.1 Uurimisprobleemid

Siinses t60s tuleb vaatluse alla enne II maailmasdda Eestis publitseeritud kirjavara, mida

iseloomustavad kirjamehe ja drkamisaja aktivisti Hindrik Prantsu sdnad:

Viimasel ajal on eesti kirjandusse siginenud uus liik raamatuid, mida varem ei tuntud:

elulookirjeldused ja avaliku elu tegelaste mdlestused (memuaarid). (Prants 1937: 3)

Uuringi avaliku elu tegelaste omaelulootekste, mille juures on mind eelkdige huvitanud, kuidas
autorid on lapsepdlve- ja nooruspdlvemélestustes kirjeldanud maaelu, selle inimesi ja iseendid
selles. Kisitlen pohjalikumalt autoreid, kelle eluajal oli iihiskond teinud lébi {isna hiippelisi arenguid
ning kes olid meenutamise ajaks oma elus ise ldbi teinud sama drastilise tihiskondliku positsiooni
vahetuse: talupoisist literaadiks ja poliitikuks. Lapsepdlv oli nendel avaliku elu tegelastel veedetud
mones Eesti maakohas 19. sajandi teisel poolel, aga nagu allpool selgub, vdis pagas, mis
lapsepodlvekiilast ellu kaasa voeti, minu késitletud tekstide pohjal olla kiillalt erinev. Magistrit6os
vaadeldud raamatud asetavad pohirdhu timbritseva keskkonna kirjeldustele, ent autorid kaardistavad

neis iihtlasi oma siseilma ning astuvad samal ajal dialoogi avalikkuses levinud ideedega.

Ehkki uurin lapsepdlvemaélestusi, ei ole minu fookus niiteks sellel, mida kujutas endast lapsepolv
19. sajandi Eestis (vrd Mattheus 2010). Keskendun kisitletavate raamatute kirjutamise ja
avaldamise ajale, sest esile kutsutud (invoked) milestused on alati spetsiifilised jutustamise
kontekstile, milles personaalne mélu on tihedates seostes kollektiivsega (Smith & Watson 2001: 18).
Votan eelduseks, et minevikukogemused on uurijale kdttesaadavad omaelulootekstide kaudu, need
omakorda kujutavad endist indiviidide loomingulisi rekonstruktsioone, milles isikliku mineviku
tdhenduslikuks kujundamisel on kasutatud erinevaid ,kultuurilisi ressursse* (vt Skultans 1998: 26).
Viimased hdlmavad erinevaid struktuurseid ja temaatilisi teksti lilesehitamise pohimotteid ehk
lihtsustatult: kultuuris levinud arusaamu sellest, milline peaks olema normaalne elu ja seda kirjeldav

lugu.

Sellise uurimisteema juurde juhtis mind probleem, et 19. sajandi argielu kéasitlemisel on Eestis
biograafiline perspektiivi rakendamise voimalused sporaadilised ja piiratud. Niisugune seis

vastandub postsotsialistliku ,,biograafilise buumi* jirgsele olukorrale, kus valitseb tekstide rohkus



ning neid analiiiisides voime eritleda eluloodiskursusi, eluloozanre ja ideoloogiaid (vrd Kdresaar
2005). Leidsin, et kui siiski kasutada 19. sajandi agraariimberkorralduste eelse kiilakogukonna
kirjeldamiseks kéttesaadavaid hilisemast ajast pdrit autobiograafilisi lapsepdlvemalestusi — nagu on
Mihkel Martna (1914) mélestusteraamatut ,,Kiilast* tsiteerides teinud etnoloog Heiki Pardi (2008:
494) ja ajaloolane Tiit Rosenberg (2010: 130) — siis tuleks enne piitida neid tekste kriitiliselt
analiilisida. Kiisida tuleks, millist rolli méngivad kirjeldatus ajalooline reaalsus, kirjutaja poliitilised
vaated, tekstuaalsed strateegiad, kirjapanekuajal avalikkuses levinud diskursused, lugejaskonna

ootused jne.

Avaliku elu tegelaste mélestusraamatute kriitilise kasitlemise vajadust on digupoolest rohutanud

juba 1938. aastal kirjandusteadlane ja bibliograat August Palm:

Kriitikul tuleb kiisida ja selgitada, mis motiividel on asutud memuaare kirjutama, — kas oiglasest
kohusetundest oma kogemusi ja ndgemisi teatada ja sdilitada, voi tahetakse teistele opetust
jagada voi ennast kaitsta ja oigustada. /.../ Tuleb tundma oppida autorit, arvestada ta isedrasusi
ja kalduvusi (tdpne voi korratu, objektiivne voi subjektiivne vaim jm.), ta mdlutiiiipi,
realiteeditunnet, iihiskondlikku ja parteilist kuuluvust ning maailmavaadet, isegi ta usku, rahvust,

ritkkondsust. (Palm 1938c: 331)

Kéesolevas to0s ldhenen sellele probleemile vordlevalt, kdrvutades Eesti sotsiaaldemokraatia iihe
pioneeri Martna kodukiila-milestuste raamatut ,,Kiilast* temast paarkiimmend aastat noorema ja
veidi vihemtuntud Eesti poliitikategelase-literaadi August Hanko (1939) sama tiilipi teose ,,0Oli
kord...“ T osaga. Molemas raamatus leidub palju etnograafilisi kirjeldusi, mis teevad nad
ajaloolastele ja etnoloogidele potentsiaalselt tdnuvéirseks allikmaterjaliks olustikulise ajaloo
uurimisel. Kriitiline l1dhenemine Eesti vanematele omaelulootekstidele on aga alles algfaasis. Piitian
sellesse panustada kisitledes neid tekste autoetnograafilistena — vaadeldes neis nii enese- kui
kultuurirepresentatsiooni tasandit ning pdorates sisu korval tdhelepanu ka vormile ja

viljenduskeelele.

Siinne uurimus ei ole siiski detailne diskursuseanaliiiis sonakasutuse ldhivaatluse mottes, vaid pigem
tolgenduslik ,,autoetnograafia etnograafia®“. Selliselt on oma meetodit nimetanud iiks
autoetnograafia uurimisvalla tuntumaid teoreetikuid Deborah Reed-Danahay. Clifford Geertzile
toetudes iitleb ta, et ,etnograafiat“ tuleb siin moista kui lugejaskonnale tundmatute asjade

moistetavaks tegemist, pakkudes uurijapoolse tdlgenduse kohaselt selgitavat konteksti (Reed-
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Danahay 1997b: 128).

Olen teadvustanud kontekstualiseerimise mitmetasandilisust, mida on rohutanud briti ajaloolased
Miriam Dobson ja Benjamin Ziemann. Tekstianaliilisi juures eristavad nad nelja konteksti tasandit,
mida tuleks arvestada. Esmalt situatsiooniline kontekst — aeg ja koht ning teksti loomises osalenud
inimesed; teiseks meedium, milles tekst esitati ja milles see tdhendust omab — antud juhul
publitseeritud mélestusteraamat; kolmandaks institutsioonikontekst ning reeglid ja véirtused, mida
institutsioon kandis ja soovis allikatega edastada; neljandaks miski, mida voiks kutsuda ,,laiemaks
ajalooliseks kontekstiks® (Dobson & Ziemann 2009: 13-14). Kuigi olen puudutanud esimest
tasandit — teises peatiikis annan iilevaate kummagi autori taustast — ning piiiian tutvustada ka
milestusteraamatut kui meediumit (sealjuures eesti omaelulookirjutuse ja selle kriitika kontekstis),
olen enim keskendunud just laiemale ajaloolisele protsessile kui pdhilisele kontekstuaalsele taustale.
Omaelulootekstide omapidraks on sageli see, et autorid paigutavad ka ise oma lugu voimalikult laia

raamistikku (vt Eakin 1999: 69).

Selleks laiemaks ajalooliseks kontekstiks pean moderniseerimist kui teatud iildistust Eestis ja mujal
maailmas aset leidnud kultuurimuutuste seletamiseks. See hdlmab sotsiaalmajanduslikke, poliitilisi
ja intellektuaalseid muutusi, mis algasid Léadne-Euroopas 18. sajandi 10pus, Eestis aga hakkasid
joudsamalt edenema alles seoses 19. sajandi viimasel veerandil hoogustunud edusammudega
toostuses. Murrang tehnoloogilises arengus ning iihiskonna diferentseerumine ja spetsialiseerumine
on selle kompleksse protsessi osad, mille tdlgendusvdimalusi kirjeldan tiksikasjalikumalt kolmandas
peatiikkis. Muuhulgas on paljude teoreetikute sonul moderniseerumisega kaasnenud
individualismi/subjektiivsuse esiletdus manginud ka olulist rolli omaeluloolise kirjutusviisi levikul
(Gusdorf 1980: 29, cit. Kurvet-Kéosaar 2010: 12, Giddens [1991]' 2004: 76, Reed-Danahay 1997a:
11, McAdams 1996). Sellest tulenevalt on vdidetud, et teatud omaeluloolise jutustamise mudelid on
sarnased pea kdikjal moderniseerunud maailmas ning et just elulood pakuvad viljakaid voimalusi
uurida kaasaegseid iihiskondi. Piitian aga késitletud tekstid paigutada ka konkreetsemalt Eesti ajaloo
taustale ja osutada moningatele arengujoontele Eesti varajases omaelulookirjutuses, milles erinevad
tekstid on omavahel dialoogis ja vastastikuses mojus olnud juba vdhemasti 19. sajandi viimasest

veerandist.

1 Nurksulgudes aastaarv viitab siin ja edaspidi originaali esmatriikile, jirgnev aastaarv aga kéesolevas t60s kasutatud
véljaandele, mille leiab ka viidatud kirjanduse nimekirjast.
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Teema mdtestamiseks esitan empiirikale jargmiseid kiisimusi: millised olid lapsepdlvemaélestustes
véljendunud Tthiskondlike suhete konstruktsioonid ja milliseid hinnanguid anti {iihiskonna
muutumisele? Milline on poliitiliste taotluste (vrd Koresaar 2005: 37-68), tekstuaalsete ressursside
mojude (vrd Skultans 1998) ja nostalgia (vrd Kdresaar 2008) roll erinevate lapsepdlve- ja
maaelurepresentatsioonide kujundamisel? Kuidas iihitasid omaelulooraamatute autorid kirjalikku
subjektikeskset eneseviljendusviisi tolle valdavalt suulisega, mis domineeris 19. sajandi kiilas?
Loodetavasti aitab minu kitsam fookus visandada mélukultuuri Eestis II maailmasdja eel, viahemasti

seda osa, mis puudutab maaelu.

1.2 Teoreetiline raamistik

1.2.1 Pohimoisted

Enne teoreetilise raamistiku paikapanemist on oluline selgeks teha kéesolevas to0s kasutatud
pohimadisted. Toetun osalt autobiograafia-uuringute teoreetilistele arengutele, mis on pika,
vihemasti 19. sajandisse ulatuva traditsiooniga uurimisvaldkond. Autobiograafiat on selle raames
omakorda defineeritud vdga mitmeti, kuid iildiselt ollakse ndus, et autobiograafia on indiviidi
isesuse (selfhood) viljendus, katse kirjeldada subjektiivset kogemust (Rooke 1997: 22).
Publitseeritud autobiograafiaraamatute puhul viljendatakse seda kavatsust eessonas, oma nimega
esilehel ning minategelase ja autori nime kokkulangevusega — iiks mdjukamaid autobiograafia-
uurijaid Philipp Lejeune ([1973] 2010) on nendes avaldustes ndinud vdtmetihtsusega

»autobiograafilise lepingu‘ kinnitusi.

Kaua kasutati autobiograafia-uuringutes positivistlikke termineid ja tommati kiillalt rangeid
zanripiire, nditeks eristades autobiograafiaid ja memuaare — esimesed keskenduvat isiklikule
mottemaailmale ja kogemustele, viimased aga vilistele siindmustele ja autori suhtele neisse. Eestis
aga kasutati II maailmasdja eelsel perioodil katusterminitena eelkdige maoisteid ,,elulookirjeldus ja
»memuaar®, mis leiduvad ka siinse t66 sissejuhatuse alguses toodud Prantsu tsitaadis. Neid moisteti
enamasti siinonliiimselt ning autobiograafiat ei vastandatud tingimata memuaaridele, vaid peeti
memuaarkirjanduse alazanriks. Nimelt olla autobiograafiad sedasorti memuaarid, mis on

»endaelulisist sugemeist kiillastunud* (Palm 1938c: 327).



Viimastel aastakiimnetel on tihelepanu juhitud kdiksuguste zanridevaheliste piiride tinglikkusele
ning autobiograafiast ja memuaaridest on saanud iihed kiimnetest hdgusate piiridega
omaelulookirjutuse alazanritest (vt Smith Watson 2001: 183-207). Liiga jdikade ja kunstlike
dihhotoomiate véltimine on iiks pohjuseid, miks siinse materjali kontseptualiseerimiseks kasutan
autobiograafia asemel katusterminina hoopis madistet ,,omaelulookirjutus®, mille t61 Jaan Krossi
kirjandusteooria ,,omaeluloolisuse* kontseptsiooni mojul eesti kultuuriteadustesse Leena Kurvet-
Kéosaar (2010: 7). ,,Omaelulookirjutus katab dra suure osa sellest tihendusvéljast, mida peetakse
inglisekeelses kirjanduses silmas mdistega life writing — see on viimasel ajal laialt kasutatav,
»autobiograafiast” iildisem ja interdistsiplinaarsem modiste. Kuid sageli kasutatakse tdnapédeval ka

kahte mdistet, omaelulookirjutust (/ife writing) ja autobiograafiat (autobiography), stinoniiiimselt.

Olen kaldunud ,,omaelulookirjutuse® mdiste poole ka seetdttu, et ,,autobiograafia® kannab endas
teatud piiravaid konnotatsioone — seda on sageli peetud konkreetselt uusaja Lédne kultuuris
kujunenud kirjanduszanriks, mida iseloomustab prantsuse autobiograafia-uurija Georges Gusdorfi
tuntud méératluse kohaselt iseseisva iiksikindiviidi elu kui terviku unikaalsusetaju, mis arenes vilja
Euroopa uusaegses iihiskondlik-kultuurilises kontekstis (Gusdorf 1980: 29, cit. Kurvet-Kdosaar
2010:  12).  Seesugune subjektsuse mudel on  tdepoolest Léddne  kultuuriruumi
autobiograafiatraditsioonis vdga mdjukas olnud — vidhemasti alates Jean-Jacques Rousseau (1712—
1778) monumentaalsest, individualismist pakatavast autobiograafiast, milles too keskendub pikalt
lapsepdlvele ja oma isiksuse kronoloogilisele kujunemisele’ (Eakin 1999: 96). Ent, nagu allpool
selgub, ei voimalda selline mudel késitleda suurt hulka eesti vanemast omaelulookirjutusest ning
muutus juba aastakiimnete eest problemaatiliseks kultuuriteaduste pluralistlike ja suhestumuslike

identiteedikujutelmade valguses.

Sellest hoolimata olen ndus Gusdorfi definitsiooni selle osaga, mille kohaselt
autobiograafia/omaelulugu tdhendab elu rekonstrueerimist, selle elementide tidhenduslikku
timberpaigutamist (Gusdorf 1980: 43, cit. Kurvet-Kdosaar 2010: 12—13). Kogemuste kujutamine
autobiograafias sisaldab sellest lahtuvalt alati teatud fiktsionaalset elementi. See haakub ka valdava
osaga etnoloogilisest mélu-uurimisest Eestis, milles kogemust kisitletakse eelkdige narratiivselt,

mitte uuspositivistlikul viisil faktipohiselt, ehkki Eesti eluloouurijad on iildiselt ndus, et elulugu pole

2 Rousseau tdhtsusele Lafnemaailma autobiograafiakirjutuse ajaloos viitab ka Palm ning rohutab, et teda ja teisi
klassikuid (Augustinus, Tolstoi jt) peaksid siinsed memuaaridekirjutajad Eesti memuaristika iildise taseme tostmiseks
enam eeskujuks votma (Palm 1938c¢: 322).



taielik fiktsioon, vaid pohineb reaalsusel (Kdresaar 2003a: 70).

Leian, et mitmed vanemad eesti maaelu kirjeldavad maélestustekstid on késitletavad {iihe
omaelulookirjutuse alaliigi, ,,autoetnograafiana“ (vt Smith & Watson 2001: 185-186). Kdige
iildisema definitsiooni kohaselt on autoetnograafia enesekohane narratiiv, milles autori ,,mina*
paigutatakse lahutamatult iimbritsevasse sotsiaalsesse konteksti (Reed-Danahay 1997a: 9, vrd Ellis
2004: XIX). Viljendub see iildjuhul kirjutaja elukdiguga pdimitud lugude, kirjelduste ja arutlustena
(raskuskese voib nende hulgas erineda, autoetnograafiat saab kirjutada viga mitmel moel), mida
esitatakse subjektikeskse reflektsioonina kultuurikogemuse iile (Ellis 2008: 50). Algselt voeti
autoetnograafia moiste kasutusele 1970. aastate  antropoloogiadistsipliini postkolonialistliku
suunitluse raames, kus seda késitleti eelkdige nn ,,insider-etnograafiana®. Sellises ,,etnograafias
seespoololija perspektiivist nihti paljulubavaid mitte-La4ne poliste (native) omakultuurikirjelduste
ja mina-kontseptsioonide uurimise viljavaateid (vt nt Hayano 1979). Hiljem tdusis tdhelepanu alla
viis, kuidas koloniseeritud rahvaste esindajad suhestuvad transkulturatsiooni kéigus koloniseerijate
pakutavate diskursiivsete mudelitega, luues Mary Louise Pratti sdnul kultuuride ,,kontaktaladel*
(contact zones) autoetnograafiliselt hiibriidseid identiteedi-, subjektsuse ja kultuurirepresentatsiooni

mudeleid (Pratt 1992: 7, cit. Smith & Watson 2001: 185-186).

1990. aastate keskpaigast on seda valdkonda oluliselt iimber kontseptualiseeritud ja autoetnograafia
moiste on védljunud Kkitsast postkolonialismi diskursusest, iildistudes interdistsiplinaarseks
kvalitatiivse uurimisviisi meetoditekomplekti osaks. Oluline roll on olnud Reed-Danahayl, kes
pakkus moistele vélja kaks tdhendust. Autoetnograafia voib tema sOnul olla nii teaduslik meetod,
mida kasutades uurib ja kirjeldab antropoloog omaenese kultuuri (vrd ,,insider-etnograafia“), kui ka
lihtsalt subjektikeskne kultuurikirjeldus, mille puhul ei pea autor olema professionaalne antropoloog
(Reed-Danahay 1997a: 2). Viimasel juhul ei pea autoetnograaf tingimata rakendama empiirika
kogumiseks ka osalevat vaatlust voOi intervjuude Ildbiviimist, sest autor tdlgendab iseennast
kultuurilises kontekstis, olles seega endale pdhiliseks informandiks. Selline tdlgendusviis on
tuletatud Stanley Brandesi (1982: 188 cit. Reed-Danahay 1997a: 6) vélja pakutud ,,antropoloogilise
autobiograafia® mdistest ning sellise tdhendusvéljaga olen ma seda moistet ka siinses toos

rakendanud.

Sellise tdlgenduse ja iihtlasi ka antropoloogia representatsioonikriisi debattide mojul on piirid

autoetnograafia ja etnograafia kui uurimusliku kultuurikirjelduse vahel &dhmastumas, sest



akadeemilises etnograafias on samuti refleksiivsus kultuurikogemuse subjektiivsuse osas muutunud
peaaegu kohustuslikuks. Oigupoolest on etnograafid autobiograafilist mdddet oma tdddesse
kaasanud ammu, ilma seda autoetnograafiana esitlemata (Coffey 1999: 154-155). Ellise sonul
sOltub tdnapdeva antropoloogias paljuski autori suvast, kas ta soovib oma t606d liigitada
etnograafiaks vOi autoetnograafiaks (Ellis 2008: 51). Niisiis, lisaks sellele, et autoetnograafia on
omaelulookirjutuse alazanr, voib teda pidada ka iiheks etnograafia teostusvormiks, mille vdirtus
seisneb eelkdige narratiivi ,,mojuvuses®, mitte kultuurikirjelduse tositeadlikkuses (vt Ellis 2004:
126). Viimast védidet ja autoetnograafia liigset enesekohasust on etteheitena esitanud iiks selle
kriitikuid Amanda Coffey, kelle sonul ei tohiks professionaalses etnograafias vaid iseenese

subjektiivsusega rahulduda (Coffey 1999: 155-156).

Ka omaclulookirjutuse ja autoetnograafia vahele on tegelikult raske selget piiri tdommata, sest nagu
kirjutab mojukas kirjandusteaduse taustaga omaelulookirjutuse uurija Paul John Eakin, suhestuvad
igasuguse autobiograafia autorid iildjuhul enese kogemust laiemasse kultuurikonteksti (Eakin 1999:
47). Kéesolevate tekstide kasitlemine just autoetnograafiatena annab aga minu arvates hea
vOimaluse nende suhtes rakendada mitmekesist representatsioonikriitikat, mida antropoloogia
distsipliinis on juba alates 1980. aastatest kasutatud. Vaatlen ldhemalt kahte voimalust seda teha:
kolmandas peatiikis uurin, kuidas maaelu malestustes sisalduvates kultuurirepresentatsioonides
peitub implitsiitselt hinnanguline skeem moderniseerumisest. Neljandas peatiikis on kone all
»pajatuslikkus®, mis iseloomustab paljude II maailmasdja eelsete Eesti omaelulooraamatute stiili, ja

sotsiaalsete gruppide esindajate ,,iilesastumised* tegelaskujudena omaeluloonarratiivides.

1.2.2 Indiviid ja kollektiiv

Oma elust kirjutamine ei saa tekkida tiihja koha peale. Omaelulookirjutuse vast mojukaim Zanr
autobiograafia — nii nagu ka muud kirjanduslikud zanrid — on muuhulgas késitletav kui sotsiaalne
institutsioon, milles autorid, kirjastajad ja lugejad toimivad aja- ja kohaspetsiifiliste reeglite,
koodide, asutuste ja vOimusuhete siisteemis. Paljud neist on sonastamatud ning tuleb tekste
analiilisides dekonstrueerida. Aga ka juhul, kui autor oma teksti autobiograafiana ei publitseeri, ei
saa ta ildjuhul oma elukdiku motestada kultuurikontekstist tdiesti lahus. Hayden White on

demonstreerinud, et ajaloos aset leidnud siindmuste valikutes ja tdlgendustes on ajaloolased neid



alati ,,stizeestanud* (emplotment) kultuuris juba olemasolevate mudelite abil, mille 14bi aines saab
moistetavaks konkreetsele sihtriihmale (White 1985: 66—75). Sarnast on mitmed uurijad véitnud ka

omaelulookirjutuse puhul.

Saksamaal kasvatuspsiihholoogia distsipliinist 1&htuvalt eluloolist uurimisviisi rakendanud Tilmann
Habermas ja Susan Bluck on nditeks joudnud jéreldusele, et enne kui inimene saab kokku panna
usutava eluloo — mis on nende sonul iga inimese tdiskasvanuks kujunemisel oluline etapp —, peab ta
tundma Oppima oma kultuuri arusaama biograafiast (Bluck & Habermas 2000, ciz. McAdams 2008:
246). Ene Koresaare liheks pohiteesiks on, et ametlikud ja avalikud ajalookésitlused (need, mis
levivad ajalooteaduses aga ka ajakirjanduses, ilukirjanduses jne) kujundavad iihiskonnas
populaarseid diskursusi, mis varustavad elulookirjutajaid narratiivsete skeemide ja temaatiliste
toetuspunktidega (Koresaar 2005: 18). Ameerika kultuuripsiihholoog James Wertsch (2000) viidab,
et narratiivid kogukonna minevikust moodustavad omalaadi ,kultuuriliste tooriistade (cultural
tools) komplekti, mis on oluliseks orientiiriks kogukonna liitkmetele sotsiaalse maailma
tolgendamiseks ja selles tegutsemiseks. ,,Kultuuriliste tooriistade kontseptsioonile sarnaneb
pagulaslétlasest antropoloogi Vieda Skultansi ,tekstuaalsete ressursside® moiste. Tema késitluse
kohaselt aitavad nn lingvistilise kogukonna pakutavad ,tekstuaalsed ressursid“ indiviididel
kogemusi tdlgendada ja jagatud tdhendustele toetudes esitada — seega toimivad need Skultansi

meelest omamoodi identiteedi kaitsemehhanismidena (Skultans 1998: 124—141).

Siinses t00s on olulisel kohal aga ka agentsus ning publitseeritud omaelulootekstide autorite teadlik
taotlus ja voim ise avalikke diskursusi kujundada. Ses osas ldhtun muuhulgas Noukogude Liidu
naiste ametlikke ,.eluloolisi sketSe® soo-uurimuslikust perspektiivist kasitlenud Marianne
Liljestromist (2004), kes Foucault'le toetudes juhib tdhelepanu, et nii autoritaarsetes kui
demokraatlikes iihiskondades tuleb mélestustekstide autoritel oma agentsust viljendada teatavat
laadi reeglite ja vabadustega ,,tdereziimide™ raames. Seda tasub silmas pidada, sest nii Martna
»Kilast kui ka Hanko ,,0li kord...“ I osa, ilmusid mittedemokraatliku riigikorra kontekstis, kus
autorid pidid lisaks lugejaskonna ootustele ja avalikele diskursustele arvestama ka tsensuurist
tulenevate piirangutega. Autorite tahtelise tegutsemise (agentsuse) ja kultuuri poolt etteantu

vahekorral peatun pikemalt allpool metodoloogia peatiikis.

Indiviidi ja kultuuri seostest koneldes ei saa modda rahvusest, mida peetakse omaelulookirjutuse

teoorias soo, seksuaalse orientatsiooni, usutunnistuse jms korval endiselt oluliseks kuuluvustunde ja
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suhestumise pinnaks. Omaelulookirjutuse ajalugu on sageli seostatud rahvusriikide ajalooga ja
elulootekstide pohjal on uuritud, mida tdhendab olla sakslane, prantslane, ameeriklane, araablane,
baltisakslane jne (vt nt Olney 1991: 377, Rooke 1997, Saagpakk 2010). Uks viis seda tdlgendada on
Benedict Andersoni seisukohtast 1&htudes: rahvuste kui kogukondade erinevus seisneb selles, mil
viisil neid on ette kujutatud (imagined, Anderson [1983] 2006: 6, vt ka Smith 1998). Selle jirgi
voiks omaelulookirjutust muuhulgas pidada iiheks ,kogukonna ettekujutamise* paigaks, kus
viljenduvad autorite tajutud ja ldbi elatud rahvusliku (voi ka néiteks klassilise) kuuluvuse

konstruktsioonid.

Sellised omaelulootekstid, mille levik ei piirdu kohaliku konteksti ja jutustamisolukorraga, vaid
ulatub publitseeritul kujul vastava kultuuriruumi piirideni, vdivad vahel saada laiema tdhtsuse
rahvusliku kuuluvustunde ja identiteedi véljendamisel ja kujundamisel. Tuntud autobiograafia-uurija
James Olney on viitnud, et autobiograafial on eriti Ameerika Uhendriikide ajaloos olnud rahvuslike
narratiivide loomises juhtiv roll. Viis, kuidas Benjamin Franklin oma 1793. aastal ilmunud mdjukas
autobiograafias iseennast kujutas, sai Olney (1991) viitel metafooriks ja eeskujuks noore riigi ja
rahva edaspidisele ajaloole. USA sotsiaalpsiihholoogilise koolkonna omaeluloouurija Dan
McAdamsi (2006) sonul on aga sealsetes autobiograafiates kinnistunud ,,0ige ameeriklase* kaks
kandvat motiivi: plilidlemine lunastuse poole 1idbi raske t60 1dbi (redemptiveness) ja suunatus
kogukonna ja tulevikupdlvkondade hiivangule (generativity). Sellist skeemi voib McAdamsi sdnul
leida lisaks Franklini autobiograafiale ka juba 17. sajandi puritaanide kirja pandud allikaist, 19.
sajandi orjalugudest (slave narrative), konelemata uuema aja eneseabi (self help) jms ameerikaliku

ettevotlikkusega seotud narratiividest.

Kéesolevas t60s pole ma uurinud niiteks kitsamas ringis tarbimiseks moeldud ello-kdiike (19.
sajandi vennastekoguduse ja ,taevaskiijate* litkumisega seotud vagade inimeste késikirjalised
elulood — vt Poldméde 1938) voi ,talupojaautobiograafiaid* (vt Hinrikus 2010a: 27-31), vaid just
selliseid raamatu kujul avaldatud tekste, milles indiviidi ja rahvuse ning personaalse mailu ja
poliitika seose problematiseerimine voiks olla ldbivaks teemaks. Minu t60 iiks esialgseid
motivatsioone oligi soov teada saada, mida voiksid eesti varasemad omaelulootekstid 6elda siinse
kultuuriruumi isesuse ehk subjektsuse mudelite ajaloo kohta. Selle iilesande tegi keeruliseks t60
kdigus selgunud tdik, et enne Il maailmasdda avaldatud eestlaste omaelulootekstid on koosnevad

valdavas osas madlestustest iimbritseva kohta ja poOdravad autori ,,minale suhteliselt véhe
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tahelepanu.

1.3 Eesti varasem omaelulookirjutus ja selle uurimislugu

Eluloouurimine kui kvalitatiivne uurimismeetod on alates 1990. aastatest tousnud Eesti erinevates
kultuuriteaduslikes distsipliinides kiillalt olulisele kohale. Seda vdimaldasid tihelt poolt {ihiskonna
valmisolek ,,biograafiliseks initsiatiiviks®, teisalt liilitusid Eesti kultuuriteadused 1990. aastail
tunduvalt enam rahvusvahelisse teadusdiskussiooni ning tekkis voimalus votta eeskuju Lédne
teoreetilistest arengutest (Koresaar 2003a: 63). Eluloolist kisitlusviisi on eesti etnoloogid seni
peamiselt rakendanud postsotsialismi diskursuse raames ja alates 1980. aastatest kogutud tekstide
peal, vottes luubi alla milu ning maéletamise kultuurilise iseloomu eluloojutustamises ja

problematiseerides identiteeti ning individuaalse-kollektiivse ja privaatse-avaliku suhet selles.

Eestikeelsete milestustekstide traditsioon on digupoolest aga tagasi viidav vdhemalt PShjasdja-
aegse Kisu Hansu nutulauluni (Palm 1938c: 327). Kiesolevas t60s olen suuresti ldhtunud Rutt
Hinrikuse periodiseeringust, mis jagab Eesti omaelulookirjutamise ajaloo kolme etappi: varajane
arengu ja otsingute-katsetuste jark kuni II maailmasdjani; seejarel loomupérase arengu I6henemine
kaheks’ — ENSVs ja paguluses konstrueeriti eesti minevikku diametraalselt erinevalt; viimaks
postsotsialistlik periood, mis sai alguse lootusega, et milestused annavad seni puudunud teadmisi

mineviku kohta (Hinrikus 2010a: 20).

Eesti elulookirjutamise varasema perioodi — st kuni II maailmasdjani — arengute akadeemilise
késitlemisega tehti algust juba 1920. ja 1930. aastatel. Kirjandus- ja rahvaluuleteadlase Rudolf
Poldmée 1930. aastatel avaldatud uurimused 19. sajandi Louna-Eesti vennastekoguduste ja
otaevaskiijate* liikumistega seotud vagade inimeste ,ello-kiiikude** kohta on tinini selle
tekstidekogumi kohta tilevaatlikemad (vt Poldmde 1937, Poldmée 1938). 1938. aastal ilmus
kirjandusteadlase August Palmi sulest ilmselt kdige arvestatavam II maailmasdja eelne Eesti
elulookirjanduse tildkésitlus (Palm 1938b, Palm 1938c). Taas on huvi selle perioodi tekstide vastu
elavnenud viimastel aastatel. Hinrikus ja kultuuriloolane Vello Paatsi on pohjalikumalt tegelenud

1880.—1920. aastatel edumeelsete talupoegade kirja pandud kisikirjaliste autobiograafiatega (Paatsi

3 Etnoloogid on selles kontekstis kasutanud ka mdistet ,,katkestus™ (vt Kdresaar 2005: 69-110).
4 Tekstid, mida loeti palvemajades ja kirjutati késitsi timber. Rohk oli sageli Taeva ja Porgu ndgemuste kirjeldamisel,
kuna vennastekoguduste ndol oli tegu olemuslikult ekstaatilise usuliikumisega.
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2009, Hinrikus 2010a: 27-31). Kirjandusteaduse taustaga uurijad on késitlenud eesti kirjanike enne
IT maailmasdda avaldatud ,,votmeteoseid” omaelulookirjutuse vallas (Kirss 2010a, Annuk 2010,
Mattheus 2010, Hinrikus 2010a), uuritud on ka baltisakslaste sama perioodi autobiograafiaid (nt
Saagpakk 2010).

Eestikeelne omaelulookirjutus jdi kuni 20. sajandi teise kiimnendini kiillalt sporaadiliseks ja
valdavalt kisikirjaliseks. Ukski drkamisaja suurkuju — ei Jakob Hurt, Carl Robert Jakobson, Johann
Voldemar Jannsen ega Lydia Koidula — oma mélestusi kirja ei pannud ning eesti keeles
publitseeritud mailestusteraamatute seas olid esialgu iilekaalus tdlketeosed. Oluliseks verstapostiks
eesti omaelulookirjutuses vaib pidada (aja)kirjaniku ja haridustegelase Lilli Suburgi (1841-1923)
autobiograafilist jutustust ,,Liina. Uhe eesti tiitarlapse elulugu tema enese jutustatud* (Suburg [1877]
2002a). See pole kiill autobiograafia Lejeune'i definitsiooni kohaselt, sest peategelase nimi ei lange
kokku autori parisnimega ning Suburg on ise tunnistanud, et kirjutas loo 10pu onnelikumaks kui see
tegelikkuses oli olnud (Annuk 2010: 55). Omal ajal populaarse, palju vastukaja tekitanud ja mitmes
kordustriikis ilmunud teose teedrajavat tdhtsust eesti omaelulookirjutuse traditsioonis see aga ei

vihenda.

Esimene eesti omaelulookirjanduse ditsenguperiood saabus aga sddadevahelise iseseisvuse ajal, eriti
1930. aastatel. Olgugi et mastaabid pole vorreldavad ténapdevaga, jouti sel perioodil avaldada
arvestatav hulk kohalike avaliku elu tegelaste omaelulooraamatuid, mille seas oli nii poliitilise kui
ka olmelisema sisuga, nii veel elavate kui juba surnute elulugusid’. Kui August Kitzberg [1924—
1925] kirjutas 1920. aastal oma maélestuste eessonas: ,,Meil ei ole veel sugugi, ehk on alles viga

vihe nondanimetatud memuaarkirjandust™ (Kitzberg 2010: 7), siis Palm vois 1938. aastal kuulutada:

Meil on juba sportlase, poliitiku, meremehe, kirjaniku, nditleja, soduri, diplomaadi,
viliseestlase, porandaaluse tegelase, ajakirjaniku, kooliopetaja mdlestusi. Puuduvad aga ndit.
loomaarsti, juristi, lenduri, autojuhi, pollumehe, arsti, politseiniku, vangivalvuri, rindkaupmehe,
suurdrimehe, jooksupoisi, pdti, hotelli uksehoidja, kelneri, iilikooli portjee, pakikandja ja

lugematute teiste elukutsete esindajate mdlestused. (Palm 1938c: 328)

Nagu postsotsialistliku ,,biograafilise buumi“ puhul, loodeti ka tollal méilestustekstidelt abi ajaloo

5 Enamik neist raamatuist anti vélja Tartus Noor-Eesti kirjastuses, kus selges iilekaalus olid sddu ja muid l&hiajaloo
poliitilisi siindmusi puudutavad méilestused, mis véariksid omaette uurimist, kuid jddvad siinse t60 vaatevéljast vilja.
Mirgatava koha Noor-Eesti kirjastuse publitseeritud maélestuskirjanduses vottis enda alla ka kaksteist koidet Oskar
Lutsu mélestustesarjast.
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»valgete laikude® tditmisel, et anda muudes ajalooallikates vdhe vdi moonutatult kajastatud
stindmustele tdepédrasemaid ja niiansirikkamaid kirjeldusi. Lahtuti juhtmdttest, et ,,[m]ida enam héid
memuaare, seda inimlikum, tthedam ja stigavam saab ajalookirjutus (Palm 1938c: 329-330, vrd ka

Sepp 1928: 50).

Eeskuju-andjad omaelulookirjutajate seas olid pea koik kirjanikud ja ajakirjanikud, kel kirjutamise
ja publitseerimisega oli juba elukutsest tulenevalt tihe side. Sisult ja vormilt oli see toodang iisna
mitmekesine, Palm kirjutab sellest {ilevaadet andes, et ,,iiks /.../ [kirjutab memuaari] pdevaraamatu,
teine kirjandusliku vestluse, kolmas asjaliku jutustuse vormis, neljas avaldab usutlustekogu, viies
piitiab anda oma t66le uurimuslikku ilmet, lisades isiklikele mélestustele arhiivmaterjale jne* (Palm
1938a: 256). Suburgi ,,Liina“ on nditeks kronoloogiline mina-jutustus, mis kuulub Ave Mattheusi
sonul iihte Ladne kultuuriruumi mdjukaimasse autobiograafia alaliiki: arengu- voi
kujunemisromaani (Mattheus 2010: 67—68). Tegemist on koherentse narratiiviga, mille teljeks autori
»jutustatava mina“ isiksuse areng ja kronoloogiline elukéik alates lapsepdlvest — sellega rahuldab
see ka eelpool kirjeldatud Gusdorfi klassikalist autobiograafia definitsiooni. Autobiograafiline on ka
teine varajane eesti publitseeritud omaelulooteksti ndide: literaadi ja Opetaja Peeter Oru 1909. aastal
Eesti Kirjanduses avaldatud ,,Minu méilestused*, kus autor esitab kronoloogiliselt iseenese kasvu- ja

arengulugu ning elukutsetod (Palm 1938b: 299).

Enamikes eesti varasematest omaelulootekstidest ei keskendu aga autor nii véga iseendale ja ka
minu siinses uurimistods késitletud tekstid kuuluvad hoopiski teise omaeluloo tiilipi, milleks on
Hinrikuse sonul teemade kaupa organiseeritud maélestused. Neis kirjutab meenutaja iiles ,,oma
malestused kodust, vanematest, koolist jms, monest erilisest inimesest voi siindmusest, mida/keda ta
védrtustab ja sooviks pdlistada® (Hinrikus 2010a: 27). Selline on Suburgi hilisem omaelulooline
tekst, ,,Suburgi perekonna elulugu® (Suburg [1923-1924] 2002b), milles autor piiliab vérvikate ja
pohjalike iimbritseva keskkonna kirjeldustega anda iilevaatlikku kujutust elust 19. sajandi Eestis

(Annuk 2010 56).

August Kitzbergi (1855-1927) ,,Uhe vana ,tuuletallaja® noorpdlve milestused* (I-1I, [1924-1925]
2010) on vast mdjukaim sedasorti mélestusteostest — Tiina Kirss on seda nimetanud suisa eesti
autobiograafia tiivitekstiks (Kirss 2010a). Tegemist on haralise piltide kogumiga, ,.kus puudub suur
ithendav niit ja peategelane ei jutusta mitte oma kujunemislugu, vaid on eelistanud pajatusi, mis

iseloomustavad timbrust ning sellest reljeefselt vilja paistvaid suuremaid ja véiksemaid isiksusi*
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(Kirss 2010b 278). Osalt samas vaimus on liles ehitatud ka ajakirjaniku, kirjanduskriitiku ja Jaan
Tdnissoni mottekaaslase Anton Jiirgensteini aastatel 1926—1927 avaldatud mailestusteos (Jiirgenstein
2011), mis pole samuti niivord isikulugu kui ,tihedate kirjelduste rohke topograafiline ning
sotsiograafiline paikkonnalugu® (Kirss 2010a: 40). ,.Kitzbergilikud* malestustekstid pole kaugeltki
vaid Eesti fenomen, nditeks Janos Szavai on Ungari autobiograafiate iilevaates toonud vélja eraldi
kategooria nende tekstide jaoks, kus lapsepdlve ja kiilarahva igapdevaelu kirjeldatakse kiill viga
detailselt, kuid tekstis puudub iihtsus ja perspektiiv — kirjandusteadlase vaatevinklist kutsub ta neid

ebadnnestunud autobiograafiateks (Szavai 1984: 219-229, cit. Rooke 1997: 150).

Sellised tekstid moodustasid aga ldviosa memuaristika esimesest Oitsenguperioodist Eestis.
Vaadeldaval eesti mélestuskirjanduse varajasel perioodil jirgisid enamike publitseeritud elulugude
autorid Hinrikuse sonul teatud mottes omaelulookirjutuse ,.talupoeglikku® traditsiooni, alustades
piltidega 19. sajandi talupoja elust, millega seostus nende lapsepdlv. Erinevalt 19. sajandi
kisikirjalistest talupojaautobiograafiatest ei ldhtunud nad enam aga kitsalt perekondlikust
positsioonist, vaid andsid lilevaate ka suurematest rahvaliikumistest ja iihiskonna arengust (Hinrikus
2010a: 33) — st suhestasid oma eluloo juba mirksa laiemapinnalisse ajaloo konteksti. Allpool,
eelkodige kolmandas peakiikis, uurin, kuidas see tdpsemalt vilja paistis. Esmalt peatun aga pikemalt

siinses t00s vaadeldud tekstidel ja kasutatud metodoloogial.
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2 Tekstid ja metodoloogia

2.1 Tekstikorpus

Elulugu saab esitada mitmetes erinevates vormides: see vOib olla niiteks fakte refereeriv voi
poeetiline, suuline voi kirjalik, tdielikult omal initsiatiivil valminud voi avaliku tileskutse vastuseks
kirjutatud, biograafilise intervjuu teel talletatud jne. Siinses t60s késitlen juba olemasolevaid
kirjalikke tekste, mille iihine nimetaja on see, et tegemist on vanemas eas kirja pandud mailestustega,
millest vdhemalt osa moodustavad lapsepdlvemailestuste jutustused. Korvale jdtan
malestusteraamatud, mis seostuvad vaid mone konkreetsete poliitilise ajaloo siindmuse, nditeks sdja

vOi lilestdusuga.

Lapsepdlv on eluloo oluline osa, vahel on védidetud isegi, et médrav. Autobiograafiates on
lapepdlvemalestused sageli olulisel kohal, sest subjektsuse ja iseloomu kujunemine, millele
autobiograafia zanr peaks keskenduma, toimubki olulisel méadral just lapsepdlves. Lapsepolves
Opitakse, mida tildse tuleb méletada ja kuidas seda lugudesse panna (Smith & Watson 2001: 13) —
seda on kutsutud ka ,stereotiilipsuseks”, mis viljendub loo alussiindmuste valikus ja
,Kultuuriomastes tekstiloome votetes ja mudelites (Koresaar 2005: 64). Sotsiaal- ja
kultuuriajalooliselt lihenedes voib ,lapsepdlve® pidada kultuuriliseks konstruktsiooniks, mis
kannab ajastu- ja kohaspetsiifilisi tdhendusi (vt Lofgren 1987). Arvestades, milline murranguline
moderniseerumisprotsess toimus perioodil 19. sajandi teisest poolest 20. sajandi esimeste

kiimnenditeni (vt nt Vunder 1999), peaksid ka milestused peegeldama asetleidnud muutusi.

Paljud autobiograafiad — nagu ka minu kisitletud raamatud — jiatavad koik lapse- ja nooruspdlvele
jargneva vilja. Selliste tekstide kohta kasutab luuletajate autobiograafiaid uurinud Richard Coe
terminit “Childhood” (just niimoodi, jutumérkide ja suure tihega, Coe 1984, cit. Rooke 1997: 118).
Tavaarusaama kohaselt on lapsepdlvemélestused midagi vdga isiklikku, aga néditeks Norra
antropoloog Marianne Gullestad on problematiseerinud sellist arusaama, mille kohaselt
lapsepdlvemadlestused on tidiesti individuaalsed ja ,Jloomulikud®, ilma kultuurilise iseloomuta
(Gullestad 1996: 24). Minu kisitletud tekstid jddvad aga mitte-individuaalsuse poolest suisa
ddrmusesse seeldbi, et lapsepdlvemaélestusi representeeritakse pigem kogukonna kui isiklikust
perspektiivist. Nii Martna kui ka Hanko piitiab peamiselt oma lapsepdlvemaélestuste kaudu

kirjeldada {iksikasjalikult kodukandi eluolu ja ainelist kultuuri ja samas paigutuda ka laiema
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ajalooprotsessi konteksti.

Tekstide valimisel votsin kriteeriumiks lisaks sellele, et need keskenduvad lapsepdlvele, ka
tingimuse, et autoreiks oleks avaliku elu ja poliitikategelased. Seda selleks, et paremini jilgida,
kuidas avalduvad autorite poliitilised veendumused mélestuste ja iihiskonna representeerimisel.
Poliitilisus selle kodige laiemas mottes — nagu mdistab seda Carl Schmitt ([1927] 2002) — on
potentsiaalselt sees igas sotsiaalses tdhistamise praktikas, sest iihiskonnas eksisteerib alati teatud
antagonism mitmesuguste diskursuste vahel, millest rddkiv subjekt peab valikuid tegema. Kui
tegemist on vdhemal vOi rohkemal miidral tuntud avaliku elu tegelastega, voimaldab see uurijal
veidi holpsamini rakendada kriitikat autorite tausta kohta. Sellisel juhul on vdimalik muudest
allikatest ammutada nende elukiike ja vaateid puudutavat kontekstuaalset teavet, mis aitaks moista,

miks mélestusi just vastaval viisil esitatakse.

Eesti poliitilise eliidi tegelastelt ilmus enne II maailmasdda kiill mailestusi konkreetsete
ajaloostindmuste kohta (nt 1905. aasta revolutsioon, I maailmasdda, Vabadussdda), kuid vihem
selliseid omaelulootekste, mis holmavad lapsepdlvemailestusi. Seda ilmselt seetdttu, et enamik neist
olid kuni surmani aktiivselt rakendatud; elule kui tervikule mélestusteksti kaudu tagasivaate
tegemine eeldab aga teatavat tagasitombumist, rahu ja aega, et minevikku hinnata. Kirjanduskriitik
Rasmus Kangro-Pool oli veel 1936. aastal optimistlik, et peagi pddseb ka tipp-poliitikute

memuaristika paisu tagant vilja:

Mul on arvamine, et ldhemas tulevikus eesti memuaarikirjandus kasvab joudsasti: sellel on koigi

ettekujutuste jdarele suur lugejaskond, meil on Idhemas minevikus olnud nii palju tdihtsaid

Jjoudnud ja joudmas sellesse ikka, kus otsesest voitlevast voi loovast tegevusest tagasi tombutakse

Jja mdlestustes koik tehtu kiipseks moeldakse. (Kangro-Pool 1936, cit. Orav 2011: 607 - 608)

Sellesse plaani tegi ajaloo kidik aga oma korrektuurid. Sojaeelse Eesti Vabariigi poliitikute
terviklikumaid autobiograafiaid ilmus kiill II maailmasdja jirel paguluses (nt Ast Rumor [1963]

2010, Rei [1961] 2010), kuid neid tuleks kisitleda eraldi.

Mihkel Martna 1914. aastal ilmunud ,,Kiilast™ ja August Hanko ,,0li kord...“ I osa aastast 1939 on

aga kaks mirkimisvairset omaelulooteksti, mis jdid minu seatud sdelale. Mdlemad on selles mottes
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klassikalised mélestusteosed, et on kirjutatud vanemas eas® tagasivaatena lapse- ja nooruspdlve
aastatele. Et neis on aga autori maal veedetud lapsepdlve mailestuste esitamise kdrval olulisel kohal
etnograafilised kirjeldused sealsest elust, siis olen Reed-Danahayle toetudes neid siinses tods
késitlenud ka autoetnograafiatena. Oma uurimist66 kdigus to6tasin 14bi mitmeid teisigi tekste, kuid
stigavamalt keskendun just kahele nimetatud publitseeritud avaliku elu tegelase eluloole. Suburgi,
Kitzbergi, Johan Jansi jt mélestusteraamatuid olen kasutanud taustaks, vaadeldes muuhulgas
tekstidevahelisi seoseid. Jiargnevalt annan vordleva iilevaate Martna ja Hanko isikust, nende

autoripositsioonidest ning kummagi raamatu ilmumisaja kontekstist.

2.2 Autorid ja autoripositsioonid ning ajalooline taust

Palestiina  pdritolu ameerika antropoloogi Lila Abu-Lughodi jaoks on kultuuriliste
representatsioonide juures oluline tdhelepanu pdorata positsioneeritusele (situatedness, Abu-Lughod
1993: 6). Ukski autor pole ,,vaatleja viljaspool®, vaid alati teatud suhetes representeeritava ja oma
publikuga. Antropoloog Renato Rosaldo (1986) on etnograafiliste representatsioonide kriitilisel
késitlemisel viitnud, et tihegi teksti puhul pole tdlgendused ega tdhendused kunagi piiramatud, vaid
tulenevad ajaloolisest situatsioonist — niisiis ei saa tema sOnul kultuuri representeerimisel kunagi
modda hiilida ajaloolisest kontekstist ja voimusuhetest. Foucault ([1977] 1992) on vilja pakkunud,
et selmet kasutada harmoniseerivaid moisteid ,kultuur®, ,keel“ voi ,margisiisteem* tuleks
kultuuriteadlastel tdhelepanu podrata pidevalt toimuvatele voimuvditlustele antagonistlike huvidega
agentide vahel ithiskonna teadmiste tootmise protsessis. Need voimuvditlused toimuvad ajalooliselt
kujunenud tdereziimide raames, mis eraldavad tdeseid lausungeid vddradest ja méédravad, kellel on
iildse voli 6elda seda, mis funktsioneerib tdena. Minu t66 kontekstis tihendab see osalt intellektuaali
rolli kédsitlemist, sest avaliku elu tegelastena ootab publik neilt kindlat laadi tekste — see tuleb enne

selgeks teha, kui saame hakata vaatlema ,,tekstis esitatud ainest*.

Nii Martna kui Hanko olid mingitel aegadel tegevad Eesti poliitilises elus, kuid lisaks sellele
literaadid ja ajakirjanikud ning intellektuaalid. Noores riigis oligi II maailmasdja eel vdhe

elukutselisi poliitikuid, valdavalt saab kasutada miératlusi ,,pdllumees ja poliitik”, ,,poliitik ja

6 Kumbki pole aga ,raugacamemuaar”’, mida Palm eraldi alaliigina vélja toob. Need on tema sonul mélestused, mille
kirjutamisega on mdneti hiljaks jdddud ja mis vdivad autori mélu tuhmumise tdttu olla ,,puudulikud ja vihepakkuvad*
(Palm 1938c: 321).
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ajakirjanik®, ,,tulundustegelane ja poliitik* jne (Karjahdrm & Sirk 2001: 35). Moderniseerumine ja
rahvusriigi formeerumine td6id ndudluse intellektuaalide jarele, kes pidid olema suutelised sonastama
ithiskonna {ildhuvisid, tihiskonda juhtima ja tema vaimseid vajadusi rahuldama. Benedict
Andersonile (2006) toetudes voiks oOelda, et formeeruvas rahvusriigis kandsid intellektuaalid

kogukonna kujutlemise pdhiraskust.

Intellektuaalid ehk haritlased, kultuurieliidi liikmed, literaadid voi teadmus-spetsialistid on
sootsiumiliikmed, kellel on eriline suhe iihiskonnas leviva teadmusega. Dominic Boyeri ja Claudio
Lomnitzi (2005) sonul peaksid antropoloogid uurima haritlaste teadmusloome praktikaid, et avada
tiksikisiku agentsuse rolli rahvuskultuuri sdnastamise ja (taas)tootmise projektides. Lisaks tuleks
jalgida, kuidas avaliku elu tegelastest intellektuaalid osalevad pidevates ,,vdistlustes, mis kdivad
kultuuriliste vddrtuste méératlemise peale — neis piiliab igaiiks saavutada toetust oma arusaamale
sotsiaalsest reaalsusest. Tasub tdhele panna, et mitte igaiihe igasugune mottetdo, isegi kui see on
viga kdrgetasemeline, ei tee neist tunnustatud intellektuaale. Sedasorti raamatute avaldamine, nagu
minu késitletavad, on iiks neid institutsioone, mis seda staatust vOib anda, asetades indiviidi
enesereflektsiooni ja kogemuse avalikku sfddri. Haritlane toimib niisiis ajalooliselt kujunenud
sotsiaalses siisteemis, praktiseerib oma agentsust teatud rolli ja poliitiliste suhete raames ning

konstrueerib avalike diskursustega suhestudes oma unikaalse positsiooni.

Siinses t00s késitletud raamatute autoetnograafiliste representatsioonide vordlemisel on oluline
esmalt tdhele panna ajalist distantsi nende ilmumise vahel. Mihkel Martna ,,Kiilast ilmus aastal
1914, August Hanko ,,0Ol1 kord...“ T osa aga 1939. Veerandi sajandiga juhtus Eestis palju: tsaaririigi
kokkuvarisemine, Vabadussdda, iseseisvusaastad nii demokraatliku pluralismi kui ka vaikiva ajastu
»kova kde® poliitika votmes. Siinkohal kirjeldan veidi kummagi teksti ilmumisaja konteksti, mille
tundmine on vajalik muuhulgas nende tsensuuritingimuste hindamiseks ja moistmaks ,,tdereziime*,

mille raames autorid tegutsesid.

Parajasti Ziirichis maapaos viibinud Martnal tuli ,,Kiilast* Eestis avaldamiseks ilmselt arvestada kiill
siinsete tsensorite biirokraatlike nduetega, kuid eeltsensuuri kaotamine 1905.—1906. aastal oli teinud
kirjutajate ja toimetajate elu mérksa vabamaks. Lisaks oli triikitoodangu kiire kasv loonud olukorra,
kus norgeneva Vene keisririigi vidkesearvulisel sunniaparaadil oli vdga raske suurema
pohjalikkusega koike ilmuvat kontrolli all hoida (Raun 2009: 49). Kuigi Martna hoidub oma

mélestusteraamatus otsestest teravatest sonadest riigivdimu ja venestuspoliitika aadressil (erinevalt
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Hanko malestusteraamatust ja ka iseenese hilisematest sdnavottudest’), keskendudes selle asemel
baltisakslastest moisnike ja kirikutegelaste siitidistamisele, siis nagu, edaspidi ndeme, kumab tema

malestustekstist siiski 14bi teatud revolutsioonile agiteeriv meelsus.

Hanko raamat valmis aga olukorras, kus pdrast 1934. aasta autoritaarset riigipooret olid Eestis
kodanikuvabadused kitsendatud, publitseerimisel lasusid ranged piirangud ning 1934. aastal loodud
Riiklik Propagandatalitus oli asunud teostama kontrolli kogu triikisdna iile nii eel- kui jéreltsensuuri
kujul. 1938. aastal sitestas juba pdhiseadus, et sdna- ja triikivabadust voidi kitsendada ,,riigi
julgeoleku, avaliku korra, kdlbluse ja kodaniku hea nime kaitseks (Vaan 2005: 74) ning seda

tihenevat tsensuurisdela tdpsustati samal aastal vastu vdetud triikiseaduses jargmiselt:

Triikiseaduse eeskirjad taotlevad triikiseaduse kasutamise juures viltida koike seda, mis sisaldab
lugupidamatust, polgust ja sihilikkust riigikorra, riigijuhtide ja -asutuste vastu ning toetada ja
tosta esiplaanile seda, mis mooduka motlemisviisi viljendajana on riigile ja rahvale koige
kasulikum /.../ ning kaasa aitab koigi meie rahvakihtide iilesehitavatele pingutustele iihiselulise

solidariteedi ja sotsiaalse iihist66 vaimus. (Vaan 2005: 75).

Etteruttavalt voib Gelda, et Hanko tekst on ilmumisaja riikliku ideoloogiaga mérksa rohkem
kooskdlas kui Martna oma. Tsensuur pole aga kunagi iiksnes repressiivne institutsioon, vaid ka
produktiivne mehhanism, mis legitimeerib diskursuses teatud teemasid ning jitab teisi tdhelepanuta
(Liljestrom 2004: 37-44). Nii autoritaarsetes kui demokraatlikes iihiskondades kehtivad alati
Htoereziimid® kui teatavat laadi reeglite ja vabadustega minguareenid, milles mdilestustekstide
autorid oma agentsust viljendavad. Selles mottes eelneb tekstile alati teatud (enese)tsensuur: riikliku
ideoloogia internaliseerimine autorite poolt on vaid iiks selle voimalikke tdlgendusi. Nagu selgub,
olid kummagi autori vaated raamatute ilmumisaegadele kiillaltki iseloomulikud, mis pole {iillatav,
sest Lotmani sonul valib ajastu vélja biograafiat védérivad tegelased ja ,biograafiaga inimene®
seostub valikutega, mis ldhtuvad tihiskonnas kehtivatest nn ,,0ige kéditumise normidest™ (Lotman

1990: 366).

Martna raamat ilmus tsaariaja loojanguperioodil, mil status quo'le oponeeriva Eesti haritlaskonna
seas olid levimas kolm suuremat ideoloogilist joudu: sotsiaaldemokraadid-radikaalid, Tonissoni

Eesti Rahvuslik Eduerakond (s.o rahvuslik-liberaalne suund ehk mdddukad) ning ,.kolmandat teed*

7 1931. aastal kirjutab Martna, et “kroon tagurluse ja toore, kdige verisema surve suunas [Euroopa maade seas] jaib
tsaari vievoimu valitsusele” (Martna 1931b: 60).
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esindav ,,Noor-Eesti rithmitus. Nende seas oli aga vasakpoolne ilmavaade 20. sajandi teisel
kiimnendil domineeriv (vt Raun 2009: 46, Karjahirm & Sirk 2001: 269-270). Toonased
sotsiaaldemokraadid taotlesid tsaarivalitsuse riigikorra asendamist demokraatliku vabariigiga, kus
koigil kodanikel oleksid vordsed digused ning kus rahvastel oleks digus eneseméédramisele ja oma
keele ametlikule kasutamisele. Nende majanduslik programm négi ette modisa- ja monede
suurtalumaade {imberjagamist ning parisorjuse jadnukite likvideerimist (Karjahirm & Sirk 1997:
243). Sellised i1deed voitsid neile rahva enamuse toetuse ning sotsialistid triumfeerisid Asutava Kogu
valimistel 1919. aastal, kogudes 39% haili, koos tollal pahempoolse Toderakonnaga koguni 64,1%.
Seejdrel hakkas peagi maareformi ja ettevOtluse joudsa arenemise mdjul tuntavalt kasvama aga
konservatiivsemalt meelestatud keskklass — omanike kiht — ning paljuski selle mdjul nihkus Eesti
Vabariigi poliitiline elu selgelt paremale. 1932. aasta Riigikogu valimistel said sotsialistid kokku

vaid 21% haali.

Hanko raamat ilmus ajal, mil Konstantin Pétsi autoritaarne valitsus oli juba viis aastat teostanud
aktiivset riiklikku propagandapoliitikat, millega tosteti kilbile solidaristlik rahvustervikluse
kontseptsioon. Pits ja tema ldhikondlased, eelkdige tollane peaideoloog Kaarel Eenpalu, rohutasid
vajadust riigi koordineeriva rolli jdrele rahvusliku iihtsuse kehtestamisel, et dra hoida sellist
killustatust, nagu oli Eestis tekkinud 1930. aastate alguses seoses majandusliku ja poliitilise kriisiga.
Sellega asus sihikindlalt tegelema Propagandatalitus, mille eestvedamisel viidi rahvustunde
tostmiseks 1930. aastatel kampaaniavormis ldbi perekonna- ja kohanimede eestindamise,
kodukaunistamise, Eesti lipu propageerimise, voidupiiha tdhistamise traditsiooni alustamise,
Isamaaliidu loomise jmt massi-aktsioonid (vt nt Madisson & Ventsel 2012: 149). Marek Tamm
koneleb sel perioodil teostatud riiklikust ajaloopoliitikast, mille raames omistati sihipdraselt
sakraalsust muuhulgas Lembitu muinasajale, Vabadussojale, isamaaliilirikale ja rahvaluulele (Tamm

2012: 57).

Lisaks laiemale ajaloolisele kontekstile tuleb tunda ka autorite endi taustasid, kuivord kdesoleva
uurimistdd fookuseks on indiviidi ja kultuuri vahekordade avaldumisvormid omaeluloolise teksti
pohjal. Autorite poliitiliste positsioonide kohta on teada nii palju, et Martna oli veendunud
sotsiaaldemokraat, Hanko aga ei sidunud end iihegi iseseisva Eesti poliitilise parteiga ja ta vaated
muutusid elu jooksul iisna palju. Voib aga viita, et kunagine Tonissoni valitsuse sdjaminister oli

vihemasti raamatu ,,Oli kord...“ kirjutamise ajaks pigem seotud parempoolse maailmavaatega.
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Taik, et Martna oli siindinud aastal 1860, Hanko aga 19 aastat hiljem, vdib méangida olulist rolli
mdistmaks kahe autori paigutumist {ihiskondlik-ajaloolisesse protsessi. Karjahdrm ja Sirk liigitaksid
nad poliitikutena teatud mottes iihe polvkonna esindajateks. Eesti 11 maailmasdja eelse poliitilise
eliiddi on nad jaganud vanemaks ja nooremaks pdlvkonnaks: need, kes olid siindinud enne 1890.
aastat ja kes olid seega Eesti iseseisvuse saabudes kiipses v0i vanemas eas, ning sellest hiljem
stindinud, kes Eesti riigi loomise ajal olid veel noored. Vanema pdlvkonna esindajad olid enamasti
haridustee tédielikult ldbinud veel tsaariajal ja digupoolest jdi see pdlvkond juhtpositsioonile kuni
1930. aastate 10puni, sest Eesti poliitilises eliidis ei joudnud enne II maailmasdda toimuda
polvkondade vahetust (Karjahdrm & Sirk 2001: 39). Ajaloolased Karsten Briiggemann ja Toivo
Raun paigutaksid Hanko aga juba jargmisesse pdlvkonda — nende arvates jookseb
polvkondadevaheline piir aastate 1875 ja 1880 wvahel, millest hiljem siindinuid ei lahutanud
eelkdijatest ainult tavapdrane eavahe. See pdlvkond sai varasematest tunduvalt enam 1digata kasu
linnastumisest, haridusest, sotsiaalsest mobiilsusest ja majanduse moderniseerimisest® (Briiggemann
2008: 176, Raun 2009: 41). Ei saa aga viita, et Martna ilmavaade oleks nooremast kolleegist
piiratum voi tagurlikum. Molemad olid avardanud silmaringi vélismaal viibides, seda nii poliitilises
paguluses tsaariajal kui Eesti Vabariigi algusaegadel diplomaatidena vélisesinduses (Martna

Saksamaal, Hanko Soomes). Jargnevalt vaatlen eraldi kummagi tausta lahemalt.

2.2.1 Mihkel Martna

Mihkel Martna oli iiks Eesti sotsiaaldemokraatliku liikumise peamisi rajajaid ja arendajaid, kes
pusis lile 30 aasta silmapaistval kohal Eesti poliitilises elus. Ta siindis 1860. aastal Paimpere (pracgu
Paimvere) kiilas Veltsa vallas Martna kihelkonnas Ladnemaal, vaese renditaluniku perekonnas. Et
pere majanduslikud vdimalused olid kitsad ja peres oli rohkelt lapsi, siis piirdus tema ametlik
kooliharidus viie talvega oma ristiisa Paltsu Pritsu juures kiilakoolis (Vahtre 1997: 96-97). Tasub
tahele panna, et Martna kodumaakond Ldinemaa oli tollal ka tervikuna majanduslikult suhteliselt
mahajddnud. Aastakiimneid hiljem puhkesid sealsed sotsiaalsed probleemid lokkele, kui Ladnemaast
sai iiks 1905. aasta revolutsioonilisest kddrimisest enim hodivatud paiku Eestis. Suur osa Martna

hilisemast kirjatdost ongi piihendatud just nende revolutsioonisiindmuste uurimisele ja tagamaade

8 Seda polvkonda on ta nimetanud ka ,Noor-Eesti“ haritlaste pdlvkonnaks, sest selle olulise rithmituse juhtivad
tegelased olid siindinud just 1880. aastatel (2009: 41).
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selgitamisele. Selle taustal tuleb moista ka tema mailestusraamatut ,Kiilast. Mailestused ja

tahelepanekud Eesti kiilade arenemisest pérast 60-id aastaid*.

1880. aastate algul kolis Martna oma isakodust Tallinna, kus puutus maalrisellina kokku sealse
sotsialistliku ringkonnaga ja asus end aktiivselt autodidaktina tdiendama esmalt ajalehetoimetaja
Jaak Jarve raamatukogu najal, seejérel iseseisvalt peamiselt saksa sotsiaaldemokraatlikku kirjandust
uurides. MoOne aasta parast Tartusse kolides sai temast aktiivne seltskonnategelane ning iihtlasi
sealse pahempoolse haritlaskonna {iks juhtivaid ideolooge, kes asus tegelema ka Léddne-Euroopa
sotsialistliku motte vahendamisega eestikeelsesse ajakirjandusse. Teda huvitasid eeskétt

materialism, to6liskiisimus ja -liikumine (Rosenberg 2006: 110)

Seoses 1905. aasta revolutsioonisiindmustega eksiili asunud ja enne Eestisse naasmist 1917. aasta
Veebruarirevolutsiooni paiku mitmel pool Euroopas reisinud Martna pithenduski pagulusaastail
muuhulgas oma lapse- ja nooruspdlvemalestuste kirjutamisele. End kodumaal toimuvaga kursis
hoidnud Martnat vois selleks innustada Villem Reimani 1911. aastal avaldatud programmiline
iileskutse ,,Ajalooliste maélestuste korjamine®, milles soovitati memuaaride ja pievaraamatute

kogumist Eesti Kirjanduse Seltsi jt asutuste arhiividesse (Palm 1938b: 300).

»Kilast* kuulub mitme kirjandus- ja ajaloolase sonul eesti memuaristika kullafondi (Sepp 1928: 53,
Parijogi 1937, Palm 1938b: 300, Rosenberg 2006: 110). Raamat, milles Martna kirjeldab
analiiiisivalt oma kasvukeskkonda, on iiks esimesi omataolisi avaldatud tekste ja pakub ilmekat
ndidet sellest, kuidas jutustaja konstrueerib elukogemustest ja oma kaasaja diskursustest unikaalse
omaeluloolise teksti. Ta tunnistab juba sissejuhatuses, et on palju asju elu kdigus iimber

tolgendanud:

Minu soow on oma tdhelpanekutest nonda jutustada, nagu oleksiwad nad kuiw kontkere, millele
liha itimber kaswanud. /... Mis 45 aasta eest seletamata siindmustena minu iile-elamiste
piirkonda ulatasiwad ja mis minu mdlestusesse kustumata jdiljed jdrel jdtsiwad, seda on pdrast

kogutud elutarkus nagu walgustawa helgiga iile walanud. (Martna 1914: 5-6)

Peaasjalikult vaid isiklikele mélestustele saigi Martna seda raamatut kirjutades tugineda, sest olles
kirjutamise ajaks juba kaheksa aastat eksiilis viibinud, polnud tal vdimalust muudest allikatest

tdiendavat lisamaterjali hankida. Juba eessOnas vihjab Martna, et seda kompenseerib tema
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mélestused tagantjdrele iile valanud ,,valgustav helk®, mille olemus koosneb vidhemalt osalt

marksistlikust tthiskonnateooriast:

Minu lapse-ea midlestused ja kiila-elamised ulatawad 60-te aastate keskpaika, meie kiila
majanduslise elu poorde algusesse. See aeg tihendab naturaalmajanduse loppu ja kapitalistlise
majanduse algust. Mis mujal juba warem teoks oli saanud, pddsis meie juures moni aastakiimme

hiljemine makswusele. (Martna 1914: 5)

Maapaost naasmise jirel sai Martnast 1917. aasta suvel asutatud Eesti Sotsiaaldemokraatliku
Tooliste Partei tunnustatud ideoloog ja selle pahempoolse tiiva juhte. Kuigi rahvusriigi kiisimus
polnud tollaste sotsialistide jaoks iildiselt iseenesestmdistetava kaaluga, otsustas Martna 1918. aasta
alguses hakata kindlalt toetama Eesti iseseisvust. Hiljem oli ta tegev Eesti Vabariigi parlamentaarses

to0s Asutavas Kogus ja Riigikogus — viimase iga koosseisu liige ta oli kuni surmani 1934. aastal.

2.2.2 August Hanko

Kui Martna oli parit kitsastest oludest, siis August Hanko siindis keskmisest joukama talupidaja
pojana Tartumaal Suure-Kambja vallas Kaatsi kiilas, aastal 1879. Seda geograafilist distantsi tuleks
tekstide tolgendamise juures meeles pidada, sest Hanko mélestuste Tartumaa oli majanduslikult
selgelt edenenum kui Martna lapsepdlve Ladnemaa. Tartumaal sai talude périseksostmine hoo sisse
tunduvalt varem ja olulist rolli méingis ka Tartu linna kui kultuuri- ja hariduskeskuse ldhedus.
Tartusse koliski Hanko oma isatalust juba noorukieas, kuid mitte selleks, et linnas iseennast
toolisena elatama hakata, nii nagu Martna. Hanko astus hoopis pérast kihelkonnakooli 1opetamist
Hugo Treffneri giimnaasiumisse ning seejérel Tartu Ulikooli digusteaduskonda, mille 15petas 1904.
aastal. Siinkohal osutab Martna ja Hanko elukdigu vordlus, et kui Martna polvkonna jaoks jai
korgharidus veel kaugeks ja haritlaste sekka joudis isedppijaid, siis venestusajal (mil mé6dus Hanko
haridustee) oli eesti tudengkond hakanud tuntavalt kasvama nii arvult kui tihiskondliku téhtsuse
poolest. Seda seoses taluperemeeste joukuse kasvuga talude piriseksostu jdrel ja siiveneva

arusaamaga, et haridus voimaldab sotsiaalset tousu (Jansen 2007: 366).

Tartus tekkisid Hankol tihedad sidemed Eesti poliitikute ringkondadega. 1905. aaasta detsembris
iiritas Hanko koos mdnede teiste tollal EUSiga seotud haritlastega (Lui Olesk, Jiiri Jaakson, Otto

Strandman jt) panna Tartus alust radikaalsotsialistlikule parteile, mis pidi tditma tiithimikku
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polariseerunud liberaalide ja sotsiaaldemokraatide vahel. Radikaalsotsialistid tunnustasid
sotsialistlikku 16ppideaali, kuid aktuaalseimaks pidasid voitlust demokraatia eest. Riigivoimu survel
ja piisava toetuspinnata jii see litkumine aga lithiajaliseks (Graf 1993: 50). Sarnaselt Martnale
kuulutas tsaarivalitsus seetottu aga ka Hanko ,riigivastase tegevuse tottu Baltimaades persona non

grata'ks.

Ta siirdus moneks aastaks Soome maapakku, pdrast mida tootas Eestis erinevate ajalehtede
toimetajana ning asutas muuhulgas koos Johan Pitkaga Tallinna Laevaiihisuse. 1919. aasta
novembris kutsus Jaan Tonisson ta oma moodustatavasse valitsusse sdjaministriks’. Erinevalt
Martnast jii aga tema aktiivse poliitiku karjdér kiillalt pdgusaks ja madalaprofiililiseks. Parteitu
ministrina sai Hanko valitsuses olla veidi iile kaheksa kuu, misjédrel taandus ta Eesti poliitilisest
elust. Tuleb tddeda, et ka Martna poliitiline karjadr ei moodunud mitte mééraval positsioonil
valitsuses, vaid pohiliselt opositsioonis — tol ajal plitidsid kogu maailma sotsialistid viltida

kodanlikes valitsustes osalemist.

Et Hanko ei vOtnud osa iseseisva Eesti erakondlikust poliitikast, on tema poliitilisi vaateid seetottu
aga keerulisem miératleda. Kuigi Hanko osales radikaalsotsialistliku partei loomisel, ei kuulunud ta
kolleeg Lui Oleski mélestuste kohaselt tollal otseselt ka sotsialistide hulka, vaid oli ,,vist hoopis
revisjonist“'’ (Olesk 1932: 89) — saksa iihiskonnateoreetik Eduard Bernsteini (1850-1932) pooldaja.
1918. aastast, mil Hanko tootas Eesti Vabariigi vilisteenistuses Helsingis, méletas diplomaat Elmar

Kirotar aga teda juba ,,Gobineau jiingrina“'" (Kirotar 1970: 61).

Alates aastast 1902 tegi Hanko karjdéri ajalehetoimetajana. Tollal pidasid sellist ametit iildiselt
universaalsed avaliku elu tegelased, kes votsid aktiivselt sona iihiskondlikel teemadel, edendasid
seltsitegevusest, avaldasid luulet ja proosat. Paljud neist olid hiljem tegevad poliitikutena —
toimetused olidki Eesti iseseisvumise eel omamoodi substraadiks tekkivatele erakondadele (Jansen
2007: 370). Kuigi Hanko td6tas nii Jaan Tonissoni mdddukate leeri kontrolli all olevas Postimehes —
Tonissoni seltskonnaga seob teda muide ka EUSi liikmesus — kui ka nn kolmandat teed esindava
»Noor-Eesti“ hédlekandjas Vaba Sona, moddus valdav osa tema toimetaja-karjdérist poliitiliselt

neutraalse Pdevalehe toimetuses. Nooreestlastega lihendab Hankot pdlvkondlik ldihedus ja huvi

9 Sdjaminister oli tolleaegne vaste kaitseministrile.

100leski sonul oli Hankole omane ,miistifitseerimiskalduvus®, mistdttu ka paljud tema tuttavad ta poliitilistest
seisukohtadest vdga selget pilti ei saanud (Olesk 1932: 89).

11 Arthur de Gobineau (1816—1882) oli Prantsuse kirjanik ja diplomaat, kes sai tuntuks aarialaste tlimuslikkust
pdhjendava rassiteooria rajajana.
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pohjamaade vastu, samas, nagu edaspidi selgub, viljendub Hanko tekstis nooreestiliku linnalembuse

ja kosmopoliitsuse asemel pigem traditsiooniline, agraarse orientatsiooniga rahvuslus.

Eesti iseseisvumise jirel on Hanko tegevusest teada nii pankrotiga 1dppenud avantiiiir lacvanduséris
kui ka t66 Eesti Vabariigi vélisteenistuses Soomes. Pohiliselt on ta tuntud aga viljaka ilukirjanduse
tolkijana, eriti Skandinaavia kirjanduse osas, ning nditeks Jaan Poska ja Julius Kuperjanovi
biograafiate koostamise poolest. Omaenese mélestusteraamatu ,,0li kord...” esimese osa avaldas
Hanko 1939. aastal, teise 1941. Siinses uurimuses kisitletud esimeses osas kirjeldab Hanko oma
lapsepdlve Suure-Kambja vallas, sealset eluolu ja ajalugu. Teises osas keskendub ta glimnaasiumi-
ja tlikoolielule ning tolle aja Tartu linna tiksikasjalikule kirjeldamisele. Hanko elu 16pp oli traagiline
— Noukogude voim arreteeris ja kiitiditas ta 1945. aastal, vabanes ta 1952. aastal, kuid suri kuu aega

hiljem Venemaal Kemerovo oblastis.

2.3 Metodoloogia

Smithi ja Watsoni kohaselt on omaelulootekstide uurimise juures esmatdhtis vahet teha, kas
uuritakse ,,jutustatud mina“ (narrated “I”) voi ,,jutustavat mina“ (narrating “I”, Smith & Watson
2001: 60). Kuigi omaeluloolises tekstis on autor ja peategelane pealtndha identsed, on peategelase
sisekOne ja jutustaja hail alati teatud kindlas vahekorras. Niiteks vOib jutustaja teha teadliku katse
need kaks eraldi hoida, plitides taasluua lapsepdlve kogemus tdiskasvanu perspektiivist, kasutada
laps-tegelase kohta varjunime' ja/vdi tema-vormi vms. ,,Jutustava mina“ kohta on kasutatud ka
moistet ,,ideoloogiline mina* (ideological “I”, 1bid.), mille kaudu juhitakse tidhelepanu kirjutamise
ajal autori kultuuris levinud arusaamadele isesusest ja elust, identiteedimudelitele ja kdiksugustele
avalikele diskursustele, millega autor dialoogi astub. Siinne uurimus tegelebki eelkdige ,,jutustava
minaga“, tekste lugedes keskendun lapsepdlvemailestuste esitamisviisile ja selles avalduvatele
méiletamise kultuurilistele ressurssidele (nditeks avalikud diskursused, tdereziimid, zanrid) ning

agentsusele.

Kuna minu kisitletud tekstid on vormi ja tausta poolest kiillalt heterogeensed, siis vajasin ka
piisavalt tolgendusvabadust voimaldavat analiiisimeetodit. Tekstide analiilisimisel ja vordlemisel

pliian jirgida Ziemanni ja Dobsoni diskursiivse tekstianaliilisi soovitusi: pdorata tdhelepanu

12 Nagu eelpool kirjeldatud, on varjunime kasutanud néiteks Lilli Suburg oma autobiograafilises teoses ,,Liina“ (Suburg
2002a).
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mdistete ja metafooride kasutusele ja nende voimalikele tihendusviljadele, binaarsetele eristustele
(binary distinctions), jutustajapositsioonile ja retoorikale ning viimaks siindmuste tdlgenduslikule
»sizeestamisele (algselt Hayden White'ilt parinev moiste emplotment, Dobson & Ziemann 2009:
5-13). Selline meetoditekomplekt aitab problematiseerida siinse t66 keskset teemat: teksti ja
konteksti ning autori (indiviidi) ja kultuuri (kollektiivi) suhet. Mdistetel ja metafooridel ning
binaarsetel eristustel peatun pikemalt kolmandas peatiikis, kus késitlen hinnanguid
moderniseeruvale maailmale ja  autoripoolset agentsuse viljendamist selle kaudu.
Jutustajapositsiooni ja retoorikat ning siindmuste siizeestamist lahkan neljandas peatiikis, kus
vaatluse all on viis, kuidas autorid suhestuvad nii oma lapsepdlve kodukoha pérandi kui ka
lugejaskonnaga ning kuidas on omaelulootekstides siizeestatud erinevaid reaalsest elust périt

tegelasi.

Kuigi kogemust ja kultuurirepresentatsiooni olen kédesolevas t66s moistnud eelkdige narratiivselt, ei
saa indiviidi ja kultuuri suhteid uurida vaid teksti tasandil, ajaloolist konteksti eirates. Seetdttu on
minu t00s olulisel kohal ka kontekstualiseerimine, milles 1&htun muuhulgas Kdoresaare sonastatud
eluloostinkretistlikust perspektiivist — see votab arvesse, et omaelulootekstis avalduvad koos nii
individuaalne, sotsiaalne ja ajalooline aegruum kui ka minevik, olevik ja tulevik. Kollektiivses
milus toimub ,,pidev dialoog erinevate acgade, reaalsuste, kogemus- ja tdlgendussiisteemide vahel*
(Kdresaar 2005: 13), mida saab jilgida omaelulookirjutuses. Ehk teisisonu: ,,mdletamise kultuuri*
moistmiseks on vaja tunda ka varasemaid aegu ja motteruume, vidhemasti alates biograafilise
jutustaja lapsepdlvest kuni tekstiloome hetkeni. Eluloosiinkretismi kohaselt erinevaid kihistusi
vaadeldes aktualiseerub minu analiiiisi puhul ajaloolise kontekstina terve periood 19. sajandi
keskpaigast I maailmasdjani — aeg, mida on sageli kirjeldatud Eesti ihiskonna moderniseerumise
perioodina. Kummagi autori isikust ja eesti ajaloo tasandist olen juba pdgusa iilevaate andnud,
edaspidi uurin muuhulgas ka sligavamalt, mida tdhendab omaelulookirjutus laiemas

moderniseerumise kontekstis.

Indiviidi ja kogukonna voi laiema ajaloolise konteksti seoste avamine teksti ja konteksti
analiiiisimise kaudu moodustab iihe omaelulookirjutuse olulisima uurimisviisi, millele piiiian siinses
toos ldheneda kahest teineteist tdiendavast metodoloogilisest vaatepunktist. Esmalt
suhestumuslikkuse kontseptsiooni kaudu, mis annab moista, et omaelulootekstis on individuaalne

identiteet tahes-tahtmata ldbipdimunud erineva taseme kogukondlike kooslustega. Teiseks
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vaatepunktiks on agentsus ehk viis, kuidas autor oma kaasaja tihiskonda ja lugejaskonda arvestades

ning kultuuri pakutavaid vahendeid kasutades konstrueerib oma tekstis unikaalset positsiooni.

2.3.1 Suhestumuslikkus ja osalood

»Mina“ suhestumuslikkus (relationality of the self) on autobiograafia-/omaeluloouuringutes saanud
aina aktuaalsemaks kontseptsiooniks sedamddda, kui on murenenud usk viljaspool teksti
eksisteerivasse, Uhtsesse ja selgelt eristuvasse subjekti ning selle ammendava edastamise
voimalikkusesse. Gusdorfi individualismist pakatavat autobiograafilise identiteedi mudelit kdigutati
juba aastakiimnete eest nii postkolonialistlikust diskursusest — néiteks Krupati (1981) poolt, kelle
sonul polisameeriklaste autobiograafiline enesekuvand on hoopis teistsugune kui egotsentriliselt
individualistlike Euroopa ja USA valgete oma —, kui ka feministlikus diskursuses, mille esindajate
sonul pole naiste identiteet mitte autonoomne, vaid on alati suhestatud (vt Eakin 1999: 47).
Sedasorti véited on kujundanud suisa binaarset arusaama, et kui tekstil on naissoost v3i mitte-valge
autor, siis on elulugu suhestumuslik, kollektivistlik ja mittenarratiivne; kui aga autoriks on valge

mees, siis on kirjapandu autonoomne, individualistlik ja narratiivne.

Candace Lang (1982) on aga viitnud, et individualism on f{ileiildse ajalooliselt kujunenud
kontseptsioon. Interdistsiplinaarse lihenemisega ja postmodernistlikest isesuse teooriatest lahtuv
Eakin vaidleb samas vaimus vastu ka Lejeune'i mojukale definitsioonile, mille kohaselt
autobiograafia on tagasivaateline narratiiv, mil fookus indiviidi elul (vt Lejeune [1973] 2010: 197).
Eakini sonul on igasuguses autobiograafias esimene isik alati mitmuslik ja kuigi autobiograafiad on
suunatud ,,isikliku ajaloo® jutustamisele, ei saa seda enamasti teha laiemast kontekstist lahus.
Suhestumuslikkuse kontseptsiooni abil asetuvad ka varem ,,memuaaridena* autobiograafiauurijate
poolt drapdlatud tekstid uude valgusesse. Arvesse voetakse, et mistahes omaelulootekstide autoritele
on olulist mdju avaldanud kas terve sotsiaalne keskkond oma institutsioonidega (nagu niiteks
perekond, kool, kirik) voi on seda teinud teatud ,,votmeisikud® (pereliikmed, mentorid). Subjekt
madratletakse 14bi suhete teistesse ning omaeluloos avaneb pilt indiviidist, kes kuulub muuhulgas
teatud gruppi, polvkonda, sugupoolde ja/voi riiki (Eakin 1999: 49) — sellel on palju iihist eelpool

kirjeldatud viisiga, kuidas on kontseptualiseeritud autoetnograafia moistet.

Eakin tipsustab, et narratiivi struktuuris vidljendub suhestumuslikkus seekaudu, et autor kaldub
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timber jutustama teiste lugusid (story of a story). Folkloristi Tiiu Jaago (2008) sdnul ongi
omaeluloojutustuste ndol tavaliselt tegemist hiibriidsete zanridega, kus on siinkroonselt koos nii
kirjanduslikud traditsioonid ja eeskujud (mh teised avaldatud maélestusteraamatud), koolihariduse
moju kui ka suuline jutustamistraditsioon. Lisaks koosnevad need tema sonul hulgast osalugudest:
omaeluloosse poimitakse sageli nditeks anekdoote, maélestusi, pajatusi, laule, uudislugusid,
olustikulisi jutususi jms. Nagu edaspidi selgub, siis just sellised eesti II maailmasdja eelsed
omaelulootekstid iildjuhul ongi. Sellest perioodist parinevaid eesti kirjanike lapsepdlvemailestusi
uurinud Ave Mattheusi sonul on neisse sageli pdimitud ,,pajatusi ema-isa kokkusaamise loost, talule
vOi perele nime saamisest, mOnest pdnevast sugulasest voi kiilalisest (nt harjuskitest, keda kohtab

paljude ldunaeestlaste tekstides), iimbritseva maailma stindmustest jms* (Mattheus 2010a: 79).

Uurimistoo kdigus leidsin, et minu vaadeldavatele tekstide kisitlemiseks sobis lisaks Eakini
suhestumuslikkuse kontseptsioonile ja Jaago zanrilise hiibriidsuse uurimisviisile ka nendega haakuv
nn ,,vdikeste lugude ldhenemine* (small story approach), mida on viimastel aastatel viljelenud
moned narratiivse identiteedi ja eluloojutustuse uurijad. Rohu asetamine véikestele, igapdevastele
lugudele voimaldab nende sdnul uurida, kuidas jutustajad oma agentsust véljendades {ihte voi teise
sotsiaalse maailma nédhtusesse suhestuvad. Tdhelepanu osutatakse viisile, kuidas ,,vdikestes lugudes*
on kujutatud keskkonda ja tegelasi (,,jutustatav mina* ja teised) — mis annab aimu, kuidas autorid
maailma konstrueerivad ja end selles positsioneerivad. Autori identiteet narratiivis voib sellisel
juhul ilmneda mitmetasandilisena ja vahel vastukdivana, sest identiteeti konstrueeritakse osaliselt
iga ,,véikese loo* jutustamisel uuesti (Bamberg 2006, Bamberg & Georgakopoulou 2008). Eelnevaid
lahenemisi arvestades vaatlen neljandas peatiikis, kuidas on Martna ja Hanko oma

milestustekstidesse pdiminud nende kodukandi suulisest traditsioonist parinevaid pajatusi.

2.3.2 Agentsus omaelulootekstis

Kui niiteks Koresaar (2005) vaatleb sarnaste teemade/skeemide/diskursuste passiivsevoitu
avaldumist arvukates iihelaadsetes ja tihel kindlal perioodil Eesti Kultuuriloolisse Arhiivi lackunud
milestustes, siis liksikute avaliku elu tegelaste publitseeritud terviklikke mélestusraamatuid uurides
tuleb kasutada veidi teistsugust ldhenemist. Toetun niiteks Liljestromile, kes rohutab individuaalset

loomingulisust ja agentsust tdereziimidega manipuleerimisel. Kui omaeluloojutustajad viitavad oma
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tekstis kultuuri poolt pakutud rollidele, motiividele, védrtushinnangutele jms-le, on tema sonul
sageli tegemist omalaadse narratiivse praktikaga, millega kehtestatakse end kiill kogukonna
litkkmena, ent samaaegselt konstrueeritakse oma identiteeti just suhestatuna (ja vahel vastandatuna)

sellesse kogukonda (Liljestrom 2004: 45-65).

Jaago (2008) on Zanri mdiste kaudu tdhelepanu juhtinud sellele, et tdsielus ldbielatud siindmuste
kirjeldamine soltub jutustamiseks valitud vaatepunktist ning digupoolest voib jutustaja oma elust
kirjutada mitmel viisil. Isiklikest ja oma ldhikondsete kogemustest jutustades tehakse pidevalt
valikuid teksti vormi ja viljendusviisi osas, millest suurem osa voivad olla pigem intuitiivsed kui
teadlikud, ent sellegipoolest antakse vormi valikuga vihjeid ka sisu ja autoripositsiooni
tolgendamiseks. Jaago sonul ei 1dhtu likski omaeluloojutustaja pelgalt eeskujudest, vaid konstrueerib
oma isikupdrase loo Zzanris sisalduvatest vdimalikkustest, osaledes ise ka zanri edasises

kujundamises. (Jaago 2008: 116-117)

Seega aitab zanri kontseptsioon seostada ka individuaalset elulooteksti laiema kultuurilise
kontekstiga — seda sobiks korvutada Skultansi (1998) mdistega ,.tekstuaalne kogukond®, mis evib
jagatud ,,tekstuaalseid ressursse* (vrd Zzanreid). Kultuuriline kontekst mdjutab tahes-tahtmata seda,
millest {ildse eluloojutustaja arvates tasub rddkida, kuidas ta oma elust voetud fakte keelemaastikule
tostab ja suhestub oma eeldatava lugejaskonnaga. Potentsiaalse lugejaskonnaga peab avaldatava
omaeluloo autor muuseas pidevalt arvestama, et teada, mil méairal tuleb tekstis anda taustateadmisi,
milliste teadmiste ja seisukohtade jagamist voib sihtgrupilt eeldada, millised on antud kultuuris
kehtivad narratiivi lilesehituse tavad jne. Sellele kdigele piitiab autor eeldatavasti siiski projitseerida
oma isikupdrast lugu ja maailmanégemisviisi, millest ta soovib mélestusteraamatu kujul margi maha
jatta. Jargnevas peatiikis tuleb sellest ldhtuvalt vaatluse alla, kuidas autorid véljendavad
lapsepdlvemadlestusi esitades oma agentsust ja millised seisukohad peituvad neis esitatud

kultuurikirjeldustes.
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3 Moderniseerumisprotsess ja omaelulookirjutus

Avaldatud maélestusraamatute sissejuhatustes voi eessOnades selgitavad autorid sageli, miks just
nende elulood on jdddvustamiseks ja avaldamiseks piisavalt olulised ja huvipakkuvad, ning
esitlevad oma elu tekstiks kujundamise eesmérke. Mihkel Martna nditeks kirjutab ,rahva

edenemisest™, millest ta oma mailestuste varal ,,noorema pdlve* lugejat piitiab valgustada:

Ma julgen katsega lugeja ette astuda ja meie kiilaelu selles walguses ndidata, nagu ta minule
pika aja tagant paistab. Ma julgen seda, sest ma usun, et niisugune walgustus meile oma rahwa
edenemist ikkagi weidi selgitada aitab. Olgugi, et minu mdlestused lugejat kaugele tagasi ei wii,
nooremale polwele on aga seegi juba minewik, mida tema kaasa pole elanud. Ja ma loodan, et

ka noorem polw selle aja wastu huwitust suudab tunda. (Martna 1914: 6)

Hanko on otsesonu mdista andnud, et tema mdlestused ,kujutavad timbrust ja olustikku“ ning
vadrivad tdhelepanu seetdttu, et ,,viimase poolesaja aasta® (ilmumisajal oli autor ise 59-aastane) ndol

oli tema sonul tegemist perioodiga, mil iimbrus ja olustik Eestis eriti kardinaalselt muutus:

Haruldaselt harva leidub maailmas inimesi, kelle elu on nii huvitav, et nende mdlestused voiksid
vddrida tdhelepanu nende oma elu pdrast. Need on suured loojad voi suured hévitajad. Hariliku
inimese elumdlestused vddrivad tihelepanu ainult niivord, kuivord nad kujutavad iimbrust ja
olustikku, milles see inimene on elanud. On ajajdirke rahvaste elus, millal olustik eriti tugevasti
muutub. Niisugune ajajirk oli meil viimased poolsada aastat. /../ [Minu mailestused]
moodustavad siiski tihe pildi teiste hulgas ainest, mis ei saa olla huvituseta tihelegi inimesele,

kelle siidamele ta kodumaa ldhedal seisab. (Hanko 1939: 4-5)

Juba eessOnade vaatlemisel saab niisiis selgeks, et kummagi teksti teljeks pole mitte autori
kujunemislugu ega individuaalsus. Mélestuste esitamisel on nii Martna kui Hanko keskendunud
hoopis timbrusele ja ajaloo protsessile, ,,oma rahva“ ja ,.,kodumaa* ajaloos aset leidnud muutustele,
mille jaddvustamist on esitletud kogu raamatu motivaatorina. Mdlemal juhul vois selline 1dhenemine
tuleneda autori veendumuste ja raamatute ilmumisaja kontekstist. Nimelt Martna marksismil
pohinev maailmavaade ei kippunud tunnustama ajaloos iiksikisiku loovat rolli, samas kui Hanko
kirjutas n-6 Péatsu ajal, mil avalikes diskursustes rohutati tdhusa propaganda kaudu rahvusterviku

tahtsust, millele kdiksugused individuaalsed huvid ja erisoovid pidid olema allutatud.
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Nii voi teisiti on tegemist on autoetnograafiliste tagasivaadetega moderniseeruva riigi ajaloole 14bi
kirjutajate paritolukiila vai -valla prisma — sellisena asetuvad nad iihte ritta mitmete teiste samast
perioodist périnevate maéilestusraamatutega. Ka Kitzbergi ,,Tuuletallaja® juures kiidab Rootsis
avaldatud véljaande jdrelsonas etnoloog Ilmar Talve just seda, et raamat annab iilevaate ,,mitte ainult
elatud elust, vaid ihtlasi ka kiiresti muutuvast kultuurist ithel murranguliselt muutunud ajal —

poolsajandil, mille raskuspunktiks on aastad 1870—1900 (Talve 1957: 304).

Inimeste eluajal toimusid sel perioodil kahtlemata suured muutused ja neid hdlmanud protsesside
motestamiseks oli omaelulookirjutus {iiks efektiivsemaid vahendeid. Stuart Hall kirjutab, et
moderniseerumine 161 uudse olukorra, kus identiteeti ei mddranud enam péritolu, vaid kus inimesed
seisavad silmitsi mitmete vdimalike identiteetide ja kultuurirepresentatsioonidega, mille vahel
valikuid teha. Vanad identiteedi pidepunktid ja normid hakkasid relevantsust kaotama, uusi asusid
pakkuma muuhulgas klass ja rahvus (Hall 1992: 598). Kdikjal moderniseeruvas maailmas véljendus
selle aja malestustekstides ka teatud kultuurilise identiteedi kriis olukorras, kus iihiskond oli
traditsionalismi ja modernismi vahepeal (vt Rooke 1997: 186, Philipp 1993: 602, Reed-Danahay
1997b).

Kuigi moderniseerumise kasitlused, millele edaspidi viitan, on kirjutatud viimasel paaril
aastakiimnel, tajuti muutusi vaga hésti juba enne II maailmasdda. Juba 1910. aastal kirjeldas Gustav
Suits moistega ,,moderniseerimine” Eesti mentaalsete muutuste algust, sidudes selle paralleelselt
toimuva majandusliku ,,europaseerimisega®, s.0. modernse tehnoloogia laieneva kasutuselevotuga
toodangu suurendamiseks (Raun 2009: 40). Eesti avalikkuses kéisid debatid moderniseerumise ja
euroopastumise ning sellega kaasneda voiva rahvusliku identiteedi minetamise iile 20. sajandi
algusest iseseisvuse kaotuseni vélja. Edaspidi vaatlen muuhulgas ka, kuidas paigutavad Martna ja

Hanko end nendes debattides.

Tegelikult on ka omaelulookirjutuse levikut juba kaua peetud ldhedaselt seotuks
moderniseerumisega, eeskétt selle lddneliku mudeliga. Nagu mainitud, td1i Georg Gusdorf esile
autobiograafia esilekerkimise seoses individualismi vidirtustamisega nii nagu see vaid Euroopa
kultuuriruumis vilja kujunes ja alles kolonisatsiooni kdigus mujale levis (Gusdorf 1980: 29, cit.
Kurvet-Kéosaar 2010: 12). Araabia kultuuriruumi autobiograafiaid uurinud Rooke (1997: 5) vaidleb
sellele vastu, viites, et tegemist on moderniseerumise kiillalt universaalse kaasproduktiga, mille

juures geograafiline asupaik pole tdhtis. Seda meelt on ka filosoof Anthony Giddens, kelle sonul
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autobiograafia iildisemas mottes kui pidev refleksiivsete narratiivide loomine ja ,,ajaliste sildade*
ehitamine oleviku ja mineviku ,,mina“ vahele on keskse tdhtsusega kiiresti muutuvas maailmas
kohanemiseks, selles toimimiseks ja teatud identiteediga subjektipositsiooni hdivamiseks (Giddens

2004: 76).

Kéesolevas peatiikis vaatlen esmalt ldhemalt moderniseerumise avaldumisvorme ja
tolgendusvoimalusi Eesti ajaloos. Teiseks uurin, kuidas minu vaadeldud tekstide autorid nende
eluajal aset leidnud moderniseerumisse suhtuvad ja millised implikatsioonid peituvad nende
hinnangute taga. Viimaks tuleb kdne alla, kuidas Martna ja Hanko ehitavad ,,ajalisi sildu mineviku

minadega“ ning véljendavad oma tekstides agentsust muutuva maailma taustal.

3.1 Milles avaldus moderniseerumine Eestis?

Moderniseerumisest ja kultuurimuutustest iildisemalt koneldes on oht laskuda liigselt
positivistlikesse abstraktsioonidesse. Selle véltimiseks on Dwyeri ja Minnegali (2010) sonul
sotsiaalsete muutuste teoorias tarvis teha vahet, kas koneldakse muutuste nihtavatest produktidest
vOi neid tingivatest protsessidest. ,,Protsessid“ pole kunagi vahetult vaadeldavad, vaid alati
tagantjirele tehtud tdlgendused ja muutuste ,,produktide® pohjal 1dbi viidud analiitisist ldhtuvad
konstruktsioonid. Uurija rakendab selleks mingit metakeelt, kusjuures oluliseks meetodiks on

vordlus: vorreldakse iihte kultuuri eri aegadel.

Eesti alal™® 19. sajandil ja 20. sajandi esimestel kiimnenditel toimunud sotsiaalseid ja kultuurilisi
protsesse on erinevate distsipliinide ldhtekohtadest iisna palju uuritud. Teada-tuntud sel perioodil
aset leidnud protsesside tdlgendused on rahvuslik drkamine, iihe sotsiaalse formatsiooni vahetumine
teisega, kodanikuiihiskonna kujunemine jne. Toon siinkohal mdne konkreetsema ndite, kuidas
uurijad on eritlenud sotsiaalse muutuste ,,produkte” ning teinud nende pohjal tdlgenduslikke
konstruktsioone ,,protsessidest”, mis hdlmavad igakiilgseid olulisi muutusi tihiskonna vaimsetes

mustrites.

Vabadike ja sulaste kdest maa dravdtmist on nditeks Juhan Kahk késitlenud iihe olulise ilminguna,

mis kaasnes uut moodi motleva, ,,uue ajastu talupoja* kujunemisega (Kahk 1999, cit. Lust 2003:

13 Haldusajalooline tdpsustus: “Eesti ala” all pean silmas kuni 1917. aastani Eestimaa Kubermangu ja Liivimaa
Kubermangu pohjaosa, seejirel Eestimaa Autonoomset Kubermangu ja 24. veebruarist 1918 Eesti Vabariiki.
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45). Kardinaalsetele muutustele on viidatud diguskorralduse arengus: 19. sajandi ,,modernse
oigusreformi all peab Toomas Anepaio silmas paradigmaatilist muutust arhailisest-kaemuslikust
eraomandil pohinevaks ning industriaalse {ihiskonna vajadustele vastavasse oOigussiisteemi
kujunemist (Anepaio 1998: 6-7). On koneldud ka eesti haritlaskonna moderniseerumisest 20.
sajandi algusaastatel, milles Toivo Rauna (2009) sonul méingisid otsustavat rolli ,,Noor-Eesti*
intellektuaalid. Viimaste ideed ja tegevus olid Jiri Kivimde sdonul mérgiks sellest, et eestluse ja
loovkultuuri raskuskese hakkas aegamddda nihkuma maalt linna, kus haritlaskond arendas vélja

kompleksse kutselise loovkultuuri (Kivimée 2008: 40).

Oma bakalaureusetodos (Korka 2010) olen kisitlenud 19. sajandi eesti kiilatihiskonna
sotsiaalhoolekande iimberkorraldamist kui sotsiaalset protsessi. Kui varem toimis heategevus viga
lokaalsel tasandil, vaestele annetamise ja nendele kiilakorras peavarju pakkumise teel, siis
rahvastiku kasvu ja moderniseerumisega véljus probleem iiha enam kohalike kogukondade kontrolli
alt ning tekkis vajadus riigipoolse reguleerimise jdrele. See oli paratamatu areng, mis tulenes
tihiskonna sotsiaal-majanduslikust kontekstist ning viis 10puks tdnapédevase riikliku sotsiaalpoliitika
tekkeni. Protsess, milles isiklik heategevus asendus kaudse maksu 14bi teostatavaga, toimus Ladne-
Euroopas aegamodda juba alates varauusajast. VOib 6elda, et see oli osa laiemast {ihiskondlikust
protsessist: suguluse ja kogukonnatunnetuse pohine agraarsiisteem asendus impersonaalsetel

turusuhetel pohineva, kasumile suunatud industriaalithiskonnaga.

Moderniseeruva Eesti rahvakultuuri mentaalsete muutuste kaardistamisega on etnoloogidest on iisna
palju tegelenud Heiki Pérdi (2008), kes on nédinud isikunimedes, siinnipdevade tdhistamises ja
s00gindude kasutuses individuaalsuse esiletdusu eesti argielus. Ajakésitus muutus tema sonul
tsiiklilisest ja looduse riitmidel pohinevast lineaarseks ja kellal pohinevaks. Varem polnud selget
eristust avaliku ja privaatse sfairi vahel — niiteks uksi ei lukustatud, sest oma kogukonna inimesed
olid ,,omad®. Kui taandus multifunktsionaalne rehielamu, kus talurahvas nii elas, tootas kui ka
magas, sai ka privaatsus liha olulisemaks vairtuseks ning perelitkmed kolisid eraldi kambritesse,
kuhu koondus elu intiimsem sfdir. Uhiskonnas toimunud sotsiaalne diferentseerumine viljendus
Eestis ka néiteks selles, et talu teenijaskond hakkas talude périseksostmise jérel séoma perest eraldi

lauas, mida on Mulgimaa néitel kirjeldanud Gea Troska (1985).

Elle Vunder kirjutab Eesti argikultuuri ,,moderniseerumise” kohta iildistavalt, et mitmete

kumulatiivsete sotsiokultuuriliste muutusprotsesside mdjul algas 19. sajandil kogu {ihiskonna
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uuenemine. Norgenesid vanad majanduslikud, sotsiaalsed ja maailmavaatelised orientatsioonid ning
asuti jark-jargult {ile vOotma uusi strateegiaid, toimus nihe ,agraariihiskonnale iseloomulikelt
hajusatelt rollidelt industriaaliihiskonna spetsialiseeritud, vastastikku soltuvatele rollidele®, mis
miirasid inimeste staatuse ja positsiooni uutmoodi korraldatud iihiskonnas. Uhtlasi pdimusid
tihedalt omavahel tsentraliseeritud biirokraatlik rahvusriik ja uus kodanlik kultuur. Sellised arengud
toid kaasa hulgaliselt pdhimdttelisi muutusi ithiskonna véértustes ja ideoloogiates, need omakorda
kutsusid esile uuendusi materiaalses sfddris, inimeste vajadustes ja kditumises. Nende
kultuurimuutuste diinaamikat iseloomustavad Vunderi meelest kdige paremini ratsionaliseerumine,
diferentseerumine ja individualiseerumine (Vunder 1999: 48-52). Sellel on palju {hist
moderniseerumise ja subjektsuse seoseid uurinud filosoof Giddensi késitlusega, mille kohaselt on
moderniseerumise médravaks jooneks ,,sotsiaalse slisteemi lahtiharutamine* (disembedding of the
social system) nii ruumis kui ajas — sotsiaalsed suhted ei toimi enam {iksnes lokaalselt ja néost

nikku, vaid tendents on rahvusriigi ithendava katuse alla koondumise suunas (Giddens 2004: 21).

Kiisimus muutuste ulatusest on aga komplekssem, sest tegelikkuses eksisteerivad alati teatud ,,vana“
ja ,,uue vahe- ja segavormid. Rootsi etnoloogi Orvar Lofgreni sdnul asendub kodanlikus kultuuris
arusaam tootmispohisest perest arusaamaga intiimsusel ja armastusel pdhinevast perest (Lofgren
1987: 93). Ent suuremale osale eesti inimestest jdi talupere esmajoones tdookoosluseks ning
majandusiiksuseks 1940. aastate sundkollektiviseerimiseni vilja. Iseseisev Eesti oli agraarse ilmega
viikekodanlik maa, mis arenes kodanliku iihiskonna suunas, aga tiielik moderniseerumine, nii
majanduslik kui ka ideedeajalooline paradigmapoddre, ei joudnud enne II maailmasdda toimuda
(Karjahdrm & Sirk 2001: 225). Spetsiifiliselt eestilik moderniseerumistee sai Anu Kannikese
kohaselt selgema ilme 1930. aastatel. See seisnes selles, et vottes eeskujuks rahvusvahelist
modernistlikku sdnumit ammutati palju inspiratsiooni ka talupoeglikust pérandist. Tulemuseks oli
Eestis maailmasddade vahel kujunenud elukeskkonda iseloomustanud ,,aedlinlik traditsionalism ja

vaoshoitud modernism* (Kannike 2002: 52-55).

Selle asemel, et kisitleda sotsiaalset muutust kui lihest ja absoluutset protsessi, on Dwyer ja
Minnegal (2010) eristanud kahte pohilist muutumisprotsessi vdimalust: adaptsioon ja
transformatsioon. Adaptsioon kujutab endast kvantitatiivseid muutusi, mis jidtavad suuresti
puutumata funktsionaalsed suhted siisteemi elementide ning siisteemi ja konteksti vahel.

Transformatsioon on aga kvalitatiivne muutus sotsiaalse siisteemi kui sellise struktuuris, hdlmates
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uute valikuvdimaluste ja toimimisviiside kasutuselevottu. Piitian selles valguses avada, kuidas on

moderniseerumist representeerinud oma tekstides Martna ja Hanko.

3.2 Moderniseeruv maailm omaeluloos

Moderniseerumise omaelulootekstides avaneb meile autori isiklik perspektiiv {ihiskonna
kontrastidele ja vastuoludele, milles autorid esitavad end kui vana maailma tunnistajaid ja samas
konstrueerivad intellektuaalset toimetulekut uuega. Piilian seda vilja tuua binaarsete eristuste kaudu,
mida Martna ja Hanko oma autoetnograafiliste mdlestuste iilesehitamisel on minu arvates
kasutanud. Ukski omaelulootekst pole mitte ainult autori elukiigu, vaid ka viirtushinnangute ja neil
pohineva maailmatdlgenduse jdddvustamine. Tuntud Kanada iihiskonnafilosoofi Charles Taylori
sonul peab indiviid selleks, et tema identiteedil mingi terviklikkus oleks, joondama oma elulugu
kujutletud ,hea” jargi (Taylor [1989] 2000: 25-52). Sama vdib oOelda ka etnograafiliste
representatsioonide kohta, mis oma narratiivse iseloomu tdttu on representatsioonikriitilise
antropoloogi James Cliffordi (1986: 98) kohaselt alati moraalselt ,,laetud* lood. Edaspidi vaatlengi
lahemalt, kuidas antakse lapsepdlve kodukoha kirjelduste kaudu tagasivaatelisi moraalseid

hinnanguid ajalooprotsessile.

Nagu mainitud, on nii Martna kui Hanko maélestustekstis palju olustikulisi kirjeldusi, mis pakuvad
etnograafilist sissevaadet kirjutajate lapsepdlve aja maaellu. Kumbki piitiab objektiivselt ja
iksikasjaliselt anda iilevaadet kommetest, toidust, rdivastusest, tooelust, kiilade vaimuelust ja
muust. Tasub aga silmas pidada, et igasugune kultuurindhtuste tekstualiseerimine hdlmab tdhenduste
loomist olemasolevatest kultuurikoodidest, kusjuures kirjeldatavatest reaalsuse ndhtustest esitatakse
vaid teatud aspekte, jittes teisi tdhelepanuta. Representatsioonis seega autor nii esitab kui loob oma
objekti (Kuutma 2010: 693). Lahemalt vaadates saab selgeks, et nii Martna kui Hanko kirjelduste
taga peituvad sageli hinnangulised skeemid, mis tulenevad autorite seisukohtadest
tihiskonnamuutustele suhtes. Martna argumenteerib jargnevas tsitaadis ,,riidemoe® uuenduste niitel
teatud unilineaarse progressi paratamatuse poolt, millele reaktsioonilised joud tema sonul vastu

seisavad:

Koik needki muutused, nii suured woi wdiksed kui nad ka oliwad, siindisiwad majanduslistel ja

tehnilistel pohjustel ja astusiwad drawoitmata jouga elusse. Mitte heameelega ei waadanud koik
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kihid nende peale. Nagu minu isa pikkade piikste wastu oli ja nendega ainult meeletusaga leppis,
sest et ta paraku ndgema pidi, et wastuseismine asjata oli, nonda oldi ka muude uuenduste
wastu. Kirikherra ja koik wagatsejad wana poole hoidjad négiwad krduksuwates saabastes,

karjuwates wirwides ja siiamaalse riidemoe mahajdtmises ,,porguwoimu‘’ paisumist ja rahwa

kolblist langemist. (Martna 1914: 65)
Martna mélestuste kandva telje moodustabki opositsioon ,,vana-uus®, mis jaguneb omakorda:
,»Kiilakonna kommunismus* vs kapitalistlik-kodanlik kord;
* feodalism vs turumajandus;
* religioon ja ebausk vs ratsionaalsus.

Neid vastandusi erinevates kombinatsioonides kasutades on ka olustikukirjeldused — eriti sotsiaalse
problemaatika osas — tihedalt 14bi pdimunud arutleva vormiga. Seekaudu kritiseerib Martna sageli
marksistliku tihiskonnateooria vaimus progressiideest ja klassiantagonismist ldhtuvalt nii kaasaega
kui lapsepdlveaegset ,.kiilakonna kommunismuse* iithiskonda. ,,Vanaga® vdrreldes on tema jaoks
»uus® pigem suunatud tulevikku, sest Martna leidis oma kaasajal veel paljugi laiduvidirset, nagu

nditeks kiilades piisiv ,,vaimupimedus* ja siivenevad ,,kihivahed* talupoegade endi seas:

Nonda ei paistnud siis kihiwahed sel ajal tegelikult weel nii terawalt silma nagu praegu, kus
need wahed kohati juba oige tuntawaks on kujunenud. /.../ Joukamates kohtades on kiilaelu
arenemine seda teed kdinud, et peremees oma perekonnaga eraldi asub ja eraldi s66b ning
tooteost ainult juhatades osa wotab. Peremehel on sagedaste juba mitmetoaline korter tarwitada,
kuna mitmehingeline wooras pere wiikses mustas koristamata toas elab. Uhiskondlise elu
arenemisega on ka kihiwahed siigawamaks muutunud. /.../ Oli aga moni uhkustaja peremees
,,poole-naela* iile moodu joonud, siis wois muidugi rohkem ,,tott" kuulda. ,, Mis sina ka oled?
Waene saunamehe-rott! Woi: , Niljane moonakas! Jouab sinusugune ka wiina osta!*”
Niisugused ,, toetunnistused* lendasiwad siis iihest nurgast teise. Aegamooda arenesiwad aga

wahekorrad ikka selgemaks ja karmimaks. (Martna 1914: 77)

Sootsium pole tema tekstis kunagi périselt harmooniline tervik, tema teravdatud tdhelepanu on just

klassivahedel ja konfliktidel, mis véljenduvad eelkdige jargmistes opositsioonides:
» etnilis-klassiline opositsioon: eestlased vs saksad ja kadakasaksad;
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* antagonism eestlaste endi seas: todlised, maatamehed ja renditalupojad vs joukad

peremehed.

Usna sageli tdmbab Martna mineviku eluolust kdneldes paralleele kaasajaga ning viljendab selgelt
olevikulist poliitilist sonum. Martna tekst on selle koha pealt vdga sarnane teise eesti
sotsiaaldemokraatia pioneeri, véljapaistva evolutsiooniteooria eesti keelde vahendaja Johan Jansi
(1889-1941) malestustega. Tuleb mérkida, et Jansi elulooraamat ilmus alles aastal 1940, mil
Noukogude vided olid juba Eestis baasides — sel tdsiasjal oli ilmselt oma moju sotsialistliku
meelsusega milestusraamatu avaldamisele'. Kisikiri oli Jansil valmis saanud aga juba moni aasta
varem. Kordustriiki toimetaja Simo Runneli (2007) sonul rakendati selle késikirja suhtes esmasel
avaldamisel siiski tugevat ndukogulikku tsensuuri. Nii voi teisiti on tema mélestused taotluslikult

poliitilised:

Kdesoleva teose tilesaandeks on voimalikult toetruult valgustada tihiskondlikke suhteid, mis on
olnud viimaste aastakiimnete ajaloosiindmuste tagapohjaks. Selles mottes on raamat poliitiline.

On vilja jéietud koik materjal, mis ei vasta nendele nouetele. (Jans 2008: 5)

Ka Jans rddgib muuhulgas teatava kahjurddmuga religioossuse taandumisest ratsionalistlikul

loodusteadusel pohineva ilmavaate ees:

Maal litkudes dratab niiiid ka tihelepanu, et kirikud on tiihjaks jddnud: jumalateenistuse ajal ei
leia nende juures enam seda hobuste ja inimeste hulka, mis 40-50 aastat tagasi kirikuesisele
plihapdeviti nagu laada ilme andis. /.../ Midagi on muutunud meie rahva vaimlise olemise
alal. /.../ Muidugi ei saa keegi uskmatuks ainult juhusliste jumalavastaste mdrkuste tottu, vaid
usulise ilmavaate asemele peab mingi teine astuma. Tiihikut olla ei voi. Moodne loodusteadus on
see, mis Piibli kosmogoonilised vaated eest dra torjub. Olen voinud seda enda juures jdlgida.

(Jans 2008: 26-27)

Sarnaselt tilejddnud moderniseeruva maailmaga mdjutas tolle ajastu teaduslike edusammude alusel
kujunenud positivistlik loodusteaduslik maailmavaade 20. sajandi algukiimnenditel tugevalt ka Eesti
haritlaskonna ideoloogiate kujunemist (vt Kalling 2012: 306). See kumab 14bi nii Jansi kui Martna
raamatust: molema arvates on religioossuse taandumine ratsionalismi ees paratamatu protsess,

millele nad usuvad oma elu jooksul tunnistajaks olevat olnud.

14 Vaatamata raamatu sotsialistlikule meelsusele arreteeris ja kiiiiditas Noukogude vdim Jansi juba jargmisel aastal.
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Hanko tekstis avaldub aga tdlgendusviis, mis vastandub {isna selgelt sotsialistide ,,progressiusule®.

Ta nendib, et teatud muutused on paratamatud:

Muidugi ei tarvitse siit jdreldada, et muudatused, mida eduks nimetatakse, on iileliigsed ja

halvad. Nad on lihtsalt olemas ja neid tuleb arvestada. (Hanko 1939: 73)

Samas on ta seisukohal, et paljud muutused on pigem ,,vélist laadi* — ehk adaptiivsed, kui kasutada

Dwyeri ja Minnegali mdistet:

Siiski kannavad muutused olustikus enam vdlist laadi, kuna eriti maal rahva elujdrg, kombed ja
viisid palju pikaldasemalt muutuvad. Inimesed on jddnud iildiselt endisteks — koigi oma roomude
ja muredega, kuigi sulaspoiss niiiid kraed kaelas kannab ja jalgrattaga piihapdeval kirikusse voi
kortsi soidab, hommikul palju hiljem toéle liheb ja ohtul varem toé6lt koju tuleb ning hulk toid

palju holpsamini masinaga kui enne kdsitsi teeb. (1bid)

Niiteks religiooni osas kirjutab Hanko, et kuigi tema lapsepdlves méngis kirik tihiskonnas suuremat
rolli kui kirjutamise ajal, pole eestlased kunagi kuigi religioossed olnud, vaid on alati 1&htunud n-6
kainest talupojamdistusest: ,,Eestlane on oma iseloomult kinnine, tagasihoidlik ja kahtlev. Tema ei
saa naljalt suurde, otse haaravasse hardumusse langeda® (Hanko 1939: 231). See ,eestlase

iseloomuomadus* on ka pdhjus, miks maaelu iseloomustab olemuslikult teatud stabiilsus:

Muidu valitseb maal endiselt mingi hallus ja niinimetatud vaimsete ning kultuuriliste huvide

kitsus ja teisiti ei saa asi ollagi, sest maa elulaad on juba niisugune. (Hanko 1939: 5)

Hoolimata ,hallusest” ja ,,vaimsete ning kultuuriliste huvide kitsusest”, on see stabiilsus Hanko

jaoks véirtus omaette. Ta vaatab murega pealt linnastumise protsessi:

Kui inimest ei viska talust vdlja alkohol, siis viib ta sealt minema linn. Temale ei suuda maa veel

kiillalt vastu seista, ka praegu veel mitte. Voib-olla edaspidi. (Hanko 1939: 53)

Hoopis teistmoodi kujutab maa ja linna suhteid ning urbaniseerumist Martna, kelle sdnul oli maal

tema lapsepolves olukord nii trodstitu, et linna tuli minna selleks, et {ileiildse dra elada:

Kibe puudus oli see, mis minugi 14-aastase poisikesena "majast wdilja" ajas — linna, kus mul
kaks wenda juba ees oliwad. Ka nemad oliwad leiwapuudusel isa juurest poisikestena lahkunud.

(Martna 1914: 24)
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Need, kes kiilast linna ldksiwad, ei ldinud mitte sellepdrast sinna, et sealt midagi teatud paremat
otsida, nad ldksiwad ainult sellepdrast, et iiletildse e lamise woimalust otsida, sest see
ndis kiilas tditsa puuduwat. Alles linnas oppisiwad nad teisi olusid tundma ja igatsema.

Wéhemalt oli minuga nonda. (Martna 1914: 32)

Erinevalt Martnast maalib Hanko oma lapsepdlve timbrusest pigem idiillilise pildi. Ta tunneb
nostalgiat selliste asjade vastu, mis hoolimata iildisest stabiilsusest on moderniseerumise keerises

kaduma ldinud, nagu néiteks karjapoiste isemeisterdatud pasunad:

Karjapasunad vaikivad maal niitid. Neid meisterdasid ja mdngisid karjapoisid varem suure
armastusega, niitid unistatakse vaid jalgratastest. /.../ Moistan kiill, et koik muutub ja igal ajal on

oma eluvormid, aga siiski tundub suur muutus, kui seda jdrsku nded, imelikuna. (Hanko 1939:

236)

Hanko konservatiivne maailmavaade viljendub ka iildisemalt mineviku maaelu positiivses

representeerimises, milles ta kasutab jargnevaid opositsioone ,,vana-uus* teljel:
* raske t60 minevikus vs ,,kultuurihiived* kaasajal;

* inimesed karastunud ja dnnelikumad minevikus vs ,,memmestumine* kaasajal.

Muuhulgas piitiab ta, nagu haritlasele kohane, ratsionaalselt argumenteerides tdestada, miks tema
lapsepdlves oli (maa)elu parem kui kaasajal, tuues vilja nditeks vordlevat statistikat linnastunud
rootslaste halva tervise kohta (Hanko 1939: 247). Hanko viidab, et tinu raskele todle olid eesti

inimesed minevikus tervemad ja tdnu sirgjoonelisele elule vaimselt tasakaalukamad:

Pollutoé on iildiselt mitmeti must t60, eriti seetottu, et ta siinnib igasuguse ilmaga, tihti
vihmavalangus ja mudas. Kuid iihtlasi stinnib ta suuremalt osalt vdrskes, terves ohus ja annab
inimesele palju kehalist litkumist. See viimane peaks rohkesti tasuma halbused, isedranis niitidsel
ajal, vorreldud endisega, millal on paljud t66d muutunud masinate tottu kergemaks. /.../ ei olnud
inimesed pormugi vihem roomsad ja hoogsad kui niitid. Voib-olla enamgi, sest nad ei olnud veel
oppinud nii palju igatsema paremad ja kergemat elu nagu niiiid. /.../ Taluteenija ei tundnud end
tol ajal, kui tal ei olnud jalgratast, uuri taskus ega kraed kaelas, sugugi onnetumana kui praegu,

vaid ta hingeline tasakaal ja rahulolu ndis suuremgi olevat kui niitid. (Hanko 1939: 72)

Et 19. sajandi lapsepdlv Eestis oli liihike ja lastel tuli varakult lilituda to6elusse, siis moodustavad
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karjapoisi voi -tiidruku elu meenutused védga suure osa tol ajal sirgunute lapsepdlvemaélestustest
(Mattheus 2010: 71). Kui Hanko nigi selles palju positiivset, siis Martna kirjeldab todelu kui

kibedat katsumust:

Aga ometi ei ulatanud niisuguse alalise to6 wili selleks, et perekond wihegi inimese, ah, see on
palju, iitleme: talupojalikku elu oleks maitsta woinud! Alaline puudus ja ndlg tegi meile
eluréomu woimataks. /.../ Oeldakse: ,,Karjase elu on kerge, ega see toé konti riku*. Ja kiilailu
ilutsejad laulawad koguni suure waimustusega roomsast ja lustilikust karjase-elust. /.../ Aga kui
mul woimalik oleks weel kord lapsepolwe aega libi elada, karjapoisi polwega ei tahaks ma seda

mitte kordama hakata. (Martna 1914: 51)

Diametraalselt erinevad on ka Martna ja Hanko koolimélestuste esitusviisid. Isedppija Martna
ametlik haridus piirdus vaid kiilakooliga, sest tema kodukandis polnud tollal veel kihelkonnakooli ja
kaugemale polnud perel voimalik teda dppima saata. Moddaminnes mainib Martna, et ka kiilakoolis
el meeldinud tal Oppida, sest sealne ,,kaswatusline siht [seisnes] /.../ selles, et lapsi jumalakartusele
Opetada“ (Hanko 1914: 132) ja ,alandlikku sdnakuulmist herrade wastu sisse tuupida*“ (Hanko
1914: 95). Hanko seevastu jutustab koolielust mitmeid eredaid lugusid ja kirjeldab noorusaastaid

Kambja kihelkonnakoolis viga detailselt.

Kokkuvotteid tehes kirjutab Martna, et elu oli minevikus vilets ja ega olevikuski olukord palju
parem olnud”. Sellele tdele tuleks tema sdnul nikku vaadata, et sellest dppida ja tulevikus elu
parandada — see on ka pdhjus, miks ta pole oma sonul piitidnud lapsepdlvemilestusi ilustada, vaid

edastab need voimalikult ,,t0etruult®:

Meie ei ole kahjuks wooruste ega ka teadmiste poolest weel rikkad! Neid ei ole meie wanematel
meile palju pdrandada olnud. Nad oliwad nende poolest isegi waesed, elasiwad ka selle poolest
., peost suhu.* Meie ei stitidista neid. Mis neil oli, seda nad andsiwad meile. Nad oliwad endi
woimiseni head isad ja emad. iile jou ei woinud aga nemadki. Oleks iilekohus, kui me neid
stitidistada tahaksime. Rumalus oleks aga tott salata ja sellega uhkustada, mida kahetsema peab.
Toe dratundmine ja tunnistamine on juba kolblise jou awaldus ja esimene samm teo juurde,

millega parandamine algab. (Martna 1914: 144)

15 Samal arvamusel on Martna ka 1931. aastal: ,,Poliitiline iseseisvus, vabanemine tsaarivoimu surve alt ei toonud meile
ainelises suunas mitte seda holpu, mida lootsime ja mida me vajame. Majanduslikult ei ole td6lisklassi seisund teps
paranenud, vaid ta on halvemaks muutunud. Aga ometi julgeme iitelda, et vaevalt leidub meil inimest, kes tagasi
igatseks olukorda, nagu see oli, millises me 25 aasta eest elasime.“ (Martna 1931a: 13)
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Monedest puudustest hoolimata esitab Hanko seevastu oma lapsepdlvemadlestusi enamasti
nostalgiaga. Nostalgia on jéarjepidevuse ootamatule katkestuse poolt esile kutsutud tundmus, mis
paneb subjekte minevikumaailma positiivselt véddrtustama vastukaaluks olevikumaailma tajutud
ebatéiuslikkusele, kusjuures tihti on selle taga teatud poliitilised motivatsioonid (Koresaar 2008).
Hanko nostalgia on kiill isiklikku laadi, kuid sellegipoolest on tema tekstis mitmeid
kokkupuutepunkte ka n-6 Pitsu aja ,,institutsionaliseeritud nostalgiaga“, mida juurutati 1930. aastate
teisel poolel nimede eestindamise, rahvardivaste kampaania, muinasaja miitologiseerimise ja muude
aktsioonide kaudu. Uhelt poolt vdib oletada, et Hanko tegutses seega kaasaja ,,tdereziimide* raames.
Teisalt voiks Hanko nostalgiat aga késitleda ka kui moderniseeruvale ajastule omast {ildist tendentsi,
sest nditeks 20. sajandi algupoolel ilmunud Prantsusmaa kiilaclu kirjeldavaid autoetnograafiaid
uurinud Reed-Danahay sonul on lapsepdlve kodukoha nostalgia siimptomaatiline just
moderniseerumise ilileminekuaja kontekstis. Kiila- voi vallakoolist edasidppima minek tdhendas siis
maalastele paratamatult kodust lahkumist, teise maailma astumist ja kiillalt jérsku jirjepidevuse
minetamist endisega. Sama haridustee pani paljusid neist hilisemas elus oma ,juuri otsima®,
monesid neist ka 10puks lapsepdlvekodust etnograafilise pilgu (ethnographic gaze) objekti looma,

mis leidus viljenduse autoetnograafilises kirjutuses (Reed-Danahay 1997b: 125).

Ent Martna ja tema kolleegi Jansi tekstid pakuvad ndidet lapsepdlvemailestuste esitamisviisist,
millest pea tdielikult puudub nostalgia. Selle asemel véljendub neis iisna sirgjooneline marksistlik ja
sotsiaal-evolutsionistlik ihiskonnateooria. Eesti tollaste sotsiaaldemokraatide ,,iihe pohilise
Opperaamatu (Jans 1931: 32), , Kommunistliku partei manifesti“ kohaselt iseloomustab

moderniseerunud, kodanlikku maailma pidev liikumine ja piisitus:

Lakkamatud péorded tootmises, koigi iihiskondlike suhete alaline vapustamine, igavene
ebakindlus ja liikumine iseloomustavad kodanlikku ajajdirku koigi varasemate ajajéirkudega
vorreldes. Koik tardunud, roostetanud suhted ning nendega kaasnevad vanad auvddrsed
kujutlused ja vaated hévivad, koik kujunevad uued suhted vananevad, enne kui nad jouavad
luustuda. Koik seisuslik ja kindel haihtub, koik piiha kaotab piihaduse, ja inimese on lopuks
sunnitud hindama oma tihiskondlikku positsiooni ja oma vastastikuseid suhteid kaine pilguga.

(Marx & Engels [1848] 1981: 40)

Lisaks kuulutas Hegeli vaimu fenomenoloogia ja Darwini evolutsiooniteooria pohjal slindinud

progressiusk, mis oli samuti 20. sajandi esimese kahe kiimnendi jooksul Eesti haritlaskonna seas
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viga levinud, koigi eluvormide tldist ja igavest tdiustumist ja inimkonna tuleviku ettemédratust
(Karjahdrm & Sirk 2001: 218). Nii usuvad ka Martna ja Jans, et ithiskond on pidevas muutumises
paremuse poole ning neil on rodm selles osaleda ja selle avaldumisvormidele tdhelepanu juhtida.
Nad pooldavad sellest ldhtuvalt transformatiivseid tihiskondlikke muutusi, mis autorite lapsepdlvest
alates on nende arvates toimunud ja peaksid jitkuma ka edaspidi, ega nde mdtet mineviku tagasi

igatsemisel.

Usk progressi viadramatusse toimesse hakkas 1930. aastatel Eesti haritlaskonna seas aga vihenema
ja kiimnendi teisel poolel elavnesid ,,euroopa-pohmeluse® (Linnus 1940, cit. Karjaharm & Sirk
2001: 234) jarel isolatsionistlikud rahvusluse vormid. Eestis, nagu teisteski noortes riikides, tirkas
aina siigavam huvi rahvusliku omapira ja rahvakultuuri vastu. Uhtlasi levisid ideed, milles
urbaniseerunud ja mehhaanilisele ihiskonnamudelile eelistatati ruraalset ja orgaanilist, konfliktidele
harmooniat ning rdhutati maaelu juurte juurde tagasipdordumise vajadust. Maaelul pdhineva
rahvusluse iiks aktiivsemaid eestkonelejaid 1930. aastatel oli ,agraarideoloog® Karl Liidemann
(Kaarel Liidak), kes tahtis pdllumeeste vaated muuta kogu rahvusliku ideoloogia nurgakiviks.
Maaelu pidas ta paremaks ja moraalsemaks kui linnaelu, rohutades inimese ja looduse ldhedasi

suhteid, talupoja polist olekut ja ,,maahinge* (vt Liidemann 1935).

Selliseid  rahvusluse  konstrueerimise  suundumusi  nimetasid  kriitikud  ,,tagurlikuks
rahvusromantikaks® ja ,,pastlakultuseks* (Laaman 1933, cit. Karjahdrm & Sirk 2001: 231), ent just
sedasorti identiteedikésitlus tdsteti sotsialistlike ja muude alternatiivide korval Pétsi riigipoorde jérel
Eesti iihiskonnas keskmesse. Marek Tamme sonul arenes Eesti rahvuslik ajalookultuur sel perioodil
»,monumentaalses* suunas — minevikust otsiti seost olevikuga ja tr6osti andis lootus, et kunagised
helged ajad tulevad tagasi (Tamm 2012 8-9). Sellega néib haakuvat ka nostalgiliste piltide kaudu
maaelu representeerimine Hanko isiklikus eluloos. Hankole vdis sellise stiili omandamisel
eeskujuks olla aga ka Kitzbergi ,, Tuuletallaja®, millele heitsid kdremeelsemad arvustajad juba
kaasajal ette sotsiaalse kriitikameele puudumist (vt Talve 1957: 314), ja Anton Jiirgensteini (1861—
1933) milestused, mis sarnanevad Kitzbergi omadega ,.echeda paikkonnakesksuse* poolest (Kirss

2010a: 51).

Marta Sillaotsa sdnul esitab Hanko oma malestustes detaile sarnaselt Kitzbergile, ,,l0busa huumori
ja rahvaliku sundimatusega® (Sillaots 1940: 237). Niib, et selline representatsiooniviis kujunes

sodadevahelisel perioodil Eesti maélestuskirjanduses normiks ja lapsepdlvenostalgia sai
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omamamoodi kohuseks. Kui Richard Roht sdendas 1934. aastal ilmunud memuaarides kujutada
lapsepolve ja eeskétt oma isa negatiivsemates toonides, sai talle osaks kriitikute halvakspanu. Tema

kaitseks astus vélja Sillaots, kelle sonul oli Eestis

...traditsiooniks kujunenud, et igaiiks oma elu esimestest aastatest peab rddkima kui ,, lapsepolve
Kunglast*®, et iga karjapoiss on tingimata olnud , kuningas*“ ja et valla- voi kihelkonnakooli
ajast tohib rddkida ainult head ja ,,naljakat . Peetakse viisaka tooni rikkumiseks, kui keegi selle

traditsiooni vastu eksib. (Sillaots 1936: 143)
Sillaotsa sonul on aga oluline kirjeldada ka
...mineviku tumedaid kiilgi: seda mentaliteeti, mis konesoleva aja tegi nii tumedaks (Ibid).

Viéhemalt iihes punktis tunduvad Martna ja Hanko hinnangud moderniseerumise osas iihtivat. Kuigi
perekonna siseasjadest autori isatalus ei ole palju avaldatud kummaski raamatus, peatuvad mdlemad
autorid kodusel lastekasvatusel. Kumbki véljendab teatud kibestumist selle iile, et nende lapsepdlves
ei vadrtustatud sellisel miéral privaatsust ja isiksust nagu nad hilisemas elus on hakanud normiks
pidama. Martna mainib temale lapsena osaks saanud narrimist ja pidevat kokkupuudet sddraste

asjadega, mis on tema sonul tegelikult lapse ,,silmadele ja kdrvadele* kohatud:

Juba oma ornemast elueast peale saab laps kogu leibkonna mdngukanniks. Teda narritakse igalt
poolt ja igaiiks wotab enesele oiguse lapsele midagi naljakat iitelda jo opetada. Laps oli
sagedaste nagu koerakutsikas koikide narrida. Igaiiks tegi seda wabalt, oma hea oOigusega.
Kedagit ei takistanud seda tegemast teadmine, et nonda lapsi ei kaswatata. Sest peaaegu keegi ei
teadnud ega motelnud selle peale, kudas lapse wastu olla, mida tema silmade ja korwade eest
warjata ja mille peale tema tihelpanemist juhtida. Maast madalast kuulis ja ndgi laps koike, mis
talutares kuulda ja ndha oli. Ja kahjuks oli siin oige palju seda ndha ja kuulda, mis

kaswatusliselt halb on. (Martna 1914: 128)

Hanko aga jutustab ndite lastele osaks saanud véntsutustest, kui vanemad neid labastele

kiilapralledele kaasa votsid:

Tol ajal oli nihtavasti kaunis iildiseks kombeks ka vihemaid lapsi pidudele kaasa votta. Miks
seda tehti, on raske iitelda. Igatahes oleks viikestel lastel kindlasti parem olnud kodus viibida —

moni vanem inimene leidus harilikult ikka, kes nende jirele valvas — kui mitu pdeva ja 06d peol
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olla, kui pidu kaugemal oli, nii et 60seks kojugi ei saanud. Magamisega oli siis enamasti tisna
kurb lugu, sest niisuguseid vdikeseid unekotte oli harilikult rohkesti, ruumi aga vdihe. Roniti ema
voi mone hea tadi siille ja tukuti seal, aga emale ja heale tddile ei antud tihti rahu ja ikka jdlle
leidus moni roomus mees, kes tuli suure klaasi ning pika, tisna segase jutuga, et
,,naabriperenaisele”, , sugulasele”, , koolicele” voi ,,sobra mammile” rohkem peolobu
muretseda. Niisugune hea tahtmine sai sagedasti nii tugeva viljenduse, et vdike poiss voi tiidruk
tiles drkas ja unise, poolhirmunud ndoga ringi vahtis, kuni ema voi hea tddi talle iitles, et ta

mingu niitid jdlle teiste lastega médngima. (Hanko 1939: 15)

Sedasorti seisukohad peegeldavad ilmselt iihiskonnas laiemalt toimunud transformatiivseid
mentaalseid protsesse. Moderniseerumisega seoses toimusid nimelt olulised muutused vanemate ja
laste suhetes: kui agraarkontekstis kasvatati lapsi maast madalast talutéd vaimus ning polnud eraldi
»lastemaailma®“ (vt Mattheus 2010: 71), siis moderniseeruvas kodanlikus kultuuris hakkas see
muutuma, tdiskasvanutemaailm muutus laste omast tunduvalt eraldatumaks, laste jaoks isegi
tabuliseks (Lofgren 1987: 109-113). Martna ja Hanko juhivad tdhelepanu, kuidas asjad olid nende
lapsepolves teistmoodi, mis tolle aja lastekasvatuses laiduvdirset oli, ja annavad {ihtlasi aimu
omaenese lastekasvatuse alastest tdekspidamistest tdiskasvanu perspektiivilt, mistottu ka siin on

lapsepdlve maaelu representeerimine iisna tugeva ,,jutustava mina“ poolse moraalse laenguga.

3.3 Metafoorid ja agentsus

Kui seni vaatlesin binaarsete erituste varal iihiskonna moderniseerumist puudutavate ideoloogiliste
seisukohtade avaldumisi ja piiiidsin neid selgitada laiema konteksti abil, siis omaelulootekste ei saa
tegelikult tdielikult taandada iildisele kontekstile — nditeks moderniseerumisprotsessile, avalikele
diskursustele voi teiste madlestustekstide mojudele. Seda eriti juhul kui autorid on aktiivselt
teadmusloome protsessis osalevad avaliku elu tegelased, kes, nagu eelpool mainitud, piitiavad
arvamusavaldustes pidevalt oma sotsiaalse maailma tdlgendusele lugejate seas toetust leida.
Edaspidi keskendun pdhjalikumalt tekstuaalse agentsuse avaldumisviisidele — kuidas autorid
omaelulootekstide pdhjal maailmas toimivad ja seda muudavad. Agentsus on ka sotsiaalsete
muutuste teooria juures iisna keskseks probleemiks. Dwyeri ja Minnegali (2010) sdonul sonul teevad

inimesed muutuvates kontekstides toimetulekuks pidevalt valikuid troopide seast ning osalevad
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seekaudu agentidena nii adaptiivsetes kui transformatiivsetes sotsiaalsetes muutustes. Troopide ehk
kujundliku motlemise, véljenduse ja praktika kaudu tdlgendavad inimesed oma i{imbritsevat

maailma ja loovad korda pidevalt muutuvas keskkonnas.

Omacluloolistes tekstides antakse edasi viisi, kuidas autorid oma sotsiaalset keskkonda ette
kujutavad ja kuidas peavad paremaks selles toimida, tehes seda sageli metafooride kasutuse kaudu,
nagu on osutanud mitmed uurijad. Koresaare sonul on metafoorid tdhenduslikud véljendused,
millega inimesed oma elukogemusi sonastavad, tdlgendavad ja struktureerivad (Kdresaar 2005: 37).
Skultansi sonul pakub lingvistiline kogukond indiviidile metafoore, mis aitavad autobiograafilistes
narratiivides luua mailetatud slindmustest koherentset ja tdhenduslikku tervikut ning tulla toime
olukorras, kus timbritsevad olud on kaootilised ja kiiresti muutuvad. Metafoor lepitab tema sdnul
minevikku olevikuga, struktureerib narratiive ning on sillaks isikliku ja rahvusliku ajaloo,
Lloomuliku“ ja ,kirjandusliku keele* vahel — see on vastuolude lahendamise akt (Skultans 1998:

31).

Eakin kasutab metafooride viljatoomist oma raamatus ,,Living Autobiographically* selleks, et
ndidata, kuidas omaelulootekstides esitavad autorid sageli metafoorsena nende enesekujundust
juhtivaid ideid. Naiiteks kasutavad autorid tihti mdnda lapsepdlves juhtunud ja nende jaoks
votmetdhtsusega siindmust edasise elukédigu seletamiseks ja motestamiseks (Eakin 2008: 121). See
tahelepanu tdsiasjale, et omaelulugu on dialoog mitte ainult autori ja lugeja vahel, vaid ka autori
oleviku ,,jutustava mina“ ja mineviku ,,jutustatava mina* vahel. Nagu mainitud, on minu uuritavates
tekstides esitatud véhe isiklikke lapsepdlvemadlestusi, kuid kui Eakinist ldhtuda, siis seda

metafoorsemad need vahesed on.

Avaliku elu tegelased soovivad iildjuhul lapsepdlvemilestuste esitamisega ndidata, kuidas nende
edasises elus iilal hoitud viirtused on kujunenud (Rooke 1997: 183, Watson 1999: 4). Selle
illustreerimiseks poordun korraks Lilli Suburgi mélestustekstide juurde. Oma teostes moistab
Suburg hukka mineviku pedagoogika- ja kasvatusmeetodeid aga ka mitmeid kiilainimeste pahesid.
Klassivahed on sarnaselt Martnale ka tema jaoks oluline teema, aga ,,Liinas®, nendib Suburg, et
madalalaubalisus, vaimupimedus ja uhkus ei tunne seisusi. Nii sakste kui eestlaste seas leidus
pahesid ja selliseid inimesi, kes vanast seisuslikust korrast pimesi kinni pidasid (Suburg 2002b: 363-
373). Sellega pdhjendab Suburg oma elu kdigus pedagoogina ise jouliselt ,,agendiks* asumist, et

eesti soost neidude ja naiste harimise kaudu olukorda parandada. Ta leiab, et inimese méddravateks
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omadusteks on virkus ja tookus, mitte seisus, rahvus ega keel (Suburg 2002a: 36). Seega pdorab
Suburg tihtlasi narratiivselt imber kolonialistlikku ebadiglust, olles sarnaselt Martnaga progressi-
meelne. Paljudest autobiograafilistest tekstidest, juba piiha Augustinuse (354-430) ,,Pihtimustest*
(1993) alates, kajabki digupoolest pohimoraal, et inimese sotsiaalne péritolu ei miira tegelikult
tema saatust ette (vrd Watson 1999: 2). Omaelulootekstides kehtestatakse sageli agentsust seekaudu,
et ndidatakse, kuidas autor ettelaotud elumudelist on vilja murdnud — iihtlasi piiiiab too sellega olla

lugejatele eeskujuks ka uue mudeli kehtestamisel.

Suburg positsioneerib end oma tekstides selgelt nii naise kui marginaliseeritud rahvuse esindajana.
»Suburgi perekonna eluloos* on ta kirjeldanud, kuidas naiskiisimuse dratajaks tema maailmavaates
sai isiklikult kogetud seik purjus kiilamehega, kes ,,orjaperemehe kombel* kdsutas ja alandas oma
naist, olles ise pdevi veetnud kortsis ja pere sddstud maha joonud (Suburg 2002b: 395). Suburgi
jaoks oli see maérgiks naise alandatud positsioonist, mida voimendas ka naise digusetu seisund
seaduste tasandil. See andis tema sonul mehele vaieldamatu perekonnapea digused, ka juhul kui too
omadega toime ei tulnud. Kirjeldatud episoodi mojul joudis autor oma maélestusteraamatus
arusaamisele naisliikumise olemusest ja eesmérkidest, mille kohta ta oli eeldatavalt lugenud
vilismaa ajalehtedest (Annuk 2010: 59). Niisiis kasutab ta seda kogemust metafoorselt oma naiste

oiguste eest vditlemisele pithendatud elukiigu selgitamiseks.

Mihkel Martna réédgib otseselt oma kogemusest kiill vdhe, aga mulle ndib, et implitsiitselt on ka
tema vihesed kogemuslikud lapsepdlvemadlestused tihedalt pdimitud ideoloogiliste seisukohtadega,
nditeks jiargnevat isiklikku laadi lugu 1867/68 nilja-aastate kohta on Martna piitidnud esitada kui

mojusat argumenti ratsionaalse maailmavaate poolt religioosse asemel:

Emal weeresiwad pisarad méoda palgeid alla, ahastades kaebas ta oodatawa ndlja iile ja palus
Jumalat, et see aitaks. Aga usk Jumala abi sisse ei woinud suur olla, sest troost jdi tulemata;
emake nuttis ja kurtis edasi, nagu lootuseta hddakannataja kunagi. Mina aga, kuue-aastane
jompsikas, olin lootusrikkam, ma ootasin Jumalalt imetegu, mitte wihemat, kui et kdputdis odre
otsekohe suureks kuhjaks muutuks. Kuid — ime jdi siindimata... Mul oli hirmus walus ema nuttu

ndha... (Martna 1914: 16—-17)

See kuulutab ette ja selgitab kogu edasises teoses esitatud kirikuvastaseid seisukohti ja ka muud
kehtivale seisukorrale oponeerimist, mis véljendub nii raamatu ,Kiilast* ridades kui ka Martna

tegevuses literaadi ja poliitikuna tildiselt.
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Hanko raamatus ,,0li kord...“ on iiks viheseid isiklikke lapsepdlvemilestusi, mis ei seondu

koolieluga, jairgmine:

Nii mdletan, et soitsin kord suvel tol ajal, kui kihelkonnakoolis kdisin, isaga koos ldbi Suure-
Kambja moisa. Veskitammil tuli v. Knorring vastu, keda isa teretas. Von Knorring vastas
viisakalt ja sobralikult. Mina aga istusin nagu miihak vankris ega liigutanud kdttki. Arvasin
ainult, et ,,parunit ma ei tereta. Kui isa teda teretab, siis seepdrast, et teda tunneb, mina aga ei
tunne ega tahagi tunda. Tookord ma muidugi ei moistnud, et talitasin viga ebaviisakalt ja
sobimatult. Kuid isa ei lausunud mulle selle kohta sonagi, kuigi olin ainult kiimne-aastane poiss.

(Hanko 1939: 141)

Antud 16igus on Hanko ndidanud, et hindab viisakust ja on elus Oppinud jdigad ideoloogilised
vastandused vajadusel korvale jdtma, mis aitab ehk selgitada tema hoidumist erakondlikust

poliitikast pea kogu iseseisva Eesti Vabariigi perioodil.

Representatsioonikriitiliselt 1dhenedes annab poliitilisust leida ka esmapilgul koige vihem
poliitilistest omaelulootekstide episoodidest. Ene Kdoresaar on vilja pakkunud intrigeeriva motte, et
1920. aastatel siindinud eestlaste lapsepdlvemalestused on sageli poliitiline manifestatsioon, kus
lapsepdlve kodutalu toimib ideaalse rahvusriigi metafoorina. Sellele on projitseeritud ideaaliks
peetavad (rahvuslikud) védrtused nagu maaldhedus, harmoonia, tark korraldus jne, mida
elulookirjutajad konstrueerivad orientiirina  jargneva elukdigu ja poliitiliste kontekstide
motestamiseks, kritiseerides selle kaudu nii ndukogude perioodi kui taasiseseisvunud Eestit
(Kdoresaar 2003b, 2005: 38). Lapsepdlvemilestused poliitilise manifestatsioonina on kindlasti
universaalsem néhtus ega kujuta endast tiksnes midagi sellist, mida voib jélgida vaid 1990. aastate

alguse rahvuslike diskursuste mdjuvéljas Eesti Kirjandusmuuseumisse lackunud tekstides.

Ei Martna ega Hanko keskendu aga kodutalule, rddkimata sellest, et seda oleks esitatud ideaalriigi
metafoorina, nende tdhelepanu on hoopis kogukonnal ja laiemal ajalool. Martna viljendab
kategoorilist seisukohta, et ,,talutare ei tdhendanud ainult suitsu ja tahma, waid ka nilga ja kdiksugu
muid kannatusi® (Martna 1914: 87) — sellise talu negatiivse kujutuse tagamaaks on kahtlemata autori
reaalne kogemus. VOib arvata et Martna ja Hanko keskenduvad pigem kogukonna (kiila ja valla) kui

nditeks isatalu kirjeldamisele ka sellepdrast, et nende lapsepdlved moddusid ajal, mil maaelu oli
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mérksa kollektiivsem ja lokaalsed kogukonnad méngisid olulisemat rolli kui néiteks 1920. aastatel

stindinute lapsepdlvedes, mis moddusid moderniseerumisprotsessi hilisemas etapis.

Kéesolevas peatiikis piitidsin nédidata, kuidas Martna ja Hanko seisukohad avalduvad nende
lapsepdlvemélestustes erinevat laadi binaarsetes eristustes ja metafoorides, milles on autorite
isiklikku elu keeruline eristada iimbritsevast kontekstist — kodupaiga kirjeldustest, riigi ja klassi voi
rahvuse ajaloost. Ilmnes kaks vastandlikku autoetnograafilist lapsepdlve  maaelu
representatsiooniviisi: Martna, Jansi ega Suburgi maailm pole selline karjapasuna maaidiill, mida
kirjeldab Hanko, vaid on pungil ebadiglasi vdimu- ja hegemooniasuhteid, erinevate
tihiskonnagruppide porkumise tsoone, rohutute vidérikuse riivamist. Hanko raamatu ,,0li kord...*
pohjal vdiks seevastu arvata, et (lapsepdlve) maaelu nostalgiline kujutusviis, mis on véga levinud
eesti postsotsialismiaja ,,biograafilise buumi‘ rahvuslikes elulugudes (vt Koresaar 2005: 41-42), sai
alguse Il maailmasdja eelses eesti publitseeritud mélestuskirjanduses, ehkki tollal ei véljendunud see
tingimata talu idealiseerimises. Nostalgiat tunti looduskeskkonna, karjasepdlve ja, nagu edaspidi

selgub, kiila vérvikate tegelaste vastu.

Vaadeldaval perioodil leidus aga lapsepOlvemailestuste osas iisna selgelt antagonistlikke
representatsioone, mille taga peitusid rohkemal vO1 vdhemal maéidral eksplitsiitsed poliitilised
seisukohad ja autorite hinnangud moderniseerumisprotsessile. Wertschile tuginedes voiks 6elda, et
eesti omaelulookirjutajate ,,kultuuriliste tooriistade* (cultural tools, Wertsch 2000) kompletis leidus
vastandlikke moderniseerumisprotsessi siizeesid, millest tulenevalt kujutati lapsepdlve kas
rahvusromantilise nostalgiaga voi progressi ideest ldhtuvalt tagurlikuna. On huvitav jilgida, kuidas
lapsepdlvekogemused maaelust tuuakse avalikku diskursusesse ning pdimitakse ldbi autori
ideoloogiliste seisukohtade. Omaelulooteksti autori agentsus ei viljendu seejuures iiksnes siis, kui
too keskendub iseenese kujunemisloole ja siseilmale — seda on minu vaadeldud tekstides vihe —,
vaid ka stindmuste valikus ja kirjelduskeeles ning teatud hinnangulistes skeemides, mis tekste
struktureerivad. Jargnevas peatiikis uurin ldhemalt vaadeldud tekstide autorite kasutatud
autoetnograafilise representatsiooni {ilesehitamise votteid, jutustajapositsioone ning maéletatud

stindmuste ja tegelaste ,,stizeestamist™.
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4 Autoetnograafiline representatsioon ja suhestumine
narratiivis

Kéesolevate tekstide késitlemine autoetnograafiatena annab voimaluse nende suhtes rakendada
mitmekesist representatsioonikriitikat, mida antropoloogia distsipliinis juba alates 1980. aastatest on
kasutatud. Vaatlen neid kui kommunikatiivse protsessi tulemusi, vottes arvesse, et
kommunikatsiooni osapoolte seas vOib esineda nii vaatepunktide paljusust, huvide konflikti kui ka
kogukondadevaheliste piiride tdombamise diinaamikat. Sellest vorsunud etnograafilised
representatsioonid on kultuurilised konstruktsioonid ega erine teiste ideedesiisteemide omadest mitte
loomuomase ,teaduslikkuse®, vaid funktsiooni ja konteksti poolest. Sama kehtib ka
autoetnograafiliste kultuurirepresentatsioonide kohta, mis sageli ei piitiagi teaduslikud olla. Seetottu
tuleks 1ihemalt vaadelda, kuidas vastav representatsioon on poliitiliselt informeeritud vaatepunktist
lahtuvalt konstrueeritud. Selleks piitian kdesolevas peatiikis leida vastust kiisimustele: kuidas
valitakse stindmusi, mida kirjeldada? Kuidas véljenduvad selles autori vairtused? Kellel ja kuidas

on Jigus kultuuri minevikku representeerida?

Etnograafilise representatsiooni hindamiseks tasuks meenutada Cliffordi (1986) arutluskdiku
allegooriast etnograafilistes tekstides. Lisaks kultuuri kirjeldamisele teevad tema sonul
etnograafilised tekstid samal ajal ka lugejaskonna mdjutamiseks varjatud ideoloogilisi ja moraalseid
seisukohavotte. Nende seast voib leida nditeks humanistlikke ja pastoraalseid allegooriaid, mis on
Ladne thiskonna levinud viisid kultuurilist ,,teist” idealiseerida, kritiseerides samas oma iithiskonna
kaasaega. Selliste allegooriate dekonstrueerimiseks tuleb mdista seda ajaloolist situatsiooni, milles
too etnograafiline teadmisteproduktsioon on kujunenud ja milles luuakse kogukonnas/lugejaskonna
seas moistetavaid tdhendusi. Kuigi etnograafilised representatsioonid, nagu ka omaelulootekstid,
toetuvad vahetule kogemusele, on see, mis kogemusena lildse arvesse ldheb ja kuidas sellest
konelda, paljuski aja- ja kohaspetsiifiline (vrd Smith & Watson 2001: 25). Oma kogemustest
jutustades kehtestatab iildjuhul nii omaeluloojutustaja, etnograaf kui ka nende kahe vahele jidiv
autoetnograaf oma sotsiaalset subjektsust, nditeks teatud ilmavaate vdi teoreetilise raamistuku

jargija, teatud rahvuse esindaja, mehe voi naisena.

Autoetnograafid, koduantropoloogid ja halfie-antropoloogid (Abu-Lughodi mdiste) on mingil moel
kahese identiteediga, kahe maailma ,legitiimsed vahendajad®, kuuludes justkui korraga nii

kirjeldatavasse kogukonda kui ka kirjelduse sihtrithma kultuuri (vt Abu-Lughod 1991, Reed-
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Danahay 1997a: 3). Ka minu vaadeldud tekstide autorid esitatavad end kohati kui kiilaelu ,,autentse
haile* kandjaid — selle staatuse annab neile fakt, et nad siindisid ja kasvasid kirjeldatavas kontekstis,
kogedes seda koige vahetumal moel. Teisalt vOimaldavad nende haridus ja positsioon seda
kogemust kirjasonas laiemale avalikkusele vahendada ning osaleda avalikus debatis, mis oli
vaadeldaval perioodil piiratud thiskonnagrupi — haritlaseliidi — privileeg. Kogemuslikule
autoriteedile tuginedes liikkab nditeks Martna {imber mdningaid avalikus diskursuses levinud

ajaloopilte:

Ajakirjanduses astusiwad noored rahwuslased, nagu C. R. Jakobson oma kaaslastega,
,, rahwariide * kaitseks wilja. Nende waimustatud-dgedatest kirjutustest wois wilja lugeda, nagu
oleks Eesti suurem onnetus rahwariidest lahkumine olnud. Proua N. P.'°, C. R. Jakobsoni dde,
laskis enesele pulmapiduks Tallinnas kallist linnariidest ,,rahwaiilikonna “ teha ja piiiidis sellega
rahwariiet pddsta aidata. Ilusad linnaneiud esinesiwad pidudel, nditemiiiikidel jne. jdreltehtud
rahwariietes. Aga kiila kdis oma teed, just nagu poleks neid mitmetlaadi uuenduse wastu
Jutlustajaid olnudki. — ,, Wana* ja rahwariiete kaitsjad on waikinud, uuendused on tdiel rinnal
woitnud. Museumitele korjajad nopiwad arenemise lahinguwdljalt pdid, mis sinna maha

rabisenud. See on ainus ,,pddstmise“ tee, sellest on aru saadud. (Martna 1914: 66)

Antud juhul naeruvdiristab Martna justkui ise talupoja suu 1dbi kdneldes ainelise rahvakultuuri
»padstvat® kogumist ja katseid konstrueerida rahvusliku identiteedi {ihendavaid siimboleid vanade ja
tema meelest ebapraktiliste rahvariiete néol. Ka rahvaluule kogumise alal on Martna seisukohal, et
»opetatud meeste® rahvuskultuuri loomise projektid on kaotanud igasuguse kontakti sellega, mis

kiilades tegelikult toimub:

Ja ma pidin imestama, missugune wahe kiila-ilma opetatud meeste ilmast lahutas! Mille peale
targad opetatud mehed nii suuri lootusi paniwad, seda nimetati kiilas lihtsalt ,, lori-lauludeks “,
sest see oli ju sellest, mis kiriklik, wdljaspool. Kaks ilma seisiwad tdiieste wooralt, arusaamatalt
korwuti. Opetatud mehed ei suutnud kiila waimuelu pinna madalust aimata, ja kiilas ei teatud

opetatud meeste ilmast ega huwidest mitte koigewdhemat! (Martna 1914: 118)

Selliseid seisukohti avaldas Martna ka ajakirjanduses ning paljuski olid need mdeldud kriitikana
Tdnissoni juhitud EUSi ja Postimehe ringkonna pihta, kellega Tartu sotsiaaldemokraadid teravalt

vastandusid (Rosenberg 2006). Martna ja tema pahempoolsed mottekaaslased toetasid kiill ,,rahvuse

16 Kone all on Carl Robert Jakobsoni 6de Natalie Auguste Johanson-Pérna (1843—1915).
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motet”, aga ei kiitnud heaks eesti haritlaskonna ,,marurahvuslikku® leeri, mille tagurlus avaldus
Martna arvates muuhulgas eesti parimuskultuuri idealiseerimise ja jiddvustamise aktsioonides (Aru
1990: 55). Sotsiaaldemokraatide arvates oli rahvuskiisimus tihedalt seotud iihiskonna
klassistruktuuriga ning vajas késitlemist materialistliku ajalookésitluse pinnalt ning kaasaja
sotsiaalse konteksti taustal, mitte TOnissoni ringkonna kombel ,kultuuri® kui rahvuse kdrgeimat

vaartust esile tostes (Graf 1993: 113).

Ka Hanko vaidleb oma kogemuslikule autoriteedile tuginedes vastu tema kaasajal levinud

,vildakatele* ajaloopiltidele, mis puudutavad eestlaste rahvuslikku drkamist:

Viidetakse monikord, et kool on nendes [tuntumates meestes| isamaalisust arendanud voi ei ole
ta seda mitte teinud, vihemalt seni mitte, kui ei ole tulnud isamaalised kooliopetajad. Niisugune
vaade on tihti hoopis vildak. Arvan, et tol ajal, kui eesti rahvuslik iseteadvus hakkas arenema,
etendas kool selles iildiselt otseselt ja kaudselt viga vdikest, tihti mitte mingit osa. /.../ Eestlase
rahvuslik iseteadvus arenes koos ta majandusliku iseseisvuse arenguga. Head linahinnad olid
palju voimsamaks teguriks ta rahvustunde edendamisel kui koik laulupeod — nende tihendust ses

suhtes on kovasti liialdatud — ja mitmekesine kihutustoo kokku. (Hanko 1939: 126)

Siin véljendub teatav 16he {iihelt poolt iihiskonnas levinud ideoloogiliselt lactud maaelu ja
rahvakultuuri representatsioonide ja teisalt selle vahel, kuidas jutustajate mélu kohaselt asjad
»tegelikult olid. Nagu juba deldud, leiavad nii Martna kui Hanko, et nende endi taluiihiskonna
representatsiooni autoriteetsus tuleneb nende kogemusest ja piritolust. Selle pdhjal vdidavad nad, et
rahvuslus ei ole elitaarne Tartu voi Tallinna haritlaste projekt — ehkki mdlemad kuulusid hilisemas
elus haritlaskonda —, vaid midagi sellist, mis soodsates oludes peab vorsuma kohalikul tasandil

talupidajate seas enam-vdhem spontaanselt.

Selline avalikus debatis osalemine pole autoetnograafilise kirjutuse puhul sugugi iillatav, sest néiteks
soo-uurimusliku sotsioloogia seisukohast autoetnograafiat késitlenud Patricia Clough on seisukohal,
et hea autoetnograafia peakski olema kriitiline oma kaasaja kultuuri suhtes ja innustama lugejaid
kehtiva sotsiaalse siisteemi {iile jarele motlema ja vajadusel seda muutmagi (Clough 2000: 290).
Seda teeb eriti aktiivselt Martna, pakkudes raamatu jooksul vilja ka omapoolseid maaelu
reformimise ideid. Nii Martna kui Hanko aga annavad lugejale hulgaliselt vdimalusi oma elukéigu
ja Eesti ajaloo ning maaelu probleemide iile motiskleda. Viimase kiimnendi iihe tuntuma

autoetnograafiateoreetiku Carolyn Ellise sonul seisnebki autoetnograafia pohiline véértus selles, mil
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médral lugejad tunnevad, et see tekst neid ja ldhedaste kogemusi konetab (Ellis 2004: 195).

4.1 Autorite suhestumine iimbrusesse

Martna ja Hanko tekste {ihendab keskendumine keskkonnale ja enamasti ka autoripoolne piiiid jitta
iseennast tekstist vélja — nagu oli Oigupoolest kombeks ka tolle aja professionaalsetes
etnograafilistes kirjelduses —, sest ,,[h]ariliku inimese elumélestused védrivad tdhelepanu ainult
niivord, kuivord nad kujutavad timbrust ja olustikku, milles see inimene on elanud* (Hanko 1939:
4). Tegelikult ei esita ka enamike teiste eesti varajaste omaelulooraamatute autorid oma
(lapsepdlve)maélestusi enesekeskselt. Naiteks Hindrik Prantsu (1858—1932) mélestusteraamat on pea
tervenisti plihendatud kohaajaloo, piarimuse ja kommete jdddvustamisele. Alles raamatu 186.

lehekiiljel jouab Prants isiklikel kogemustel pohineva jutustuseni:

Senised kirjeldused endistest aegadest on iildiselt mu esivanemate varandussalvest, pdd-
asjalikult suulistest konedest, osalt ka kirjalikest mdrkmeist. Niiiid olen jutustuse joonega

Jjoudnud oma noorpolve ajani, kust algavad minu enese mdlestused. (Prants 1937: 186)

Seda voib aidata seletada kultuuripsiihholoogide Markuse ja Kitayama (1991) Jaapanis ja USAs lébi
viidud vordlevate uuringute pohjal tehtud véide, et kollektivistlikumas iihiskonnas on lapsed pigem
vanemate inimeste lugude kuulajate rollis kui lugude konstrueerijad ning nende enesekuvand ja
identiteet kujunevad lahutamatus seoses sotsiaalse konteksti ja perekonna ajalooga. Kollektivism
iseloomustas kahtlemata nii Prantsu, Martna kui ka Hanko lapsepdlveaja kiilaclu mitmel pool Eestis,
vihemasti rohkem kui kummagi raamatu valmimise aega, mil moderniseerumisega seoses oli maad

votmas individualism (vt Péardi 2008).

Pohjust, miks paljudes tolle aja omaelulootekstides on subjektiivsus viidud miinimumini ja
kirjeldusviis umbisikuliseni, voiks otsida aga ka kirjanduskriitikast ja funktsioonist, mida
omaelulootekstid (vaadeldud perioodil kutsuti neid memuaarideks) iihiskonnas tditsid. Enesekeskse
autobiograafia kirjutamine vois olla riskantne ettevotmine, sest ,,[k]ui eluldpumemuaare voi muid
maélestusi vOiks kirjutada iga harilik surelik, kelle isik meid suurt ei huvita, aga kes on osanud téhele
panna isikuid ja siindmusi enda iimber, siis autobiograafia on moeldav ja védrt ainult siis, kui seda
on kirjutanud tdeliselt suur ja silmapaistev isiksus.“ (Palm 1938c: 322) Oigustatud oli see

kirjanduskriitik Palmi arvates nditeks Johan Pitka puhul, kes oli tdepoolest piisavalt ,suur ja
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silmapaistev isiksus®, et esitada oma maélestusi sellises self-made man'i autobiograafia vormis, nagu
ta seda oma memuaaride koidetes teeb (Palm 1938a: 258). Sarnasel seisukohal on Artur Adson:
»Kui isik on erakordne suurus, siis huvitume koguni pisiasjust ta elukdigus ja individuaalsemaist
intiimtoonidest ta elamustes. On jutustaja aga harilik surelik, siis huvitavad meid rohkem ta
kaasaegsed, eriti nimekamad isiksused, ja aeg ning olud, milledes teotses ja pealt vaatas kdnealune.*

(Adson 1937: 139)

Head memuaarkirjandust pidi iseloomustama faktitdpsus ja ajalooline informatiivsus. Palmi
maidratluse kohaselt tuleks memuaarideks pidada ,,ainult sddraseid ilukirjanduslikus stiilis teoseid,
milles autobiograafiline aines on teadlikult véljendatud tépses ajalises (aastaarvud, kuupdevad),
ruumilises (kohaandmed) seoses, reaalsete tegelastega (diged nimed), minavormis* (Palm 1938c:
325). Tema sdnul oli memuaarkirjanduse rohkus 1930. aastate 1dpupool ,.eelkdige viga elava
ajaloohuvi avaldus. Sest on ju memuaarkirjandus teatav liik ajaloolist allikmaterjali ja kasitlust™
(Palm 1938a: 256). Anton Jiirgenstein kritiseeris juba 1924. aastal samast ldhtekohast teravalt
Suburgi, kes oma ,Perekonna eluloos* ei piirdu lihtsalt faktide jutustamisega, vaid asub
eksplitsiitselt ,,arvustajaks oma ajale ja inimestele, kellega ta elus on kokku puutunud* (Jiirgenstein
1924: 396). Jirgenstein, kes oli ise périt Suburgi kodukoha l&dhedalt Vana-Viéndra vallast, avaldas
Eesti Kirjanduse veergudel Suburgi perekonna loost oma ,,objektiivsema®, faktipdhise versiooni,
mis tugines tema enese kogemustel ja muuhulgas ka Vana-Vindra valla kohtuprotokollidel. Selle
pohjal joudis Jiirgenstein jareldusele, et Suburg pdoras oma maélestustes ,,asju pea peale®, mistdttu ei
kolbavat tema impulsiivset laadi elulugu pidada ajalookirjutuse osaks peetud memuaristika

tosiseltvoetavate teoste hulka kuuluvaks (Jiirgenstein 1924: 399).

Ilmselt osalt seetdttu, et memuaaridelt oodati pigem tépseid ajaloolisi detaile kui enesekeskseid
heietusi, moodustavad mitmete eesti varajaste omaelulooraamatute lapsepdlvemalestusi puudutavate
peatiikkide 1oviosa timbruskonna kirjeldused ja timberjutustused teiste lugudest. Sellist mélestuste
esitamise viisi on Eakin kutsunud suhestumuslikuks autobiograafiaks (relational autobiography,

Eakin 2008: 60). Ta soovitab tihelepanu poorata jargnevatele suhestumise tasanditele:
ise—perekond—kogukond— geograafiline keskkond—ajalugu

Mingil moel on kd&ik autobiograafiad suhestumuslikud, kuigi see avaldub erinevatel tasanditel
erinevalt. Hinrikuse sdnul olid niiteks 19. sajandi talupojaautobiograafiais fookuses enamasti

perekond ja majapidamine aga esitatati ka huvipakkuvaid lugusid sellest, kuidas minevikus
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kirjutajate kodukandis elati (Hinrikus 2010a: 29-31), samamoodi oli perekond keskmes néiteks Lilli
Suburgi maélestusraamatus ,,Suburgi perekonna elulugu“'’ (Suburg 2002b). Mari Raamoti (1872
1966) mailestusi on Palm isegi kritiseerinud selle eest, et tolle ,,vaatenurk on naiselik-perekondlik, ta
kirjeldab ainult isiklikke ndgemusi ja kogemusi“ ning teoses pole piisavalt véirtuslikke

seniteadmata ajaloofakte ega ka iildistusjoudu (Palm 1937).

Martna ja Hanko aga pdoravad perekonnale, oma eellastele ja kodutalule véhe tdhelepanu,
suhestades oma lood pigem laiema keskkonnaga. Vahetuks kontekstiks on kodukant ja selle
inimesed: Martna puhul kodukiila Paimpere Liddnemaal, Hankol aga siinnivald Suure-Kambja ja
Kambja kihelkond Tartumaal. Lapsepolvemailestustes on kodupaigal alati médédratu suur narratiivne
tahtsus: kodukanti kirjeldades kirjeldatakse siimboolselt iseennast, oma siseilma ja vahel
metafoorselt ka edasist elukdiku. Tegemist on karakter-miljoo {ihtsusega, kui kasutada
kirjandusteaduse maistet (Rooke 1997: 170). Kodukohta saab maélestustes kirjeldada {isna mitmel
viisil, nagu juba eelnevalt selgus. Kirjelduses voib olla nii kriitikat (reformistlikku,
evolutsionistlikku, sotsialistlikku) kui etnograafilist huvi ja nostalgiat. Mineviku maaelu voidakse
mdista hukka kui tagurlikku vOi romantiseerida Oilsana. Vaatlen kisitletavates tekstides veidi
lahemalt kogukonna representatsioone ning viise, kuidas autorid kogukondi piiritlevad ja neisse

suhestuvad.

Martna tekst on valdavas osas kirjutatud pigem distantsilt kui ,,meie-tundega“ kogukonnaliikme
perspektiivilt. Peategelaseks on abstraktne ,talupoeg®™, kellest koneldakse tema-vormis. Talle
vastandub korvaltegelastena teiste hulgas ,,mdisaomanik® voi ,,mdisaherra®, ,kirikherra®, ,,maa-

antwark® ja ,,kaupmees*:

Talupoeg oli kogu oma majapidamisega moisaherra woimuses: talupoja majapidamine seisis
nagu loomusunnilise juhtimise all: talupoja majapidamine seisis nagu loomusunnilise juhtimise
all; talupoeg ei teadnud, kuhu poole majandusekdik wiib, ta ei teadnud sihti, ega olnud tal ka

abinousid oma majandust iseteadlikult juhtida. (Martna 1914: 38)

See pole iillatav, sest Tamme sonul peeti eestikeelse ajalookirjutuse algusest peale siinse ajaloo
peamiseks subjektiks ja edasiviijaks eestikeelset talurahvast (Tamm 2012: 43). Kuigi ,,talupoeg® on
Martna raamatus peategelane, ei tdhenda see aga, et jutustaja teda siimpaatiaga iseloomustaks.

Martna kirjeldab mitmeid pahesid, mis talupoegade seas valitsevad, nentides samas, et need pahed

17 Suburgi sdnul on perekonnad ,,kultuuri pohjapanijad* (Suburg 2002b: 383).
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on siisteemi siinnitatud. Kodanikuvabaduste puuduse ja majanduslikult raske elujirje tottu ei
saanudki talurahvas olla kiillaldaselt teadlik sotsialistlikest ideedest, et oma iihiskondlikku

positsiooni parandamiseks midagi ette votta:

Kuna talupoeg oma elu alalhoidmise raskuste, s. o. koige algastmelisemate kiisimuste kallal
riiseles, ftihiskondlise tulewiku peale weel moteldagi ei osanud, ega igapde- wastest

eluiilespidamise muredest kaugemale- ulatawaid waatepiirisid ei ndinud. (Martna 1914: 86)

Kiila on Martna tekstis abstraktsioon illustreerimaks tihiskondliku siisteemi klassidevaheliste suhete
diinaamikat. Muuhulgas ei maini ta tegelikult kunagi kiila nime, vaid kirjutab lihtsalt ,,minu
stindimisekoht, nii et lugedes voib kergesti ununeda, millisest konkreetsest kiilast iildse jutt kéib.
Sotsialist Johan Jans on oma milestusteraamatu eessOnas iisna selgelt sOnastanud sellise

representatsiooniviisi tagamaad:

...autobiograafiat ma pole kavatsenud kirjutada. Nditeks on peatiikk ,, Kiilas* (lk 11-39) sisse
voetud mitte autori eluloo fikseerimiseks, vaid meie kiilaelanikkude vahekordade
iseloomustamiseks. Ma olen tdiesti teadlik, et minu perekonnalugu ei paku midagi erilist, et
sellega kiidelda. Kuid nimelt seepdrast, et ta on tiiipiline ndhe, iiks tuhandest omasarnasest,
iseloomustab ta endist olukorda, mis oli lihtekohaks revolutsioonilise situatsiooni tekkimisel.

(Jans [1940] 2008: 5)

Ka siin paistavad otseselt vélja autorite poliitilised veendumused. Sotsialism oli nimelt kdige
kosmopoliitsem ja {iileilmsema haardega Eesti haritlaskonnas levinud ideoloogiatest, milles ei
rohutatud mitte kohalikku omapéra ja péritolu, vaid selles domineerisid pigem mujalt maailmast
tilevoetud skeemid (Karjahdrm & Sirk 1997: 238). Kollektivism, sotsiaalne integratsioon, tooliste
oiguste maksmapanek ja omandikiisimuse lahenemine pidid sotsialistide arvates teostuma suhteliselt

sarnaselt mistahes riigis.

Uks olulisimaid erinevusi Martnast ja Jansist ongi aga just Hanko raamatu piiiid vdimalikult ehedalt
kirjeldada lapsepdlve kodupaika selle konkreetses isikupédras. Ka Hankol on iildistavat ja
objektiseerivat representatsiooniviisi ning iihiskondlikest suhetest rddkides on ta tegelased kiillalt
sarnased Martna tekstile (mainituile lisaks on Hanko tekstis oluliseks tegelaseks ,,rahvas* voi ,,Eesti
rahvas®). Kuid vahel lubab ta endale ka teistsugust, niiansirikkamat pilti: niiteks jutustades

vérvikaid seiku koolipdlvest kasutab véljendeid, nagu ,,meie, Suure-Kambja valla poisid* (Hanko
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1939: 119). Erinevalt Martnast annab Hanko oma raamatu alguses ka iilevaate Kambja kohaajaloost
ning raamatu illustratsioonidena on kasutatud fotosid Suure-Kambja mérkimisvadrsematest
paikadest, sh Kambja kihelkonnakoolist ja milestusmirgist Vabadussdjas langenutele'®, aga ka

portreefotosid kohalikest 19. sajandi hingekarjastest ja mdisnikest.

PdShiline viis, kuidas Hanko oma kodupaiga eripédra liritab tabada, on aga sarnaselt Kitzbergi
,»Luuletallajale pajatusliku stiili kaudu — jutustades rohkem vd&i vdhem périmuslikke lugusid, mis
seostuvad kohalike mirkimisvaérsete inimestega, toetudes seega kodukandi suulisele kultuurile
sealse maaelu representeerimisel kirjasonas. Kitzbergi ,,Uhe vana ,tuuletallaja noorpdlve
milestused* balansseerib tahtlikult suulise ja kirjaliku piiril, mis Kirsi sonul iseloomustab suuliselt
kirjalikule traditsioonile {iilemineku perioodi ning on osa eestikeelse autobiograafiakultuuri
kujunemise protsessist (Kirss 2010a: 44). Leian, et autoripositsioonile kriitiliselt l1&henedes voiks
sedasorti pajatuslikkust tolgendada ka kui teadlikku ja sageli konkreetse autori ideoloogilistest

seisukohtadest ldhtuvat kultuurirepresentatsiooni votet.

4.2 Pajatuslik representatsioon omaeluloos

Pajatus kui isikulooline ja/vdi olustikuline jutt on erinevate mdistete all (memorate, personal
experience story, anecdote jne) rahvusvahelisel tasandil folkloristika uurimisobjektiks ja
zanrivaidluste aluseks olnud pikemat aega. Mdisted pole kunagi péris iiks-iiheselt keelest teise lile
kantavad ning eestikeelse mdiste ,,pajatus* tdhendusvili sisaldab nii siinse rahvakultuuri omapéra
kui folkloristikadiskursuse ajalugu. 1960.-1970. aastail, mil Laugaste selle Zanrimdistena
teadusdiskursusesse t0i, oli oluline tdestada selle Oigustatust iseseisva ning piiritletava
folkloorizanrina eesti kiilaithiskonnas, vastandatuna muistendile, naljandile ja muinasjutule.
Hiiemide toob Laugastele toetudes vilja kokkuvotliku Zanriméératluse, mille kohaselt on pajatus
kindlas vormis lokaalse levikuga rahvajutt mis pdhineb konkreetsetel isikutel ja siindmustel ning
millel puudub iileloomulik aluspohi (Hiiemde 1978: 14) — selle definitsiooni olen aluseks votnud ka

siinses peatiikis.

18 Péarast Konstantin Pétsi ja Johan Laidoneri riigip6dret 1934. aastal said rohked monumendid minevikku heroiseeriva
riikliku ajaloopoliitika viljenduseks. 1920. aastatel sai igale kihelkonnale auasjaks piistitada oma Vabadussdja
mélestussammas, -tahvel voi -rist, mis vdimaldas leinata oma langenuid ja tugevdada kogukondlikku solidaarsust
(Tamm 2012: 98-100).

57



Viimane tunnusjoon, nagu Hiieméegi mirgib, on tinglik, sest {ileloomuliku elemendiga jutud ei
tarvitse rahvasuus olla rangelt eristatud juttudest, milles see tdiesti puudub. Niiteks vdib kohalik
nodid, kiilatark voi rahvaarst mones pajatuslikus teates figureerida pelgalt veidrikuna, kelle abi voidi
viimases hddas sellegipoolest kiisima minna. Siiski on eesti folkloristikas tavaks kasitleda
tileloomulikku kajastavaid isikuloolisi ja olustikulisi jutte memoraatide ning muistenditena. Piirid
aga on dhmased ning pajatused voivad tihedalt pdimuda teiste zanritega ning teisteks {ilegi minna.
Tegelikkus koosneb paljudest iiksikasjadest, mille tajumine ja esitamine oleneb maailmavaatest,
kultuurikontekstist, teoreetilistest kontseptsioonidest jms. Sellelt pinnalt antakse {iksikasjadele
erinevaid tdhendusi, luuakse seoseid, ehk liihidalt: tdlgendatakse. Pajatustes kajastub seega juba
tolgendatud tegelikkus, kus — nagu Hiiemiegi Kodavere repertuaari pdhjal mérgib — moodustavad
olulisima osa tavapérasest erinevad, naljakad, veidrad juhtumised ning isikud, mis jidvad muu
argise seast paremini meelde ning kutsuvad esile rohkem vastukaja (Hiiemde 1978: 34-37).
PShimotteliselt on kdik voimelised sdiraseid jutte (edasi) rddkima ning nad moodustavadki argistes

vestlustes olulise osa.

Pajatuste pdimimimine omaeluloolisse raamatusse, mida teeb aktiivselt Hanko ja vdhemal maaral
Martna, loob aga komplekssema olukorra, mille puhul tuleb folkloristlikku vaatevélja avardada.
Siinkohal kisitlen pajatusi olulise osana autoetnograafilisest representatsioonist. Uks pajatuslike
juttude kaasamise pdhjus vois olla soov podlistada kirjasonas sedasorti lood, mis elaksid muidu
piiratud kogukonna suulises pédrimuses tavaliselt vaid liks vdi kaks pdlve, enamasti surres koos
viimaste maéletajatega. Ajal, mil Martna ja Hanko oma tekstid kirja panid, ei kogutud ega
arhiveeritud pajatusi Eestis eraldi suulise pédrimuse Zanrina nagu nditeks muinasjutte voi
muistendeid, kuigi sporaadiliselt voib Eesti Rahvaluule Arhiivist naljandite ja muistendite
kartoteegist leida juba 19. sajandi 10pust pdrinevaid pajatustena liigitatavaid tekste. Toik, et
omaeluloojutustajad sedasorti lugusid jdddvustasid, on seega tdnapdeva uurija seisukohalt ka

hindamatu véairtus.

Ilmar Talve selgitab, et Kitzbergi iimbritsevale keskkonnale keskenduvas perspektiivis on midagi
ajastuomast: ,,Ehtsa Fin de siecle'l hirrasmehena on ta kinnine ja suletud, ning selle kditumise taga
aimame niihésti sajandilopu kasvatusideaale kui ka loomupérast tagasihoidlikkust* (Talve 1957:
304). Tiina Kirss kirjutab Kitzbergi biograaf Villem Alttoale toetudes aga, et too vois pajatusliku,

»laialivalguva® stiili konkreetsemaks eeskujuks votta sakslase Wilhelm Kiigelgeni — kes osa elust
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Eestimaal veetnud — 1870. aastal avaldatud ladusas stiilis ja ,,muhedalt lugejasdbralikus laadis

kirjutatud milestusteraamatust ,,Jugenderinnerungen eines alten Mannes* (Kirss 2010b: 274).

,Oli kord...“ T osa struktuur on vdga sarnane ,, Tuuletallajale®: ka Hanko esitab lugejasobralikul viisil
kogetud ja kuuldud lugusid virvikatest tegelastest moisnike ja talupoegade seast, aga ka niiteks
mulkidest ja tartlastest, luterlastest, digeusklikest ja vennastekogude liikmetest. Uks mitmetest
lugudest, mida Hanko oma raamatus nditeks Kambja mdisnik Konstantin von Knorringi (1820-

1903) kohta esitab, on jirgmine:

Moisnik Konstantin von Knorring, endine kaardivie rittmeister, kes kiill harilikult Tartus elas ja
ainult suvel paar, kolm kuud moisas viibis, ei ajanud ise oma asju, vaid tal oli volinik. Siiski
pddses vahel ka moni talupoeg ta jutule. Kord, kui ta oli jille suveks moisasse tulnud, tahtis iiks
renditalupidaja tema endaga mingi asja pdrast hddasti konelda ja liks moisasse, muidugi
koogiuksest sisse, ja avaldas toapoisile soovi hdrraga kokku saada. Varsti tuli toapoiss tagasi ja
teatas, et hdrra ei soovivat teda vastu votta. Eesti talumees on aga visa ja ei jdta naljalt jonni. Ta
ldks rahulikult vilja ja jdi nurga taha ootama /.../ Lopuks tuligi v. Knorring eesuksest ja ldks alla
puiestiku poole. Kohe oli rentnik ta juures ja haaras teretuseks miitsi. ,,Kas ma konnin Berliini
uulitsal voi Kambja moisa oues, see talupoja-koer ei tohi mu manu tulla! “ kdratas v. Knorring,

keeras selja ja ldks. (Hanko 1939: 130-131)

Konkreetse loo puhul pole oluline solvatud renditalupidaja isik, too jddb anoniitimseks. Lugu on
esitatud illustreerimaks iiht aspekti mdisniku karakterist: tema korkust, millele Hanko annab ka

omapoolse tdlgenduse, paigutades seda laiemasse raamistikku:

See siindis ajal, millal eesti maamehe iseteadvus oli juba kaunis palju arenenud ja ta oiglustunne
suuresti kasvanud. /.../ Moisnik ei moistnud, et s e e talupoeg, keda ta nii sigaduslikult kohtles,
olijuba hoopis teine kuitemaisa aegne talupoeg. /.../ Kuid moisnikud olid oma véimus
nii pimestunud, et nad rahvast ei moistnud, kahjuks ei moistnud, sest muidu oleks monigi asi

voinud olla teisiti nendele ja voib-olla oleks see ka maale parem olnud. (Hanko 1939: 137)
Ent samas esineb Knorring teises loos pigem suuremeelsena:

Muuseas teatakse jutustada jdargmist lugu, mis on selle moisniku kohta iseloomustav. Kord, kui ta
oma moisas tile veskitammi silla sammus, astus ta juurde kerjus, kellele moned veskilised olid

litelnud, et moisahdrra on viiga helde. Oieti olid nad tahtnud kerjust, kes oli dige kohtlane mees,
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narrida. Von Knorring /.../ kiskis kerjusel end koristada ja viibutas seejuures isegi keppi. Kuid
kerjus ei jddnud maha, vaid sammus veskiliste itsituste saatel v. Knorringile jdrele, ldbi terve
moisaoue ja ikka suurtrepist iiles esikusse. Niitid oleks muidugi loomulik olnud, et toapoiss oleks
kerjuse vilja ja trepist alla saatnud. Kuid ldks hoopis teisiti. ,,Anna sellele pimedale kolm
rubla!“ hiitidis v. Knorring vasturutanud toapoisile. Muide, kerjus ei olnud pime. (Hanko 1939:

131-132)

Sageli esitabki Hanko sedasorti pajatusi mistahes faktist niiansirikkama pildi andmiseks, avades
muuhulgas mdisnike ja kirikudpetajate inimlikke kiilgi, millest nood on Martna raamatu iildistavates
kirjeldustes pea tdielikult ilma jidetud. Hanko arvates leidus mdisnike seas ,,mitmesuguseid inimesi

ning oli neidki, kelledega talumehed isiklikult histi 14bi said* (Hanko 1939: 240).

Hanko annab pajatuste kaudu ka tdlgenduse iihele minevikulisele seigale tema lapsepdlve Kambjas.
Olles esitanud lugusid Kambja kirikudpetaja Karl Eduard Hasselblatti (1820—1889) ja tolle abikaasa
veidratest iseloomujoontest ja nendega seonduvatest kentsakatest juhtumitest, jouab Hanko oma
jutuga drkamisajast tiivustunud Kambja talupoegade rahvusliku kampaaniani 1880. aastate 16pul,
mille tulemusena valis Kambja kogudus Hasselblatti surma jérel pastoriks eesti soost vaimuliku. Ka
Hanko isa vottis osa rahvuslikust kihutustdost, et pastoriks saaks nimelt valitud eestlane, kuigi
samuti kandideerinud Hasselblatti poja vastu polnud otseselt kellelgi midagi. Pastoriks valitigi eesti
soost Johannes Rennit (1862—1923), kes oli aga périt Saaremaalt ega tundnud kohalikke olusid ning
ei saanud ka kogudusele siidameldhedaseks. Hanko sdnul méngis rolli ka see, et tema naine oli
saksastunud peenutseja ja mdjutas vastavas suunas ka pastorihdrrat. Kusjuures endise pastori
Hasselblatti naine ,,Asseni Mari*, kes oli kiill monel moel veidrik, kdis rahvaga mérksa tithedamalt
1dbi ja, olles ise kiill sakslane, rddkis nendega eesti keeles. Pdrast seda rahvuslikku kampaaniat
mdistis Kambja rahvas Hanko kirjelduste kohaselt, et sakslane oli pastori ametis olnud tegelikult

rohkem ,,oma* kui eestlane. (Hanko 1939: 213-226)

Kuigi tsiteeritud lood, mida Hanko oma malestusteraamatus esitab, pole enesekohased, avaldub
seesuguse representatsiooni kaudu meile siiski autori areng podikpdisest poisiklutist, kes mdisnikule

Htere el Oelnud, kiipseks tdiskasvanuks, kes ei ldhtu enam jdikadest ,,meie-nemad* eristustest.

Muuhulgas jutustab Hanko imber ka muistendeid, mida koolidpilastel Kambjas iiksteisele kombeks
oli vesta — nende toevadrtuses pole ta paris kindel, aga leiab, et need on esitamiseks siiski piisavalt

,,1seloomulikud*:
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Voib-olla on neid jutte mujalgi laiemalt jutustatud. Voib-olla olid nad juba tol korral isegi triikis
ilmunud. Meil aga jutustati neid alati nagu toestisiindinud lugusid ja nimelt Kambjas stindinuid.
Vaevalt uskus tikski nende toepdrasust, vihemalt Kambja suhtes mitte. Aga endapettus voib eriti
noores eas nii elav olla, et ei saa arugi, et see on endapettus. Ja siis voib ka viljamoeldud lugu,

kui ta ainult iseloomulik on, suurt naudingut pakkuda. (Hanko 1939: 162)

Hanko lugude seas on ka iileloomulikke motiive, ent justkui ratsionalistide kriitikat ennetades

kuulutab ise need kohe ka ebausuks:

Voib olla, et aja jooksul kaob usk imelikkudesse asjadesse ja joududesse, aga see aeg on siis kiill
viga kaugel. Kui niitid elu vaatled ja inimesi ldhemalt kuulad, siis on asi sellepoolest peaaegu
niisamuti, nagu ta oli poolesaja aasta eest. Inimene usub tihti veel, et on olemas temale

ndhtamatuid vaenlikke joude, mis vahel kiill ka endale ndhtava kuju votavad. (Hanko 1939: 49)

Martna hoiak ,,iileloomulikkude asjade ja jdudude® usu suhtes on palju eitavam, tema arvates on see

vaid mérk kiila vaimuelu mahajddmusest:

Nonda oli kiila waimline elu tdis saladuslist itileloomulikku usku. Talupoja waim oli nagu
Jdetmaa, kus ohakad ja kibuwitsad omapead kaswawad, kus keegi ei seemenda, kust sellepdrast

ka kellegil midagi loigata pole. (Martna 1914: 125)

Hanko ldhenemise kohaselt voivad pajatuslikud lood anda ajaloolisest reaalsusest tipsema pildi kui
pelk faktide tlesloetlemine, teisalt voivad nad olla ka lihtsalt nauditavaks lugemiseks. Ennast
kultuuriliselt positsioneeritud subjektina esitades toetub Hanko oma lapsepdlve representeerimisel
seega kodukandi suulisele parimusele — Skultansi jargi voiks delda, et see kuulub tema ,.tekstuaalse
ressursside hulka. Thomas DuBois' (2000) representatsioonikdsitluses on parimuskultuur kui
reservuaar, mis pakub paindliku hulga vOimalusi vastavalt vajadustele esile tOsta erinevaid
identiteeti piiritlevaid stimboleid. Hanko kasutab parimuskultuuri niiliselt neutraalselt, kuid selle
taga vOib aimata nostalgiat, mis, nagu eespool mainitud, on alati teatud poliitilise iseloomuga. Seega
vOib pajatuste pdimimist omaelulooteksti pidada osaks narratiivsest strateegiast sotsiaalse maailma

representatsiooni konstrueerimisel ja autori toekspidamiste véljendamisel.

Martnal on aga teistsugune viis pajatusi oma autoetnograafilisse representatsiooni pdimida — neid
leidub raamatus ,,Kiilast* vihe ja vahel tundub nendegi funktsioon olevat pigem kiila suulist kultuuri

diskrediteerida kui seda muhedalt nauditav stiilielemendina kasutada. Olgu alltoodu néiteks:
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Parun U."” oli kiilas umbes wanasarwiku kuulsuses — ka oma tarkuse poolest. Ta oli wéihe kodus.
Wiibis aina reisudel ja maitses elu seal kus ilusam oli. Kord jdille kodumaal olles on ta
plihapdewal ka kirikusse sisse astunud ja — torukiibar peas — kuni altari ette ldinud. Alles seal
wotnud ta kiibara peast. ,,Just kui wanapagan ise" koneles rahwas. Sest miitsiga kiriku ldwest
tileastumist peeti lubamata teoks, ,, piihakoja reostamiseks." Niiiid kiisiti aga, miks kirikherra
seda parunile lubanud? Sellest sai kogu kihelkonnale jutuainet ja mahti herrasrahwast

arwustada. Tdhtsamate asjade arwustamiseks puudus paraku motte ulatawus. (Martna 1914: 94)

Sellest tsitaadist voib vélja lugeda, et Martna arvates juhivad sedasorti pajatuslikud ja iseenesest
triviaalsed lood talupoegade tihelepanu olulisematest kiisimustest korvale. Pajatuslik kirjelduskeel
pole piisavalt abstraktne, et osutada kehtiva iihiskonnakorralduse fundamentaalsetele
vajakajadamistele. Ja et kehtival korral vajakajdédmisi on, seda tdestades piiliab Martna viltida
igasugust mitmetitdlgendatavust, mida pajatuste esitamine kaasa tooks. Seda erinevalt Kitzbergist ja
Hankost, kelle jaoks pajatuslik keelepruuk ja kodukandile iseloomulik konestiil on véértused

omaette.

Eelpoolse analiilisiga piiiidsin ndidata, et eesti varasema omaelulookirjutuse ,,pajatuslikkuses® ei
tarvitse niha vaid suulise kultuuri iileminekuaega kirjalikule, nagu on vilja pakkunud Kirss. Uks
voimalus on tdlgendada seda ldbi poliitiliselt ajendatud representatsiooni prisma, paigutades
omaelulootekstid raamatute ilmumise kaasaja avalike diskursuste ja debattide (maaldhedus vs
linnastumine, parandkultuur ja kodukohanostalgia vs progressiusk, eesti eripidrane rahvuslus vs
euroopastumine) taustale. Allpool tuleb ldhemalt juttu omaette huvitavast teemast omaelulootekstide
uurimisel: kuidas on ,,slizeestatud* tegelasi kui teatud sotsiaalsete gruppide esindajaid ja missugused

implikatsioonid peituvad selle taga.

4.3 Vaesed sotsiaalse maastiku tegelaskujudena autoetnograafias

On huvitav jilgida, kuidas omaelulootekstis representeeritud lapsepdlvemaailm on sotsiaalselt
liigendatud tegelaste kaudu. Poorates tdhelepanu sellele kuidas osalugudes (nn ,,vdikestes lugudes®)
on kujutatud keskkonda ja tegelasi, on vdimalik uurida, kuidas jutustajad sotsiaalse maailma

ndhtustesse suhestuvad, kuidas nad maailma konstrueerivad ja end selles maailmas positsioneerivad

19 Toendoliselt kaib jutt Veltsa modisa tollasest omanikust Bernhard von Uexkiillist (1819-1884).
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(Bamberg & Georgakopoulou 2008). Tuntud persoonidele ja siindmustele viitamine on iiks levinud
viise suhestumaks ajaloo laiemasse pilti (vt nt Eakin 2008: 65). II maailmasdja eelseid
malestusteraamatuid lugedes voib aga tunduda iillatav, kui olulise koha tegelaste seas ndivad votvat

vaesed ja seda pea igas tekstis, milles on kirjeldatud autori lapsepdlveaegset maaelu.

Ehkki kogukonna poolt iilalpeetud vaesed olid iihiskondlikus mottes marginaalsed, olid nad
kirjeldataval ajastul eesti maarahva maailmas mdisasakstega sama iseenesestmdistetavad
tegelaskujud, kes 20. sajandi jooksul {iha enam tahaplaanile jiid — seda teemat olen l&hemalt
kdsitlenud oma bakalaureusetods (Korka 2010). Vastastikune abistamine tditis 19. sajandi teisel
poolel mitmel pool Eestis ka sotsiaalhoolekande funktsiooni ning vaesteabi polnud taluelanike jaoks
abstraktne tihiskonna avalikku sfdéri kuuluv probleem vaid ulatus otseselt kdigi kogukonnaliikmete
kodudesse, kus oli tavaline pakkuda vaestele ulualust, enne kui valdadesse hakati rajama

vaestemaju.

Ilmselt osalt seetottu peab Martna ka oluliseks vaeseid lugejaile meelde tuletada. Tema ,,isakiilas
elasivad kodukondsed talulistega tihes, ainult et nad oma leivas olivad. Need olid enamiste vanemad
lesed naisterahvad, sagedaste ka abielunaised. Nad elasivad oma t6dst nii histi voi halvasti kui see
neil voimalik oli* (Martna 1914: 78). Peavarju said need eluaseme, iilalpidaja-hooldajata ja osaliselt
toovoimeta inimesed tema sonul mones oma kogukonna talus peremehe ja vastava ,,wabat-inimese*
vahelise suusdnalise kokkuleppega. Korteriotsijail oli Martna sonul ,,pruugiks-saanud digus‘ ning
védrikas peremees pidas neile elamispinna andmist oma kohuseks. See tulenes osalt kindlasti sellest,
et kuni 19. sajandi teise pooleni oli ,,0ht viljaikalduse ja sellele jirgneda voivate toimetulekuraskuste
ees igaaastane talurahva risk ja mure* (Seppel 2008: 32). Talude kéekdik soltus ilmast ja
saagirohkusest ning potentsiaalselt vOis vaesuse saatus tabada igaiiht. Martna meenutuste kohaselt
otsustati tavaliselt, et ,,ega inimest lageda taeva alla kiilma ja vihma kitte voi jitta! Enesel vdivad

needsamad paevad kitte tulla, mis siis kui igamees oma ukse kinni paneb* (Martna 1914: 80).

Pikemalt portreteerib Martna tema isatalus elanud kodukondset ehk kodapoolikut, kes oli tema

kirjelduste jargi saanud sisuliselt perelitkmeks:

Muidugi oli ka ,,meil” oma kodukondne, ,,Annuse ema, nagu teda ta poja nime jdrel hiiiiti.
Annuse ema mees oli Krimmi sotta ,,wiidud" ja sinna kadunud... Poeg elas , kaugel”, Keilas.
Ema elas meil nagu oma inimene, ainult et ta oma leiba soi. Keetis aga , ,noor-ema"

(liihendatult: noorma ehk noor(ei)t) leent, kiipsetas ta midagi, siis sai Annuse ema enamiste ikka
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ka oma kauss oma osa. Selle eest aitas ta, nagu ndiha, emale wahest linu ja takku ketrada ja
pritidis muul wiisil abiks olla. Laste ja Annuse ema wahekord oli isedranis sobralik ja soe. Isa
pidas temast ndhtawaste suurt lugu, sest oli ta ju ,,wanem inimene“. /.../ Annuse ema surm

kurwastas meid koiki, nagu oleks iiks armas perekonna liige surnud... (Martna 1914: 78-80)

Antud juhul tasub mirkida, et Martna isatalus elanud kodapoolik on iiks védheseid, kellele ta on oma
tekstis pdrisnime omistatud ja kellega seoses ilmuvad teksti ,,jutustatav mina“ (vt Smith & Watson
2001: 60) ja aktiivne isiklik suhestumine pelga iildistava kirjelduse asemel, mis saavad tema
jutustuses osaks nii taluperemeestele, moisnikele kui vaimulikkonnale. Néiteks eespoolses tsitaadis
esinenud nimetust ,kirikherrad ja vagatsejad* kasutades jidtab Martna vaimulikkonna sisuliselt ilma
individuaalsetest, inimlikest omadustest — selles viljendub osalt kindlasti Martna ateistlik
maailmavaade. Kindlasti oli tal ,,Annuse emaga“ tdepoolest marksa tihedam kokkupuude kui tihegi
vaimuliku voi moisnikiga, kuid tasub ka silmas pidada, et igasuguse omaelulooteksti autor teeb
teadlikke valikuid, mida ja kuidas kirjeldada ning millised kogetud seigad omaeluloojutustuse
stindmusteks saavad. Huvitaval kombel ei portreteeri Martna isegi oma vanemaid sama detailselt kui

,,2Annuse ema*.

Hanko kirjutab pikemalt tema koduvallas kiilakorda kdinud vallavaesest, kes olevat noorelt
,hodrameelseks* jadnud parast seda kui moisa opman teda raskesti piahe oli peksnud (Hanko 1939:

195):

Kuna maal hoolekanne puudus, pidi ,, Hull Mdrt* talust tallu kdima. Iga talu oli kohustatud teda
moni pdev iilal pidama. Kas pidasid talud teda enda juures vastavalt oma suurusele kindla arvu
pdevi voi nagu igatiks tahtis, seda ma ei tea. Kuulsin ainult, et moni talu saatis ta ruttu edasi ja

et temaga vahel ka halvasti timber kdidi. Enamasti ndis kiill ta kohtlemine kaunis hea olevat.

Meil viibis Hull Mdrt harilikult kaunis kaua, nddal ja rohkemgi, sest ema oli ta vastu
kaastundlik. Kui tema kombeid tunti, siis voidi temaga tisna hdsti libi saada. Aga siiski oli

Juhtumeid, kus pidi ta kinni siduma.

Kui ta moistlikus meeleolus oli, siis vois ta iisna kena olla ja pdris teravmeelset juttu ajada.
Kuna ta kogu aja valda mooda ringi rdndas, siis tegi ta rohkesti tihelepanekuid, mida ta iisna
humoorikalt edasi andis. Kui ta kogu aja hirmsasti vandus — seda oskas ta toesti meisterlikult,

voib-olla oli ta kogu Suure-Kambja valla vandumise kovasti endasse koondanud —, iitles talle mu
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ema: ,,Mdrdikene, dra vannu nii koledasti. Sured dra, lihed porgusse. Mdrt vaikis veidi aega,
vaadates mu emale, kelle vastu ta ndhtavasti lugupidamist tundis, sest et see teda alati
sobralikult kohtles, muigas siis kavalalt ja iitles juba tisna rahulikult: ,, Ega porguski halvem ole

kui siin. Kui jddd ukse alla, siis triigivad veidi. Kui aga saad tahapoole, antakse pinkki istuda.

(Hanko 1939: 196)

Sarnaseid tegelasi leidub niiteks kirjanik Richard Rohu 1934. aastal ilmunud milestusteraamatust
»vana Vorumaa: maélestusi (,,Soru®, vt Roht 1934: 29) ja kirjanik Jaan Kérneri 1935. aastal
ilmunud taamatust ,,Kadunud aegade hdmarusest* (,,Vana-Uri®, vt Kdrner 1935: 51). Lilli Suburgi
,Perekonna eluloos* leiduvad jiargmised pajatuslikud iilestdhendused tema lapsepdlve kodukandi

mirkimisviirsetest santidest, kellega autori perekonnal kokkupuudet oli:

Kdiis seal iiks vaene vanamehekene, Hundisaare Jakobiks nimetatud, méisa 6ua mooda santimas.
Meie, lapsed, kartsime teda ja jooksime ta eest korvale. , Arge kartke vaest Jakobit,* keelas
mamma: ,,tema ei tee teile midagi. Kuri hunt on ta dra kohutanud, nii et ta peast rumalaks on
jddnud.* /.../ ,, Vaene vanamees, kel kodu ega kohta ega ligemisigi ei olnud, kes teda oleksid
ravitsenud — nagu niiiid ikka ka vaeste- ja haigemajad on, kus seesugused onnetud ulualustki
leiavad. Tol ajal oli palju sante ndha, kes endid kerjamisega toitsid;, odlaagriks oli neile

enamasti kortsi kiilm saviporand, paremal korral ka pink.

Tdhtsamatest santidest mdletan peale Jakobi veel kolme: Pulli Jiirit, suurt pikka nodrameelset,
kes suvel palava ilmaga oma piikse olal kandis, arvates et ,,ega siis piiksid need koige kallimad
asjad ei ole, et neid jalas peab kandma*, ta oli ikka punase naeratava ndoga sant, vagune ja
alandlik; teist, ,, Paljaspea-Aadut”, kes oli koguni teise loomuga mees: kui keegi teda vihastas,
siis loopis ta kohe kivide ja kaigastega; oli korra vihatujus Torvaaugu vana kortsi kerisekivid
meestele, kes teda sealt maha tuua tahtsid, kaela pildunud, teda onnetumat taheti vist peksa.
Kolmat tundsime koige paremini, vana Keskkiila Leenut, oma mustlase ndojume ja suurte
mustade silmadega, kes ikka moisapoistel ,,pead otsida “ tahtis, et selle eest nende kdest leiba ja
ninatubakat ise teenida. Koiki neid sante vottis meie mamma ikka emalikult vastu, soétis neid ja
andis neile mone vana riidetiiki selga ja katsus oma lastes nende vastu halastust dratada. ,, Miks
kardate teie vaest Leenut ja jooksete tema eest dra, — tema ei tee teile midagi, kui aga teie ise

head ta vastu olete ja teda ei pahanda. (Suburg 2002b: 333-334)
Kodapoolikuid, vallasante, kerjuseid — ehk lithidalt neid, keda voiks uurija perspektiivilt paigutada
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vaeste kategooriasse — iseloomustatakse niisiis omaelulootekstides sageli iisna detailselt ja
positiivselt. Uhe tdlgenduse sellele on pakkunud Ké&resaar: ,,madalamale kihile antakse konkreetne
ndgu, teda iseloomustatakse meeldiva, lahke ja todka inimesena ning réhutatakse nendevahelisi
sobralikke, seisustevahesid iiletavaid suhteid,” samas kui ,,vaesemate taluperede ning t&oliste ja
kasitooliste lapsed tematiseerivad sotsiaalset ebavordsust isikliku negatiivse kogemuse kaudu.*
(Koresaar 2005: 44-45) Arvan aga, et siinkohal on tegemist ka muuga kui joukama rahva
ideoloogiliselt pohjendatud vottega vaikida maha klassierinevused. Vaesed ei ole dieti omaette klass,
neid on raske piiritleda juba selle nidhtuse hooajalise iseloomu tottu: viljaikalduse tingimustes oli
vaeste hulk alati suurem kui headel vilja-aastatel. Alati ollakse vaesed teistega vorreldes, tegemist

on aja- ja kultuurispetsiifilise sotsiaalse kategooriaga.

Voiks vilja pakkuda oletuse, et vaesed olidki autorite kodukiilades palju kdneainet pakkunud
tegelased ja seetdttu joonistusid nad ka autorite mélestustest erksamalt vélja ning neid kirjeldatakse
milestustes sarnaselt sellele, nagu neid kujutati ka kummagi autori kogukandi pajatuslikus
parimuses. ,,Vidikeste lugude tegelastena on moned vaestest saanud osaks kiilas vorsunud ja neid
méletanud inimeste elulugudest. Bahtini sonul ei omandata enkulturisatsiooni kdigus keelt mitte
iiksikute sonade ja grammatikana, vaid pigem lausungite, Zanride ja stiilidena, mis kannavad endas
juba rikast ajalugu (Bahtin 1987: 276). Sellest ldahtuvalt on kultuuriliikmetel alati kéttedpitud ka
oskus madrgata eripdrast vastavalt teadmisele sellest, mis on tavaline ja normaalne. Vaeste kuvand
pajatustes kattub osalt folkloorse ,,veidriku“ kuvandiga, kelle puhul normiks peetud kditumisest
hilbimisse ei suhtuta Hiiemée sonul — vdhemasti eesti pajatuste puhul — tigeduse vdi sapise satiiriga,
vaid enamasti moistva heatahtlikkusega (Hiieméde 1978: 103). Suulises traditsioonis andis aga
normist hélbiv kditumine mirksa rohkem koneainet kui tavaline talupere oma todde-tegemiste

igapdevase rutiiniga.

Folkloristid on leidnud, et oma kogukonna pajatuslikku folkloori jétsid tuntud vallavaestena olulise
jélje nii Hulja Uude (vt Hitemde 2007) kui ka lugudevestja Kustas Méaekom (vt Jarv 2003). Hiiemée
on Kodavere erinevatest polvkondadest périt jutustajate repertuaari analiilisides vélja toonud, et
varasemal ajal on ,,palju jutuainet andnud perest peresse kdivad vallavaesed. Alles hiljem, kui vald
neid enam toitma ei pidanud ja kokkupuuted nendega véhenesid, muutus pikkamooda
ebaaktuaalseks ka see jututeema. Ebanormaalsusest tingitud veidrustest jutustamist on eetiliste

toekspidamiste muutudes hakatud pidama kohatuks.* (Hiiemde 1978: 120)
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Pajatusi kui folkloorseid laene omaelulootekstides voiks Skultansile (1998) toetudes pidada
vahendeiks, mis vdimaldavad toetuda ,tekstuaalsele kogukonnale®. Neis voib nédha individuaalse
eluloo seost kirjanduslike allikate ja rahvaluulega, kust périnevad narratiivi loomisel kasutatud
metafoorid, mudelid, teemad, stereotiiiibid jms — seega tuleneb siit ka personaalse milu ja
individuaalse identiteedi seos kollektiivsega. Pajatuste esitamises valjendub ka autori suhestumine
kogukonda, mille parimust ta publitseeritud kirjalikus meediumis esitab, ja soov anda lugejatele
sissevaadet ajastusse, mil mddravama tdhtsusega oli kogukondlik solidaarsus. Ajastusse, mis
fitisiliselt enam kogetav ei olnud. Eestis 19. sajandi jooksul ja 20. sajandi esimestel kiimnenditel
toimunud timberkorraldustega nihkus vaesteabi kogukondliku heategevuse vormist (pdhiliselt valla
ja kirikukoguduse tasandil teostatavast) kaudsel maksul pohineva, riigi poolt tsentraliseeritud
stisteemi suunas, kus otsest kontakti maksumaksja ja abisaajate vahel ei tarvitse kunagi olla. See on
minu arvates olulise moderniseerumisprotsessi ilming, millega kogukonna asemel saab solidaarsuse

kandjaks aina enam riik (vt ka Roosileht 2006: 266).

See protsess toimus pikkamoddda ja kohati kiisid vaesed veel 20. sajandi algul ,.kiilakorda®, 19.
sajandi 10pust alates toimusid vaestele mones talus majutuspinna leidmiseks ,,vaesteoksjonid*, kirik
jagas ,.kerjamislubasid* jne — esinesid seega mitmed institutsionaalsed ,,vahevormid®. Kui po6rduda
taas Dwyeri ja Minnegali teooria juurde, siis kdige sellega jirk-jargult kaasnenud vaeste ,,mentaalse
positsiooni® teisenemine oli aga tihelepanuviirne transformatiivne protsess. Uhiskonnas aset
leidnud muutused rohutasid kapitalistlikku tooeetikat, privaatse ja avaliku sfaéri eraldamist. Kuna
tavalistel inimestel vdhenesid kokkupuuted vaeste kui iihiskonnaliikmetega, siis muutus ka
suhtumine neisse — neid ei peetud enam ,,omadeks®, kellele iseenesestmdistetavalt ulualust pakuti.

Vaesuse ndgu hakkas muutuma ja mitmed omaelulootekstid on selle tunnistajaiks.

Nii Martna kui ka Hanko on vdhemasti selles osas pidanud oluliseks publitseeritud
omaelulooraamatu talletavat funktsiooni, sideme alleshoidmist mineviku ja oleviku maailma ning
kaasaja ja jargnevate pdlvkondade vahel. Et nii Martna kui Hanko tdhelepanu on laiemal kontekstil
ja mitte enese ,,minal“ voi perekonnal, selle pdhjuseks on ilmselt ka teoste kaasaja memuaristika
normid ja ajaloohuvilise lugejaskonna ootused — mida vdiks kokku votta moistega tdereziim.
Eelnevalt toodud tsitaatides on autorid demonstreerinud, kuidas vaeseid, kelle eest kogukond
vastutust kandis, voidi neid majutanud taludes kohelda peaaegu perekonnaliikmetena. Rohutatud on

halastust ja valmisolekut abistada vaeseid-véeteid kui autorite isataludes oluliseks peetud véértusi.
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Seda voiks tdlgendada ka teatava nostalgiana solidaarsuse ja kokkuhoidmise jdrele, mille osas voisid

autorid niha vajakajddmisi oma kaasaegses maailmas.
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Kokkuvote

Eluloolist kasitlusviisi on eesti etnoloogid seni peamiselt rakendanud postsotsialismi diskursuse
raames ja alates 1980. aastatest kogutud tekstide peal. Eesti vanemate omaelulootekstide
representatsioonikriitiline késitlemine on aga alles algfaasis. Olgugi et mastaabid pole vorreldavad
tdnapdevaga, jouti [Eesti esimese iseseisvuseaja I0puks avaldada arvestatav  hulk
omaelulooraamatuid — kohalikeks autoreiks olid enamasti kirjanikud ja ajakirjanikud, kel
kirjutamise ja publitseerimisega oli elukutsest tulenevalt tihe side. Kuna sellistel allikatel on
muuhulgas potentsiaali rikastada teadmisi Eesti arengutest, eluolust ja mentaliteedist
moderniseerumisperioodina kirjeldatud ajastul (19. sajandi keskpaigast II maailmasdjani), siis
pidasin vajalikuks kriitiliselt analiitisida, millist rolli méngivad neis tekstides kogemus, ajalooline

kontekst, kirjutaja poliitilised vaated ja kirjapanekuajal avalikkuses levinud diskursused.

Kéesolevas t60s olen uurinud, kuidas eesti avaliku elu tegelastest elulookirjutajad representeerisid I1
maailmasdja eelsel perioodil oma publitseeritud méilestusraamatutes maaelu, selle inimesi ja
iseendid selles. Selleks korvutasin kahte lapsepdlvemélestuste esitamisele keskenduvat
omaelulooteksti, mille autoriteks oma aja avaliku elu tegelased ja haritlased: Eesti
sotsiaaldemokraatia pioneeri Mihkel Martna kodukiila-maélestusi ,,Kiilast* (1914) ning noorema ja
vihemtuntud parempoolse poliitikategelase-literaadi August Hanko sama tiiiipi teost ,,Oli kord...” I
osa (1939). Lisaks maailmavaatelelistele erinevustele (iiks autor oli sotsialist, teine pigem
konservatiiv) erines kahtlemata ka kummaski kirjeldatava aja olustik Martna ja Hanko siinnikohas —
vastavalt 1860.—70. aastad Lé&nemaal ja 1880.-90. aastad Tartumaal —, seetdttu tuli vordluse juures
silmas pidada, et lapsepdlve maaelu kirjelduste erinevused pdohinesid kahtlemata reaalsetel

kogemustel.

Mina poorasin  kdesolevas t60s tdhelepanu aga ,,jutustavale minale” ehk autoripoolsele
lapsepdlvemélestuste esitamisviisile ning selles avalduvatele isiklikele seisukohtadele ja méletamise
kultuurilistele ressurssidele: nditeks avalikud diskursused, tdereziimid ja Zanrid. Ehk liihidalt:
vaatlesin indiviidi ja kollektiivi suhteid. Selleks kisitlesin autorite lapsepdlvemalestusi narratiivselt,
vottes eelduseks, et omaelulootekstid on autorite loomingulised rekonstruktsioonid, milles

elukogemustest ja kaasaja diskursustest luuakse kirjutamisel uus tdhenduslik tervik.

Selle teema analiiiisimisel oli olulisel kohal kontekstualiseerimine, milles olen piitidnud jilgida
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erinevaid tasandeid. Kodige ulatuslikumalt olen tdhelepanu pdoranud ,,moderniseerumisele” kui
teatud iildistusele, mille abil seletada vaadeldaval perioodil Eestis ja mujal maailmas aset leidnud
kultuurimuutusi — pidasin seda oluliseks, sest muuhulgas on ka omaelulookirjutuse kui ndhtuse
levikut peetud moderniseerumise produktiks. Lisaks piilidsin tekste paigutada konkreetsemalt Eesti
ajaloo taustale ning osutada ka moningatele arengujoontele Eesti varajases elulookirjutuses, milles
erinevad tekstid on omavahel dialoogis ja vastastikuses mojus olnud juba vdhemasti 19. sajandi
viimasest veerandist. Juhtisin tdihelepanu ka Martna ja Hanko kui haritlaste autoripositsioonidele —
olemuslikult osalesid nad muuhulgas ka oma maélestusraamatute kaudu iihiskonna teadmusloome,
rahvuskultuuri sdnastamise ja (taas)tootmise projektides. Seekaudu liilitusid nad ka tihiskonna
kultuuriliste vaértuste maaratlemise ,,voistlusse, kus iga haritlane piiiidis oma tekstidega saavutada

toetust oma arusaamale sotsiaalsest reaalsusest.

Omaelulootekstide narratiivsuse teooriat ja konteksti mitmetasandilisust silmas pidades piiiidsin
indiviidi, kogukonna ja laiema ajaloolise konteksti seostele ldheneda kahest teineteist
metodoloogilisest vaatepunktist. Esmalt suhestumuslikkus, mis tahes-tahtmata omaelulootekstis
ilmneb ja annab mdista, kuivord ldbipdimunud on individuaalne identiteet erineva taseme
kogukondlike kooslustega. Teiseks agentsus ehk siinkohal viis, kuidas autor oma kaasaja iihiskonda
ja lugejaskonda arvestades ning kultuuri pakutavaid vahendeid kasutades konstrueerib oma tekstis

unikaalset ndgemust.

Selgus, et ei Martna ega Hanko teksti teljeks pole mitte enesekesksed lapsepdlvemuljed ega autori
kujunemislugu, vaid keskendutud on hoopis ilimbrusele ja eesti iihiskonnas aset leidnud
muudatustele, mida viljendatakse rohketes olustikulistes kirjeldustes. Oigupoolest oli mdlema teksti
puhul isiklikku elu keeruline eristada timbritsevast kontekstist — kirjeldatavast kodupaigast, riigi ja
klassi voi rahvuse ajaloost. Seetdttu pakkusin vilja voimaluse késitleda vaadeldavaid raamatuid kui
moderniseeruva kultuuri autoetnograafilisi tagasivaateid 1dbi kirjutajate kodukandi kogemuse
prisma. Autoetnograafiatena kisitlemine vdimaldas tekstide analiiiisimisel tematiseerida enese- ja
kultuurirepresentatsiooni tasandit ning poorata sisu korval tdhelepanu ka vormile ja véljenduskeele.
Sellest lahtuvalt uurisin, kuidas maaelu mélestustes leiduvates kultuurirepresentatsioonides peituvad

implitsiitselt teatud hinnangulised skeemid.

Esimeses peatiikis visandasin uurimisprobleemi ja teoreetilist raamistikku ning andsin tlilevaate eesti

varasest omaelulookirjutusest ja selle uurimisloost. Teises tutvustasin Martna ja Hanko isikut, nende
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autoripositsioone ning kummagi raamatu ilmumisaja konteksti ning selgitasin siinses analiilisis
kasutatud metodoloogilisi pidepunkte. Kolmandas peatiikis vaatlesin ldhemalt, kuidas minu
kiasitletud tekstides suhtuvad autorid nende eluajal aset leidnud moderniseerumisse, millised
implikatsioonid peituvad nende hinnangute taga ja viimaks kuidas Martna ja Hanko ehitavad ,,ajalisi
sildu mineviku minaga®, viljendades oma tekstides agentsust kiiresti muutuva maailma taustal.
Eesti avalikkuses kiisid aktiivsed debatid moderniseerumise ja euroopastumise ning sellega
kaasneda voiva rahvusliku identiteedi minetamise {ile vdhemasti 20. sajandi algusest iseseisvuse
kaotuseni vilja. Selliste debattide taustal tuleb mdista Martna ja Hanko autoetnograafilisi tekste,
milles avaneb kummagi autori isiklik perspektiiv tihiskonna kontrastidele ja vastuoludele. Kumbki
esitas end omal moel kui vana maailma tunnistajat ja samas konstrueeris intellektuaalset
toimetulekut uuega. Sellest ldhtuvalt ilmnes, et binaarseid eristusi erinevates kombinatsioonides
kasutades olid ka raamatutes esitatud olustikukirjeldused — eriti sotsiaalse problemaatika osas —

tihedalt 14bi pdimunud autorite poliitilistest seisukohtadest tulenevate arutluskiikudega.

Martna kritiseeris marksistliku iihiskonnateooria vaimus ning progressiideest ja klassiantagonismist
lahtuvalt nii kaasaega kui lapsepdlveaegset ,kiillakonna kommunismuse™ iithiskonda. Sootsium
polnud Martna tekstis kunagi périselt harmooniline tervik, tema teravdatud tidhelepanu oli just
kihivahedel ja konfliktidel. Hanko tekstis avaldus aga vastanduv tdlgendusviis sotsialistlikule
»progressiusule. Ta kujutas lapsepdlveaja maaelu nostalgiaga, seades seda vastukaaluks
moderniseeruva olevikumaailma tajutud ebatiiuslikkusele. Muuhulgas piiiidis ta seda nostalgiat ka
ratsionalistlikult pohjendada, viites, et mineviku raske t60 ja askeetlikud tingimused mdjusid
tervisele histi. Pakkusin vilja, et Hanko sellises representatsioonis viljendus traditsiooniline,

agraarse orientatsiooniga rahvuslus.

Moistagi on kahe raamatu podhjal keeruline teha kaugeleulatuvaid {ildistusi, kuid modnede
kaasaegsete teostega korvutades voib tddeda, et II maailmasdja eelses eesti milestuskirjanduses
levis vihemasti kaks vastandmargilist maaelu representeerimise viisi. Martna ja Hanko tekstides
véljendunud seisukohtade erinevused tulenesid minu arvates seejuures paljuski kummagi autori
hinnangutest moderniseerumisprotsessile ja nende valikutest kiiresti muutuva maailmaga
kohanemisel. Kontekstualiseerides osutasin, et Martna maélestustes viljenduv sirgjooneline
marksistlik ja sotsiaal-evolutsionistlik iihiskonnateooria oligi 20. sajandi esimese kahe kiimnendi

jooksul Eesti haritlaskonna seas véga levinud. Hanko raamatu ilmumise ajaks 1930. aastate 10pus oli
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Eestis aga siivenenud huvi rahvusliku omapira ja rahvakultuuri vastu. Uhtlasi levisid ideed, milles
urbaniseerunud ja mehhaanilise iihiskonnamudeli asemel eelistatati ruraalset ja orgaanilist,
konfliktide asemel néhti harmooniat ning rohutati maaelu juurte juurde tagasipdordumise vajadust.
Nii voi teisiti tundus lapsepdlve maaelu representeerimine molema puhul iisna tugeva ,,moraalse
laenguga®, mis on paratamatu, sest ithiskonnas eksisteerib alati teatud antagonism mitmesuguste

diskursuste vahel, millest radkiv subjekt peab oma veendumuste kohaselt valikuid tegema.

Martna ja Hanko mailestusteraamatuid ihendab paradoksaalne tdik, et autorid on piilidnud iseennast
tekstis justkui pisendada voi hoopis vilja jdtta — seda tekstitiilibis, mis definitsiooni kohaselt on
subjektikeskne. Seesugust tendentsi vOib ehk osalt seletada jérgnevalt kontekstualiseerides:
Martnale omane marksistlik maailmavaade ei kippunud tunnustama ajaloos tiksikisiku loovat rolli,
samas kui Hanko kirjutas oma mélestused n-0 Pétsu ajal, mil avalikes diskursustes rohutati tShusa
propaganda kaudu rahvusterviku tdhtsust, millele samuti kodiksugused individuaalsed huvid ja
erisoovid pidid olema allutatud. Teisalt vOiks pdhjust, miks subjektiivsus on nii mitmetes eesti
varajase perioodi omaelulootekstides viidud miinimumini, otsida kirjanduskriitikast ja funktsioonist,
mida omaelulootekstid iihiskonnas tiitsid. Malestuskirjanduse kriitikat vaadates selgus, et
,memuaarkirjandust™ peeti tollal peamiselt ajalookirjutuse allikmaterjaliks ning lugejaskonna
ajaloohuvi rahuldajaks. Sellest ldhtuvalt pidi memuaare iseloomustama faktitdpsus ja ajalooline
informatiivsus limbritseva konteksti kirjeldamisel. Enesekeskset autobiograafilist kirjutusviisi voisid
endale lubada vaid ,tdeliselt suured ja silmapaistvad isiksused”. Leidsin, et minu késitletud
omaelulootekstide autorite agentsus ei vidljendu mitte nii vdga keskendumises iseenese
kujunemisloole, siseilmale ja tegudele, vaid olulisemal mééral siindmuste valikus ja kirjelduskeeles

ning teatud hinnangulistes skeemides, mis tekste struktureerivad.

Neljandas peatiikis lahkasin konkreetsemalt jutustajapositsioone ja representatsiooni narratiivseid
votteid. Vaatluse all oli viis, kuidas autorid suhestuvad nii oma lapsepdlve kodukoha pérandisse kui
ka lugejaskonnaga, kasutades nditeks ,,pajatuslikkust®, mis iseloomustab paljude II maailmasdja
eelsete eesti omaelulooraamatute stiili. Ilmnes, et Martna tegi oma kodukiilast abstraktsiooni
illustreerimaks klassidevaheliste suhete diinaamikat. Hanko seevastu piiiidis just voimalikult ehedalt
kirjeldada lapsepdlve kodupaika selle konkreetses isikupéras. See viljendus ohtrates pajatuslike
lugude esitamises — maaelu kirjalikul representeerimisel toetus Hanko tugevalt kodukandi suulisele

kultuurile. Martna tegi seda oma objektiseerivate iildistuste kdrval tunduvalt vahem. Jéreldasin, et
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ka kodukandi suulisest traditsioonist padrinevate pajatuste pdimimine omaelulooteksti voib olla osa
narratiivsest strateegiast sotsiaalse maailma representatsiooni konstrueerimisel ja autori
toekspidamiste viljendamisel. Kontekstualiseerides tuleks selliseid narratiivseid strateegiaid
muuhulgas vaadelda ilmumise aja avalike diskursuste ja debattide (maaldhedus vs linnastumine,

parandkultuur ja kodukohanostalgia vs progressiusk, rahvuslus vs euroopastumine) taustal.

Lopuks vaatlesin, kuidas on Martna ja Hanko omaeluloolistes tekstides tegelastena ,,siizeestatud*
teatud reaalsest elust périt sotsiaalsete gruppide esindajaid ja missugused implikatsioonid peituvad
selle taga. Juhtisin tdhelepanu, et vaesed ndivad votvat olulise koha paljude II maailmasdja eelsete
milestusteraamatute tegelaste seas ja seda pea igas tekstis, milles on kirjeldatud autori
lapsepdlveaegset (seega 19. sajandi) maaelu. Martna ja Hanko demonstreerisid muuhulgas, kuidas
vaesed, kelle eest kogukond vastutust kandis, voisid olla kui perekonnaliikmed taludes, kus neid
majutati. ROhutatud on halastust ja valmisolekut abistada vaeseid-véeteid kui autorite isataludes
oluliseks peetud viirtusi. Seda voiks tdlgendada ka kui nostalgiat kokkuhoidmise jérele, mille osas
nii Martna kui Hanko vdisid oma kaasaja maailmas nédha teatud vajakajddmisi. Pakkusin vélja, et
vaeseid puudutavate pajatuslike mélestuste kiillalt detailse esitamise kaudu véljendub autorite
suhestumine kogukonda ja soov anda lugejatele sissevaadet ajastusse, mil kogukondlik solidaarsus
oli tunduvalt méidravama tihtsusega. Eestis 19. sajandi jooksul ja 20. sajandi esimestel kiimnenditel
toimunud iimberkorraldustega nihkus nimelt vaesteabi kogukondliku heategevuse vormist
(pohiliselt valla ja kirikukoguduse tasandil teostatavast) kaudsel maksul pdhineva, riigi poolt
tsentraliseeritud siisteemi suunas, kus otsest kontakti maksumaksja ja abisaajate vahel ei tarvitse

kunagi olla.

Jélgisin oma uurimistdd kdigus huviga, kuidas lapsepdlvekogemused maaelust tuuakse avalikku
diskursusesse ning podimitakse ldbi autori ideoloogiliste seisukohtade ja agentsusega.
Omaelulootekst pole iiksnes autori elukdigu, vaid ka tema véirtushinnangute ja neil pohineva
maailmatdlgenduse jdadvustamine. Kodukohta saab mélestustes kirjeldada iisna mitmel viisil:
kirjelduses voib olla nii kriitikat (reformistlikku, evolutsionistlikku, sotsialistlikku) kui etnograafilist
huvi ja nostalgiat, méletatud minevikku voidakse moista hukka kui tagurlikku vdi romantiseerida
oOilsana. Avaliku elu tegelased soovivad iildjuhul lapsepdlvemalestuste esitamisega néidata, kuidas
nende edasises elus tihendust omavad viirtused on kujunenud. Uhtlasi kaardistavad milestuste

autorid tUimbritseva keskkonna kirjeldustes ka oma siseilma, astudes samal ajal dialoogi kaasaja
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diskursustega.
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Summary

Memories of Rural Life and Modernization: Two Early Estonian
Autoethnographies

The paper at hand deals with the question of how intellectuals and public figures of pre-World War
IT Estonia represented society and selfhood in published memoirs of their rural childhoods. In recent
decades, the biographical perspective has become a widespread approach in a range of disciplines in
Estonia including Ethnology, Folkloristics and Sociology, perhaps most importantly within the
discourse of post/socialist studies. However, a critical approach to autobiographical accounts from
the pre-World War II period and thus to the earlier developments in Estonian life writing has not yet
been fully realized. I have attempted to shed some light on the problem by comparatively analyzing
two books by authors that can both be described as statesmen, journalists and intellectuals, making it
possible to critically approach the authors' agency and ideological viewpoints. The books in
question are ,,Of the Village* (published in 1914) by Mihkel Martna, one of the founding fathers and
long-time leaders of the Estonian social democratic movement, and ,,There Once Was...*“ (1939) by

a less well known, conservative politician and man of letters, August Hanko.

Both of these books describe in great detail the childhood environments of the authors' rural
homeplaces sometime in the later part of the 19th century. As such, they have the potential to
provide valuable knowledge on the everyday life, mentality and cultural developments of 19th
century Estonian villages. First, however, there is a need to critically analyze, how the authors'
experiences, their political views, the historical context, the contemporary public discourses, readers'
expectations etc have shaped the construction of these textual representations of rural life. This is
necessary because life narratives are individuals' reconstructions made up of their remembered
experiences and contemporary ,,cultural resources®, in which the author's agency is expressed within

»truth regimes* of the time of writing.

I have analyzed Martna's and Hanko's childhood memoirs in light of recent developments in the
conceptual field of life writing studies, problematizing the narrative representation of memories and
the relationship between the individual and the collective. An important part of my research has thus
been the juxtaposition of text and context. I have looked at ,,modernization* (a generalization for

explaning social and cultural processes which in the case of Estonia occured alongside
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industrialization from the 19th century onward) as the broadest level of context. Furthermore, I have
tried to place the texts in the context of the political history and the history of life writing in pre-
World War II Estonia and have also turned attention to the biographies, careers and viewpoints of
the authors. I argued that both Martna's and Hanko's texts can be better understood within the social
role of the intellectual who engages in contests over defining cultural values with their literary

production, trying to gain readers' recognition for their version of the social reality.

Methodologically, I have tried to approach the juxtaposition of individual-community and text-
context from two mutually complementing concepts: relationality and agency. Relationality draws
attention to the way the subject's selthood in life writing is inevitably intertwined with different
levels of communities he or she is a member of or interacts with. The concept of agency, however,
allows the researcher to look at how the author, taking into consideration the context of his or her
society and the cultural means at hand, still carves out a story unique to their experiences and point

of view.

In the first part of my analysis I found that neither Martna nor Hanko present their childhood
memories from an egocentric perspective but rather focus on describing the rural environments they
were brought up in and on placing their experiences in the context of broader developments in
Estonian history. In both cases, it is difficult to separate the self from the social and for that reason I
have conceptualized the texts as autoethnographic representations, in the way that Deborah Reed-
Danahay has defined the term (Reed-Danahay 1997a: 9). I pointed out that while constructing
representations of culture they both use certain ,,morally charged* patterns which I tried to explicate

by analyzing some of the binary distinctions that I believe structure these texts.

I found ,,Of the Village* and ,,There Once Was...“ to be examples of two contrasting ways of
representing childhoods in the era of the rapid modernization of late 19th and early 20th century
Estonia. Often in the descriptions of his childhood rural life, Martna has displayed a fairly
straightforward marxist and social-evolutionist worldview which was popular in the time of writing
— the years preceding Estonia's independence in 1918. From this standpoint, Martna criticizes both
the society of the past and of the present, pointing at class antagonisms and what he believes are
inevitable transformative changes for the better taking place in society. He fancies the position of an

active agent in shaping the future which leaves little room for nostalgia for the past.
By the time Hanko's book was published in the late 1930s, progressive and socialist ideologies had
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given way to ideas of regression and getting back in touch with the old rural way of life. This might
explain why Hanko depicts his childhood in the parish of Kambja with a keen sense of nostalgia,
contrasting it with what he felt was lacking in the modernizing present, despite all its comforts. I
suggested that this idealized depiction of the rural life of the past was indicative of Hanko's
conservative worldview and the kind of ,,agrarian nationalism* promoted by state propaganda in the

era of president Konstantin Péts when the book was published.

»Rural nostalgia“ has remained to be a common feature in the post-socialist era Estonian life
writing. In the earlier part of the 20th century, however, we see sharply contrasting ways of
representing rural childhood memories that should be understood against the backdrop of public
debates that took place in Estonia from at least the beginning of the 20th century until the end of
World War 1II regarding modernization and europeanisation on the one hand, and national identity
and heritage on the other. Life writing offers unique personal accounts on the ideological positions
that intellectuals adopted in these debates and on the contrasts and paradoxes of public discourses of
the time. The authors present themselves as testifiers of the ,,0ld world“ while displaying the
intellectual paths they have taken in order to adapt to the context of changes brought on by

modernization.

Martna's ,,Of the Village* and Hanko's ,,There Once Was...“ do share an apparently paradoxical
feature. In presenting their childhood memories they have tried to minimize or leave out entirely
their own subjectivity and selthood in the text, instead describing the outside world in as distanced
and ,,objective* way as possible. One explanation for this might lie in their ideological standpoints:
neither Martna's socialist perspective nor Hanko's conservative views on national unity stress the
individual's importance as a creative force in history. On the other hand, this kind of non-self-
centred mode of narration was highly common in pre-World War II Estonian life writing in general.
I observed the literary criticism of memoirs of the time and the function that published life writing
was given during that era. Apparently, memoirs were often strictly considered to be supplementary
sources for historical research, or had to at least hold some informative value regarding the broader
history of Estonia, which is why they were above all expected to accurately depict historical facts. A
self-centred autobiographical mode of narrating was only acceptable for the truly remarkable figures
in Estonian history but there are few such examples in pre-World War II Estonian life writing. I

found that both Martna and Hanko express their agency more in the ways they describe the
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environment they lived in rather than how they present their own development and actions as

individuals.

In the second part of my analysis, I turned my attention to the specific textual strategies the authors
have used in constructing these representations and to the modes of ,,emplotment of the
remembered life history. I examined how the authors relate to both their readers as well as the oral
tradition of their homeplace. Martna placed little emphasis in describing the particularities of his
home village, using it instead as an abstraction to display his understanding of the social relations
and the process of modernization in Estonia's recent history. Hanko, on the other hand, adopted an
anecdotal style of writing and often retold personal experience stories that can be placed in the
»pajatus genre of Estonian folklore. Unlike Martna, he has thus used ,,pajatus® as a textual strategy
to describe his homeplace in its very uniqueness and in an entertaining way rather than presenting

his childhood accounts as an explicit social critique.

I also took a look at how members of certain social groups had been ,,emplotted“ in the
autoethnographic representations of Martna and Hanko and what kind of implications might lie
behind that. In particular, I found it interesting that the poor and the homeless are frequent
characters in most pre-World War II life stories that deal with describing the authors' rural
childhood. During the writers' childhoods in the later part of the 19th century, mutual help was the
main form of social welfare in most parts of rural Estonia. The parish poor were often collectively
housed in the more well-off farms in the parish . Along with the process of modernization, however,
a more centralized and abstract state controlled system of welfare was gradually established and the
homeless were housed separately in poor-houses. In my Bachelor's thesis (Korka 2010) I
investigated in more detail the process by which old forms of mutual help, interdependance and
reciprocity were being substituted by new ones. In both ,,0f the Village* and ,,There Once Was...
the poor are given a positive image and the descriptions and stories about them convey a certain
nostalgia for the values of mercy and communal solidarity that were held in higher regard in the past

than in the time of writing.

In conclusion, this research has shown me that life story is never just a record of the authors' life but
also a manifestation of his or her morals and worldview. Intellectuals often use life writing to
explain and gain support for their understanding of social reality. It was fascinating to study the way

childhood experiences were brought into the public discourse in the form of life writing by
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culturally situated intellectuals with certain ideological standpoints. I found that based on these
standpoints, descriptions of remembered rural life could be presented with social criticism,
ethnographic interest or a sense of nostalgia. Both Martna and Hanko attempted to cast a glance on
the history of the whole state by describing in particular their birthplaces. In doing so, the authors
also mapped their mental world and engaged in dialogues with the contemporary public discourses

at the time of writing.
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